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ONSOZ

_ Ihsan Eyledik
Daha Allah ile cihan yok iken
Biz an1 var edip ilan eyledik
Hakk’a higbir layik mekén yok iken
Hanemize aldik mihman eyledik

Kendisinin heniiz ismi yok idi
Ismi s6yle dursun cismi yok idi
Hicbir kiyafeti resmi yok idi
Sekil verip tipki insan eyledik
Edip Harabi

Alevi felsefesi Sudur ya da Isik felsefesidir; bu felsefe Ana-
dolu topraginda, “Sessiz Tanr1’nin diinya goriisiine kars1 kendini
aydinlanma zeminine ¢ekerek, aklin rehberliginde ve mistisizm
ortiisii altinda, “Konusan Tanr1” olarak algilanan insanin diinya
goriisiinii bicimlendiren oncii stfilerin felsefesidir.

Oncii sifilerin elinde Anadolu batini felsefesi, yani Sudur ya
da Isik felsefesi; Ortacag kosullarinda bir yandan halkin “mane-
vi odag1” durumuna doniisiirken, diger yandan halki kurtulusa
tastyacak bir “ideoloji”’ye evrilmistir.

Bu baglamda Anadolu Aleviligi, temelde, “idealizm-mater-
yalizm” bilesimi bir felsefedir. Bu felsefe genelde Antik Aydin-
lanma Cag1 ve XVIII. yiizy1l Aydinlanmaciligi’nin zeminini
olusturan metafizik “aydinlanma tabanina” oturur. Ozelde ise
varsaydig1 metafizigin;



a) Insgn ve insan akl tarafindan siirekli beslenmesini bir zo-
runluluk olarak 6ne ¢ikardigy,

b) Metafizigini fizigine indirgemeye calistif1 ya da

c) Inang varliklarini nesnel varliklarin toplami bigiminde al-
gilama ugrasi i¢inde oldugu i¢in, kimi durumlarda, XIX. yiizy-
lin ikinci yanisinda diyalektik ve tarihi materyalizm iizerine ya-
pilandiran “Ger¢ek Aydinlanma”ya, yani “Toplumcu Aydinlan-
ma’ya silik adimlar atar.

Sud ya da Isik felsefesi; “Dogayla Tanri’y1 6zdes kilma” sa-
vina dayanan ve kaynagini Platon’dan alan, idealizm yani1 agir
basan, “Gergek olan Tanri’dir; her sey Tanri’dan tiiredi; nesnel
evren, ruhsal bir tézden olustu ya da evrensel ruh, diyalektik do-
niisiimlerle dogalast1”, diyen “I¢kinci Dogatanricilik”in, 6nci
stfiler tarafindan vahdet-i viicud/ vahdet-i mevcut tasavvuf anla-
yistyla harmanlanarak yeniden yorumlanip yasama gegirilen,
“Gergek olan evrendir; evrendeki biitiin varliklarin toplami Tan-
ri’dir; Tanr1, maddesel bir tézden olusmustur”, diyen “Maddeci
Dogatanricilik” anlayisindan baska bir sey degildir.

Daha diine kadar bu topragin Alevi-Bektasi onciileri Doga-
tanricilik’1in igkinci yanini, maddeci yanina indirgemeye ¢alisi-
yorlardi. Ama bugiin o felsefenin siirdiiriimciisii oldugunu ileri
siirenler, tersi bir yol izlemeye basladilar: Maddeci yanini, igkin-
ci yanina nasil indirgeriz, onu diisiiniiyorlar; yani inanca kilitlen-
menin yollarini ariyorlar.

Durum boyle giderse ¢ok degil yakin gelecekte koktendinci
bir inang¢ ortaminda, “Baris i¢inde bir arada yasamak”tan mutlu-
luk duyacaklar. Bu diisiinsel egilim, bu tavir; beslendikleri felse-
fe kaynagina “ihanet” degil de nedir?

Giiniimiizde Alevilik bir yol ayrimindadir denilebilir: Ya
akildan inanca atlayip akillarim1 inang¢lanyla kilitleyecekler; bu
yolla metafizik aydinlanma zeminini biitiiniiyle terkedecekler,
diinyalarinin nesnel sinirlarini her gecen giin biraz daha daralta-
rak, ruhbanlik ve geleneksel topluluk orgiitlenmesi zemininde
devlete yamanacaklar, egemen yargiya teslim olacaklar; ilerici
toplumsal diinyadan ayrilacaklar; bu topragin demokratini, aydi-
nini, devrimcisini 6nce yumusak bir taraf olmaya itecekler, sonra
seyirci durumuna diisiirecekler; misyonunu tamamlamis olmanin
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rahathig1 i¢inde ve kesinlikle iyiniyetli olarak Ortodoks Siinnilik-
ten Odiing aldiklar1 Cennetlerine varmanin-ulagmanin diinyasal
hesaplarini yapacaklardir.

Ya da inanctan akla atlayip inan¢larini akilla kutsayacaklar;
akhin izin verdigi o6lciide kendi metafiziklerini besleyecekler,
metafizik aydinlanma diinyasini hi¢bir bicimde terketmeyecek-
ler; diinyalarinin nesnel sinirlarim siirekli genisleterek emegin
¢izdigi toplumsal alana ¢agdas bir diisiincenin-tavrin tasiyicisi
olarak adimlarim atacaklar; akil ve toplum Orgiitlenmesi zemi-
ninde, devletin ve egemen yarginin karsi kanalinda ilerici top-
lumsal giiclerle bulusacaklar, bu topragin demokrati, aydini ve
devrimcisiyle birlikte kavga edecekler; onlara katki verecekler,
onlardan katki alacaklar; bu diinyada hesaplasacaklar, Cennet’i
bu diinyada yaratacaklardir.

Bu yaput; ¢esitli zamanlarda Nefes dergisinde yayimlanan ya-
zilarin yeniden derlenmesinden olustu. Alevilik-Bektasilik inan-
cinin-felsefesinin; bu inanca-felsefeye bagh orgiitlenmenin, mii-
cadelenin irdelenmesine yonelik olan bu yazilarin giincelligini
yitirmedigine, yitirmeyecegine inaniyoruz. Yasanan siirecte can-
lara “katk1” vermesi, onlan “iiretici diisiinceye” itmesi dilegiy-
le...

Esat Korkmaz
Kasim 2012



IKICI BASKIYA ONSOZ

Aydinlanma, aydinlik-karanlik kargitliginin hangi yaninin
iiriinii acaba? Aydinlik yanimin m1? Yoksa karanlik yaninin mi1?
Diyalektik diisiinemedigimiz kosulda aydinlanma, karsithig: yal-
nizca “aydinhk” yamyla iligkilendirilir. Ben diyorum ki karsith-
gin “karanlik” yanindan sakindigimiz siirece ayidinlanmaci ola-
madigimiz gibi aydinlanmaya katk1 da veremeyiz.

Cani “yiikli”, dogurmak iizere olanlar; “yasarken dirilecek
kimse yok mu?”, diye bagirir. Can1 ge¢misin “dem”ini tagiyan-
lar, “bilgiye susayan yok mu?”, diye sorar. Cam “esriyenler”
hem aydinlikta hem de karanlikta, “sevisecek yok mu?”, diye
donenir.

Aydinlikta utaniyorsaniz durun biraz bekleyin: Aydinligin
anasi karanlik; iste aydinhk karanliga kapanmak iizere, halden
anlar karanlik-ana, giin 1s181min altinda “utanga¢ adimlarla” yak-
lasacagina alnin1 gere gere, “kosarak gel bana: Sevis”, der.

Alevi-Bektasi felsefesi, topragimda bu “sevigme” igini yasa-
ma gecirdi: “Anadolu Aydinlanmasi”nm1 “dogurdu, besleyip bii-
yiittii”. Bu yapitin birinci baskisi, Nefes dergisinde yayimlanan
yazilardan segme yapilarak hazirlanmisti. Elinizdeki yapit ise bi-
rinci baskidaki yazilara Sercesme dergisinde yayimlanan yazir-
lardan segme yapilarak tamamlandi-giincellendi.

“Bilincimizin yoklanmasina” katki vermesi dilegiyle ozgiir
yarinlara dogru...

Esat Korkmaz
12 Mart 2008
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KENDI SESSIZLIGIMIZDE SAKLADIGIMIZ SIRRIMIZ:
SEY DEDIGIMIZ SEY

Insan “kusursuzluga”, hava-su-toprak ve ates,
“hava-su-toprak ve ates oldugunu” hissettiginde ulagr.
Artik insan ¢ocuk, baba, geng, yasl, suclu, fahise-pezevenk,
cahil, bilgin, zengin ya da ozandir.

Sifi gelenekte, simgesel anlamda, somiirii diizeninde tiiketi-
lemeyen, ne oldugu kendi “sessizliginde sakli” bulunan, yeri-za-
mani geldiginde disa vuracak olan “hi¢ligin” kimliklendirilmis
bicimine “sey” adi verilir. “Sey dedigimiz seyi” sakladigimiz
kendi sessizligimiz, kendi karanligimizdir: Giin 15181 altinda
“utanga¢ adimlarla” yaklagir bize ama ¢ogu kez ayrimina vara-
mayiz. Aydinlikta “utaniyorsaniz” durun biraz bekleyin: Aydinli-
gin anasi karanhktir. Doga yinelemeyi sever: Iste yine aydinlk
karanhga “kapanmis” durumda, halden anlar karanlik-ana, alnini
gere gere kosarak geliyor sana.

Anliyorum artik canin yiiklii, “dirilecek var mi1?”, diye ¢irpi-
niyorsun;

Anliyorum artik camin gecmisin demini tagiyor, “susayan yok
mu?”, diye bakiniyorsun;

Anliyorum artik canin sarhos, “sevismek istiyorum”, diye do-
neniyorsun.

Tasalanmana gerek yok, benim de basima geldi: Kendimi
“biraktigim yerde” bulamadim. “Hayvan”, gengligini aramaya
gitmis, gecmisine: Insan bir haber birakir. Kendimi bagibos bi-
rakmak istemiyorum: Yarmn kalkar yashhigina kosar, kafasi eser
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gokyiiziine yiikselir ya da yeraltina gocer. Olur mu olmaz mi de-
meyin: Kendi aydinliginda herkese goriinmek ya da kendi karan-
liginda kimseye goriinmeden yasamak onun da hakki.

Kendimi “kollamak” i¢in zamam cepheden gdgiislemek iste-
dim beceremedim; ¢alim att1 yanimdan bast1 gitti: Bir de baktim
giderken gecligimi de soyup almis. Arkasindan bagirdim: “Ulan
cinleiplak kaldim; hig olmazsa karsiligim ver”. Isine bak der gi-
bi elini sallad1 ve gozden yitti. Anladim: Yasadigim “an”dan
bagka yasam yok; ge¢cmisin “anis1” gelecegin “istegi” bu “anin”
iginde. Ciplaklik denen “utang” durumundan kurtulmak igin
“an”dan kendime bir “giysi diktim” ve onu giydim.

Antik diinyayi, sona ermis, yani olmus-bitmis bir “altin ¢ag”
olarak algilayamayiz. Akil, adalet, erdem, 6zgiirliik ve bilgelik
terimleri iizerine “uzun 6miirlii” tasarimlar gelistiren Antik¢ag,
siirekli giincellenerek bir dl¢iide daha sonraki yiizyillara ve gii-
niimiize taginmigtir-taginmaktadr.

Higbir seye sahip olmayan insan 6nce kendi “varligin1” tagi-
masinit 0grendi; sonra doganin dilini “duyular” yoluyla ¢ozdii:
Gokyiiziiniin berraklifinda “sevgiyi-agki”, siyahliginda “kor-
ku”yu gordii. Riizgann al¢alip yiikselisinde, yildizlarin yanip s6-
niisiinde, giindiiz ile gecenin yer degistirisinde ‘hikmeti” aradi.
Doganin ¢ikardifi her seste harfleri kesfetti; harflerin tamaminda
sOziin “surina” erdi. Sozii sese “siir” diliyle doniistiirdii. Evreni
“kiiclik bir nokta”ya, kii¢iik bir nokta olarak algiladiklar kendi-
lerini “evrene” doniistiirdiiklerinde “sonsuz bogluktan” ya da
“varliklarin 6ziinden hakikat iiretti”. Hakikatin izinde “varligin
da yoklugun da bir oldugunu” ya da “iyilik ile kotiiliigiin es ol-
dugunu” 6grendi. Bu kapsamda gokyiiziine “merdiven kurdu”;
ruhlarini sonsuz yolculuga ¢ikarip Cennet ve Cehennem’in kapi-

.sina dayand.

Daglar asildi, bulutlar gegildi; kulak kesildiginde “vicdanin
sesi” duyuldu:

— Katiiye el ¢cirpmayacaksin, kétiiniin igindeki iyiyi “kesfe-
deceksin” ve onu “kotii ile besleyeceksin”.

— lyiligi kotiiliikle beslediginde, “acilar” sahibini egitmek
icin birer 6gretmene doniisecek

— Giines dogacak, umutsuzluk “terk edilecek”.

12



— Yaglilar, doganin dansini ¢ocuklarinin oyunlarinda gérme-
ye baglayacak.

— Gérmenin aydinhginda “Minerva’nin baykusu”* kanatlari-
n1 ¢irpacak, “bilgi kasesi” olarak algilanan kafalar “151k” ile do-
lacak ve bilgeler “melekit dlemi’ne yiikselecek.

Anlasilacag gibi insan ancak “biitiin umutlar sondiigiinde”
Ozgiirlesebilir. Bilgelik sevgisinin-agkinin dogmasi ve serpilmesi
ile “umutsuzlugun karnindan digari taginan umut”, insani gergegi
gormeye, gordiigi gergekle yasamaya hazirlar: Halde yasanan
bu durum insani, varolus ya da varliga gelis tasariminmi agiga
“vurmaya” zorlar. Oyleyse “umut”, sahip olunmak istenenler ta-
rafindan tanimlanan “ben” imgesini yaratacak.bir “itki’dir; itki
olarak “umut” kendini “siirdiirmekte” kimi kez ¢ikmaza girer;
cikmazi agabilmek igin zaman onun “tagin1” bardaga attiginda
“hi¢lik” olarak betimlenen “umutsuzlugun-umarsizlifin” icine
tasinip beslenir. Once tagindig1 seyin, yani umutsuzlugun-umar-
sizligin “edilgen” bir parcasi olur; semirip belli bir “biiyiikliige”
ulagtiktan sonra “dogar” ve varligini yine “higlige” tasinacagi
giine degin siirdiiriir.

Nasil Yasamahyiz?

Bugiin Antik¢ag bilgeliginin “nasil yasamaliy1z?”, sorusuna
verilen bilgece yanitin icerigi ortadan kalkmustir artik. Her sey
niceliksel olana indirgenmigtir: Boylesi bir siirecte, elde edilen
seyin sagladigi “mutluluk” zamansal “genigligini yitirmistir”.
Oyle degil mi? Modern insan igin “zorunlu olan” an1 hizla
“unutmak” ve kendini kendine “kosan” zamanin ig¢inde “yitir-
mektir’. Deneyim konusu yapilabilen diinya, seyleri “sinirsiz”
bicimde sOmiiriiliir kilan diinyadir. Nesneleri bitimsiz bigimde
sOmiiriiliir kilan diinyada “deger” olarak goriilen sey ise “diizene

*, “Minerva”, Antik¢ag siifiliginde, “bilgi ve bilgeligin” simgesi olarak al-
gilanan, Yunan kokenli Athena ile 6zdeslestirilen Roma’nin koruyucu tanriga-
sidir.

“Minervanin baykusu” ise koruyucu tanrniga Minerva’nin bilgi ve bilgeligi-
nin kimliklendirilmis bi¢imini disa vuran kalipsozdiir.
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ait olmak ve onun bilincini taggtmaktir”. Umutsuzlugu bir sece-
neksizlik olarak sunmaktadir modemn diinya bugiin bize. “Ben
seceneksiz umutsuzum”, ¢iglig1 kapitalist diizenin insan dogasi-
na ve bu doganin 6zgiirlesmesine uygun tek diizen oldugu yargi-
sin1 tagimaktan bagka bir sey degildir. Kendi ruhuna “kapal1”,
bedeninin bilgeliginden uzaklagsmis, yani kendini yitirmis ¢agi-
miz insani, anlik tat veren araglar1 kolayca elde edebildigi igin
“amagsizlifini ortebilmekte”, sistemin verdigi-sundugu amaci
“kostugu amag” olarak one alabilmektedir. Mutluluk, iiretim-tii-
ketim dengesini saglamaya, mutsuzluk bu dengenin “bozulmasi-
na” indirgendigi i¢in modern insan, kendi karanlhigindan kendini
“dogurtma” becerisini kaybetmis goriiniiyor. Kendi karanhiginin
“isimsiz acis1” i¢inde debelenmektedir. Kapitalist sistem, Olgii-
siiz istekler, artan aci ve hiiziin, baris yoklugu ve zihinsel bula-
niklikla belirgin ¢agdas insani1 yaratmigtir: Acilarina ad koyma
“oziirli” oldugu i¢in sistemin sundugu amag pesinde kosarken
“mutlu” goziiken insan.

Insanin bireysel 6zii, kendi igindedir ama onun bilinebilmesi
icin kendi disiyla “nesnel” iligkiye girmesi kosuldur; ¢iinkii, bi-
reysel 6z, nesnel iligkide “okunabilir’: Oyleyse bireysel 6z, ken-
di disiyla nesnel iliskiye girmiyorsa “yok” kabul edilmek gere-
kir. Bu yolla bireysel 6z, kendini “toplumsal 6ze tagir”’: Toplum-
sal 0z, “yok sayllmamak” i¢in sevgi, aci, nese vb. duygu-diisiin-
ce durumlanyla kendini nesnellestirir; artik o, yadsinamaz bir
toplumsalliktir.

Diisiinme bir “oyun”dur; “oyun” olarak kaldig: siirece “nes-
nellesemez” ama yine de nesnellesmeye “gebe” bir olaganiistii-
liigii ifade eder. Boylesi bir durumda diisiinme eyleminin kendisi
ve bu eylemi yaratan kimlik “6zgiirdiir’”: Eylemin sonucu olarak
algilanan “diisiince”, uzayin bir “kusudur”. Ve uzayin kusu, do-
gasal ya da toplumsal “nedenlerle do6llendiginde nesnellesmeye
gebe kalir”: Dogumun gerceklesmesi, sdzciiklerle oriilmiis bir
“kafese” konulmasi anlamina gelir. Somuttur artik; bizimle ku-
caklagabilir ama 6zgiirce ugamaz, kafes i¢inde kanat ¢irpar an-
cak. Buradan su sonucu ¢ikarabiliriz: Baglangigta her sey “belir-
siz” oldugu i¢in diisiince “oyun” olarak kaldig: siirece “belirsiz-
ligi yapisinda tagir”: Onu daha anlagilir-agik kilmaya ¢aligmak
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“oyunu bozar”; ucube bir nesnellik s6z konusu olabilir. Demek
ki “sonug¢” her zaman anlagilir bir seydir: Hiiner, sonu¢ olmadan
“baslangi¢” olmakta yatar.

Kurtulus Nasil Gergeklegecektir?

Peki kurtulus nasil gerceklesecektir? Bir de ona bakalim:
Kurtulus umudun geri donmesiyle olacak. O zaman kurtulus i¢in
“geriye tasinip” umudu dogurtmaktan, ge¢cmisimizi gérmeye
baslamaktan bagka segenek yok gibidir. Bu olanaksizliktan “ola-
nak iiretmek”, yani umudu “geri ¢agirmak”, bir “bilgi ve bilge-
lik” isidir. Bir insanin “felsefe” olmasi, bilge olma cabasi i¢ine
girmesi ile olanaklidir. Eyleme ge¢gmeden 6nce olanaklar dlgii-
siinde bilmeye caligacaksin ancak eylem aninda “bilginin Gtesi-
ne” sigramalisin. Yagam bilgeligi pesinde kosabilmek i¢in kendi-
ne bakmak, kendini egitmek, kendi yapindaki “hakikat” ile kar-
silagsmak gereklidir.

Seyleri “hizla” ve “siirsiz” bicimde tiiketerek ve somiirerek,
o seylerin dogasina yaklasmak hemen hemen olanaksizdir. Bu
hiz, tiiketilen seyi “anlamamizi” da “sinirlar”; biz daha tiikettigi-
mizi anlamadan, yeni bir sey arariz tiikketmek icin. Tiikettigimiz
sey, “ne olduguna” iliskin tiim ipuglarin “sessizlige gémer”. Biz
ileriye atiliniz, tiikettigimiz sey “kiiser” ve “geri ¢ekilir”. Bu ana-
forda, “sevgilimizin yaninda duramayiz”; siirekli o bizden uzak-
lagir; sevgilinin kiiskiinliigiinii ciddiye almak durumundayiz.
Cagdas insan, “ele gecimme-elde etme ustasi” oldugu denli ayni
zamanda “elden ¢ikarma ustasidir” da. Modernlik s6z konusu ol-
dugunda “sevgi-agk”, insan1 sevdigi-asik oldugu seylere “doniis-
tiiremiyor”. Tiimcelerde gecen “seyi” felsefe “yaptigimizda”; in-
sanlarin ve nesnelerin “tutsakligr” 6l¢ii alindiginda, “sey dedigi-
miz sey”, sOmiirii diizeninde tiiketilemeyen ya da tiiketilmeye
yatkin olmayan, ne oldugunu kendi sessizliginde “saklayan” ya
da yeri-zamam geldiginde diga vurma 6zgiirliigiinii elinde bulun-
durandir. “Sey”in “gebe” kalip dogurmasini saglamak igin “ya-
samu diisiincenin hizmetine vermekten vazgegip, diisiinceyi ya-
samin hizmetlisi yapmak gerekir.”

Yasam, yasanan seyden; giizellik giizelden; gergeklik gercek-
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ten daha eskidir: Demek ki yasanan seyin 6gretmeni yasam, gii-
zel seyin Ogretmeni giizellik, gergek seyin 6gretmeni ise gercek-
liktir. Konugmayan yasam, “sozciiklere doniisemez”: O ne riiz-
gér olabilir ne de kar, 151k, soguk, sicak vb. Konugsmayan giizel-
lik “bicimlere dokiilemez”: O ne goz olabilir ne de kas, endam
vb. Konugmayan gerceklik “sonuglara doniigemez”: O higbir
seydir artik. Siiphesiz yasamin kendisi, bilgeligin de dogal ola-
rak aptalligin da 6tesinde bir seydir. '

Kolay mi1?

Diinya algiladigimiz, yasam gordiigiimiiz sey ise eger, yasam-
da “sir” bogluklari vardir:

Canin eylemsizligini, insanoglunun icadi olan “zaman” élge-
mez; Olgebilmesi icin canin eyleme gecerek yeni bir bedene ta-
sinmasi gerekir.

Bu kolay m1? Ne yazik ki kolay degil. Cunku insanlar, kendl
benlerini “hakikate” hazirlamiyorlar. Bir seyi sevecek kadar
onun yaninda duramiyorlar. Sunulanin disinda bir sey istemeyi
unuttu insanlar. Yenisi “kolayca” alinir diye, goniilleri “cam es-

a” gibi kirtyorlar. Agikc¢asi artik insanlar, ne cogkusunu, ne sev-
nglnl ne de acisini biliyor; yasamay bilmiyor demek daha dog-
ru. Iste bunun gibi “kérlere” gagdas insan demyor

Yasamin, oliimiin saklayamayacag bir “sirm” vardir: Aklimi-
zin “siginaklarinda” gizlenmis bir “bilgidir” belki de bu; “sirra
ermek” i¢in ruhumuzun diinyasal baglarindan kurtulmas: kosul-
dur. Oliim, diinyasal baglardan kesin kurtulus oldugu igin “sirm
saklama” o6zelliginden de yoksun kalir; dyleyse “6lmeden evvel
olerek” ya da “yasarken dirilerek”, yani “kiiltiire]” anlamda ru-
hu, maddenin “denetimi” disina tasiyarak sirra ulagabiliriz. Ruh,
belki de bedenin “enerjisidir” ama govdeyi gévde yapan neden-
dir, ne var ki govdesiz olamaz. Govde-beden, yagamin bir parga-
sidir ve sir “saklamasini” bilir. Sir bilgisini alabilmek igin bede-
nin ruhunu, bedenin disina tagimay1 becermek durumundayiz.

Kendi gelmeden gelecege kosmak isteyen ruh “agtir”; ruhun
aclifl, madde diinyasinin “dem”inden daha dogurgandir. Ruhun
korkusu, bedenin giivenliginden daha degerlidir. Doganin ezbe-
rini agamazsak tiimiiyle bir i¢giidii olup ¢ikarnz: Yolunu hissetti-
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§i icin diismeyen koriin durumuna diiseriz. Ezberi asabilirsen
“yasama adini yazdirabilirsin”.

Yasamdan uzaklagirsan “hiclik” seninle alay eder; yasam
kendi oyununu oynadiginda “hiclik” kendi gelecegini seyreder;
yasamin kendi oyunu “6liim” tarafindan kusatilmig bir sahnede
oynanan bir trajedidir ¢ogunlukla.

Doganin aklindan “sakinirsa” insanin akh insani, kopriiniin
bagina getirir ve orada “sogukta” birakir: Ustelersen “kigimido-
ner gider”.

ALEVILIGIN-BEKTASILIGIN SIFRE KiMLiGi

AKP’nin Alevi Agilimu ile Alevilik, Stinnilikle “gériicii” usu-
liiyle evlendirilmek, bu yolla devletlegtirilmek isteniyor:

Biz diyoruz ki bu “evlilikte bir tecaviiz olayt” var.

Aymazhiginizi siirdiiriirsek eger yakin gelecekte bu “tecaviiz
olay1” mn ¢ocuklari

“-Ben Aleviyim”, diye karsimiza ¢ikacak ve bizleri “mekadn-
dan kovacaktir” .

Ba’nin Altindaki Nokta

Sifre, Alevilerin-Bektagilerin “yol dogumu” ile diinyaya ge-
tirdikleri, besleyip biiyiittiikleri batini kilit ¢oziicii “sir kim-
lik”tir. O’nu biz dogurduk ama O, bizim ¢ocugumuz degildir: O
en biiyiik 6gretmen olarak algilanan yasamin ¢ocugudur. Yasa-
mun ¢ocugu oldugu icin her Alevinin-Bektasinin i¢inde “kendi-
sinden biiyiik biri” olarak yasar bu “sir kimlik”. Yasama tagina-
bilmek i¢in bu sir kimligi “sifre” olarak kullanmak durumunda-
yi1z. Hisseden dogaya sizabilmek “kiiltiirel can” ile bedeni terk
etmekle olanakhidir. Bedenini terk edip “kiiltiirel canin1” avucu-
nun icine alabilen her Alevi-Bektasi bu sir kimligi, “sonsuz ya-
sam” icinde “saklar”. Sonsuz yasam i¢inde “sonsuz yasam kay-
nag1 durumunda bulunan bu sir kimlik”, yeri-zamam geldiginde
“islak toprakta figkiran bir ot” gibi yeseriverir “yeni bedenler-
de”. Iste boyle boyle “dondan dona” binler, milyonlar sir kimlik
olarak algilanan “Ba’nin altindaki nokta” olur.
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Sifreyi “alabilmek” i¢in, yani bu “sir kimligi” kullanabilmek
icin canin kimi kosullar1 daha baglangigta kabul etmesi gerekir.
Kosullar s6zgelimi bir giilbankla dile getirilebilir. Ornek olsun
“Sifre Giilbangin1” verelim:

“Bismigah!

Bizler, bizi ebedi gercegin 6ziine gotiiren “birlik dolusu”nu
ictik, bu nedenle saraba gereksinmemiz kalmadi. Asil gergege,
ebedi gergege ulasarak Hakk’a kavustuk; bunun i¢in mihraba ge-
reksinmemiz kalmadi. Bizim yolumuzda canin 6nemi yoktur, biz
canani ariyoruz. Gonlii Kabe bilir, goniile ulasma yolunun kural-
larina uyariz. Biz; bu nedenle insana secde ederiz; bizim igin
bundan bagka bir ibadet bi¢cimi yoktur. Kuran’in gerceklerini or-
taya cikaran bizleriz. Biz Kuran’i insanin yiiziinde bulur ve ora-
daki Kuran’1 okuruz. Bize bagkaca Kuran gerekmez. Bizler, ebe-
di gercekler pesinde kogmaktan yanip yakinan ama yilmayan in-
sanlanz. Ezelde evet dedik ve bu soziimiizden asla donmeyiz.

Dileriz sozlerimiz, sozlerimizle dile getirdigimiz kararligimiz
Hak defterine, yani daglarin-taglarin defterine, Dergah defterine,
goniil defterine kayit edilir, unutulmaz, hep hatirlanir. Gergege
Hi! Eyvallah!”

Aleviligi derinden etkileyen Huriifilikte Arap alfabesinin
ikinci harfi olan “ba”, her seyden 6nce ilk aklin ve varlik tiirleri-
nin belirmesine arag¢ olan ilk kdmil insanin simgesidir; otesinde,
varliga gelen diinyamin tasavvufi kavramsi ya da varliga gelisin
ilk eylemidir. Siifi gelenekte, “elif’in eksiksiz-kusursuz birligin-
den sonra gelen “farklilastirma giiciinii” animsatan ya da yiizii
iki esit parcaya ayiran “elif”’in sol tarafinda beliren Ondort Ma-
sum-u Pak simgesi harftir. Insanin yiizii, Levh-i Mahfuz’un ku-
sursuz bir “sureti”dir; biitlin hikmet ve giizellik onda gizlidir, on-
da bigim bulur. Levh-i Mahfuz, “gériinmezligi” nedeniyle “Hic-
lik Defteri” olarak algilandifindan, “yoklugun mushafi” olarak
tanimlamak daha dogru olur.

Harf simgeciligi tasavvufi metinlerin anlasilmasinda son de-
rece 6nemlidir. Harf simgeciliginde harfler, “vahyin kapilar1”dir;
bununla birlikte Tanri’dan “farkli” seylerdir. Farkhi olmas1 nede-
niyle harfler, siifi igin, ayrnnmina varmasi gereken otekiligin “or-
tiisii”diir bir bakima. “Gergegi orten giysidir”, algisimi dlgii aldi-
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gimizda harflere bi¢imsel bagimlilik “zihire” tapmak anlamina
gelir. Stfi tasarimlarda, genelde harfler, 6zelde kimi harfler, “i¢
anlami insan goziinden saklayan” deri ya da kabuktan bagka bir
sey degildir.

Sifre Kimlik Hz Ali’dir

Alevilikte sifre kimlik, “ba’nin altindaki nokta benim”, diyen
Hz. Ali’dir. Ali olarak “ba’nin altindaki nokta”, varlifa gelen ev-
renin hareketinin baslangicidir. Sifi gelenekte, simgesel anlam-
da, her seyin tiiredigi yer ya da her seyin toplamidir; bu anlamda
“tiim ¢oklugun ozii”diir. Inanca goére evrenin ve biitiin insanligin
gizi harflerdedir; otuz iki harf, “elif” ten ¢ikar; “elif”’in oncesi de
Hz. Ali olarak algilanan “Besmele”nin “Ba”sinin altindaki “nok-
ta”dir.

Varolug tasarimi1 baglaminda, “nokta”, baslangicta, eni-boyu
ve derinligi olmayan, dogal olarak zamanla 6l¢giilemedigi i¢in
yani degismeyen-doniismeyen bir “hi¢lik’tir. Derken hareket et-
meye baslar noktalar yan yana gelir ¢izgileri; ¢izgiler yan yana
gelir ylizeyleri; yiizeyler yan yana gelir cisimleri olusturur. Ben-
zer bicimde noktalar yan yana gelir harfleri; harfler yan yana ge-
lir sozciikleri olusturur. Her iki durumda da olusum “sonsuza”
degin siiriip gider. Madde dleminin varlig1 bir noktadan baglamig
ya da varliklarin olusumu bir noktaya indirgenmis olur.

Sifre Nasil Kullanilacak

Bir Alevi “ba’min altindaki nokta” anlaminda sifre kimlik
Ali’yi kullanmasim1 6grenemezse “ham ervah” durumunda kalir:
Zahirden batina adimini1 atamaz; batin diinyanin ayrimina vara-
maz; “dolasan 6lii” olarak yasamini tamamlar ve gercekten Oliir.

“Kendini bil” buyrugunun izinde egitim siirecine adimini
atan her Alevi “Ali” olarak algilanan sifreyi girmesini 6grenmek
durumundadir. Sifreyi girme iki bi¢imde gerceklestirilir. Birinci-
si, bedenine taginmak istediginde bu sifreyi girer. Sifreyi girer
girmez biyolojik dogumunu geriye doniisiimle yeniden yasar;
“ana rahminde nokta” olur; dokuz ay on giin sonra “elif” olarak
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dogar. Ikincisi “Yol”a tasinmak istediginde bu sifreyi girer: Og-
retmeni ile “ciftlestifinde”, yani onun bilgisiyle “beslendigin-
de”, kiiltiirel diizlemde anne karninin kargili§1 olan “goniilde
nokta” olur; gebe kalan goniilden simgesel anlamda dokuz ay on
giin sonra “elif” olarak dogar.

Anlagilacag: gibi bir Alevi hem biyolojik dogumunu hem de
kiiltire] dogumunu ancak “Ali” olarak algilanan “sifreyi” kul-
lanmakla dgrenebilir.

ALEVILIK DIN DEGIL ASKTIR; ASKIN SERIATI,
ISLAM SERIATINA BIR BASKALDIRIDIR

Artik §6yle demek zamamdir: “Acik olarak soylediklerimizi
191mlzden geri alarak gecersiz kilma”, biciminde tanimlayabile-
cegimiz “takiye” donemi kapanmugtir. Bunu boylece bilelim.

Bu topragin en gercekgi politikasi-siyaseti “Alevi tarihidir”
ve Aleviler bu politikayi-siyaseti yagama gecirmekle “bilinen”
ya da “belletilmis” bagkaldir: tiirlerinden bir bagka “baskaldi-
r”’y1 yasama gecirdiler: Metafizik Tanr1’y1 ve O’nun “kul” kim-
likli peygamberini “iktidardan indirdiler”. Metafizige “teslimi-
yet”, insan soyunun en biiyiik yabancilagmasidir; boyle giderse
yakin bir gelecekte biz de bu yabancilagsmanin bir “pargasi” ola-
cagiz.

Kendimi Vurmaya Gidiyordum

Kendi agkimla kendimi “vurmaya” gidiyordum: “Pusuya diis-
tim”, Ali Kayki Can, yakin mesafeden ates etti bana. O’na gore
“onikiden vuruldum”. Ben ise silahta kullanilan “kursunun” ce-
haletinden korktum. Seriat dendiginde yalnizca Siinni seriat1 an-
layan, kendi batini seriat algisin1 da “zihiri baglamda” bir “go-
riintii” olarak inanca tasiyan, “kirlenmis yol ezberini” devrimci-
demokrat agza yakistirmaya calisan bu “cahillerden” gercekten
korkmak gerek.

Once animsayalim: Ali Kayki Can “Alevi-Bektasi’nin Ask1
Asla Seriatla Ifade Edilemez”, baslikli yazisinda soyle diyor:
“Sercesme’nin 35. sayis1 ge¢ elime gecti. Derginin genel yonet-
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meni degerli yazar Esat Korkmaz canin 6n kapak yazisimin giri-
sindeki ‘Asktan bagka Tann yoktur, Ali Askin Velisidir’ iist basg-
ligimin hemen altinda, ‘Insan1 Egitmenin, Alevi Bektasi Seriatina
Uygun Tek Arac1 Asktir’ ana baghgim goriince irkildim. Iki bas-
lik taban tabana zitt1: Girig bagliginin icerdigi anlam, seriata gore
kiifiirdiir, inangsizliktir, yazan da sdyleyen de kafirdir. Onun i¢in
Hallac-1 Mansur’u asmadilar m1? Nesimi’yi ylizmediler mi? Se-
riat sOzciigiini hangi anlamda kullanirsaniz kullanin, asla ve asla
Alevi-Bektasilikteki agsk kavramim onunla ne algilayabilirsiniz
ne de anlatabilirsiniz. Diger biitiin anlamlarindan uzaklagarak
Ortodoks Islamin olmazsa olmazi seriat, Alevi-Bektasi inancin-
da da edebiyatinda da yoktur ve olmamistir. Ortodoks inanglar-
dan farklilif1 ve aykiriliginin temeli de budur.

Ne demek istiyor Esat Korkmaz bu baghg atmakla? Metin
icinde bir daha kullanmamis olmasindan dolayi, 6nce, acaba
Alevi-Bektasi geraitine (sartlarina, kosullarina, gerekliklerine)
demek istemis de dizgi hatasi m1 olmus, diye diigiindiim. Ama
hayr, iigiincii satirdan belli belirsiz de olsa, seriat sdzciigiinii
‘uyulmasi gereken kurallar, yasalar’ anlaminda kullandig1 anla-
siliyor. Demek ki bu baglik bilingli olarak atilmig. O zaman bir
Alevi-Bektasi inancinin mensubu olarak, ‘Siz ne yapmak istiyor-
sunuz kardesim? Alevi-Bektasi edebiyatina yeni bir kavram m
katmak istiyorsunuz? Yoksa seriatli bir Alevilik yaratmak kaygi-
sina mu diistiintiz?’ sorularim sormak hakkim doguyor.”

Ne diyeyim; hak haktir: Sor. Aci olan; kendi “seriatindan ha-
bersiz” olan bu canin, Alevilik adina sdyleyecegi “yanliginin” da
olmamasi. Felsefesinde ve Ogretisinde “batini seriat” olarak ta-
nimlanan kendi seriatindan “habersiz” olan bir Alevi, kendi tan-
nisini, kitabini, pirini-miirsidini ve ibadetini bilme olanagina sa-
hip degildir. “Gergegi oreten gercektir”’ algisinin izinde kendi
gercegini “gizleyen” Siinni gergegi “siyirip” atamadif icin “se-
riat” sozciigiinden korkan ama diger taraftan “devrimci geci-
nen”, olsa olsa her derde deva bir “anonim aptal”dir. Ben “yanh-
s1 severim”; o, iyi bir “6gretmendir”. Ali Kayki Can 6gretmen
yiizii gdrmemis ya da herhangi bir 6gretmenin herhangi bir kita-
binin kapagini bile agmamis. Ben sdyleyecek “yanlis1” olanlara
kosuyorum ya da onlar bana. Boylesi bir “erdemden yoksun”
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canlar kimi kez apansiz belirip insana carpiyor. Basamag gor-
meden adim atip “diigmek” gibi bir sey.

Belirtmeden gecemeyecegim. Ali Kayki Can’in elestiri yazi-
sinda bir de “edep” sorunu var: “Kalin kalin kitaplariniz var, iis-
telik kocaman bir Alevi-Bektasi Sozliigii yayinladiniz. Alevi-
Bektasi inancinin ilkeleri, kurallar ya da yasalar1 anlamina gelen
‘Alevi-Bektasi Erkdn1’ s6ylemine hi¢ mi rastlamadimiz? Alevi-
Bektasi Seriat1 da neyin nesi? Bagka sorum yok ve yaziniz ice-
rik olarak karmasiklig: iizerinde de durmayacagim”, diyor cani-
miz. Anlayamayacagl yazi insana karmagik gelir: Onu gegiyo-
rum. Bir kitabim bile okumadigin agik iken bu “alaysi-kii¢lim-
seyici ironiyi” ya da boylesi bir ironinin tanimladig: “ahlaki-ter-
biyeyi” nereden edindin Ali Kayki Can. Kokenden edinmedigini
biliyorum; “sonradan gérme” oldugun i¢in “yularsiz aslan” ol-
maya Ozenmeni anlayigla karsiliyorum. Seni kendinle bag basa
birakiyorum. Neden oldun: Konuyu bir kez daha yaziyorum.

Tanrimiz Aym Tanr1 Degil: Haberiniz Olsun

Evrendeki tiim olay, olgu ve siirecler arasindaki cesitli iligki-
lerin olusturdugu maddesel bagimliliga bilim dilinde “evrensel
bagimlilik” adi verilir. Bu bagimlilik evrenin, birbirinden kopa-
rilamaz pargalardan olusan bir “evrensel biitiinliik” oldugunu ka-
nitlar. Evrenin siirekliligi ve diizenliligi, bu birligin ve biitiinlii-
giin iirtintidiir. Alevi felsefesinde “evrensel bagimlilik”, “sonug-
neden bagimhlig1” ya da “zahir-batin bagimlilig1” biciminde
aciklanir. “Sonu¢” ya da “zéhir” her zaman bir “somutluk”tur.
Diisiinceci maddeciligin bu tanimi, metafizik idealizmin yanls
tasarimlarindan dogan yanilgilan ortadan kaldirdi: Boylece son-
suz gesitlilikteki somut bigimler disinda “degismez” madde anla-
yis1 temelinden yikildi. “Madde” ne yaratilabilir ne de yok edile-
bilir; siirekli olarak degiserek bir durumdan (batindan) bir baska
duruma (zahire) doniigiir. “Ten gozii-goniil gozii” bilgilenme sii-
recinin iki “kanal’” olarak algilanir: Dogal ve kendiliginden bir
siiregte asil olan “ten goziiyle gérme”dir. Incelenen nesne ten
goziinden yitip matematik formiillere doniistiigiinde, diyalektik
bilgiden yoksun olanlar “maddenin yok oldugunu” sanir; yani
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batin1 goremez. “Goniil gozii” ya da “diisiince gozii’nii islevli
kilanlar bu “san1”y1 yikar ve zahirin karsitina doniigiimii olarak
algilanan ve batin olarak tanimlanan “gizil nesnelligi” diisiince-
de goriiniise tagirlar; yani diisiincede gérmeye baslarlar.

Aslinda bizim gordiigiimiiz seyler, yani goriiniim; kendi basi-
na var olmayan ve ancak “bagimli” oldugu bir bagka seyin igin-
de var olandir. Balmumu balmumu olarak goriiniimdiir ve duy-
gularla algilanabilir. Kendi basina var olamayacagina gore bal-
mumu eridiginde “yok oldugu sey icinde” vardir. Bu ise akilla
kavranabilir ya da diisiincede goriiniise taginabilir. Batini doga
felsefesinde Tanr1’nin 2 dzelligi vardir:

A) Diisiince 6zelligi; diisiince sistemini kurar,

B) Nitelik 6zelligi; fiziksel nesneler sistemini kurar.

Bu iki 6zelligin tasarimlanmasinda kullanilan yontem tiim-
dengelimci degil, “tiimevarimcr”dir: Goriiniimlerin “g6zlenme-
si” iizerine yapilandirilmig bir “genellemeler sistemi” olusturur.

Tanr’nin 2 6zelligi somutlandiinda; diisiince 6zelligi ifade-
sini “bedenin diisiincesi’nde, nitelik 6zelligi ifadesini “bedenin
kendisi”’nde bulur.

Bu kapsamda evren ya da diinya Tanr1’nin nitelik 6zellikleri-
nin toplamidir, yani dogadir. Toplumsal akil, Tanri’nmin diisiince
Ozelliginin, doganin akh ise sasmaz Tann diigiincesinin bir topla-
mudir.

Demek ki Tann, her seyin “yaraticis1” degildir, ama her seyin
“nedeni”dir. Yani Tanri, kendi “nedeni” oldugu diinyanin i¢inde--
dir; onun 6tesinde degil.

Demek ki akil ve beden; akil ve doga “tek sey”dir. Insanin
aklinin ya da doganin aklinin bagh oldugu “sistem”, aynm bigim-
de bedenin ya da doganin “bagli” oldugu sistemdir. Insanin akh
insanin bedeninden, doganin akli, dogadan bagka bir sey degil-
dir. Bedenin ya da doganin “cabasi1”, ayn1 zamanda insan aklinin
ya da doganin aklinin ¢abasindan bagka bir sey degildir. Beden
ve doga, “harcandif siirece” her ikisi de vardir; “harcanma yok-
sa” her ikisi de yoktur: Varlik da yoktur, Tanr1 da yoktur.

Batini felsefe “doganin akli” ve “insanin akli” terimlerinin
acgilimu iizerine oturur. Doganin akli, dogasal nesnel siiregte do-
ganin “Onsiiz olan”dan “sonsuz olan”a dogru gidisini giiden “ya-
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sa-ilke” olarak one ¢ikan kesin/zorunlu egilim, yani “doga yasa-
lar1” olarak tanimlanabilir. Bu soyut terim, gizil tann olarak
Hakk’a ya da gizil tanrinin gizilliginin tasiyicisi olan ve Hakk’in
doniigiimiiyle beliren “Ilk Akil”a denk diiger. Soyut olan (batin)
beslendigi nesnel kaynaga (zihir), yani somuta yonelme egili-
mindedir. Yonelmenin izinde somut “yeniden” iiretilirken, tasav-
vufi anlamda tanrisal olandan, yani “doganin akli’ndan doganin
kendisine inilen bir siirece girilir. “Ek-doga”nin aklh olarak algi-
lanan “insanin akli” ise “doganin akli”’n1 6ziimseyebilen ve do-
gay1 “asabilen” bir algilama/anlama yetisi olarak bilince/inanca
taginir. Dogay1 asabildigi i¢in insan “Konusan Tanr1” durumun-
dadir.

Insan aklinin yazgisi; kendi dogasindan gelen “sorular’la
karsilastiginda baglar. Ciinkii, bu sorulara “ilgisiz” kalmas: olas1
degildir. Felsefe diliyle konusursak insan dogasinin “kayitsiz”
kalamadig sorulara “kayitsiz kalmak” insana ve dogaya “ihanet-
tir”.

Doganin olusumu ve doniisiimii, “ufalanan bir tas pargasi”na;
insanin olusumu ve doniisiimii, “kipirdayan bir et parcasi”na in-
dirgendiginde Tanry, “anasiz-babasiz” bir “hareket” olarak beliri-
verir. Algilandig: gibi her seyin nedeni “hareket’tir.

Batini doga felsefesinde “dogasal degisim-doniisiim” soyle
tasarimlanir: Evrende bir “madde yitimi” vardir; “madde yiti-
mi”, goriinen maddenin, goriinmeyen maddeye doniisiimiinden
baska bir sey degildir.

Anlasilacag: gibi evrende madde, ille de *“goriiniir” nitelikler-
le varlagsmaz; “goriinmez” madde olarak sonsuz uzayin her yani-
na yayilmis durumdadir. Evrende, “i51k sacimi” ile gerceklesen
“madde yitimi”; “151masiz madde”ye, yani “goriinmez” maddeye
doniisiimdiir. Zahir olan, “enerji sagim1” yapabilen, goriiniir
maddedir. Batin olan “enerji sagim1” yapmayan, yani “i1gimasiz”
durumda bulunan maddedir. Sonsuz uzayda enerji (151k) sagimi
yoluyla “tiiketilen” madde miktarin1 karsilamak iizere, 151masiz
maddesel enerjiden sonsuz bosluga yeni “madde yiginlar1” siirii-
lir: Isimasiz madde, yani goriinmeyen madde (batin) 1simali
maddeye, yani goriiniir maddeye (zahir) doniisiir. Inang diliyle
ifade edersek “tanrisal 6z goriiniise taginir”. Diisiince gozii ya da
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goniil gozii, “1s1k olmayan 151g1n” ya da “karanhigin” aydinligiy-
la gériir. Buna kargin zahir ten goziiyle “1s1k olan bir 151g1n” ay-
dinligiyla goriir.

Batindan zahire, zahirden batina “doniisiim” siirecinde nesne,
kimi niteliklerini “yitirir”, kimi yeni nitelikler “kazanir” ki buna
“degisim” adi verilir. Nitelik yitirme ve nitelik kazanma ancak
“zéhir” durumda s6z konusu olabilir. Zahir olan varliga gelmis,
-somut ve gozlenebilir olandir. Tanrisal 6z ya da can, heniiz gorii-
niise taginmamig kimi nitelikleri, bagh olarak kimi bigimleri “ta-
sir”. Bu ortiik ve “gercek” olmayan, ancak olabilir olan tasiyis
bi¢imine “batin” denir. Algilanacag: gibi zahirin “nedeni” batin,
batinin “nedeni” zdhirdir; zahir-batin toplami olarak algilanan
evrende, “nedensel” iligkilerin disa vurdugu ya da hissettirdigi
bir “diizen” vardir. Ve bu diizen amaca uygun, planl bir gelisim
icerisindedir. Doga denilen sey, daha biiyiik bir yetkinlige dogru
siirekli degisen zahir durumdaki tek tek nesnelerin toplamidir.
Batin, kendini heniiz goriiniise tagimamis, ancak “gizil nesnel-
lik”te bir egilim olarak “ortiik” bigcimde bulunan “tiimellik”'tir.
Batin durumda olanin ortaya ¢ikmasi, “ortiik™ tiimel yonlerin za-
hir durumuna gelmesidir. Batin “rtiik” oldugundan, degisim si-
rasinda bir nesne ya da bir nitelik “yokluktan varliga” geliyor-
mus izlenimini uyandirir. Oysa bu bir sanidir; ¢iinkii, yalnizca
zahir olan goriiniir, goriiniise taginir, kendini gosterir. Zahir du-
rum alma, belirli bir bi¢imin tam olarak kazanilmasidir; o bigim
agisindan diisiiniirsek bir “yetkinlesme”dir. Ornegin tomurcuk
batin bir ¢igek; yumurta batin bir kustur. Buna karsin hi¢ bi¢im
tasimayan “gizil nesnellik”, higbir zaman zahir durum alamaya-
cak olan bir “madde”dir; ancak diisiincede goriiniige tasinabilir,
kuramsal olarak algilanabilir.

Goriildiigii gibi evrenin olusumu, bir “madde degisimi’nden
bagka bir sey degildir. Varligin olusumuna ya da varliga gelise
yalniz goriinen madde degil, gériinmeyen madde de “katilir”.
Oziinde asil katilim goériinmeyen maddedir (batin olandir); go-
rinmeyen madde, varolma ya da yasama tohumudur; zihiri be-
lirleyen 6ziinde batindr.

Alevilikte, kendiliginden var olan, varlig1 kendisinden bagka
bir varlig1 gerektirmeyen, Onsiiz-sonsuz olarak algilanan, her se-
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yin var olma nedeni durumundaki giice ya da canli-cansiz doga-
y1 giiden doga yasalarinin kimliklendirilmesi bigiminde bilince
tasinan doganin canina, doganin aklina, doganin yetenegine
“Tanr1” ad1 ver111r Ama diger taraftan biz biliyoruz ki Batinilikte
Tanri, “sonug” iiretmek zorundadir. Urettigi sonucu da kucakla-
yacak bi¢imde tanimlarsak Tanri, “evrensel madde ve big¢imdir”.
Gizil durumdaki evrensel madde, dogasindaki “egilime” uyarak
“bicimlenme”ye baglayinca “eyleme” ge¢mis olur. Diisiince, Gte-
sinde biling, iste bu “eylemli madde” iizerine kurulur. Boylesi
bir bilingte doga, tanriya ya da tannlara gore “onceliklidir”; do-
gaya tanrilarin “yaraticisidir” ya da “dogrudan tanridir”.

Kendini bilmek, tiim insanlara ve tiim seylere “ortak” olan,
giderek “Tann” olarak tasarimlanan “akli’” kavramakla olanakli-
dir. Bu durumda “akil diinyay1 yonetiyor” demek, “Tanri diinya-
y1 yonetiyor” demektir. Felsefi bir diinya tarihinden s6z edersek,
Tanr’nin evren i¢indeki bir “Oykiisii”’yle karsilasiriz: Bu oykiide
zamanin akigi ile aklin ilerleyis siireci bir ve ayn1 sey olarak kar-
simiza gikar.

Iste Anadolu Aleviligi, felsefelerinde egemen anlayis olarak
one cikan materyalizmlerini, “varlik” kavramina verilen ilerici
katkilar iizerine “varlikbirligi/mevcutbirligi” yorumuyla yapilan-

- dirdi. “Tez-antitez-sentez” olarak algiladig1 “Tann-doga-insan”
iligkisini; Isik Felsefesi kapsaminda agikladi. “Tez” durumunda-
ki Tanr’nin kendi 6ziinden fiskiran/tasan 15181n “doniigiimler”
gegirerek ve bu yolla kendi kendine “yabancilagarak” evrende,
gozle goriilebilir bigimler aldigini savunur. Oyleyse Tanri,

“zat”1yla degil, “sifatlari”yla bilinir: Sifatlarinin 6tesinde bir
Tann algis1 diisiiniilmez. S6zgelimi, elektrik 6rmegindeki gibidir:
Biz elektrigi “zat”1yla gormez, yani madde seklinde goziimiiziin
oniinde durmadigindan, ancak, nitelikleriyle algilariz; yeri gelir
onu aydinlik yapici niteligiyle, yeri gelir onu sicaklik yapici ni-
teligiyle, yeri gelir onu sogukluk yapici niteligiyle taniriz. Biitiin
bu niteliklerden siyrilmasi durumunda “varhik” olarak bir elekt-
rikten s6z etmek dogru degildir. Nitelikleriyle ortaya ¢ikis bigi-
mi, onun bizce bilinmesini saglar. Tipki bunun gibi Tanr da, go-
riinlise ¢ikan bigimleriyle kendini bize tanitir. Daha dogrusu go-
riinlise ¢ikmig bicimleri “diisiiniilerek” Tann bir “akil varlig1”
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olarak yaratilir ve yine bir “akil varlig1” olan insanin, yani “yara-
ticisinin” gonliine taginir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Evreni, tannsal 6ziin gorii-
niise ¢itkmig bi¢imi olarak, yani “Doga Tanr1” olarak algilamak,
Oziinde materyalist bir anlayistir. Bu anlayisin tasiyicisi olan sii-
filer, yani ehli-batin olanlar; zahirin bilimi olarak algiladiklari
ortdoks seriat1 -ki bu Siinni seriattir- yadsirlar. Batinin bilimi
olarak algiladiklar1 marifete yonelirler.

Evren, her seyden 6nce var olandir; ilksiz ve sonsuzdur; ne
yaratilmistir ne de yok olacaktir; siiriip gitmekte olan bir olus
vardir; bu olus maddeseldir; “etkin erkek” ilkeyle “edilgin disi”
ilkenin, karsilikli etkileriyle siiriip gitmektedir anlayisi, bilimi
onceleyen bir maddecilik anlayisidir. Evrenin olugmasi ve siiriip
gitmesi, doga-iistii giiclerle degil, dogal giiclerle agiklanmakta-
dir.

Seriatimiz Aym Seriat Degil: Haberiniz Olsun

Alevilerin-Bektagsilerin karsi oldugu seriat, Ortodoks Siinni
yasalardir bir bakima. Bu tiir seriat “zahir seriat” olarak algilanir.
Siinni Ortodoks Islamlikta seriat; basta Kuran olmak iizere hadis
(Muhammet’in ortaya koydugu emirler), icma-i iimmet (din bil-
ginlerinin, dinle ilgili bir konuda goriis birliginde olmalar) ve
kiyas-1 fukaha (Islam hukukgularinin yaptif1 kiyas) adi verilen
dort kaynaktan ¢ikan buyruk ve yasalarin tiimiidiir. Bu kaynak-
lardan ilk ikisi temeldir; degismez ve degistirilemez; kisi agisin-
dan bu iki kaynaga dayanmayan ya da bunlardan kaynagini al-
mayan bir yasam kurali s6zkonusu olamaz. Akil iiriinii olarak
one cikanlmaya caligilan son iki kaynak (icma-i iimmet ve ki-
yas-1 fukaha) ise Kuran ve hadislerdeki belirsizlikleri gidermek
ve bosluklarn doldurmaktan Gte bir anlam tasimaz. Tanr ve Pey-
gamber buyruklarinin yasam karsisinda yetersiz kalmasiyla seri-
ata bir iiciincii kaynak yaratildi. Kuran ve siinnette acik bir kura-
lin bulunmamasi durumunda Islam hukuku bilginlerinin goriisle-
rine bagvuruldu; bilginler bir sorunla ilgili olarak goriis birligine
varinca bu icma sayild1 ve itiraz edilemez bir kanit olarak goriil-
dii. Ayet, hadis ya da icma ile hiikmii belirlenmemis hukuki
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olaylarla karsilaginca, seriatin dordiincii kaynag iiretildi; bogta
kalan olaya, benzer bir bagka olay ol¢ii alinarak hiikiim verildi.
Goriildiigii gibi icma-i iimmet ve kiyas-1 fukaha, Tanri-Peygam-
ber buyruklarina uygunluk zorunlulugunu dayattig1 i¢in, insanla-
n sdzde akil iiretme eyleminin i¢ine sokarak, akilci diisiincenin
yerine korii koriine inanmay1 gegirmektedir. Seriat, yalnizca ke-
sin buyruklar ve kesin yasaklar koymakla yetinmez; ayn1 zaman-
da yapmaya ya da yapmamaya 6zendirici hiikiimler de dikte etti-
Iir.

Batini toplum felsefesi diizleminde Alevi seriati, Siinni seri-
ata karsi, diisiinceci idealizm-materyalizm zemininde ve aklin
yol gostericiliginde, bireysel-toplumsal etikten de beslenerek ya-
pilanip bicimlenen bir baskaldindir. Felsefe baglaminda Alevi
seriat1 ii¢ bicimde tanimlanir:

1) Kutsal kékenin bir yansimast ya da tanrisal “0z” iin gorii-
niige ¢iknug bicimi olarak algilanan gériiniir nesnel-toplumsal
diinya.

2) Bu nesnel-toplumsal diinyaya iliskin insan kararlari; insan
aklinmin sonuglari

3) Kaynagini bu nesnel-toplumsal diinyadan alan ve kolektif
bir iiriin durumunda bulunan gelenek-gérenekler.

Alevi seriatinin birinci anlami, doga-tanricilik-insan-tanrici-
lik temelli vahdet-i viicut-vahdet-i mevcut anlayis! ilizerine otur-
tulur. “Doga, tanrisal 6ziin goriiniise ¢ikmig bicimidir”, demek;
nesnelerin diginda, uzantisinda insanin diginda “dogaiistii” ya da
“insaniistii” bir varligin olamayacagini kabul etmek demektir.
Bu ise Tanr1’y1 nesnelerin ya da insanlarin “toplami” biciminde
gostermenin bir bagka anlatimidir. Sonug olarak Alevi seriatinin
birinci tanimi, maddenin 6nceligini temel alan, materyalist bir
anlayis iizerine yapilandirilir. Batini kimlikli oncii sifiler Yeni-
Platonculuk zeminine; Ilk¢ag Yunan-Anadolu, Iran, Orta Asya,
Hint ve Cin materyalist degerlerini tagiyarak, bunlar1 varlik-bir-
ligi/mevcut-birligi anlayisiyla yogurdular. Siiregte “Isik Felsefe-
si” ad1 altinda dogaya yonelerek Bati’da sonen aklin 15181m1 Ana-
dolu topraginda yakmay: siirdiirdiiler. Tasavvuf ortiisii altinda
stirekli “uyanik” tutulan bu 151k, Anadolu aydinlanmasinin yara-
tici, 6tesinde XVIIL yiizyill aydinlanmasinin (Ronesans’in) ya-
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satkan kaynagi oldu. Oncii bilgelerin elinde Anadolu Batini fel-
sefesi, yani 151k felsefesi; Ortacag kosullarinda bir yandan halkin
“manevi odag1” durumuna doniisiirken, diger yandan ezilen hal-
ki1 kurtulusa tasiyacak bir “ideolojiye” evrildi. A¢ik¢asi Alevilik,
bir “bilgelik 6gretisi” olarak dogdu. “Gergek olan Tanri’dir; her
sey Tanri’dan tiiredi; nesnel evren, ruhsal bir tozden olustu ya da
evrensel ruh, diyalektik doniisiimlerle dogalast1”, diyen “igkinci
doga-tanricilik” a¢ilimi “Gergek olan evrendir; evrendeki biitiin
varliklarin toplami Tanri’dir; Tanr1 maddesel bir tézden olug-
mustur”, diyen “maddeci doga-tanricilik” anlayisindan bagka bir
sey degildir. Daha diine kadar bu topragin Alevileri, doga-tanri-
ciligin “i¢kinci” yanini, “maddeci” yanina indirgemeye c¢aligi-
yorlardi. Bugiin ise maddeci yanin i¢kinci yanina nasil indirge-
riz onun hesabi igindeler; “akildan inanca atlamanin ve inanca
kilitlenmenin” yollarim anyorlar. Durum boyle giderse ¢ok degil
yakin gelecekte koktendinci bir inang ortaminda “baris icinde bir
arada yasamaktan” mutluluk duyacaklar. Bu diisiinsel egilim, bu
tavir beslendikleri felsefe kaynagina ihanet degil de nedir? Tan-
ri’dan ¢ikip yeniden Tanri’ya donen bir ¢evrim iizerinde, tasa-
rimsal bir baslangigla tasarimsal bir son arasinda sikisip kaliyor-
lar: Ortagag kosullarinda Anadolu aydinlanmasinin yaraticilari
olduklarini unutuyorlar.

Alevi seriatinin ikinci tanimi son derece ciiretlidir: Ortodoks
dinlerde inang ile akil birbirine diigmandir. Diismanlik geregi
inang, aklin evrimini durdurdugu ya da aklin evriminin digaridan
miidahaleyle durduruldugu kosullarda ortaya ¢ikar. Ve metafizik
tanrinin buyruklarim “metafizik-idealist” bir zeminde kabullen-
meyle yasama geger. Alevi seriat1 batini bir seriattir ve Siinni se-
riatin tam karsitidir: Bir bilgelik 6gretisi olan Alevilikte inang,
diisiiniilerek, yani emek verilerek iiretilen bir seydir. Diigsiinmek
nesnel ve toplumsal siirece taginmakla, yani Alevi seriatinin bi-
rinci anlaminin agilimiyla goriiniir duruma gelen tanrisal dze ta-
sinmakla olanaklidir. Canli-cansiz diinyaya taginmak, canli-can-
siz diinyanin 6ziinde var olan ortak egilimleri, ortak egilim ha-
lindeki yasa-kural ve ilkeleri saptama isidir. Canli-cansiz doga-
nin i¢indeki canlarin toplami “Canan” anlaminda Tanr1 olduguna
gore varliklarin 6ziindeki ortak egilim, ortak egilim halindeki

29



yasa-kural ve ilkeler Tanri’nin nitelikleridir. Demek ki Alevi se-
riatinin ikinci anlami, Tanr’nin ne diislindiigiinii-ne diisiineme-
yecegini anlama-algilama ¢abasidir. _

Alevi seriatimin ikinci tammui, diigtinceci-idealist aydinlanma-
nin temelini olusturur: En gii¢lii etken “diisiincedir”; biitiin “var-
lik-yokluk™ onun i¢indedir; onunla tanimlanabilmektedir. Madde
de tipk1 diisiince gibi “bir enerji” giiciidiir. Duyularla donanmis
durumda bulunan insan gévdesi de bir maddedir ve siirekli bir
degisim icindedir. Siirekli bir hareket ve degisim siireci iginde
bulunan insan i¢in, degismez kural, degismez yasa vb. soz konu-
su olamaz. Bu tiirden dogmalar1 kabul etmek insan1 yaniltir; ge-
lismeyi, olgunlagmay: Onler. Ama diger yandan insan govdesi,
stirekli degismekle birlikte “yetersiz” duyular ve dokulardan ku-
rulu bir biitiindiir. Bu nedenle gdvde, Yeryiizii’'ne yani nesnel
diinyaya uyum saglamis, onunla baglantily, ilintili bir yap1 sergi-
ler. Biz biliyoruz ki gévdeye dirilik kazandiran “ruh-can” da ge-
cici ve degisken olan duygularin olusturdugu bir “birikim”dir,
bir “toplam”dir; bu anlamda “bilin¢”tir. “Ben” ise bu “top-
lam”1n, bu “birikim”in bir ifade bi¢imidir. Gergekte ruh, can ya
da biling, bir nesneden baska bir nesneye ya da bir govdeden
baska bir gévdeye “akan” enerjidir. iste insan bu durumdan ya-
rarlanmalidir: Biiyiik dlemin kaniti1 durumunda bulunan ve kii-
ciik dlem olarak algilanan kendine yonelmek, gdvdenin enerjisi-
ni “yenilemek”; bilingle doldurarak “diriligini” siirdiirmek anla-
mina gelir.

Anlatilan nedenlerle “nesnel-toplumsal diinyaya iligkin insan
kararlari, yani insan aklinin sonuglar”, bigiminde tanimlanan
Alevi seriatinin ikinci agilimiyla her Alevi aklinin sonuglarina
kosarak toplumu ve evreni, “seriat¢i inang alaninin digina” tagir
ve bir “felsefe sorunu” durumuna getirir.

Akildan inanca atlayip akillarini inanglariyla kilitleyecekleri-
ne; tersine inangtan akla atlayip inanglarim akilla kutsarlar; akil-
larinin izin verdigi 6l¢iide kendi metafiziklerini beslerler.

Diinyalarinin nesnel sinirlarini her giin biraz daha daraltacak-
larina, “kanal agildiginda” devlete yamanacaklarina; tersine, dii-
stinceci idealist aydinlanmanin sinirlarim zorlayarak diinyalari-
nin nesnel sinirlarim siirekli genigletirler; emegin ¢izdigi top-
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lumsal alana ¢agdas bir diisiincenin/tavrin tasiyicisi olarak adim-
larim atarlar. Akil ve toplum Orgiitlenmesi zemininde, devletin
ve egemen yarginin karsi kanalinda ilerici toplumsal gii¢lerle
bulusurlar.

Alevi seriatinin tigiincii tanimi ise en biiyiik 6gretmen olarak
algilanan toplumsal yasamda “etkin” durumda bulunan “yazisiz
ama yaptinm1” olan kurallar-ilkelerdir. Bize taginan Alevilik
“sozel” olarak tasindif: igin, toplumsal yasamin yazisiz ama
yaptirimi olan kurallar1 “cemin yasa yapict” etkinligi kapsamin-
da, her Alevinin uyacag: kurallar bigimine doniistiiriiliir. Batini
anlamda Alevi seriatim1 olusturan “gelenek-goérenekler”, sozel
yoldan taginan Aleviligin yazisiz-ezberlenen hukukunu olustu-
rur.

“Kolektif bir iiriin durumundaki gelenek-goreneklerin” seriat
olarak algilanmasi, ahlak sorununu basat bir ilke olarak 6ne ¢1-
karir. Bu baglamda Alevi seriatinin temelini genelde zahiri ko-
sullanmadan/ bilgilenmeden, 6zelde ise Ortodoks Islam’dan, ya-
ni Siinni geriattan “dzgiirlesme” olusturur. Alevi seriat1 olarak al-
gilanan batini gelenek-gorenekler bir bakima zahire kars: 6zgiir-
lesmenin, Ortodoks Islam’a karsi tavir aligin “gériiniig alanina
¢ikmas1”dir. A¢ilim igeriginde 6zgiirliik, kendini bilmek, bilingli
insan olmak i¢in olmazsa olmaz tek kosul durumundadir. “G6-
niil bilgisi”, inan¢ temelinde nesne-madde Gtesinden geldigi sav-
lanan her tiirlii dogmaya, bu baglamda Siinni seriata, diisiince te-
melinde ise yasadig1 toplumdaki esitsizlife, zulme, haksizliga,
ezilmiglige kars1 bir tavir, davranig olarak kendini gosteren ve
“emek” vererek, “yasanarak” ulasilan bir “insan olgunlugu”dur.
Kisinin kendi 6zgiirliigiinii bilmesi, “ahlak” denen yetiyi olustu-
rur. Bu nedenle “iyi”, “kotii” gibi ahlak kavramlariyla 6zgiirliik
birbirine baghdir. lyi ile kétiiniin ortaya ¢ikisini saglayan eylem-
dir; eylem ise “6zgiirliigiin etkinligi”dir. Ozgiirliigiin icerdigi et-
kinlik “eksik” degilse eylem “iyi”dir; bir “eksiklik” varsa eylem
“kotii”diir.

Ozgiirlesme kaynagi akil ilkelerinden alir: Kisinin kilavuzu
akl olursa 6zgiirlesebilir; aklim kullanarak, inangtan ozgiirlese-
rek iyi diisiinmek, iyi konugsmak ve iyi davranmak gibi basarilar
elde eder. Bu yolla kendini bilir; kendini bilen igin giivenilir
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kaynak “kii¢iik evren” olarak algilanan ve “biiyiik evrenin” kani-
t1 durumunda bulunan “kendisi”’dir. Kisinin “kendisi”, her sey-
den 6nce onun i¢ evrenidir; i¢ evren de ruh, can ya da bilingtir.
Canin, ruhun ya da bilincin yetkinligi-olgunlugu govdeyi koru-
yan, ona deger kazandiran temel nitelikiir. Ahlakh Alevi, diisiin-
celeri ile davraniglar1 arasinda uyum bulunan kisidir. Tutkulari-
nin tutsag olan kisi, aklim geregince kullanamaz ve mutsuz
olur. Bu nedenle seriat olarak algilanan batini gelenek-gorenek,
bu noktada her Aleviye “ibadet” olarak inanca ¢ikan kimi yii-
kiimliiliikler yiikler. Ogretinin egitim programi olarak tanimlaya-
bilecegimiz Dort Kap1 Kirk Makam’in seriat kapisinda bu yii-
kiimliiliikler, “nefsi ile miicadele etme” (gaza eyleme) baslig: al-
tinda irdelenir. Nefsi ile miicadele etme, insanin kendini terbiye
etmesi, aklindan bagimsizlasarak etkin-egemen duruma gelmis
inancinin dogmalarindan “dzgiirlesmesi”, insanseverligi aklin
sonuglarina uygun davranmaya “indirgemesi” anlagilir.

Diger yandan bir Alevi “edepli” olmanin kendisine yiikledigi
yiikilimliiliikleri yerine getirmelidir. Kendisini insanlarin mutlu-
luguna adamali, bunun i¢in her tiirlii 6zveriye katlanmaya hazir
olmalidir. Bu baglamda bir Alevi egitildiginde; egitimle almig
oldugu her tiirlii kazanimi/ donanimi 6nce bireyin, sonra bireyin
nesnel sinirlarini agarak toplumun hizmetine sunmalidir. iste iba-
det denilen sey de bir bakima budur. Birey ve toplum hizmetinde
bulunma zemininde mutlulugu, mutlulugu yakalamak igin goste-
rilmesi gereken ozveriyi paylagsmadir. Ozveri bir davranis bigi-
midir ve ruhsal yasamla ilgilidir.

Bu kosullar nedeniyle kolektif bir iiriin durumundaki gele-
nek-gorenek iizerine yapilanan Alevi yasama, yordami/ inanci,
halk katinin ahlak ilkelerine gore diizenlenmis bir “toplumsal
felsefe” niteligindedir denilebilir.

Aleviligin savundugu seriata “batini seriat” adi verilir: Alevi
ogretisinde, yani Dort Kap1 Kirk Makam egitim 6gretisinde bati-
ni anlamda seriat, yol kurallarina, yol erkdni ya da yol ulularina
iligkin bilgi demektir. Ortodoks Siinniligin 6zkaynagi Kuran;
Alevi/Bektasi inancinda, Hz. Muhammet’in gonliine yansiyan,
gonliinde tecelli eden bilgilerin O’nun sezgisel akl tarafindan
yorumlanmasi, yorumlanip agiklanmasi olarak anlasilir. Hz. Mu-
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hammet; istekleri ve diisiincesi olmayan, Cebrail tarafindan ha-
rekete gecirilince konusan ve Tanr1’min kelamini aktaran bir oto-
mat degil, bagimsiz diisiiniir olarak algilanir. Bu baglamda Ceb-
rail, Muhammet’in sezgisel aklindan bagka bir sey degildir.

Muhammet vecd durumundayken kendini siir aracilifiyla,
normal durumdayken ise diizyazi araciligiyla ifade ediyordu.
Muhammet diisiiniirken bir insan olarak diisiiniiyordu, Tann ola-
rak degil. Tann evrende diisiinmeyi insanlara birakti. Bilgiyi in-
sana Tanr1 vermedi; tersine insan Tanr1’ya bilgi verdi. Insan-1 k-
mil durumunda, bilgisini Tanr1’ya tasiyarak Tanri’nin, kendi
kendini kesfetmesine yardim etti. Bu nedenle insan Tanr1’ya de-
gil, Tann insana gereksinme duyar. Bunun dogal bir sonucu ola-
rak Siinniligin anladigi/algiladig1 anlamda bir Tann vahyi yok-
tur. Ne yazilmigsa, ne sOylenmisse tiimii insanlarin eseridir.

Dort Kap1 Kirk Makam iizerine kurulu Alevilik-Bektasilikte,
ilk kap1 ve buna bagh on makam, seriat ya da seriat kapisidir.
Ancak buradaki seriatin, Ortodoks Islamliktaki seriatla higbir
iligkisi yoktur. Ogreti kapsaminda seriat ya da seriat kapisi, in-
san-1 kdmil agamalar: siralanmasinda ilk sirada yer alan, insanin
kendi kendisini egitmesi evresidir. Heniiz “sir” kimlik Ali’ye
baglanan asamalara adim atilmadig: i¢in bu kapinin sahibi Mu-
hammet olarak kabul edilir. Seriat kapisinin kimi makamlarn an-
lattiklarimin “kanit1” durumundadir: Alevilerin karsi oldugu
Siinni seriatta “iman etme”, Tanri’nin birligine, meleklerine,
peygamberlerine inanma, bi¢iminde tanimlanirken Alevi batini
seriatinda, miirgit 6niinde, yol’un biitiin kurallarina uyacagina
s6z verme; bu inancini ikrara baglama; goniil yoluyla Hakk’a
iligkin anlami, sezgiyi/bilgiyi yakalama, anlamina gelir. Goriil-
diigii gibi “iman etme”, yani ikrar vererek yola baglanma geriat
kapisinin birinci makaminda gergeklestiriliyor. Otesinde camiye
gitmeyen, namaz kilmayan bir Alevinin-Bektasinin nasil ibadet
edecegi, zekat gorevini nasil yerine getirecegi de seriat kapisinin
liciincli makaminda agiklamyor. Siralayahm: Oncelikle bir Ale-
vinin-Bektaginin en iist ibadet bigimi “her an Tanr’y1 gonliinde
tagima; bu yolla siirekli niyazda bulunma” durumudur. Inangta
goniil, hem Tanr1’nin evi hem de tanrisal olana ulagsma araci olan
goniil bilgisinin, sezgisel aklin birikmis bi¢imidir. Emek vererek,
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yasanarak elde edilen goniil bilgisi ile Tanr1’y1 her an kendi
evinde konuk etmek, gerektiginde O’nunla séylesmek, asil iba-
det olarak algilanir.

Ikincisi, muhabbet meydam agarak “kulak abdeste verme-al-
ma” olarak tanimlanan “bilgiyle yikama-yikanma” etkinlikleri
de Alevinin-Bektasinin iist ibadet bigimlerinden birini olusturur.
Bir yol ulusuna, biiyiigiine ya da yolda bir makami temsil eden
seye, yere ve bunlar aracilifiyla Tann ile iligkiye ge¢cme niyaz
olarak tanimlanan ibadet bigimini olusturur. Bu nedenle miirsit
karsisinda; ayaklar miihiirlenmis, kollar gégiiste ¢apraz, bas 6ne
egik bicimde gergeklestirilen yalvarma-yakarma durusu, bir ni-
yaz durusudur.

Son olarak Cemevi’nde halka olusturacak bigimde bir diizen
alarak ve Tanri’nin yansimas olarak algilanan didara (yiize, bir-
birinin yiiziine) donerek, kendini Tanr1’ya teslim etme “cem”
adiyla yasama gegirilen bir ibadettir.

Seriat kapisinin iiglincli makaminda Alevinin-Bektasinin iba-
det bi¢imleri siralanmakla yetinilmez: Zekat gérevinin nasil ger-
ceklestirilecegi de verilir. Siinnilikte zengin bir Miisliiman mal
ve paralarindan, helalligini saglamak icin her yil yoksullara kirk-
ta birini vererek malin1 temizler. Alevilikte ise yolda Tann kati-
na ulagabilmek i¢in kendi varlifindan vazgec¢me; kendi varliin-
dan vazgegerek kendini temizleme zekat gorevini yerine getirme
kosulu olarak anlatilir. Burada kendi varhgindan vazgec¢me; bi-
rey olarak diinyasal isteklerine sirt cevirme anlamini tagir; amag-
lanana ulasabilmek i¢in kimi dogal gereksinimlerini karsilamada
perhizli olma; felsefede dogal olandan sapma degil, dogal olana
kars1 durmayi bir egitim araci olarak kullanmadir. Yine, kendi
bilgisinden diger insanlar1 yararlandirma; bu yolla kendini te-
mizleme; kendindekini bir bagkasina aktararak toplumsallasma-
ya/topluluk ya da toplum bilincinin olugmasina katkida bulunma
da Alevi zekatidir.

Seriat kapisinin iigiincii makaminda ve ibadet kapsaminda,
hangi gerekgelerle ne zaman, nasil orug tutulacag da verilir. Or-
negin 1-10 Muharrem giinleri Kerbela’da sehit edilenlerin anisi-
na su igmeyerek, eglencelerden uzak durarak gergeklestirilen
“yas orucu”; kendi iradesiyle kendini yanliga/kétiiye karsi koru-
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ma; bunu saglamak igin bir tavir/eylem igine girme ve yol sirrim
aciklamaktan kag¢inma; bunu gergeklestirebilmek icin bir ta-
vir/eylem igine girme gibi orug bigimleri de siralanir.

Ayn1 makamda anlatilan “hac” kapsaminda ise Kibe olarak
algilanan insamin kalbini kazanma, gonliine yonelme, temel dav-
rani§ bicimi olarak 6ne ¢ikanhr. Inangta kalp/géniil; hem Tan-
ri’nin evi, hem de emek verilerek, yasanilarak elde edilen goniil
bilgisinin/sezgisel aklin birikmis bigimidir. Goniilde/kalpte Tanr
konuk; bilgi agirlayandir. Bilgiyle goniil evinde Tanr1’y1 agirla-
ma ve O’nun hizmetinde bulunma hac olarak algilanir

Hakk’a ermek i¢in goniil yolculuguna ¢ikma da “hac” olarak
algilanir: Insan-i kamil olarak eksiksizlige/kusursuzluga erisen
insan; varolus ¢evriminin son yay iizerinde goniil yolculugu
olarak tanimlanan ikinci bir ¢evrime girer. Bu ¢evrimin ilk yari-
sinda ve inan¢ kanalinda Hak ile Hak olur; ikinci yarisinda ise
Hak’tan halka iner ve toplumsallasir. Bu yolla kendi inancini
diinyalagtirmig, yani miracin1 tamamlamuig olur; bilimin/akhin ge-
zinebilecegi nesnel bir siirecin pargas1 durumuna gelir.

Miraciniz kutlu olsun sevgili canlar.
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LAIKLIK, ALLAH’I IKTIDARDAN INDIREN
BIR DEVRIMDIR

S6ze “susturucu” takmanin ya da sozlerimizi gizlemek i¢in
agzimizda “siginak” aramanin zamamn degil artik.

Tiirban, Allah’ Iktidara Tasimanin Bir Simgesidir.

Egri oturalm ama dogru konusalim: Laiklik, iktidardaki Al-
lah’a kars1 yapilan bir “halk darbesi”dir. Bu darbeyle “egemenlik
kayitsiz sartsiz Allah’indir” yargisi “iptal” edilmis; yerine “ege-
menlik kayitsiz sartsiz halkindir” yargisi gegirilmistir. Allah’in
“diinya goriisii, bu goriisiinii iktidarda tutacak her tiirden yasa, il-
ke, kural”, yani “Ortodoks seriat” vicdanlara “kapatilmigtir”:
Vicdanlardan digar1 ¢ikmasi, toplumsal ve bireysel yasama el at-
mas! “yasaklanmig”tir. Buna “ciiret” edersen sana “zor” uygula-
rim; vicdanlarda bir “ahlak ve 6te-diinya Ogretisi” olarak yasaya-
bilirsin, orada “6zgiirsiin” denilmistir.

Islamiyet bir “devlet dini”dir; boyle oldugu i¢in de vicdanlar
onun “evi” olamaz: Topragimda laiklik “iiretici” bigcimde uygu-
lanabilseydi, ¢ogunluk vicdanindaki “evi yikar ve metafizik ide-
alizmini diisiincesi idealizmine doniistiiriirdii”. Tersini yasadik:
“Bask1” ile vicdanlara “sikigtirilan” Ortodoks seriata, orasi “dar”
gelmeye bagladi. Tiirban simgesini, bu simgenin “sirladif1” seri-
at1 ara¢ olarak kullanip yasama “sizdilar”. Bilgiyle goriintiiyii
birbirine karigtiranlar, “magdurlar1 oynayan” seriatcilarla “birlik-
te ozgiirleselim”, demeye bagladilar.

Tiirban, koktendinciler i¢in, Allah’in insanin giyimine-kuga-
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mina koydugu bir “isaret” idi: Bu “igaret” ile onlar “iktidardan
indirilen” Allah’1, “kovuldugu yere”, yani sokaklara, igyerlerine,
evimizin i¢ine, 6tesinde kafalarimiza tagidilar. Burada tiirban, bir
“toplumsallagma” simgesi olarak islev gordii. Simgeyi tasgimak
ya da simgeye tasinmak, gizledigi seriati ve seriat kimliklerini
“giincellemek”, yani onlara “can” vermek anlamina gelir. “Giin-
cellendi”-“canland1” geriat ve seriat kimlikleri: Ka¢inilmaz bi-
cimde “siyasallasacaklar bir toplumsallig1” yakaladilar. Artik
tiirban: siyasal bir simge: Allah’1 “indirildigi iktidara yeniden ta-
simanin aract”.

Oyleyse son soziimiizii soyleyelim: “Seriatla birlikte 6zgiir-
lesme” yolu terk edilmeden, yani “seriattan 6zgiirlesmeden” laik
olunmaz. Inang kabullenmelerinin “kul kimlikleri” olduklari, ak-
lin evrimini “zor” kullanarak “kesintiye” ugrattiklar igin kok-
tendinciler “6zgiirlesemez”, 6zgiirlesemeyenlerle 6zgiirlik mii-
cadelesi yapilmaz.

Nasil Bir Laiklik, Nasil Bir Cumhuriyet

Bugiiniin somutunda, toprak insanimizi esenlige kavustura-
cak “laik-devrimci” giiclerin basinda Alevi-Bektasi-Bedreddini
toplulugunun geldigi savi, hemen herkesin “ortak yargis1” duru-
mundadir. Bu yargi, topragimda yasama ge¢mis “siniflar miica-
delesi’nde Alevilerin-Bektasilerin-Bedreddinilerin ¢aligsanlar-
tiretenler adina “oynadiklar1 onurlu roliin” bilince ¢ikardif: bir
gercekliktir. Bu nedenle daha fazla zaman gecirmeden laiklik
konusunu agikliga kavusturmak ve laiklik miicadelesinde Alevi-
lerin-Bektasilerin ve Bedreddinilerin yerini “ikirciksiz” ortaya
koymak gerekiyor.

Bir kere daha soralim: Koktendinciler ne yapmak istiyor?

Koktendinciler “seriat1”, toplumun tiimiine “dayatmaya” kal-
kiyor: Bu yolla laikligi ve laiklik miicadelesini “bogmaya” yelte-
niyor. Dinsel-inangsal taraflar arasindaki “kavgay1” one ¢ikara-
rak toplumsal diizeyde “sinif iligkilerini, siniflar arasinda siirege-
len ¢ikara dayali miicadeleyi perdelemeye” calisiyor. Toplumsal
yasamin her alaninda “temsil edicilik” kazanip “demokrasi-laik-
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lik” kavgasina onciiliik/6nderlik edecek devrimci giigleri “kusat-
ma altina” almak istiyor.

Aleviler, Diyanet Igleri Baskanligi’nin gatis1 altinda yer al-
mak istemiyorlar. Clinkii, devlet yapisinda bdylesi bir orgiitiin
bulunmasin laiklikle bagdastiramiyorlar. Diyanet Isleri Bagkan-
Iig1’nin Atatiirk doneminde, devrimlere karsi koktendinci Siinni
kesimden gelmesi olasi tehlikelere karst kurulmugtu. Varlik ne-
deni olan bu tehlikelerin ortadan kalkmasiyla orgiit varliginin da
sonlandinlmasi amaglaniyordu. Ne var ki gelismeler amaclandi-
g1 gibi olmadi. Diyanet gittik¢e giiclendi; devlet, “Siinni Devlet”
tercihinde bulununca Hanefi Islam anlayis1 ve bu anlayigin ilahi
tasarimi devletle biitiinlesti. Ve Diyanet’in kendisi laik-cumhuri-
yet i¢in ¢ok biiyiik bir “tehlike” durumuna geldi.

Laik bir toplumda devlet, “ne dinlidir ne de dinsiz.” Devletin
“inang¢ Ozglirliigiinii saglamakla” yiikiimlii olmasi, bireyin
“inangh ya da inangsiz” olabileceginin; buna karsin, devletin bir
inancinin “olamayacaginin” 6nkosul olarak kabul edilmesi de-
mektir. Bu nedenle Aleviler laiklik geregi devletin;

a) Higbir dinin, dinsel anlayisin, devlet ve toplum diizenini
bicimlendirip yonlendirmesine olanak tanimaz;

b) Tiim inang¢lara 6zgiirliik verir; farkli inangta olanlarin 6z-
giirliigiinii engellemek isteyenlere miidahale eder, anlayisim ya-
sama gecimmek istiyorlar.

Diyanet Isleri Bagkanhigi’nin “kendi varlik nedenlerini orta-
dan kaldiracak” bir “kanala” sokulmasini ya da “kapatilmasin1”;
amacin gerceklesme siirecinde, kendilerinden alinan ve Diya-
net’e ayrilan vergilerin “genel biitce”’den kendilerine aktariima-
sin1 talep ediyorlar.

“Zorla din egitimi verme, Alevi yerlesim birimlerine cami
yaptirma ve imam atama, i ve biirokrasi alanlarindan Alevileri
dislama” uygulamalarinin, Osmanli’'nin siddete dayal “asimile”
yonteminin Cumhuriyet donemindeki devami olduguna inani-
yorlar ve bu uygulamalarin sona erdirilmesini istiyorlar.

Camileri “ortak ibadet yeri” olarak gérmiiyorlar; kendi inang-
larinin gereklerini, kendi ibadet yerlerinde, yani “cemevleri’nde
Ozgiirce yerine getirmek istiyorlar. Cocuklarina, “devlet zoruyla
din dersi verilmesini” bir “zuliim” olarak algiliyorlar ve bu uy-
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gulamanin en azindan Tiirkiye’nin de imzaladig1 “Cocuk Haklar
So6zlesmesi’ne aykiri oldugunu bikmadan usanmadan yineliyor-
lar.

Bu topragin yurttaglari, aydinlanma yaraticilar1 olarak “kiyi-
ma” ugramak istemiyorlar artik. Bu istegin bir kamt1 anlaminda
onlarca insanin diri diri yakildigi1 Sivas/Madimak Oteli’nin, “Si-
vas Utang Miizesi” olarak diizenlenmesini talep ediyorlar.

1950’lilerden bu yana laiklik de “yabancilagt1”:

“Din ve diinya iglerinin birbirinden ayrilmas1” temeline daya-
nan laiklik, “din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi” bigi-
minde algilanmaya/ anlasilmaya ve uygulanmaya basladi.

Alevilerin istemleri “nasil bir laikligi, nasil bir cumhuriyeti”
isaret ediyor acaba? Bu konuda Tiirkiye’de tam bir “kafa kari-
siklif1” yasandig: i¢in “karnisiklifa ¢6ziim” anlaminda bir “agi-
Iim” yapma geregini duydum:

Laiklik ikiye ayrilir:

1) Ruhunu 1789 Biiyiik Fransiz Devrimi’nden alan laiklik.

2) Ruhunu ABD’nin Anglosakson sekiilarizminden alan laik-
lik.

Bu iki “kaynak ruh” arasindaki “fark” demokrasi anlayislari-
na da yansir: Birinci “ruh kaynag1”, yani Biiyiik Fransiz Devrimi
kaynag1 “o6zgiirliik-esitlik-kardeslik” iizerine yapilanir. Buna
karsin ikinci “ruh kaynagi1”, yani ABD’nin Anglosakson sekiila-
rizmi kaynag: “miilkiyet-liberalizm-6zgiirlik” iizerine yapilanur.
Birinci “ruh kaynagi1”, cumhuriyet¢i demokrasiyi “kosul” sayar-
ken, ikinci “ruh kaynag1”, liberal demokrasiyi “kosul” alir.

Bu iki “ruh kaynagi”nin birbirini anlamasi ya da birbirine do-
niismesi 6ziinde olanaksizdir ama biz olanaksizin iistesinden gel-
meyi iyi biliyoruz: Birinci ruh kaynagi, “insan birimi” olarak
“yurttas1” belirleyici alarak “halk¢1 bir miilkiyeti” yaratmayi
amaglarken ikinci ruh kaynagi, “bireyi” 6ne ¢ikarip “bireyci bir
miilkiyeti” yasama ge¢irmeyi amaglar.

Bu iki “ruh kaynagi”ndan birinci ruh kaynagi, yani Biiyiik
Fransiz Devrimi kaynagi, “halk¢i miilkiyet” iizerinde “sosyal
devleti” orgiitlerken ikinci ruh kaynagi, yani ABD devrimi kay-
nag1, Amerikan topraginda koloninin “elitleri” tarafindan Ingiliz
sOmiirgecisine kars1 yapildig: i¢in “Efendiyi degistirmekle” bir-
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likte “toprak miilkiyeti ve kolelik diizenini degistiremedi.” Tam
da bu nedenle bu ruh kaynagi, “sosyal icerikten yoksun, sosyal
devlete kapali bir bagimsizlik savas1” olarak tarihe gecti.

Yine birinci ruh kaynaginda miicadele ya da siniflar savasi
“kilise ile devlet-halk” giicleri arasinda gercgeklesti, yani devlet
ile halk birlesti ve kiliseye kars1 miicadele verdi. Ikinci ruh kay-
naginda ise “kilise ile halk birlesti ve devlete kars1 miicadele
verdi”.

Bugiin Tiirkiye’de bu “iki ruh kaynag1” birbirine karnstiril-
makta ya da “sekiilarizm” ile “laiklik” birbirine “vurulmakta”
siirecte kimileri kalkip “Tiirkiye kendi laikligini terketsin ve
Protestan cemaatlerin gerici sekiilarizmini kabul etsin” diyebil-
mektedir.

Birinci ruh kaynaginda laiklik, yani Fransiz-Tiirk laikliginde
laiklik, “din ve diinya islerinin birbirinden ayrilmas1” olmazsa
olmaz kosulu geregi “yurttasi ve toplumu dinlerin baskisina kar-
s1 korumay1”, daha acik bir dille sdylersek “yurttasi ve toplumu
ozgiirlestirmeyi” amaglar. Ikinci ruh kaynaginda laiklik, yani
ABD sekiilarizminde ise laiklik, “din ve devlet islerinin birbirin-
den ayrilmasi kosulu” geregi devleti, “dinlere-inanglara karsi
esit uzaklikta tutmaya” ¢aligir; amaci da budur.
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0Z’UN SIRRI: TANIK BILINC YA DA HICLIK

Canin géolgesi beden, bedenin gélgesi can ise eger
“oliim” dedigimiz gey “can golgesinin” iptalidir.

Tanik Gergeklik, Metafizik Hayalet degildir

Hem Batili hem de Dogulu filozoflar, “6z’iin sirrim ¢6zme”
konusunda “kafa yordular”. Diigiince tarihinde “6z”e iliskin bir-
den fazla tanim gelisti: Basit ya da degismez bir “ruh varlig1” bi-
ciminde tanimlandig: gibi kimi kez insanoglunun “somut biitiin-
liigii” seklinde ya da deneyimler-se¢imler ve kararlarla ilgili “bi-
ling durumu” olarak tanimlandi.

Oz, dindar yazarlar, Platon, Sokrates, 6tesinde daha modem
diisiiniirlerce “insan” olarak kimliklendirildi. Bu anlamda
“dz”lin yazgis1 “0zgiirlesmesine, aydinlanmasina ve kendini bil-
mesine” baglandi.

Upanisadlarda “6z”lin, dogada “cift yonlii” oldugu anlatilir:
Deneyiistii ve deneysel. Aynm1 durum Batinilikte, Alevilik-Bekta-
silikte de sz konusudur: Doga olmayan 6z, doga olan 6z gibi.
“Oz”iin deneyiistii niteligi ya da “Atman-Hak”, fiziksel diinya
ile hi¢bir baglantinin olmadig: “bozulmamus saf farkindalik” du-
rumunda “diisiincede gérme” yoluyla ortaya gikar. “Oz”iin de-
neysel bilinci ise deney konusu yapilabilen, hareket edilen ve
zevk alinan goériintiiler dlemiyle ya da doguran doganmin dogum
tiriinleriyle iligkilidir. “Saf bilin¢ olan 6z”, ¢ogunluk deneysel
0ziin “tanif1 ve aydinlaticist” olarak algilanir. Taniklik durumu
Anadolu Aleviliginde, “par¢a” anlaminda bedenin bilgeligi, “bii-
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tiin” anlaminda doganin bilgeligidir; yol erinin, hakikate ulasa-
bilmek i¢in kullanmak zorunda oldugu temel gercekliktir. Tasav-
vuf diliyle sdylersek “deneyiistii” ya da “doga olmayan 6z”, do-
ganin akli yani Tanri’min akhdir.

Martin Heideger ve J. P. Sartre “6z” sorununa kafa yordular:
Her iki diisiiniir de insan dogasini, irdeleyip anlamaya calisti.
Heideger, “var olmak nedir?”, sorusuna yamt bulmak i¢in ugras-
t1: Insanin varligim anlamanin “varhig anlamaktan” gectigini al-
gilayarak biitiin dikkatini insana ¢evirdi. Heideger nesneleri, in-
sanin, diisiindiiklerinin gergeklesmesini olanakl kilan “araglar”
olarak algilar. Olasilik ya da olasiliklarin kaynagi durumundaki
nesneler diinyasini, kendi varolus gereksinmelerine gore deger-
lendirir. Oyleyse insan, “degerli” bir yasam siirmek istiyorsa ¢o-
gunlugun Onyargi ve degerleriyle yonetilmeyi yadsimali, kendi
tasarilarim1 kendi yapmali ya da kendi sonunu kendi belirlemeli-
dir; bu kapsamda varliginin “son olasilig1” olan 6liimiin farkinda
olarak yasamalidir.

J. P. Sartre, insan yasami konusunda Heideger’in diisiincesiy-
le biiyiik dl¢iide uyumlu bir felsefe ortaya koyar: Heideger, basat
calismasi “Varlik ve Zaman”da, insanin ozellikle olasiliklan de-
neyimleyecegi zaman olan “gelecek” ile iligkili bir yasam siirdii-
giinii tasarimladi. Sartre ise “Varlik ve Hiclik” temelinde insanin
temel karakterinin giiciiniin “nihilizmden” kaynaklandigini ileri
siirdii. Her ikisi de varlikbilimsel gercekligi, icimizde tasidigi-
miz, “hicbir sey” ya da “higlikle” iligkilendirdi. Kendimizi varlik
olmaktan ayirmamiz ya da geri cekmemiz “Ozgiirliiglimiizdiir”,
dendi. Insan, yeni olasiliklar1 gergeklestirmek icin yaptig1 6zgiir
secimler ve verdigi kararlarla kendi “6ziinii” yapilandirir ya da
yeniden kurar. Bdylesi bir 6zgiirliigii hak etmek ve yasamak igin
insanin, “ac1 veren” bir ya da birden fazla yiikiimliiliigii-sorum-
lulugu “tercih etmesi” gerekir. Digaridan destek almadan “zor”
bir secim yapmak durumunda kaldiginda, “6zgiirliik” ¢abas1 ya
da “Ozgiirlesmek” istegi insani, biiyiik bir “acinin” i¢ine itebilir.
Kisi, bagimlilik ve sorumlulugunu kendi digindaki bir giice yiik-
leyerek yasamay: yadsidiginda Sartre’in anlayisiyla dillendirir-
sek “ahldk dis1 ve glinahkar davraniglarda” bulunanlarla aym su-
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cu islemis kabul edilir. Her iki kimlikte de “6zgiirliige 6vgii” ya-
panlar, genel yargi agisindan “6zgiirliik i¢in lanetlenenlerdir”.

Heideger, “eger dlebiliyorsam var olmaya gereksinmem yok,
kimsenin var olmaya gereksinmesi yok”, diyor. Bireysel var olu-
sumuz “hiclik-hi¢lik arasinda” baglayip sona eriyorsa eger bizim
tek gercekligimiz “higligimizdir”’; bunun disinda her sey sagma-
dir. Var olusumuzun olanaksizlig1 olanakl ise higbir sey gerekli
degildir. Oliimiimiiz, bizim en 6nemli olasihgimizdir; tiim diger
olasiliklar konumlarini-konumlaniglarini bu olasiliktan alirlar.
Oliim, igten bir yasam igin “tektikleyici bir ipucudur”; onun di-
sinda her sey olasiliktir, her sey degersizdir. Sartre da Heideger
gibi insanin diinyasal varliginin “sa¢gmalig1” iizerinde durur.

Yukarida anlatmaya calistifimiz gibi Heideger ve Sartre’in
tasarimladigy “6z”, Vedantik diisiincedeki “deneysel 6zdiir” ya
da Anadolu Aleviligindeki “doga olan 6zdiir”. Deneyiistii ya da
doga olmayan bilincin farkindalik ya da kutsal farkindalik oldu-
gu kabul edilir. Deneyden “bagimsiz” oldugu i¢in “deneyiistii
0z” -’deneyiistii bilin¢” ya da “doga olmayan 6z”- “doga olma-
yan biling” ac1 ¢ekecek bir i¢erik degildir; buna karsin, “tanik-
bilingtir”. Hint diisiincesine ve Anadolu Aleviligine gore “tanik
0z” ac1 gekmez. Ama deneysel 6z-deneysel biling ya da doga
olan 6z-doga olan bilin¢ ac1 ¢eker. Bu nedenle Hint topragi ve
Anadolu toprag, “ac1 ¢ekme sorununa bir ¢6ziim bulma” amaci-
na yonelmistir. Viicudun ve algilarin “sahibi” olan deneysel bi-
lingten ayn tutulan ve “deneyiistii bilin¢”- “doga olmayan bi-
ling” olarak tanimlanan “tanmik” gercgeklik “metafizik bir hayalet”
degildir; tam tersine “doga olmayan” fizik bir “sirdir”. Doganin
ve insanin aklim kullanarak, nesne ve birey kimliklerinden “so-
yulmus” doga olmayan “doganin” ayrimina varilmasi durumun-
da ortaya ¢ikan “0zgiirliik”, deneyimlenen somutlugun ve dene-
yimsel diisiincenin “zincirlerinden” kurtulmug 6zgiir olma halini
anlatir ki amaglanan da budur.
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ASKTAN BASKA TANRI YOKTUR VE
ALI ASKIN VELISIDIR
(La I1ahe Inalask, Aliyyun Veliyulask)

Tasavvufta, Hallac-1 Mansur ile gelenege taginan, bedelsiz
konugan degil, ancak daragaci ve urganin acisini seve seve
tadan dgik olabilir algisini, “agskin sirrimin agiklanacag yer
vaaz kiirsiisii degil daragacidir” , 6zdeyisi diga vurur.

Insam Egitmenin Alevi-Bektasi Seriatina Uygun
Tek Arac1 Agktir

Alevilik-Bektasilik, din degil agktir: Daha dogrusu, Ortodoks
inanglardaki din teriminin karsihig1 Alevilik-Bektasilikte agktir.
O zaman soralim agk nedir, diye. Ask, Aleviligin-Bektasiligin
“anayasas1” olarak algilayabilecegimiz “varolus ¢evrimi”nin
gerceklesme nedenidir: Dogada nedenler “gizlenmeyi sever”;
agk her seyin varliga gelme nedeni olduguna gore o da gizlen-
meyi sever, yani sirdir. Agk tanr1 olduguna gore tanr da “kesfe-
dilmeyi bekleyen” bir sirdir.

Tanr1, madde ve egyanin; hareketin, hareket soyutlamasi ola-
rak zamanin var olmasindan 6nceki “dogurmayan higlik” duru-
munda, kendi kendisinin tanrisi iken, insanlar i¢in diisiiniilme-
sifalgilanmasi gii¢ bir 6ze sahipti. Dogurmayan higlikte, “hicli-
§i” tartismak anlamsiz olduguna gore, bu asamada bir “tanr”
varhigindan s6z etmek Alevi-Bektasi felsefesi agisindan “iiretici”
degildir. Ciinkii Tanr1 bu konumda, kendi kendisinin bilincinde;
kendi i¢indeki sonsuz olanaklarin, yeteneklerin ve giiclerin ayr-
minda degildir. Deyim yerindeyse “kendi kendisinin cahilidir”.
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Derken ¢evrimin hareket ettirici ilkesi olan “giizelligin goriil-
meye olan egilimi” sonucu Tanri, kendi kendine asik oldu ve ilk
“sucu igledi”; “sir” durumundaki giizelligini gérmek icin “ay-
na”ya bakti. Kendini gordii ama sir “agiga ¢ikt1”. Demek ki as-
kin sirlarim agiklayan ve agikladigi igin “suglu” durumuna diigen
ilk “kimlik” Tanr1’dir.

Anlagilacag: gibi “dogurmayan hiclik”’ten “doguran higlige”
dogru yonelim bu gereklilikle bagladi. Bu gerekliligin belirmesi
ile olanaksiz higlik, olanakli hi¢lik durumuna doniistii. Ve 6nce
Metafizik Tann iken simdi Hak, Hakikat, Gercek oldu; daha
dogrusu Ask oldu.

Geleneksel anlatimdan da anlayacagimiz gibi ask, her seyden
once “degismenin-doniismenin” nedenidir. Yani eylemsiz durum-
daki batim1 eylemli duruma geciren giigtiir; metafizik zemindeki
“olanaksiz higligi”, “olanakli hiclik” yapan temel erktir. Tanrn’ nin
ve her seyin “varhiga gelme nedeni”dir; Tann’y:1 ve bizleri doguran
“olanakl higlik”tir; Tann’nin hem anasi hem de babasidir.

Bu tasarimin kanit1 anlaminda geleneksel anlatima bir bakalim.
Ik “yabancilasma” kademesi olan Hakktan, yani “olanakli higlik-
ten” ilk belirme agamasi olarak algilanan ve tiim diger seylerin
onun araciligiyla varliga tasindigi kabul edilen ilk akil (akl-1 ev-
vel) dogar. Ve bdylece ¢evrimin, “higlikten” (alem-i gayb) duyu-
larla algilanabilir/bilgiyle ulasilabilir diinyaya (alem-i siihud) inen
alcalan egrisinin (kavs-i niizul) hareketi baglamis olur. Ardindan
sirasiyla ve her adimda “higlikten” uzaklasacak bigimde; akl1 ev-
vel’e verilen bilgilerin belirme agamalarn olarak algilanan melek-
lerin, peygamberlerin, ermiglerin, inananlarin, inanmayanlarin,
cinlerin/ seytanlarin, hayvanlann, bitkilerin ve dogal elementlerin
akli; bu dokuz akildan kaynaklanan ruhlan yaratiir. Tanr1 Hak
olup potansiyel kazandiktan sonra doniisiimler gegirerek, kendi-
sinden daha az seyler iceren/daha az kendisi olarak beliren asama-
lara dogru yol alip dogal elemente/saf cevhere degin iner. Bdylece
inancta varolus ¢gemberi olarak algilanan ¢evrimin, “higlikten” ¢1-
kip goriiniir evrene dogru inen al¢alan egrisi’nin hareketi tamam-
* lanmig oldu. Askin ¢ocuklan dogmustur: Hava, su, toprak ve ates.
Artik kirkim1 kutlayabiliriz. Acele etmeliyiz; ¢iinkii subat ortala-
rnindan baglayarak hava, su, toprak ve ates asik olacak; sevisecek-
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ler ve 21 Mart’ta doga doguracak. Sonunda “doguran higlikten do-
guran dogaya” tasinacagiz. Ne ile ask giiciiyle.

Ote yandan agk, insan, hayvanin ve her seyin Tanr1’ya, “ola-
nakli higlige” ya da “doguran higlige” ulasma nedenidir.

Alevilik-Bektasilik felsefesinde ¢evrimin ikinci yansini, agkin
cocuklan olarak algilanan hava, su, toprak ve atesten ¢ikip, yaban-
cilagma siirecinden uzaklagsacak/her adimda daha ¢ok Tanri’nin
kendisi olacak bigimde doniisiimler gegirerek “doguran higlik”’le
bulusmayi amaglayan yiikselen egri’nin hareketi olusturur.

Alevilik-Bektasilik felsefesinde, algalan egri’nin sonu ve yiik-
selen egri’'nin baslangici olarak beliren dogal elementler diinyass;
diisiinsel agk deneyimi ile yetinilemeyecek artik somut agk deneyi-
minin gerekli-zorunlu oldugu, yani somutu dogurma yeteneginden
yoksun bir Tanrn’nin Tanriligim1 yapamayacag bir “yabancilagsma
asamasini” simgeler. Dogal olarak “metafizik tannnin” gezinebile-
cegi alan terkedilmis olur. Bunu yaratan da agk giiciidiir.

Tann kendisini dogal elemente/saf cevhere, yani su, hava,
ates ve topraga, kosutunda sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yasli-
ga tasimakla bir bakima, varligin1 da “somuta” baglamis; Olana-
g kendi icinde tagiyan bir onceki konaktan/asamadan/basa-
maktan bir sonraki konaga/ asamaya/basamaga gegen nesnel sii-
reci, 6grenmis olur.

“Doguran higlik”’ten “doguran doga’ya; “doguran doga”dan
“doguran higlik”’e tasinma Alevi-Bektasi tasavvufunda “devriye”
gelenegini yaratmustir.

Gelelim sifi gelenege: Sifi gelenegin kaynak kimliklerinden
biri olan Platon’da ask, “bilme”yle elde edilen bir egilimdir ve
kisiyi asagidan, daha cahil durumdan yukariya, daha bilgili du-
ruma yiikselten “i¢sel egilim”dir. Boylesi bir tasarimda agk, bir
“insanlagma ortami”dir; orada insan kendini bulur, kesfeder.
Bagkasina -bu basgkasi Tanr1’dir- ulasmanin yollarim arar bulur.
Ask, insan olabilmek i¢in gercek bir “kagimilmazliktir”; kendini
ve diinyay: yeniden kurmaya ¢aligan insan i¢in zorunlu bir etkin-
liktir. Ruh ve beden biitiinliigiinden daha genis ve gerceveli ola-
rak algilanan tanrisal biitiinliige ulagmaktir. Agk, gercek birey-
den “diinyaya a¢ildigimiz” yerdir: Bu anlamda “esiktir.”
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HARF SIMGECILIGi

Hurifilikte, tanrisal sirlarin ¢éziimiine aracilik eden
isaretlere “harf’ adi verilir.

Yasakl kiiltiirlerin kullandi1g1 simge-sembol dilinin, bu kap-
samda kullanilan simgelerin-sembollerin birbirleriyle iligkisinin
incelenmesi ve bunun bir sozliige baglanmasi, ilahi-resmi ezberi
bozan yeni bir diinya acacaktir 6niimiize. Stfiler-mistikler, ¢o-
gunlugun diline kars1 kendi iletisim dillerini yaratirken basit bir
geometrik ornekten karmagsik ¢ok koseli yildizlara ya da bir ¢i-
cek motifinden karmasik bir orgiiye doniisen bir anlatim yapisi
iirettiler. Boylesi bir anlatim yapisinda bir simge-sembol, bir se-
yi aciklamaktan ¢ok onun anlami iizerinde durur, anlamin bize
ammsatir. Inang diliyle sylersek Tanrn, doganin yapisina ve in-
sanin ruhuna kimi isaretler (simgeler-semboller) yerlestirmistir;
onlan diisiinsel deneyimle gormek ve kendi nedenlerini animsat-
ma aletleri olduklanni algilamak gerekir. Stfi-mistik gelenekte,
tasavvufi ya da mistik deneyim ve diisiincenin ilahi-resmi ezbere
uyarli duruma getirilemeyecegi kabul edilir; bu nedenle irgad
edilmemiglerin huzurunda sir agiklamak tehlikelidir. Tehlikenin
kol gezdigi gecmisin can pazarinda siifiler-mistikler, simgelerle-
sembollerle konugma, hakikati animsama aletlerini (simgeleri-
sembolleri) kullanarak bir seyi ifade etme sanatim gelistirdiler.
Igsel felsefe-ogretilerde, canli-cansiz her sey tanrisal nedenin go-
galarak ya da dogurarak goriiniise taginmasindan bagka bir sey
olmadigi i¢gin, her canli ya da her cansiz Tanr1’nin bir simgesidir.
Stfi-mistik gelenegin kaynak kimliklerinden Platon’da goriiniige
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taginan her sey, idea ad1 verilen defismez soyut gercegin simgesi
ya da kopyasidir. Ogrencisi Aristoteles’te ise bunun tersi s6z ko-
nusudur: Her soyut kavram, o kavramla ifade edilen seyi 6ziinde
tasityan somut nesnelerin simgesidir.

Biz bu yazimizda simgeciligin “harflerle ve harflerin say:1 de-
gerleriyle ilgili” yan iizerinde duracagiz

Harfcilik ve Harflerle Ugrasanlar

Harf simgeciligi tasavvufi metinlerin anlagilmasinda son de-
rece 6nemlidir. Harf simgeciliginde harfler, “vahyin kapilar1”dir;
bununla birlikte Tanr1’dan “farkl1” seylerdir. Farkli olmasi nede-
niyle harfler, sifi i¢in, aynmina varmas: gereken otekiligin “6r-
tiisti”diir bir bakima. “Gergegi Orten giysidir”, algisim dl¢ii aldi-
gimizda harflere bigimsel bagimlilik, “putlara” ya da “zahire”
tapmak anlamina gelir. Siifi tasarimlarda, genelde harfler, 6zelde
kimi harfler, “i¢ anlami insan goziinden saklayan” deri ya da ka-
buktan bagka bir sey degildir.

Mutasavviflar, Arap alfabesinin harflerine tasavvufi anlamlar
yiikleyerek, diisiincelerini egemenden ve yeri geldiginde halktan
“gizlemeyi” basardilar; siirecte “gizli diller” olusturdular. Bala-
bailan (balabaylan) denilen dil, bu tiir ¢abalarin iiriinii durumun-
dadir. Kimi sifiler, 6rmegin Siihreverdi-i Makt@l gibi kimi iist
diizey tasavvuf erleri, Kuran’in batinin1 anlamaya yarar “gizli bir
alfabe’nin kendilerine dgretildiginden s6z ederler.

Inangta, Tann harfleri yarattiginda, onlarin sirrin1 kendine
saklamist;; Adem’i yaratinca bu sirr meleklere degil de O’na
vermisti. Iste stfiler harflerde “gizli” bu surin pesindedirler. Bu
kapsamda Hz. Ali’ye ya da Imam Cafer Sadik’a baglanan, kimi
kez her ikisini de kucaklayacak bigimde algilanan Cefr (Cifr)
teknigi, gizli sirlar1 aramanin yontemi olmustur. Cefr teknigi ay-
m adli kitapta anlatihr: Bu kitap, Hz. Ali ya da Imam Cafer Sa-
dik’1n yazdig: kabul edilen, harflere sayisal degerler yiikleyerek
gelecekten haber verme konusunu isleyen bir yapittir. Kitabin
adi1 olan “cefr”, Arap¢a’da, “yetigmis oglak ya da kuzu” anlami-
nadr.

Sii kaynakli sylencelere gore Hz. Ali, Cefr ve Camia adh iki
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kitap yazar; bu kitaplarda, diinyada olmus ve olacak olaylarin
gizli bilgilerini verir. Gizli bilgilerin nereden geldigi konusunda
sOylenceler degisiktir: Bir goriise gére Hz. Muhammet, kendisi-
ne ulasan bilgileri kuzu ya da oglak derisine yazdirir; sonra da
damadi1 Hz. Ali’ye verir.

Diger bir goriise gore ise Hz. Ali bu bilgileri, Tanr1’nin Tur
Dagi’ndayken Hz. Musa’ya ulastirdig: levhalardan alir; bu gizli
bilgilerin (diinyada olmus ve olacak seylerin gizli bilgileri) tasi-
yicist olur. Cefr, Hz. Ali’den ogullarina gecer; daha sonra Sii
imamlarn izleyerek sonunda altinci imam Cafer Sadik’a ulagur.

Tasavvuftaki bu egilim, “harf¢ilik” ya da “harflerle ugrasan-
lar” anlamina gelen Hurifiler tarafindan gelistirildi. Hur{filere
gore “sdz”, insanin yiiziinde “goriiniise tasinan” Tanr1’nin zati-
nin ulu tecellisidir. S6zii olusturan “sézciikler”, Tanri’nin sirlari-
nin agiga ¢iktigy “yazi”’y1 yaratir; bu anlamda “yaz1”, tanrisal sir-
larin goriiniise tasinmasindan bagka bir sey degildir ve bunun en
miikemmel 6megi Kuran’dir. Hurifiligin kurucusu Fazlullah,
Adem’e dokuz, Ibrahim’e on dért, Muhammet’e yirmi sekiz harf
verildigini, kendisinin ise otuz iki harfle sereflendirildigini belir-
tir. Ciinkii Fars alfabesi 32 harften olugsmaktadir. Harflere iligkin
secenek yorum sayisi fazla olmakla birlikte genel kabul gdren
tasarim sOyledir: Harfler insan yiiziinde yansir. Bu baglamda
“elif”, yiizii iki esit parcaya ayiran (hatt-1 1stivd) ve Hz. Ali’ye
denk gelen “orta ¢izgiyi” olusturur. Burnun sol tarafinda beliren
“b” ise On dort Masum-u Pak’1 simgeler. Ozelde Huriifi algida,
genelde siifi anlayista Masuk’un yiiziiniin miikemmel bir “mus-
hafa” benzedigi diisiincesi yaygindir. Dogal olarak “giizel yiiz”,
Kutsal Kitap”in tezhipli bir niishasidir. Demek ki insan, Levh-i
Mahfuz’un kusursuz bir “sureti”’dir; biitiin hikmet ve giizellik
onda gizlidir, onda bi¢im bulur. Levh-i Mahfuz, “g6riinmezligi”
nedeniyle “Higlik Defteri” olarak algilandigindan, s6z gelimi
Hint tasavvuf geleneginde insan, Kuran-1 Kerim’in sureti olarak
degil de “yoklugun mushaf1” olarak tanimlanir. Kii¢iik farklilik-
larla segenek yorumlar da vardir: Hint-Iran tasavvufunda insanin
yiizii, Kader Kalemi’nin misk ile yazdigi, kusursuz-hatasiz bir
“mushaf’tir; “gézler” ve “agiz”, ayetler ve durak noktalaridir;
“kaglar” eliftir; “kirpikler” harfler ve noktalardir.
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Diger taraftan “kavisli kaslar”, Tiirk tasavvuf geleneginde,
beratlarin iizerindeki “tugra”y1 simgeler. Hatai, kaslari, “besme-
le”’ye benzetir. Dar ve kiiciik agiz, alfabede en kiigiik yuvarlaga
sahip olan “mim”; gozler “sad” ya da “ayn”; sag liileleri ve zii-
lifler, “dal” ya da “cim” harfiyle simgelenir. “Hat” sozciigiiniin
iki anlamu farkli tasavvufi algilarin tagiyicis1 durumundadir: Sev-
gilinin iistdudag: iizerindeki ayva tiiylerinin (hat), yazinin siyah
satirina (hat) benzetilmesi ilgingtir. Tasavvufi cogskuya kendini
kaptiran bir sifi, sevgilisinin “siyah hattinda” ilahi yaziy1 goriir;
bu ilahi yazi, kendisinden 6nce yazilanlar gegersiz kilan bir
“peygamberlik miihrii’ne benzetilir.

Harflerle kendini ve cevreyi anlatma, bitimsiz bir yorumlar
diinyasina adim atmak anlamina gelir. Ornegin Mevlana, “géniil
mushaf1’ndan, yani “mushaf-1 dil”’den s6z eder; eger Masuk bu
mushafa bakarsa ya da baktiginda, “tasrif isaretleri raks etmeye,
clizler hora tepmeye baglar”.

Levh-i Mahfuz’a Ezeli Kalem ya da Kudret Kalemi ile yazil-
mis kader diisiincesi iizerine de segenek yorumlar bulunmakta-
dir. Kader Kalemi’nin ucu “ters yonde” kesildigi i¢in, yazgisinin
“carpik” oldugundan yakinan sayisiz s@ifi vardir. En yaygin
inang yorumu soyledir: Insanin “higlik defteri”’ne yazilan kaderi,
en biiyiik kitap olarak algilanan insanin “okunma yeri” olan yii-
ziine de yansir. Ust diizey sifiler, yiize yansiyan bu yazidan yola
cikarak bir insanin kaderini okuyabilirler. Bunun diginda bir de
“Amel Defteri” inanc1 vardir: Amel Defteri, Kiyamet Giinii gii-
nahlarin ve sevaplarin yazildig1 bir defterdir. Insan Amel Defte-
ri’ndeki giinahlarim silmeye caligir; siifi gelenekte bunun yolu,
“gozyas1 dokmektir.” Tasavvufta, 6zellikle Uzakdogu tasavvu-
funda “su”, gozyasin1 simgeler ve Gozyasi, giinah sayfalarim si-
ler. Nizami’ye baglanan “silinen sayfalar” simgesi bunun kaniti
durumundadir. Gézyas1 diger taraftan bir sfinin asama alabil-
mesi i¢in yasama gegirecegi yiikiimliilik durumunda bulunan
“zahmet”in disa vurumudur: Zahmet ve gozyas: esliginde fena-
beka deneyimleri nesnellestirildiginde, dokiilen gdzyasinin be-
deli olarak Amel Defteri’ndeki tiim giinahlar “silinir”.

Stfilige 6zgii bu tasarimlar kapsaminda, kaderi yazan “ka-
lem” iizerine ¢ok c¢esitli yorumlar iiretilmistir. Bir kere kalemin
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ucu “ters” yonde agildig1 i¢in, kaderde kimi olumsuzluklar ola-
bilmektedir. Ancak su bilinmelidir ki: “Kalemin kendi iradesi
yoktur”, yani kalem, ne yazdiginin ayriminda degildir. Yazar, na-
sil isterse kalem Oyle yazar. Stfi gelenekte, kalemi el tutar, eli de
akil yonlendirir. Demek ki yazgidan “akil” sorumludur. Daha
dogrusu yazi ya da yaziyi olusturan harfler, kalem tarafindan bir
yere-sayfaya yazilmadan “goriiniise taginamazlar”. Goriiniige ta-
sinabilmek i¢in “kagittan bir gdmlek giymeleri” zorunludur.
Ama aym zamanda, “giydikleri gomlek”, yani goriiniige taginmig
halleri, bu yazinin, bu harflerin tasidig1 tasavvufi anlamlar igin
bir “Ortiidiir”. Yaziy1 ya da harfleri yazan “kalem”de aranan nite-
liklerden biri de “dilinin” hatta “baginin kesilmis” olmasidir.
Tam da bu nedenle “kalem”, sirrim1 sdylememesi gereken bir
“stifiyi” simgeler. “Kesik dil” ile konugmaya, “bas1 kesilmis ka-
lem” ile yazmaya c¢alisan sifi, egemenin iginde sirrin1 agiklaya-
bilecegi alanlar yaratabilmek i¢in simge diline bagvurur. Bu an-
lamda “simge dili”, kesik dille konugma, basi kesilmig kalemle
yazma ¢abalarinin bir iiriinii olarak goriilebilir. Attar’in gelenege
tagidig1 bir yorumda “kalem”, Kalem Suresi’nin basindaki “niin”
(n) harfiyle iligkilendirilir: Sdfi, yuvarlak “ntin” harfi gibi bas
kesilmig, elleri-ayaklar1 koparilmig durumda yiiriimeye ¢aligan
bir dgiktir. “Nidn” ayn1 zamanda “balik” anlamina da geldigi i¢in
stifilerce segenek yorumlar gelistirilmistir. Omegin RGmi’nin
konuya iligkin hos bir anlatimi vardir: “G6niil denizinin kiyisin-
da oturmus bir Yinus gordiim; nasilsin/ dedim. Kendi toresince
bana cevap verdi de/ Dedi ki: Su denizde bir baligin gidasiydim;
nilin harfi gibi biikiildiim de/ sonunda kendi kendimin Ziinndin’u
oldum”. Ziinnin, “balik sahibi” anlamina gelir ve Kuran’da Y-
nus Peygamber’in adi olarak gecer. Yunus Peygamber gibi “fena
balig1” tarafindan yutulup bir siire sonra “hicran kiyis1”’na atilan
shfi, baligin i¢inde yasamasinin bir bedeli olarak bagsiz-kuyruk-
suz “ndn” harfi gibi olur.

Kimi sifiler, “vahdet sirrini” miirekkep ile harfler arasindaki
iligkide arar: Buna gore miirekkeple yazilan harflerin, aslinda
harf olarak varliklar “yoktur”. Ciinkii harfler, bir “anlagsma” ge-
regi verilen anlamlarin tagiyicisi durumunda bulunan ¢esitli “bi-
cimlerden” bagka bir sey degildir. Somut olarak var olan tek sey

51



burada “miirekkep”tir. Demek ki harfler, ancak miirekkep olunca
kagittan bir “gomlek” giyinerek goriiniige taginirlar.

Elif’le Baslayan Seriiven

Harf simgeselligi kapsaminda Kuran’in yirmi dokuz suresi-
nin basinda yer alan “bagimsiz harfler” (hurif-i mukataa) siifile-
ri, yorum yapma konusunda tetiklemistir. Bakara Suresi’nin bas-
langicinda yer alan “a-I-m” (elif-lAm-mim) harfleri, tek.bir s6z-
ciik gibi okundugunda “elem” anlaminda algilanir. Yine “a-1-m”
harf iiclemesinden “elif” Allah’in, “mim” Muhammed’in, “lam”
ise Kuran’in Peygamber’e vahyedilmesini saglayan Cebrail’in
simgesidir. Boyle yorumlanmasinin bir geregi olarak Rimi, bu
harf iiclemesini “Musa’nin Sopasi”na benzetir. Benzer bigimde
Taha Suresi’nin bagindaki “ta” ve “ha” harfleri yorumlanir; “ta”
tim temlzhgl “ha” ise varliga gelen tiim yapilar1 simgeler. Neml
Suresi’nin baginda yer alan “ta” ve “sin” harfleri de kimi tasav-
vuf erlerine gore “saflig1” ve “rablig1” simgeler.

Acik soylemek gerekirse siifiler cogunluk Arap alfabesinin ilk
harfi olan “elif’e yonelmistir; ince ve dik bir ¢izgiden olusan
“elif”, masukun ince-uzun endamim simgeler olmugstur. Ama ayni
zamanda masuk, Tanr1’dir. Bu nedenle “elifi bilmek”, ilahi ahadi-
yeti bilmek anlamina geldi. Yani “elifi” hatirlayan, bagka bir harf-
leri ya da bagka harflerden olusan s6zciikleri bilmesi gerekmiyor-
du. “Elif”, tiim varhg i¢ine almisty; ilk ve en ulu harfti o; her seyi
birbirine baglayan ancak bu seylerden de ayrn duran Tann’y1 sim-
geliyordu. Muhisib1’ye baglanan bir sdylencede “elif”’in durumu-
konumu siifi dille saptanir: Tann tiim harfleri “elif” suretinde ya-
ratir, sonra da onlar1 boyun egmeye 6zendirir; ne var ki sadece
“elif”’, yaratildig bigimi ve goriintiiyii korur. Digerleri “boyun eg-
dikleri i¢gin”, ge§itli bigimler alirlar. “Elif”, saghkl harf, ilahi harf,
oteki harfler ise “hastalikli” harf, elife benzeyen harftir. Bu soy-
lence, Tann- Adem iligkisine bir gondermedir ayni1 zamanda: Elif
Tann idi; Tann Adem i kendi suretinde yaratt; ne var ki Tanr1’nin
suretinde yaratilan Adem, buyruga kars1 geldi, elif disinda kalan
harfler gibi ilahi safligim yitirdi. Atér, elifin konumunu-durumunu
secenek bir tasarimda sOyle agiklar: Biitiin harfler “elif’ten tiire-
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mistir; elif biikiiliince “dal”, bagka tiirlii biikiiliince “re”, iki ucu
biikiiliince “be”, atnali bigimini alinca “niin” olur. Benzer bigimde
diger harfler “elif’ten tiirer.

Bu Orneklerden sonra goylesi bir tanimlama yapabiliriz:
“Elif”, Ortodoks tasavvufta, yani Siinni gelenekte “akla agkinl-
gin”, heterodoks ve batini tasavvufta, yani Alevi gelenekte “du-
yulara agskinlifin” simgesidir. Askinlik simgesi olarak one ¢ika-
rlinca, goriiniise tasinamamg tanrisallig: kucaklayan birligin ha-
tirlaticist olur. Seyri siiliik yolculuguna c¢ikan sifilerin, yani ma-
nevi Ozgiirliige erigenlerin, giinahlarim silenlerin simgesi duru-
muna gelir “elif”’: Tam da bu nedenle erenler, elif gibi hakikat
ortasindadirlar.

Elif-ticleme iligkisini 6ne siirenler de oldu: Onuncu yiizyilin
ortalarinda yasayan Deylemi’ye gore elif, hem “bir” hem de
“li¢” idi; birlikte ti¢liigiin, ti¢gliikte tekligin simgesi durumunday-
du. Elifi olusturan harflerin sayisal degerlerinin simgeselligi tize-
rinde durularak kanitlanma yoluna gidilmistir. Elifi olugturan
harflerin sayisal degerlerinin (e= 1, 1= 30 ve f= 80) toplam
111°dir. Burada e (=1) Tanr1’y1 ya da Hakk’1, 1 (=30) dogay: ya
da Muhammed’i ve f (=80) ise insan ya da Ali’yi simgeler.

Simge dili; tasavvuf geleneginde, “kesik dil” ile konusmaya,
“bas1 kesilmis kalem” ile yazmaya c¢aligsan sifinin, egemenin
icinde ya da kesrette, sirrim1 agiklayabilecegi alanlar yaratabil-
mek i¢in olusturdugu bir dildir.

Simge inangta Tanr1’nin, doganin ve insanin yapisina koydu-
gu isaretlerin kendisidir. Ve bu isaretler batinin ayrimina varan-
larca “kesfedilebilir”. Bu nedenle “zahir ulemas:” tarafindan an-
lasilmaz. Simgeler manay1 “anistirdif1” igin, sozciiklerle agikla-
namaz ya da sozciikler burada yetersiz kalir. Daha dogrusu, “hal-
lerin elinde esir’dir sozciikler; onlar kullanilirsa herkes anlar. O
zaman da amag ortadan kalkar.

Zamanin Tersine Cevrilmezligine Bagkaldirmak
Anlagilacag: gibi simgelerin de bir amaci vardir: Zamanin ter-
sine ¢evrilmezligine bagkaldimmak ve insani, tanrilarin-mitsel kah-

ramanlarin baglangic zamanina tagimak, gecmisi yakalamak-gele-
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cegi kurmak gibi. Boylece insan, yapmaya hazirlandig: seyin “on-
cesi” konusunda bilgi sahibi olur; bu insana verilen bir “giivence-
dir”, onun “kugkularin1” giderir. Tanrilarina ya da mitsel kahra-
manlarina yaklasan insan, onlan “simgelestirmeye baslar”. Simge-
lestirme isi, onlarin “giincellenmesi” anlamina gelir. Bu yolla “6l-
miis zamanin agirhgindan” kurtarilan tanrilar ve mitsel kahraman-
lar, “sifreli ve gizemli bir ortii” altinda yasayan seylerdir artik.
Boylece sifreli simgelerin oOrttiigii “gizemli diinya” bir tarafta,
simgeden “siyrilan” insanlarin yasadig: “acik” ya da “ciplak” diin-
ya diger tarafta konumlanir. Simge ile yasam bir “celiski” icine
diiser. Sanki simge, yasamin ¢iplakligim1 “Orten” bir seydir. Co-
gunluk bu “Ortiiyii kaldirmay: bilemez”; ancak simgelerin “sifrele-
rini” ¢ozebilenler “giplak” ya da “acik” diinyanin tesinde, icinde,
saginda ya da solunda bulunan “gizemli diinyanin” ayrimina vara-
bilirler. Simgelerin sifreleri ¢oziildiigii anda, diinya artik suradan-
buradan rastlantisal olarak firlatilmis nesnelerden olusan bir “yi-
gin” olmaktan ¢ikar: Dogum, 6liim, cinsellik, verimlilik ya da
yagmur, dolu, kar vb olaylar simgeler araciligiyla anlam kazanip
coziiliiverir. Demek ki “simge”, dogaya ya da “acik yasama” gore
bir “dogaiistiidiir”’, yani “doga olmayan seydir”’. Bu kapsamda
“simge”, onun sifresini ¢6zen igin hem “bu diinyay: terketmenin”,
hem de “bu diinyay: gizlemenin” sirmidir.

Simge, insana ge¢misinden bir “yansima”dir; insan bilincine-
inancina diisen bir “yaprak’tir. Otesinde, Tanr’ya-tanrilara ve
mitsel kimliklere acilan bir “pencere”dir. Bir seyin nasil varliga
geldigini-nasil beslenip biiyiitiildiigiinti anlatan karmasik bir
“kiiltiir gergekligidir” simge. Her seyin insanla “konusmasini”
saglayan “sifre alfabe”nin harfleridir simgeler; eyleme gectikle-
rinde, yani giincellendiklerinde “yasamin sertligini alirlar” ve
diinyay bizim i¢in yasanilasi bir yer yaparlar.

Biz bu yazimizda simgeciligin “harflerle ve harflerin sayi de-
gerleriyle ilgili” yani iizerinde duracagiz.

Iki Ayr1 Muhammet

“Lam-elif”’ (1-a), siifileri tetikleyen 6nemli bir “ikileme”dir:
“L4a”, Kelime-i Sahadet’in baginda yer alan olumsuzluk edati
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sozciik gibi algilandifinda, “yok” yerine geger, yani “yoklugu”
simgeler. Otesinde bigimi nedeniyle Hz. Ali’nin kilict ziilfikr’in
(13 kilic1) ve makasin (1a makas1) simgesi durumundadir. Stfi, 1a
kilic1 ya da 14 makasim kullanarak kendini Tanri’dan gayri her
seyden arindirir. “Lam-elif” iki harften olusuyorsa da siifi yo-
rumda tek harf gibi algilanir ve ayn1 anda hem “bir” hem de
“iki” olan kucaklasmig asiklar1 simgeler. La kilici ile Tanr’dan
gayri her seyi tasfiye etme miicadelesine giren sifi, “illa”ya, ya-
ni “yalmzca Tanr1”ya ulagsmak i¢in yukar1 dogru yiikselmek zo-
rundadir; bu da “l4”nin 6niine bir “elif” koyarak gerceklestirilir.

Sifi gelenekte, “mim-elif” iligkisinin 6zel bir yeri olmustur:
“Mim”, Muhammed’i, “elif” ise Tanr’y1 simgeler. Ornegin Pen-
cap tasavvuf geleneginde, sayisal degeri kirk olan “m”, Tan-
rI’nin zatinin peygamberin kisiligi araciligiyla tecelli ettigi “ya-
ratilmighik sali”dir. “Ena Ahmed bild mim” (Ben m’siz Ah-
med’im-ya da- Ben m’siz Ahad’im, Ben m’siz Bir’im) kudsi ha-
disi ol¢ii alindiginda inangta “m”, Tanr ile Muhammed arasin-
daki tek “engel”dir. Yine tasavvufta “m”, sudir felsefesinde kiil-
li akildan insana dogru inigin ve insandan Tanr’ya yiikseligin
“kirk asamasin1” (sayisal degeri kirk oldugu i¢in) simgeleyen
harftir. Bu konuda, tasavvuf geleneginin en ciiretli tasarimlarin-
dan birisi Ahmed Sihrindi (1564-1624)’ye aittir: O, ilm-i nii-
biivvet kuraminda “iki ayr1 Muhammet”ten s6z eder. Biri kisiles-
tirilmis, ete-kemige biiriindiiriilmis Muhammet, digeri, buna
karsit olarak “meleki” kimlikle kisilestirilmis Muhammet. Mu-
hammet adindaki “iki m” harfi, bu iki Muhammedi simgeler. Ta-
sarima gore birinci binyil boyunca “ilk m”, tanrisalin harfi
“elif’e yer agmak igin ortadan “kaybolur” ve “ikinci m” nur ola-
rak varliga gelir. Muhammed’in Ahmed’e doniisiimii, ikinci bin-
yillik siiregte “Ahmed”, yani Tanri- Ahmed Sirhindi iligkisini
one ¢ikarir. Kayy(im anlayig1 boylesi bir 6ne ¢ikarigin iiriinii du-
rumundadir: “Elim, Allah’1n elinin vekilidir”, diyen Sihrindi bir
bakima kendini “Kayylim” olarak anistirir. O’na gore Tann’nin
ve elcisinin en yiiksek temsilcisi olan Kayy(im, kutup’tan da
yiiksek bir asamada bulunur ve varliga gelmis her seyi “hareket”
halinde tutar. Bu baglamda “Kayytim”, kimi sifilerce “rahmani
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nefes” (nefes-i Rahman), “ilahi isimlerin miihrii” (hatemii’l-es-

Batini tasarimlarin tagiyicis1 durumunda bulunan Alevi-Bek-
tasi geleneginde, Muhammed? nurun varliga gelmesini simgele-
yen “mim duas1” bulunmaktadir.

“b”mn Altindaki Nokta: Hz. Ali

Arap alfabesinin ikinci harfi “b”dir: Varhiga gelen diinyanin
tasavvufi kavranmisimi simgeler; Gtesinde, simgesel anlamda, var-
liga gelisin ilk eylemi durumundadir. Kuran’in agiliginda yer
alan “besmelenin ‘b’sinin altinda bulunan ‘nokta’”, varliga gelen
evrenin hareketinin “baglangi¢ yeri” olarak kabul edilir. Bu anla-
miyla “nokta”, “elif’in eksiksiz-kusursuz birliginden sonra gelen
“farklilagtirma giicii”’nii de simgeler.

Diger taraftan “nokta”, Siinni sifi gelenekte Peygamber’in,
batini siifi gelenekte, “Ben b’nin altindaki noktayim”, diyen Hz.
Ali’nin simgesi durumundadir. Elif, “Besmele”nin “b”siin al-
tinda bulunan ve Imam Ali’yi simgeleyen noktadan, diger harf-
ler elif’ten tiirer; tipki1 bunun gibi biitiin varliklar da Tanr’dan
zuhur eder. Nasil elif, biitiin harflerin ilkiyse Tanr1 da biitiin var-
liklarin ilkidir. Biitiin harflerin elif’te goriildiigii gibi biitiin var-
liklar Tanr1’da goriiliir.

Insan gizli iken goriinmek isteyince “nokta” olup ana rahmi-
ne diiser; dokuz ay on giin sonra diinyaya gelerek, “elif” olur:
Viicut, bir biitiin olarak “Besmele”yi; govde “Besmele”’nin
“b”s1n1; bas “b’nin altindaki noktayi simgeler.

Kimi sifiler, b’nin “bi¢imi” ile baglantil tasarimlar geligtir-
di: “Allah harfleri yarattifinda b secdeye vard1”, diye diisiiniildii;
yaratillmighgin ya da varliga gelisin harfi olarak “b”, Tanr’nin
nitelendirilmemis ilah1 birligine dogru “iki biiklim secde etti”
algisiyla inanca tasindi. Senai, Kuran’in “b” ile basglayip “s” ile
bittigini, bu iki harfin Fars¢a’da “bes” (kafi) anlamina geldigini
belirtir. Yorumunu, Kuran’in ezelden-ebede yeterli oldugunun
kanit1 olarak One siirer.

Tarihsel siirecinde “kars1 tasarimlar” da “elif” ile iligkilendi-
rilmigtir: Bu kapsamda “elif” Seytan’in harfidir. Ciinkii “elif”,
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Tanr’dan baska bir seye-kimlige, yani Adem’e secde etmeyi
yadsimuistir.

Allah sozciigiiniin son harfi ve “hiive” (O) sdzciigiiniin ilk har-
fi olan “h”ye siifiler cok 6nem vermistir: Ornegin ibn Arabi, “ilahi
hiiviyet” (mutlak varlik)’i, kirmizi bir hali iizerinde duran, parlak
bir 151k igindeki “h” harfi bigiminde tasarimlamugtir. Tanr1’nin bir
“harf biciminde” diisiiniilmesi, “tasvirin yasaklandig1” bir dinde
sifice ¢ikistan bagka bir sey degildir. “Harf” resmin yerine geg-
mektedir; “hat sanatinin” olaganiistii geligsimi biraz da bu anlayig
geregidir. Tam da bu nedenle “harfler”, sifi gelenekte, Tanri’nin
olanakl en yiiksek diizeydeki tecellisi olarak algilanirlar.

Bakli, “lam™, kendi aski i¢inde kendi agki aracilig1 ile asiga
doniisen Masuk’a benzetir; boyle diisiinmekle i¢inde “iki I”” harfi
bulunan Tann sdzciigii anigtirilmak istenir. Mevlana, bu algiyi,
“Iki yammu iki diinyadan bosalttim/ h gibi Allah’in I’sinin yani-
na oturdum”, dizeleriyle olaganiistii bigimde disa vurur. ibn Ara-
bi gelenegini Siinni s@ifi zeminde siirdiiren Naksbendi Nasir Mu-
hammed Andalib (18. yiizyil/ Delhi) siirdiiriir. O’na gore “Al-
lah” s6zciigiiniin bi¢imi kalp levhasina 151k renginde yazilmigtir.
Bu 1518a yaklagmaya calisan kisi, kendini “elif ve 14m” makami-
nin ortasinda bulursa ilerleyip “iki 1dm” arasindaki yerini almali-
dir. Daha sonra buradan da siyrilip “l1am” ile “h” arasina gelmeli-
dir. Amaca ulagma istegiyle burandan da ayrilip kendisini “h”nin
halkasinin ortasina tagimalidir. Anlasilacag: gibi stifinin ulasabi-
lecegi en iist agama, “h” harfinin 15181yla ¢cevrelenmis yerdir.

Siifi gelenekte Ozellikle sairler, kendisini okuyan ya da dinle-
yenle iletisim kurmada, bir kavramin-sézciigiin “ilk harfleri” ile
oynayarak “6zel anlamlar” tiiretmiglerdir. Bu kapsamda émegin
“kaf” sozciigiindeki “k” harfi, Simurg’un ya da Anka’nin yasadi-
g1, diinyay: ¢evreleyen sdylencesel Kaf Dagi’n1 simgeler. Yine
“yakinhk” kavramyla ilintilendirilen “kurb” sézciigiinden hare-
ketle tiiretilen “kaf-1 kurb” (kurbun Kafi), Kaf Dagi’nin yaygin
simgelerinden biri durumundadir. Bu tasarimlarda Kaf Dagi,
varlifa gelmis diinyanin sonunda yer alan, insanin Tanri’ya gi-
den yolda ulasacag: yiice “kurb makami”dir. Se¢enek bir yorum-
da, “kanaat” sdzciigiindeki “k”, benzer bir algiya oturtulur: Ham
ervahliktan siyrilmig kdmil insan durumunu gelmis kisiler “ka-
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(i)

natin Kaf Dagi’nda yasar”. Benzer tasarimlarda “v” harfi veldye-
ti, yani veliligi, “n” harfi, niibiivveti, yani peygamberligi simge-
ler. Gelenegin kimi sifilerine gére “namaz” sozciigiindeki “n”
harfi basariy1; “m” harfi, saltanaty; “a” harfi, kaynagsmay1 ve “z”
harfi, fazlalif1 simgeler. Bektasilikte “tarikat” sdzciigiinde yer
alan “t” harfi hak ve hakikati talep etmeyi; “r”, harfi ¢ileciligi;
“i” harfi yol kardesine her agidan dogru davranmayi; “k” harfi
kat1 ve “t” harfi atam teslimiyeti simgeler. Benzer bi¢cimde ‘“ha-
kikat” sozciigiindeki “k” harfi, Tann ile kaim olmayi; “t” harfi
ise terbiyeli olmay: simgeler. Merhamet Eden anlamina gelen
“Rahman” sodzciigii bir biitiin olarak Tanri’nin yedi niteligi ola-
rak algilanan Tanri’nin hayatini, bilgisini, kudretini, iradesini,
isitmesini, gérmesini ve kelamini1 simgeler. “Allah” adinin harf
siralarinin agiklanmasinda, “elif” harfinin yegane hakikati; “1”
harfinin Tanri’nin zatimin saf bilgisini; ikinci “1” harfinin Tan-
ri’dan bagkaymis gibi goriinen yaniltici goriiniisler de dahil her
seyi kusaticilifi yoluyla kendi zati hakkindaki bilgisini; “iki 17
ve “al” harflerinin her tiirlii ink&rin kendini inkéarins; “h” harfinin
Tanr’nin mutlak anlamda tecelli etmemis 6ziinii simgeledigi ko-
nusunda genel kabul vardir. Tiirk-Miisliiman sifi kiiltiiriinde “1a-
le” ve “hilal” sozciiklerinin harf sirlarinin agiklanmasinda yalin
bir yontem uygulanir: “Lale” ve “hilal” sozciiklerini olusturan
harflerle “Allah” sozciigiinii olusturan harfler aynidir ve sayisal
degerleri de Allah’in simgesel sayisal degeri olan 66 ile aymidir.

Tiirk ve kadim Dogu tasavvufunda, “her misrasi Arap alfabesi-
nin bir sonraki harfi ile baslayan” uzun ya da kisa siirlere “altin al-
fabe” ad1 verilir. Altin alfabe geleneginde “h” harfinin bencilligi,
“s” harfinin saliki, “sad” harfinin dogru yolu simgeledigi bilinirdi.

Batini ve Zahiri Gelenekte Kutsal Dans

Batini gelenekte tasavvuf “edebiyattir” ; 6yleyse bir Alevi-
Bektagi ibadet edebilmek icin “sanat yapmak” zorundadir.

Sifi inan¢ uygulamasinda Tanm ile yaganmig bir “an1” yarat-
mak icin “O’nu dansa kaldirmak” ya da “O’nunla dans etmek”
gerekir. Ani, “etten yapilmis bir ruh”tur, bunu hi¢bir zaman
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unutma. “Kipirdamasini” istiyorsan eger; Tann ile dans et. Ru-
hun “eti terk ederse”, Tann ile iligkin kesilir, dans, yani ibadet
edemezsin artik.

Daglarin denize kavusma istegi, kendi bagrindan ¢ikan dere-
ciklerin “akarsu” olup okyanuslara akmasiyla; bir erkegin bir ka-
dini-bir kadinin bir erkegi ya da yol insaninin Tanr1’y1 “kucakla-
ma” arzusu, “gonliin akmasi” ile betimlenir. Olgii verilmistir:
Akan dereleri yoksa daglar, akan gonlii yoksa insanlar “dans
edemez”, yani ibadet gorevini yerine getiremez.

Insamin Sir Yaninda Beliren Diirtiisii

Semah Alevilikte, cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer
alan, cem ve muhabbet toplantilarinda miizik esliginde yapilan
kutsal dansin adidir. Siifi gelenekten kaynagini alan ve bu teri-
min kazanimi durumunda bulunan “anlamlar” da tarihsel siire-
cinde Alevilige taginmugtir. Taginan kazanimlara kisaca degine-
lim: Bu baglamda her seyden once semah, “fena-beka” deneyi-
mi" sirasinda yol erini “cezbe” durumuna sokan ve “Canan” ola-
rak algilanan Tanri’nin egiliminin “somut” bi¢imde gergeklenisi-
dir, yani tannsal “nedenin” sonucu olarak tanimlanan “vecd” ha-
linin “simgesel” digsa vurumudur. Bu “gercekleniste” ya da “disa
vurumda”, tanrisal 6zleme bagh olarak insanin “sir yaninda” be-
liren seving-iiziintii, insan bedenini “sallanmaya ve donmeye”
zorlar. Anlagilacag: gibi Alevilikte semah, ruhun-canin bir gida-
si-yiyecegidir: Can-ruh ¢orbasimi hazirlama kapsaminda, kutsal
sanatsal bir ¢aba icine giren yol eri, kendini kendinden “kurtar-
manin” ayrimina vararak dans eder; giinahlarim1 “doker”; 6lme-
den evvel dlerek, yani yasarken dirilerek “oliimsiizlesir”.

Dans batini gelenek diginda “zahiri” tasavvuf kullanan kimi
Siinni gelenekte de ozellikle “kurumlagsma” gosteren Mevlevilik-
te" kullanilmaktadir. Mevlevilikte, “liimsiizliik” nedeni olarak al-

*_Fena deneyimi: Yol erinin, duygularindan ve iradesinden siynlarak ben-
ligini Tanr’nin varhiginda yok etmesi durumu.

Beka deneyimi: Insana 6zgii biitiin niteliklerden ve iligkilerden siyrilarak
tanrisal 6zde siirekli olarak kalma durumu.

*, Aleviligin-Bektasiligin Mevlevilik ile belirleyici anlamda bir akrabalig1 >>
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gilanan ve “sema” adi altinda gergeklestirilen kutsal dans, iiziim-
leri ayaklanyla ¢igneyen iscilerin hareketinden esin alarak bigim-
lenen “manevi sarab1” iiretme igini simgeler. Mevlevi inan¢ uygu-
lamasinda, kendinden gecip Tann’yla birlesme amaciyla dervigle-
rin topluca ve her biri oldugu yerde donerek ya da hem kendi ek-
seni ¢evresinde doniip hem de belli bir diizen igerisinde hareket
ederek yaptiklan rakstir “sema”. Goklerden gelen ¢agriya uyula-
rak yapildigina inanilir; bedenin zincirlerini kiran ve nefsi 6zgiir-
liigiine kavusturan kutsal dans olarak inanca taginir.

Biitiin bunlarin 6tesinde, drmegin Hindistan kokenli Cisti tari-
katinda simgesel anlamda evliyanin “miracidir” kutsal dans.

yoktur. Gegmiste Mevlana sag iken Mevlana’nin etkin oldugu kent kosullarinda
Sems’in temsil ettigi felsefe-Ogreti-inang Batini kol olarak algilaniyordu. Sems
araciligiyla Mevlana ve Mevlana hareketiyle bir akrabalik kuruluyordu. Mevla-
na’mn Oliimiinii izleyen siirecte Sems ve Sems diisiincesi boguldu. Disanidan ba-
kildiginda Alevilik-Bektasilik ile Mevleviligin yan yana duruyor géziikmesi, en
entelektiiel Siinni tasavvufu kullandig icin dogal olarak Batini tasavvufu kullanan
Alevilige-Bektasilige yakin konumlanmasindan kaynaklanir. Mevlevilik kentlerde
Selguklu egemeninin besinci kolu olarak orgiitlenmis Siinni bir tarikattir. Alevilik-
Bektasilik kirda, temel iiretim zemininde belirleyici iiretici giicleri orgiitleyen ve
egemene karsi durug alan Batini bir tarikattir/yoldur.

Tarih Alevilik-Bektasilik ile Mevlevilik arasinda bir akrabalik bulunmadigi-
na taniklik eder. Selguklu yonetimini sarsan Mogol saldirlar, giineyden gelen
Araplastinci inang akimlar, toplumsal mutlulugu dogrudan ¢aligmada, iiretimde
degil de kiliglanin ucunda arayan egemen yargi, Anadolu insanini kaygil bir or-
tamun igine itti. Fars topragindan gelen tasavvuf akimi degisik yorumlara ugra-
dr; bu yorumlar, birbirleriyle uzlasmaz tarikatlarin/yollarin dogmasina yol agt1.
Yasakg1, baskici, sinirlandincy, irkiitiicii bir tutumu benimseyen; yasamin tiim
girinti ¢ikintilarina girmeye galisan; bireyi belli degismez gorevlerin tutsag: du-
rumuna sokan seriat¢1 Islamhgin egemen oldugu kentlerde Siinnilik adina “sos-
yal banig” 6neren tarikatlar ve ideolojiler sekillendi. Yerlesik tanim ve otlaticilik
temelinde iiretici koyliiler ve gogerler seriatc1 Islamliga kargi, toplumsal esitli-
gin saglanmasi adina Batini tarikat/yol ve ideolojiler altinda toplanmaya basla-
d1. Bu tutumlann kurumsallagmasi siirecinde tiiketici ve varlikli kesimlerde yay-
ginlik kazanan, giderek mesru sultanlanna isyan eden Tiirkmenlerin biiyiik bir
giinah isledigini, 6ldiiriilmeye miistehak asiler olduklarini, merhamet edilmeye-
rek tiimiiniin kiligtan gecirilmelerinin gerektigini savunan Mevlevilik ve seriatg1
Islamlig1 ideoloji edinen Selguklu egemeniyle tam bir hesaplagmaya girdi Bek-
tagilik. Toplumsal haksizhiga duyarh kirsal kesimde hizla yayginlasti. Bu kapis-
madan, tiim Siinni bask: ve kusatilmighiga kargin Anadolu insaninin sesi Bekta-
silik yengiyle ¢ikt1 ve bugiinlere tagindi.
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Sifi gelenekte semah, kutsal bir dans olarak algilanir. Vecd
durumunda iken insan1 harekete geciren seyin tanrisal gii¢ oldu-
guna inanilir. Siifi gelenegi en fazla besleyen kimlikler arasinda
yer alan Attar’a gore vecd, tanrisal 6zlemle insanin “sir” yanin-
da beliren bir “alev”dir. Vecd alevinde kavrulan yol insaninin
bedeni sevingten ya da iiziintiiden sallanmaya-donmeye basglar.
Vecd durumunda yapilan semah sonucu, kimi sifiler bilincini yi-
tirir; kimi 6zel durumlarda “biling yitirme” durumu yillarca sii-
rer. Bu siire iginde o siifiden ibadet yiikiimliiliikleri diiger.

Gergekte dans ve donme-doniis hareketleri, uzak ge¢misin din-
sel etkinliklerinin tiimiinde vardi: “Mutlak oyun” olarak algilanan
bu kutsal dans, Yunanhlarda tannlarin hareketleri olarak diisiiniil-
dii. Bu kapsamda Apollan ve Dionysos torenlerinde belirli 6zellik-
leri olan dans hareketleri yapildi. ilksel topluluklarda ise dans,
“biiyiisel” bir nitelige sahipti: Yagmur yagdirmak, bereket dile-
mek ya da kazanmak i¢in yapilan ayinler, dans belirleyiciydi.

Kutsal dans, namazin-ibadetin vermedigi bir manevi giicii ve-
ren bir “deneyim” olarak algilandig i¢in sifilik dis1 inang uygu-
lamalarinda yeri yoktur: Ornegin Hiristiyan Kilise babalari,
“dansin oldugu yerde seytan vardir”, diyerek kesin bir yasakla-
ma tavri igine girmiglerdir. Ortodoks Islamlik farkli davranma-
muis, her tiirlii miizikli ve ritmik hareketi yasaklamigtir. Boyle ol-
makla birlikte kimi Siinni tarikatlarda, 6zellikle Mevlevilikte
dinsel dans vardir. Mevlevilik, bu doéniis hareketlerinin kurum-
lagtig1 tek Siinni tarikat durumundadir.

Kan I¢inde Raks

Batnilikte “kutsal dans”, 900’lii yillarin baglarinda kurum-
lagsmis olmali. Bu kurumlasmada Hallac-1 Mansur’un zincirlen-
mis durumda daragacina giderken yaptig1 “raks”, belirleyici ol-
mustur. Hallac-1 Mansur’un manevi 6zgiirliigiin son adimi ola-
rak algilanan “kan iginde raks”1, fena-beka deneyimi olarak sifi
diinyaya taginmigtir. “Kan icinde raks”, stifinin, evliyanin, ermi-
sin ya da bilgenin “mirac1” kabul edilmistir.

Alevilikte semah dendiginde, sahibini semahg¢inin (pervane-
nin) olusturdugu, semah donme hizmeti anlagilir. Kirklarin Ce-
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mi’nde, toplumsal akilla yikandiktan sonra gerceklestirilen se-
mah; kul durumundan yorum ve yetenek varlig1 durumuna doénii-
sen insanlarin, kadin erkek ayrnimina gitmeden yasama gegirdik-
leri teatral nitelikte ilk toplu davramistir. Inang tanrisina degil,
tanr1 insana ve onun sorumluluklarina yonelik toplu bir tapinma-
dir bir bakima. Semah, Alevi dinsel séylence iiriinlerinin “sanat-
sal” bicimlendirilisidir; bu da ortodoks dinde “sonun baglangic1”
ve felsefi dinin, yani din anlaminda “agkin” doguma hazirlanma-
sidir. Ciinkii, burada dogaiistii giiglerin insansal olarak bigimlen-
dirilisi bu giicleri “insansal” kilmakta, 6biir diinyaya iligkin giig-
ler olmaktan ¢ikarmaktadir. Demek ki semah, mutluluk i¢giidii-
siinii tatmin edebilmek i¢in kendini sOylence diinyasina tagiyan
insanin Oziiniin, “goriiniislerinden” ya da “ortaya ¢ikisindan”
bagka bir sey degildir.

“Semah, Arapg¢a kokenli bir sozciiktiir. ‘isitmek, ugmak, gok-
yiizii’ gibi sozliik anlamlar1 vardir. Ayrica terim olarak, miizik
ezgilerini dinlemek, vecde gelip devinmek, kendinden gecip oy-
namak, donmek demektir. Bu nedenle Alevilerin yaptiklar ritiiel
dansa semah, Mevlevilerin yaptiklarina ise sema denmektedir.
Semah adinin ne zamandan beri kullanildig: bilinmemekle bera-
ber, Orta-Asya Saman ve diger Uzak-Dogu inang kalintilarin ta-
sir. Bu nedenle gokbilimsel danslardan sayilir. Semahlarin eski
donemlerdeki izleri oldukga belirsizdir. Eldeki verilere gore, se-
mahlarin Isa’dan 6nce de oynandigi ileri siiriilmektedir. Ilk ola-
rak ateg ¢evresinde yapilan ritiiel Saman danslari, daha sonralan
tasavvuf ve Islamligin etkisiyle cem denilen toplantilara girmis-
tir. Anadolu oncesi bi¢imi hakkinda fazla bilgimiz yoktur. Ana-
dolu’ya go¢ eden Oguzlar tarafindan getirildigi diisiiniilmektedir.
Benzer dans figiirlerine Erken Cin donemi kaynaklarinda da
rastlanmaktadir. Bunlar kadin-erkek birlikte, yalnizca kadinlarin
ya da erkeklerin oynadiklar1 dans-oyunlaridir.

Semahlarin dogusu konusunda ise Alevi-Bektasi inancinda
Kirklar Cemi olay: vardir. Aleviler ilk semahin Kirklar Mecli-
si’nde oynandigin kabul ederler... Semahlar, her ne kadar ¢ikig
kaynag olarak Kirklar Meclisi olayina indirgense de aslinda Is-
lamlik 6ncesi, Orta-Asya ¢oktanrili inang¢lardan, gokbilimsel
danslardan kalintilar tagir. Semahta gezegenlerin, Giines gevre-
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sinde doniisleri simgelenir ki bu da ¢oktanrili inang sisteminden
geldigini gosterir... Cem toreninde miirsit postunda oturan Dede,
Giines’i temsil etmektedir. Diger oyuncular ve anabacilar, yildiz-
lar1 ve gezegenleri olustururlar. Semah oyununda ellerin yukari
kalkmas1 Gok-Tanri’ya, yere dogru uzanmast Yer-Tanr1’ya olan
inanci ve tapinmay1 anlatir. Ayaklarin yere vurusuyla kotii ruhlar
kovulur. Ellerin gogiiste ¢capraz olarak birlesmesi, tiim insanlig1
kucaklamak ve sevgi dagitmaktir... semahlarda Islami motifler
fazla yer almaz. Yalnizca Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Hac1 Bektas Veli
sevgisi, Ehlibeyt ve 12 Imam kiiltii, ulu sayilan kisilere sayg1 ve
baglhlik asir1 bigcimdedir. Dairesel doniislerde bir giiliin bigimle-
riyle bir atin yiiriiyiisiinii ya da turna kusunun ugusunu, kanat sii-
zlisiinii goriiriiz...” ( lThan Cem Erseven)

Goriildiigii gibi Alevilikte “geriye doniis tapim1” nedeniyle
inang kaynagi ile nesnel kaynak her zaman “ayni yerde” bulun-
maz. Geriye doniilerek yaratilan inang¢ sdylencesine gore sema-
hin kaynagi, Kirklar Meclisi’dir: Hz. Muhammet Mira¢ donii-
stinde, Kirklar Meclisi’ne ugrar; Selman-1 Farisi bir {iziim tane-
siyle igeri girer ve Hz. Muhammet’e, “-Ey yoksullarin hizmetgi-
si! Bu iiziim tanesini bize paylastir”, der. Cebrail bir tabak getirir
ve Hz. Muhammet, onun i¢inde iiziim tanesini ezip serbet yapar;
bu serbet, Kirklar’dan birinin dudagina degince tiimii kendinden
gecer; kalkip, “-Ya Allah!”, diyerek semaha dururlar.

Cem ve muhabbet toplantilarinda semah doniilmesi, Hz. Mu-
hammet’in Kirklar Meclisi’nde semah donmiig olmasinin bir ka-
nit1 olarak algilanir. Bele baglanan sed ve tiilbent o gece Hz.
Muhammet’in kirk par¢a edilmis sariginin Kirklar tarafindan
bellerine baglanmig olmasinin anisini simgeler.

Alevilik inan¢ uygulamasinda semah, Hz. Ali bagkanliginda
toplanan Kirklar Meclisi'nde yapilan semahi anmak i¢in gergek-
lestirilen bir dinsel ibadettir; kesinlikle bir “oyun” olarak kabul
edilmez. Hac1 Bektag Veli bu konuda; “-Semah ariflerin aleti,
muhiplerin ibadeti, taliplerin maksududur. Hakka ki bizim sema-
himiz oyuncak sey degil, ilahi bir sirdir, mecazi degildir. O kim-
se ki semahi bir oyun sayar; o, cifedir, namazi kilinir kimse de-
gildir”, der.

Semahin yalnizca erkekler ya da yalnizca kadinlar tarafindan
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doniilen bigimleri varsa da biiyiik cogunlugu kadin-erkek birlikte
icra edilir. Semah sirasinda, iinlii Alevi-Bektasi sairlerden 6zel
bir ezgi esliginde nefesler okunur; ayaklar ¢iplaktir; el ele tutus-
mak yoktur; kars:1 karsiya gecilir ya da halka olusturulur, kollar
ileriye uzatilir ve geri cekilerek gogiise kavusturulmak suretiyle
hareket yinelenir; ayaklar, ¢calinan ezginin temposuna uygun,
ayak parmaklan birbiri ilizerine konularak yiiriiniip dolagilir.

Semahlar agirlama, canlanma ve yeldirme boliimlerinden
olusur; buna bagl olarak agir, orta ve hizli olmak lizere ii¢ bo-
liimlii doniiliir. Agir semah nefesleriyle baglayan bu kutsal dans,
giderek nefeslerin ritmine gére hiz kazanir; semah sirasinda yo-
rulan olursa birinin dizine niyaz ederek onu semaha kaldinr ve
kendisi ¢ikar; nefesin son beyiti olan sah beyitte yazanin ad1 ge-
cince semah kesilir, ozana sayg1 geregi biraz durulur ve yeniden
semah donmeye baglanir.

Semah yapanlar, meydanda a¢ilan boglukta, olduklan yerde
degil, dolasarak oynarlar; miirsit/dedenin oturdugu kisma gelin-
ce semahgilar, cerag taht1 denilen bu kutsal yere sirtlarini don-
mezler; yiizleri ¢eraglara doniik, elleri gogiislerinde bagli ve bo-
yunlar1 hafifce one egik bicimde gecerler ve yeniden dolagarak
semaha devam ederler.

Belli bash semabh tiirleri su sekilde siralanabilir: 1) Coban Ba-
ba semahi, 2) Miraglama, 3) Ali nur semahi, 4) Cark semahi, 5)
Kirklar semahi, 6) Dem geldi semahi, 7) Turnalar semahi, 8) Ki-
rat semahi, 9) Erkan semahi, 10) Gengler semahi, 11) Goniiller
semahi, 12) Ya Hizir semahi, 13) Nevruz semahi, 14) Muham-
met-Ali semahi ve 15) Haci Bektas semahi.



ALEVILIKTE BILINC YIRTILMASI

Siifi gelenekte, diinyasal olamin “olumsuzlanmasi”,
diinyanin kendisinin degil,
insamn diinyayla olan “iligkisinin” olumsuzlanmasidir.

Askimiz Sistemin Ezberi Degildir

Yasanan halde Alevilik kendini “koruma” ya da “anlatma”
konusunda “yiiksek bir gerilim” yasiyor: Ortaya ¢ikan “biling
yirtilmalar1”, giderek bilincin “dagilmas1” Alevi ile ¢evresi ara-
sina bir “yabancilasma” sokuyor. Ortodoks inanglardaki “din”
terimini karsilayan Alevilikteki “agk™ terimi, “kiiltiire]” yanin-
dan arindirilarak “utang verici fizyolojik bir eylem”e indirgeni-
yor. O zaman her Alevi, kendi inancindan “sakinmaya” bagliyor.
Ask, sistemin yargisina taginiyor ve “evrimini” tam olarak ta-
mamlayamamus bir “ruh durumunun” disa vurumu olarak algila-
niyor artik. Kendi 6zgiinliigiimiize “tasinmak” istiyorsak eger,
“sistemin ezberi durumundaki bu agk1” alnindan vurmaliyiz. Bu-
nu bagsaramazsak askimiz, “giinliik yasamimizi kolaylastiran™ bir
“aygit” olup cikar. Boylesi bir agki “farkindalik” sancilari ile
“beslemeye” kalkarsak “sirrimiz gatlar”. Oziinde Alevinin agki,
nedeni “sir” oldugu igin “sirdir”. Bu sirn tasidig: igin her Alevi-
nin “sir yan1”dir agk. Agk “surm” ile yiiklii her Alevi, diinya halk-
larinin kardesligini diigiinen, her tiirli giizelligin demokrasiden
dogacagini savunan bir “yurtsever’dir her seyden once.
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Nefesimize Donelim

Hallac-1 Mansur’un “Enel Hak” dedigi noktaya taginildiginda
“Hakk’la Hak olan” insan-1 kdmil, “zaman ve mekandan bagim-
s1z”, yani “diisiinsel deneyim” yaparak aska iligkin bilincini “ey-
lemsiz duruma” getirebilir; zamanin ve mekénin yerine geger bir
bakima. Bu asama ayni1 zamanda “nefsin 6lmesi” ile bir “goniil
yasaminin” bagladigini kanitlar. Boylesi bir goniil yagami siirme-
ye baslayan her Alevinin goniilleri ferahlandiran manevi giicii
“nefes” olarak algilanir. Diger yandan “nefes”, goniil bilgisinden
olusan bir “goniil lokmas1”dir: Acikan goniiller goniil lokmasi
ile doyurulur. “Goniil lokmas1” sunarken bir Alevi soyle hayki-
Iir:

a) Bizler, bizi ebedi gergegin 6ziine gotiiren “birlik dolusu”nu
ictik, bu nedenle saraba gereksinmemiz kalmadi.

b) Asil gercege, ebedi gercege ulasarak Hakk’a kavustuk; bu-
nun i¢in mihraba gereksinmemiz kalmadi.

¢) Bizim yolumuzda canin 6nemi yoktur, biz canani ariyoruz.
Gonlii Kabe bilir, goniile ulagma yolunun kurallarina uyariz.
Biz; bu nedenle insana secde ederiz; bizim i¢in bundan bagka bir
ibadet bigimi yoktur.

d) Kuran’in gergeklerini ortaya ¢ikaran bizleriz. Biz Kuran’i
insanin yiiziinde bulur ve oradaki Kuran’i okuruz. Bize baskaca
Kuran gerekmez.

e) Bizler, ebedi gergekler pesinde kosmaktan yanip yakinan
ama yilmayan insanlaniz. Ezelde evet dedik ve bu soziimiizden
asla donmeyiz. Biz zaten meleklerle dostuz. Bu nedenle giinah-
sevap melekleri bizim giinahimizi-sevabimizi yazmay: birakmig-
tir artik.

Ozgiin nefesimize déndiigiimiizde, agkimizla bulusacagiz ya
da ona rastlayacagiz; halk katinda ge¢misin i¢inden siiziiliip ge-
len batni bilincin/inancin; bu biling/inang tarafindan kotarilmig
bir “toplumsal tasarimin”; bu tasarimi 6lmez kilan 6zlemin Haci
Bektag Veli, Pir Sultan Abdal, Seyh Bedreddin vb. kimliklere
baglanarak yasama tasinan, ezilen-horlanan insanin “kurtulus
c1glig1” ile tanisacagiz. Kendini yitiren insanin yeniden bedeniy-
le bulugsmasini, dogayla kucaklasmasini ve kiiltiirel olanaklarini
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harekete gecirmesini saglayan “zil sesi” olarak agkimiz hemen
her insana $oyle “fisildayacaktir”’: Diinyay: diinya ile agikla; do-
ga, insan ve topulumu dzgiirlestir ve kdmil toplum tasarimini in-
sanligin kurtulus diisiine bagla. Unutma bu senin temel yiikiim-
liligiindiir.

Demek ki bizim agkimiz bir “bilgelik 6gretisi”’dir: Bilgelik
Ogretisi, “yasam bilgesi” olmakla yasamin hizmetine sunulabilir.
Tam da bu nedenle hemen her birimiz, “ihanete” ugramis ve
unutulmaya terk edilmis “yasam bilgeligi”’nin pesinde kosar du-
ruruz.

Goniil Korliigii

Insan “kaybetmeyi” ister mi? Bugiin istiyor: Kaybetmek ac1
olmasina acidir, ama diger yandan “ac1”, olabildigince olanakli,
olabildigince gercektir. Bu gercegi “hissetmemek bir goniil kor-
ligtidiir’: Sistemin sana sundugu “amaci” agin abartirsan, “duy-
gu” yoniiyle kendini “silersin”, aklin vicdandan ne kadar da ¢ok
uzaklagabilecegini “kanitlarsin”. Eh sistemin amacim elde etme-
yi “kazanmak” olarak algilamaya basladifinda “zenginlige” fa-
kirlige alistigindan “daha kolay” alisirsin bunu da unutma.

Alevilikte Ag1z Bir Dogum Orgamdir

Genelde Batini, 6zelde Alevi-Bektasi tasarimlarda “agiz”,
Yol’da dogumun gergeklestigi organdir. Kimi Altay/ Mithraist
varolug tasarimlarinda, simgesel anlamda, gizil nesnelligin varli-
ga gelmesini engelleyen canavann 6ldiiriilmesi durumunda, “ana
rahmi” iglevi goren organdir aym1 zamanda agiz. Zerdiisti ve
Zerdiisti etkilesiminin bulundugu tasarimlarda, “iyi diisiince-iyi
s0z-iyi eylem” ya da “kotii diisiince-koti soz-kotii eylem” iicle-
melerindeki “iyi s6z” ya da “kotii s6z”ilin “diinyaya gelmesini”
saglayan viicut organi durumundadir. Cin topraginda ise simge-
sel anlamda, kadin cinsel organiyla 6zdeslestirilir; 6tesinde ka-
din “doguran” doganin “6zgiin” bir 6rnegi oldugu icin “doganin
dogum agiklig1” olarak algilanir. Pir Sultan s6ylencesinde tanik
oldugumuz “agizdan kopiik gelmesi” olayi, bir insanin mayalan-
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masini, mayalanarak sirra ermesini, sirra ererek eski kimligini
oldiirmesini ve yeni kimligiyle dogmasin simgeler.

Agzimizdan Dogmak Zorundayiz

Soruyorum:

Yalnmzca “canii emegi degil, 6lii emegi de dirilten”,

damladaki “anlamla” evreni aciklayan,

duygularimizla yagsami sarip sarmalayan;

beyinleri “calismaya” , ruhlar: hissetmeye ¢agiran,

yeri-zamamn geldiginde isteklerimizi “cighga” déniistiiren

bir “isaret fisegi” olamayacak miyiz?

Demek ki kisi kendisini gelistirmek istiyorsa, kendi dogumu-
nu kendi agzindan gergeklestirmek zorundadir. Insan icin 6liim-
siizlesmek, yani canli-cansiz her seye sizmak, agizdan dogarak
“nesnellesmek” ya da “bedenlesmek”le olasidir.

Her Alevi-Bektasi “0liimsiiz olan1” nesnel duruma getirmekle
yiikiimliidiir. “Oliimsiiz olan1” beden ve nesne kimliginden yok-
sun birakmak “ciddi bir sugtur”. Omegin Hakk’a yiiriiyenin bi-
linci-inanc1 yeni bedenlere taginarak, yani 6len “maddelestirile-
rek” 6liimsiiz duruma getirilir. Benzer bigimde bir tohumun “do-
ganin aklina dayal sifresi” agaca taginarak, yani tohum yeni be-
dende “nesnellestirilerek” 6liimsiizlestirilir. Zamanin yerine geg-
mek ya da zaman olmak, hareketi “6l¢gmek” anlamina gelir: Bu
da bedenleri ya da nesneleri zamanin yasalarindan “azat etmek”,
zamanin zincirlerinden “kurtarmak” demektir.

Doganmin Dili Rakamsaldir

“Bilimin baglarinda” bir bakima Pisagor bu durumu sezmisti:
Kesirleri ve rakamlar1 kullanarak “armoni ve miizik araliklarini”
tamimladi. Pisagor, dogadaki her seyin “ritmik kaliplar” tasidigi-
n1, yani her seyin “ritmik kaliplar oldugunu” savundu. Bu ne-
denle dogamin dili “matematikseldi”, bu dil “ritmik kaliplarin 61-
ciilmesi” ile ¢oziilebilirdi. “Varsayim” durumunda bulunmasina
karsin Pisagor’un soyledikleri bilim tarihi acisindan son derece
onemliydi: O donemde “miizik araliklarim rakamlarin diline ce-
virmesi” yaratici bir ¢6ziimlemeydi. O giinden bugiine ¢ok yol
alindi: Yasadigimiz giinler fiziginin en ileri teorilerinden biri
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olan Edward Witten’in “Sicim Kurami” ve bu kuramla ortaya
atilan modeller, ancak Pisagor’un ¢6ziimlemeleri goz oniine ali-
narak anlasilir olur. Sicim Kurami, “tellerdeki titresimlerden”
yola cikarak agikladigr “karmagik” gibi goriinen diinyanin, 6ziin-
de “miiziksel” oldugunu kamitlamaya ¢ahgir. Oregin bir bagla-
manin tellerinin ¢ikardig titresimlerden “karmagsik” evrenler
olusur. Elektronlar, protonlar ve notronlar, titresen baglamanin
tellerinin ¢ikardig “sesler”dir: Yani tel sese “titreserek” doniisiir.
Bu “s6z” i¢in de gecerlidir.

Yol’da Dogum

Yol dogumunda “baba” pir-miirsit-rehber, yani 6gretmendir:
“Ana” ise taliptir-dervistir, yani 6grencidir. Gebe kalan organ,
“goniildiir”’. Goniilde biiyliyen ¢ocugun adi “sozdiir-harftir ya da
sayidir”. Soz-harf ya da say1 “agizdan dogar”’; demek ki agiz, bir
“dogum orgamdir”. Dogum gergeklesir gerceklesmez, séz-harf
ya da say1 “eyleme” gecer: “Ses” olur. Iste bunu gergeklestirebi-
lirsek “igimizi disimiza tagimig”, vahyin batini anlamini yagamin
“yasama giiclerine” doniistiirmiis oluruz.

Agizdan kopiik gelmesi ile simgelenen 6lmeden evvel 6lme
ya da yasarken dirilme tasarimi, bir bakima kendini kurban et-
me, eski kimligini yokederek yeni kimlikle yeniden dogma anla-
muni tagir. Bu tasarim Anadolu Aleviliginde felsefenin/inancin,
etigin ve estetigin, en yaratici pargasi durumuna yiikselir. Ome-
gin, soylenceye gore Pir Sultan’in asil adi Haydar’dir. Yemen
kokenlidir. Soy zinciri Hz. Ali’nin torunlarindan Zeynelabidin’e
kadar uzanir. Ailesi ile Yildiz Dagi’nin eteklerinde Banaz ko-
yiinde oturmaktadr...

Yedi yasina geldiginde, babasinin koyunlarini otlatmaya bas-
lar. Giinlerden bir giin, Y1ldizdagi’nin eteklerinde siiriiyii otlatir-
ken yorulur; “sdyle bir uzanayim da dinleneyim”, der; ancak
uyuya kalir. Diisiinde bir ses duyar. Sesin geldigi yone baktigin-
da; kargisinda, ak sakalli bir ihtiyarin durmakta oldugunu goriir;
bir elinde dolu, diger elinde elma vardir. Ihtiyar 6nce doluyu
uzatir ve Haydar’a;

“Al oglum bunu i¢!” der. Haydar doluyu i¢er igmez, damarla-
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rina bir ates yiiriir. Thtiyar bu kez elmay1 uzatir. Haydar elmay:
alirken, ihtiyarin avucunun iginde balkiyip duran yesil beni go-
riir. O an anlar ki karsisinda duran Hiinkar Hac1 Bektas Veli’dir.
Hemen sarilir, elini 6per. Nur yiizlii ihtiyar;

“Oglum senin adin bundan bdyle Pir Sultan olsun. Adin dort
bir yana yayilsin; sazinin iistiine saz, séziiniin iistiine sz gelme-
sin. Ali evladinin hakkini almada Tanr yardimcin olsun. Adim
ben verdim, yasin1 Tann versin”, der ve gbzden yiter.

Aksam olur, gece sabaha agilir; ama Haydar evine donmez.
Ailesi, konu komsu endiselenir. Hep birlikte aramaya cikarlar;
araya araya sonunda O’nu, Yildizdagi’nin etegindeki ¢imenlikte
kendinden ge¢mis uyur durumda bulurlar. Giizel yiizii kopiige
kesmistir. O an anlarlar ki Pir elinden dolu i¢mistir. Uyandirirlar
ve eline bir saz verirler. Haydar’in can gozii agilmistir; saz ¢alip
sOylemeye baglar.

Soylenceden de anlagilacagi gibi agizdan kopiik gelmesi ya
da viicudun, kimi viicut organlarinin kopiik kesmesi, bir “dog-
ma-olme” olgusudur; “insansal verim” ya da “toplumsal verim”
olarak algilanir. Dolu, nesnel olarak doganin iiretme/yaratma gii-
ciinii, inan¢ olarak ise Tanri’nin iiretme/yaratma giiciinii simge-
ler. Olmeden evvel 6lmek ya da yasarken dirilmek tasarimi, bi-
yolojik bir “dogumu-6liimii” degil, bedenin diisiincesinde ger-
ceklesen bir “altiistliigii” anlattigindan, sdylencedeki dolu, sivi
akli simgeler. Dolu ig¢ilince, insana ve dogaya “doniis” gercekle-
siyor, cahillik oldiiriiliiyor. “Dogum-6liim” olarak algilanan be-
denin diigiincesinde bu “altiistliik”, kopiikle simgeleniyor.

Anadolu Aleviligindeki bu tasarimin kaynagi $amanizm’e
uzanir: Kimi saman soylencelerinde saman adayi, samanlik ya-
pabilecek donanima ulasinca, doganin dogum giinlerinden birin-
de, yani bahar aylarinin herhangi bir giiniinde, bir akarsu kena-
rinda topraga uzanir; agzindan kopiikler gelir; derken toprak ko-
piiriir, su kopiiriir. Dogasal dogum gerceklesirken bunun bir par-
cast durumundaki saman, bedenin diisiincesinde, cahilligini 61-
diirecek yeni bilgi donanimli olarak yeniden dogacak “altiistlii-
gii” yaratir.
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Kadmnlar Iki Agizhdir

Cin soylencelerinde “agiz”, kadin cinsel orgamyla 6zdeslesti-
rilir. Bu nedenle bir kadinin alt ve iist olmak iizere “iki ag-
z1’ndan soz edilir. S6ylencenin amaci agiktir: “Doguran doga”y1
tasarimlayabilmek i¢in bir “dogum” organinin olmas: gerekir.
Insan bir “kiigiik Alem”dir ve “biiyiik dlem” olarak algilanan ev-
renin Ozgiin bir 6rnegidir. Ag1z, insanda “dogum organi”nin tasi-
yicisi olan kadin bedenine tasinir ve “kadin cinsel organi”yla 6z-
deslestirilir. Daha sonra ¢ikarsamayla bu organ “doganin dogu-
munu” saglayan “agiklik” anlaminda doganin yapisina aktarilir.
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GERIYE DONUS TAPIMI VE KIRKLAR CEMI

Soylencelere “akhin ilkeleri” ile bakamay:z:

Clinkii séylence “agik ve diinyevi” bir bilince seslenmez,
egemenligini goniil diinyasinin derinliklerinde siirer;
anlama-algilama yetenegini tetikler ve uyarir.

Kirklar Cemi’ni Alevi felsefesine ve Alevi 6gretisine uygun
bicimde bilince ¢ikarma ya da inanca tagima sorunu, Aleviligin-
Bektasiligin diigiim sorunlarindan biridir. Ciinkii seriat¢i Islam
kusatmasinda yasama gecen hemen her tiirden kirlenme 6ncelik-
le Kirklar Cemi sdylencesine taginmaktadir. Alevi felsefesindeki
ya da inancindaki olumsuzluklarin saptanmasi baglaminda Kirk-
lar Cemi soylencesi bir turnusol kagididir denebilir.

Alevi-Bektasi toplulugunun giinliik dilinde en ¢ok yinelenen,
Alevi-Bektasilige iligkin sorunlarin ¢6ziimiinde en sik basvuru-
lan bir inang kaynag1 olmasina karsin, Kirklar Cemi’nin neyi an-
latt1g1 konusunda tam bir siglik egemendir. Tarihsel siireci iginde
bu sigliga seriatct ya da Ortodoks Islam’dan gelen kirlenmeler
de yapismis, kimi durumlarda yapistirilmustir.

Bu zeminde 6zkaynaklarindan uzaklastirilan ya da 6zkaynak-
larina yabancilagtirilan Alevi felsefesi, siirecte, seraitgi tanribili-
me (teolojiye) doniisiirken; bu doniisim kosutunda, kendi gec-
misinden korkan, kendi inan¢ kaynaklarinin 6zgiin yorumundan
iirken azimsanmayacak bir Alevi-Bektasi kimligi yaratilmistir.
Alevilerin-Bektasilerin kendilerini sorgulamada olgiit alacaklari
felsefe-tasavvuf pusulasi ikirciksiz bilince taginamazsa korkakli-
gi-lirkekligi ile belirgin bu kimlik yakin gelecekte, Alevi-Bektasi
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toplulugu iizerinde egemenlik kuracaktir. O giinler taginilmasi
durumunda:

a) Dogatanriciligin, yani dogasal diyalektigin disa vurumu
olarak beliren Tanri-Doga-Insan ve Insantanriciligin, yani top-
lumsal diyalektigin disavurumu olarak beliren Hak-Muhammet-
Ali liglemeleri aracilifiyla akil varlifi olarak tasarimlanan Tanri,
insan, Muhammet ve Ali kimlikleri, seriat¢i Islam zemininde
inang varliklarina doniistiiriilecek; .

b) Tannsal 6ziin 151k bigiminde tasarak goriiniise ¢ikmasi go-
riintiisii ardinda diisiincede gorme olarak tasarimlanan Doga-Ev-
ren gercegi, seriat zeminine taginarak yaradilig, yoktan var edig
kapsaminda inangta kabullenmeye ¢evrilecek;

¢) Yiizlerce yillik tarih siirecinde yaratilan ve seraitci tannbili-
me kars1 olusturulan Alevi felsefesi, Alevi 6gretisi igdis edilecek;

d) Aleviligin-Bektasiligin diisiinsel/toplumsal kaynaklari
Arap Yarimadasi’nda aranmaya baglanacak ve

e) Ruh gogii anlayisinin geregi olmayan cennet-cehennem ta-
sarimlari, seriat¢i inangtan 6diing alinma yoluna gidilecektir.

Belirecek yogun yabancilagma kanalinda, Kirklar Cemi’nin
kendisi de diisiinsel tasarimdan, inan¢ kabullenmesine doniise-
cek; akil alaninin, mantik engellerinin diginda bir séylence iken
aklin kabul edemeyecegi, mantigin ziimseyemeyecegi bir so-
mutlukta, nesnellikte mucizeye indirgenecek; seriat¢i inanca bir
bagkaldir1 olarak tasarimlanan Kirklar Cemi, bu inancin bir par-
cas1 durumuna gelecektir.

Soylenceler Yalan Soylemez

Soylenceler akil-mantik alani diginda, sonradan kurgulanan
tiriinler olmalarina karsin yalan degillerdir. Kirklarin Cemi de bir
sOylencedir; demek ki o da yalan degildir. Ciinkii her sdylence,
toplumda yalanin kesfedilmedigi ¢aglar iizerine kurulur; toplum-
sal bir 6zlemin disavurumu olarak belirir. Bu baglamda Kirklar
Soylencesi sosyal ve tarihsel olaylarin, Alevi-Bektasi kimliginin
beyin ve ruh aynasinda bir yansimadir. Alevi-Bektasi kimligi
Anadolu’da ve Anadolu’ya yakin cografyalarda siiregelen degi-
siklikleri, ortaya ¢ikan altiistliikleri, kendi evren goriisii ve kendi
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somut araglariyla anlamlandirmak istemistir. Alevi-Bektasi kim-
ligine bu istegi dayatan sosyal olaylar ve ortam gozden kagirilir-
sa Kirklar Cemi sOylencesi anlasilmaz bir yumaga doniisiir.

Bu nedenle bir sdylencenin nasil sdylendigine degil, nigin
soylendigine bakilir.

Biraz daha somut diisiinelim: Kirklar Cemi, Kiiciik Asya’da
Isa geriatina tavirli halkin, Muhammet seriatina tavirli Ali Yan-
daglari’nin ve Orta Asya’dan kopup gelen, ilksel komiinal deger-
lerle donanimli, medeniyetin somiiriicii 6ziine tavirli yiginlarin
diisiince beslemesiyle yaratilan ve atalar tapimi-gok tapimi gere-
gi gegmise taginip inang alania oturtulan bir séylencedir. Insan-
lik evriminin bir geregi olarak kabul ettikleri ya da kabul etmek
zorunda kaldiklar1 son tektanrici din Islamiyet icinde, kendi kim-
liklerinin dayatmasi sonucu dramatik bigimde yasama gecirilen
basat bir inang kaynagidir. Ibrahim-Isa-Muhammet seriatina kar-
st zeminde filizlenip boy veren nesnel-toplumsal-diisiinsel ve
inangsal yaratilar ortaminda bir sentez olarak beliren Aleviligin-
Bektasiligin, tepkisini destanlastirmak isteginden dogmustur de-
nilebilir. Inang boyutunda, Islamiyet’in dogus kosullarina tagina-
rak yaratilan ve “Ben kimlik olarak o giinlerde yasasaydim boyle
diisiiniirdiim”, demek istenilen, olaganiistii bir kurgudur. Medeni
insan kafasinin iiriinii olan seriat¢1 inanca, ayn1 medeni insanin
kafa yordamini kullanarak verdigi batini-heterodoksi nitelikte
bir manifestodur. Ortodoks inan¢ goriintiisii ardinda geriat1 tem-
sil eden Tann el¢isinin; batini-heterodoksi inan¢ goriintiisii ar-
dinda akli temsil eden Ali ve arkadaglarimi tanimak durumunda
kaldig bir organi, yani Kirklar Meclisini merkeze alarak bilince
cikarilan anti-seriat¢i tavrin evrensellestirilmesidir.

Geriye Doniis Tapimi

Ister bireysel olsun, ister toplumsal olsun yapilanip bicimle-
nen bir kimligin, kendini yaratan kaynaklara dogru geriye yolcu-
luga ¢ikmasi ve tapim konusu olacak bigimde bu degerleri kutsa-
masi, olgusuna geriye doniis tapimi adi verilir. Bu tapimi anla-
madan Aleviligi anlamak olas1 degildir: Yillardir tartistigimiz,
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bugiin de canhligini koruyan Alevilik Islam’in iginde mi yoksa
disinda m1? sorunu, bunun kaniti durumundadir.

Anadolu Aleviliginde geriye doniis tapimi son derece 6nem-
lidir: XI.-XII. yiizyillarda Anadolu’da yapilanip bigimlenen
Anadolu Aleviligi, kendisini yaratan kaynaklara dogru yolculuga
cikar; bu yolculuk 6zellikle Ali Yandaslari’nin izini siirme bigi-
minde gergeklesir. Geriye dogru Islam’in dogus kosullarina tagi-
nirken, Islam’in ortodoks degerlerini ve kimliklerini kaynakta
kurutmak i¢in tapim konusu inan¢ kaynaklarini yaratir. Bu ger-
ceklik nedeniyle Alevilikte nesnel kaynaklarla inang kaynaklari
genelde ayni yerde/cografyada bulunmaz.

Anadolu Aleviliginde geriye doniis, kalin ¢izgileriyle yapi-
lanma siirecinde Babai Hareketle baglar ve Kizilbas Hareketle
tamamlanir. Geriye doniis, Anadolu Aleviliginin kaynak kiiltiir-
lerinde atalar tapimi olarak 6nemli bir islevsellige sahipti. One-
mi nedeniyle bu tapim degerleri Anadolu Aleviligine taginmustir.

Atalar tapiminin kazanimlar geregi Alevilik-Bektasilikte
topluluk dendiginde bu ii¢ bicimde anlasilir:

1) Yasarken heniiz dirilememis canlarin olusturdugu topluluk;

2) Olmeden evvel 6lmek zemininde yetkin duruma gelmis
canlarin olusturdugu topluluk ve

3) Hakk’a yiiriimiis canlarin canlarinin olusturdugu topluluk.

Atalar tapimi1 baglaminda, Hakk’a yiirlimiis canlarin canlari-
nin toplami ashinda, toplumsal biling demektir. Bu bilingten ya-
rarlanma cabas1 Alevi-Bektasi egitimini olusturur. Ata ruhlan,
yasayanlarin yasamina sizmigsa bir yoniiyle beden kimligi edin-
mis demektir; sizamamigsa ya da sizmaya yatkin beden diisiince-
si bulamamigsa bedensiz olarak ya da kus, bocek, hayvan donun-
da, yasayanlarla i¢ igedir.

Insanin amac1 bu ii¢ toplum arasinda Kesintisiz iletisimi sag-
lamaktir. Bu iletisimin saglanmasinda sirra ermis kimlik olarak
dede-baba, biiyiik bir sorumluluk tagir.

Anadolu Aleviligi kaynak kiiltiirden kendisine ulasan atalar
tapimi degerlerini Hz. Ali’nin degerleri durumuna doniistiiriir:
Artik “Konusan Tanr” goriintiisii ardinda Hz. Ali “ata-baba” ya
da “ata-tanr1”’dir; daha dogrusu bir “doga-tanr1”dir. Hz. Fatma,
“ata-ana”dir ya da “ata-tanriga”dir, daha dogrusu bir “doga-tan-
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r’’dir. Dogal olarak atalarin izini geriye dogru siirme bigiminde
tanmimlayabilecegimiz geriye doniis tapimi, Hz. Ali’ye ve Hz.
Fatma’ya donme big¢iminde yasama ge¢mistir. Dénmenin ger-
ceklesebilmesi i¢in Hz. Ali’nin adiyla amlan Islam heterodoksisi
geriye dogru izlenmis ve Anadolu Aleviligi batini goniil zemi-
ninde Islam’in dogus kosullarina taginmistir.

Kirklar Cemi Seriatci Islam’a Bir Manifestodur

Batini anlamda, toplumsal bir 6zlemin diga vurumudur Kirk-
lar Cemi. Batini kimligin, Alevi kimliginin; kendini yaratan ya
da medeni bir toprakta olaganiistii bir kivraklik gostererek igine
tasind1g1 Islam zemininde kendini etkileyen kanallardan biri du-
rumunda bulunan Ali Yandaglar1 Hareketi’nin, izini geriye dogru
siirerek kurgulayip bilince ¢ikardig egitici bir sdylencedir.

Soylencede Cebrail bir inang kisisi olarak tanimlanmasina
karsin gercekte o Muhammet’in sezgisel akli, i¢giidiisel zekasi-
dir. Bu nedenle 6ziinde Muhammet, nesnel bir yolculuga degil,
sezgisel aklinin kilavuzlugunda bir goniil yolculuguna gikar. Ib-
rahim-Isa-Muhammet seriatinin temsilcisi ve son Ortodoks tan-
rinin elgisi olarak ¢iktig1 bu yolculuktan, halkin temsilcisi ve
halk elcisi, yani bir halk adam olarak doner.

Iste Kirklarin Cemi s6ylencesi Muhammet’in egitilmesi anla-
mina gelen bu degisimin/doniisiimiin kutsal bir anlatimidur.

Batini kimligin, Alevi kimliginin 6zlem yiiklemesiyle bir i¢
hesaplagsmaya itilen Muhammet’in goniil seriiveni, inang Ortiisii
altinda Mirag¢ yolculuguna déniisiir. Yolculuk sonunda Ortodoks
Tanri, yani inang tanrisi insan tanriya, yani konusan tanriya in-
dirgenir. Inancina egemen olan, kendisini inan¢ baskisindan
arindiran Ali, Muhammet’i etkiler, bir bakima egitir. Bu egi-
tim/etkileme sonucu Muhammet, tann elgisi olarak ¢iktigi gok-
yiiziinden birey/toplum hizmetlisi olarak yeryiiziine iner; bir yo-
rum ve yetenek varlifi olarak toplumun, ama yoksul toplumun
duyarh bir iiyesi olur.

Goriinlirde inang yaratisi olan Cebrail, Tanri’nin davetini-
Muhammet’e bildirir ve O’nu alip Tanr katina ¢ikarir. Tann da
gercekleri Muhammet’e agiklar. Bu goriintiiniin arkasinda olan
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ise Muhammet’in Cebrail olarak algilanan kendi akh aracilifiyla
yorumlamaya ¢aligtig1 seylerin nereden geldigini anlamaya / bul-
maya caligmasi yatar.

Soylencede batin dlemin/gayb dleminin ya da tanrisal dlemin
goriinilise ¢ikmug bir bigimi olarak beliren Kirklar Meclisi, gercek-
te ezilenler adina davranan, onlarin sdzciisii/Onciisii durumunda
olan; ortodoks inanca, despot devlete karsi durug almis bulunan
bir orgiit kurmayhigindan bagka bir sey degildir. Buradaki batin
dlem, gayb dlemi ya da bunun kutsanmig bi¢imi olan tanrisal
alem; yoksullarin/ ezilenlerin diinyasidir. Kald1 ki bu gergeklik
sOylencede oOrtiik de olsa Tann diliyle aciklanir: Tanri-Muhammet
muhabbetinde doksan bin s6z edilir; bunun otuz bini seriat olur ve
Kuran olarak iner; kalan altmug bini ise Ali’de sir olur.

Buradaki otuz bin séziin tagiyicisi olan Muhammet kimligi,
Ortodoks inang¢ kimligidir; Tanr1’nin elgisi, peygamberidir. Bu
otuz bin soz Tanr buyruklandir. Cebrail, Tanr’ya en yakin olan
dort melekten, peygambere haber verip gotiirmekle gorevli ola-
nidir. Cebrail, Tanri’nin buyruklarini Muhammet’e tagir. Mu-
hammet, iimmetine duyurur; bunlar toplanir, Kuran ortaya ¢ikar.

Goriildiigii gibi Muhammet’in ortodoks kimligi, biitiiniiyle
bir inang kimligidir; kulluk ya da tutsaklik iizerine kuruludur.

Bu kimlik Mirag¢ yolculugu sonunda terk edilir: Ortodoks
Tanri, tann insan ya da insan tanr1 kiliginda bedenlesirken, Mu-
hammet peygamberlikten, asil kimligine, yoksullarin hizmetgili-
gine soyunur. Tann buyrugu olarak algilanan Kuran ayetleri,
Muhammet’in yapitina/makalesine doniisiir. Cebrail, Tanr1’ya en
yakin dort melekten biri olmaktan ¢ikar ve genel olarak insan
aklina, 6zel olarak Muhammet’in aklina doniisiir.

Kimlik degistiren Muhammet’in akli yani Cebrail, gayb ale-
minde yani yoksullarin diinyasinda gezindiginden; sdylenceye
gore hemen her seyin Kirklar Meclisi’nden geldigini sezer ve
onlarin bulundugu kapiy: ¢alar.

Aleviler-Bektasiler icin Muhammet’in Kirklar Meclisi’ne ka-
tilmasi, O’nun Ali’nin yolunu bulmasi olarak algilanir. Ali’de sir
olan altmus bin s6z; Kirklar’in toplu egitimiyle, yani cem’le ken-
dilerini yonetecek kurallar/ilkeler bigiminde belirmeye baglar.
Aklin simint disinda bir yerlerde duran, kendini sorgulatmayan
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ortodoks tanrinin anlayamayacag: ya da denetim kuramayacagi
bir zeminde yani akil alaninda goriiniise ¢ikan sirlar; ezilenleri
kurtulusa tagiyacak bir batini ideolojiye doniisiir.

Mirag¢ yolculugu sirasinda ve doniiste Kirklar’in kapisinda
kulak abdesti yoluyla akilla/ 6zle yikanan Muhammet; Kirklar
Meclisi’ne katildiktan sonra inangta aklin nesnellegsmis bigimi
olan dolu ya da serbetle bir kez daha yikanir; bilgiyle i¢ yikan-
maya ugratilir. Kirklarin Cemi’ndeki {iziim suyu yani dolu;
Kirklar’in tasiyicis1 olduklar1 toplumsal aklin nesnellesmis ha-
linden bagka bir sey degildir.

Bilgiyle yikanmis olan Muhammet, ezilenlerin temsilcileri
olan Kirklar’a biat eder. O artik miirsittir.

Miirsit inangta, aklin bedenlesmis bi¢imi olarak algilanir. Her
seyi akilla sorgulayan bir odagin, inang¢ olarak yansiyan akil so-
nuglarinin kutsandig: halkin manevi odaginin merkezidir. Bu ne-
denle Alevi inancinin toplumsallastig1 yer olan meydanda akil
kiblesi olarak one ¢ikar. Goriildiigii gibi Kirklar Cemi sdylencesi
ortodoks inanca, yani Seriat¢i Islam’a bir manifestodur.
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KIFAYETSIZ MUHTERISLER*

Agiz bir “namlu”, agizdan ¢ikan her séz bir “kursun” dur.
Demek ki “dogru konusma”, sahibini oldiiren “silaha” benzer.
Ne denli “dogru” konugursan o denli “iyi” nisan alirsin

ve “sistem bu sistem” olunca kendini “on ikiden vurursun”.

Bilin¢ Yoklamasi Var Herkes Siraya...

Bana gore “yazmak”, “bilinci yoklamak” anlamina gelir: Bi-
linci yoklamayan her yazma eylemi “kolay”1 anlatir. Biz biliyo-
ruz ki “kolay giizel degildir”’; her zaman “zor giizeldir” demek
de dogru olmayabilir; “giizel” ayrimina varamadifimiz herhangi
bir yerde ya da yam basimizdadir, sakindifimiz yerdedir, sugla-
digimiz mekandadir, giinahkar kabul ettigimiz seyin i¢indedir.

Yazmak “degistirme Kkiiltiiriiniin” bir parcasi ise eger “yasa-
manin sonucudur”. “Yazma diginda” her tiirden yasam segenegi-
ni insana kapattig1 i¢in bir bakima ““Yalnizlik yalnizca sana mah-
sus degildir anlaminda Tanr ile agik atmaktir” yazmak.

Kalem, bos kagit iizerinde yol almaya bagladig1 andan itibaren

*_ Bu yazinin yayimlanmasi, Dergah’in sozciisii durumundaki Dertli Diva-
ni’nin; Postnigin Veliyettin Ulusoy’un Genel Bagskan Ercan Gegmez ile konus-
tugunu, Ercan Ge¢gmez’in Sergesme’ye karsi olumsuz tutumundan vazgegtigini
bildirmesi iizerine durdurulmustu. Ancak, Ercan Ge¢mez ve Tekin Ozdil’in
dergiye, derginin genel yayin yonetmeni olarak bana, yaz igleri miidiirii olarak
Ahmet Kocak’a karg1 diigmanca tutumlarinin siirmesi nedeniyle okuyucunun
“Bu tartisma nasil bagladi?” sorusunun yanitim bilmeye hakki vardir diyerek
yaymmlanmasina karar verdik.
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“su¢” islemeye baglar. Biz bunu “sisteme” karg1 diye biliyorduk;
meger sisteme karg1 “birlikte” durug aldigimiz kimi “yoneticileri-
miz” i¢in de gecerliymis: Sercesme’nin 25. sayisim okuyunca tele-
fona “sarilan” —bizce planh bir hareketin son hamlesi— Hac1 Bektag
Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi Genel Bagkani Sayin Ercan Ge¢mez be-
ni aradi Mealen: “Hocam”, dedi; “bilimsel bir dergi olan Serces-
me’ye Ali Balkiz ve Kdzim Geng’in yazilan yakigmiyor; ayni s6y-
lesileri tekrar tekrar yaymnliyorsunuz; bilinen kimi yazilan da inter-
netten indiriyorsunuz; Federasyon kongresi bizim i¢ isimizdir;
bunlan yazmaniz dogru degil. Amacimz ne?”, diye sordu. Amaci-
miz1 “bilincini yoklayarak” acikladim: Sercesme dergisinin bir
“tartisma platformu” yaratmak icin ¢iktigini bu nedenle elestiri
hakkini kullanabilecegini belirttim. “Okumak istemiyorsan satin
almazsin, iade edersin”, dedim. Arkadas “elestiri hakkin1” kullana-
cagina “memur kafas1” tasidig1 igin genel baskani oldugu orgiitiin
tiim iiyelerinin kendisi gibi diisiindiigii kanisina vararak “yasakla-
ma yoluna” gitti. Sube bagkanlarina telefon etti ya da onlarla ko-
nustu; kimi subeler “dergiyi iade etti”.

Orgiitlii Alevi zeminde “demokrasi”, kimi bagkanlarin ya da
genel bagkanlarin sesini agtig1 bir radyodan ¢ikan miizige ben-
zer: Sesi yiikselttiginde “daha fazla” demokrasi vardir; biraz da-
ha yiikseltirse biraz daha fazla... Ya sesini kapatirsa, “durumdan
vazife ¢ikaran” azimsanmayacak sayida alt birim bagkanlar1 ula-
sabildikleri tiim radyolarin sesini kismak, yani “demokrasiyi
bogmak” i¢in kosusturan “ortodoks memurlara” doéniigiir. Tam
da bu nedenle 20 yildir 6zlemlerimizin 6tesinde “Orgiitlendik”
ama tahminlerimizin 6tesinde “gericilestik”: Orgiitlenerek geri-
cilesmek gibi bir “kesfin” sahipleriyiz. Bu topragin “en gercekei
politikasi-siyaseti” olan Alevi tarihini “giincellemeyi” becereme-
dikleri i¢in “beklentileri” karsilanmayan, doyumsuz, kendilerini
Alevi “uzmani” sayan, Aleviligi kurtulusa tasiyacak “secenek”
goren kimi cagdag orgiit yoneticilerimiz “engelimiz” durumuna
geldi. Ne kadar ac1 degil mi?

Cagdas Ruhbanlar
Biz yillarca Aleviligin “en zayif halkasi”’nin “ruhbanlik ya da
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ruhban orgiitlenmesi” oldugunu sdyleyegeldik: Eger Alevilik
“toplumsal bir biling-toplumsal bir orgiitlenme” yaratmak istiyor-
sa “kan bilincini ve kan 6rgiitlenmesini”” agsmak zorunda oldugunu
stirekli yineledik. Artik giiniimiizde ge¢misten bize tasinan ‘“kan
temelli ocak oOrgiitlenmesini” okul olarak algilamak zamamni gel-
mistir dedik. Sergesme merkezli ve “bilme temelli” bir gelenek or-
giitlenmesine baglanmak gerektigini acik acik yazdik. Hay huy
icinde “tersine doniisiim” iiriinii “cagdas ruhbanlar1’” gérememi-
sim. Aymazhigim i¢in “kendi kendimden 6ziir diliyorum”. Tanim-
ladigim “cagdas ruhbanlar”, Alevi “aristokrasisini” olusturan,
“yukaridanlify” ile belirgin, kendilerinin de icinde yer aldif: “se-
cenek elit”i her seye “merhem” sanan “cahillerdir”. Kendi esen-
likleri adina Aleviligin i¢ini doldurmaya ¢alisan “sar1 yonetici-
ler”dir bunlar. Alevili§i “memur diinyasina” tagimak isteyenlere
kars1 kavga veriyoruz diyen bu “cagdas ruhbanlar”, orgiitlii Alevi-
ligi daha 6nce émegini gérmedigimiz bir “memur ideolojisine”
baglamak istiyorlar. “Anonim aptalliklarinin” izinde bizleri giin-
delik bilingle olusturulmus bir “siirii sagmaliga” tapinmaya ¢agiri-
yorlar. Batini yabancilagmanin “maya tutmaya” basladig1 giinii-
miiz kosullarinda hemen herkesin tapindif1 “bu sagmaliklarla” bag
edemiyoruz: Bir ¢ikis bulabilmek i¢in kivraniyoruz Bize gore her
seyin her seye gore bizim “anlam ve igerik” yitirdigi/yitirdigimiz
adina yasam dedigimiz “siiriiklenmede” goriiniirde yan yanayiz,
belki her zamankinden “daha yakimz” birbirimize.

Her birimizi “imha etmek” isteyen sisteme kars1 orgiitlii mii-
cadele veriyorsak eger kendi basimimiza, aydinimiza, sanatgimi-
za “ayni diismanli1” besleyemeyiz.

Alevilikte “sozel tasinma” kanallar tikaninca baba ile ogul,
dede ile torun arasindaki iliski birbirlerine benzemekle birlikte
birbirinden “sakinan”, yani “anlamsizlifa acilan iki kara delik”
gibidirler: Tipki bunun gibi “6rgiit iiyesi ile yonetici” arasindaki
iligkiyi “iki kara delige” benzettiniz. Nereden bakarsak bakalim
higbir sey goriinmiiyor. Ge¢miste orgiit yoneticisi ile orgiit iiyesi
arasindaki iligki “cocuksu” idi; simdi “mahcup”; islevsel degil,
“tersine doniigiimle” emir alma-emri yerine getirmeyle belirgin
“memurlagmus bir iletisim” dili egemen artik.

Egri oturalim ama dogru konusalim: Alevi-Bektasi zeminde
ruhlar “kirlenmis” durumda; “temizlenmeden” Alevi-Bektasi
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“yeniden dogusunun” altindan kalkmak olanag: yok. “Azap ¢e-
ken” bir ruhsal yapiyla “esikte beklemek” dayanilasi degildir.
Adim1 koyalim: Yasakh ya da giinah toplumlar “yarah bir bilin-
ce” sahiptir: “Oteki’nden daha kétii bir “6teki”. “Azap ¢ekmek”
sifi gelenekte “cile cekmek” anlaminda bir egitim yontemidir:
Oyledir de bu kendimizi egitmek icindir, bir baskasinin bizi egit-
mesi igin “esikte bekletmesi” degildir.

Alevilikte Diisiinceyi Asan Inan¢ Olamaz

Insan, eylemiyle “dogaya, dogada olmayan, yani kendinde
olani ekleyerek” tarihine “yol verir” ve kendini gerceklestirme
olanagini bulur. Demek ki insanin kendini anlamasi-algilamast,

yine “yazgisini kendisinin ¢izdigi” kendi tarihinden bagimsiz
olamaz.

Evcil Olmanin Tadin1 Cikaran Sézde Aleviler

Diisiinmenin ve yapmanin bir sonu yoktur. “Son” demek,
amaglanan seye ulasmak anlamini tasir: Herkes amacladigina
ulasirsa —ki bdyle bir son olmadig: i¢in insan kendini aldatir—
hem “anlam” hem de “anlamsizlik” iiretilmis olur. Her iki du-
rumda da “diinya ¢ekilmez”dir. Oyleyle kendimizi “bir seyin so-
nunun ya da her geyin sonunun bir anlam” oldugu yanilsamasin-
dan “kurtarmamiz” gerekir: “Oliimle diinyaya anlam kazandirma
karasevdasindan hemen vazge¢cmeliyiz.” Simgesel evrende “ge-
zinerek” ya da “simgesel diinyay: iiretken bigimde kullanarak”,
6liimiin “tersine doniisiimiinii” saglamaliyiz. Bunun i¢in kulla-
nacagimiz arag 6liimiin “kendisi” olacaktir; yani, “daha iistiin bir
6liim” ile 6liimii “tersine ¢evirmek”.

Bétini agidan diisiiniirsek “gercek” dedigimiz elimizle dokun-
dugumuz ya da duyu organlarimizla hissettigimiz sey, “gercegi
orten” bir seydir: “Hakikati, orten hakikattir’. Yine batinilikte
“inang¢ kurallari-kimlikleri/ilkeleri” diisiiniilerek iiretilecegi-
ne/kesfedilecegine gore “diislinceni asan” bir inancin olamaz;
tersinden sodylersek inancin, “diisiincenin nesnel sinirlarin1 agma
yetenegi/olanag1” yoktur. Ortodoks dinlerde “bilinmeyen ya da
bilinemeyecek” olan gey inangtir; batinilikte ise “bilinen ya da
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bilinebilecek” sey inanctir. Bu nedenle batinilikte “kendini bil-
mek” eylemini yasamak disaridan bakildiginda “daha az inanila-
cak sey bulma cabasi” olarak goriiliir. “Ickin tersine ¢evirme”
yatkinlig1 insani, karsitlardan “olumsuzluk veren ya da aci ve-
ren-sikint1 yaratan” yaniyla “akraba” yapar: Bu “akrabalik ayar-
tic”dur; kisiyi “inanma degil, diistinme yoniinde” ayartir. Devri-
ye kapsaminda “diisiinme” denilen sey, dongiisel tersine donii-
sim zemininde “meydan okuma - karsi1 meydan okuma” ¢aba-
sindan bagka bir sey degildir. Burada akildan ¢ikarilmamas: ge-
reken bir “incelik” gizlidir: Cevrimde “sanalin 6zelliklerini tarti-
sirken, gercegin ulamlarim degil, tam tersine gercegi tartisirken
sanalin ulamlarini kullanabilirsin”.

“Cagdas budalalik” anonim etiketle hepimize “yapismis” du-
rumda: “Budalalik yapmak” akilli davranmanin yerine gegti.
“Diyalektik diiglinme” anlaminda “tersine doniisiim” yeteneginin
“korelmesi” ile bugiin “egemen” Alevilik, “toplumsal iligkilerin
icinde ancak bu iligkileri tasimaya kayitsiz, evcil olmanin tadini
cikaran” ihanet kimliklerinin eline diistii. Yasamin digina diisen,
kendini “avutmak” i¢in “ahlaka-erdeme sarilan” bu ihanet kim-
liklerinden 6grenecegimiz hicbir sey yok. “Siyasal enerjilerini
yitirmis” bu ihanet kimlikleriyle ancak “iyi” ya da “gercegi” or-
ten “iyi” ya da “gercek” diriltilebilir. Bu sozde Alevi “elitler” ile
“bilme” temelli “bes para etmez ¢agdas kimlikler” el ele vermis,
“modern goriiniimlii gerici” diisiinceler iiretiyor. Yasiyorlarsa
“yiiksek coziiniirliikli bir 6gretmen” Hakk’a yiiriidiilerse “ba-
dem gozlii bir yigit” olarak anilacak olan bu ¢agdas “biiyiiciiler”,
gecmiste kendilerinin de i¢inde yer aldiklan “kavganin” iirettigi
onuru “toplumsal bir krediye doniistiirmek” sevdasindalar.

Batniler bu toprakta “belletilen ya da ezberimiz durumunda
bulunan” bagkaldin tiirlerinden bambagka bir bagkaldirtyr yagsama
gecirdiler. Neydi bu bagkaldiri: Tanr1’y1 6ldiirmek, yerine bagka bir
Tann dikmek. Peki, var olan Tanr1’y1 nasil 6ldiireceksin ve yerine
yeni Tanr’y1 nasil dikeceksin: “Birikmis emek” onu yaratandan
uzaklagtik¢a ve “sahibini bogmaya” yeltendikge “toplumsal biling
yabancilasir”; din ya da dinsel kimlikler durumuna doniisiir. Bagat
inang kimligi metafizik Tanr1, “tersine doniisiimle” toplumsal is sii-
recine ya da birikmis emege yapistirilabilirse “sahte” olana tam ko-
nabilir. Metafizik Tanri’nin niteligi ile ¢alisanlarin “canli” ve “bi-
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rikmis emegi” arasinda bir “6zdeslik” olup olmadig1 aramir. Bulun-
madig1 anlasilinca Metafizik Tanr “iptal edilir” ve yerine “canl”
ve “birikmis emek” tann olarak “atanr’.

Sokrates dncesi felsefenin giindeminde “doga” vardi: Sokra-
tes ve Ogrencileri ile birlikte felsefenin giindemine insanin so-
runlari-insanin toplumsal yasamda karsilastig1 dertler girdi. Pla-
ton ile birilikte ise felsefenin giindemi “adil toplum” tartigmala-
rmna acildi. Bir Dogu kamulculugu olan batinilikte “aydinlanma”
bu nedenle “dogaya, insana ve insanin bilme yetisine” yoneldi.
“Doganin akli ve insanin akli” iizerinde yapilanarak “adil top-
lum” tartigmalar1 kapsaminda, ezilenleri esenlige cikartacak si-
niflarin-6zel miilkiyetin ve devletin olmadig: “kamil toplum” ta-
sarimini gelistirdi.

Yol dogumunda “baba” pir-miirsit-rehber, yani 6gretmendir:
“Ana” ise taliptir-dervistir, yani 6grencidir. Gebe kalan organ,
“goniildiir’. Goniilde biiyliyen ¢ocugun adi “sozdiir ya da harf-
tir”. SOz ya da harf “agizdan dogar”; demek ki agiz, bir “dogum
orgamdir”. Dogum gerceklesir gergeklesmez, s6z ya da harf “ey-
leme” gecer: “Ses” olur. Iste bunu gergeklestirebilirsek “i¢imizi
disimiza tagimis”, vahyin batini anlamini yagamin “yasama giic-
lerine” déniistiirmiis oluruz. Oyleyse hizli davranalim: “Kulug-
kaya yatalim, gonliimiizdeki beni biz yapalim ve herkesi-her se-
yi kucaklayalim”.

Yalnizca “canli emegi degil, lii emegi de dirilten”, damlada-
ki “anlamla” evreni agiklayan, canin “yoldaslar1”, yani “i¢ ve dig
hizmetlileri” olarak algilanan duygularimizla yagsami sarip sar-
malayan; beyinleri “caligmaya”, ruhlan hissetmeye ¢agiran, bi-
rer “dai” olmanin zaman geldi de gegti bile.

Kendi Kendimizin Efendisi Olalim
Cahil kisiyi, kendi serrinden korumak bize diismez.
Etten Yapilmis Goniil Yaratmak
Insansal ve toplumsal iliskilerimizi “tarihimizin ziyaretgileri”
durumuna getirebilirsek “geri doniisiimliiliigiin” kazanim anla-

minda “etten yapilmis bir goniil” yaratiriz: insansal ve toplumsal
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iliskilerimiz tarihimizi “terk etmedigi” siirece “etten yapilmis
gonliimiiz kipirdar”. “Kipirdayan goniil”, hem “ge¢mise” hem
de “gelecege” yolculuk yapar.

“Kendi kendisinin efendisi olamayan insan, efendisiz bir
diinyada yasayamaz”, temel goriisiinden hareketle yola ¢ikiyo-
ruz: Gegmiste ve simdide, egemen kimlik ve degerlerden farkli
bir “hi¢¢i” sayryoruz kendimizi. Siirdiiriilebilir bir isyandan “da-
ha edepli” bir isyandan yanayiz. Kendi dilimizden, bu toprakla-
rin kiiltiirtinden beslenen ve adina “goniil felsefesi” denen felse-
fenin gercevesini ¢izdigi bir yagam bi¢iminin tiim ¢eligkilerini,
acilarini, umudunu ve yalnizligini yasiyoruz.

Biz, “insanlar arasi iligkiler” ve “insanlar ile doga arasindaki
iligkiler” konularyla ugrasan bir felsefeyi felsefe kabul ediyoruz.
“Insan iligkileri”, ge¢miste “yerel”di ve “geri doniislimlii” idi; bu-
giin artik tipik olarak “kiiresel” ve “geri doniisiimsiiz”. Kaginil-
maz goziiken ve “yazgi” gibi one ¢ikarilan “kiiresel ve geri donii-
slimsiiz” insan iligkilerine “dur” diyebilmek i¢in, kiiresel-ulusal
sistemin bizi bizden ve dogadan uzaklastiran “ezberine” karsi,
Anadolu Aleviliginin insandan ve dogadan kopmayan, ¢ok boyut-
lu, cok anlamh “goniil felsefesi’ni gikariyoruz. “hanete ugramig”
ve “unutulmaya” terk edilmis “yasam bilgeligini” tarihimizin igin-
den “alip” yasadigimiz ana tasimak degil mi ¢abamiz. Diinyayi,
hazir, verildigi gibi kabul edenlerden “olmak istemiyoruz”; bunu
gerceklestirdigimizde belletilenin “disina” ¢ikanz: Umutsuzluga
kapilmaya gerek yok; iligkilerimizi “geri doniigiimlii” duruma ge-
tirdigimizde kesinlikle “kendimize rastlanz”. Iste biz “rastladifi-
miz bu kendimizi” diriltecegiz ve dondan dona tasiyarak daha ya-

w

sanmamis gelecege bir “igaret fisegi” olarak gonderecegiz.
Zamanin Yerine Ge¢cmek ya da Zaman Olmak

Anadolu Aleviliginin tarihsel-toplumsal ge¢misiyle Ortiig-
mek, onu biiyilitmek, giincele ve gelecege tasimak; dogay: ve ta-
rihi agmak temel amacimiz gibi. Yalinizca “diisiinsel deneyim”
yaparak “goniil felsefesini” ve bu felsefenin “iligkilerini” anlaya-
mayiz: Ciinkii Alevilik bir “bilme kiiltiirii” degil, bir “degistirme
kiiltiirii”diir. O zaman Batini felsefe yasamin iginden, yasamin

99,

sonuglarindan “devsirilmeli”’; “yasanan ana, ge¢mise ve gelece-
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ge doniisiimlii” duruma getirilmelidir. Derin bir kiiltiir ge¢misin-
den gelip “bitimsiz bir sona” uzanan “goniil felsefesine” gerekli
katkilar1 yapacagiz ve ¢ocuklarimiza-torunlarimiza “zenginles-
tirmeleri” i¢cin emanet birakacagiz.

Doga, yapisinda “gizli” olan “neden” tarafindan “belli bir so-
na yazgihidir”: Omegin “tohum”, aga¢ olmaya, “yumurta” civciv
olmaya yazgihdir. Bu yazgiy1 “yazana” tann adi verilir. Kendini
yetistiren “yazgi defteri” olarak algilanan “levh-i mahfuzda” ya-
zilanlan okuyabilir; “zamanin yerine gecer” ya da “zaman olur”
ve “hareketi Olger”. Sen zamam 6lgemezsen, zaman seni Olger;
kiifretmek isterse kiifreder, dovmek isterse dover. Bu nedenle ki-
mi kez kotii is yapanlar bunu zamandan bilir; bu dogru degildir.
Kendini zamanin yerine geciremeyenler icin “zaman”, yasamin
ayak bagidir; bilingsiz olursan, yani kendini bilmezsen “zaman”
denilen zincire bagl kalirsin.

Kesreti Anlamayan Vahdeti Anlamaz

Vahdet, “birligi” ifade eder; onun i¢in Tanr1 “birdir” deriz.
Kesret, “cokluk”tur; ¢okluk hep “cifttir”, yani “ikiser-ikiser dir:
Omegin nesne-can, dagilma-derilme, akil-nefs vb. gibi. Nesne-can
“karsithiginda”, varlik yokluktan, zahir-batindan, giizellik-¢irkin-
likten “iyi”dir; bu “iyi” diisiinebilmemizin “aracr’” olmasindan do-
layidir. Yoksa zahirin “6zii” ile batinin “niteligi” arasinda bir 6z-
deslik vardir; demek ki o da “iyi”dir. Daha dogrusu “karsitlara”
iyi-kotii nitelemesiyle bakilmaz. Giines, aydinliga “aracidir”, bu-
lut yagmura. “Arac1” ortadan kalkarsa “diizen” bozulur. Kendini
bilmek isteyen kisi “araciya” degil “amaca” bakmali; amaci ne ise
onu gozlemlemelidir. Bunu yaparken “karsitlarin birbirinin 6gret-
meni” oldugunu hi¢gbir zaman unutmamalidir. Bu baglamda,
“Umudunu, ummadigina bagla”, 6zdeyisi, “umudunu, ummadigin
yerden daha fazla gozle” anlaminadir. Goniil goziiyle goriir, akil
ve sezgiyle bakarsan “hiinersiz” kisi senin “dgretmenin” olur. Hz.
Ali’ye sorarlar, “-Edebi kimden 6grendin?”, diye. O da cevaplar,
“-Edepsizden”. Hz. Ali’nin cevabi bize “karsitlarin birbirinin 6g-
retmeni oldugunu” anlatir. Tenini-bedenini, “tembellige” aligtir-
ma: Bunun i¢in “tenini-bedenini orsele”, onu “hiiner” edinmeye
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zorla. Ten-beden, tembellik etmekten hoglanir; bunu bil, onu ken-
di haline birakma; oOrsele, is gordiir, dinlendirme. Unutma ki be-
den-ten, “senin buyrugunla hareket eder”. Diisiincesini drseleme-
yen, diisiincesine is gordiiremeyen, yani “diisiinsel deneyim” ya-
pamayan, “ferman yazamaz”. Tam da bu nedenle bedenini-tenini
tembel birakirsan bedenine-teinine “itaat edersin”, orseler-ig gor-
diiriirsen o sana “itaat eder”.

Sunu unutma: Bilimin, edebin, algakgoniilliiliigiin, glinahtan-
olumsuzdan ka¢inmanin, dogrulugun vb.’nin “sermayesi” utan-
madir. Bunun da bir 6lgiisii vardir: Utanmaktan kendine yarar
gelecegini goriiyorsan, o zaman utanmak gereklidir. Yok eger
“ziyan” gelecekse o zaman “utanma”.

Nasil Bir Demokrasi? Nasil Bir Yonetici?
Nasil Bir Orgiitlenme

Demokrasi giigsiiziin tuttugu, giicliiniin “karsi” oldugu seydir;
demokrasinin sanssizlig1 da buradadir:
Giigsiizlerin iktidara geldigi goriilmemigtir.

Bireyler “ortalama, esit, yuamusak™ oldugunda insanligin bii-
tiinliyle “ilerleyecegine ve giiclenecegine” inanilir. Bu ¢ok tehli-
keli bir durumdur. Ciinkii, insanlar1 “kii¢iiltmek ve daha kolay
yonetilebilir kilmak ilerlemek olarak algilanir”.

Nasil Bir Demokrasi?

Demokrasi, insanligin son iki yiizyilda yasadig: biiyiik buna-
Iimdan ¢ikmada bir “sanal kurtulus idesi” mi acaba? Haklarin
“esit” dagiliminin yapildig1 yerde demokrasi bir “oyun”dur.
“Oyun” yasama gecip oyun olmaktan ¢ikip, yani haklarin “esitsiz
dagitimin” yapip “esit sonug” iireten “gercek” olamadi bir tiirlii.
Hani kimse 6liimiine “tamik” olamaz ya: Tipki bunun gibi, demok-
rasi de bir tiirlii kendi uygulamasina “tanik” olamadi. Dogal olarak
bugiine degin yasama ge¢cme olanag: bulan demokrasilere baktigi-
mizda hicbirinin “emegin hakki ile 6zdeslesemedigini” goriiyoruz.

Ozgiirliigiin demokrasiden “ciktig1” sanilir: Ama bunun “ter-
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si” dogrudur; ozgiirliikten demokrasi ¢ikar. Demek ki 6zgiirlii-
giin “kiiclik” bir bolimii “demokratik 6zgiirlik”tiir. Onun i¢in
bagiriyoruz: Koktendinciden, seriat¢i kimlikten “demokrat” ol-
maz; “demokrat olmayan” kimliklerle demokrasi kurulmaz, di-
ye. Alevilerin kafasindaki inang, “seriat¢i bir nitelik” kazanirsa
bilelim ki “bizlerle” de “bu is” olmaz.

“Kendini bilmek”, higbir digsal kosulun sinirlandirmasini ey-
leminin “sinir1” olarak kabul etmeyen, kendine ve bagkasina say-
gis1 olan “kisi olmak” demektir. Goniil felsefesinin temelinde is-
te “bu kisi” vardir; bu saglanamazsa demokrasi “temelsiz” kalir.
Bizler kendimizi bilmek istiyoruz; tarihsellifimizi, kendi kiiltii-
rilmiizden devsirerek diinya kiiltiiriiyle tamigmak ama kendimiz
olarak kalmak, “yabancilasmamak” istiyoruz.

Yasam, dogal olanin “6nde” durdugu; bir “dogal olan-kiiltiirel
olan” birlesimidir. Ben istemez miyim kafamin giindemine gore
yazmay1. Insanin, dtesinde doganin “aklimi iplemeyip” aklimla
“akils1z” alana taginmayi, doganin “en sarlatan” varligi oldugumu
kanitlamay1: “Bir sen varsin yasamimda sevgilim; agaglar sen,
kuslar sen, daglar-taslar sen; riizgirin sesi, ¢icegin rengi, suyun §1-
pirtist sen; en kotiisii aklim sen; simdi bedenimle oynuyorum, bil-
mem yapabilir miyim sen”, demeyi. “Akilsiz alanda” basibos do-
lasmak kimi kez “akil alaninda” dogru davranmanin “anahtarini”
verir. Ama olmuyor iste; “adanmuig biling” diye bir sey var.

Duyarliligimizin “izinde” yoéremizden diinyaya ac¢ilmak, ken-
di goreneklerimizle selamlagsmak, diinya toplumunun “hamuru-
na” katilmak istiyoruz. Boylesi bir gérevin altindan ancak “yet-
kin bilin¢”le kalkilir: Yetkin biling “adanmuisg biling”’tir. Adanma-
mis biling, kendini “sakinir” ve bagkasini “harcamaya” yonelir.

Bu nedenle kimi 6rgiit yoneticilerimiz “adanmamis” bir bilin-
cin-inancin tasiyicisi olarak ortalikta doneniyorlar; en yakin kav-
ga arkadaginin “ayagina ¢elme takmaya” ya da kendisi igin “gi-
zil” tehlike olugturan 6rgiit arkadasini-aydinini “‘karalamaya” yel-
teniyor. Demokrasi inanci, “yetkin biling” diye tanimlanan “6z-
giirliik bilinci’nin gergeklestigi yerde baglar. Ozgiirliik bilincinin
evrensel olgekte kendini gerceklestiremedigi kosul/kosullarda de-
mokrasiler “igretidir’. Demokrasi bir “bakis”, bir “sezis”, bir
“kavrayis”, otesinde bir “Orgiitlenme” bigcimidir. Yaklasimin man-
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t1g1 geregi “yasama inandifimiz yerde demokrasi, kendimize
inandigimiz yerde karsi demokrasi baglar”. Yasama olan inanci-
miz “eksik”, kendimize olan inancimiz “abartili” oldugu i¢in,
cagdas anlamda “uygun orgiit bicimini” bulmamiza karsin bu 6r-
giitiin yonetim organlarim ¢ogunluk “nitelikli” yonetici arkadas-
larla dolduramadik; bedel ddiiyoruz: “demokrasi yaratiyoruz diye
diye karsi-demokrasi iiretiyoruz”. Birinci durumda, demokrasiye
inananlar yasamin “kendi katiiliiklerini kendi olanaklariyla arin-
dirabileceklerini” kabul edip bunu gerceklestirme kavgasina gi-
rerken ikinci durumda, yani yasamdan sakinip “her seyin ¢ozii-
miini kendinde goren” orgiit yoneticilerinin yonettigi orgiitlii
Alevi zeminde memur kafali yoneticilerden ¢evreye sagilan
olumsuzluklar yine aym kafa yapisina sahip yoneticiler tarafin-
dan ortadan kaldirilacaktir, yasam denen biiyiik 6gretmene bas-
vurmaya gerek yoktur, yargisiyla kordoviisiine girilir.

Haklarin soke soke alinabildigi yerde “yetkin bir demokrasi”
vardir demek felsefi a¢idan dogru olmaz; haklarin seve seve
paylasilabildigi yerde yetkin demokrasi vardir demek dogru olur.
Yasamindan memnun olmayanlar ne kadar “azsa” demokrasi o
olciide “kararlidir”.

Demokrasinin ayirici niteligi, segim sonucu olusmus “cogun-
luk yonetimi” degil, cogunlugun iradesine karsin “azinlik” duru-
munda bulunanlarin bireysel, siyasal ve toplumsal haklarinin gii-
vence altina alinmig olmasidir. Bu durumu 6rgiite uygularsak yo-
netimi kaybedenlerin ya da yonetime secilemeyenlerin haklarini
“gilivenceye almaktir” demokrasi.

Nasil Bir Yonetici?”

Agiz bir “namlu”, agizdan ¢ikan her soz bir “kurgun” dur.
Demek ki “dogru konusma”, sahibini éldiiren “silaha” benzer.

*_ Soylemistik “Oyun Oynamayalim: Toplumsallasmadan Siyasallasmak Bir
“Oyun”dur”, diye. “Siyasete miidahale ediyoruz” saviyla kendi “sagna yatinm
yapan” sosyal demokrat siyasete “soldan yaklagip miidahil olan” ya da “esikte
bekleyen” arkadaslarin yapacagi tek sey; orgiitlii Alevi hareketini milletvekili
hirslarina bagladiklari, giiliing ve giigsiiz biraktiklan i¢in hemen istifa etmeleri,
bu gorevlere gelecek daha yetenekli canlarn 6niinii agmalar: olacaktir.
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Ne denli “dogru” konugursan o denli “iyi” nisan alirsin ve
“sistem bu sistem” olunca kendini “on ikiden vurursun” .

Kalem, bos kigit iizerinde yol almaya basladig1 andan itiba-
ren “su¢” islemeye baslar. Biz bunu “sisteme” karsi diye biliyor-
duk; meger sisteme kars1 “birlikte” durus aldigimiz kimi “yone-
ticilerimiz” i¢in de gecerliymis.

Orgiitlii Alevi zeminde “demokrasi”, kimi baskanlarin ya da
genel bagkanlarin sesini ac¢tig1 bir radyodan ¢ikan miizige benze-
meye basladi: Sesi yiikselttiklerinde “daha fazla” demokrasi olu-
yor; biraz daha yiikseltirlerse biraz daha fazla... Ya sesini kisarlar
ya da kapatirlarsa, “durumdan vazife ¢ikaran” azimsanmayacak
sayida alt birim bagkanlar1 ulasabildikleri tiim radyolarin sesini
kismak, yani “demokrasiyi bogmak” icin kosusturan “ortodoks
memurlara” doniisiiyor. Tam da bu nedenle 20 yildir 6zlemleri-
mizin 6tesinde “orgiitlendik” ama tahminlerimizin Gtesinde “geri-
cilestik”: Orgiitlenerek gericilesmek gibi bir “kesfin” sahipleri-
yiz. Bu topragin “en gercgekei politikasi-siyaseti” olan Alevi tari-
hini “giincellemeyi” beceremedikleri i¢in “beklentileri” karsilan-
mayan, doyumsuz, kendilerini Alevi “uzmani” sayan, Aleviligi
kurtulusa tasiyacak “secenek” goren kimi ¢agdas orgiit yonetici-
lerimiz “engelimiz” durumuna geldi. Ne kadar ac1 degil mi?

Biz yillarca Aleviligin “en zayif halkas’”nin “ruhbanlik ya da
ruhban orgiitlenmesi” oldugunu sdyleyegeldik: Eger Alevilik
“toplumsal bir biling-toplumsal bir orgiitlenme” yaratmak isti-
yorsa “kan bilincini ve kan orgiitlenmesini” asmak zorunda ol-
dugunu siirekli yineledik. Artik giinlimiizde ge¢misten bize tasi-
nan “kan temelli ocak orgiitlenmesini” okul olarak algilamak za-
mani gelmistir dedik. Sercesme merkezli ve “bilme temelli” bir
gelenek oOrgiitlenmesine baglanmak gerektigini agik agik yazdik.
Hay huy i¢inde “tersine doniisiim” lriinii “cagdas ruhbanlar1”
gorememisiz. Aymazhigimiz igin “kendi kendimizden o&ziir dili-
yoruz”. Tanimladigim “¢agdas ruhbanlar”, Alevi “aristokrasisi-
ni” olusturan, “yukaridanlif1” ile belirgin, kendilerinin de i¢inde
yer aldig1 “secenek elit”i her seye “merhem” sanan “cahillerdir”.
Kendi esenlikleri adina Aleviligin i¢ini doldurmaya ¢aligan “sari
yoneticiler’dir bunlar. Aleviligi “memur diinyasina” tagimak is-
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teyenlere karsi kavga veriyoruz diyen bu “cagdas ruhbanlar”, or-
giitlii Aleviligi daha 6nce 6rmegini géormedigimiz bir “memur
ideolojisine” baglamak istiyorlar. “Anonim aptalliklarinin” izin-
de bizleri giindelik bilin¢le olusturulmusg bir “siirii sagmaliga” ta-
pinmaya ¢agiriyorlar. Batini yabancilasmanin “maya tutmaya”
basladig1 giiniimiiz kosullarinda hemen herkesin tapindig1 “bu
sagmaliklarla” bas edemiyoruz: Bir ¢ikis bulabilmek igin kivra-
niyoruz Bize gore her seyin her seye gore bizim “anlam ve ige-
rik” yitirdigi/yitirdigimiz adina yasam dedigimiz “siiriiklenme-
de” goriiniirde yan yanayiz, belki her zamankinden “daha yaki-
niz” birbirimize.

Her birimizi “imha etmek” isteyen sisteme karg1 orgiitlii mii-
cadele veriyorsak eger kendi basinimiza, aydinimiza, sanat¢imi-
za “ayn1 diismanlig1” besleyemeyiz. Soylencesel bir anlatim var-
dir bilirsiniz: “Terzi de bardaga girdi”, diye. Ozdeyisin 6yKkiisii-
nii animsayalim: Bagdat’ta Mezarlia acilan kapinin yakininda
bir terzi varmis. Diikkdninda bir bardagi varmus, ¢iviye asili. Her
Olu gectiginde yerden bir tag alir ve bardaga atarmis. Her ay atti-
81 taslan sayar, Bagdat’ta ayda kag kisinin 6ldiigiinii hesaplar-
mis. Terzi bunu sanat edinmis. Gel zaman git zaman terziye de
vade gelmis, 6lmiis. Birinin terziye isi diismiis, diikkanin kapali
oldugunu goriince komsusuna terzinin nereye gittigini sormus.
Komsusu, “-Terzi de bardaga girdi”, demis. “Olii gegtikce barda-
ga bir tag birakird;; zaman onun tasim da bardaga birakt1”, diye
siirdlirmiig sozlerini. Terzi gibi bu yonetici arkadaglarin “tag1” da
bir giin bir “yerlere” birakilacak, bundan kuskunuz olmasin.

Nasil Bir Orgiitlenme?

Orgiit “birimleri” ya da “gruplar”, “kisiler” arasinda yasan-
mas1 “zorunlu” iletisim ve diyalog; giiven duyulacak “kadro”,
“program” ve “Orgiitlenme” sorunlari, olmasi1 gereken “mekan-
larda”, bagvurulmasi gereken “ilke” ve “yontemlerle” yapilama-
maktadir. :

Gegmisten bize ulasan Alevilik-Bektasilik, zulme, baskiya ve
haksizliga karst “isyan” gelenegini, uygarlik-6ncesi sinifsiz top-
lumun “esitlik” degerleriyle besleyerek bugiinlere tasimis, halk
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muhalefetini “tarihle, kiiltiirle” beslemis ve onu siirekli “canli”
tutmustur. Bunu nasil basarmigtir: Bunu;

— insanlig1 ve dogay: Tann ile 6zdeslestirip canli ve cansiz
diinyay: pratik eylemler alan1 durumuna doniistiirerek,

— dogrudan demokrasi zemininde halkin demokrasisini poli-
tikanin mutlak bi¢imi olarak algilayan devrimci hiimanizmin,
yani toplumcu hiimanizmin en iiretken felsefesini yaratarak,

— zorbanin, 6zgiirliik miicadelesi karsisinda bir silah olarak
tagidig1 “olim”ii, diisiince dzgiirlligiine “santaj” yapmak igin
kullanilan bir “rehine” olarak algilayip felsefesinden cekip ¢ika-
rarak,

— “Ozgiir bir insan 6liimden bagka her seyi diisiiniir ve bilgi-
si O0liim iizerine degil, yasam iizerinedir” yargisini 6ne alip 6lme-
den evvel dlerek,

— zekanin etik-estetik bir anlatim bigimi olarak diisiince-
ye/inanca tasidig1 sevgiyi/agki, 6zgiirliigiin tek olasi temeli ve
toplumsal yasamin tek etik harci yaparak,

— “benlige” duyulan etik ilgiyi, kendini yaratmanin bir araci
durumuna getirerek,

— doga yasalarindan farkli her tiirden insan dogasi yasasini
yadsiyip doga lizerinde Tanri’ya gii¢ veren dinsel diisiincelere
karsi durus alarak,

— ayn1 giicii doga lizerinde insana veren evrensel bir diisiin-
cenin iireticisi olarak basardi.

Demek ki “ge¢cmisimizi” ol¢li almak durumundayiz: “Kokii-
miize” bakmasini bilmezsek, simdimizi ve gelecegimizi “konu-
samay1z”’. Ge¢misimizi “Ol¢li” ahip giiniimiize baktigimizda Ale-
vilerin;

— seriat¢1 Siinni kusatilmishiga “boyun egme” ile belirgin
“Tiirk-Islam sentezi” zemininde boy veren diisiiniis bicimlerinin
tanimladig1 “kimliksizligin” kirilamadig,

— genelde politika alaninin “disina” itildigi;

— kimi “gruplarin” ya da “drgiitlerin-6rgiit yoneticilerinin”
kendilerini 6ne ¢ikarabilmek i¢in bu “inancin-felsefenin” gele-
neksel tabanindan ve giiniimiizdeki simiflar konumlanmasindaki
anlamh yerinden “habersiz” bir “kor doviisii’ne girdigi;

— batini toplum felsefesi ve toplumsal tasarim agisindan an-
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lamli olan “demokratik” ve “siyasal” miicadelenin bir tiirlii
amaglanan politik “6ze” kavusturulamadig: bir donemi gegir-
mekte oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Yasanan bu siirecin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan;

— diigiinsel “bulaniklig1” gidermek;

— bu kapsamda devreye sokulacak “etkinlik”, “eylem” ve
“yazin” iriinleriyle Alevilik temelinde diisiinsel “birligin” sag-
lanmasina, davranig diizeyinde “dagimikligin” giderilmesine kat-
kida bulunmak;

— One ¢ikan “teorik-pratik” sorunlar tartigmak;

— kolektif bir “lirlin” yaratmak lizere diisiinsel “olgunluk,
beceri ve yetkinlikleri” amaca yonelik “seferber” etmek;

— felsefemizin-inancimizin yasamasini olanakl kilacak, ona
hak ettigi sayginlig1 yeniden kazandiracak “araclar’” bigimlen-
dirmek-orgiitlemek ve

— sosyal pratigi bir ucundan yakalayarak “kimlikli bir miica-
deleyi” yasama geg¢irmek, hepimizin en temel gorevidir.

Sorunun ¢éziimiinde “uygun arag¢” orgiittiir: Orgiitiin “kafa
kalitesi”ni yiikseltmek ve Alevi canlar1 orgiit catisi altinda topla-
mak, onlari, “nesnel” diizeyde demokrasi-laiklik miicadelesinin
“Oznesi” durumuna getirmek “orgiitlii miicadelenin” asil amaci
olmalidur.

Simdi asil yakici soruna, “drglitlenme” sorununa gelelim.
Nasil orgiitlenecegiz?, onu irdelemeye ¢alisalim. Alevi zeminde
“iki tiir” orgiitlenme vardir:

a) Geleneksellik zemininde “inang¢” 6gelerinin ya da “dogal,
yiizyilize” ve “kendiliginden” iligkilerin bigimlendirdigi “toplu-
luk” orgiitlenmesi (yol orgiitlenmesi); Oregin, Sergesme Haci
Bektag Veli Dergahi ve bu Dergih’a bagh orgiitlenme, bu tiirden
bir orgiitlenmedir.

b) Cagdaslik zemininde “ussal irade”ye bagh olarak bigimle-
nen ve toplumsal “cikara” dayali diisiincelerin uzlagmasinin bir
lirtinli olarak beliren “toplum” orgiitlenmesi (demokratik orgiit-
lenme); 6rnegin, subeli Hac1 Bektas Veli orgiitlenmesi, Pir Sul-
tan Abdal orgiitlenmesi, iist 6rgiit anlaminda federasyon ve kon-
federasyon orgiitlenmeleri, bu tiirden orgiitlenmelerdir.

Gercek yasamin gereksinimlerini karsilamaya yonelik olan
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ve “yiizyiize” iligkilere, “dogrudan demokrasi’ye dayanan ‘“top-
luluk orgiitlenmeleri”, yani gelenek oOrgiitlenmeleri ya “kan-
soy”, ya “yer” ya da “inang¢” bag topluluklar olarak yapilanir.
Ancak cagdas toplum, “ciplak ideolojilerin” yonlendirdigi sinif
cikarlarina dayal bir toplumsal sistemi yerlestirince; “topluluk
orgiitlenmeleri”’nin varlik nedeni olan “yiizyiize iligkiler, kan-soy
baglar1” ve “inan¢ dayanigmasi” dnemli olciide ¢oziildii ya da
orselendi.

Alevi “topluluk orgiitlenmesi’nin, toplumda benzer orgiitlen-
melere yonelen kesimlere gére ¢ok dnemli bir “ayricaligr” vardu.
Ortacag kosullarinda temel iiretim ‘“arac1” toprakti ve topraga
bagh iiretim “belirleyici” idi. Alevilik-Bektasilik “topluluk or-
giitlenmesi”, Anadolu’nun “toprak-otlak” insanini, giderek kent-
lerin “zanaat” insanim orgiitlemisti. Bu kapsamda ve toplumsal
diizeyde, Alevi-Siinni ayriminin da “6tesinde” Anadolu’nun
“iiretici-yaratici insaninin” gercek gereksinimlerini dile getiri-
yordu; ekonomik-demokratik ve siyasal istemlerine “yanit” veri-
yordu. Bu nedenle siyasal olarak one ¢ikip merkezi otoriteye
bagkaldirdiklarinda, toplumda biiyiik “sarsintilar” ve “altiistliik-
ler” yaratabildiler. Yalniz Alevi kitlenin degil Siinni, Rum, Er-
meni vb. halkin da “devrimci tarihi” ve “kiiltiirel kaynag:” ola-
bildiler.

Bugiin ge¢mis tarihsel siirecten giiniimiize uzanan Ortagag
degerleriyle “bogusuyor” olsak da “sermayenin” egemen oldu-
gu, sinifsal ¢ikara dayal bir toplumsal diizeni yasiyoruz. Artik,
geleneksellik zemininden beslenen “topluluk orgiitlenmeleri”, ne
denli saglikli yapilanirsa yapilansin, Alevi toplulugu diginda top-
lumun tiim ezilen kesimlerini kucaklayacak bir 6rgiit durumuna
gelemez; bu donem “kapanmistir”. Diinlin Ortacag’inda ve fe-
odal bir yap1 altinda, Anadolu halkinin memnuniyetsizligini ku-
caklayan Alevi “topululuk orgiitlenmeleri”, bugiiniin Tiirkiye-
sinde ve kapitalist bir toplumda ayni islevi yerine getirmekten
“aciz”dir.

Demek ki “boslugu” kapatabilmek igin demokratik kitle or-
giitii kapsaminda “‘toplum orgiitlenmeleri” yaratmak zorundayiz.
Ama diger yandan Alevi bilincini/inancini diinden bugiine tasi-
yan, bugiinden yarina tasiyacak olan “gelenek orgiitii’nii ¢cagdas
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toplumun karninda canlandirmak-gelistirmek durumunday:z.
Yazili kiiltiire yatkin, sozel kiiltiire alistirilacak olan “cagdas or-
giit bellegi”; sozel kiiltiire yatkin, yazili kiiltiire alistirilacak olan
“gelenek oOrgiit bellegi” yaratmak, Alevilerin “olmazsa olmaz
kosulu”dur.

Oncelikle yapilmas1 gereken agiktir: Birini anlamli bulup di-
gerini yadsimayacagiz; her iki Orgiitlenme tipini “birlikte” yara-
tacagiz ya da canlandiracagiz. Ciinkii, Alevi topluluk orgiitlen-
mesi, gegmiste oynadigi, “calisanlarin toplumsal ¢ikarina dayali
bir kavgay1 yasama gecirme” gorevini bugilin yasama gegirecek
“orgiit yetenegi’nden “yoksun” duruma geldiyse ortaya ¢ikan
“ac181” kapatabilmek, bir biitiin olarak Alevilerin tarihsel agidan
oynadi islevle ortiisebilmek icin “temsili demokrasi” temelli
cagdas toplum Orgiitlenmesine gitmek, yani “demokratik kitle
orgiitlerimizi” yaratmak zorundayiz. Ama diger taraftan biliyo-
ruz ki “temsili demokrasi” temelli toplum orgiitlenmeleri, “yiiz-
yiize iligkileri”, “dogrudan demokrasi temelli degerleri” ve
“inang¢ Ogelerini” tagimakta “yeteneksizlik” gosterir. Demek ki
gelenek Orgiitlenmesini de yaratacagiz ya da yasatacagiz.

Ancak bunlar gerceklestirilebilirse Anadolu Alevilerinin bu
tilke tarihinde ve toplumsal miicadelelerinde oynadiklar: “onurlu
rolle” bulusulabilir. Ancak o zaman, Alev.ler, kendilerini yaratan
“toplumsal temel”’e seslenebilirler; bu temelden kaynaklanan
“memnuniyetsizlik”’le beslenebilirler, siirekli canli kalabilirler.
Bu iilkenin demokrasi miicadelesine kalici katkilar verebilirler.
Bugiin iilkemizdeki halk muhalefetinin, toplumsal memnuniyet-
sizligin her seyden once buna “gereksinimi” vardir. Bu gereksin-
meyi karsilayacak giiclerin basinda Aleviler gelmektedir. Top-
lumsal isyan hareketini ge¢cmisten giinlimiize tagiyan Alevilik,
bu baglamda giiclii bir dinamiktir. Bu dinamiklerini, isyan gele-
neklerini, yarattiklar1 “iist o6rgiit” araciligiyla toplumsal muhale-
fete “aktararak” genel halk hareketinde ve orgiitlenmesinde “gi-
mento” gorevi gorebilirler, kendilerini 6zgiirlestirirken Siinnileri
de ozgiirlestirebilirler.

Bu orgiit diger yandan, gelenek orgiitlenmesini kucaklamali,
onunla kaynagmalidir. Kaynagsmanin ve kucaklagmanin 6lgiitii,
“Alevi evrensel ilkeleri” olmalidir. Kendini besleyen ana damar-
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dan yoksun ya da bu damarn dista birakan, gérmezlikten gelen,
kiiciimseyen bir toplum Orgiitlenmesi “sey” degil, “higbir
sey”dir. Gelenek zemininde ve Alevi inancinin-kiiltiiriiniin yon-
lendiriciliginde canlandirilacak ya da kurulacak olan orgiitlen-
‘meler araciligiyla Alevi kimligi “yeniden yapilandirilmali”,
inancin ve kiiltiiriin gereklerini yasama gecirebilmelidir. Yaratti-
g1 yiizyiize iligkiler, dogrudan demokrasi ve farkli inang algisiy-
la, Alevilik bilinci siirekli canli tutulmali; Alevi olmaktan kay-
naklanan insan haklari, demokratik haklar “bagh oldugu, i¢cinde
yer aldig iist orgiitiin eylem, etkinlik” alanina aktarilarak yasa-
ma gecirilmelidir. Bu yolla yaratilan toplum Orgiitlenmesine,
Alevilerin yarattig1 bir orgiit “damgas1” vurulmahdir.

Gerekliligine inandigimiz ve bilinglerimizde var olan ortak
istemleri kucaklayacagini umdugumuz Alevi drgiitlenmesi calis-
malarina “her can”, elinden gelen katkiy1 esirgemeyecektir. Bu-
nun bilinci i¢inde 6zledigimiz orgiitlii giinlerde bulugmak iizere,
diyorum.
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ALEVILIGIN INANC YANI DiN DEGIL ASKTIR

Kimileri Alevilikle-Siinniligi “goriicii” usuliiyle evliendirmeye
kalkiyor: Biz diyoruz ki bu “evlilikte bir tecaviiz olay!” var.
Aymazliginuzi siirdiiriirsek yakin gelecekte bu “tecaviiz
olayr” mn ¢ocuklar: “-Ben Aleviyim”, diye karginuza ¢ikacak
ve bizleri “mekdndan kovacaktir” .

Kendi Bilincimizin “Yoklanmasina” Izin Verelim ki
Bagkalarinin Bilincini “Yoklayabilelim”.

Bana gore “yazmak”, “bilinci yoklamak” anlamina gelir: Bi-
linci yoklamayan her yazma eylemi “kolay”1 anlatir. Biz biliyo-
ruz ki “kolay giizel degildir”’; her zaman “zor giizeldir” demek
de dogru olmayabilir; “giizel” ayrimina varamadigimiz herhangi
bir yerde ya da yan1 basimizdadir, sakindigimiz yerdedir, sugla-
digimiz mekandadir, giinahkar kabul ettifimiz seyin icindedir.

Yazmak ‘“degistirme kiiltiiriiniin” bir parcasi ise eger “yasa-
manin sonucudur”. 1980’den bu yana “yazmak i¢in yasadim” ya
da “yasamak icin yazdim™: Yazgimin, yazgimin “gébeginde” ya-
samumin “giindemine” gére yazdim. Yeri geldi “6leyazdim”; yit-
tim, ¢ciktim. Ne ¢are yasam “gercek”ti, yani her gercek gibi “iki
yiizlii”: Cogunlugun bulundugu “yiizde” degil de kars1 “yiizde”
oyalanmay yegledim. “Kars1 yiiz” bir “sir” alanidir; onun her
seyini “iletisime” sokamazsin; sokarsan, “sir sir olmaktan ¢ikar”.

O zaman diisiindiim: Ben de bu “iki yiizlii ger¢egin” bir “fel-
sefesi” olsun dedim. Yasamin igerisindeki amagh yiiriiyiigiim,
disaridan bir “savrulma” olarak algilansa da ben; “iki yiizliiligi”
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bir “erdem” olarak géren ya da yetismisligin “kanit1” kabul eden
bir “sifi” gibi algilanmay: yegledim. Dogru mu yaptim yanlig
m1 yaptim bilemem: Ama yasamimin higbir aninda ne kendimi
“aldattim” ne de “sattim”.

Ruhumuz da Alanlardan ve Hacimlerden Olusur

Insanin bedeni bir “mekan”dir; yani, bir “alanlar” ve “hacim-
ler” biitiiniidiir: Ruh “ayagini yere basmak” zorunda olduguna
gore o da “alanlardan ve hacimlerden” olusan bir “mekan”dir.
Bugiin Alevilik kendini “koruma” konusunda “yiiksek bir geri-
lim” yasiyor: Boylesi durumlarda ortaya ¢ikan “biling yirtilmala-
n”, giderek bilincin “dagilmas1” ve her Alevi ile ¢evresi arasina
bir “yabancilasma” girmesi sonucunu doguruyor. Kéktendinci
inanglardaki “din” terimini kargilayan Alevilikteki “agk™ terimi,
“kiiltiire]” yanindan anndirilarak “utang verici fizyolojik bir ey-
lem”e indirgeniyor.

Biling “aydinlik” bir sey olarak algilanir ve dogal olarak
“anasi-atas1” karanliktir: Kendisini en iyi yetistirmis insanin bi-
linci bile “kendi cahilligini, yani kendi karanligin1 algilamaya
yeter” deriz. Oyleyse biling “karanlik bir yumak”tir; “goniil
evi’nin hangi penceresinden bakarsak bakalim bu “karanlikla”
karsilasiriz. Bizi islevli kilan ve “apacik™ olan duygularimiz bu
kiipiin igine tagindifinda “bos bir oda”ya ya da “goniil evi’nin
surasina burasina yerlesmis “hayaletlere” doniisiir. Odanin altin-
da “patlamaya hazir”, al bir “top” biciminde bir kalp vardir san-
ki. Herkesin gonlii birbirine eklendiginde “toplumsal vicdan”
anlaminda bir “i¢ uzay” elde edilir ki bilin¢ dedigimiz sey bu
“uzayda” bir “noktadir” sadece. Tam da bu nedenle biz iste bu
“nokta” olmak icin ¢cabalariz.

Batini yabancilagsmanin “maya tutmaya” basladig1 giiniimiiz
kosullarinda hemen herkesin tapindig1 “anonim sagmaliklarla”
bas edemiyoruz: Bir ¢ikis bulabilmek i¢in kivraniyoruz Bize go-
re her seyin her seye gore bizim “anlam ve igerik” yitirdigi/yitir-
digimiz ve adina yasam dedigimiz “siirliklenmede” goriiniirde
yan yanayiz, belki her zamankinden “daha yakiniz” birbirimize.

Insan batini kiiltiirde kendi yapisinda var olan “diisman” du-
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rumundaki “karsitlarin” ayrimina varmasi gerekir: Varir varmaz
da kendisinin “aglayan, giilen, kosan, yeri geldiginde adam gibi
konusan, durup dururken sagmalayan bir bomba” oldugunu kav-
rayiverir. Bu “bombayi kim imha edecek”: Kendisi mi yoksa di-
saridan insanlar mi1? Dogrusu bu “bombayi1” kisinin kendisinin
“imha” etmesidir: Bu enerjiyi “liretken” bicimde tiiketmesidir.
Ancak kisi kendisini imha edecek denli bilgiye sahip degilse;
imha edecegim diye “orasini-burasim” karigtirirken birden ken-
disini “patlayiveriyor”: Enerjisini bosu bosuna harcar. Sistem
kafalarimiza bir “ezber” veriyor: Herkesin kendini “imha” etme-
si, yani var olan enerjisini “diizen” yararina tiiketmesi i¢in. Bi-
linglere yonelik bu “yap1 bozumu”, belletilmis toplumsal yasam
tarafindan her birimizin “ele gegirilmesi” sonucunu iiretiyor.
Boylesi bir durumda “iggal” ediliyor beyinlerimiz; nasil konusa-
cagimiz, nasil davranacagimiz “beyin defteri’ne kaydediliyor.

Alevilikte “s6zel taginma” kanallar1 tikaninca baba ile ogul,
dede ile torun arasindaki iligki birbirlerine benzemekle birlikte
birbirinden “sakinan”, yani “anlamsizliga acilan iki kara delige”
doniisiir: Bu nedenle “orgiit tiyesi ile yonetici” arasindaki iligki-
yi, “tikanan sozel tasinma kanallari”nin iglevli “cagdas karsilig1”
olarak yasama gecirmemiz gerekirdi. Beceremedik: Onu da “iki
kara delige” benzettik. Nereden bakarsak bakalim higbir sey go-
riilnmiiyor. Ge¢miste Orgiit yoneticisi ile orgiit liyesi arasindaki
iliski “cocuksu” idi; simdi “mahcup”; islevsel degil, “tersine do-
niisiimle” emir alma-emri yerine getirmeyle belirgin “memurlas-
mus bir iletisim” dili egemen artik.

Egri oturalim ama dogru konusalim: Alevi-Bektasi zeminde
ruhlar “kirlenmis” durumdadir; “temizlenmeden” Alevi-Bektasi
“yeniden dogusunun” altindan kalkmak olanag: yoktur.

Bedenini terk edebilen, yani canini “soyut” olarak avucunun
icine alabilen bir kimlik onu, “sonsuz yasam” i¢inde “saklar”.
Sonsuz yasam kaynagi can, yeri-zamam geldiginde 1slak toprak-
ta figkiran bir ot gibi yeseriverir “yeni bedenlerde”.

“[lahi ciger” ruhla bedeni birlestirdiginde, “bilmeyis erdeme”
doniistii; ruh-beden biitiinlesmesinin “ige-disa vurumu” olarak al-
gilanan gorme-duyma-hissetme vb’ye yonelik “sevgi-agk™ bilgi-
den “uzaklagsma” yetenegini gostermez. Bedeni “kii¢iimser”, ruhu
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“tamimazsak”, bilginin kaynag “kurur”; agk da sevgi de “matema-
tik formiillere” doniigii: Unutmayalim ki ruhlar da “buharlagir”.
Buharlasan ruh, “dahilegir”; dahilesen ruh, kimligi “egemenligi al-
tina” alir. Biz, ruhumuzun “efendisi” olmak istemiyor muyuz?
Oyleyse ruhu “su” gibi igimizde tutmasim 6grenmeliyiz.

NASIL BiR LAIKLIiK

“Seriatla birlikte 6zgiirlesme” yolu terk edilmeden,
yani “seriattan é6zgiirlesemeden” laik olunmaz.

Cumbhuriyet¢i Demokrasinin Varlik Nedeni Olarak Laiklik

Bugiiniin somutunda, toprak insanimizi esenlige kavustura-
cak “laik-devrimci” gii¢lerin basinda Alevi-Bektasi-Bedreddini
toplulugunun geldigi savi, hemen herkesin “ortak yargisi” duru-
mundadir. Bu yargi, topragimda yasama gecmis “siniflar miica-
delesi”’nde Alevilerin-Bektasilerin-Bedreddinilerin ¢aliganlar-
iiretenler adina “oynadiklar1 onurlu roliin” bilince ¢ikardig1 bir
gercekliktir. Bu nedenle daha fazla zaman gecirmeden laiklik
konusunu agikliga kavusturmak ve laiklik miicadelesinde Alevi-
lerin-Bektasilerin ve Bedreddinilerin yerini “ikirciksiz” ortaya
koymak gerekiyor.

Koktendinciler ne yapmak istiyor?

Koktendinciler “seriat1”, topulumun tiimiine “dayatmaya”
kalkiyor: Bu yolla laikligi ve laiklik miicadelesini “bogmaya”
yelteniyor. Dinsel-inangsal taraflar arasindaki “kavgayi” one ¢1-
kararak toplumsal diizeyde “sinif iligkilerini, siniflar arasinda sii-
regelen cikara dayali miicadeleyi perdelemeye” ¢alisiyor. Top-
lumsal yasamin her alaninda “temsil edicilik” kazanip “demok-
rasi-laiklik” kavgasina onciiliik/6nderlik edecek devrimci giigleri
“kugatma altina” almak istiyor.

Aleviler, Diyanet Isleri Bagkanlifi’nin ¢atis1 altinda yer al-
mak istemiyorlar. Ciinkii, devlet yapisinda bdylesi bir orgiitiin
bulunmasini laiklikle bagdastiramiyorlar. Diyanet Isleri Bagkan-
Iig1’nin Atatiirk doneminde, devrimlere kars1 koktendinci Siinni
kesimden gelmesi olasi tehlikelere karsi kurulmustu. Varlik ne-
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deni olan bu tehlikelerin ortadan kalkmasiyla orgiit varliginin da
sonlandirilmasi amaglaniyordu. Ne var ki gelismeler amaglandi-
g1 gibi olmadi. Diyanet gittikge giiglendi; devlet, “Siinni Devlet”
tercihinde bulununca Hanefi Islam anlayis1 ve bu anlayisin ilahi
tasarimi devletle biitiinlesti. Ve Diyanet’in kendisi laik-cumhuri-
yet i¢in ¢ok biiyiik bir “tehlike” durumuna geldi.

Laik bir toplumda devlet, “ne dinlidir ne de dinsiz.” Devletin
“inang¢ Ozgiirligiinii saglamakla” yiikiimlii olmasi, bireyin
“inangh ya da inangsiz” olabileceginin; buna kargin, devletin bir
inancinin “olamayacaginin” 6nkosul olarak kabul edilmesi de-
mektir. Bu nedenle Aleviler laiklik geregi devletin;

a) Hicbir dinin, dinsel anlayigin, devlet ve toplum diizenini
bicimlendirip yonlendirmesine olanak tanimaz;

b) Tiim inanglara 6zgiirliik verir; farkli inangta olanlarin 6z-
giirliigiinii engellemek isteyenlere miidahale eder, anlay1§1n1 ya-
sama gegirmek istiyorlar.

Diyanet Isleri Bagkanhgi’nin “kendi varlik nedenlerini orta-
dan kaldiracak” bir “kanala” sokulmasimi ya da “kapatilmasini”;
amacin gerceklesme siirecinde, kendilerinden alinan ve Diya-
net’e ayrilan vergilerin “genel biitce”’den kendilerine aktariima-
sin1 talep ediyorlar.

“Zorla din egitimi verme, Alevi yerlesim birimlerine cami:
yaptirma ve imam atama, i§ ve biirokrasi alanlarindan Alevileri
diglama” uygulamalarinin, Osmanli’nin siddete dayali “asimile”
yonteminin Cumhuriyet donemindeki devami olduguna inani-
yorlar ve bu uygulamalarin sona erdirilmesini istiyorlar.

Camileri “ortak ibadet yeri” olarak gdrmiiyorlar; kendi inang-
larinin gereklerini, kendi ibadet yerlerinde, yani “cemevleri’nde
Ozgiirce yerine getirmek istiyorlar. Cocuklarina, “devlet zoruyla
din dersi verilmesini” bir “zuliim” olarak algiliyorlar ve bu uy-
gulamanin en azindan Tiirkiye’nin de imzaladig1 “Cocuk Haklan
Sozlesmesi’ne aykir1 oldugunu bikmadan usanmadan yineliyor-
lar.

Bu topragin yurttaglan, aydinlanma yaraticilan olarak “kiyi-
ma” ugramak istemiyorlar artik. Bu istegin bir kanit1 anlaminda
onlarca insanin diri diri yakildig1 Sivas/Madimak Oteli’nin, “Si-
vas Utang Miizesi” olarak diizenlenmesini talep ediyorlar.
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1950’ lilerden bu yana laiklik de “yabancilagti” : “Din ve
diinya iglerinin birbirinden ayrilmasy” temeline dayanan laiklik,
“din ve devlet iglerinin birbirinden ayrilmasi” bigiminde algi-
lanmayalanlagilmaya ve uygulanmaya bagladi.

Alevilerin istemleri “nasil bir laikligi, nasil bir cumhuriyeti”
isaret ediyor acaba? Bu konuda Tiirkiye’de tam bir “kafa kari-
siklig1” yasandif icin “kangikliga ¢6ziim” anlaminda bir “agi-
Iim” yapalim istedim:

Laiklik ikiye ayrilir:

3) Ruhunu 1789 Biiyiik Fransiz Devrimi’nden alan laiklik.

4) Ruhunu ABD’nin Anglosakson sekiilarizminden alan laiklik.

Bu iki “kaynak ruh” arasindaki “fark” demokrasi anlayislari-
na da yansir: Birinci “ruh kaynag1”, yani Biiyiik Fransiz Devrimi
kaynag1 “0zgiirliik-esitlik-kardeslik” lizerine yapilanir. Buna
kargin ikinci “ruh kaynag1”, yani ABD’nin Anglosakson sekiila-
rizmi kaynag: “miilkiyet-liberalizm-06zgiirliik” lizerine yapilanir.
Birinci “ruh kaynag1”, cumhuriyet¢i demokrasiyi “kosul” sayar-
ken, ikinci “ruh kaynag1”, liberal demokrasiyi “kosul” alir.

Bu iki “ruh kaynagi”’nin birbirini anlamasi ya da birbirine do-
niismesi dziinde olanaksizdir ama biz olanaksizin iistesinden gel-
meyi iyi biliyoruz: Birinci ruh kaynagi, “insan birimi” olarak
“yurttas1” belirleyici alarak “halkg¢i bir miilkiyeti” yaratmayi
amaglarken ikinci ruh kaynag, “bireyi” one ¢ikarip “bireyci bir
miilkiyeti” yasama ge¢irmeyi amaglar.

Bu iki “ruh kaynagi”ndan birinci ruh kaynagi, yani Biiyiik
Fransiz Devrimi kaynagi, “halk¢r miilkiyet” ilizerinde *“sosyal
devleti” orgiitlerken ikinci ruh kaynagi, yani ABD devrimi kay-
nag1, Amerikan topraginda koloninin “elitleri” tarafindan Ingiliz
somiirgecisine kars1 yapildig: i¢in “Efendiyi degistirmekle” bir-
likte “toprak miilkiyeti ve kolelik diizenini degistiremedi.” Tam
da bu nedenle bu ruh kaynagi, “sosyal icerikten yoksun, sosyal
devlete kapal bir bagimsizlik savag1” olarak tarihe gecti.

Yine birinci ruh kaynaginda miicadele ya da siniflar savagi
“kilise ile devlet-halk” giigleri arasinda gerceklesti, yani devlet
ile halk birlesti ve kiliseye karsi miicadele verdi. Ikinci ruh kay-
naginda ise “kilise ile halk birlesti ve devlete kars1 miicadele
verdi”.

102



Bugiin Tiirkiye’de bu “iki ruh kaynag:1” birbirine karigtirl-
makta ya da “sekiilarizm” ile “laiklik” birbirine “vurulmakta”
siirecte kimileri kalkip “Tiirkiye kendi laikligini terketsin ve
Protestan cemaatlerin gerici sekiilarizmini kabul etsin” diyebil-
mektedir.

Birinci ruh kaynaginda laiklik, yani Fransiz-Tiirk laikliginde
laiklik, “din ve diinya islerinin birbirinden ayrilmas1” olmazsa
olmaz kosulu geregi “yurttasi ve toplumu dinlerin baskisina kar-
s1 korumay1”, daha agik bir dille sdylersek “yurttagi ve toplumu
ozgiirlestirmeyi” amaglar. Ikinci ruh kaynaginda laiklik, yani
ABD sekiilarizminde ise laiklik, “din ve devlet islerinin birbirin-
den ayrilmasi kosulu” geregi devleti, “dinlere-inanglara karsi
esit uzaklikta tutmaya” ¢alisir; amaci da budur.

Herevi’nin “Kani helaldir, ama mali haramdir” fetvasinin ar-
dindan 18 Aralik 1416 tarihinde Serez Carsisi’nda asilan

Seyh Bedreddin’i Unutmak Sugtur

Suskunlugumuz, ilgisizligimiz utanca,

giderek sugluluga doniigsmeden

Seyh Bedreddin’i layik oldugu yere oturtmak, onu anlatmak;
insammiza, insanliga tanitmak,

temel yiikiimliiliigiimiiz olmalidir.

Tarihe Diisiinerek Bakalim: Ciinkii Tarih
Yalnizca Diiriistlerin Degil, Alcaklarin da Tarihidir

Toplumsal ¢eligkiler, yeni bir toplum yaratmaya “tohumsa”
eger, bu tohumun “cimlenme” giiciinii temsil eden bir toplumsal
kimligi “bulmak” zorundadir. Bu egilimin Oniine higbir gii¢ ge-
cemez. Iste bu toplumsal kimlik Seyh Bedreddin olmustur. Res-
mi tarihin bize ulagtirdig: bilgileri 6l¢ii alirsak Seyh Bedreddin’i
“yakalama” olanagini elde edemeyiz. Tarihin gorevi “soyutlan-
mug” kisi seriivenlerini anlatmak degil, olaylar1 yaratan toplum-
sal doniisiimleri aragtirmak, olaya egemen olan diisiince orgiisii-
nii, bu diisiince orgiisiiniin gelisim ¢izgisini ge¢cmisten gelecege
dogru izlemektir. Seyh Bedreddin olayinda bu yapilmis midir?
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sorusuna “olumsuz” yanit verecegiz. Anlatilanlara biraz yakin-
dan baktigimizda olaylarin i¢inde ya da kiyisinda-kosesinde
"Seyh Bedreddin adinin “gezindigini” goriiriiz: Seyh Bedreddin’i
“yaratan-dillendiren” toplumsal olaylar “ortiiktiir”’; biitiin eylem
giict, “yiiceltilip” tasavvufi bir zemine tasinan Seyh Bedred-
din’in kisiliginde toplamvermistir. Uretim iliskileri, iiretici giic-
lerin durumu, toplumsal bunalimlar, sarsintilar, ¢alkantilar; top-
lumsal kurumlarda gozlenen ¢oziilmeler; yasama kosullaryla,
yasam degerleriyle inan¢ kosullari, inang¢ degerleri arasindaki
“uyusmazlik-karsitlik” gozlerden “irak”tir. “Kok”e inmek yerine
“goriintii”yle yetinildigi hemen algilanir. “Niye boyle oldu?”, so-
rusuna “ikirciksiz” yanit vermek durumundayiz: Anadolu halk
isyanlarinda eksiksiz-kusursuz diizen anlaminda “kamil top-
lum”a baglanan ve insanlig1 kesin kurtuluga tagima kaygisiyla
yasama dayatilan toplumsal tasarimlar “silindi mi” hemen her
sey insani kurtulusa tagima ¢abasiyla “kamil insan”a baglanir.
Gegmis “silinir”, tarihi yaratan “toplum-sinif”tan sakinilir; insan
toplum “hizmetlisi”’ olacagina inancin “kulu” olur.

Asyali kandas insanlarin Anadolu topragina ayak basmasiyla
“kurgu diinyasi”na, yani ahirete “gonderilen” giizellik, erdem,
iyilik, yigitlik, mutluluk, dogruluk, saygi, sevgi vb. oradan yasa-
nilan diinyaya taginivermistir. Dogadtesi inanglara kargi, dogaya
yonelik inanglar “fiskirmis”; metafizik inan¢ degerleriyle ya-
samsal bir kavgaya girilmistir; eski yeninin i¢inde, yeni eskinin
icinde “erimis”; ne eski ne de yeni olan bir “biresim”e ulasilmis-
tir; inangla yasam arasindaki “geliski” diisiinebilmenin araci ol-
mugstur. Demek ki batinilikte inanmak i¢in “dogaiistii”ne bagvu-
rulmaz; dogrudan varligin kendisine “yonelinir”.

Gecmis olaylarin tarihsel 6zelligi, ancak “gelecege” katkilar
ortaya ¢iktiginda tam olarak anlagilabilir: Aradan altiyiiz yila ya-
kin siire gecti, tam anlamiyla “gelecek zaman”da sayilinz; bil-
mek icin “yeterli zaman” ge¢mistir. Kaynaklar, bos bir evde du-
ran “hayaletler” gibidir; tarihle sulanabilirse sulanip canlandiri-
labilirse “hayalet” olmaktan ¢ikip aramiza katilabilirler. Hayalet-
lerin aramiza katilmasi “gec¢misimizle ¢iftlesmek™ anlamina ge-
lir ki “dogum” kaginilmazdir.

Bizler Seyh Bedreddini Nazim Hikmet’in “Seyh Bedreddin
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Destani’ndan 6grendik: Nazim Hikmet, isyanin gectigi tarih ke-
sitine, kogusun demir parmakliklarina yanasan ve Tornaci Se-
fik’in gémlegini giyen Borkliice Mustafa’nin dervislerinden biri-
nin “ruhu” ile yolculuk etmisti. Biz ise Bedreddin’in kavga/dii-
since diinyasina, “yasamin sonuncu kaynagi olduguna inanilan
ve cani tasidig1 kabul edilen”, ondan bize ulasan tek “kamit” du-
rumunda bulunan “kemikleri” ile seyahat edecegiz. Kemiklerden
olusan “iskelet”, geriye tagindiginda “bin bir can edinir, bin bir
dona biiriiniir”’; ge¢misin orasinda-burasinda “bedensiz dolasan
ve beden beden” diye ¢igrisan Bedreddin miiridlerini “ugurup”
aramiza tasiyacagiz. “Soze gelecegiz/ sozle gelecegiz”, yeni be-
denlerde “yorumlanacagiz”, yani “davranisa doniisecegiz”, bu
yolla gelecege tasinip “dliimsiizlesecegiz/ 6lmeden evvel Slece-
giz ya da yasarken dirilecegiz”. Nazim Hikmet’in Seyh Bedred-
din Destani’nin sonuna ekledigi Ahmed’in Gykiisii, bu tasarima
carpici bir 6rnektir. Ahmed’in dedesi ile muhabbet eden erenler,
tok ve kararh bir sesle soyle der:

— “Isa peygamberin oliisii etiyle, kemigiyle, sakaliyla dirile-
cekmis. Bu yalandir. Bedreddin’in 6liisii, kemiksiz, sakalsiz, bi-
yiksiz, goziin bakigi, dilin sozii, gbgsiin solugu gibi dirilecek.
Bunu bilirim iste..... Bedreddin yine gelecek diyorsak, sozii, ba-
kis1, solugu bizim aramizdan ¢ikip gelecektir, diyoruz”

Olaylar, tarihgileri oldugu denli vakaniivistleri de ilgilendirir.
Ancak is “keramete” gelince onu yalnizca menakibname yazar-
lan igler; kurala da uyar, diinya sorunlarina “aldirig etmez”; bir
bakima, sistemi ve sistemin ilahi ideolojisini “iplemem” demek
ister. Vakaniivist ise “bilmek ve susmamak zorunda” oldugu sey-
leri “yazmaz” ya da “yazamaz”. Bu nedenle vakaniivistlerin ka-
yitlarindan ¢ok, menakibname yazarlarinin verdigi bilgilere sari-
linz.

Hamamda diisiince ya da tuvalette kan goriince insanin, gii-
venebilecegi birini bulmasi gerekir: Tipki bunun gibi, toplumsal
bir bunalim halinde, “altina” siginabilecegimiz bir toplumsal bi-
ling/kimlik “bulmak” yasamsaldir. Amacimiz1 gergeklestirebil-
mek i¢in “yasamu erteleyenlerden”; Seyh Bedreddin’in ve Bed-
reddin baglilarinin ruhlarim “ziyaret” edenlerden olalim. Tarih
bizi/bizleri yargilamadan Seyh Bedreddin’e sahip ¢ikalim.
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Geriye Doniis Tapimi Anlasilmadan Alevilik Anlasilamaz

Geleneksel anlatim dilinde “geriye déniis tapimi” mn izleri
“silinir” ; nesnelligin “tarihin ge¢migine tagindigi” bir “sant”
yaratilir. Bu “sani” ya “fetis” bicimde baglananlar

hicbir zaman Aleviligi anlayamayacaklardir.

Tanri1-Doga-Insan’dan Hak-Muhammet-Ali’ye

Geriye doniis tapimi geregi Anadolu Aleviligi, kendini yara-
tan kaynaklardan biri ya da birkaginin izini siirerek kendini
“gecmise” tasir. Anadolu Aleviliginde ge¢mise tasinma, belirle-
yici anlamda, heterodoksi bir zeminde “Ali Yandaslar1 Hareketi”
geriye dogru izlenerek gerceklestirilmistir. Boylece son tektanri-
a1 din olan Islam’in seriatina ve seriatgi kimliklerine, bu dinin
dogus kosullarinda “tersine-doniisiim” kazandirilarak tavir alin-
mug; seriatg1 Islam’in kargisinda, degisim-doniisiime kosut bi-
cimde gelisen ve vahiy ile akli “barigtirma” gibi bir islevi yerine
getirmeye calisan “dinsel felsefe”’nin sinirlar asilarak bir “felsefi
Ogreti” ya da “bilgelik 6gretisi” yaratilmistir.

Ozkaynaklarindan 6ziimsenen Alevi felsefesi ve onun insan,
evren ve Tann tasarimi “ikirciksiz” giin yiiziine ¢ikarilamadig
icin, bir Alevi kendi ¢agdagligini, aydinlanmaciligini, demokrat-
liginy, ilericiligini ya da ahlakliliginy, iyiligini, giizelligini “sor-
gulayacak”, diinya goriisline uygun bicimde “ayaklarn iizerine
dikecek” olgiitten de yoksun kaliyor. Bu durum bilgisiz kalma-
nin, kendi kokeniyle iletisimi kesmenin &tesinde, yogun bir ya-
bancilagsmayi da beraberinde getiriyor. Siire¢ iginde;

1. Alevi felsefesinin Dogatanricilik yaninmin, “Tanri-evren-in-
san” iliclemesi bigciminde disa vuran dogasal diyalektigi; toplum-
sal diyalektigi yansitmas: gerekirken bu diyalektigi gizleyen In-
santanricilik anlayis1 “Hak-Muhammet-Ali” liglemesi bigiminde
one ¢ikarilarak “perdeleniyor”.

2. “Hak-Muhammet-Ali” iliclemesinin 6ziindeki diyalektik
kavranamadif i¢in, evren, insan ve toplum sorunlar akil alanin-
dan inang alanina, felsefe alanindan tanribilim alanina taginiyor;
Alevi felsefesi tanribilim olup ¢ikiyor.
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Sonunda olan hem Alevilere, hem de Alevilige oluyor: Inan-
cin aklina indirgemek, idealizmini materyalizmine dontistiirmek
i¢in nesnel-toplumsal bir evren goriisii', insanlig1 kurtulusa tagi-
yacak bir toplumsal proje? yaratan diiniin Aleviligi bugiin; aklin
inancina tagimak, materyalizmini idealizmine doniistiirmek iste-
yen kimi Alevilerce egemen siniflara “altin tepsi’de sunuluyor.
“Anisiz” ve “geleceksiz” bir Alevilik, Ortacag’in “giiniimiiz ki-
likly” somiiriiciilerinin elinde, “i¢ kimlik bunalimim sifa sayan”
bir “dine” déniisiiyor; ¢agdas toplumun “karnina”, sindirilmesi
zor bir lokma olarak “balyoz” gibi iniyor.

Cumhuriyet’ten bugiine gelinen siirecte, toplumsal altiist olusa
kosut olarak siniflar konumlanmasinda 6nemleri ve durumlan de-
gisen sinif iligkileri “cangilinda” yerlerini bir tiirlii bulamadi Ale-
viler. Genelde, kendini yaratan ezilen sinifin, yani diiniin koylii s1-
nifinin, bugiiniin koylii tabakalarinin nesnel olarak yaslandigi Or-
tacag toprak degerlerini, 6zelde Cumhuriyet’le birlikte edindikleri
burjuva degerleri (ulusal burjuvazinin 6nder yargisiyla kutsanmig
diiniin ilerici, bugiiniin gerici degerlerini) agirlikh olarak terk ede-
mediler. Nesnel agidan ge¢mis tarihten gelen, nicelikge ve nitelik-
¢e azalma siirecini yasayan toplumsal tabakalara, yani koyliiliige,
kiiciik miilkiyete; ideolojik ac¢idan ise modern giidiimiin {iriinii
olan “kiiciikburjuva” aydinlara baglanip kaldilar.

Toplumsal zeminde koyliilikkle kader ortaklig1 yaparken, kii-
¢ciik miilkiyetin s1§ ufku i¢inde siyaset yapmaya soyundular. Yeri

1. Dort kapr kirk makam: Haci Bektag Veli tarafindan gelistirilen dort ana
asama ve kirk alt asamadan olusan egitim Ggretisi. Dort kapi, tarikat yolunda,
yolda tarikat yolcusunun, yol erinin Tanr’ya ulagmada yiikselmek ve derinles-
mek durumunda oldugu dort asamay: simgeleyen seriat kapisi, tarikat kapisi,
marifet kapisi ve hakikat kapisi. Dort kapi 6gretisi ise Tanrn’ya ulasmada ya da
bu goriintii ardinda ham ervahliktan kdmil insan durumuna doniigmede, dort
kapi goriigiinii temel alan 68reti

2. Kamil toplum: Anadolu Alevilerinin, felsefelerine, 6gretilerine ve yasa-
ma bigimlerine uygun olarak toplumu kurtulusa tagimak igin tasanimladiklar;
devletin, siniflarin, 6zel miilkiyetin ve paranin olmamastyla belirgin, herkesin
yetenegine gore iiretime katkida bulundugu, gereksinimine gore toplumsal iire-
timden pay aldig1 kusursuz toplumdur.

3. Alevilikte “din” terimi yoktur; “geriye doniig tapim1” kapsaminda “tersi-
ne” yonelimle “din agka doniistiiriilmiistiir”.
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geldi; toplumsal/ bireysel akliyla ¢elisen “uclara” tasidilar kendi-
lerini. Yeri geldi; burjuva gibi davrandilar; davranmakla kalma-
y1p bu yolda burjuvalastilar da.

Bu gelismeler nedeniyle “ge¢miste” bulusulan “ortak pay-
da’nin sinirlan zorlandi. Ag¢ilan “gedikten” Alevi kimligi kendi-
ni yadsiyarak, kendini yaratan toplumsal temele sirt ¢cevirerek
sag siyaset temeline; inang¢la kutsanmis bir zeminde inancindan
“yedilerek” devlet katina taginmak istendi.

Aleviler eger bu oyunu bozmak istiyorlarsa, kendi 6gretileri-
ni bilimsel olarak tanimlamak ve yerli yerine oturtmak zorunda-
dirlar. Ancak o zaman halk memnuniyetsizliginin tasiyicilari
olarak asagidan yukariya bir baski unsuru olabilirler. Resmi diin-
yaya onlara ragmen girdiklerinde, o yapilar1 halk yararina “do-
niisiime-degisime” ugratabilirler. Ortodoks (dogma) dini ve onun
her tiirlii kurum ve degerini felsefelestirebilirler. Bu yolla seriat-
tan bagimsizlagsma zemininde, insani ve dogay1 ozgiirlestirebilir-
ler; laikligin diisiinsel yapisini ve kitle temelini yaratabilirler.

Felsefemizi Do;";ru Okuyalim

Eskiden en biiyiik giinah

Gokyiizii’ ne (Tanrv’ ya) kar st igleniyordu;

simdi ise giinahlarin en biiyiigii

Yeryiizii’ ne (insana-insanlara ve dogaya) kars: isleniyor.

Her Alevi Hak-Hakikat Arayicisidir

Alevi felsefesinde Hak, yokluktaki, hi¢likteki “Mutlak Tan-
n’”’nin, “giizelligin goriilmeye olan egilimi” sonucu “doniisiime”
ugramasiyla beliren ve kendi ayriminda olan “gizil tanr1”’dir. Va-
hedet-i mevcutgu tasavvuf, Tanr-doga-insan iligkisini: Tanri’dan
cikip yeniden Tanr1’ya donen bir ¢evrim iizerinde agiklar.

Tanr’nin kendi 6ziinden figkiran, tasan 1s181n doniisiimler ge-
cirerek ve bu yolla kendi kendine yabancilasarak evrende, gozle
goriilebilir bicimler aldigini savunur.

Tanri, madde ve esyanin; hareketin, hareket soyutlama31 ola-
rak zamanin var olmasindan 6nceki mutlak yokluk/higlik duru-
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munda, kendi kendisinin tanrisi iken, insanlar igin diigiiniilme-
si/algilanmasi gii¢ bir 6ze sahipti. Mutlak yoklukta/higlikte, yok-
lugu/higligi tartigmak anlamsiz olduguna goére, bu asamada bir
“tanr1” varhgindan s6z etmek Alevi felsefesi agisindan iiretici
degildir. Ciinkii Tanr1 bu konumda, kendi kendisinin bilincinde;
kendi i¢indeki sonsuz olanaklarin, yeteneklerin ve giiclerin ayri-
minda degildir.

Cevrimin hareket ettirici ilkesi olan “giizelligin goriilmeye
egilimi” sonucu Tanri, sonu olmayan bir yoklugun/higligin igin-
de kendine bakacak goz ve vecde gelecek bir goniil istedi; iste
1s1ksal tagma bu gereklilikle bagladi. Bu gerekliligin belirmesi
ile mutlak yokluk/higlik, olanakli yokluk/higlik durumuna do-
niigtii. Tanr1, kendi kendisiyle ilk kez yabancilasti; kendi bilinci-
ne ilk kez vardy; evrenin, biitiin ruhsal ve maddesel seylerin ya-
ratilmasi igin gerekli kaynag icinde tagidiginin ayirdina ilk kez
ulagti. Kisilik kazandi; 6nce Tann iken simdi Hak, Hakikat, Ger-
cek ya da Ask oldu.

Alevilik-Bektagilikte “hakikat”, Hakk’in yol erinden 6zellik-
lerini alarak yerine kendi 6zelliklerini koymasiyla elde edilen
“sey” ya da diisiinceyle doganin egiliminin “uygunlugu”, dtesin-
de varligin “6zii, cani, ruhu” olarak algilanir. '

Hakikat bir ilham makamudir. Ilham, kulun kendi istegi, giicii
ve ¢aligmasina bagh olmaksizin, dogrudan Tann vergisi olarak
kalbe atilan, goniile dogan anlam, sezgi, bilgidir. Akil ve duyula-
rin araciligl olmaksizin, tanrisal gergeklerin ve sirlarin, varlhik ve
olaylarn igyiiziiniin, velinin gonliine dogmasi bigciminde algilanir.
Ilham, ancak aninmus goniillere iner. Akil ve duyu yanilgilarindan
uzak oldugu i¢in, ilham’da aldanma ve yanilma pay1 yoktur.

Akilla celisir gibi goriinen bu durum ashinda bir goriintiidiir.
Seriat ve tarikat kapilarinda akilla donanan ve artik fazlaca bir
diisiinme eyleminde bulunmadan da akilla gidilen siirecin sonug-
larina ulagabilen insan, iiretici insandir. Bu iiretici insan marifet
kapisiyla birlikte ve inang kanalinda, Hakk’la Hak olmay1 amag-
layan bir varlik olarak one ¢ikar. Sezgileriyle yiiriiyor goziikiir.
Daha dogrusu genelde marifet kapisiyla, 6zelde hakikat kapisiy-
la Tann yolundaki yol eri; inan¢ varlif1 ile somut varliginin tist
iiste Ortiismesi siirecinde, normal insanlardan farkli kimi yetiler-
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le, dogaiistii giiclerle donanmaya baslar. Bu durum, halk adina,
topluluk adina kimi yiikiimliiliikleri yiiklendigini gosterir. Yiik-
lendigi yiikiimliiliigiin giicii, birey giiciiniin {istiinde oldugundan,
tistelik bu yiikiimliilik akilla/mantikla ¢elisen zaman ve mekan-
da gezdirildiginden, bakildiginda duyular otesi bir kanalda iler-
leniyormus izlenimi uyandirir. Aklin altyap: gorevi iistlendigi bir
zeminde; toplumsal gii¢, inang yaratisi1 bigiminde 6ne ¢ikar.

Gizli, ortiik ve perdelenmis olan ve toplumsal giigle giydiril-
mis durumda bulunan tanrisal gercegi agiga ¢ikarmak, hakikat
kapisindaki can ehli i¢in bir tiir “kesif” olarak algilanir.

Tanri’nin kendine bagisladigi esin kaynag: ile siradan insan-
lara kapali olan gercekleri kavrayabilir. Boylesi bir durumda
Hakk’la arasindaki perde ortadan kalkar. Yol erinin, gizli hakika-
t1 ag13a ¢ikarmasi ii¢ asamada gergeklesme olanagini bulur:

1) Aklim kesin kanit kullanarak, Tanr hakkinda kesin bilgi
sahibi olma (muhadara-ilm el-yakin): Muhadara, gonliin
Hakk’in huzurunda olmas1 durumunu anlatir. Muhadara-ilm el
yakin ise yol erinin, batini bilginin birikmis bi¢imi olarak algila-
nan “goniil” yoluyla 6nce kendini, sonra kendi 6ziinde Tanri’y1
bulmasini dile getirir.

2) Aciklama ve bilim yoluyla bilme (miikasefe-ayn el-yakin):
Sezgiye dayanan bilgi yolu; bu yolla tanrisal sirlarin hakikat eh-
line goriinmesi hali; Tanr1 sirlarim sevgi ve baghlik yoluyla elde
etme yontemi ya da Tanr1’y1 goniil goziiyle gérme. Ve;

3) Tann vergisi olan bir esinle aracisiz bilme (miisahede-
Hakk iil-yakin): Tannsal sirlar1 ve tecellileri seyretme, bu yolla
tanrisal dlemi gérme. Hak iil-yakin, bilginin en yiiksek asamasi
olarak algilanir. Evrenin tiim sirlarini, yagamin anlamini, 6nemi-
ni, degerini kavrama makamdir; burada yol eri, olgunluga ulas-
mis sayilir; onun igin biitiin gizlilikler agilir, gergekleri orten
perdeler kalkar; gerceklerin gercegi yiice varlikla, Tanri’yla kar-
s1 karsiya gelme olanagina kavusur.

Goriildiigii gibi Hakk’la Hak olan insan-1 kdmil; zaman ve
mekandan bagimsizdir. Buna karsin insan-1 kdmil disinda kalan
her sey, yani Tanr1’nin birliginin diginda kalan ¢okluk, ¢coklugun
olus ve yokolus yasalari, zaman ve mekan kaliplarina bagimlidir.
Insan-1 kAmilin bu 6zelligi onun, Hakk’tan halk’a indiginde ye-
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tenegini/yorumunu kutsayacak olan inang¢ yanini olusturur. Inan-
cin ¢izdigi yuvada, ilahi nurun tecelli edip nefsin 6lmesiyle bir
goniil yasami baglar. Boylesi bir goniil yasami siiren miirsidin,
goniilleri ferahlandiran manevi giicii, nefes olarak algilanir. Ne-
fesiyle bir miirsit sunlan anlatmak ister:

1) Bizler, bizi ebedi gercegin 6ziine gotiiren birlik dolusunu
ictik, bu nedenle saraba gereksinmemiz kalmadi. Asil gercege,
ebedi gercege ulasarak Hakk’a kavustuk; bunun i¢in mihraba ge-
reksinmemiz kalmadi.

2) Bizim yolumuzda canin 6nemi yoktur, biz canani ariyoruz.
Gonlii Kabe bilir, goniile ulasma yolunun kurallarina uyariz.
Biz; bu nedenle insana secde ederiz; bizim i¢in bundan baska bir
ibadet bigimi yoktur.

3) Kuran’in gergeklerini ortaya ¢ikaran bizleriz. Biz Kuran’i
insanin yiiziinde bulur ve oradaki Kuran’1 okuruz. Bize bagkaca
bir Kuran gerekmez ve

4) Bizler, ebedi gercekler pesinde kogmaktan yanip yakinan
ama yilmayan insanlariz. Ezelde evet dedik ve bu soziimiizden as-
la donmeyiz. Biz zaten meleklerle dostuz. Bu nedenle giinah-se-
vap melekleri bizim gilinahimizi-sevabimizi yazmayi birakmuistir.

Batini Inanci Dogru Okuyalim

Tanri, insan dogasimin diga vurumudur. Kendi ozelliklerini
din yoluyla dogaiistii bir “toze” yiikleyen insan; ikilegmis, yani
cift kimlikli olmug ve yabancilagmistir. Bu yabancilasmadan kur-
tulabilmek icin dogaiistii giiclerle degil, insanla, insanlarla ilgili
bir “din” gelistirmek gerekiyordu. Iste Anadolu Aleviligi-Bekta-
siligi Dogatanriciligy, Insantanricilikla tamamlayarak bu anlayi-
st yagama gegirdi. Inanci, insanin insana, insanin gevreye, doga-
ya ve insanin topluma saygisina, sevgisine déniistiiriirken dini,
insanin ve doganin bilgisine ¢evirdi.

Inang, Bilme Gereksinmesinden Dogar
Batni anlamda inang; bilginin bittigi yerde baslayan “san1”ya
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giivenme ve baglanma durumudur. Bu baglamda her inancin al-
tinda bir “bilgisizlik” yatar.

Insanlar bilmediklerini hayal ederler; daha dogrusu hayal
ederek tamamlamaya caligirlar; gesitli olasiliklardan birini sece-
rek ona baglanirlar. Demek ki genelde inang bir “bilme” gerek-
sinmesinden dogar. Bu anlayis uzantisinda; “inanmak bir gerek-
sinmedir” savi, batini anlamda, “bilmek bir gereksinmedir” savi-
na/gercegine doniisiir. Siireg i¢inde;

a) Hayal giiciiniin pratikle, yasamla bagimli olarak iglemesi
halinde “bilimsel varsayimlar”;

b) Pratikten, yasamdan kopmus olarak islemesi halinde ise
“inanglar” ortaya cikar.

Sozgelimi her sdylence, masal vb. belli bir gereksinmenin
liriiniidiir; bilimsel olarak agiklanamayan gergekler bu yolla
agiklanmak istenir. Insanlar bunlar1 hayal ederken ¢ok degerli
“sezilerde” bulunurlar: Bu “seziler”, insan diisiincesine kendisini
zorla kabul ettiren dogal/toplumsal gercekliklerden bagka bir sey
degildir. Bu yaklasimin yasama gegirilmesiyle siire¢ i¢inde do-
ganin igleyis yasalari, yani diyalektik, yani evrenin maddesel ya-
pis1 “bilim-6ncesi sezilerle” kavranabildi. Insanlik baslangicta
gerceklik icindeydi; gerceklikle dzdesti; hayal kurma yetenekleri
cok sonralar gelisti. Bu nedenle inang iiriinleri bilimdis1 oldugu
halde, inan¢ nedenleri bilim igidir.

Alevilik-Bektasilikte felsefi boyutta inan¢ ve din sorunu; he-
men her seyin, her degerin akilla sorgulanmasi zemininde, bilgi
ve bilim sorununa doniigiir. “Inanmak gereksinmesi”, “bilmek
gereksinmesine” evrilince “sezgisel akilla”, “sezgisel zekayla”
bilimsel varsayimlar yakalanir; siire¢ i¢inde, sezgisel akilla dii-
slince iiretiminde bulunularak “goéniil bilgisi” dedigimiz “mari-
fet” yaratilmig olur. Marifet, marifete eren yol erinin goniil sez-
gisi yoluyla elde ettigi duyular iistii bilgidir.

Makalat’a goére; ilham, fehm, agk, sevk ve muhabbet cana
kondu; can dirildi; akil egemen oldu; geleni, varam bildi. Ciinkii
tiim nesneler canla dirilir, can marifet ile dirilir. Onun i¢in mari-
fetli canlar, erenler canidir; marifetsiz canlar, hayvanlar camdir.
Su olarak algilanan marifet, goniil géziinden akar ve bostan ola-
rak bilince ¢ikan cam sular.
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Burada ilham inangta, kulun kendi istegi, giicli ve ¢aligmasina
bagh olmaksizin, dogrudan Tann vergisi olarak kalbe atilan, go-
niile dogan anlam, sezgi, bilgi anlamina gelir. Ilham, akil ve du-
yularin aracilig1 olmaksizin, tannsal gergeklerin ve sirlann, varlik
ve olaylarin ig¢ yiiziiniin, velinin génliine dogmasi bi¢iminde algi-
lanir. Geleneksel sdylemde; Makalat’in bu agiklamasinin yiizey-
sel anlagilmasi sonucu, “Akil seriat ve tarikat kapilan i¢in gerek-
lidir; marifet ve hakikat kapilarinda akla gereksinme yoktur” bi-
ciminde dzetlenebilecek bir ters biling ortaya ¢ikmistir. Bu dogru
mudur? Dogru olmadifi agik: Burada anlatilmak istenen sudur:
Inangtan akla atlayarak seirat ve tarikat kapilarinda egitilen yol
ehli can; zdhirden kacig goriintiisii altinda batin1 yani gergegi
akilla kavrama giiciine erigmigtir. Daha agik bir anlatimla beyin,
marifet kapisi ile birlikte daha az diigsiinme etkinliginde bulunarak
daha iiretken bir agsamaya sigramigtir. Nesnel siirecteki dogal ya-
salan, birey iligkilerini ve toplum yasalanni; 6zel bir diisiinme
cabas1 harcamadan kavrayabilmektedir. Ozcesi iiretkendir. Gor-
diigli, duydugu seyler; bunun da otesinde gérmeden, duymadan
soyut olarak algiladig: seyler arasinda var olan ortak yasalar /ku-
rallar/ilkeler kendiliginden gibi goziiken ama kesinlikle daha 6n-
ceki bilgi birikiminin bir sonucu olan siirecte, beynin bir yansi-
mas1 durumundaki goniilde belirir. Hakk’la Hak olma yolunda
yiiriindiigiinden; yol ehli can, yiiklendigi misyonun bir geregi
olarak birey giiciiniin/yeteneginin iistiinde bir gii¢/yetenekle do-
nanir. Akil insanindan ¢ok inang insan1 durumuna doniisiir.

Akil arkada, goriilenler/duyulanlar, hatta, goriilmeden/ duyul-
madan soyut olarak algilananlar 6ndeymis gibi goriiniir; gerce-
ginde onde olan akildir. Akil alani terkedildiginde; akla gerek-
sinme duymadan ulasildigina/elde edildigine inamilan hemen her
sey yok olur.

Yine burada gegen fehm, inanci anlama ve bunun geregini
yerine getirme anlamini tagir. Alevi-Bektasi inancinda dinin ikili
anlami vardir:

a) Yolda beliren inanctir; tektanrici inancin diinyalagsmasiyla
kazanilan ve yeni bir igerikle bi¢imlenen yari-ilahi boyuttur.
Akilla ulasilan sonuglan kutsayan, diisiincenin evrimine kogsut
olarak degisimler/doniisiimler gegirerek giincel kalan manevi il-
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keler/kurallar biitiiniidiir. Tanr1’nin eksiksiz sureti olarak beliren
insan-1 kAmil’in, bunun yiiceltilmesi baglaminda kutbun yasama
goriisiidiir.

b) Asktr, sevgidir. Ask, tarikat makaminda beliren inang
diinyasinda, kutsal koken olarak 6ne ¢ikan tanrisal varligl, igten
gelen bir egilimle sevmedir; sevginin insan biitiiniiyle egemen-
ligi altina almasiyla sevenin sevilende kendini yoketmesidir.

Fiziksel diinya, hakikat’in yokJuktaki bir yansimasidir. Ikilik
duygusu, Tanri’min varlif1 gercegini insandan saklayan bir Ortii-
diir. Insanin iginde, ¢iktig1 kaynakla yeniden birlesme egilimi
vardir. Bu nedenle insan kendi “ben”iyle bir savagim icine girer.
“Birlik”in saglanabilmesi igin “ikilik” asilarak, “ben” fethedilir.
“Ikilik duygusu”nun asilmasi ve “ben”in fethedilmesi, ancak
“agk giicii”’yle olanaklidir. Bu agk i¢imizde vardir; ¢iinkii o da,
Tanr1’nin kendi yapisinin bir parcasidir. Bu baglamda, igene saz
calip siir sOyleme yetenegi ve becerisi kazandirdigina inanilan
icki olarak algilanan agk badesi, kdmil insanin bilgisinden bagka
bir sey degildir. Tarikat ehli can, bu bilgiyle donanir; bu bilginin
gereklerini yerine getirir. Tektanrici dinin emirleri, batin1 bilme-
yen cahillerin yerine getirmekle yiikiimlii oldugu goérevlerdir.
Yol ehli canlardan bu emirler diiger.

Mitolojilerde Gezinti: “Golge Etme Baska Ihsan Istemem”

Yunan’da tanrilar yardimiyla “zorbalar” devrilirken, sonralari
Roma’da “zorba imparatorlar” yardimiyla tanrilar devrildi.

Ilksel tasarimlarda, tanrilar panteonunu olusturan kutsal kim-
liklerin, yapilarinda bir zorunluluk olarak 6ne ¢ikan “karsitligin”
olumsuz yanini “Seytan” olarak algilarsak soyle bir sonuca ula-
sinz: “Seytan” yoksa “Tanr1” da yoktur. Ve bu “dogru” bir ¢ikar-
samadir.

Tektanrici dinlerle Antik Yunan dinini karsilagtirmak bizi ag-
maza gotiirebilir: Ciinkii, “din” teriminin a¢ilimi tektanrici
inanglarda oldugu gibi “vecd iginde gerceklestirilen ve inanam
asgkinliga gotiiren” bireysel bir pratik olarak anlagilmaz. Tam ter-
sine Antik Yunan’da din, “Site’de oturanlar arasindaki bir
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bag”dir. Bu durumuyla din, devletin “birlestirici” hamurudur ve
tanrilan “kurucu ilkeler”le yiiklii kahramanlaridir. Bu nedenle
onlara gosterilen tapim, kisiyi “agkinliga” tasiyan “metafizik”
bir ritiiel degil, Site’nin 6ziiyle 6zdeslesen “erdemin” kutsanma-
sidir. Yunan demokrasisi, Site’nin “vicdani”nin kimliklendiril-
mis bi¢imi olarak algilanan ve her biri Site insaninin “ilkelerinin
tasiyicis1” durumunda bulunan tanrilarina siki sikiya baghdir:
Baska bir yapiya tasindiginda dnemlerini “yitirirler”. Ornegin
Roma, Yunan tanrilarim kendi panteonlarina tasidiklarinda onla-
r1, baginda imparatorun bulundugu sisteme uyarladilar, yani zor-
ba imparatorlanyla tannlan “devirmek” zorunda kaldilar. Antik
Yunan’da ise tanrilarin yardimiyla zorbalar devrilirdi. Demek ki
Antik Yunan’da gercek tanri Site idi.

Yunanlilar, tanrilan tasarimlarken onlarin “zorbaliklarini yad-
sidilar”; ¢iinkii, tek ya da birkag kisinin mutlak iktidar anlamina
gelen “zorbalik”, Yunan’la bagdasir bir sey degildi. Bu nedenle
Antik Yunan’da tanrilar “sorgulanmis”; siirece kosut olarak mi-
tolojiler onlara “kotii aligkanliklar”, “diisiinsel sarsintilar” ve
tektanrici dinleri “rahatsiz” edecek denli “ahlaksiz” seriivenler
yiiklemistir. Antik Yunan ayni zamanda, “6zgiirliigiin temelini
saygisizlikta” goren, sairlerin, oyun yazarlarinin ve gelenegin
yarattif1 “kutsal sdylenceleri” yerle bir eden, yagmalayan “Ki-
nizmin”, yani Avrupa topraginda “ilk sufiligin” dogumuna “an-
nelik” etti. Kinik Okul’un kurucusu Diogenes’in, kendisine ne
hizmette bulunabilecegini soran Iskender’e, “Golge etme, baska
ihsan istemem!” bicimindeki yaniti, bugiin bile “6zgiirliik” sag-
layic1 bir “saygisizlik” olarak algilanir. Bu nedenle Antik Yu-
nan’1, din duygusundan ve varolus sikintisindan “uzak duran
saygisiz kahramanlar uygarlig1” olarak gérmek gerekir.

Platon’un yapitlarini irdeledigimizde O’nun bir Pythagoras¢i
oldugunu hemen algilariz: Attika ruhundan ¢ok Zerdiist’e ve
Orphikgilere daha yakin bir mistiktir. Pythagorascilarin “ruh go-
¢ii” inanci, Hint Vedaciligindan alinmadir; bu inang Pythagoras-
cilardan Platon’a gecti. Platon, insanlarla tannlar arasinda “ara-
cilar” oldugunu ve bunlarin da iyi olan “daimonlar” olduklarin
ileri siirdii: Hiristiyan yazarlarin, “iblislerin ¢evremizdeki hava-
da yasadiklan” diisiincesi Platon’dan “6diing” ahnmadr. IS I.
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yiizyilda, Pythagoras¢1 6greti/inang, Platon tasarimlari iginde
eridi. Bu tasarimlara gore, diinyada yiice bir diizen, “Idea” var-
dir: Gergek oldugunu sandigimiz her sey bu “Idea”nin bir “gél-
gesi”dir; bu golgeler bozulmus birer “kopya”dan bagka bir sey
degildir. Gergek diinya bir “yanilsama”dir. Kimi gnostikler, bu
diisiinceyi “u¢ noktalara” tasiyarak “maddi olan her seyin kotii
oldugunu” ileri siirmeye kadar gotiirdiiler. Platon’un diisiinceleri
sanki Yunanli olmaktan ¢ok Iranhi gibi: Devlet’te yiiceltilen
“Mutlak Iyi” ve “Mutlak Ké&tii”, Yunan ruhuna yabanci bir Sey-
tan’1 icerir. Seytan’a bu kadar yaklagan Platon, Gnostisizmin ve
Hiristiyanlifin “miijdeleyicisidir” bir bakima.

Dinsel oyunlarin eslik ettigi bagka kutlamalar da vardi. Hele-
nik dénemde bunun ii¢ 6rmegi goriiliir:

a) Dionysos torenleri.

b) Eleusis mysterionlar1 ve

c) Orpheus térenleri.

Dionysos Térenleri

Sarap tanris1 ve ayn1 zamanda bugday, bag, cicek tanrisi olan,
Trakya kokenli kahraman Dionysos’u kutlama torenleridir. Er-
kek ve verimlilik tanrisi olan Dionysos, Zeus’un mesru esi olan
Hera’min lanetine ugrar: Bir Girit tasarimina gore Hera’nin kis-
kirttig Titanlar tarafindan kollari-bacaklar1 koparilir; pisirilir ve
yenir. Titanlarin bu davrans: 6liimciil sonu¢ dogurur; iinlii 6fke
nobetlerinden birine kapilan Zeus, eski hizmetkarlarim oldiiriir.
Apollon, Dionysos’un gévde pargalarini bir araya getirir. Kimi
soylencelerin belirttigine gére Delphoi’ye, kimi sdylencelerin
belirttigine gore ise Thebai’ye gomiiliir. S6ylencenin diline uyar-
sak “dirilir” ya da Zeus tarafindan “diriltilir”.

Bu sdylencede tanr olarak tasarimlanan ezeli kahraman Di-
onysos’u katleden Titanlar, iblislerin, yani Seytan’in ¢ocuklugu-
nun bir gesitlemesi olabilir. Tipki, Gokyiizii’'nden Cehennem’e
atilan Yahudi tanris1 Lucifer ve boynuzlu takipgilerinden olusan,
kafese kapatilmadan nce Olympos’tan asag: atilan “birligi” gi-
bi. Ko6tii hizmetgilerini “Seytan”a havale eden Yahudiligin “tanri
kral”, Hiristiyanlarin tanrisim ¢agristirir; ¢iinkii O da kotii me-
leklerini, Cehennem’in derinliklerine gonderir.

1.0. VIL yiizyilda Trakya’dan ya da Frigya’dan gelen Diony-
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sos’un Misirli Osiris’in bir “doniigiim” iiriinii oldugunu savlayan-
lar da vardir: Yazgisi, O’nun yazgisma ¢ok benzer; ¢linkii O da
“yeniden dogus” tannsidir ve O’nun da govdesi par¢alanmistr.

Benzer bicimde Babilli Dumuzi de “yeniden dogus”un sim-
gesiydi. Bagka uygarliklarda da cinayetlerin kurbani olan ve “ye-
niden dogus” mucizesiyle diriligler sunulan tanrilar vardi.

Yunan sanatinda betimlendigine gore Dionysos, sevimli bir
tanriyds; siirekli giiliimseyen toraman bir kimlikti. Kimi bolge-
lerde yilda bir, kimi bolgelerde alt1 ayda bir diizenlenen Diony-
sos torenlerinde tanr1 agki, yer yer “vahsilige” bagvurarak can-
landinliyordu: Omegin Girit’te, bir boganin kol ve bacaklar1 ko-
parihiyor, torene katilanlar digleri arasinda kanli bir et pargasi ta-
styordu. Kimi anlatimlarda bu torenlere katilanlar “deliler” ola-
rak tanimlaniyor, insanlarin kol ve bacaklarini pargaliyor ve ¢ig
¢ig yiyorlar, bi¢ciminde anlatiliyor. Bu igte Seytan’in “parmagi”
oldugunu ileri siirenler de az degil. Trakya ve Frigya toplulukla-
rinda benzer “vahgilikleri” ammsarsak bu yargilarin dogru ol-
duklarini kabul etmek gerekir.

Bu kanh térenler, IO V.-IV. yiizyildan baglayarak yavas ya-
vas ortadan kalkmustir.

Doga gii¢leriyle “mistisizm”e varan bir “kaynasma”nin iiriinii
durumundaki Dionysos torenleri 6ziinde “kefaret torenleri” de-
gildir. Yani “Kotiiliigii” kovmak igin diizenlenmezler. Oliilerle,
yasayanlarla ve yasayacak olanlarla “metafizik birligi” kutlarlar.

Eleusis Mysterionlar

Atina ile Megare arasindaki Eleusis’te kutlanan tarim festival-
leridir. Tanrigca Demeter ve Kore’nin ikili korumas: altindaki ekin,
tohum atma ve hasat kutlanir: S6ylenceye gore Cehennem tanrist
Pluton kadin aramaktadir; bu nedenle Kore’yi kagirir. Kizin1 ara-
yan Demeter, Eleusis’e gelir; bereket tanrigasi olmasina karsin
atilmig tohumu yesertmeyi yadsir. Pluton’a rehineyi serbest birak-
mas1 emredilir. Pluton emre uyunca Kore Yeryiizii’ne yeniden ¢1-
kar. Demeter de tohumu yesertir: Ve “zenginlik” anlamima gelen
oglu Plutos’u dogurur. Ne var ki Kore, Yeralt1 Diinyasi’nda “olii-
mii ve dogumu” simgeleyen “nar”1 yediginden Yeryiizii’'nde sii-
rekli kalamaz. Bir anlagsma yolu bulunur: Buna gore Kore, yilin
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ticte birini esinin yaninda, geri kalan siireyi annesinin yaninda ge-
¢irir. Bunun anisina Demeter, Eleusis mysterionlarini baglatir.

Pluton, Zerdiistliikle baslayan ve tektanrici dinlerde son bigi-
mini alan “Evrensel Kotii” olmakla belirgin Seytan degil, onu
onceleyen bir tasarimdir: S6ylencede bu nedenle, “ezeli bir 6lii-
mii” degil, “gecici bir 6liimii” temsil eder. Bu tasarimlarda “Sey-
tan”la, “ezeli ve mutlu yasamin sirr1”’na ulagsma kutsalligi altinda
“doganin karsit giigleri arasindaki birlige” katilim amaglanir.

Orpheus Térenleri

Dionysos ve Eleusis torenlerindeki “seytan” tasarimin gelis-
tiren, dogal olarak bu torenleri giiclii bir bicimde ¢agristiran to-
renlerdir. Mainadlar tarafindan Orpheus’un kollar1 ve bacaklar
koparilir; kimi yorumlara gore bu Dionysos’un emriyle gercek-
lesir: Miizisyen kahraman, Dionysos’u yiiceltecegi yerde Apol-
lon’u yiiceltmekte 1srar edince sarap tanris1 da O’nu katlettirir.

Eliade gibi kimi arastirmacilar, Orpheus’u Dionysos adina
diizenlenen dinsel torenlerde “reform” yapan bir kimlik olarak
goriirler.

Orphik tasarimlar, “tensel yiiceltmeyi” yadsir; ne et yer, ne de
sarap tiiketir; cinsel perhiz uygular: Anlasilacagi gibi “sade” bir
yasami amaclar. Amacin agilimlar1 agiktir: Cennet’te selamete
erismek ve Dionysosvari bir yasam siirmiis olanlara ayrilmig
olan Cehennem azabindan kurtulmak.

Dogulu “kdken”i nedeniyle Orphik torenlerin yapisinda bulu-
nan “6te diinya ve selamet kaygis1” Helenik kiiltiirle biitiiniiyle
“celigki” olusturur. Diger yandan Orphik hareket “Iyi ve Kotii”
karsithgini, “Ilk Giinah” tasarimim “tohum” halinde tastyan, da-
ha dogrusu “yeserten” ilk Yunan hareketidir diyebiliriz.

Orphik metinlerde rastlanan tasarunlara gore insanlar, koti
yiirekli ruhlar olan Titanlarin kiillerinden dogar. Bu nedenle in-
sanlarin bir kétiiliik yani vardir. Diger yandan yildirimla 6ldiiriil-
meden Once bir tanrinin, gen¢ Dionysos’un etini yedigi i¢in Ti-
tanlarin kiillerinde ve dolayisiyla insanda tanrisal bir yan vardir.
Insanlar ortaya ¢ikmadan once diinya miikemmeldi; diinyasal
dengenin bozulmasi Titanlarin hatasidir. Insan selamete erebil-
mesi i¢in, kendi yapisindaki tanrisalligr “kesfetmesi” gerekir. Bu
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tasarim bize, “evrensel kotii” anlaminda “Seytan”in dogumunun
gerceklesecegini haber verir.

Kimi arasgtirmacilarin ya da kaynaklarin belirttigi gibi Orphik
tasarimlar, 1.0. VI. yiizyilda Yunan’da ortaya ¢ikmis dinsel bir
“protesto” hareketidir. Bu mistik hareket, Yunan sitelerinin resmi
dinini kesintisiz bir bicimde sorgulamistir. Bu nedenle Orphik
tasarimlarin bir¢ok 6gesini yapisina alan Pythagorasci hareketle
Platon’a taginma disinda Yunan’da pek basar1 kazanamamustir.
Ciinkii, Yunan dininin kurucu biiyiiklerinden biri olan Hesi-
odos’a gore, diinyanin baslangicinda “kaos” vardi; ¢etin miica-
delelerden sonra Zeus hiikiimranligin1 dayatabildi; diizen, bek-
lenmedik olaylardan sonra gergeklesti. Buna karsilik Orpheus’a
gore ilk tanr1 Eros’un, yani “karsit-kaos”un dogdugu “yumurta”
en bastan beri vardi; yani diizen, bastan itibaren vardi.

Yunan diinyasina yabanci bu Orphikgiler nereden geldi?

Acikgasi bilinmemektedir: Perhizci, et yemez, sade Orpheus,
ne vatandas1 Dionysos’a, ne de baska herhangi bir tanriya ben-
zer. Iskit ya da Frigyali da degildir; karakterleri kaginilmaz ola-
rak Iran’1 hatirlatir: Biiyiik olasilikla IO XV. ve VIIL yiizyillar
arasinda Orta Asya, Yakin ve Ortadogu topluluklarinin biiyiik
gocleriyle geldiler.

Demokrasi yoluyla “Seytan”1 Helen ve Helenistik kiiltiir di-
sinda tutabilen Yunan, Orphik dinle “Seytan”1 Olympos’a dahil
etmek zorunda kaldi.

Mitolojilerde Gezinti: Pandora’nin Kutusu

Pandora’ min Kutusu, bir “insana” benzetilebilir: Kutu’ daki
“umut”, insamin yapisindaki “goksel yan”, “kotiliikler ve aci-
lar’ ise insamn yapisindaki “diinyasal yan” dir. Insan “eylemli
can” olarak algilamir ve “umut” ile “kotiiliikler ve acilar” ara-
sindaki miicadelenin “kavga alani” olarak kimliklendirilip bilin-
celinanca tagimir. “Umudu” kegfetmek gercekligi bir ucundan
yakalamak anlamina gelir, ama aciy: ve kotiiliikleri “umuda ye-
direcek duruma” getiremezse kendini esenlige tagiyamaz.

Batni felsefede Tanri’min ya da tanrilarin “bilgeligi”, doga-
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nin “egilimine uygun” davranma temellidir. Bu egilimin uzagina
diisen “metafizik Tann” ya da “tannlar”, bir diinya “cahilidir”.
Cehaletine son verip “bilge” olabilmek i¢in, kendi “karsitim” ya-
ratmak zorundadir. Bu kapsamda “eril” yargi 6ne alinarak tasa-
rnimlanan pek ¢ok mit ya da mitoloji ¢esitlemesinde, Tann ya da
tanrilarin “mezar kazicilar1” olarak “ilk erkek insan ya da insan-
lar”, erkeklerin “mezar kazicilan” olarak da “ilk kadin insan ya
da insanlar” yaratilir. Erkekle/erkeklerle Tanrn/tanrilar, kadinlarla
erkekler arasindaki miicadele, hem Tanr ya da tanrilar1 hem de
erkekleri ve kadinlar1 “doniisiime” ugratir. Artik kavga naif bir
diizlemde “tanri-insanlarla insan-tannlar” arasina taginir. Anado-
lu Aleviligindeki “tanri-insan” temelli “vahdet-i viicut” ile “in-
san-tanr1” temelli “vahdet-i mevcut” arasindaki ¢atigma boylesi
bir kazanimin “giincellenmesiyle” iiretildi.

Yunanca, “tiim yeteneklere sahip” anlamina gelen “Pandora”;
mitolojide, giiclii ve kendini begenmis erkekleri cezalandirmak
icin tannlarnn yarattigl “disi-insan” demektir. “Pandora’nin Ku-
tusu” ise tannlar tarafindan Pandora’ya verilen, igine biitiin ko-
tiiliiklerin ve acilarin dolduruldugu kapali kutudur.

Yunan yaradihs tasarimina gore, baslangicta tek erkek-insan
degil, birgok erkek-insanlar yaratilir. Uzun bir siire, iireme kay-
gist disinda bir “erkekler diinyas1” hiikiim siirer. Zamanla tanri-
lar tanns1 Zeus ile Titan oglu Prometheus arasindaki diigmanlik
tirmaninca Zeus tarafindan erkek insanlarin bagina “bela” olmasi
i¢in ilk disi-insan Pandora yaratilir.

Dionysos-Titanlar Karsithg:

Yunan mitolojisinde, kiillerinden insanlarin olustuguna inanilan
ve kotii ruhlar durumunda bulunan “kargi-tann”lardan her birine
“Titan” ad1 verilir. Zeus ve Semele’nin gayrimesru ¢ocuklarindan
biri olan verimlilik tannsi Dionysos, Zeus’un mesru esi Hera’nin
lanetine ugrar. Bir Girit yorumuna gore, Hera’nin kigkirtmasiyla
Titanlar tarafindan kollan-bacaklan kopanlir; pisirilir ve yenir. Ti-
tanlarin bu davranigi, 6liimciil sonuglar dogurur. Ciinkii, iinlii 6fke
nobetlerinden birine kapilan Zeus, eski hizmetkarlarin oldiiriir.

Titanlar, tann olarak dirilen ezeli kahraman Dionysos’u kat-
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letmekle “tersine doniisiim”e ugrayarak “karsi-tanri” durumuna
olmasa da Seytan’in gengligi olarak algilayabilecegimiz cinler
ya da iblisler durumuna gelirler; korkun¢ yamyamliklar1 sonucu
mitolojinin belleginden silinirler. Kiilleri, insanlif1 yaratmaktan
bagka bir ise yaramayacaktir.

Orpheus tapimi, “Iyi-Kotii” kargithgim ya da “flk Giinah” il-
kelerini “tohum” durumundan yeserten ilk Yunan hareketidir.
Orphik metinlere gore insanlarin, kotii yiirekli ruhlar olan Titan-
larin kiillerinden dogmus olmalar:1 insanlardaki kotiiliik
“pay”’inin kamitidir. Yildinnmla &ldiiriilmeden 6nce gen¢ Diony-
sos’un etini yedikleri i¢in Titanlarin kiilleri ve o kiillerden dogan
insanlar, tanrisal 6geler icerirler.

Insanlarin ortaya ¢ikmasindan 6nce diinya miikkemmel ve ku-
sursuzdu. Diinyanin dengesini Titanlar bozdu. Artik insanlar
kendini esenlige kavugturabilmesi i¢in yapilarindaki “tanrisallik
paywnr” bulmalar1 gerekmektedir.

Titanlar, Yunan mitolojisinin en ilging tannlaridir. Oniki Olym-
pos tannsindan once onlar vardilar ve evrene egemendiler. Ura-
nos’la Gaia’dan dogan Titanlann altis1 kiz (Titanisler) ve altisi er-
kek (Titanidesler) ¢ocuklan vardi. Kizlarinin adlar1 Theia, Rheia,
Themis, Phoibe, Mnemosyne ve Tethys’di. Erkek ¢ocuklannin ad-
lar1 ise Okeanos, Koios, Krios, Hyperion, Iapetos ve Kronos’tu.

Aslinda Olympos tanrilan da Titan’d1: Erkek Titan Kronos’la
disi Titan Rheia’nin ¢ocuklar1 ve torunlandir. Biitiin tanrilar Ti-
tan soylu olmasina kargin Yunanca’da “dev” anlamina gelen “Ti-
tan” terimi, birinci kusak Titanlarla onlarin Olympos’lular disin-
da kalan ¢ocuk ve torunlarini tanimlamak i¢in kullanilir. Zeus’un
Titan babasi Kronos’a bagkaldirp evren egemenligini ele gegi-
rince “Titan” terimiyle tanimlanan tanrilar “dev”’ durumuna do-
niismiis, yani “tersine doniisiim” geg¢irmis, Olymposlular ve soy-
lar1 ise “tanrilar” adiyla anilmaya baglamigtir.

Evren egemenligi zincirinde, babalar egemenligi ellerinden
kaptirmamak i¢in ogullarini yutarlar, analar da ogullarina yardim
ederler. Genellikle ananin yardimiyla kurtulan en kiigiik ogul,
egemenligi babasinin elinden alir.

Tanrilik zincirde ikinci soy olan Titanlar da babalar1 Uranos
tarafindan analarinin karnina gerisin geriye tikilirlar. En kiigiik
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ogul Kronos, anast Gaia’nin eline verdigi bir tirpanla babasinin
hayalarini keserek ozgiirliigiine kavusur ve egemenligi ele gegi-
rir. Ne var ki yasa geregi o da ¢ocuklarini birer birer yutmaya
baslar. Anasi Rheia kocasina ¢ocuk yerine bir “tag” yutturarak
en kiiciik oglu Zeus’u kacirip saklar. Zeus, biiyiidiikten sonra on
yil miicadele verir ve sonunda egemenligi ele gegirir.

Yunan mitolojisinde, basglangicta Kaos, Gokyiizii ile kimlikle-
nen ve bir erkek olan Uranos’u, Yeryiizii ile kimliklenen kiz kar-
desi ve karis1 Gaia’yr yaratti. Caglar boyu Gokyiizii ve Yeryiizii
birlesme durumunda kaldi. Birlesme sonucu Gaia’nin yani topra-
gin dogurdugu cocuklar, babalarinin bedeni tarafindan tutsak edil-
diler ve Yeryiizii’niin tepelerinin ve vadilerinin altinda sikisip kal-
dilar. Gaia, onlan kurtarmaya karar verdi. Bir tirpan yaratt1 ve og-
lu Kronos’a verdi. Ogul, bu tirpanla babasinin “erkeklik organi”n
kesti. Boylece Gokyiizii ile Yeryiizii arasindaki birlesmeye son
verdi. Bu ayrnlma, Kaos’un gercek sonu ve Diinya’nin baglangici
oldu. Erkeklik orgam kesilen Uranos’un kesik yerinden akan bir-
ka¢ damla kan topraga diistii; topraga diisen damlalardan Kro-
nos’un erkek ve kiz kardesleri, oniki Titan ve Titanid dogdu. Kro-
nos, tanrica Rhea’yla birleserek onunla ti¢iincii tanr kusagin iiret-
ti. Kronos, gelenegi bozmadi ve ¢ocuklarim yuttu. Sonunda Rhea,
en geng ve en sevdigi evladi Zeus’u kurtarmak iizere bir diizen
kurdu ve aggozlii babaya yutmasi i¢in ¢ocugunun yerine bir kaya
parcasi verdi. Boylece Zeus, gizlendigi yerden cikarak babasini
oldiirdii. Daha sonra kardesleriyle bir oldu ve Kronos’un kardesle-
ri Titanlarla savasti; onlar1 yenerek Yeralti’'nda zincire vurdu. Ga-
ia’nin, Zeus tarafindan yenilgiye ugratilan ¢ocuklarimin 6ciinii al-
mak i¢in dogurdugu Typhon adli dev Yeralti’'nda yasiyordu. Kal-
casindan asagisi iki yilandan olusan ve omuzlarindan ¢ok sayida
yilanlar ¢ikan Typhon, biiyiik patlamalarla lav piiskiirten kétiiciil
bir giictii. Typhon, yans: kadin, yarist yilan korkung Ekhidna ile
evlendi. Bu evlilikten Kerberos, Hydra, Khimaira, Sphinks, Ne-
mea Aslani ve ¢ok sayida bagka canavar dogdu.

AKilsiz ve Duygusuz Pandora

Soylenceye gﬁ?é Titan kari-koca fapetos’la Klymene’nin, At-
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las, Menoitios, Prometheus ve Epimentheus adlarinda dort ¢cocu-
gu olur. Bu ¢ocuklar “akil giicii” bakimindan tanrilara iistiindiir
ve onlara kafa tutarlar. Zeus bu ¢ocuklara “6zel bir kin” duy-
maktadir. Bu kin sonucu Atlas, gokkubbeyi omuzlarinda tasi-
makla, Menoitios ise Yeralti’na kapatilmakla cezalandirilir. Yine
ceza olarak Prometheus’un karacigeri kartallara yedirilir; Epi-
mentheus’a ilk kadin Pandora “es” olarak verilir.

Mitolojinin ilging yani ilk erkek insanlarin ¢ok akilli ve bece-
rikli olan Titan Prometheus tarafindan, ilk kadinin da “ceza” ola-
rak tanrilar tarafindan yaratilmig bulunmasidir. Yani ilk erkek-in-
sanlar tanrilarin basina “bela” olmak igin, ilk kadinin ise erkek-
lerin bagina “bela” olmak i¢in yaratilmistir.

Prometheus, “budala ve duygusuz” buldugu tannlara karsi
kendisi gibi “akilli ve duygulu” erkekler yaratabilmek i¢in goz-
yaslariyla topragi islatir ve onlarn topraktan olusturur. Buna karsin
tanrilar Pandora’y: yaratirken tiim 6zelliklerini onda toplarlar:
Aphrodite giizellifini, Minerva ¢ekiciligini, Hermes kurnazligim
ve yalancilifini, tiim diger tanrilar da kendi 6zelliklerini Pando-
ra’ya armagan ederler. Boylelikle ilk disi-insan, yani ilk kadin bir
“tiim tann” olarak yaratilmig olur. Tanrlar “iyi ve kotii” yanlarim
ona devrettikleri igin erkek-insanlarla rahatlikla basa ¢ikabilecek-
tir. Ne var ki tanrilarda “akil ve duygu” olmadigindan Pandora da
“akilsiz ve duygusuz’dur. Akilsiz oldugundan kendisini yaratan
tannlara “kul-kole” olacaktir; tannlar da Pandora araciliiyla bii-
tiin insanlan kendi giidiimlerine alabileceklerdir.

Tanrilar Pandora’ya kendi 6zelliklerini aktarmakla yetinmez-
ler; biitiin kotiiliikleri ve acilar1 bir kutuya doldururlar ve O’na
verirler. Tanrilar Pandora’ya “bencillik” niteligini verdiginden
bir giin dayanamayip bu kutuyu agacaktir. Diisiiniildiigii gibi de
olur: Pandora dayanamaz ve kutunun kapagini agar; acar agmaz
da tiim kotiiliikler ve acilar insanlarin arasina yayilir; kutuda sa-
dece “umut” kalir. Pandora ile evlenen Titan oglu Epimetheus,
bu kétiiliikklere ve acilara karst “kutu”daki “umut”u kullanarak
miicadeleye girisir ve kendisinden dogacak kusaklara bunu akta-
rir. Pandora ile Epimetheus’un evliliginden bir¢ok kizlar1 dogar.
Bu kizlarla Prometheus’un yarattig1 erkekler evlenir. Boylece
yeni insan kusaklar tiirer. Yeni kusak insanlarin kisiliklerinde
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“tannlik” bir yanla “titanhik™ (devlik-seytanlik) bir yan birlikte
bulunur. Tannlik yan onlarin “metafizik” giiclerini gelistirirken
Titanlik yan, onlarin fizik giiclerini gelistirecektir. Akil fizik gii-
ciin yaninda oldugu i¢in zamanla “fizik gii¢”, “metafizik giicii”
boyunduruguna alacaktir. Diger yandan insanlar birbirleriyle ev-
lendikleri i¢in tannlik yan giderek eriyecektir.

Capkin Tanrilar

Soylencesel dykiiye bir de tanrlann “capkinliklar’” karniginca
i§ iyice ¢1girindan ¢ikar: Tanrilar, insan soyu kadinlarla evlenme-
ye baglar ve bir siirii gocuk dogar: Tanrilar insanlagir, insanlar
tannlagir. “Insan-tannlar”, “tann-insanlar” ciddi bigimde tehdit
etmeye baslar. Sagkinlik icindeki Zeus, bir “tufan”la tiim insan-
lan yoketmeye karar verir. Ne var ki Prometheus’tan devraldig:
akli daha da gelistiren insan, yokolmaktan kurtulmanin yolunu
bulacaktir. Prometheus’un oglu Deukalion’la Pandora’nin kizi
Pyrrha, kocaman bir gemi yaparak evreni kaplamig bulunan az-
gin sulann iistiinde kalan Pamassos Dagi’na ¢ikmay: basarirlar.

Mitolojilerde Gezinti: Buda Kapala Ya da Buda’min Kafatasi

Mitoloji, bir anlatidir; onu yinelemek degil, yorumlamak
onemlidir.

Nepal ve Tibet Budist mitolojilerinde', sihirli kurban torenle-
rinde dort eli silahli ve dort koluyla kendisine sarilan bir “sakti’*?

1. Mitolojiler, akil-mantik alam diginda, sonradan kurgulanan iiriinler olmala-
nna karsin “yalan” degillerdir. Ciinkii her mit ya da mitoloji, toplumda yalanin
“kesfedilmedigi” ¢aglar iizerine kurulur; toplumsal bir 6zlemin disa vurumu ola-
rak belirir. Bu baglamda sosyal ve tarihsel olaylarin, beyin ve ruh aynasinda bir
yansimasidir. Kimlige bu istegi dayatan sosyal olaylar ve ortam gozden kagirilirsa
hemen her mit aya da mitoloji anlagilmaz bir yumaga déniisiir. Bu nedenle bir mit
ya da mitolojinin nasil sdylendigine degil, nicin sdylendigine bakihr.

2. Sakti, Sanskritge “gii¢, kudret, kutsal enerji” demektir. Hint mitolojisin-
de, tanrilarn esleri olan tanrigalara 6zgii etkin “kadin” enerjisi, tanrilarn 6zel-
likle de Siva’min “disil” enerjisi ya da bu enerjinin kimliklendirilmig bigimi>>
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ile dans eder ve sag ayagiyla bir cesedi ¢igner bicimde betimle-
nen, Guatama-Buda’nin aldig1 “seytans1” bigime “Buda Kapa-
la”; kurban torenlerinde i¢i insan kanin1 simgeleyen sarapla dol-
durulan, Hindu ve Budaci tantra tanrilarinin tagidiklarina inani-
lan canaga “Budanin Kafatas1” ad1 verilir.

“Tibet Oliiler Kitabr”nin 6lecek olanlara seslenen uyar1 met-
ninde; yasamdan 6liime gecis “bardo” olarak algilanir ve bu
“sigrayis”’la ortiisen “durdurulmus zaman”dir. Buraya tasinan in-
san tannsallifin belirtisi anlaminda “i5181n” ortaya ¢iktigin1 go-
riir ve Buda’nin “mutlak dogasi’na ulasir. Ancak “bardo”ya ula-
san bireyin tek “goriisii” bu degildir: Arada kalmis ruhu bekle-
yen sayisiz bagka gorii de vardir. Ornegin sag elinde giirz yerine
bir “kadavra” sallayan ve sol elinde kan dolu bir “kafatas1” tagi-
yan, “beyaz” renkle belirgin “Gauri”; okuyla bir “yay” firlatan,
“sar1” renkle belirgin “Cauri”; bir deniz canavarinin flamasini
sallayan, “kirmizi” renkle belirgin “Pramoha”; sag elinde bir
vajra ve sol elinde kan dolu bir “kafatasi” tutan, “kara” renkle
belirgin “Vetali”; sag elinde tuttugu bagirsaklar: sol eliyle yiyen,
“portakal saris1” renkle belirgin “Pukkasi”; sag elinde bir vajra
sallarken sol elinde tuttugu kan dolu “kafatasindan” kan icen,
“yesil” renkle belirgin “Ghasmari”; bir bedenin uzuvlarim kopa-
r1p yiyen, “sar1” renkle belirgin “Candali”; aynisimi yapan, “laci-
vert” renkle belirgin “Smasani”; digleri arasinda bir “kadavra”
tutan ve yelesini sallayan, “sarap rengiyle” belirgin “Sinhamu-
ka”; sintarak disglerini gosteren, disi kaplan kafali, “kirmiz1”
renkle belirgin “Vyagrimukha™; sag elinde bir “ustura” tutan ve
sol elinde tuttugu bagirsaklar yiyen, tilki basl, “kara” renkle be-
lirgin “Sirgalamukha”.

Tanimlanan kimliklere digsaridan bakildiginda bunlarin ce-
hennemi olduklar1 sGylenebilir. Ne var ki “Tibet Oliiler Kitab1”,
bu kimliklerin “ruhun bir yanilsamasi” olarak “bireyin kendi
yansimalar1” oldugunu buyurur. Bu buyrugun izinden gittigimiz-

olarak algilanan “disil” ilke, anlaminda tanimlanir. Bu nedenle Hint mitolojik
tasarimlarinda yaratici kadin enerjisini, yani “digil” ilkeyi belirleyici alan Vis-
nuculuk, Sivacilik ve Tandracilik felsefi-dinsel 6gretilerine “Sakticilik” ad1 ve-
rilir.
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de tasarimlanan “vahsi” kimlikler, “giiliing figiirler’e doniigiive-
rir. Anlagildig1 gibi bu “cinler” yoktur. “Oliiler Duas1” bunun ka-
nit1 durumundadir:

“Sevgili dostlarimi terk ettifimde ve tek basima dolanirken,

ve kendi yansimalarimin bos bicimleri ortaya ¢iktiginda,

Budalar merhametlerinin giiciinii bana emanet ettiklerinde,

Bardo’nun saldig1 korkular gelmesin diye.

Bilgeligin bes 15181 parladiginda, korkusuzca taniyabilirim
kendimi...”

(Tibet Oliiler Kitabr)

Duanin icerigi agiktir: Tek tehlike, insanin, kendi imgeleminin
yarattiklarina “inanmasi”dir. Cin tasarimlarinda, Gokyiizii’niin
kimliklendirilmis durumu olan “Ti”, tektannci ii¢ dinin tanrisina
cok yakin, “insan” goriintimlii kigisel bir tanridir. Biiyiik Ay1’da
oturduguna, her seyi gordiigiine ve bildigine inanilirdi. Hem koz-
mik diizeni saglar, hem de insanlarin ahlak yasasini diizenlerdi.
Gokyiizii’'nden esin alan bir “etik” Yeryiizii’ne inmek iizeredir ar-
tik: Merkezilesmis bir devlette totaliter bir siyasal erkin yasama
gecmesiyle kral, Gokyiizii’niin vekili olarak se¢ildi ve onun uygu-
ladig1 yasa, “Gokyiizii” tarafindan buyurulmus bi¢imde algilandi.
Yani, “iyi”ye de “kotii”’ye de karar verme hakki, mutlak anlamda
kraldaydi. Ve kralin yasasina kars1 gelen “kotii” idi. Gokyiizii ile
Yeryiizii’niin kesin bigimde birbirinden ayrilmasina kosut “Kotii”
ve “Seytan” kavram sekillenmeye bagladi.

Cin Budizmi

Aslinda feodal Cin, kétiiliigii ve cinleri yeryiizii algilamasinin
yaratilar1 olarak sunan, insanlara esitligi ve hosgoriiyli “vaaz”
eden Budizmin yerlesmesine uygun degildi: Bu nedenle Cin Bu-
dizmi ile Hint Budizmi birbirinden tiimiiyle f~khdur.

Budizm yaklagik iigyiiz yil sonra Cin’e geldiginde, Cin’in
yerli felsefe/inanci Taoculuk’tu. Taoculuk ortaya ¢iktiginda Cin
topluluklari, daha eski inanglardan kalma genis bir tanrilar gru-
buna tapim gosteriyordu: Tapim torenleri, “ruhsal yiicelme”den
cok, “biiyii”den kaynaklanan kurallara bagliydi. Bir “biiyiicii”
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tarafindan yonetilen bu torenler, “seytan ¢ikarma™ ya da “biiyii

yapma™ temelliydi.

Yin-Yang

Taoculuk, hazir buldugu bu panteonu, insanlara “zararli” bul-
du; koyliilerin ve kiiltiirsiiz barbarlarin “taskinligin1” kucakladigi
icin, yoldan “sapmalara” ya da “delilige” yol agiyordu. Bu ne-
denle yapilagelmekte olan torenleri, “kotiiye kullanilan tapinma-
lar” olarak yargiladi Taoculuk. Yasaklanmalar1 konusunda yetki-
lileri ikna etti. Yerine, soguk-sicak, gece-giindiiz, kis-yaz, kuru-
1slak vb. gibi “iki karsit gii¢” arasinda “denge”ye dayal bir ev-
ren yorumu getirdi: Karsitlardan “disil” olanlar1 “Yin”, “eril”
olanlar ise “Yang” bi¢iminde kimliklendirdi. Taoculuga gore in-
san varlig1, biiyiik evrene bagh ve “simgesel sayilar” tarafindan
yonetilen bir kii¢iik evreni temsil eder. Insan varlig1 dedigimiz
kiigiik evrende, biiylik evrendeki tanrilarin aynilari bulunur; bu
nedenle bir “Kendinde-Koétiiliikk” yoktur; yalnizca “arzular’dan
kaynagini alan bir “diizensizlik” vardir. Arzular, dengeyi bozar;
derin bilinci, diinyanin en iistiin birligiyle birlestirebilecek tek
sey “mistik esrime”dir. Kétiiliige gelince, bu bir “yanlis anlama-
nin” {iriiniidiir; dogru-yanlis, iyi-koétii de “Tiim”{in bilinmemesi-
nin ve taninmamasinin “yansilar1”’dir sadece.

Taoculuk, sonraki yiizyillarda kurallandi; “cinler” ve “peri-
ler’le doldu. Boyle olmasina karsin hi¢bir zaman Cin Taoculu-

3. Bedeni ya da bir yeri, Seytan ya da Seytan giiclerinden temizleme toreni.

4. “Biiyii yapma”, gizli giiclerden yararlanarak kotiiliik etmeye yonelen bir
uygulama igine girme ya da kotiilik yapmaya yonelerek cadi, kotii cin ya da
Seytan kimligi kazanma eylemine ge¢eme anlamlarinda kullanilir.

Islevleri farkli iki tiir biiyiiciiliik vardir: a) Kara biiyiiciiliik; isteyerek yapi-
lan kotii eylemleri kapsayan biiyiiciiliiktiir; cadi, kétii cin ya da Seytan duru-
muna gelme eylemi olarak algilanir; bu tiir biiyiiciiliik giinah sayilmis ve ya-
saklanmustir. b) Ak biiyiiciiliik; iyi eylemleri kapsayan biiyiiciiliiktiir; zaman
zaman yasaklansa da hosgoriiyle kargilanmigtir.

Biiyiiciilik ayn1 zamanda, yaygin diigsel tasanmlarn ve bir toplumun ken-
disine iligkin tutarl tasanimlannin da konusu olmustur: Bu baglamda her sey-
den Once bir kuramdir ve bir inanglar biitiiniidiir; felaketi, hastalig1 ya da olii-
mii, bagkalarinin kotii niyetli eylemlerine baglayarak agiklamadir.
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gunda “Seytan” yasama hakki bulamadi. “Seytan”a yasama hak-
ki1 taninmamasinda yalnizca Taoculuk degil, Konfiigyiis¢iiliik de
etkili oldu. ,

Insanlar Nasil Goriiyorsa Gokyiizii de Oyle Goriir

Bir dinin “dogaiistiine” bagvurmasi her zaman kosul degildir;
doganin icine de bagvurabilir. Bu agidan bakildiginda Konfiic-
yiisciiliik bir “felsefe” olarak karsimiza ¢ikar. Bu nedenle kendi-
lerini Taocu, Budist ya da Hiristiyan kabul eden Asyalilar, Kon-
fiigyiisciiliiklerini siirdiiriirler. Nasil Avrupa’da hem Hiristiyan
hem de Hegelci olunabiliyorsa tipki bunun gibi Asya’da hem
Budist, hem de Konfiigyiis¢ii olunabilir.

Konfiigyiis, feodal somiirii ve baskinin yol actif1 sefalete, ag-
liga, vergiye ve zorunlu ¢aligmaya karsi “merhamet” merkezli
bir tepki gosterdi. O’na gore, “Erdem insanlar1 sevmektir, bilge-
lik onlar1 anlamaktir”, “Dort denizin arasinda biitiin insanlar kar-
destir”. Goriildiigii gibi Konfiigyiis’te “metafizigin” izlerine pek
rastlanmaz; O, gergegin sozciiklerle 6grenilemeyecegini diisiin-
diigiinden metafizik kadar mantig1 da “kii¢iimser”.

Bu nedenle kisa sayilabilecek bir zaman siirecinde Konfiig-
yiis¢iiliik, “resmi” felsefe durumuna yiikseldi; kalic1 ve siirekli
oldu. En 6nemli iki 6grencisinden biri olan Mencius’a gére, “In-
sanlar nasil goriiyorsa gokyiizii de 8yle goriir. Insanlar nasil anli-
yorsa gokyiizii de dyle anlar.” Demek iki gokyiizii, 6liimliilerden
daha fazlasim bilemez. Mencius, insani ge11§t1ren ve “ch’i” adiy-
la amilan evrensel bir unsurun var olduguna inanir. Insan “ch’i”
ile doldugunda, goksel dogasiyla yersel dogasi birbirinden ayn-
lamaz: Yasayan her sey insanin igindedir. Eger “Seytan” var ol-
mus olsaydi O da insanin i¢inde olurdu.

Yine Konfii¢yiis’iin siirdiiriimciilerinden Hsiin-tzu’ya gore,
Gokyiizii bir liituf kaynag: degildir, kendine yardim edene yardim
etmez. Ezeli bir tanrinin oturdugu yer olmadig1 gibi, insanbigimli
bir tanrimin oturdugu yer de degildir. Insanin Gokyiizii’nden bek-
leyecegi bir gey yoktur. Gokyiizii, kendi hesabina ¢alisan mekanik
bir siirectir. Insamin “konusu” Yeryiizii, 6tesinde Yeryiizii Impara-
torlugu olmalidir: “Her birey, kendine hakim olacagi ve ddevini
tamamlayacag1 kendi dogru yerini buldugunda, imparator, bir top-



rak yigim gibi gereksiz” olacaktir. Bu tasarimda ne “cin”, ne “sey-
tan”, ne de “metafizik” herhangi bir iz vardur.

Aslinda kuramsal agidan Budizmin Cin topraginda “cok kii-
ciik bir eylem alan1” vardi: Ve Budizm, bu kii¢iik eylem alanini
kullanarak yayihip tutunabildi: Budizm, Cin topraginda Taoculuk
ve Konfiigyiisgiiliikk lehine biiyiik ddiinler vererek tutunabildi:
Ornegin 6zgiin Budizm “ruh”un var olmadigim ileri siiriiyordu;
yeni Budistler ise “ruh”un ortadan kaldirilamaz oldugunu savun-
maya basladilar. Ote yandan “iyiligin ve merhametin” erdemleri-
ne yaptiklar1 vurgu onlan Konfii¢yiisgiiliikle uyum igine soktu.

Aydinlanmadan Korkan Orgiitler,
" Aydinhktan Korkan Aydinlar

Bugiin artik “akil olmayan akil” olarak algilayabilecegimiz
“teknik akilsallik”, egemenin akli: Aydinlarin ¢ok biiyiik bir bo-
liimii, yani “kurumsallagmis aydinlar” egemen gibi diisiiniip fa-
kir gibi davranir ya da fakir gibi diisiiniip egemen gibi davranir
oldular; bir bakima “aydin” gecinen bu “sizofren kimliklerin”
agzina bakar olduk.

Aydini, aydinlanmay1 ve akl elestirecek olan “biiyiik 6gret-
men yasama” bagvurmanin zamani gelmistir derim.

Orgiit-Aydmn Iligkisi

Bu yazi, Pir Sultan Orgiitliiliigii ile yasadigimiz ve i¢ sayfa-
larda konu edindigimiz “tatsizlik” sonrasi, “Orgiit-aydin iligkisi
nasil olmalidir?”, sorununu “a¢gmak” igin yazildi.

“Aydin bir ge¢cmisi” de olsa bir arkadag orgiit yoneticisi oldu-
gunda “yonetim kurulu kararlarina gore davranacagindan” ay-
dinlig1 “ikincil”dir; yoneticiligi “belirleyicidir”: Bu nedenle “ay-
dindan ydnetici, yoneticiden aydin olmaz”; bu noktadaki algila-
ma eksikligi, “diisiinme ve yonetme kalitesinin diisiikliigii bigi-
minde goriiniise taginan bir bedeli 6demeyi gerektirir.”

Sizce 6demiyor muyuz?

Kafa kalitesinden yoksun, “ezberi” diginda sdyleyecek seyle-
ri olmayan “orgiit yoneticileri” ile bu yoneticilere “uyarlanan”
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“aydinliktan korkan aydinlar” arasinda “harika” bir “birlik” olu-
suyor: Yasanilan “kriz” ortaminda “6zgiirliigiin adi”, aydin iireti-
minin tiikketimine son vermek, aydini “kap1 6niine” birakmak, ta-
bana ya da delegeye “yaranmak” olup ¢ikiyor. Alevi-Bektasi ev-
renselligine “zorla sokulmaya” calisilan, kasit-artniyet temeli
lizerine yapilanan “6zel” ve “sanal” bir “evren” yaratiliyor.

Alevi-Bektasi taban1 m1?

Taban seyirci: Bu oyunu oynamay: yadsiyor. Oyunu oynama-
y1 yadsiyan tabanin bu kendi iistiine kapanigini kimi 6rgiit yone-
ticileri ve aydinliktan korkan aydinlar Aleviligin-Bektasiligin
“yeniden dirilisinin” biricik kaynag1 goriip bayag: bir “taban dal-
kavuklugu” yarigina girerken korii koriine uygulamalar ya da
cagdas goziiken, yalnizca sdyleyeni “besleyen” aferinleme soz-
lerini Alevi-Bektasi kavgasinin 6niine “koyabilmek” igin zaman
yarigl yapliyor.

Bugiin artik soyle demek zamanidir: “Edep yahu!” Kasglan
catmaya gerek yok; bu yakistirilmak istendigi gibi bir “azarla-
ma” sesi degil, bu topragin en gercekgi politikasin iireten Alevi-
ligin-Bektasiligin yiizyillar 6tesinden giiniimiize taginan “uyar1”
cigligidir.

Aydmn Katkis1 “Tutsak”

Sozel gelenegin yazih iletisime doniistiiriilmesinde belirleyici
olan “aydin katkis1” Alevi-Bektasi zeminde 6zgiir mii? Ne yazik
ki degil: Tam tersine “kusatma” altinda.

Oncelikle sozel kiiltiiriin aktigx asil alanda, yani geleneksel
katta, topluluk orgiitlenmesi zemininde, “akildisiliga” kars1 “du-
rug” alan aydin “korkulan” bir kimlik. Sozel kiiltiir alaninin her
seye karsin batini felsefe-6greti ve inan¢ konusunda ¢ok iyi bir
“alic1” olmasi aydinin tek “tesellisi” gibi. Tabandaki bu olumlu-
luk geleneksel zeminin ozan disinda kalan dogal 6gretmenlerin-
de ve geleneksel oOrgiit yoneticilerinde ortadan kalkmaktadir.
“Soy onayli” dogal 6gretmenlerle genellikle “kdken onayli” 6r-
giit yoneticileri kargisinda “taban onaysiz” aydin caresizdir.

Aydin katkisina en agik alan “demokratik toplum Orgiitlen-
mesi” tabani olarak goriiniiyor. Ancak, tabandan “tavan”a ¢ikil-
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diginda, orgiit yoneticilerine ulagildiginda, olumluluk “olumsuz-
luga” doniisiiyor. “Tabansiz” aydinla “tabanli” orgiit yoneticisi
kars1 kargiya geldiginde, “tabanli” olmanin Orgiit yoneticisine
verdigi “despot goriinmez el” aracilifiyla aydin “sansiir” edili-
yor. Oysa Alevi-Bektasi geleneginde, “isiklandiran”, “igik ve-
ren” anlaminda aydin, sansiirden “bagimsiz”dir. Var olabilmesi
icin aydinin, Alevi-Bektasi toplulugunun talebine de onayina da
gereksinmesi yoktur. Genel anlamda Alevi-Bektasi toplulugunun
cogunlugunun onayim alan kimlik degildir aydin. Diisiiniirken,
konusurken ve davranirken onaylanmaz o, talep de gérmez; ya-
kin ya da uzak gelecekte yapip-ettikleriyle kabul goriir, gorebilir.
Alevi-Bektasi zeminde 6zellikle son donemlerde “6zledigimiz”
bir “gelisme” olarak algiladifimiz “cagdas demokratik orgiitlen-
me”’nin boyutlanmasiyla birlikte hi¢ de yasanmamasi gereken bir
“olumsuzlugu” yasama gecirdik: Biz de aydin gibi diisiiniip-ko-
nusup-davranabildigimize gore “aydina gereksinme yoktur”.
“Aydinlar”in orgiit yonetimlerine tasindig: giiniimiiz toplumla-
ninda orgiitten-orgiitlerden “bagimsiz” bir aydin “asilmis”, “ge-
reksiz” bir kimliktir.

Kurumsallagnug Aydin

Anlasiliyor ki 1980’lerin basinda tiim diinyada ve Tiirkiye’de
sistemin ya da orgiitlerin, amaglarinin gerceklesmesinde “kogba-
s1” olma gorevini verdikleri ve “kadrolu aydin” olarak algilaya-
bilecegimiz “kurumsallagmis aydin” tipini Orgiitlii yapilarina ta-
sidilar Aleviler-Bektasiler. Hemen her iiniversite mezununun ya
da her “gok” okuyanin aydin olarak algilandigi toplumumuzda,
orgiit yoneticisi, aydin gorevlerini de “iistlenme” yoluna gidince,
aydin kendini “kapi1 6niinde” buluyor. Giderek siire¢ iginde, ay-
dina “gereksinme yoktur”, yargisi 6ne ¢ikiyor.

Oncelikle belirtmek gerekir ki “cok okumak”la aydin olun-
maz; ama “az okunarak” aydin olundugu da goriilmiis degildir.
Sorun “miktar” sorunu olmaktan ¢ok bir “ufuk-kalite” sorunu-
dur. Oyleyse sozel bellek “korelmeden”; Alevi-Bektasi zeminde-
ki “yabancilasmadan ve kirlenmeden” kaynagini alan, Alevili-
gin-Bektasiligin evren goriisiine, kiiltiirel birikimine ve yagama
bicimine ¢oreklenen ‘“diglayici-denetleyici” hemen her tiirden
“tortuyu” yok ederek “aydina gereksinme yoktur” yargisim “kir-
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mak” ve aydinin insaniyla “kosulsuz” bulugmasini saglamak, he-
pimiz igin temel gorevdir. Bu gorevi yerine getirdigimizde aydi-
na kars1 soyle “haykirmak” hakkimizdir: “Aydinimiz-aydinlar-
miz olarak ozgiirliik istiyorsunuz yle mi? Ama sunu hicbir za-
man unutmayin, bu altiist olusta siz de bedel ddeyeceksiniz: Ay-
dinimiz-aydinlanimiz 6zgiirlestigi giin, i¢inizde goziiken ve ay-
din gecinenlerin ¢ogu tepetaklak olacaktir, aydinhktan korkanlar
aydin olmaktan gikacaktir. Boyundurugunuzdan kurutuldugunuz
an pek cogunuz son degerlerini de yitirecektir. Bunu higbir za-
man unutmayin; ¢iinkii, dzgiirliigiine kavusmus diisiinceyi tasi-
yan bedene 6zgiir diisiiniir denir.”

Biz orgiitlerimizi; bizi insanimizla bulugturacak, bu yolla bizi
ozgiirlestirecek; bunu saglarken “elestirilme” denilen bedeli 6de-
meye her an hazir olacak “cagdas aygitlar” olarak goriiyoruz.
Alevilik-Bektasilik bir “bilme” kiiltiirii degildir; degistirme kiil-
tiiriidiir: Aydin1 da orgiit yoneticisi de Alevi felsefesini-inancim
ve Ogretisini yagsamin hizmetine sunmaya, canli-cansiz her seye
sizmaya calisan miicadele insanlan olabilir ancak. Yasamin di-
sinda her sey anlamsizlagir.

ALEVILIK HALK ADINA DUNYAYI YORUMLAMAKTIR

Aleviligi 6ziimsemig bir kimse,
sistemdeki ¢lirtimenin kokusunu alir.

Alevilik Bir Hiimanizmdir!

Anadolu dogumlu olan Alevilik-Bektasilik, her seyden 6nce

1. Hiimanizm, insam ve temel insansal degerleri her seyin iistiinde goren,
insanlik sorunlanna akilci ¢oziimler bulmay:r amaglayan, insanin her yonden
gelismesini temel ilke edinen bir 6gretidir. Dilimize “insancilik” olarak girmis-
tir. Genis anlamda hiimanizm, tarihsel siirecte “insani insan etme” ¢abalarinin
bir iiriinii olarak algilanir. Insanin yaratici giiglerinin gelistirilmesini, onu 6zgiir
ve gonengli kilmay1 ve her bakimdan yiikseltip ilerletmeyi dile getirir. Tarihsel
siire¢ icinde hiimanizm, Bati’nin bize 6grettigi kadanyla birbirinden farkh iig
bigim gosterdi: Ilk¢ag hiimanizmi, burjuva hiimanizmi ve toplumcu hiimanizm.
Alevilik ise “belletilenin” disinda Ortagag’da yasama ge¢mis, “insanin>>
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hiimanist bir evren goriisiidiir. Bu evren goriisiiniin gérevi, yasa-
min ve toplumun entelektiiel ilkelerini arastirmaktir. Halk adina
diinyay1 yorumlamak, diinyanin ve yagamin anlamini temellen-
dirmek ama biitiin bunlar felsefelestirilmis bir din araciligiyla,
yani mistik bir mayayla sunmak.

Anadolu cografyasinda Aleviler; tektanric ii¢ dinin (Ibrahim-
Isa-Muhammet dinleri) seriatiyla kendinden “kopartilip” gokyii-
ziine ¢ikarnlan insani, 6nce felsefesinin ve dgretisinin yorumuyla
kusatti. Akildan inanca atlanilan zeminde kendi iiriinii inang ya-
ratisinca zincire vurulan ve zavallilagan insani, inangtan akla ini-
len ¢izgi iizerinde “yukaridan agagiya ugurarak” yere, ait oldugu
topraga indirdi. Indirir indirmez de hiimanizmin bireysel-kitlesel
tabanini yaratmis oldu.

Toprak iizerinde gezindirdigi insani; 6nce bireysellestirdi, sonra
toplumsallagtirdi. Onu bir inan¢ varligindan bir yorum ve yetenek
varligina doniistiirdii: Insan ya da insanhk sorunlarina akilct ¢o-
ziimler bulma yolunda hizmetli yapti. Hizmetli olmanin aydinligin-
da, devletin ve seriatin uzaginda, ona kars1 kanalda, hiimanizmi ya-
ratan/ iireten asil toplumsal tabam yakalamig oldu. Iginde yer aldig
toplum katinda; uygarhik Oncesi esitlik¢i toplum degerlerinin tasiyi-
cis1 durumunda bulunan muhalefet insaninin yasama yordami ola-
rak algiladig: hiimanizmi, devlete karg1 halkla taraf etti.

Aydinlanma diinyasinda: Gokyiiziinden yeryiiziine indirildi-
gine inanilan Tann buyruklarina gore bedenlesen ve egemenin
giidiimiinde canavarlasan insana kars iiretici/yaratici insani; ko-
nusan Tann durumunda ve halk kimliginde kisilendirdi. Bu pota-
da, yani mazlumlar katinda 72 milleti eritti; bir yapti. Insan-ev-
ren-Tann sorununu yeniden irdeledi: Inancin yerini akil alda.
Inanca dayanan tannbilimin karsisina, inanci aklin denetimine
veren batini felsefeyi yerlestirdi. Tanrn-evren sorunu inang soru-
nu olmaktan ¢ikti, bir insan sorunu durumuna geldi.

Bati’da burjuva hiimanizmi’ daha tarihin giindemine gelme-

yeniden kendini ele gecirmesini ve dogayla biitiinlesmesini saglayan, insanliga
kesin kurtulusu getirecek toplumsal-nesnel kosullar1 sergileme ¢abasina giren”
bir hiimanizmdir.

2. Burjuva hiimanizmi R6nesans’la bagladi. Antik¢ag yapitlarin1 meydana >
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den Anadolu topraginda Aleviler; Ilk¢ag aydinlanmaciliginin
uzantisinda ve Ilk¢ag hiimanizminin® kusaticiliginda insanin be-
densel ve ansal (anlama-kavrama) yeteneklerini gelistirdi. Bu
yolda, genelde seriat¢1 dinsel degerlere, 6zelde feodal despota ve
onun usaklarina bagkaldirdiginda, burjuva sinif kimliginin heniiz
ufukta goziikmedigi bir toprakta; ilkel esitlik¢i toplum degerleri-
ni bayraklagtirarak, mistisizm baglaminda ancak sezgiyle ulasi-
labilecegini varsaydig insanlhigin son kurtulusunu tarihin giinde-
mine tagtyiverdi. Utopik de olsa toplumcu hiimanizmi* en iiretici
halkasindan yakalanmis oldu.

Farkinda misiniz-farkinda miyiz bilemem ama bu topragin
Alevileri; hiimanizmi, halk memnuniyetsizliginin uzantisinda
ezilenin iktidara yonelik 6zlemlerinin tagiyicisi durumuna getir-
diginde, kendilerini de tanribilimin karsisina koydular. Mistik
maya bigiminde algiladiklan hiimanizmi, egemene yonelik is-
yanla bugiinlere tasidilar. Onbinlerle seslendirilen kiyimlara ug-
radiklarinda ddedikleri bedel, toplumcu hiimanizmi yasama ge-
cirebilmek icin ddedikleri bir bedeldi bir bakima. Bu anlayis en
net ve en boyutlu anlamini; Seyh Bedrettin’in, “Yarin dudagin-
dan gayri her sey her yerde ortak olmak i¢in” ileri haykiriginda
buluyordu.

Alevi hiimanizmi bugiin: Ortagag’dan giiniimiize feodal de-
gerlere/kurumlara kargi verdigi kavganin, bu yolda kazandig de-
neyimlerin giivencesinde; kendisini gelecege hazirliyor. Kendisi-
ne yardimci olacak toplumsal dinamikler 6zlenen toplu davranigi
yaratamamis olsalar da Aleviler; mistisizmlerinde “ters” duran
gercekleri ayaklari iizerine “oturtarak” tarihin nesnel yasalarini,

cikararak bilimi kilise baskisina kars1 savunma ve gelistirme amacini giittii.
Diinyanin insan eliyle degistirilebilecegi inancini, insan sevgisinin ve insana
sayginin temeline koydu.

3. Ilkgag hiimanizmi; insanin bedensel ve ansal yeteneklerinin egitimle ge-
listirilmesini amagladi.

4. Toplumcu hiimanizm, tarihin nesnel yasalarma dayands. Insanlik ¢agina
gecisin nesnel kosullarim sergiledi ve yasalarini agikladi. Hiimanizmin tasiyi-
cis1 olarak algiladif1 toplumsal insani, yabancilagsma kaynag: olarak yasama
gecen liretim araglarsnin 6zel miilkiyetine karsi orgiitleyerek insanin kendini
yeniden ele gecirmesini sagladi.
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insanin Ozgiirce gelisebilecegi ve insanligin hizla ilerleyebilece-
gi insanlik ¢agina gegisin maddi kosullarim yakalama ugrasinda
kararh goziikiiyor.

Insan1 agagilagtirarak, usaklastirarak hiimanizmi bogmaya ca-
lisan sistemin da yatmasini; insanin insan1 somiirmesine son ve-
recek asil kimligi, emek¢i kimligini-halk kimligini 6ne ¢ikara-
rak-onurlandirarak ¢ézmeye calisiyor.

Talihin hep talihliden yana giildiigii bu toplumsal “cangil”da
Aleviler; inadina aklinin yolundan yiiriiyerek, insani, okunacak
en biiyiik kitap olarak algilayarak, idealizmini ¢agdas insan1 ok-
sayacak bir “damak tadi”na doniistiirerek, genisleyen akil ala-
ninda toplumcu hiimanizmin tohumlarin ekiyor.

Goriildiigi gibi Alevilik, dogaiistii ya da 6tesi bir giicii, anla-
yisinin merkezine koymaz. Tam tersine seriattan Ozgiirlesilerek
kazanilan nesnel-toplumsal zeminde, insam1 merkeze alir. Onu
kutsar, onu sever. Bu da laikligin insansal-toplumsal zeminidir.
Bu anlayis1 Aleviler diinden bugiine tagimigtir. Bu nedenle bir
Alevi ben hiimanistim diyorsa aym zamanda laikim demek zo-
rundadir.
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ALEVI AYDINLANMASI-ALEVI YAZGISI
Hizh Yiiriiyelim de Yazgimiz One Gegmesin.

CANLARA

Bir insanin iig tiirlii yazgis1 vardir:

a) Dogasal yazg); insanin doga karsisindaki kaderi; inang di-
liyle soylersek tanrisal yazgi,

b) Toplumsal yazgi; simifsal kader ve -

c) Bireysel yazgi; simif insaninin kaderi.

Sinifh bir toplumda sinif insaninin “kaderi” olarak algilanan
“toplumsal ve bireysel yazgi asilmadan”, yani bu yazgilar iize-
rinde belirleyicilik olusturulmadan dogasal yazgi iizerinde, me-
tafizik tannnin diinya goriisii iizerinde “egemenlik” kurulamaz.

Sozde biz simdi “kendi dogamizin yazgisina” egemen olaca-
gimiz bir “cag1” yasamaya hazirlaniyoruz. Apansiz yakalandigi-
miz da bir gergek. Ciinkii, seriat¢1 Ortagag kurumlariyla/degerle-
riyle “aydinlanma zemininde”, yani Mustafa Kemal’in baglattig1
“burjuva demokratik devrimi zemininde” adam gibi hesaplasa-
madik; bu topragin ilerici dinamiklerini, 6zellikle Alevileri-Bek-
tasileri, bireysel-toplumsal ve dogasal yazgi iizerinde “egemen-
lik” kurmaya yonelik harekete geciremedik de ondan. “Alevi ay-
dinlanmas:” bu hesaplagsmay saglayacak ya da bu hesaplasmay:
canlandiracak en-etkili “ara¢”lardan birisidir:

Acik Degil mi?
Eksik hesaplagsmanin “bedelini” ddiiyoruz. Giiniimiize uza-
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nan, Otesinde iktidara taginan ve ‘“karayazgi” ¢agina duyulan de-
rin bir 6zlem bi¢iminde disa vuran “koktendinci bagnazhik”, bizi
yolumuzdan ¢evirmeye ¢alisiyor. Seriatg1 bir gegmisten gelerek,
yasanan ani ve gelecegi seriat¢1 bicimde “iiretmeye” soyunuyor.
Siinni Ortodoks inanci, toplumun tiimiine, hatta dogaya dayati-
yor; bireyin-toplumun ve doganin bilincini “silmeye”, onun yeri-
ne metafizik tanrinin “diinya goriisiinli” yerlestirmeye calisiyor.
Aydinlanmayi, aydinlanmacilar, bogmaya yelteniyor; akil tasi-
yicillarini kusatma altina aliyor ve hemen her tiirlii “insanhik ka-
zanimina” saldirtyor.

Susacak miy1z?

Aydinlanma zemininde diigiincenin evrimiyle saglanan; in-
sanligin gelismis, derinlesmis bi¢imi olarak algilanan ve bir “ka-
zanilmis hak” durumunda bulunan insanlik kazanimlarim yadsi-
yacak miy1z?

Bunu yaparsak kendimizi yadsimis oluruz; aklin kars1 kanali-
na gireriz; insanlasmanin “uzagina” diiseriz.

Bu toprak insanini esenlige kavusturan aydinlanmaci giiglerin
basinda Alevilerin-Bektasilerin geldigi savi, hemen herkesin or-
tak yargis1 durumundadir. Yarginin nedeni, Alevilerin-Bektasile-
rin geriat¢1 inanca kars1 “akil alaninda” kalarak oynadiklari onur-
lu islevin bilince ¢ikardig: bir gercekliktir. Batinilikte bilme-bi-
ling, “neden” temellidir; “neden” ne denli saglikl bilinirse/giin-
cellestirilebilirse aydinlanma o edenli “sagilikli” gelisir.

Akilla ulasilan sonuglara cesaretle kosarken “kirlenmeye”
kars1 bir 6nlem olarak kendi inancinm bile kendine “engel” géren
Alevi-Bektasi diinyasini, aydinlanma agisindan sorgulamak, ay-
dinlanmanin neresinde bulundugunu “ikirciksiz” ortaya koymak
zaman gelmistir artik.

Diisiinmenin kesintiye ugramasina izin vermeyelim: Ciinkii
diisiinme eylemi, ancak seriat¢1 bir inang “dayatmasi” karsisinda
kendi kendisini “durdurabilir”. Seriat¢1 inang, her tiirden “sorgu-
lamanin” son buldugu noktada baglar. Ongérdiigii “kesin” ve
“degismez” dogrular, insan1 insan yapan diisiinme yetisini “Orse-
ler, kisirlagtirir” ya da “ortadan kaldirir”. Bu nedenle seriatg1
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inangta “evrim” yoktur; zaman iginde bir “ilerleme” gostermesi
diisiiniilemez. Demek ki gorevimiz/yiikiimliiliigiimiiz agik: Seri-
at¢1 inancin “kesinligine” ve “odiinsiizliigiine” karg1 durmak, dii-
siincenin “engellenemez evrimini” kogulsuz benimsemek duru-
mundayi1z.

Bu yaklasim, aydin kimligini de ac¢iga vurmaktadir: Aydin,
diisiincenin “evrimini” yadsimayan; diisiinme eyleminde buluna-
rak bu evrime “katkida” bulunan; katk: verdigi oranda “kosul-
lanmigliklarindan arinan” kisi demektir. Bu tamimin disinda ka-
lan “okumuglar”, elestirilmesi gereken aydinlar degil, zaten ay-
din olmayanlardir.

Tarihsel siire¢ icinde insanlik aydinlanma zeminini, 6ncelikle
akildan inanca atlayarak, inan¢ alam digina taginip dogayla ve
toplumla bir hesaplagsma igine girerek yaratti: Bilgelerin onciilii-
giinde yasama gegirilen bu aydinlanma, Ilk¢ag aydinlanmacilig:
idi: Insanin bedensel ve zihinsel yeteneklerinin egitimle gelisti-
rilmesini amagladi. Ardindan, akla atlayabilmek i¢in inancta ki-
mi “varsayim” 6gelerini kabul eden X VIII. yiizyil aydinlanmaci-
1ig1, yani “Ronesans” ile baslayan “burjuva aydinlanmasi” geldi:
Ilkcag aydinlanmasinin iiriinlerini ortaya gikararak bilimi, kilise
baskisina kars1 savundu ve gelistirdi; gericilige karsi insanin her
tiirden haklarim savundu; Ortacag’da kendini yitirme noktasina
gelen insan1 yeniden kesfetti; diinyanin insan eliyle degistirilebi-
lecegi inancini, insan sevgisinin ve insana sayginin temeline yer-
lestirdi. Bunu, XIX yiizyilin ger¢ek aydinlanmaciligi, yani “top-
lumcu aydinlanma” izledi: Tarihin nesnel yasalarina dayands; in-
sanlik-Oncesi ¢agdan, insanin 6zgiirce gelisebilecegi insanlik ¢a-
gina gecisin nesnel kosullarim sergiledi ve yasalarim agiklads;
ezilen simf insaniny, iiretim araglarimin 6zel miilkiyetine kars1 or-
giitleyerek insanin “kendisini yeniden ele gecirmesini” sagladi.

“Alevilik-Bektasilik, bu aydinlanma halkasinin neresinde-
dir?”, sorusunu yanitlamak durumundayiz. Kitaplar yazmiyor di-
ye “atlamak” bizim gii¢siizliigiimiizii gosterir. Alevilik-Bektasi-
lik bir Ortagag iiriinii olduguna gére aydinlanmasi da bir Ortagag
aydinlanmasidir. Oncelikle belirtelim: XIX. yiizyilin ikinci yari-
sina gelinceye degin aydinlanma, bir “inang¢” 6gesine de yer ver-
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digi icin diisiinceci-idealizmle belirgin “metafizik bir aydinlan-
ma”dir.

Bir idealizm-materyalizm bilesimi olan Alevilik-Bektasilik
genelde; flkgag aydinlanmasimin ve X VIIL. yiizyil aydinlanmaci-
lifinin temelini olusturan “metafizik bir aydinlanma zeminine”
oturur. Ozelde ise varsaydigi metafizigin insan ve insan akh ta-
rafindan siirekli “beslenmesini bir zorunluluk” olarak 6ne ¢ikar-
dif1 i¢in kimi durumlarda XIX. yiizyilin ikinci yarisinda “diya-
lektik ve tarihi materyalizm” iizerine yapilandirilan “gergek ay-
dinlanmaya” silik adimlar atar.

Aleviler-Bektasiler, alinyazisina kars1 “kavga” vereceklerse
eger, her seyden once “Alevi aydinlanmasini1” giincellestirerek
kendi alinyazilarini da kendi bagkaldirilarinin “gébegine” yerles-
tirmek, kendilerini ve 6tesinde iginde bulunduklar: toplumu “ta-
rihi agmaya” uyarlamak durumundadirlar.

ALEVI FELSEFESININ BOYUTU

Insan ancak diigiindiigii zaman 6zgiirdiir; ancak bu 6zgiirlii-
guinii “kalabaligin” arasinda kullanamaz; ¢iinkii, kalabalik, ken-
disi gibi diigiinmeyenlere katlanamaz. Ister istemez “inang” dne
firlar, kalabaliklara uyarlanabilen “basit kaliplar”, diigiinceyi
zincire vurur.

Yedi yiiz elli yillik ge¢misinin hesabini1 yapamayan bir Alevi-
Bektasi, “giiniibirlik” yasayan bir insandir. Dogal olarak “giinde-
lik” bilincinin &tesine kendini tasiyamaz ve kendi “yiiksek” bi-
lincinden habersizdir. Bir “bilgelik felsefesi” ya da “felsefi
inan¢” olan Alevilik-Bektasilik, “diisiinceyle nesnenin uygunlu-
gunu” hakikat olarak algilayarak Ortagag’da aydinlanmanin ka-
nalin1 acty; “belletilmis diinya” tarafindan “bilincin ayaklar altina
alinmasina” son verdi: Dogasal degerleri, doga-6tesi degerlere
kars1 “harekete” gegirerek, “metafizik idealizmi” ideoloji edin-
mis dinsel toplumun sahte anilarin1 yerle bir etti. Anlagilacag:
gibi Alevilik-Bektasilikte felsefe, “yasam bilgeligi”’nin pesinde
kosma etkinligidir.

Alevilik-Bektasilik dendiginde batini felsefenin “ili¢ ayag1”
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akla gelir. Bu “ii¢ ayak” soyle siralanabilir: Batini doga felsefesi,
batini tarih felsefesi ve batini toplum felsefesi.

" Evrendeki tiim olay, olgu ve siiregler arasindaki cesitli iligki-
lerin olusturdugu maddesel bagimliliga bilim dilinde “evrensel
bagimlilik” ad: verilir. Bu bagimlilik evrenin, birbirinden kopa-
rnilamaz parcalardan olusan bir “evrensel biitiinliik” oldugunu ka-
nitlar. Evrenin siirekliligi ve diizenliligi, bu birligin ve biitiinlii-
giin tirtiniidiir. _

Evrensel bagimlilik; insan bilincinden “bagimsiz ve nesnel”
bir bagimliliktir. Metafizik idealist ya da tektanrici dinlerin “sav-
larina” karsin gergekte bu diizen hi¢ bozulmad: ve bozulmaya-
caktir.

Batini felsefede “evrensel bagimlilik”, “sonug¢-neden bagim-
lilig1” ya da “zéhir-batin bagimlilig1” bi¢iminde agiklanir. “So-
nu¢” ya da “zahir” her zaman bir “somutluk”tur. Goniil bilgisin-
de somutluk olarak “madde”, bilingten bagimsiz olarak var olan
ve duyumlarla algilanarak bilince taginan tiim nesnel gercekligi
anlatan felsefi bir kavramdir. Diigiinceci maddeciligin bu tanima,
metafizik idealizmin yanlig tasarimlarindan dogan yanilgilan or-
tadan kaldird: Boylece sonsuz cesitlilikteki somut bigimler di-
sinda “degismez” madde anlayisi temelinden yikildi. Batini fel-
sefede “madde” ne yaratilabilir ne de yok edilebilir; siirekli ola-
rak degiserek bir durumdan (batindan) bir bagka duruma (z4hire)
doniisiir.

“Hareket” maddenin bir varlik bigimidir: Hi¢bir zaman ve
hi¢bir yerde “hareketsiz madde” olamayacag gibi, hi¢bir zaman
ve hicbir yerde “maddesiz hareket” de olamaz. Bize duyumlan-
mizla iletilen bu nesnel gergeklik “sonsuz” ve “bitimsiz’dir; bil-
gimizi, sonsuzca ve tiikenmeksizin yenileyecektir.

Batni felsefede “ten gozii-goniil gozii” bilgilenme siirecinin
iki “kanal1” olarak algilanir: Dogal ve kendiliginden bir siiregte
asil olan “ten goziiyle gorme”dir. Incelenen nesne ten goziinden
yitip matematik formiillere doniistiigiinde, diyalektik bilgiden
yoksun olanlar “maddenin yok oldugunu” sanir; yani batin1 go-
remez. “Goniil gozii” ya da “diisiince gozii”nii iglevli kilanlar bu
“san1”y1 yikar ve zahirin kargitina doniigiimii olarak algilanan ve
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batin olarak tanimlanan “gizil nesnelligi” diisiincede goriiniige
tagirlar; yani diisiincede gormeye baglarlar.

Bu “bagimlilik-karsitlik” geregi Aleviler-Bektagiler metafizik
idealizmin tersine:

1) Dogayi; nesne ve olaylann rastlantisal bir y1gim olarak de-
gil, birbirine organik bagla bagli ve bagimh nesne ve olaylarin
bir biitiinii olarak goriir.

2) Doganin; hareketsizlik ve degismezlik i¢inde degil, her an
degisip yenilesen ve gelisen bir siire¢ icinde oldugunu ileri siirer.

3) Gelisme siirecinin; basit bir biiyiime siireci olamadigini,
niceliksel degismelerden niteliksel degismelere sicramalarla ge-
¢en bir siire¢ oldugunu savunur.

4) Gelismenin; alttan iiste dogru sarmal bir ge11§1m izleyerek
gerceklestigini, nesne ve olaylarin i¢indeki ¢elismelerden dogdu-
gunu savlar.

BATINI DOGA FELSEFESI

Evrende her sey, her seyin “bilincini” tagir: Ben havanin, su-
yun ve topragin; hava, su ve toprak benim bilincimi. Ancak ara-
da bir fark var: Ben “yalan” sdyleyebiliyorum; hava, su, toprak
ve ates “yalan” nedir bilmiyor.

Hangimiz hangimizin “nedeni” ya da ¢ tamgl” acaba.

Ben olsa olsa “tanik” olabilirim: Tanr1’min “gocuklan’ olarak
algilanan hava, su, toprak ve ates “neden”dir. “Tamik” durumun-
daki insan, kendisinin ve gevresinin “tanig1” oldugu siirece ya-
sar; bunu hi¢bir zaman unutmayalim.

Cemreler diistiigiinde hava inler, su ¢alkalanir, toprak kabarir:
Ey yeryiiziinde tepinmekten hoslanan insan; yiiriirken daha hafif
ol, bastirmadan yiirii, sert hareketlerden kagin; ne havay: kirlet
ne de suyu, toprag1 ve atesi. Oldiirme onlar1; havay: solu, suyu
i, toprag isle ama onlan yaralama, oksa; diinyayr minltilanyla
tani, yoklaya yoklaya gezin: Ciinkii, onlar 1s1y1 “damitir”.

Bilgi olayin “kendisine” degil, “nedenine” iligkindir.

Olayin kendisi burada bir “yangin”, nedeni ise ¢iplak goézle
kavranamayacak denli derin ve karmasik; onu giinliik yasamin
kivrimlan i¢inde yakalamak ¢ok zor.
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Demek ki “bilgiyle goriintiiyii” birbirine kangtirmamak gere-
kir. Yangin, yani olayin kendisi, bilgiye ulagacak bir “tiinel” ola-
biliyorsa anlamlidur.

Bir olayin bllngl bu olayin “nedenine” iligkin bilgiye daya-
nir ve aym seyi igerir: Omegin (A) olgusu, (B) olgusuna yol agi-
yorsa; (B) olgusu, (A) olgusunun igindedir. Tipki bunun gibi
afac tohuma yol agiyorsa; tohum agacin igindedir.

Aslinda bizim gordiigiimiiz seyler, yani goriiniim; kendi basi-
na var olmayan ve ancak “bagimli” oldugu bir bagka seyin igin-
de var olandir. Balmumu balmumu olarak goriiniimdiir ve duy-
gularla algilanabilir. Kendi basina var olamayacagina gore bal-
mumu eridiginde “yok oldugu sey i¢inde” vardir. Bu ise akilla
kavranabilir ya da diisiincede goriiniige taginabilir.

Batini doga felsefesinde Tanri’nin 2 6zelligi vardir:

A) Diisiince 6zelligi; diisiince sistemini kurar,

B) Nitelik 6zelligi; fiziksel nesneler sistemini kurar.

Bu iki 6zelligin tasarimlanmasinda kullanilan yontem tiim-
dengelimci degil, “tiimevarimc1”dir: Goriiniimlerin “gézlenme-
si” lizerine yapilandinilmig bir “genellemeler sistemi” olusturur.

Tanr’nin 2 6zelligi somutlandiginda; diigiince 6zelligi ifade-
sini “bedenin diisiincesi”’nde, nitelik 6zelligi ifadesini “bedenin
kendisi”’nde bulur.

Bu kapsamda evren ya da diinya Tanri’nin nitelik 6zellikleri-
nin toplamidir, yani dogadir. Toplumsal akil, Tanri’nin diisiince
Ozelliginin, doganin akli ise sagmaz Tann diisiincesinin bir topla-
mudir.

Demek ki Tann, her seyin “yaraticis1” degildir, ama her geyin
“nedeni”dir. Yani Tanri, kendi “nedeni” oldugu diinyanin icinde-
dir; onun 6tesinde degil.

Nedensellik, bir tiir gerekliliktir; gereklilik nedeniyle diinya-
da yasanan olaylar bir “zorunluluk”tur. Fiziksel diinyada oldugu
gibi dii§iince diinyasinda da “¢ok az bir 6zgiirliik” vard1r Yalniz-
ca “neden”in kendisi 6zgiirdiir.

Tohum aga¢ agag da tohum oluyor ama,
tohumun diinya gériigiinde agaca gore bir iyilesme olmuyor;

clinkii, dogasal olan “sagmaz” bir diyalektige oturuyor.
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Ceninden bir insan, insandan da bir cenin olusuyor ama,
cenin diinya gériigiinde bir iyilesme oluyor.
Clinkii, yalmzca insan dogay! asabiliyor.

Akil, bedenin diisiincesidir; doganin akli, doganin diisiincesi-
dir: Bedenin diisiincesi “bedensel bir siirece”, doganin diisiince-
si, “dogasal bir siirece” denk diiser.

Demek ki akil ve beden; akil ve doga “tek sey”dir. Insanin
aklinin ya da doganin aklinin bagh oldugu “sistem”, ayn1 bi¢im-
de bedenin ya da doganin “bagh” oldugu sistemdir. Insanin akli
insanin bedeninden, doganin akli, dogadan bagka bir sey degil-
dir. Bedenin ya da doganin “gabas1”, ayn1 zamanda insan aklinin
ya da doganin aklinin ¢abasindan bagka bir sey degildir. Beden
ve doga, “harcandif siirece” her ikisi de vardir; “harcanma yok-
sa” her ikisi de yoktur: Varlik da yoktur, Tann da yoktur.

Bu felsefi yaklasim1 Hayyam asagidaki dortliigiinde ¢ok gii-
zel anlatir:

Ben olmayinca bu giiller, bu serviler yok,
Kizil dudaklar, mis kokulu garaplar yok,
Sabahlar, aksamlar, sevingler, tasalar yok,
Ben diigiindiikce var diinya, ben yok o da yok.

Goriildiigii gibi diisiincelerin “diizeni” ve aralarindaki “ilis-
ki”, seylerin diizeni ve aralarindaki iligskiyle “ayni”dir: Gergek
denilen sey, diisiincenin nesnellige uygunlugudur.

Gizilgiiclin, yani batinin nesnelligi lizerine diisiindiigiimiizde
“iki doga” ve “iki akilla” kargilagiriz: '

Doga ve ek-doga (insan-toplum) ile doganin akh ve ek-doga-
nin akh gibi.

Aydinlanmay: “doga”yla 6zdeslestirdigimizde bir diyalektik
akilla; “ek-doga”yla 6zdeslestirdigimizde uzlasimsal bir akilla
bulusuruz.

Batini felsefe “doganin akli” ve “insanin akli” terimlerinin
ac¢ilimu iizerine oturur. Doganin akli, dogasal nesnel siiregte do-
ganin “Onsiiz olan”dan “sonsuz olan”a dogru gidisini giiden “ya-
sa-ilke” olarak one ¢ikan kesin/zorunlu egilim, yani “doga yasa-
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lar1” olarak tanimlanabilir. Bu soyut terim, gizil tanr1 olarak
Hakk’a ya da gizil tanrinin gizilliginin tasiyicisi olan ve Hakk’in
doniigiimiiyle beliren “Ilk Akil”a denk diiser. Soyut olan (batin)
beslendigi nesnel kaynaga (zihir), yani somuta yonelme egili-
mindedir. Yonelmenin izinde somut “yeniden” iiretilirken, tasav-
vufi anlamda tanrnsal olandan, yani “doganin akli”’ndan doganin
kendisine inilen bir siirece girilir. Ek-doganin akh olarak algila-
nan “insanin akli” ise “doganin akli”m dziimseyebilen ve dogay:
“agabilen” bir algilama/anlama yetisi olarak bilince/inanca tasi-
nir. Dogayi asabildigi i¢in insan “Konugan Tanr1” durumundadir.

Insan aklinin yazgisi; kendi dogasindan gelen “sorular”la kar-
silastiginda baslar. Ciinkii, bu sorulara “ilgisiz” kalmasi olas1 de-
gildir. Felsefe diliyle konusursak insan dogasinin “kayitsiz” kala-
madig1 sorulara “kayitsiz kalmak” insana ve dogaya “ihanettir”.

Doganin olusumu ve doniisiimii, “ufalanan bir tas parcasi’na;
insanin olusumu ve doniisiimii, “kipirdayan bir et parc¢asi”na in-
dirgendiginde Tanr, “anasiz-babasiz” bir “hareket” olarak beliri-
verir. Algilandig: gibi her seyin nedeni “harekettir.

Batini doga felsefesinde “dogasal degisim-doniisim” soyle
tasarimlanir: Evrende bir “madde yitimi” vardir; “madde yiti-
mi”, goriinen maddenin, goriinmeyen maddeye doniisiimiinden
bagka bir sey degildir.

Anlagilacag gibi evrende madde, ille de “goriiniir” nitelikler-
le varlasmaz; “gdriinmez” madde olarak sonsuz uzayin her yani-
na yayilmig durumdadir. Evrende, “is1k sacim1” ile gerceklesen
“madde yitimi”; “i1g1masiz madde”ye, yani “goriinmez” maddeye
doniisiimdiir. Zahir olan, “enerji sagim1” yapabilen, goriiniir
maddedir. Batin olan “enerji sacim1” yapmayan, yani “1s1masiz”
durumda bulunan maddedir. Sonsuz uzayda enerji (151k) sagimi
yoluyla “tiiketilen” madde miktarim karsilamak lizere, 151masiz
maddesel enerjiden sonsuz bosluga yeni “madde yi1ginlan” siirii-
lir: Isimasiz madde, yani goriinmeyen madde (batin) 151mal1
maddeye, yani goriiniir maddeye (zahir) doniisiir. Inang diliyle
ifade edersek “tanrisal 6z goriiniige taginir”. Diisiince gozii ya da
goniil gozii, “is1k olmayan 15181n” ya da “karanligin” aydinligiy-
la goriir. Buna karsin zahir ten goéziiyle “is1k olan bir 15181n” ay-
dinhgiyla goriir.
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Batindan zihire, zahirden batina “doniisiim” siirecinde nesne,
kimi niteliklerini “yitirir”, kimi yeni nitelikler “kazanir” ki buna
“degisim” ad1 verilir. Nitelik yitirme ve nitelik kazanma ancak
“zéhir” durumda s6z konusu olabilir. Zahir olan varliga gelmis,
somut ve gozlenebilir olandir. Tannsal 6z ya da can, heniiz gorii-
niise tasinmamig kimi nitelikleri, bagh olarak kimi bigimleri “ta-
sir”. Bu ortiik ve “gercek” olmayan, ancak olabilir olan tasgiyis bi-
cimine “batin” denir. Algilanacag gibi zahirin “nedeni” batin, ba-
tinin “nedeni” zahirdir; zahir-batin toplami olarak algilanan evren-
de, “nedensel” iligkilerin diga vurdugu ya da hissettirdigi bir “dii-
zen” vardir. Ve bu diizen amaca uygun, planl bir geligim igerisin-
dedir. Doga denilen sey, daha biiyiik bir yetkinlige dogru siirekli
degisen zihir durumdaki tek tek nesnelerin toplamidir. Batin, ken-
dini heniiz goriiniise tagimamuis, ancak “gizil nesnellik”te bir egi-
lim olarak “ortiik” bicimde bulunan “tiimellik”tir. Batin durumda
olanin ortaya ¢ikmasi, “Ortiik” tiimel yonlerin zahir durumuna gel-
mesidir. Bitin “ortiik” oldugundan, degisim sirasinda bir nesne ya
da bir nitelik “yokluktan varhga” geliyormus izlenimini uyandurir.
Oysa bu bir samdir; ¢iinkii, yalmizca zéhir olan goriiniir, goriiniise
taginir, kendini gosterir. Zahir durum alma, belirli bir bigimin tam
olarak kazanilmasidir; o bi¢im agisindan diisiiniirsek bir “yetkin-
lesme”dir. Ornegin tomurcuk batin bir gigek; yumurta batin bir
kustur. Buna kargin hi¢ bi¢im tagimayan “gizil nesnellik”, hi¢bir
zaman zihir durum alamayacak olan bir “madde”dir; ancak dii-
slincede goriiniise taginabilir, kuramsal olarak algilanabilir.

Goriildiigii gibi evrenin olugumu, bir “madde degisimi”’nden
baska bir sey degildir. Varligin olusumuna ya da varliga gelise
yalniz goriinen madde degil, goriinmeyen madde de “katilir”.
Oziinde asil katilim goriinmeyen maddedir (batin olandir); go-
riinmeyen madde, varolma ya da yasama tohumudur; zahiri be-
lirleyen 6ziinde batindir.

Doga yasalar, “uzay-madde-zaman” liclemesinin yarattig1
yasalardir. Madde nesnedir, zaman ise nesneye iligkin bir nitelik-
tir. Bu nedenle “simdi”nin disinda zamani yasamak olanaksizdir;
zaman yoktur “simdi”’nin diginda. Gelecek zamanin simdiye do-
niismesi, simdinin durmadan ge¢mis olmasi, “iicleme”deki degi-
simin bir diga vurumudur.
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Diisiincelerimiz, duygularimiz, 6tesinde ruhumuz da “besinle”
edinilen “enerji” bigimleridir; genis anlamda batindan zéhire ¢1-
kan ya da goriinmeyenden goriiniise taginan “dogal iiriin”lerdir.

Batini Tarih Felsefesi
Insan icin en tehlikeli kigi, kendisidir.

Alevilik-Bektasilik dendiginde batini felsefenin “ili¢ ayag1”
akla gelir. Bu “li¢ ayak” s0yle siralanabilir: Batini doga felsefesi,
batini tarih felsefesi ve batini toplum felsefesi.

Insan emeginin hayvan “cabasi’ndan farki; yapacag seyi on-
ceden kafasinda tasarlamig olmasinda yatar: Miihendisin aridan
ya da oriimcekten farki budur.

Yapilacak isin, kafada, “bilinen”le tasarlanmasina “kuram”
adi verilir. Demek ki “kuramsiz” somut eylem ya da davranis,
“kafasizhiktir.

“Kuram” denilen seyse, gercekligi “degistirmek” lizere tasar-
lanan planh diisiincedir. Iki tiirlii gergeklik vardur:

a) Yasanan gerceklik;

b) Yasanmis gercgeklik (Tarih).

Yasanmis gerceklik anlasilmadan, yasanan gergeklik anlasila-
maz. Iste bu nedenle gergekligin kokii “tarih”tir; tarihi bilme-
mek, kuramin ve pratigin “kokiinii kurutmak” anlamina gelir.

Gergekligi kavrayabilmek i¢in, “modern toplumun yiiziindeki
peceyi” kaldirmak zorundayiz: Kulaktan “dolma” bilgiyle yeti-
nemeyiz.

Medeniyet ya da yerlesik yasam-6ncesinin tarihinin bilinme-
mesi bizi “kaliplara” tagir: Bati, tarih bilimini Heredot’la baglat-
t1; Akdeniz ¢evresinden Bati Avrupa’ya kolelik-derebeylik (fe-
odalizm)-kapitalizm “kutsal iicleme”sini yagatarak tagidi. Bu ka-
Iibin digina ¢ikamadik; ¢ikanlar “diiskiin” edildi.

Yerlesik yasamin ya da kent toplumunun temeli “toprak miil-
kiyeti” idi; Ozel miilkiyete “evrildi”. Yerlesik yasam-Oncesinin
ya da barbar toplumun temeli “ortak miilkiyet” idi kamu miilkii
olarak kaldi.
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Batini tarih felsefesi, yasakl: tarihe diisiinerek bakmaktir:
Gegmisten bize taginan “macerada’, zamanin akigi ile
aklin ilerleyis siireci bir ve ayini seydir.

Bu ikisi arasindaki diyalektik “etki-tepki” kaginilmazdir:
Barbarlikla medeniyet arasindaki “temel ¢eligki”, miilkiyet ilig-
kilerinde diigiimlenir: Ozel miilkiyet temelli iliskilerle ortak
miilkiyet temelli iligkiler arasindaki “karsithk”. Ozel kisi miilki-
yetine dayanan medeniyet, “sosyal sinif celigkileri” yiiziinden
iretim temelini “yozlastinr”; giderek kolayca yikilabilir bir du-
ruma gelir. Ortak miilkiyet temelli barbarlik ise simif ¢ekismesi
nedir bilmeyen bir “kardesler” toplulugudur; esit kan kardesleri
olarak Olesiye dayanigmali, taze giigtiirler.

Ozel kisi miilkiyeti temelli medeniyet, sosyal simf geliskileri
yiiziinden “bunalima” girince, bir sinifin diger simif1 ortadan kal-
dimasina dayanan “toplumsal devrimler” tarihin giindeminde
olmadigindan, medeniyet i¢inden kimileri, barbar toplumlardan
“yararlanma” yoluna gitti; kendi “mezar kazicilarini” doguma
hazirlamaya giristi. Ya da barbar toplumlar “iiretmeyi yayilma
olarak algiladiklarindan” bunalimlar i¢indeki medeni topraga
“ayak bast1”. Bu gelismeler nedeniyle Islam cografyasinda Islam
medeniyeti, Arap inanci ile “barbar Tiirk militarizmi” arasinda
sikisip kaldi.

Ortagag yerlesik yasaminin degismez iiretim temeli “toprak
ekonomisi” idi: Bu ekonomi iizerinde sermayenin “ilkel” iiretim
bicimleri, yani “tefeci-bezirgadn sermaye” kol geziyordu. Bu ser-
maye “iiretim temelli” degil, “aracilik temelli”’ydji; biricik islevi,
“aracilik yoluyla somiirmek”ti. Tefeci-bezirgan sermayeyi elinde
bulunduranlar, ekonominin “degigmez” iiretim temeli olan “top-
raga” el atinca “derebeyilestiler”. Boylesi bir iiretim bi¢iminde,
kapitalizmde oldugu gibi sermaye “sosyallesemediginden”, igve-
ren sinifi, kendi “mezar kazicilar1” olarak “igi sinifin1” yarata-
mad1 ya da yaratmakta gegikti.

Bu nedenle Ortagag’da bir medeniyetten digerine gegis, araya
bir bakima “kdyliiliigiin” islevini iistlenen ya da “kdyliilesen”,
geldikleri toprakta kdyliilerle “kader birligi” yapan barbar giigler
girmeden gerceklesemedi. Bu is¢i sinifi temelli bir “toplumsal
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devrim” degil, koyliiliik temelli “kamulcu” bir “devrim” idi. In-
sanlik kazanimlar1 ve bu kazamimlar iizerine yapilanan “batini
doga felsefesi, batini tarih felsefesi ve batini toplum felsefesi”,
gerceklesen bu “devrimin” agilimlarinda gelisti-serpildi.

Uretici giicler temelde 4 boliime ayrilir:

a) Teknik; toplumun dogayla iligskisinde yararland1g1 cansiz
araglar ve bunlarin kullanim yontemleri.

b) Cografya; toplumu digsaridan ya da ortamda gevreleyen,
kusatan iklim, doga vb. maddi ortam.

¢) Tarih; toplumu ge¢misten-giine kucaklayan, ¢evreleyen,
yazisiz ama yaptirimi olan gelenek-gérenek vb. manevi ortam.

d) Insan; diger iiretici giiclerden yararlanarak toplumun mad-
di ve manevi yanini isleyen toplu eylem, toplu giic.

Tarihsel maddeciligin verdigi iiretici giicler dogru degerlendi-
rilemezse yanlis “kaginilmaz”dir. Diger iiretici giicler bir yana
“insan tretici giicii” kiiciimsendi mi, tarihi yapan insan “agin so-
yutlastirilmig” olur; araya, “insaniistii giicler” girer.

Sunu Oncelikle belirtelim: Tarihte “insan iiretici giicii’nii en
biiyiik direngle savunanlar, “barbar toplumlar” olmuglardir. Bar-
bar toplum insani “ilksel” de olsa “kamucu bir kamu diizeninin”
cocugudur; biitiin iiyeleriyle “tek bir viicut” gibi diisiiniir.

Biliyorum “resmi tarih” iizerine diisiinmek bizi sinirli yapi-
yor; gecmise dayanilmaz bir “dfke” duyuyoruz: Sinirimizi ve Of-
kemizi, “kesintisiz bir demokrasi kavgasimn” ivmesi durumuna
getiremezsek “sucluyuz” demektir.

Alevi-Bektasi tarihi, Alevi-Bektasi ge¢misinin bilgisidir:
Alevi-Bektasi tarihselligi ise “ge¢misin simdilestirilmesi”dir.
Aleviler-Bektasiler tarihlerine bireysel, dtesinde toplumsal “kati-
lim” saglamak istiyorlarsa “ge¢misi simdinin bilincinde” yogur-
malar1 gerekir. Ancak o zaman Alevi-Bektasi bilinci, heniiz
“gercek olmayan gergege” uzanabilir, yani tarihi “asabilir”.

Ancak tarihin bilincinde insan “kendini gorebilir”’; demek ki
insan tarihe, “kendini bilemek” i¢in “yonelir”. O nedenle biling,
“zorunlu” olarak tarihseldir.

Ama diger taraftan biliyoruz ki tarih, “herkesin” tarihidir;
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yalnizca diiriistlerin tarihi degil, ayn1 zamanda algaklarin da tari-
hidir. O yiizden Aleviler-Bektasiler tarihlerine saghikli bakmak
zorundadir. Yoksa 6lmiis gitmis kimi algaklarin “oyuncagi” ol-
mak isten bile degildir.

Simdi batini anlamda tarihi yaratan giicii tamimlamaya caliga-
lim: Tarih, hem toplumun yarattig1 hem de toplumu yaratan ger-
cek insanin, ge¢misten gelen “gelenek-gorenek”le, belirli cog-
rafya ve iklim kosullarina gore, belirli bir teknige ve yonteme
dayanarak yaptig1 yasama kavgasinda belirli seviyeye ulasmis
“toplu eylem”inden dogar ve gelisir. “Toplumsal devrimler”e de-
gin, tarihi yaratan bu “toplu eylem”dir.

Demek ki, medeni toprakta “yeniden dogus”, sirada bekleyen
bir barbar toplumun, tarihe “giris”inden bagka bir sey degildir.
Iste bu nedenle “yerlesik yasamda” tarih-6ncesi yasaklands; ya-
saklanan gey aslinda “kaba kamuculuk” idi. Boyle oldugu i¢in
“cagdag tarih”, tarafli resmi agiklamalara dayali tarihsel olaylar
anlatis1 biciminde bize tagindi. Boylesi bir tarih anlatisi kargisin-
da “nesnel” olabilmek i¢in “yasaklanan tarih-6ncesi’ni de algila-
yacak bicimde “geri ¢ekilmek” zorunludur; “geri ¢ekilip” olayla-
ra soyle “uzaktan bakmay1” zorunlu olarak 6ne ¢ikarir.

Ancak bunu yaparken ¢ok dikkatli olmak gerekir: Gocebele-
rin “patirtisinda” yerlesik insan tarihinin “unutulma” riski vardir;
medeniyetin “her seyi” atlarin “nal seslerinde” yitip gidebilir; bi-
linglere atilan siifsal “tohum”un “dogum inlemeleri”, cani ali-
nan insanlarin ¢igliklar: tarafindan bastirilabilir. Ciftciyi “bogan”
roliindeki barbarliktan da, ¢iftciyi “soyan” roliindeki medeniyet-
ten de “gelecek iiremeyecek”tir bunu bilelim.

Yerlesikligi, yerlesik degerleri ifade etmesi anlaminda “uy-
garlik terimi”, gocebe topluluklarla “akraba” degildir. Gogebe-
nin uygar bir toprakta yasadig: sey, bir “bagka benzeri olmayan”
degerler kiimesidir; toprak ve kent insaninin “bilemeyecegi” si-
nirlan ve ufuklan vardir.

Iste bu “barbar” insanla “kentli” insanin bulustugu yerde,
“yeniden dogus” gerceklesmistir. Gocebe kavimlerin askeri iis-
tiinliigiiniin belirleyiciliginde “diinya yeniden yaratilmig”tir.

X. yiizyilin sonlarindan baglayarak 5. yiizyil boyunca Asya
iclerinden Bati’ya ya da Dogu’ya, kimi kez kuzeyden giineye,
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giineyden kuzeye yonelik “yanal depresme”, Yenidiinya’nin kes-
fine degin, evrensel tarihin tanik oldugu en 6nemli olaydi ve so-
nuclar agisindan da en etkili “yaratict” oldu: Ortagag’da Anado-
lu “yeniden dogus”unu yaratti.

Yer sarsintilar ve insan sarsintilariyla bir taraftan doga, diger
taraftan insan, ‘“kendi parcalarina kiydi”: Atom bombasina esit
Cengiz ve Timur hareketleri kendi Hirosimalarim1 ve Nagasaki-
lerini yaratt1.

Insan diinyasinda her sey, ancak gegmise gotiiriilerek, tarihe
taginarak kavranabilir.

Ciinkii, koklii insan gercegi, kendini “giindelik yasam”dan
sakinir,

Yine “giindelik bilin¢” ya da “giindelige gore kurulmus” bi-
ling, ince insan gercegini yakalayacak yatkinlikta degildir; giin-
deligi gozleyen insan, bir seylerin bilgisine ulastigini sanir ve
yanlig bir bilgi edinme seriivenin igine dalar.

Tarihsellik mi? Giindelik mi? ikileminde “nerede” duracagi-
miz1 bilmek durumundayiz. Gergek anlamda diisiinmeyi biz, ta-
rihimizin kivrimlarindan gegerek 6grenebiliriz. Denebilir ki “igi-
tilmis” ya da “goriilmiis” olan sey degil, “bilincine” varilmig
olan sey gercek bilgidir.

Ancak sunu hi¢bir zaman unutmayalim: Higbir bir biling,
kendi “uzaniminin” Gtesine gecebilecek bicimde bilgi iiretemez;
kendi sinirlarimi ya da kendi olanaklarim agan biling, gerceklikte
karsilif1 olmayan “kurgular” liretmek zorunda kalir.

Diinii-bugiinii ve yarimiyla bir “biitiin” olan tek yasam, insan
yasamudir: Diinii “yok” sayan ya da “hep yarin1” gozeten yasam,
“simdi”de tokezler. Insanlagmaya kars1 “hayvans1” bir direnig
icine girerler. Insanlasmay saglayan yaraticilik, tarihi diinden
bugiine, bugiinden yarina, yarindan zamana yayan giictiir.

Batini tarih, gercekte toplumsal yasami ve bu yasamin dogal
yapisinda belirmis durumlar konusunda bilgi verir. Bu kapsamda
Alevi-Bektasi tarihine iligkin olaylar, hem Alevi-Bektasi “toplu
var olug bilincini” saglamalagtirir, hem de Aleviligin-Bektasili-
gin gelecegine yon vermede “deneysel veri” olusturur.

Batini hareketlere gelinceye degin “akilci felsefe’’nin konusu,
“metafizik ve doga bilimleri” idi. Batini hareketlerle birilikte fel-
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sefe, “toplum ve toplum sorunlar1” ile ilgilenmeye basladi. Bu
anlayis iizerine bir “toplum felsefesi” sekillenmeye bagladi.

Bauni tarih felsefesine gore tarih ikiye ayrilir:

a) Zahiri tarih (0ykiicii); metafizik ve bireyci tarih felsefesi
belirleyici.

b) Batmi tarih (yorumcu); diyalektik tarih felsefesi belirleyici.

Bu ikili ayrimdan da anlagilacagi gibi batini tarih felsefesi
“yorumcu”dur; ge¢miste olup bitenlerin “nedenlerini” aragtirir.
Tarihi, tiretim iligkileriyle beliren “toplumlar” yapar; toplumsal
olaylarin “nedenleri” maddi kosullardir. Toplumsal olaylarin
“nedenlerini”, toplumun “kendisinde” aramak gerekir. Bu neden
bir “degisme”dir. “Degisme” atlanirsa, toplumsal olaylarin ne-
denleri “anlagilmaz” olur. Degisme, “tiim can” tarafindan, yani
“tanrica” biitiin varliklar i¢in koyulan bir “yasa”dir. Bu kapsam-
da “dogasal verim”, 6tesinde “toplumsal verim”, maddesel bir
“degisme”den ibarettir.

Batini tarih felsefesinin konusu “toplum ve toplumsal ya-
sam”dir. Insana 6zgii bir toplum ve insana 6zgii bir toplumsal ya-
sam “kurmay:” amaglar. Yontemi ise toplumsal olaylar: etkileyen
“nedenler” olarak cografya, teknik, tarih ve insan tiretici giiclerine
dayanarak “toplumsal degismeyi” kanitlama temellidir.

Batini Toplum Felsefesi

Batini toplum felsefesine gére toplum sdyle tammlanabilir:
“Toplum, maddi gereksinmelerle kosullanmis insanin birlesmis
iiretici etkinligidir”. Toplumsal yasamin biitiin 6teki goriingiileri
politika, kiiltiir vb. toplumsal yasamin “igerigini” olusturur ama
“Oziini” belirlemez. Toplumun 6zii, iiyelerinin “ortak emegi’nde
yatar; “ortak emek”, yasama araglarinin saglanmasina yoneliktir
ve bu insanlar arasinda bir igboliimiinii zorunlu kilar. Dogal ola-
rak farkli nesneler, “ortak” bir insan emegi igerir. Bdylesi bir du-
rumda insanlarin ¢aligma bi¢imlerinin tek olas1 sekli “mal degi-
simi”dir; emek araglarinin ve iiriinlerinin sahibi iireticilerdir.
“Zorunlu olan” devlet, 6zel miilkiyet ve siniflar degil, “toplu-
mun kendisi”dir.

Nasil batini doga felsefesinde doganin temeli “hava-su-top-
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rak ve ates” ise batini toplum felsefesinde de toplumun temeli
“cografya-teknik-tarih ve insan” iiretici giicleridir. Bu iiretici
giicler arasindaki iligkiden toplumun “maddi” temeli olan ekono-
mi bigimlenir. Ge¢im ve besine yonelmenin toplumsal yasamda-
ki iligkileri ise “kiiltiirii yaratir.

Sinifsal celigkiler tasinamayacak duruma geldiginde toplum-
sal gelisme durur: Bu hig¢bir toplumun “kaginamayacagi” bir
“yasa”dir. Uretim giicleriyle iiretim iligkilerinin “uygunlugu” du-
rumunda toplum gelisir. Uretim iligkileri, iiretim giiglerinin geli-
simine “engel” olmaya bagladif1 zaman toplum ¢oker; iiretim
giiclerinin gelismesine uygun yeni bir sosyo-ekonomik bi¢im-
lenmeye doniisiir.

Uretim iligkilerinin iiretim gii¢lerinin gelismesine “siirekli”
destek olacak bir toplumsal drgiitleniste “siniflara, 6zel miilkiye-
te ve devlete” gereksinme yoktur. Toplum i¢in “yokolus” yok
iken, simiflar, 6zel miilkiyet ve devlet, zamani geldiginde “yoko-
lup” gider.

Alevilik-Bektasilik felsefesi, inan¢ alaninin diginda yapilanip
bigimlenen dogaci/insan merkezli bir felsefedir. Iginde yasadig
diinyanin karsisina konulan insanin, doganin ve toplumun bir
pargasi olarak, dogayla ve toplumla bir hesaplasmasidir. Metafi-
zik diistinceyi “doniisiime” ugratarak akl belirleyici kilmanin ¢i-
leli bir ¢cabasidir.

Alevilik-Bektasilikte bireyin 6nemi, eylemlerinde ve ugrasla-
rinda Alevi-Bektasi topluluguyla ne dlgiide ilgili olduguna, ortak
esenlige ne Olgiide katkida bulunduguna gore belirlenir. Goriil-
diigii gibi belirleyicilik topluluktadir.

Bu sawv1 biraz acalim: Alevi-Bektasi diisyapis1 olarak 6ne ¢1-
karilan ve insanliga kesin kurtulus getirecek diigsel proje olarak
tasarimlanan “kamil toplum projesini”, ¢agdas kosullara tagiya-
rak giincellestirmeye c¢aligalim. Ama 6nce Seyh Bedrettin’de
carpici tiimcelerle tanimlanan kimil toplum projesinin belki de
ilk 6regi durumunda bulunan ve Buyruk’ta “Riza Sehri” anlati-
miyla kurgulanan tasarimi gorelim.

Kendini yetistirerek “kamil insan” durumuna yiikselen insan,
artik kendini toplum hizmetine adayacak ve kamil toplum proje-
sinin gerceklesmesi igin biitiin giiciiyle calisacaktir. Bu diigsel
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proje, kent-toplum baglaminda ele almip tasarimlanmigtir. Buy-
ruktaki “Riza Kenti”, Aleviligin gelecege yonelik kestiriminde,
diissel kdmil toplumun bir anlatimi olarak algilanabilir. Topragin
temel liretim zemini, koyliiliigiin egemen ezilen sinif oldugu Or-
tacag kosullarinda; simifli toplum 6ncesinden tasginan ilksel esit-
lik¢i toplum degerlerinin giidiiciiliigiinde, gelecekte insanliga ke-
sin kurtulug getirecek olan diigsel kurtulus projesidir bir bakima.
Simniflarin olmadigi, paranin ortadan kalktigi, herkesin yetenegi-
ne gore iirettigi, gereksinimine gore tiikettigi, 6zlemine goére ya-
sad181, sdylencenin yiizyillardir canli tutmaya calistig1 gelecege
yonelik riiyanin projeye baglanmis bir bi¢imidir.

Simdi Buyruk’taki diigsel tasarima donelim:

“Bir zamanlar bir siifi diinyaya seyahata ¢ikar. Bir giin yolu,
bir kente diiser. Bu kent, simdiye degin gordiigii kentlere benze-
miyordur. Sabah zamani herkes igine giiciine gitmekte, sessizlik
icinde yasam siirmektedir. Kentin alisilmamais bir diizeni vardir.
Sifi kentin bu diizenini goriince sasar kahr. Oyleki yaklagip biri-
ne bir sey sormaya cesaret edemez. Karni acikmigtir. Kenti ge-
zerken bir firm goriir. Ekmek almak igin igeri girer. Firinciya pa-
ra uzatarak ekmek ister. Ama firinci hayretle paraya bakar:

‘-Nedir bu? Biz bunu kaldirmak i¢in yillarca ugrastik, biiyiik
savasglar verdik. Anlasilan sen rniza kentinden degilsin, Diinyali
olmalisin’, der. Sifi:

‘-Evet ben bu kentten degilim’, diye karsilik verir. Firincr:

‘-Belli oluyor. Dur, dyleyse seni gorevlilere teslim edeyim.
Onlar seninle ilgilenirler. Bizim kentimizde para pul ge¢mez’,
der. Ve siifiyi gorevlilere teslim eder. Gorevliler 6nce kendi ara-
larinda tartigirlar. iglerinden biri:

‘-Meclise gotiirelim. Ulular karar versin’, der. Digerleri de bu
goriise katilirlar. Bunun iizerine tiimii meclisin yolunu tutar. Yol
boyu sifi diisiiniir. Iginden:

‘-Paranin ge¢medigi bir kent. Gorevliler, ulular meclisi. Ne
biiyiik, ne gérkemli yerdir Ulular Meclisi’, diye kurar. Neyse bir
siire yiiriidiikten sonra divana varirlar. Ama sifi bu kez iyice sa-
sirir. Ciinkii Divan denilen meclis, hi¢ de diisiindiigii gibi biiyiik
ve goz kamastirict degildir. Diisiindiigiiniin tam karsitidir. Sessiz
bir kosede kiiciik bir yapidir. Yerlere basit kilimler serilmistir.

153



Ak sakalli ulular, bagdas kurmus kentin sorunlarimi tartigmakta-
dirlar. Gorevliler ulular selamladiktan sonra:

‘-Bu Diinyali kentimize girmis. Acikmis. Ekmek almak i¢in
bir firna girmis. Firinciya para vermeye kalkmis. Yabanci oldu-
gunu anlayan firinci gelip bize teslim etti. Ne yapalim?’, diye
sorarlar. Ulular:

‘-Neden buraya getirdiniz? Torelerimizi biliyorsunuz. Ko-
nakta bir yere yerlestirin, Asevine gétiiriin, gerekeni yapin!’, di-
ye buyururlar.

Bunun iizerine gorevliler sifi ile birlikte geri donerler. Once
Asevi’ne gotiiriirler. Karnini doyururlar. Sonra konuklar igin ya-
pilmis konaga gotiiriirler. Bir odaya yerlestirirler. Stfiye kentte
ne yapmasl, nasil yasamasi gerektigini anlatirlar.

‘-Burada para pul gegmez. Burasi nza kentidir. Rizalikla her
istedigini alir, her istedigini yaparsin’, derler. ‘-Yeter ki rizalik
olsun. Bunu unutma’, diye de uyarirlar.

Siifi konaga yerlesir, gezip dolagir. Rahati yerindedir. Istedigi
yerde yiyip icer. Hi¢ kimse ‘-Ne ariyorsun?’, diye sormaz. Bir-
kag giin sonra esyalarim toplar. Kentten ayrilmak ister. Ama go-
revlileri karsisinda bulur. Gorevliler:

‘-Gidemezsin’, derler. ‘-Bu kent riza kentidir, ad: iistiinde.
Sen buraya rizan ile geldin. Biz de sana yiyecek verdik, yatacak
yer sagladik. Bu kentte kaldigin siirece bizden razi kaldin m1?’.
Sifi:

‘-Kugkusuz razi kaldim, sag olun!’, diye karsilik verir. G6-
revliler:

¢-Simdi bizim de sizden razi kalmamiz gerek. Bu yiyip igcti-
gin, yattigin giinler i¢in ¢alisman gerek’. Sifi:

‘-Madem ki toreniz bdyle ¢alisayim’, der ve kabul eder.

Gorevliler siifiye yapabilecegi bir is verirler. Konakladig1 oda-
dan alip daha biiyiik bir eve yerlestirirler. Artik o da riza kentinin
bir insan1 olmugtur. Her sabah igine gider; aksama degin ¢aligip
evine doner. Yavas yavag dost, arkadas edinme ¢abasina girer.
Ama her kiminle konugmaya kalksa ilk sorulan; ‘-Sen Diinyali
misin?’ olur. Bu kentin insanlar1 kavga, cekememezlik, kendini
begenmiglik gibi tiim kotiiliiklerden arinmig durumdadir. Boylece
giinler, aylar gecer. Sifi kenti iyiden iyiye sever. Diinyay1 gezme
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diisiincesinden vazgeger. Bu kentte kalmaya karar verir. Ama hala
yalnizdir. Bir giin yakin buldugu bir arkadagina agilir:

‘-Sizin bu kentte nasil evlenilir?’, diye sorar. Arkadasi:

‘-Kentin ortasindaki bahge var ya, iste orada her cuma giinii
tanigmak, dost edinmek isteyenler toplanir. Gengler gelirler. Her-
kes orada begendigi, anlastig1 biri ile evlenme yolunu arar. Ora-
da tanisirlar. Anlagirlarsa evlenirler’, der.

Safi cuma giinii sOylenilen bahgeye gider. Kocaman bahge
tiklim tiklim doludur. Tiirlii giysiler icinde geng kizlar kelebek
gibi dolagmaktadir. Geng kizlar, oglanlar sohbet etmektedir. Bir-
birini begenip anlasanlar uzaklagmaktadir. Anlasamayanlar ayri-
lip bagkasina yaklagmaktadir. Siifi olup bitenleri bir siire hayran-
likla izler. Sonra kaninin kaynadig: bir kiza yaklagir. Ama o ba-
cinin ilk sorusu:

‘-Sen Diinyali misin?’ olur. Siifi aylardan beri bu sozii duy-
maktan iyiden iyiye bikmigtir:

‘-Evet, Diinyaliyim, ne olacak?’, diye karsilik verir. Bac1:

‘-Davranislarindan hemen belli oluyor. Ama alinma zarari
yok. Sen ki beni kendine es segmek istiyorsun, bu konuda ben
de sana yardimci olurum, davraniglarim diizeltirsin’, der.

Baci ile sifi arkadas olmaya karar verirler. Isten artan zaman-
larinda bulusup konusurlar. Stifi bir giin baci ile bulugmaya gi-
derken yolun kiyisinda kocaman bir nar bahgesi goriir. Bahg¢enin
ne duvari, ne bekgisi, ne de korucusu vardir. Hemen bahgeye da-
lar. Kimse gérmeden bahgeden birkag¢ nar koparir. Yakalanirim
korkusuyla acele davranip agacin birka¢ dalin1 kirar. Ama ne ge-
len vardir, ne de soran. Sifi narlar toplayip baci ile bulasacakla-
1 yere gelir. Heniiz baci ortalikta yoktur. Narlar1 bir tabaga ko-
yar. Masanin iizerine yerlestirir. Bacinin gelmesini bekler. Bir
siire sonra baci gelir. Narlar1 gérmesine kargin, hi¢ ilgilenmez.
Oysa siifi bacinin narlar1 goriip ilgilenmesini, sevinmesini bek-
ler. Her zamanki gibi yerine oturur. O zaman siifi dayanamaz ve
baciya narlar gosterir. Baci:

‘-Bunlar1 nereden aldin?’ diye sorar. Siifi narlar1 nereden ko-
pardigini sdyler. Bunun iizerine baci:

‘-Beni diisiindiigiin i¢in sag ol. Ama o bahgenin yerini, varl-
gin1 ben de biliyorum. Canim isteseydi gidip ben de alabilirdim.
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Simdi benim canim istemiyor. Bu narlar burada bosuna ciiriiye-
cek. Bagkalarinin hakkini bosuna ¢iiriitmiis olacagiz. Gelirken
ogrendim. Narlar1 koparirken bahgeye de biiyiik zarar vermigsin.
Oysa daha dikkatli davranip bahgeye zarar vermeyebilirdin. Bu-
rada senden kimse bir sey kagirmiyor ki... Bunca zamandir riza
kentinde yasiyorsun. Bu kentte rizalikla her seyin serbest oldu-
gunu bilmeliydin. Simdi anliyorum, sen bu kente ayak uydura-
mayacaksin’.

Bunlan soyledikten sonra baci siifiyi birakip gider. Gorevlile-
re sOylemis olmali ki, gorevliler sifinin yaptiklarim1 divana bil-
dirirler. Divan sifinin durumunu tartisir. Sonunda sifinin riza
kentine uyamayacagina karar verir. Bunun iizerine gorevliler
Diinyal: siifiyi r1za kentinden atarlar.”

Bir omekle inceledigimiz “Diigsel Toplumsal Projeye” bakti-
gimizda; bireyin 6nemi, eylemlerinde ve ugraslarinda toplumsal
grupla ne oOl¢iide “ilgili” olduguna, ortak esenlige hangi “katki-
da” bulunduguna gore belirlendigini goriiriiz. Yani, bireyin yap-
t181 her sey icin topluluk 6nkosuldur. Toplulugun 6nkosul olma-
s1, bireysel miilkiyetin olmadigi, her seyin herkese ait oldugu ve
gereksinmelere gore paylastirildigi toplumsal tasarimi 6ne ¢ika-
riyor. Bu baglamda Alevi-Bektasi iitopyasi, goksel degil, bireyin
topluluga ve dogaya karsi sorumluluklarindan ve toplumsal/do-
gasal yiikiimliiliiklerinden dogar. Boyle olmasina karsin ogreti,
bireycilikle karsitlik icinde bulunmaz; topluluk iiyesi birey, ken-
di varligim kamtlamak igin, kendi “6zerkligini” talep eder.

Goriildiigii gibi Alevi-Bektasi diigyapisi, kendi geleneksel ya-
sama bicimlerinin bir parcasidir. Yagama bi¢imi egitim, toplum-
sal denetim ve ritiiellere katilimla iletilir ve i¢sellestirilir. Bu ne-
denle geleneksel yasama biciminin terkedildigi yerlerde bu diis-
yap1 yer yer orselenir; “Islamlagtirilmasina” kosut olarak parca
parga yok olur; onun yerini “Cennet” alir.

Alevilik-Bektasilikte topluluk dendiginde temelde iki sey an-
lagilir:

a) Yasayan bireylerin olusturdugu topluluk; ve

b) Olmeden evvel 6lmek zemininde Hakk’a yiiriimiis olanla-
rin yeni don’daki kimliklerinin olusturdugu “can birligi” anla-
minda topluluk.
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Alevi-Bektasi diigyapis1 kaynagini, bireyin, toplulugun yasa-
yan ve Hakk’a yiiriimiis olan iiyelerinin olusturdugu topluluga
kars1 diisiince ve eyleminden alir. Ortodoks Tanri’dan degil. Bu-
rada bir diigiinme araci olarak, bireyin topluluga karsi iligki araci
olarak soylence devreye girer. Demek ki, bireyin, 6tesinde hal-
kin “hayal diinyas1” olan sdylenceler, onlarin “tek” gercegidir.

SAMANIN DUNYASI
Saman Teriminin Kokeni

Aragtirmacilarin ¢oguna gore, saman ya da baksi terimleri
yerine “kam” terimini kullanmak daha dogrudur. Ciinkii, Tiirkler
ve Mogollar, saman terimini bilmez. Bu terimi Rus arastirmaci-
lar, XVII yiizyil sonlarinda Kuzey Sibirya’da yasayan Tunguz-
lar’dan 6grendi. Tunguzca’da saman, cogsmus, durmadan oyna-
yan, bir oraya bir buraya sigrayan kisi, anlamina gelir. Yani, ko-
sullara kars1 “isterik” tepki gosteren bir kimliktir. Saman terimi-
nin Tunguzca’dan geldigi konusunda genel bir kabul olmakla
birlikte, yine de terimin etimolojisi, bilim insanlarim bir hayli
ugrastirdi: Kimi bilimadamlar1 bu terimin kékeninin Pali dilinde
bulunan “samna” oldugunu ve Sanskritge’de “rahip, zahit” an-
lamlarina gelen “cramana” ile ayni1 kokten geldigini savladilar.

Kimileri terimin kokenini Manguca’ya, kimileriyse Firdevsi
doneminde Fars¢a’da gegen ve “Buda rahibi” anlamina gelen
“semen” ya da “samen” terimlerinden hareket ederek Hint dille-
rine; yine kimileri Cince’de gecen “Chan—man” terimini 6lgii
alip Cince’ye baglar. Son donemlerde, Sogdca metinlerde “sey-
tan” anlamina gelen “saman” terimine rastlandigin1 da -burada
belirtelim. Saman terimi ne erildir, ne de disil; yani, erkek sa-
manlar i¢in ayri, kadin samanlar igin ayr1 terim yoktur.

Nasil Saman Olunur?

Samanin gorevlerini soyle siralayabiliriz:
a) Her tiirlii hastalifa care bulmak;
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b) Hastanin, hastalik sirasinda kendisinden uzaklagan koru-
yucu ruhunu geri getirmek;

¢) Kisirlik ve zor dogumlarda yardim etmek;

d) Sunulan kurbanlar tanrilara ulastirmak;

e) Dinsel torenleri yonetmek;

f) Ruhlar ait olduklan yere, yani oliiler 4lemine géndermek;

g) Kotii ruhlardan insanlar1 korumak i¢in ayinler diizenlemek ve

h) Fal bakip gelecekten haber vermek.

Samanlar “ak—samanlar” ve “kara—samanlar” olmak lizere
ikiye ayrilir. Ancak ii¢ grupta toplandig1 da olur: Goksel giiclerle
iligki kurabilen samanlar (ak—samanlar); yeralt1 ruhlanyla iligki
kurabilen samanlar (kara—samanlar) ve hem goksel ruhlarla hem
de yeralt1 ruhlanyla iligki kurabilen samanlar (akkara—samanlar).

Bu durum inangta §oyle anlatilir: Saman olmasi kaginilmaz
duruma gelen kisi, insanlardan kagar, ormana ¢ekilir; ¢ilginlik
belirtileri géstermeye baslar; atese ve suya dalar. Saman adayi-
nin ailesi zaman yitirmeden yagl bir sgamana bagvurur: Yagh sa-
man ona gerekli seyleri 6gretir. Cilginlik davramiglarinin siirdiigii
sirada ruhlar gelir, samanin bedeninden canini ¢ikarir; ak—saman
olacaksa Dogu yoniine, kara—saman olacaksa Bat1 yoniine gotii-
riir. Daha sonra samanin cani, tanrilar makamina kabul edilir.
Tanrilar makaminda bu yeni cana, ata—samanlar, samanligin sir-
larin1 &gretir. Sirlar1 6grenen can, “yenilenmis” olur; doner, be-
denine girer ve bedeni “yeniler”.

Herkesin saman olmasi olanakli degildir. Daha ¢ok soydan
saman olunur. Ama yine de bir ruhun ¢agrisiyla olunan samanlk
makbuldiir. Ruh ¢agrisi disinda babadan kalan samanlik “kii¢iik
saman” olma anlamina gelirdi: Ozet olarak samanlik, kusaktan
kusaga ruhlarin araciligiyla ya da genetik olarak akip giden bir
gelenektir.

Saman Varhga Gelis ya da Yaradihs Mitolojileri

Samanligin kokenine iligkin degisik s6ylenceler vardir. Ko-
nuya iligkin Buryat mitolojisi soyledir: Baglangicta iyi ruhlar ve
kotii ruhlar vardi. Sonra tanm insanlar yaratti. Uzunca bir siire

mutlu yasad insanlar; derken kotii ruhlar saldirtya gegti; hastalik
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ve Olim yaymaya bagladi. Bunun iizerine tanrilar, insanlara yar-
dim etmesi i¢in saman gondermeye karar verdiler. Saman olarak
gonderilen Kartal’in dilinden anlamayan insanlar, ona giivene-
medi. Durum kargisinda Kartal tanrlara déndii. Kendisine insan-
larla konugma yeteneginin verilmesini istedi. Dilegi kabul edildji;
kartal insan bi¢cimine doniistii; tekrar diinyaya gonderildi: Diin-
yaya donen insan bigimli Kartal, bir agacin altinda uyuyakalm1§
bir kiz gordii; onunla b1r1e§t1 ilk saman dogdu.

Yakut mitolojisinde ise 6z ayn1 olmakla birlikte anlatim biraz
degisiktir: Kuzeyde kotii hastaliklarin bulundugu bir yerde bii-
yiik bir cam agaci vardir. Bunun dallarinda samanlarin dogdugu
yuvalar bulunmaktadir. Biiyiik samanlar en yiiksek dallardaki
yuvalarda, orta samanlar orta seviyedeki dallardaki yuvalarda,
kiiciik samanlar ise en alttaki dallarda bulunan yuvalarda dogar.
Dolleme zamani geldiginde demir tiiylii ve gelik penceli bir kar-
tal karacam agacina konar ve bir yumurta birakir. Ug yil kulug-
kaya yatarsa yiiksek dereceli saman, bir yil kulugkaya yatarsa
diisiik dereceli saman dogar.

Samanin hayvan—anasi olan bu yirtic1 kus samana iki kez da-
ha goriinecektir: Bedenin par¢alanmasi yani, kurban edilmesi s1-
rasinda ve Oliimii sirasinda.

Samanin ruhu yumurtadan ¢ikinca hayvan—anasi, bebek sa-
mant alir; tek elli, tek gozlii, tek bacakli Burgestez—Udagan
adindaki bir ruh sgamana teslim eder. Bu ruh onu demir bir besige
koyarak sallar ve hizmetinde bulunur.

Zaman gelince ruh—saman onu, kara—kuru ii¢ korkung cine
teslim eder: Cinler, onun bedenini pargalara ayirir; bagini bir ka-
z18a gecirirler. Bedeninin pargalarini her yone dagitirlar. Bu ara-
da bagka ii¢ ruh gelir, samanin ¢ene kemigini alir ve firlatir. Ke-
miklerin diigme bigimine gore samanin insanlara ne denli yararl
olup olamayacagina iligkin kehanette bulunur.

Bir bagka Yakut sdylencesinde “kus—ana” samanin ruhunu
yeraltina gétiiriir ve onu bir cam agacinin dalina asar; kus bi¢imi
alincaya kadar orada birakur.

Saman yaradilis tasarimindaki bu “pargalanma”, yani “6l-
me—dirilme” tasarimi, her samanin saman adaylig1 sirasinda
“mistik par¢alanma” adiyla bir kez daha yasanir. Bir bakima tan-
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risal mekanda gergeklesen saman yaradilig tasarimi, teatrel ola-
rak yeniden “oynanir”: Saman olmasi gereken bir insan, 3—4 yil
siirecek ruhsal bir hastaliga yakalanir. Aday bu siirede bir yerde
yatar; bedeni parga parga edilir; beden parcalan gesitli yonlere
atilir, kam serpilir. Inancin izinde i¢ diinyada bunlar yasanirken
saman yattig1 yerden kipirdamaz ve yaralanmis goriinmez.

Bu konuda degisik sdylencesel anlatimlar da yok degildi: Ge-
lecegin samami rahatsizhk gegirdikten sonra bir akarsuyun kena-
rina gelir ve yiiziistii yere kapanir: Agzindan kopiikler gelmeye
baglar; bir siire boyle kalir; ayildiktan sonra saman olur. Bu du-
rum Yer—Su tapiminin geregidir: Su, topragi mayaliyor; maya-
lanma iiriinii dogasal verim olarak algilaniyor.

“Mistik parcalanma” ile saman ruhga temizlenmistir; bedeni
giiclenmis, daha iyi gorme, isitme yetisi kazanmistir: Yani, ten
goziiniin yaninda can gozii de agilmis, sirra ermistir. Isik olma-
yan 15181n aydinhifiyla gordiigii i¢in, bagkalarini. géremedigi
goriinmeyen gizil nesnelligi gormeye baglamistir. Bu tasarim 61-
meden evvel 6lme ya da yasarken dirilme tasarimidir. Buna “ay-
dinlanma” ad1 veriliyor. Aydinlanan saman gozii kapali iken bile
karanliktaki seyleri gorebilir. Gormeyi saglayan 1s1k kaynagi, sa-
manin basinin gevresindeki bir 151k halesidir ki, sadece bagka sa-
manlar tarafindan goriilebilir.

Mistik parcalanmadan ¢ikan saman, rehberiyle egitimine de-
vam eder; goge cikmay: ve yerin altina inmeyi ogrenir. Samanin
goge ya da yeraltina yaptigi yolculuk aslinda kendi bedeninde
yaptig1 yolculuktur.

Samanin Gorevleri ya da Esrik Yolculuk

Saman esrik yolculuguna ¢ikmadan Once bir toren diizenle-
mek durumundadir: Esrik yolculukla ya gége cikilir ya da yeral-
tina inilir. Samana bu yolculugu sirasinda kartal, 6rdek, kaz, kus,
geyik, at, ay1 ve kurt gibi hayvanlar yardimci olur. Saman bu
hayvanlarin yardimiyla ya da bu hayvanlarin donuna girerek
gokyiiziine ¢ikar; tanrilardan, ruhlardan gerekli bilgileri alir ve
insanlarin yardimina kogar. Bu hayvanlardan bir tanesi, samanin
koruyucu ruhudur. Samanin koruyucu ruhu ya da samanin yar-
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dimc1 hayvani; mizrak gagali, keskin penceli, ti¢ kulag kuyruklu
biiyiik bir kus olarak tasarimlanir. Bu kus samana iki kez gorii-
niir; ilk olarak ruhunu egitmek i¢in goriiniir, ikinci olarak 6liim
vaktinin geldigini bildirmek i¢in goriiniir.

Kimi topluluk tasarimlarinda saman o6ldiikten sonra baska
toplumlarin samani olarak yeniden diinyaya gelir.

Saman goge c¢ikarken “Diinya Agaci’n1 ya da “Evren Aga-
c1’n1 merdiven olarak kullanir. Agacin govdesinde ya da dalla-
rinda basamak iglevi goren kertikler vardir ve bu kertikler gogiin
katlarini temsil eder.

Samanin hastay: iyilestirme seansi §oyle gerceklesir: Saman,
hastadan hastalig1 emer ve tiikiiriir; sonra kurban edilen hayva-
nin ruhunu goge gotiiriir. Yurdun dis kismina dallar1 budanmig
tic kayin agaci dikilir; ortadaki agacin ucuna bir deniz kusu asi-
Iir. Kayin agacinin dogu yanina “tayilga” adi verilen ucuna at
kafasi yerlestirilmis bir kazik ¢akilir. Bu agaglar at kilindan 0riil-
miig bir sicimle gégiin yolunu simgelemek iizere birbirine bagla-
nir. Agaclarla yurdun arasina iizerinde alkollii icki bulunan kii-
ciik bir masa yerlestirilir. Her sey tamam olduktan sonra saman
kus ucusunu taklit ederek yavas yavas goge yiikselir. Yolda do-
kuz konaklama yerinde konaklar, o katlar1 yoneten goksel ruhla-
ra sunular sunar. Geri dondiiglinde viicudunun bir pargasinin
ateste arindinlmasini ister. '

Samanin goge ¢ikis1 ve at kurbani sunmasi seansi soyle ger-
ceklesir: Ik aksam toren yerine bir yurt kurulur. Yurdun orta di-
regi kayin agacindandir ve govdesinde dokuz gokkatin1 simgele-
yen dokuz kertik oyulur. Kayin agacinin tepesi, yurdun ocak de-
liginden disar ¢ikar. Yurdun ¢evresine de kayin dallarindan bir
¢cit yapilmustir.

Kurbanlik at, “bag tutan” adi verilen hizmetliye teslim edilir.
Saman, govdesinde bulunan ruhlan ¢ikarmak igin kayin dalini,
kurbana ve bagtutana dogru sallar. Davulunu kullanarak yardim-
c1 ruhlarini toplar ve ¢adirdan ¢ikar; daha 6nceden hazirlanmig
olan kaz bi¢imli makete oturarak ilahiler sdyler ve atin ruhunun
pesinden goge yiikselmeye baglar. Atin ruhunu, yardimcilariyla
birlikte yakalar. At1 kutsar; sonra omurgasini kirarak kanini akit-
madan Oldiiriir. Eti térende yenir; derisi bir sirigin ucuna asilir.
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Ertesi aksam torenin ikinci kismi baglar: $aman atesin 6niin-
de ruhlara, yardime1 ruhlarina, atese ve Kayra Han’a atin etinden
sunar ve kabul etmeleri icin ilahiler sdyler. Ev sahibinin sungusu
olarak bir ipe asilmig dokuz giysiyi ilahiler esliginde tiitsiileye-
rek Ulgen’e sunar. Saman, saman giysisini giydikten sonra go-
giin kusu Merkiit’e seslenir. Vecd durumuna gegctiginde kayin
agacinin gévdesindeki centikleri kullanarak goge yiikselmeye
baslar. Bunu hareketleriyle belli eder; yaninda Bastutan’in ruhu
da vardir.

Ugiincii kat1 gegince “yardimci ruh” yorulur. Bu kez saman
kazi gagirir. Bir mola verilip dinlenildikten sonra yolculuk de-
vam eder. Son katta Ulgen’e seslenir. Dileklerinin kabul edilip
edilmedigini 6grenir. Geri dondiigiinde saman yere yigilir ve
kendinden gecer. Uyandiginda izleyenleri selamlar..

Samanin yeralt1 yolculugu ise daha zor ve tehlikelidir: Saman
bu yolculuguna bir magara, ¢ukur, bir delik, pinar ya da bir aga-
cin kokiinden baglar. Kimi kez gége cikarken kullandig: gibi ba-
samaklardan yararlanabilir ya da bir canavarnin agzindan yeralti-
na iner, bir canavar—yilanin bogazindan girerek onun viicudunda
seyahat eder.

Saman yeralt1 yolculuguna da yardimci ruhlariyla birlikte ¢i1-
kar. Her katta oniine ¢ikan engelleri asarak dokuzuncu ve son
katta bulunan Erlik Han’in tag ve siyah balgiktan yaratilmis, cok
iyi korunan sarayina ulagir.

Yolculugu sirasinda samani hastalik veren ruhlar taciz eder.
Sonunda azgin bir boga gibi tasarimlanan yeralt1 diinyasinin
efendisi, Erlik Han’1n kargisina ¢ikar. Ve onunla miicadele etme-
ye baslar. Cesitli hileler ve armaganlarla onu yatigtirir; yardim
vaatlerini alir ve erkek bir yaban kazinin kanatlar iizerinde yer-
yiiziine doner.

Saman 6ldiigii zaman asla topraga gémiilmez; bir baltayla bir
agac oyulup ceset igine yerlestirilir; lizeri bir kapakla kapatilir.
Cesedin bagi, batiya gelecek bigimde konur; egyalar1 tabutun ya-
nina brrakilir. Gomdiikleri yere bir agac dikilir; biitiin esyalar1 o
agaca asilir.

Samanizm, Kuzey ve Orta Asya topluluklarinin tanrilar, ruh-
lar ve insanlar arasinda iligkiler kurma amacli, kendisini 6ncele-
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yen totemist inanglar, ata, hayvan ve doga tapimlariyla bir biitiin
olusturan dinsel-biiyiisel inan¢ ve uygulamalardan olusan bir ev-
ren tasarimidir. Samanizm’in, erken donem kan topluluklarinda,
ozellikle Tiirkler’de goriilen atalar tapimi, doga tapimi ve gok
tapimiyla birlikte “goriilmesi” nedeniyle bu topluluklara sonra-
dan girdigini savlayan arastirmacilar da az degildir. Bunun ya-
ninda, Samanizm’in IV-V. yiizyildan 6nce Orta Asya’da bilinme-
digini ileri siiren aragtirmacilar da vardir. Kimi kaynaklar Sama-
nizm’in “Giiney”den gelmis olabilecegini belirtmekle birlikte
bunu genel kabul gorecek kanitlara baglayabilmis degillerdir.
Veri alinan tarihleri 6nceleyen Sibirya kaya resimlerinde Sama-
nist “esintilerin” goriilmesi, konunun arastirmaya-incelemeye
muhta¢ oldugunu gosterir. Kimbilir belki de “Dogu”dan, “Gii-
ney”den ve “Bati”dan gelen “etkilerin”, erken donem inang/tasa-
nm sisteminin, yani “Eski Tiirk Inanglari”’min temelini olusturan
atalar/doga ve gok tapimiyla harmanlanmasi sonucu Samanizm,
Orta Asya kan topluluklarinin “6zgiin” bir inang sistemi olarak
dogdu. Yani higbir yerden gelmedi. Biruni’nin, seriatlar meyda-
na gelmeden 6nce ve Buddha ortaya ¢ikmadan 6nce Yeryii-
zii’'niin dogusunda yasayan insanlar Samanist idiler, saptamasi
bunu dogrular gibidir.

Samanizm, “dogaya benzeme” egilimli, bu “egilim” siirecin-
de iiretilen “varolus tasarimi1” belirleyici bir yaklagim/inangtir.
“Askin ozneler” ve “askin kimlikler,” bu tasarimla diinyalasir.

“Ufalanan bir tag”la simgelenen “6lii doga” ile “kipirdayan
bir et”le simgelenen “diri doga”da bir “dogasal eylem” vardir.
“Eylem”in diga vurumu “varliga gelis” olarak algilanir ki doga-
sal olaylan yaratan dogasal “doniisiim”iin- “degisim”in agiklan-
masindan bagka bir sey degildir bu. Evren denilen sey, bu “ey-
lem” ve bu eylemin “iiriinii”diir; yani, “dogasal dogum” sonucu
beliren somutluk durumundaki “maddeler”in toplamidir. Tersin-
den soOylersek, “hareket eden madde” disinda bir varlik yoktur.

“Diri ve 0lii doga”da simdi yasanan olaylar, gelecekteki olay-
lar1 belirler. Bu belirlenis, doganin “egilimi’ne géredir ve egilim
siirecinde eylemli durumda bulunan maddelerin toplami evreni
olusturur.

“Ruh”un, “can”in belli, kesin ve 6znel “egilimleri” vardir:
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Evrensel bir “ruh”un, “can”n iiriinii olan bu egilimler, nesnele-
rin de genel gecerlik tasiyan egilimleridir. Dogasal dogumla do-
niisen/degisen dogay: drneklersek; “tohumdaki aga¢ olma egili-
mi ile agagtaki tohum olma egilimi”nin “rtiigtiigiinii,” yani “ay-
n1” egilime bagl oldugunu goriiriiz.

Nesneler eylemli nesnel varliklariyla hayvan dogasi s6z ko-
nusuysa hayvanlar hem bedenleri, hem de bedenlerinin “diisiin-
celeri”yle doganin bu egiliminin “i¢inde” kalirlar; insan ise
“farklilik” gosterir: Beden ve Bedenin kimi iglevleriyle dogasal
egilimin icinde olmasina karsin, “bedeninin diigiincesi,” bedenin,
otesinde doganin “bilgeligi”yle bulusabilir ya da onunla celigki-
_ye diiser. Ya “bilingsizlik” olarak algilanan “doganin bilgeli-
gi”yle bulusur, “bilingsizligi” sona erdirip “biling¢lilik” yaratir ya
da bunun tersi gerceklesir, bedenin/doganin “bilgeligi”yle bulu-
samaz, bilingsizlik bilinc¢lilige doniistiiriilemez, “dogaya benze-
me egilimi”nin digina ¢ikilir ve yeni bir “bilingsizlik” yaratilir.
Boylesi bir durumda dogadan “farkli” bir kiiltiir varlig1 olarak
insanin “dogmas1” olanakli degildir.

Demek ki, “doganin akli” olarak algiladigimiz ve kendini ifa-
de edemedigi igin “bilingsizlik” olarak tamimladigimiz durum,
tiim nesnel siire¢ ve biitiin yasam belirtilerinde bulunan bir “il-
ke”dir; bu baglamda “bilingsizlik”, evrensel ruh/can ya da akil-
dir, yani Tanr1’dur.

Varligin temel kurucu “ilkesi” olan “bilingsizlik”, ruhsal ya-
samin her alaninda bulunur; i¢giidii, sevgi, agk, utanma ya da
sezgi gibi. “Bilingsizlik” olgularinin kavranmasi, bilingsizligi
sona erdirirken “bilingsizligin istegi” olarak algilanan ve “varlik-
larin 6ziinde bulunan dogal gerekim” olarak tamimlanan “egi-
lim,” insan bedeninin diisiincesinin katkilariyla “6lii ve diri do-
ganin eylemli diisiincesi” durumuna yiikselir ve “diisiincede go-
riiniise” taginarak “eylem”le diinyalasir.

Tasanim geregi “doga” kendiliginden “iyi” ya da “kotii” degil-
dir: Daha dogrusu, “eylemsiz evrensel ruh/can” geligkisizdir. Ce-
ligkinin olugmasiyla yani “karsitlarin” varlifiyla “eylem” baslar;
“eylem”le goriiniige tasinir ya da “gizil nesnellik” durumunda ka-
lir. Insan, bedeninin “6zgiir” diisiincesiyle bu karsitliklan kavrar;
onlar “iyi,” “koti,” “1s1k,” “karanlik” vb. bigcimde niteler.
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Saman Giysisi

Sibirya samanlarinin sahip olmak zorunda oldugu kutlu esya-
lar sunlardir:

a) Uzerinde hayvan-ata, bitki-ata ya da nesne-ata’y1 temsil
eden islemeler ve daire bi¢cimli madeni tokalar bulunan hirka;

b) Kendi i¢ 15181yla gorebilmek i¢in ten goziinii kapatmakta
kullandig1 maske;

c) Gogiis lizerine gelecek sekilde takilan, demir ya da bakir
simgesel esya ve

d) Baslik.

Genelde saman giysisi su pargalardan olusur:

a) Ciibbe ya da hirkaya benzer iistliik;

b) Serpus ya da baslik;

c) Gogiisliik;

d) Eldiven ve

e) Yiiksek okceli ayakkabi.

Saman elbisesi, onun yardimci malzemelerinden biridir; onun
esrik yoluculugunda bigim degistirne yetenegini simgeler. Bag-
lis1 oldugu topluluga gore manyak, kumu, ereni ya da oyun tan-
gasa adlarini alan elbise, samanin hizmet ettigi ruhun istegine
gore hazirlanir. Elbisenin yapilmasi emrini alan saman, ¢evresin-
den yardim ister. Malzemeler hazirlandiktan sonra kadinlar tara-
findan dikilir; sonra manyak takdis etme toreni adi verilen bir t6-
renle ruhlann incelemesine sunulur. '

Aragtirmalar en eski saman giysilerinin hayvan sekilli oldu-
gunu gosterir: Bunu giyen saman hem kendi atasini1 canlandirmais
olur, hem de o hayvanin bi¢imine girebilecegini gdstermis olur.

Giysinin aksesuarlar1 olarak baslik, ¢izme, ayakkabi ya da
mask, maske vardir. Kimi kez basa sarilan bir kumag pargasi
giysi yerine geger.

Saman giysileri genellikle deriden, diigmesiz ve 6nii agik ola-
rak dikilir: Kigin gémlek iizerine, yazin ¢iplak beden lizerine gi-
yilir. Deri kemer ya da kusak kullanilir. Giysi iizerinde kus sekil-
leri, yeralt1 canavarinin resmi vb. vardir. Gizil durumdaki nesnel
alemi, insanlarin canimi gorebilmesini saglayan ayna, Giines’i ya
da Ay’1 temsil eden kimi kez samanin yeraltina girerken kullan-
dig1 deligi algilatan rozet ya da daire bigimli nesneler giysiye
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iligtirilir. Giysinin iizerinde ve samanin omuzunda dayanikliligi-
n1 ve giiclinii simgeleyen bir demir zincir bulunur. Giysi iizerine
serpistirilmis demir nesneler, ko6tii ruhlarin saldirilarina kars:
kalkan gorevini goriir.

Kimi saman giysilerine koruyucu hayvanin ruhlarim simgele-
yen deri, tily ya da penceler asilabilir; kollarina ya da gégiis kis-
mina, mistik parcalanmayla yeniden diriligi simgeleyen kol ve
kaburga kemiklerini amimsatan igaretler dikilir.

Altay saman giysilerinde Yutpa adi verilen yeralti canavarim
simgeleyen kordelalar; Ulgen’in ya da Erlik’in ¢ocuklarini tem-
sil eder ¢ingiraklar ya da kuklalar yer alabilir. Giysinin iizerine
kotii ruhlan kagirmak igin ok—yay gibi demir silahlar iglenebilir.
Kimi kez yeralt1 seyahatinde yardimci hayvanlar olan marti, ku-
gu gibi kuslar1 temsil eden figiirler yer alir. Ayrica kimi topluluk
saman giysilerinde ayi, kopek gibi hayvanlarin tasvirleri; sama-
nin hizmetinde oldugunun kanit1 olarak boynuna halka gegiril-
mis kartal figiirleri yer alir.

Kimi topluluk samanlarimin giysisini kahverengi, yesil ya da
mavi kumastan yapilmig bagbandi denen bagliklar tamamlar.
Basliklarin iist kismina ¢ogunlukla hayvan—ana olarak algilanan
kartal tiiyleri yerlestirilir. Bagliin alt kenarinda oriilmiis seritler
sarkar. Bagbantlar iizerinde kaslar, gozler, burun, agiz, kulaklar
gibi organlar1 simgeleyen islemeler bulunur. Kimi bolgelerde
basliga kurt agz1 ve burnu islenir.

Saman Davulu

Saman davulu da tipki saman giysisi gibi ya samanin hizme-
tinde bulundugu ruhun istegi iizerine ya da ata ruhlarindan gelen
bir ilham iizerine yapilir. Hi¢bir saman kendi istegi ve arzusuyla
davul yaptirmaz. _

Saman davulu gokyiiziine yiikselme, yeraltina inme torenleri-
nin; tanriya, ruhlara kurban sunma, evi kotii ruhlardan temizle-
me ya da Oliiniin ruhunu 6liiler diinyasina gétiirme torenlerinin
vazgecilmez aracidir: Samanlar bu torenler sirasinda davulu ara-
ciligiyla ruhlarla iligkiye girer, onlar1 yakalar ya da toplar, gerek-
tiginde kotii ruhlar1 korkutur.
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Ayrica sesi, ses ritmi araciligiyla ayinin gidisini yonlendirir;
heyecan kaynag: olarak kullanir. Kimi durumlarda davul, sama-
nin binegidir, yani atidir. Saman yolculuga ¢ikinca davul at, tok-
mak kamgi; sulardan gecerken davul kayik, tokmak kiirek; goge
cikarken kanath at ya da kus olur.

Davulun yapildi1 malzemede 6nemlidir: Genellikle davulun
kasnagi kutsal diinya agacini simgeleyen kayin ya da sedir aga-
cindan yapilir.

Hangi agactan yapilirsa yapilsin bu is i¢in kullanilacak aga-
cin, insan eli degmemis ya da herhangi bir hayvanca kirletilme-
mis olmasi gerekir. Kimi topluluklarda iizerine yildinm diigmiis,
yani Yildirim Tanrisi’nin giicliyle temizlenmis bir aga¢ kesilir.

Davulun derisi gelisigiizel bir hayvandan alinmazds; az da ol-
sa tay ya da at derisi kullanilmakla birlikte daha ¢ok geyik ya da
dagkecisi derisi kullanilirdi. Kimi kez deri se¢ciminde samanin
koruyucu ruhu olan hayvanin rolii olurdu.

Yeni davul yapildiktan sonra tiitsiilenerek kutsanir ve kotii
ruhlardan arindirilir: Ustiine kimiz ya da raki sagis1 yapilir.

Saman aday: samanliga davet edildiginde toplulukla birlikte
ormana gider. Burada saman ayin diizenler. Ug giin i¢inde davul
yapilir; iizerine simgesel anlami olan resimler ¢izilir.

Sonra saman aday1 hazirlanan davulu, toplumun koruyucu ru-
hu olan Muz Tag’a (Buz Dag) sunar. Dag davulu inceler ve onun
omriinii saptar. Ardmdan sirasiyla Ulgen’in annesi ya da karisi
kabul edilen Taz1 Kan’a sunar. Aradan ii¢ giin gectikten sonra bu
kez ayn1 davul Erlik’e sunulur; Erlik inceler, adayin davulla kag
yillik samanlik yapacagini ve ka¢ kez kurban sunacagini saptar.

Davulun derisi yiprandiginda gelisigiizel atilmaz; ormanda
bir agacin dalina asilarak terkedilir. Saman 6liirse davulu parca-
lanarak basindaki agaca asilir; ¢linkii davul, samanin kendisini
temsil eder.

Deri davulun Onyiiziinii gergin bicimde kaplar; simgesel re-
simler daha ¢ok buradadir.

Bos olan arka yiizde, samanin bir eliyle davulu tutabilecegi
bir sap vardir. Genellikle davulu iki esit parcaya ayiran bu sap
eezi adiyla anilir ve kabaca insan bi¢imlidir; gogiis lizerinden
gecirilen ve kiris ad1 verilen demir ¢ubuk ise kollarin1 olusturur.
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Kol olarak algilanan kirise asilan ve kungru adi verilen ¢ingirak-
lar, samanin agsamasini ya da koruyucu ruhlarinin sayisim goste-
Tir.

Yaklagik daire bi¢cimli olan Darkhat davulunda, bes, kimi kez
yedi aga¢ ya da iki basgh bir kemik davul kasnaginin arka kismi-
na agag civilerle tutturulmus durumdadir. Bunlar bag kismindan
at kili, geyik kirisi ya da pamuklu seritle baglanmigtir.

Erkek ya da disi geyik derisi davulun Onyiiziinii kaplar. Arka
yiizde sapin yukarisinda ve asagisinda ikiger oyuk bulunur: Bun-
larn iizeri omurga kemigi adi verilen bitkisel ya da geometrik
siislemelerle kaplidir. Ug demir pargayla sapin iist kismina tuttu-
rulmus demir ¢cembere kurban kurdelesi adi verilen serit parcala-
1 asihidir. Ayrica agagtan yapilmis bir sopa karsidan karsiya ge-
cecek bicimde yerlestirilmis ve gem demiri ad1 verilen atnal bi-
ciminde bir demir serit omuz altina yerlestirilmigtir.

Yakut davulu ise daha ¢ok beyzi bigcimindedir.

Davul yiizeyindeki resimlerin yapiminda, ezilerek toz duru-
muna getirilmis yumusak taglardan elde edilen boyalar kullanilir.

Altay tasarimlarinda davulun yiizeyi kozmik dlemi yansitir:
Cogunlukla yiizey yatay ve dikey bir hatla boliiniir. Yatay hat ki-
ristir; lizerinde serit ya da c¢ingirak oldugu diisiiniilen resimler
vardir. Dikey hat eksendir; diinya Agacim1 simgeler; ya da ee-
zi’dir, kaba bir insan tasarimini verir.

Kirisin iist kismu Goktanri’nin iilkesi gokyiiziinii simgeler: Da-
vulun iist tarafinda ve eksenin saginda Ay, solunda Giines yer alir.
Hemen hemen her yaninda, serpilmis durumda yildizlar vardar.

Kimi davullarda Ay ve Giines’in iki yaninda iki daire bulu-
nur: Biri tan vaktini, digeri Giines’in batigin1 simgeler.

Davulun asag kisminda eksenin iki tarafindan ¢ikan i¢ ice
yaylar bi¢ciminde gokkusagini ya da kutsal daglar1 simgeleyen
sekiller vardir.

Yine davulun asag kisminda bir diinya agaci tasviri, samanin
kendisini, toziinli ya da kurbanini simgeleyen hayvan tasvirleri
ya da baydara tasviri bulunur. Kimi davullarda Ulgen’in kizlarim
simgeleyen resimler vardir.

Topluluktan topluluga simgeler tiirii degismekle birlikte anla-
tilmak istenen 6z aynidir. ’
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Davulun tokmag kakum, samur ya da tavsan ayag: derisiyle
kaplanir; boylece sesin boguk ¢ikmasi saglanmig olur. Degisik
adlarla anilmakla birlikte tokmak genel olarak kamgi diye bilinir.
Altay davul tokmaklarinda tokmagin bag kismu deriyle kaplanir
ve ayrica li¢ ya da dokuz halkayla siislenir.

Kimi Altay topluluklarinda davul yapimi, simgelerle, resim
ve nesnelerle donanimi tamamlandiktan sonra bir térende davul
canlandirilir: Canlandimma téreninde, saman hayvan—atasinin ya-
samini anlatmaya baslar; bu sirada davul, yardimci ruhlarla ilgi
kurar; yani can kazanur.
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KENDIMIZI KENDIMIZ TANIMAZSAK
BASKALARI HIC TANIMAZ

Yazgimiz 6ne gecerse, onu belirlemekte zorlaniriz.

Aleviligi Dogru Anlamak

“Geriye doniis tapim1” geregi Anadolu Aleviligi, kendini ya-
ratan kaynaklardan biri ya da birkaginin izini siirerek kendini
gecmise tasimigtir. Anadolu Alevilifinde ge¢mise taginma, hete-
rodoksi bir zeminde Ali Yandaslar1 Hareketi geriye dogru izlene-
rek gerceklestirilmistir. Boylece son tektanrici din olan Islamin
seriatina ve seriat¢1 kimliklerine, bu dinin dogus kosullarinda de-
gisim-doniisiim kazandirlarak, seriat¢1 Islamin karsisinda, degi-
sim-doniigsiime kosut bicimde gelisen ve vahiy ile akli “banstir-
ma” gibi bir iglevi yerine getirmeye caligan “dinsel felsefe’’nin
simirlant asilarak bir “felsefi din/6greti” yaratilmigtir. Ancak bu
yaklagim geleneksel anlatim dilinde “tapim” izlerini yitirir; nes-
nelligin tarihin ge¢cmisine tagindig1 bir “san1” yaratir.

Baglangigta biitiiniiyle dinsel-siyasal nitelikte olan Hz. Ali
Yandaglar1 Hareketi; Sia-i Ali, Sia, Siilik, Aleviye ve Alevilik
adlart altinda yayilip giiclendi; buna kosut olarak, “Kuran’daki
ayetlerin anlamlarinin altinda gizli anlamlar oldugu ve bunlari
ancak imamin bilebilecegi”, bi¢ciminde tanimlanan batmilik te-
meli lizerinde, vahdet-i viicut/vahdet-i mevcut ve ruh gogii felse-
fesiyle biitiinlesti; yayildig1 bolgenin uygarlik diizeyine, yerlesik
inan, gelenek ve goreneklerine gore degisik kollara ayrilarak gii-
niimiize degin geldi. Bu karmasiklik nedeniyle Alevilik hi¢cbir
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zaman kendi icinde biitiinliik gosteren diisiinsel bir akim duru-
muna gelemedi; tam tersine icinden bircok dal dogdu ve gelisti.

Insanlik durumu bakimindan daha geride olan ve disa kapal
bir yagsam tarzi i¢cinde daha esitlik¢i bir yap: sergileyen go¢menler
arasinda Alevilik, hizla yayildi. Bu kapsamda, Orta Asya’dan ba-
tiya ve giineybatiya go¢ eden Tiirkler, Islamiyeti kabul etmekte
gecikmedi: Ancak, Tiirklerin benimsedigi Islamiyet, kat1 ve cansiz
bir ortodoksluk degildi; arkaik-Samanist unsurlarla yogrularak
kendi sosyal sistemlerine uyumlu duruma getirilmis, hosgorii te-
meline dayali, zengin, canli ve esnek bir derviglikti. Esitlik temeli-
ne dayali sinifsiz ya da siniflarin yeterince sekillenemedigi toplum
insanlarim kucaklayacak bi¢imde, ibadet bigimleri ve seriat yeni-
den yorumlandy;, bu gérevi Anadolu’da Bektasilik yerine getirdi;
ortaya ¢ikan Anadolu Aleviligi, Anadolu ve Balkanlar disinda ka-
lan geriatgi Siilerden kesin bir bigimde ayrildi.

Ozkaynaklarindan sentezlenen Alevi felsefesi ve onun insan,
evren ve Tann tasarimi “ikirciksiz” giin yiiziine ¢ikarilamadig:
icin, bir Alevi kendi ¢agdagligini, aydinlanmaciligini, demokrat-

-l1iginy, ilericiligini ya da ahlakliligini, iyiligini, giizelligini “sor-
gulayacak”, diinya goriisiine uygun bi¢imde “ayaklar: iizerine
dikecek” ol¢iitten de yoksun kaliyor. Bu durum bilgisiz kalma-
nin, kendi kokeniyle iletisimi kesmenin 6tesinde, yogun bir ya-
bancilagmay1 da beraberinde getiriyor. Siire¢ iginde;

1. Alevi felsefesinin Dogatanricilik yaninin, “Tanri-evren-in-
san” liclemesi biciminde disa vuran dogasal diyalektigi; toplum-
sal diyalektigi yansitmas: gerekirken bu diyalektigi gizleyen In-
santanricilik anlayis1 “Hak-Muhammet-Ali” liclemesi bigiminde
One ¢ikarilarak “perdeleniyor”.

2. “Hak-Muhammet-Ali” iiclemesinin o6ziindeki diyalektik
kavranamadig: i¢in, evren, insan ve toplum sorunlar akil alanin-
dan inan¢ alanina, felsefe alanindan tanribilim alanina taginiyor;
Alevi felsefesi tanribilim olup ¢ikiyor.

3. Sonunda olan hem Alevilere, hem de Alevilige oluyor:
Inancim aklhina indirgemek, idealizmini materyalizmine doniis-
tiirmek icin nesnel-toplumsal bir evren goriisii (Dort Kapr Kirk
Makam), insanlig1 kurtulusa tasiyacak bir toplumsal proje (kAmil
toplum) yaratan diiniin Aleviligi bugiin; aklin1 inancina tagimak,
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materyalizmini idealizmine doniistiirmek isteyen kimi Alevilerce
egemen siniflara “altin tepsi”’de sunuluyor. “Anisiz” ve “gele-
ceksiz” bir Alevilik, Ortagag’in “giiniimiiz kilikli” sémiiriiciileri-
nin elinde, “i¢ kimlik bunalimini sifa sayan” bir “dine” doniisii-
yor; cagdas toplumun “karnina”, sindirilmesi zor bir lokma ola-
rak “balyoz” gibi iniyor.

Cumbhuriyet’ten bugiine gelinen siirecte, toplumsal altiist olusa
kosut olarak siniflar konumlanmasinda 6nemleri ve durumlari de-
gisen sinif iligkileri “cangilinda” yerlerini bir tiirlii bulamadi Ale-
viler. Genelde, kendini yaratan ezilen sinifin, yani diiniin koylii s1-
nifinin, bugiiniin koylii tabakalarinin nesnel olarak yaslandigi Or-
tacag toprak degerlerini, 6zelde Cumbhuriyet’le birlikte edindikleri
burjuva degerleri (ulusal burjuvazinin 6nder yargisiyla kutsanmig
diiniin ilerici, bugiiniin gerici degerlerini) agirlikli olarak terkede-
mediler. Nesnel acidan gegmis tarihten gelen, nicelikge ve nitelik-
¢e azalma siirecini yasayan toplumsal tabakalara, yani koyliiliige,
kii¢iik miilkiyete; ideolojik a¢idan ise modern giidiimiin {irtinii
olan “kiiciikburjuva” aydinlara baglanip kaldilar.

Toplumsal zeminde koyliiliikkle kader ortakligi yaparken, kii-
¢clik miilkiyetin s1§ ufku i¢inde siyaset yapmaya soyundular. Yeri -
geldi; toplumsal/ bireysel akliyla ¢elisen “uglara” tagidilar kendi-
lerini. Yeri geldi; burjuva gibi davrandilar; davranmakla kalma-
y1p bu yolda burjuvalastilar da.

Bu gelismeler nedeniyle “ge¢cmiste” bulusulan “ortak pay-
da”nin sinirlar1 zorlandi. Agilan “gedikten” Alevi kimligi kendi-
ni yadsiyarak, kendini yaratan toplumsal temele sirt ¢evirerek
sag siyaset temeline; inangla kutsanmig bir zeminde inancindan
“yedilerek” devlet katina taginmak istendi.

Aleviler eger bu oyunu bozmak istiyorlarsa, kendi 6gretileri-
ni bilimsel olarak tanimlamak ve yerli yerine oturtmak zorunda-
dirlar. Ancak o zaman halk memnuniyetsizliginin tagiyicilari
olarak asagidan yukariya bir baski unsuru olabilirler. Resmi diin-
yaya onlara ragmen girdiklerinde, o yapilar halk yararina” do-
niisiime-degisime” ugratabilirler. Ortodoks (dogma) dini ve onun
her tiirlii kurum ve degerini felsefelestirebilirler. Bu yolla seriat-
tan bagimsizlagma zemininde, insan1 ve dogay1 6zgiirlestirebilir-
ler; laikligin diisiinsel yapisini ve kitle temelini yaratabilirler.
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ZERDUSTLUK

“Simdi size beni yitirmenizi, kendinizi bulmanizi buyuruyo-
rum, hepiniz beni yadsidiginiz giin, ancak o giin geri dénecegim
sizlere...”

Friedrich Nietzsche

Zerdiistliik, yasanan andaki “ben”ini “kurban” edip “geriye
donen” insanin “kendini buldugu sey”dir: Kendini buldu mu in-
san, olanaklarinin ayrnimina varir ve zamani “at” gibi kullanir;
bir kamg¢1 darbesiyle kiiheylani, “simdi” olmamis “gelecegin”
cayirliklarinda dortnal kosturur.

Dinsel sunumlar “6ne” alindig: i¢in inangtan “medet” umsa
da Zerdiistliik, “felsefe” oldugunu animsatircasina “seyler”’in
kaynag iizerine tasarim yapar. “Seyler”’in kaynag: ya “isik—ka-
ranlik” kargithigi biciminde algilanan bir “gizil nesnellik” ya da
“lyilik—kotiilik™ kargitligi bi¢ciminde tanimlanan bir “niteleme”
olarak cikar kargimiza.

Isigin “sim” iyilik, karanhgin “sirm” kotiiliiktiir. Isik “sirm”
ile birlikte kimliklendirilince Ahuramazda ya da Spenta-Mainyu;
karanlik “sim” ile birlikte kimliklendirilince Ehrimen ya da
Angra-Mainyu diisiinceye/inanca taginir.

Bu kimliklerin “eyleme” ge¢cmesiyle “varliga gelme” ya da
“varolug” siireci baslar. Zerdiistliik, Orta Asya tasarimlarinda ol-
dugu gibi “dogaya benzeme” egilimli, egilim geregi iiretilen
“varolug tasarim1” belirleyici bir felsefe/inangtir. “Agkin 6zne-
ler” ve “agkin kimlikler” bu tasarimla dnce “duyulara agkin” ala-
na sonra da “akil alani”na tasinarak diinyalasir.

Ahuramazda’nin yapisinda var olan ve “Kutsal Ruh” olarak
algilanan Spenta-Mainyu ile Ehrimen’in yapisinda var olan ve
“Koétii Ruh” olarak algilanan Angra-Mainyu, “Ikizler Séylence-
si” ile bir “kavga” seriiveninin i¢ine atilir. “Kavga” seriiveni,
“kutsal kaynak”tan uzaklasacak bi¢cimde gelisir. “Uzaklagma”,
kutsal kaynagin “kavga”y1 giidemeyecegi noktaya tasindiginda,
miicadele siirecinin kahramanlari, yani Ahuramazda safinda sa-
vasa katilan “alt1 anamelek” ve Ehrimen safinda savasa katilan
“alt1 bagseytan”, harmanlanarak somutluga taginr.
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Zerdiistliikte varolus ya da varliga gelis felsefesi, “Tanri—do-
ga—insan” iligkisini, Tanr1’dan ¢ikip yeniden Tanr’ya donen bir
cevrim iizerinde acgiklar: Tanri’nin kendi 6ziinden sagilan 15131n
doniisiimler gecirerek ve bu yolla kendi kendine “yabancilasa-
rak” evrende, duyu organlanyla algilanabilir bicimler aldigini
savunur.

Tanri, hareketin, hareket soyutlamasi olarak zamanin var ol-
masindan onceki “higlikte”, kendi kendisinin tanrisi idi. Doga
“dogurmadig1” i¢in, yani hareket etmedigi i¢in boylesi bir Tanrn
algisi, 6ziinde bir yanilsamaydi.

Derken bu Tanr, kendi i¢indeki “karsithigin” aynimina vardi.
Kargitlarin “kavga” etme giiciine dayanarak “sonug” iiretme egi-
limine girince “eyleme” ge¢mis oldu. Eylemle birlikte hareket
soyutlamasi olarak “zaman” yaratilmis oldu. Yani doga “dogur-
du”; “zaman” ilk ¢ocuk olarak belirdi. Zerdiistliik oncesinde tan-
r1 Zervan, iste bu “zaman”in kimliklendirilmis bi¢imiydi; Zer-
diistliik’te Ahuramazda bu gorevi iistlendi.

Biitiin ruhsal ve maddesel seylerin yaratilmasi i¢in gerekli
kaynag i¢inde tagidiginin bilincinde olan, eylemli kutsal kimlik-
ler olarak tasarimlanan Zervan, Mithra ve Ahuramazda gibi tan-
rilar, Anadolu Aleviligi’'nde gizil gii¢ durumunda eylemli tanri
olarak tasarimlanan “Hak” ile ortiisiir. Oziinde biitiin bu tanrilar,
dogadaki gizil nesnelligin, yani doganin caninin/ruhunun kim-
liklendirilmis bigimleridir.

Omegin Zervan, Ahuramazda ve Ehrimen ikizinin babasiydi:
Otesinde dort unsurun, yani;

a) Beseriyetin iliremesinin,

b) Dogmasinin, '

¢) Yaglanmasinin ve

d) Sonsuza, kendine geri doniisiiniin tannsiydi.

Soylence diliyle Zervan ile ogullar arasindaki iligkiler sdyle
anlatilir: Higbir sey yokken gokte bir “sey” vardi; adi Zervan’du.
Zervan, Ahuramazda adinda bir oglunun olmasi igin bin yil kur-
banlar sundu. Sonra diisiinmek igin ¢ekildi. Iste tam bu sirada
Ahuramazda ve Ehrimen, ana rahmine diistii. Zervan bunu dgre-
nince, “Hangisi once oniime gelirse onu kral yapacagim” dedi.
Ehrimen bunu duyar duymaz, annesinin karnini yararak ¢ikti ve
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babasinin karsisina dikildi. Zervan O’nu taniyamadi ve “Kim-
sin?” diye sordu. Ehrimen de, “Ben senin oglunum”, dedi. O za-
man Zervan, “Benim oglum bereket kokan 1siktir, fakat sen, kit-
lik kokan karanliksin”, diye karsilik verdi.

Ahuramazda ise tam zamaninda dogdu. Ve Zervan’in 6niine
geldi. Zervan O’nu, hemen tanidi; O’nun i¢in kurbanlar sundu. Bu
sirada Ehrimen, Zervan’in kargisina dikilip, “Sen s6z vermedin mi?
Benim ogullarimdan hangisi 6nce 6niime gelirse onu kral yapaca-
&im”, diye haykirdi. Zervan, “Sana 9 bin yillik krallik verdim, fa-
kat Ahuramazda’yr da senin iizerine hiikiimdar yaptim. 9 bin yil
sonra Ahuramazda kral olacak ve ne istiyorsa yapacak”, dedi. Son-
ra Ahuramazda ve Ehrimen, canli-cansiz varliklan yapmaya bagla-
dilar: Ancak Ahuramazda ne yaparsa iyi ve hakli olurken, Ehrimen
ne yaparsa kotii ve haksiz olur. Ehrimen, Ahuramazda’y: gdzleme-
ye baglar: O’nun, iyi ve hakli seyleri yapmasina karsn, 15181 yapa-
madigin1 anlar. Durumu yardimcilan olan bagseytanlara anlatir:
“Ahuramazda 15181 yapamiyor; yaptig giizel ve iyi seyler, karanlik-
ta kalirsa bir ige yaramazlar” der. Bu simn kimseye aciklamamala-
rin1 buyurur. Bagseytanlardan Mahmi, buyruga kars1 ¢ikar ve sum
gizlice Ahuramazda’ya agiklar.

Zerdiistliik 6ncesi Iran topraginda, biiyiik tanr1 Zervan’a bag-
lanan bu inang ve tapim sistemi, genelde Mazdaizm’in, 6zelde
Zerdiistliigiin evrim siirecine katilarak Sasaniler dsneminde (I.S.
224-651) Iran’da yerlesik Zerdiist dinine tepki olarak yeniden
dogup yapilandi.

Ik Zervan inanci ile Zerdiistliik sonrasi yapilanan Zervanizm
arasin1 Mazdaizm doldurur. Mazdaizm, Ahuramazda’nin bastan-
r1 oldugu inancina dayanan, evrenin “iyilik” ve “kotiiliik” gibi
iki biiyiik giicii simgeleyen tanr1 ve ruhlarca yonetildigini kabul
eden bir felsefe—dindir. Ilk Mazdaizm, Ahuramazda’nin bagkan-
liginda Mithra ve Anahita’y1 da kapsayan bir tanrilar ii¢liisiinii
oneriyordu. Bu tanrilar iigliisiiniin ¢evresinde, Amesas Spentas
(Oliimsiiz Giigler) adi altinda toplanan alt: anaruh vardi. Mazda-
izm inancinda Mithra, varolus tasarimi geregi, doganin anarahmi
olarak algilanan bir kaya kovugundan dogdu; doganin dogurma-
st sonucu varlasan ve doganin ilk ¢ocuklar: arasinda yer alan bir
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1stk—tann idi. Kozmik boga ile savasti; onu 6ldiirdii; tiim canlilar
bu boganin kanindan ortaya ¢ikti.

Anahita’ya geline O agk, herkesi besleyen toprakla simgelenen
bereket tanrigasiydi. Mazdaizm’i 6nceleyen Zervan inancinda Ana-
hita, Zervan’in esi, Ahuramazda ile Ehrimen’in annesiydi; doniigii-
me ugradi, ask ve bereket tanrigasi oldu. Iste Zerdiist bu tanrilik ta-
sarimdan, ekonomik ve toplumsal bir reform saglayacak yepyeni
bir Mazdaizm ¢ikardi. Bu ikinci Mazdaizm, Zerdiigtliik *tii.

Zerdiistliik'te Ahuramazda, gizil doganin, yani gériinmeyen
doganin “ilk cocugu”dur, ilk “yabancilagma” iiriiniidiir. Yapisin-
daki karsitlar harekete gecince “ikinci ¢ocuk”, yani ikinci “ya-
bancilagsma” iiriinii olarak Spenta-Mainyu (Anadolu Alevili-
gi’ndeki Akl-1 Kiil); “ligiincii ¢ocuk”, yani ligiincii “yabancilag-
ma” iiriinli olarak Angra-Mainyu (Anadolu Aleviligi’ndeki
Nefs—i Kiil) yaratilir. Eksiksizligi, kusursuzlugu simgeleyen ve
1s1kla aydinlikla temsil edilen Spenta-Mainyu ile eksikligi, ku-
surlulugu simgeleyen ve karanlikla temsil edilen, yalanin, kotii-
niin tagiyicis1 Angra-Mainyu arasindaki “catigsmanin” baslama-
siyla evrensel hareket, kutsal kokenden “uzaklasan”, somutu ya-
ratacak olanaklara dogru “kosan” bir ¢cevrime girer. Cevrim siire-
cinde, Spenta-Mainyu’ya verilen bilgilerin belirme asamalar1
olarak algilanan ve her seyi yaratan “kurucu ilkeler”’in ruhla-
ri/canlar olugur. Cevrimde giderek kutsal kokenden uzaklasildi-
§1 icin Spenta-Mainyu, “soyut” kurucu ilkelerin ruhlar/canlarn
arasindaki iligkileri “giitmekte” zorlanmaya baglar. Tam da bu si-
. rada Angra-Mainyu saldiriya geger; kurucu ilkelerin ruhuna/ca-
nina kendi 6ziinii agilar. Agilar asilamaz da doganin ilk “somut
cocuklar1” olarak algilanan ya da “son yabancilasma” iiriinleri
olduklarina inanilan alt1 somut kurucu ilke, yani ates, su, toprak,
cevher, bitki ve hayvan goriiniise taginir; varliga gelir.

Somut kurucu ilkelerle somut kurucu niteliklerin (sicak-
lik—sogukluk, doluluk—bosluk, arti—eksi, kuruluk—yaslik vb.)
kendi aralarindaki iligkiden “diinya” var olur. Ve ¢evrimin ilk
yarisi boylece tamamlanur.

Felsefi diizlemde, varolus ¢evriminin bu ilk yarsi, tiimiiyle
bir inang iiriinii goziikiir. Ancak bu tasarim, inan¢ kabullenmele-
rini veri alan “metafizik idealizm”in bir iiriinii degil, aklin so-
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nuglarim veri alan “diigiinceci idealizm”in bir iiriintidiir. Gegici
goriiniir gercekler olarak algilanan “nesnel” diinyaya gore degis-
mez, kalic1 ve ebedi bulunan bu idealizm, felsefede 6ncel/yarati-
c1 goriinmesine karsin, dziinde nesnel siirecin bir gerekgesi, onu
zorunlu kilmanin bir araci olmak iizere “kurgulanmis” ve inanca
“baglanmis” yaratisidir.

Kutsal ¢evrimin dili de bunu dogrular: Kurucu ilkeler olarak
ates, su, toprak, cevher, bitki ve hayvan “somutluk” kazaninca tek
bagina Ahuramazda’nin ya da tek basina Ehrimen’in bu kurucu il-
keler iizerindeki “denetimi” ortadan kalkar. Bir bakima, varliktan
“bagimsizmig” gibi goriinen tann ya da tanrilarin, tanrilifi sona
erer. Artik Tanr, yani iyi tann olarak Ahuramazda ve kotii tann
olarak Ehrimen, somut varligin “yapisinda” vardir; ruh-can Ahu-
ramazda biciminde kimliklenirken, beden Ehrimen, akil ise hem
Ahuramazda hem de Ehrimen biciminde kimliklenir.

Cevrimin ikinci yarisini, somut kurucu ilkelerden ve somut
kurucu niteliklerden ¢ikarak, “yabancilagma” siirecinden uzakla-
sacak bicimde bir egilim igine giren “yiikselen egri’nin hareketi
olusturur. Yiikselen egrinin hareketi, Angra-Mainyu’yu temsil
eden giiclerden temizlenerek, her adimda daha ¢ok “Spenta-Ma-
inyu”’nun kendisi olacak bi¢gimde doniisiimler gecirip, yani “kar-
s1thig1” sona erdirip Ahuramazda ile bulusmay1 amaglar.

Goriildiigii gibi ¢evrimin bu yansi, tiimiiyle materyalizm zemi-
ninde/maddeci diisiince temeli iizerinde “yiiriir”. Inangta, goriin-
meyenden goriiniige tasginmanin kogulu olarak algilanan “Spenta
Mainyu — Angra Mainyu bilesiminin” yani “kargitlann birliginin”
bir yaratis1 olmasina karsin gergekte, bu yaratiyla kutsanmak zo-
runda kalinan bir 6ncel yaraticidan bagka bir sey degildir.

Sonug olarak Zerdiistliik te varolus tasarimi, kurucu ilkelerle
birlikte idealizmden materyalizme “kirilan”, Tanri’nin bilgi-
si/yonlendimmesi disinda kurucu ilkelerin kendi yasalari/kurallar
icinde gelisim/degisim/doniisiimlerle goriinmeyenden goriinene,
goriinenden goriinmeyene “gidig-gelisler”le 6nsiizden—sonsuza
akan “nesnel bir siireci” belirleyici olarak alir.

Sozliikte tanimlar verilirken Zerdiistliigiin “anayasas1” olarak
algilayabilecegimiz ve ona bir “6greti” niteligi kazandiran “va-
rolus tasarimi1”na sadik kalindi. '

177



Ciinkii “mazda” bilge demektir; Mazdaizm ise bilgelerin “be-
den diisiinceleri’nin bir iiriiniidiir. Burada “dogaiistii” ya da “in-
saniistii” denilen “sey”; nesne-beden kimlikli somutluk olarak
tanimlanan “doga olan yer’e gore, bu kimliklerinden siyrilmig
olarak tanimlanan “doga olmayan yer”dir. Agiktir ki akla degil,
duyulara “askinlik” sézkonusudur.

Zerdiistliik kendisine taginan ya da ¢agdasi durumundaki me-
tafizik “inan¢ kurmacalarin1”, doganin, varligin igine tagiyarak,
yani onlar1 “dogada olan”a benzetmeye calisarak yapilanmus,
onsiizden—sonsuza gidisin temel hareket ettiricisi olarak algila-
nan “karsitlara”, “asilmasi”na dayali bir 6gretidir. Dogal olarak
“metafizige” karsi--durus alir.

Oziinde Zervan inancinda, Mazdaist inangta, 6tesinde Zer-
diistliik’te, “yaradilig” yoktur; varliga gelis, varlagma, varolug
vardir. Ne var ki yakin ¢aglarda derlenen “gecmisin iiriinleri”,
Yahudilik, Hiristiyan ve Islamiyet gibi tektanrici dinlerin etkisiy-
le “yaradilis tasarimlar1” durumuna doniistiigiinden, ilk bakista
“askin bir teoloji”yle karsilasiniz. Ancak, “ortii” kaldinldiginda
eski tasarimlarin ipuglari rahatlikla gozlenebilir. Sozliikte tanim-
lar verilirken bu “tersine doniigiim” hissettirilmeye ya da anim-
satilmaya caligildi.

Yaradilig tasarimina gére Ahuramazda gogiin yedinci katinda
yalniz bagina yasiyordu. Eyleme ge¢cmeye karar verdi. Hoglana-
cag1 ya da sevecegi kimi seyleri yaratmaya koyuldu. Ne diisiin-
diiyse onlar o sekilde var oldu: Once parlayan giines olarak
Mithra’s: diisiindii; ¢linkii 151k verip parlayan seyleri severdi.
Mithra’nin yanina, Maonha’yi, zayif ve titrek 1g1kli Ay’1 yaratti.
Maonha ve Mithra, giinii boliistiiler; giindiizlerin sorumlulugu
Mithra’nin, gecelerin sorumlulugu ise Maonha’nin oldu. Maon-
ha’nin 15181 zayif oldugu icin Ahuramazda O’na yardimeci olarak
yildizlar bigiminde goriiniise taginan Tightra’yi1 verdi.

Bunun iizerine Mithra, Ahuramazda’ya yakards; kendisine bir
kardes vermesini istedi. Ahuramazda dilegini kabul etti; ates ru-
hu Atar’1 ve yildinim tanrisini yaratip verdi. Mithra verdiklerinin
151k sagtiklarimi goriince ¢ok sevindi.

Yarattiklariyla gégiin yedinci katinda yasamay: siirdiiren
Ahuramazda, bunlar1 yukaridan seyredebilecegi bir konuma ge-
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tirmeyi diisiindii; boylece diinya yaratilmis oldu. Daglar, kayalar,
ovalar, sular, bitkiler ve hayvanlar, Ahuramazda’nin diisiincesin-
den var oldular.

Uzunca bir siire gegtikten sonra Ahuramazda’nin yarattigi
tanrilar, kendilerinin hizmetinde olacak varliklarin yaratilmasini
istediler. Istegi kabul eden Ahuramazda, insanlar1 yaratti. Insan-
lar ¢ogalinca, dogru yolu gosterecek onderler gonderdi. Ne var
ki giizel seyler getiren bu onderleri, insanlar iyi degerlendireme-
di. Yaptiklari kotiiliikler yerin altinda birikti: Kotiiliiklerin biriki-
minden kotii ruh Ehrimen meydana geldi. Eyleme gecen Ehri-
men, Ahuramazda’nin goksel kokenli iyilik¢i gii¢lerine karsi,
yeralt1 kokenli kotiiciil giigleri yaratmaya giristi. Goksel giiclerle
yeralt1 giiclerinin yeryiiziindeki miicadelesi, Ahuramazda’nin
planina goére yiiriiyecek, zamani geldiginde Ehrimen ve deneti-
mindeki kétiiciil gii¢ler yenilip son kurtulus gerceklesecektir.

“Zerdiistliik Terimleri SozIiigii”, alaninda ulusal diizeyde bir
ilk calismadir. Her “ilk” ¢alismada oldugu gibi “kimi eksikler”
icermesi dogaldir. Tektanrici dinsel tasarimlara karsi hem “sa-
vunma”, hem de “uyarlanma” kaygisi i¢inde bulunan, yer yer
onemli “kirlenmelere” ugrayan Zerdiistliik alaninda terimleme
yapmanin zorlugu ortadadir.

Bu ¢alisma, her tiirden zorlugun bilincinde olarak, eksiksizi-
kusursuzu beklemek yerine yapilabilir olani bir ucundan yakala-
yarak konuyla ilgili terimleri saptayip Zerdiistliik tasarimlarini
kucaklayan bir “terim dili” yaratmak amaciyla yapildi. Terimlere
iligkin “kathi anlamlar”, katli anlatima uyarlanarak tanimlandi.

Sozliigii olusturmak igin; a) tarama kaynakg¢asinda verilen
yayinlar taranarak “maddebas1” olacak terimler saptandi, b) “ka-
lip kullanim durumundaki sozciikler” ve “kalip sdzler” alfabeti-
gindeki “maddebas1” altinda yine alfabetik olarak siralandi, c)
onemli “maddebasi, kalip kullanim durumundaki sdzciik” ya da
“kalip sozler”e kisa ansiklopedik bilgiler eklendi, d) terimin gel-
digi dil kaynagim gostermek ve bu yolla okuyucuyu iiretici kil-
mak i¢cin maddebaslarina “etimoloji” verildi.

Suya batirilmig diiz bir ¢ubugu “biikiik” gérmeyen “ten go-
zii” sakat demektir. Inancin hakikati “dolaylidir”. Ciinkii, inan-
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cin hakikati, bilginin “ters donmiig” bi¢ciminden basgka bir sey
degildir de ondan.

Demek ki “goniil gozii”, bilginin inang kalibina dokiilmesin-
deki bu “tersligi” gormek durumundadir; géremiyorsa “goniil
gozii” de sakattir.

Insanin kiiltiirel yan1 “soyutlandiginda” evrende her sey, her
seyin bilincini tagir: Insan havanin, suyun ve topragin “bilinci-
ni”, hava, su ve toprak insanin “bilincini”. Soyutladigimiz “kiil-
tiirel yam1” siirece katarsak orada bir “fark” dogar: Insan “yalan”
soyleyebilir; hava, su, toprak vb. “yalan” nedir bilmez.

Hangimiz hangimizin “nedeni” ya da “tanig1” acaba?

Insan olsa olsa “tanik” olabilir; hava, su, toprak, ates vb. “ne-
den”dir.

Hava, su, toprak, ates vb. hem “karsitlar’dan kurulmustur
hem de kendi aralarinda “karsitlik” olusturur; nitelikler de boy-
ledir; diigman kardeslerdir 6zcesi. Bunlarin “kavgas1”, “dogasal
dogumun” dogum sancilaridir. Tanmik durumundaki insan, kendi-
sinin ve ¢evresinin “tanig1” oldugu siirece yasar.

Eskilerin anlatimiyla “cemreler” diistiigiinde, yani doganin
“gebelik” giinlerinde hava inler, su ¢alkalanir, toprak kabarir:
Onun i¢in, ey yeryiiziinde “tepinmekten” hoslanan insan, yiiriir-
ken daha hafif ol, sert hareketlerden kagin, ne havay kirlet ne de
suyu, toprag1 ve atesi. “Oldiirme” onlar1; havay: solu, suyu ig,
toprag isle; ama onlar1 “yaralama’”; oksa; diinyay: “miriltilariy-
la” tani, yoklaya yoklaya gezin.

“Anahtar’mu istiyorsunuz? Anahtar1 bize Zerdiist veriyor:
“Dogru diisiin, dogru konus, dogru davran.”

Girecek Beden Arayan Can
Nejat Birdogan

Yasam, ya;ayanlardan ¢ok dlenlerden ibarettir.

Nejat Birdogan, 3 Mayis’1 4 Mayis’a baglayan gece saat 22
00 sularinda Hakk’a yiiriidii. Diisiince namusuna ve aydin haysi-
yetine sahip, soylediklerinin ve yazdiklarinin arkasinda duran,

yiirekli bir usta idi. Zamansiz ayrildi. Cok ac1.
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Isyan1 “meslek edinmis” bir agabeyimiz oldugu icin “karsi
vicdanimiz”in sesini yitirdik. Korkak oldugumuz i¢in bir tiirlii
disa vuramadigimiz cesaretimizin tasiyicisiydi; “tasiyici’y:r kay-
bettik; toplumsal cesaretimizi sergileyemedigimiz ortamda/ko-
sulda ortaya ¢ikan boslugu kapatmaya ¢alisan “zorunlu toplum-
sal” kimligimiz sustu.

Cevri mahlasi ile yazdig: bir nefesinde Nejat Birdogan soyle
sesleniyordu:

Ahu gozliim giize dondii giinlerim
Hasretinle solayim mi1 ne dersin?
Umutlara diken batti inlerim

Can bagini salayim mi1 ne dersin?

Diisem mecnun gibi Leyla dagina
Yazam mi1 keremce agk ¢eragina?
El uzatmam su sinemin dagina

Bu yanginla kalayim mi ne dersin?

Gireyim mi bir goniilden dergaha
Yiiziim siirem al yanakli bir saha
Hak yoluna engel koyan Allah’a

Kili¢ ¢ekip calayim mi ne dersin?

“Yasak” dedi, bagladi her demimi
Nasil anlatayim can sitemimi?
Sevap denizine giinah gemimi
Yelken agip salayim mi ne dersin?

Elif Allah ise, bir “BA” ya bagh
Ali’nin sirn da imlaya baglh

Insan denen umman noktaya bagl
O ummana dalayim mi1 ne dersin?

Cevri, dost yoluna koydum serimi
Nesimi’yim, bugiin yiiziin derimi
Dért kitapta bulamadim yerimi
Sozii ele alayim m1 ne dersin?

181



“Sozii ele aldin” Nejat Agabey: Anonim aptalliligimiza “ta-
n1” koydun; haksizligin bugiin ne oldugunu agiga vuramayip
gecmis “bicimi”ni yliceltmeye calisan korkaklara kafa tuttun.
Sozel kiiltiirlerden yazil kiiltiire, ezberlenen Alevilikten yazilan
Alevilige geciste, yani Aleviligin “kendine” bagkaldirisinda 6n-
cii oldun. Sozel “bellek” korelmeden; Alevi zeminindeki “ya-
bancilagmadan” ve “kirlenmeden” kaynagini alan, Aleviligin ev-
ren goriisiine, kiiltiirel birikimine ve yagsama bigimine ¢orekle-
nen “diglayict” ve “denetleyici” hemen her tiirden “tortuyu” yok
etme kavgasinda bagi ¢ektin.

Aydinmimiz/aydinlarimiz “6zgiirlestigi” giin, dzgiirlesmenin
“bedeli” olarak aydin goriinen, aydin gecinen niceleri “tepetak-
lak” oldugunda, sen Nejat Agabey sen, nice bedene can olup en
Oniimiizde yerini alacaksin.

Diisiinliyorum da Nejat Agabey, biz birbirimizi de elestirmis-
tik: Aydin diiriistliigiinti elden birakmadan. Bir yoniiyle dil deni-
len “iiretim aletini” kullanarak diisiince iiretmenin bir geregiydi
bu “kafa kavgas1”

“Alevilik” Islam Digidir” savini ortaya attigin, “herkesin” sa-
na saldirdig: giinlerde “bin Yillik Takiye mi?” elestiri yazima
sOyle baglamigim:

“Son giinlerde ortalik ‘toz duman’: Alevilik Islam ici mi yok-
sa Islam dist m1?

Sav ‘yakicr’ olunca sonuglari, etkileri de ‘yakici’ oluyor.
Sildi herkes ‘daragacinda’ ne varsa ortaya dokiiyor; inanglari-
nin disa vurumuna, yine herkes kendi ‘biling diizeyini’ eklemli-
yor. Ortaya ¢ikan yaklagimlar genelde ‘kaba’; 6zgiin icerikten ve
estetikten yoksun....

Kendi payima, oniimiizdeki giinlerde su ya da bu sekilde
giindeme gelecek olan bu ‘yakici sorunu’ ikirciksiz tartigmaya
acan, ‘her toplumun bir delisi vardir, ben de Alevilerin delisi-
yim’, diyecek yiirekliligi gosteren; 1limli Siinni Islam’la uyum
sonucu iiretilen ‘akilci diisiinceyle’ belletildigi gibi davranmak
yerine, bagka tiirlii davranmak igin Alevilik-Bektasiligin 6ziine
yonelerek yanlisg ya da dogru ‘akilci bir mesruluk’ yaratma gaba-
sina giren Nejat Birdogan’1 kutluyorum.”
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Nejat Agabey sen bizleri “Kendini bilmek” eyleminin i¢ine
sokarak, sessiz kaldigimizda sesini yiikselterek;

- bilincinizi, ruhunuzu “ugurup” gévdenize tasiyin, bedenini-
zin “bilgeligiyle” bulusun,

- bauni inang¢ temelinde seriata karsi durun; gokyiiziinden
yeryiiziine indirildiginde inanilan tanr1 buyruklarimi yadsiyin;
varligin i¢indeki egilimi tanrisal egin olarak algilayin,

- kanit1 diislincede géren zeminden, kaniti1 nesnede goren ze-
mine “atlayin”,

- bireyi kurtulusa tagiyacak “bireysel riiyay1”, toplumu kurtu-
lusa tastyacak “toplumsal rilyayr” yorumlayin,

- Alevi aydinlanma olanagin1 yasama gegirin; yeryiiziine
“151k” getirin ya da yeryiiziiniin “15181” olun; “kor inanglarin” dii-
stince olarak algilandi8i, “kaderlerin” daha yagsama atilmadan ¢i-
zildigi, bicimin 6ne ¢ikarilip 6ziin yadsindigi ve bu nedenle ko-
lektif biling olarak tanimlanan insanlik degerlerinin “zincire vu-
ruldugu”, “orselendigi”, “hirpalandig1”; insan dogasina, canl ya
da cansiz dogaya “ters” diinyaya kars: savasgi olun,

- “Siradan insan daha yiiksek insandir” yargisini1 6ne ¢ikaran
“ortalama” insanin bagkaldirisina; “dogaiistii ya da akla agkin
olan yiiksek olandir” yargisim1 6ne ¢ikaran koktendinci insanla-
rin bagkaldirisina; “kibar olmayan, estetik olmayan en degerli
olandir” yargisini One ¢ikaran “bayagi” insanin bagkaldirisina
baskaldirin,

- “diisiincede goérmeye” c¢aligin, gériinmeyeni goriinenden ¢i-
karin,

- batmilikte “ek-doga” olarak algilanan toplumsal zeminde
esitsizlige, zulme, haksizliga ve ezilmiglige kars1 tavir koyun,
davranig icinde olun,

- evrensel yasa kavramim “doganin cami”, doganin “dogas1”
vb. biciminde giincelleyerek insan diisiincesinin merkezine yer-
lestirin,

- ve en Onemlisi Alevi toplumsal diisiincesinin “izini” insan
soyuna birakin, bunu bir “yazgi” olarak belleyin, dedigin i¢in
daha yasarken “dirilmistin” ya da “6lmeden evvel 6lmiistiin.”

- Simdi Hakk’a yiiriidiin: Oliimlii doganin, hisseden diinyanin
bir “temsilcisi” olarak, yasarken kendi dliimsiizliigiinii yakala-
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manin “kazanimi” ile 6liimsiiz doganin, hissetmeyen diinyanin
bir “pargast” oldun. Doganin dolaysiz “pargas1” bedeninin bilge-
ligiyle bulusmanin verdigi giicle sonsuz devinimli ve yanilgisiz
doganin “akliyla” bulustun. Oliimiin olmadig1 “6lii dogada” 6lii
doganin “6liimsiiz yanin1” yakalayarak Hakk’a yiiriidiikten sonra
da yeniden “dirildin”.

“Rahat uyu: Biz senin kavgani siirdiirecegiz”, demeyecegim:
“diri”ye beden gerek; seni tasimak kolay mi? Cana beden bul-
mak zor; ugrasacaksin/ugrasacagiz Nejat Agabey. Bulduk/bul-
dun diyelim; o da bir kavga insan1 olmayacak mi1?

Sen “6liimii” bir g6lene ¢evirdin Nejat Agabey; duyusal ya da
deneysel verili olan1 agarak hedefi belli bir yonde metafizik bir
“diinyaya” gidige “dur” dedigin i¢in.

"~ Dondan dona tasin Nejat Agabey; yeni bedenlerle siirdiirece-
gin kavgani “epik bir tiyatroya” doniistiir. Birlikte “oynayalim”,
birlikte soralim, sorgulayalim.

Kavgan kutlu olsun Usta; canina beden olmak dilegiyle...

ALEVILiGI TERIMLERLE DUSUNMEK

Uyarmas: gereken aydinin uyumus ya da uyutulmus,
Sen ise uykudasin;
Uykudaki uyuyani nasil uyandiracagiz?

Ogreti Olarak Alevilik

Alevi ogretisi, dort 6ge-dort nitelik {izerine yapilanan, “atom-
culugun” yeni bir yorumu bic¢iminde algilanan ve kendini tasav-
vuf zemininde “ruh tasarimi1” olarak disa vuran bir 6gretidir.

Alevilikte dogasal ¢evrim, “varliga gelis” ve “varliktaki degi-
sim-doniisiim”le agiklanir. Tasarim geregi, “nesneye yonelme”,
felsefenin temel egilimi durumundadir. Nesne, ister diisiince ev-
reninde olsun, isterse duyulur evrende bulunsun, bilgiye kaynak
olusturan ve belli nitelikler tasiyan bir “varlik”tir.

Alevi felsefesinde “varliga gelis” ve varliktaki degisim-donii-
siim, “dort 6ge Ogretisi” ile acgiklanir: Temel diizeyde ele alindi-
ginda varlik, “dort 6ge”’den, yani su, hava, ates ve topraktan olu-
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sur; bu dort 6ge Onsiiz-sonsuzdur; bu dort 6genin ¢esitli oranlar-
da bir araya gelmesinden ve bu anda dort 6ge’nin “yapimina” gi-
ren niceliklerin karsilikli yer degistirmesi ile “goriiniisteki” var-
liklar belirir. Algiyla kavradigimiz nesnelerin, kendileri bagka
bir seye indirgenemeyen, varedilemeyen ve yokedilemeyen dort
temel 6genin gesitli oranlarda bir araya gelmesiyle olusmasi,
“varliga gelen” nesnenin yoktan varedilemedigini kanitlar; onun
varliga gelmesi, dogmas bir bilesim iken; yok olmasi ise bir ay-
rismadan bagka bir sey olmayacaktir.

Alevilikteki bu tasarim felsefeden yola ¢ikar, giderek bir ku-
ram durumuna doniisiir. S6yle bir soru yoneltilebilir:

Alevilik ciddi kuramsal bir 6greti midir? Yoksa akil dig1, sor--
gulama dis1 bir kurgu mudur?

Bunu anlayabilmek i¢in doga bilimlerinin ve Aleviligin “bil-
gi iiretimini” nasil yaptigina bakalim: Doga bilimlerinde dogal
goriingiiler, bir “atom i¢i” siirecler kurami gercevesinde agikla-
nir. Sozgelimi; elektronlarin atom cekirdekleriyle iligkisi, Giines
cevresinde donen gezegenler 6rnegindeki gibidir. Alevilikte ise
dogal goriingiiler, dogaya dirilik veren “can” gercevesinde agik-
lanir. Bu “can”, ruh olarak algilanir. Buradan soylesi bir sonuca
ulasabiliriz: Alevilikteki “ruh tasarimi” ile doga bilimlerindeki
“atom tasarimi” arasinda “yapisal” bir benzerlik bulunmali ki
“bilgi iiretimleri” benzer olsun.

Alevilikte “ilk akil” (akl-1 evvel), kendisini “evrensel ruh” bi-
ciminde disa vurur. Bu baglamda ilk akil, varligin olusturucu
Oziidiir; biitiin hareketlerin, hareket baglig1 altinda toplanan bii-
tiin olaylarin; ayrigmanin, birlesmenin, tiirlenmenin ve diisiinme-
nin baslica kaynag ilk akil’dir. Bu nitelikleri nedeniyle ilk akil,
“diriligi” olan, etkili, iistiin nitelikli, yasatici-gelistirici bir
“erk”tir, ya da “erk” biciminde “gériiniise ¢ikan” harekettir. De-
mek ki “ilk akil” soyut degil somuttur, yani maddeseldir. Ancak
onun maddesi, bizim duyu organlarimizla algilama sinirlarimizin
iistiinde oldugu i¢in sonuglar1 disinda kendisini algilayamayiz.
Ik aklin somutlugu, 6zellikle vahdet-i mevcut anlayisinda agik-
ca gozlenir: Ciinkii, vahdet-i mevcut’ta ilk akil, kutsal gerekgesi-
ni, kendisine verilen bilgilerin ya da kendisinde varolan “gizil”
giiclerin goriinlise ¢ikmasinda, yani “nesnellesmesi”’nde bulur.
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Tanrnsal akil gibi goziiken “ilk akil” nesnellesince insan aklina,
daha dogrusu soyut insanin “toplumsal aklina” doniisiiverir.

Anlagilacag: gibi Aleviligin ruh tasariminda “maddeci” bir
yan vardir: Maddesel, yani somut oldugu icin ruh ya da ruhsal
varliklar da tipki gordiigiimiiz ve duyu organlariyla algiladigimiz
nesneler gibidir. Bizim gérmiiyor ya da duyu organlariyla algila-
yamiyor olmamiz, ruhun maddeselligini ortadan kaldirmaz.
Urettigi sonuglarla biz onu somut olarak algilariz. Demek ki ruh
da herhangi bir nesne gibi atomlardan kuruludur: Atomlardan
kurulu bir “biitiin”diir demek daha dogru. “Dirilik” denilen sey
ruhu olugturan atomlarin birlesmesinden olusur; “6lim” ise bu
atomlarin dagilmasi-ayrigmasi anlamina gelir. Bu nedenle “diri-
lik” bir birlesme, “6liim” ise bir “¢oziilme”dir.

Anadolu Aleviliginin ruh tasarimi, “varlik”tan esin alan an-
cak akil yiiriitme yoluyla “kurgulanan” diigsel tasarimin “tasav-
vufi maya” olarak kullanildig: bir “maddeci” tasarimdir. Bu tasa-
rnimda “birey”, “toplum” ve “doga” gibi somut kimlikler, dogasal
ve toplumsal nesnel gelisim siirecinin bir parcasi olarak agikla-
nir. “Ben”,”Tann”, “Hak” gibi soyut kimlikler, gériinmeyen an-
cak goriinen nesneleri kuran atomlardan kurulu “nesnelerin”
nesnellesmesiyle/dogalagsmasiyla agiklanir.

Demek ki doga bilimlerinin “bilgi tiretim siireci” ile bir “fel-
sefi din”, bir “bilgelik 6gretisi” olan Aleviligin “bilgi iiretimi”
arasinda “tasavvufi” kutsanmiglhigina karsin, onu bilimsel bir ku-
ram durumuna yiikselten bir “kosutluk” bulunmaktadir.

Bu kosutluk geregi Aleviler-Bektasiler metafizigin tersine:

1. Dogay1; nesne ve olaylarin rastlantisal bir yigini olarak de-
gil, birbirine organik olarak bagh ve bagimli nesne ve olaylarin
bir biitiinii olarak goriir.

2. Doganin; hareketsizlik ve degismezlik i¢inde degil, her an
degisip yenilesen ve geligen bir siire¢ icinde oldugunu ileri siirer.

3. Gelisme siirecinin; basit bir biiyiime siireci olmadigini, ni-
celiksel degismelerden niteliksel degismelere sigramalarla gecen
bir siire¢ oldugunu savunur.

4. Gelismenin; alttan iiste dogru sarmal bir gelisim izleyerek
gerceklestigini, nesne ve olaylann i¢indeki ¢elismelerden dogdu-
gunu savlar.
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Diger yandan idealizmin tersine:

1. Maddenin bilingten dnceligini ve bagimsizligini, hareket
eden olaylarin hareket eden maddenin farkli bi¢cimleri oldugunu,
olaylarin ve nesnelerin bagliliklariyla bagimliliklarinin madde-
nin gelisme yasas1 geregi oldugunu, evrensel gelismenin bu ya-
saya gore olustugunu ileri siirer.

2. Evrenin ve yasalarinin bilinebilecegini, bilgi siirecinin ev-
rensel yasamla birlikte pratikle dogrulanarak sonsuza degin geli-
secegini belirtir.

Alevilik-Bektasilikte Ruh Tasarimi

Aynaya bakip ruhlarin muhabbetini izleyebilenler ya da
bu muhabbete katilabilenler, kendini yetistirmis demektir.

Alevilik-Bektagilikte; evrenin ig¢inden geldigine inanilan, ha-
reket eden doganin kendisi olarak nsiiz-sonsuz bir enerji bigi-
minde algilanan, eyleme yonelerek doga ya da doga pargalan
kimliginde goriiniise tasinan ve onlara dirilik, devinim kazandi-
ran tanrisal 0z, 6tesinde, insanin i¢inden geldigine inanilan, ha-
reket eden beynin kendisi olarak Onsiiz-sonsuz bir enerji bigi-
minde algilanan, eyleme yoOnelerek beden kimliginde goriiniise
taginan ve ona dirilik, devinim kazandiran tanrisal 6z, “ruh” ola-
rak algilamir. Demek ki govdenin ya da nesnenin “goriinmeyen”
yanina, batinina “ruh” adi verilir. Ruhun kaynag gévdemizi, be-
denimizi ya da nesneyi olusturan “maddenin” kendisidir, yani
canlinin ya da cansizin “maddesi”’dir. Dogal olarak bir “ruhsal”
gerceklikten once bir “fizyolojik” ya da “nesnel” gergeklik var-
dir. Daha dogrusu “ruh” denilen sey, insan baglaminda, “kendi
kendisiyle iligkisinde ya da kendi i¢giidiilerinin yoneliminde, ya-
ni kendini bilme siirecinde hareket eden beynin kendisi”dir. Ruh,
“hareket eden beynin” kendisi olarak dogar, gelisir ve “dliir.”

Felsefi tasarimda zéhir batindan ayrilmaz: Zahir (seyin bigim
olarak algilanan goriinen kismi), batina ulasmay: saglayan bir
“ara¢”tir. Bu “aracr” kullanmasini 6grenmek durumundayiz. Yi-
ne zdhir hangi “madde”den kurulmussa, batin da ayn1 “mad-
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de”den kurulmustur; zéhir hangi “yasa”ya bagliysa batin da aym
“yasa’ya baghdir.

“Ruh” da, “Tanr1” da govdenin ya da doganin goriinmeyen
yaninn “kimliklendirilmis” bigimleridir; kimlikler “eyleme” ge-
cince govde ve doga, goriiniise taginir; demek ki govde de, nesne
de 6ziinde bir “ruh’tur, bir “Tanr1”dir. Ruhun ya da Tanri’nin goé-
riinmiiyor olmasi, onlarin “nesnelligini” ortadan kaldirmaz.

Dogay: iki boliime ayirabiliriz: canli doga ve cansiz doga.
Cansiz dogada “6liim” yoktur; canli dogada ise “6liim” vardir.
Canli doga dogar, gelisir ve Oliir; bu siire¢ “Onsiizden-sonsuza”
uzanir; canli doga oliince cansiz doganin, yani 6lii doganin bir
“parcast” olur; oliimsiizlesir, ¢linkii 6lii dogada “6liim” yoktur;
kendi bilincinin sozciiliigiinii yapamasa da “yanilmazlik” vardir.
Beyin sezgisel zeminde kendine yonelirken “i¢ duyum” yontemini
uygular. Sezginin penceresinden bakildiginda yasamin ve biitiin
gercekligin bir “olus”, “varliga gelis” oldugu algilanir. Gergekte
bedenler, nesneler degil “eylem, hareket” vardir; govdeler, nesne-
ler bu hareketle, eylemle “goriiniise” ¢ikmig varliklardir.

Tasavvufi tasarimda “tanrisal esin”, “tanrisal 6z” olarak algila-
nan ruh, bilgisini “gévde” yoluyla, bu govdenin dig diinyayla ilis-
kisi yoluyla edinir. Goriildiigii gibi “i¢ duyum” ya da “ige bakis”
sonucta “dig duyum” tarafindan bigimlendirilmektedir. Bu bag-
lamda i¢ duyum, “diigiincenin kendi iizerine donmesi, zihnin igeri-
ginin diisiincede yansimas1”dir. Zihnin, kendi islemlerini ele alma-
st sonucu dogan “igerikler”, i¢c duyumun iirettigi “veriler”dir. Kisi
sezgisel zeminde “i¢ duyum” yontemiyle “kendini bilmek” eyle-
mine basladiginda dnce kendine, sonra kendinden dogaya yonelir;
‘karsisinda “beden” ya da “nesne”yi bulur: Bu “nesne” ya canl do-
gay1, ozelde hisseden dogay1 ya da cansiz dogayi, 6zelde hisset-
meyen, 0li dogay: temsil eden “somut” bir varhiktir. Canli ya da
cansiz doganin kokeni “siirekli hareket” i¢inde bulunan bir
“erk”ten kaynaklanir; bu “dirilik” kazandiran bir giigtiir. Bu giiciin
oOnsiizden sonsuza dogru akiginda cansiz dogada bir “nesnel sii-
re¢’ten, canl dogada ise bir “yasam”dan soz edilir. Kisi kendine
yonelince, i¢ini, ruhunu “dolleyerek” dogay: “dolaysiz” temsil
eden ve ruhundan daha “bilge” olan “bedenine” atlar; bedeninin
“bilgeligi”yle ortiisiir; kendini “ebedi” kavramlarin “zorbaligin-
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dan” ozgiirlestirir. Bunu gergeklestirirken, dogasinin (bedeninin)
bilincinde olmadig1 yonlerinin yonlendirmesiyle olusan olumsuz-
luklarini ortadan kaldirir. Bu o kisinin ya da o kisinin ruhunun,
kendi bedeninde “Oliimsiizliige” kavusmasidir; “6lmeden evvel 6l-
mesi” ya da “yasarken dirilmesi”dir. Kendinden ¢evresine yone-
lince karsisinda dogay: bulur: Dogada bulunan biitiin dgeler, bu
Ogelerden olusan biitiin nesneler “diri”dir; bu nedenle doganin bii-
tiinii de “diri”dir. Ona dirilik kazandiran “doganin ruhu”, “doganin
can1” ya da “doganin akli”’dir. Bu ruh, bu can, bu akil doganin bii-
tiiniindedir; belli bir yerde degildir; sinirsizdir, sonsuzdur: Madde-
nin icinde onu yonlendiren bir “erk” niteligindedir. Bu “erk”in en
iist kimligi olan Tanri, “doganin akli” ya da “doganin dogas1”dur.
Ancak doga, kendi bilincinin sozciiliigiinii yapamaz; bir “biling-
sizlik” durumu s6z konusudur. Demek ki Tann da kendi bilincinin
sozciiliigiinii yapamaz, o da “bilingsizlik” durumunda bulunur. Ki-
si canli doganin temsilcisi olarak kendini bilmek eylemine gegip
Olmeden evvel dlerek o6lii dogayla biitiinlestiginde doganin sozcii-
sti olur, Tann’nin sozciisii olur; doganin ya da Tann’nin bilingsiz-
lik durumu, yani kendini ifade edememe durumu sona erer; bir
kez daha 6lmeden evvel dliir ya da yasarken dirilir; insan, “Konu-
san Tanr1” olarak diinyalasir. Dogal olarak Aleviligin anladigi
Tann ile islamligin ya da Hristiyanligin kabullendigi Tanr1 birbiri-
ne “benzemez”. Alevilikte Tann iki niteligiyle tanimlanir:

a) Bedenin, varligin batininda “kesfedilen”, algilanan ve
aciklanan “soyut” varlik,

b) Bu soyut varligin “olus” niteligi kazanmasiyla yani eyleme
gecmesiyle “somut” duruma gelen nesne, beden.

Goriildiigii gibi bir Alevi inangtan “medet” umsa da (tasavvu-
fi tasarimin mantif1 geregi) oziinde asil “belirleyici” olan “sey-
ler”in kaynag iizerine tasarim yapmak zorundadir. Kendini orto-
doks inan¢ alaninin “digina” tasiyarak gergeklestirilen ve “ma-
sals1z” olarak sunulan bu nesnel tasarimlar; kendini, dogay1 ve
toplumu sorgulayici insanin “pusulas1”dir.

Gecmisini “Yiyen” Bir Alevilik, Gelecegini “Bogar”
“Yasakli” bir felsefe-inang ve 6greti olan Alevilik-Bektasilik,
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“yasaklandigr” alana “adimini” attifinda “belletilmis diinya” ta-
rafindan “bilincin ayaklar altina alinmasina” son verdi:

Dogasal degerleri, doga-otesi degerlere kars1 “harekete” geci-
rerek, “metafizik idealizmi” ideoloji edinmis dinsel toplumun
sahte anilarin yerle bir etti.

Alevi-Bektasi Toplu Davranisi

Aleviler-Bektasiler, diiniin acilarina-anilarina ve kavgalarina
baglidir; bunlardan siyrilarak gelecege bakmasini genellikle “be-
ceremezler”; belirleyici, animsatic1 ve akilci bir siiriiklemeyle
hep diine, gecmigse “tagirlar” insani. Ama biz biliyoruz ki ge¢mis
olaylarin tarihsel 6zelligi, ancak “gelecege katkilar1” ortaya ¢ik-
tiginda tam olarak anlasilabilir. Bu topragin en gercekg¢i “politi-
kas1” olan Alevi-Bektasi tarihinin “gelecek zamanini” yasiyoruz.
Soyleyecek ¢ok soziimiiz olmali. Gegmisimize “vurgunuz”; anli-
yorum ama gelecegimize “vurgun” olmazsak, giinlimiizii “kur-
makta” zorlaniriz. Tarihimize ilgisizligimiz “sucluluga” doniig-
meden sikintilarimiz1 “lokma” yapip, yani sikintilarimiza “¢6-
ziim yollarim iiretip” umutlarimiz1 “evrensellestirmek” duru-
mundayiz.

Bir “karsithik” i¢indeyiz: Ama karsitlardan biri biz degiliz.
Bir yanda, Alevilige-Bektasilige yonelik “6¢ giiden” i¢giidii var;
diger yanda ise ikide birde kabindan bosanan bu “6¢ giiden” ig-
giidiiniin Alevilere-Bektasilere yonelik kiyimi. Yeter artik deme-
yecek miyiz?

Bu iki karsitligin tam da “kars1” oldugu yerde, 750 yillik top-
lumsal miicadeleler i¢inde kazanilmis, laiklik ve demokrasinin
giivencesi “Alevi-Bektasi toplu davranig1” var. Bu “davranigin”
tarihsel-toplumsal nedenleri bilince-inanca taginip “saglikli” bir
“orgiit” donuna “dokiilmesi” durumunda, ¢alisanlari-yaratanlarn
“esenlige” ¢ikaracak “yeni olanaklar’in yasama gegirileceginden
kimsenin kuskusu yoktur. Gelecegi simdiden goren “egemen
yarg1”, icimizden “kimileri”’ni de kullanarak harekete gegcti bile.
Bu devrimci iggiidiiyii “zapdedebilmek” i¢in, kendini yaratan
“kaynak”tan koparip, daha agik bir anlatimla ge¢misini “silip”
“resmi” alana tagiyarak “terbiye etmek” istiyorlar.
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“Terbiye olmak” isteyenlere soziimiiz yok. Terbiye olmak is-
temeyenlere “animsama” anlaminda, Alevi-Bektasi “hesaplag-
masinin” nerede-nasil yapilacagini kisaca aktaralim istedik:
Ciinkii hangi “gerekce”yle yapilirsa yapilsin “gec¢misini yiyen
bir Alevilik, gelecegini bogar”.

Aleviligi-Bektasiligi yaratan insanlarin Miisliimanlikla kitle-
sel diizeyde “tanigtiklar1” donemlerde Siinni Ortodoks ilkeler,
toplumsal diizeyde “uygarligi celmelemeye” ¢aligan, aklin kila-
vuzlugunu hige sayan, diiglinceyi ve bilimi “ters doniisiim”le
“dogmalar”in hizmetine sokan, “halk caligsin yonetenler yesin”
diizeninin siirdiiriilmesinden yana olan bir “inan¢ agirligi”’na, bir
“resmi dinsel ideoloji”’ye donilismiistii.

Alevilik-Bektasilik, bu “inan¢ agirlig1”, bu “resmi dinsel ide-
oloji” altinda ezilen, horlanan, yabancilasan Anadolu insaninin
ozgiirlesme; bagimsiz diisiinme, haksizliga, somiiriiye bagkaldir-
ma eylemleri “esligi”nde Ortacag karanligindan sizan ve gelece-
&i aydinlatan bir “151k” olarak belirdi. Tanri’y1, insan araciligiyla
konusan, sdyleyen, davranan bir eylemin igine “soktu”; insani,
seriat varligindan, bir “yorum”, bir “yetenek” varlifina yiikseltti
ve onu, yasama, yasamdan kaynagini alan bir gelenege bagladi.
Ama higbir zaman degismezlige tutsak etmedi; “dogru diisiinme-
dogru konusma-dogru eylem” ii¢clemesinin yonlendiriciliginde
inandig1 gibi davranmasini, diisiindiigii gibi yasamasim sagladi.

Aleviler-Bektasiler, “kurtarici batini bilingle” donanmis “go-
niil erleri’nin kurmayliginda; bir yandan, “inan¢ susuzlugu”na
ve Ozlemlerine yanit verecek bir “sezgisel akil diinyas1” yarata-
rak seriata tavir alirken, diger yandan, doganin ve toplumun ge-
reklerine gore diizenlenecek bir yasam, yasama ortami i¢in ege-
mene “isyan” ettiler.

Kiymma ugramalarina kargin kan akitmadan “goniil suyu” su-
narak, Anadolu’yu igten ele gecirdiler; Anadolu insaniyla igli-
disly, senli-benli oldular.

Anadolu insan1 bu yolda 6zlemini, sevgisini “goniil erleri”
biciminde “kisilestirdi” ve onlara “olaganiistii”, “insaniistii” yeti-
ler verdi. Onlar araciligiyla ve “geriye doniigiim”le Islamlig
“yorumladi”; Ortodoks degerleri, kimlikleri ve kurumlar “degi-
sime-doniigiime” ugratt1; inan¢ zenginligini, insan sicakligini,
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esitsizlige, somiiriiye ve baskiya duyarlilig: kucaklayan “kutsal”
bir “kiiltiir” yaratti. Bu yolla Alevilik-Bektasiligi, insan1 insan
yapan “6zgiirliigii”, toplumu toplum yapan “demokrasiyi” ve di-
renmeyi olanakl kilan “dayanigmay1” iiretmenin; bu diinya so-
runlarin1 bu diinyada ¢6zmenin, hesaplagmayi “burada” yapma-
nin; giizelligi, erdemi, mutlulugu, dogrulugu, saygiyi, sevgiyi,
“diig tiriini” bir diinyada degil, “yasanilan yerde” aramanin bir
“arac1” durumuna getirdi.

Bu kiiltiiriin gelismesine kosut olarak “Tevalla (Ehlibeyt’i, Eh-
libeyt soyundan gelenleri sevme, onlar1 sevenleri de sevme) ilkesi,
“insanseverlik” zemininden bireyin temel insan haklarina kavusa-
cag1, toplumun kendi kendini yonetecegi, herkesin iiretime katila-
cag1 ve lirlinden hakca pay alacagi bir “toplum” (kdmil toplum)
icin miicadele asamasina; “Teberra” (Ehlibeyt’e, Ehlibeyt soyun-
dan gelenlere ve bunlari sevenlere diigmanlik gosterenleri sevme-
me, bunlar1 sevenleri de sevmeyip onlardan uzak durma) ilkesi ise
“nefret” zemininden insana yonelik baskiya, asagilanmaya, somii-
riiye kars1 verilen miicadele asamasina evrildi.

Bu gelisme, toplumda ezilen, somiiriilen katmanlar, siniflar
temelinde “cikarlar1” ve “umutlar1” bir olan, ayn1 gelecege kosan
Alevi-Siinni tiim insanlar1 kucaklayan; genelde “din kardesligi-
ni”, 6zelde “Alevi-Alevi/Siinni-Siinni kardegligini” yapaylagti-
ran; “0zgiir birey”in, “6zgiir yurttag”’in 6ne ¢iktig1 gercek Alevi-
Siinni kardesliginin maddi ve diisiinsel temellerini de yaratt1.

Anadolu Alevi-Bektasilerinin bu “anahtar konumu”; ekono-
miyi ve politikay: giiden egemen giicler igin her zaman bir korku
kaynagi oldu. Bu nedenle her Alevi-Bektasi bu konumunun bi-
lincinde olmali, sorumlu diisiinmeli, sorumlu davranmaldir.

Alevilik-Bektasilik felsefesinde “maddeci diisiince temeli”
inancin “tuglalar1”yla oriiliidiir; deyim yerindeyse “nicel bogun-
tuda”dir. Eger siirekli inan¢ yam1 vurgulanip pekistirilirse, her
sey inancin denetiminde ele alinirsa, nesnel yan “silinir” diigiin-
ce atilim yapamaz, bu kiiltiir insam1 aydinliga ¢ikamaz, korlenir;
giderek “kahrolsun biiyiik din”, “yasasin kiiciik din” anlayigini
One ¢ikarir.

Bu durum egemen giiclerin isine gelir: 700 kiisur yildir yapti-
&1 gibi- Alevileri-Bektasileri “dinsiz” olmamalarina kargin “din-
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sizlik”le suglar ve yargilar; diisiince yanim “inang” yaniyla per-
deleyerek bu kiiltiirii “bogmaya” kalkar.

Ama Aleviler-Bektasiler, diisiincelerinden dolay: “dinsiz”
olarak degil, toplum diizenini “maddeci bir yagama anlayig1”
lizerine oturtmak isteyen, inang¢larini ise bu isteklerini tavira, ey-
leme, davraniga doniistiiren bir “manevi gii¢” olarak goren “dev-
rimciler, ilericiler, aydinlik insanlar” olarak algilanmak, sayet
yargilanmak gerekiyorsa boyle yargilanmak istiyorlar.

Bedenimiz Suclu mu?

“Iyilik ve kaotiiliik”, insanin bilinglenmesinden ve bu bilingle
kendisini kusatan “dogal ortama” kars1 “vahsilesmesinden” son-
ra tasarimlandi.

Ilksel tasarimlarin terimleri ¢agdas insan icin kimi kez “alda-
tic1” olabilir: Ciinkii o tasarimlarda bir terim bir “doga” ya da
“insan dogas1” olayidir. Tiimiiyle bir “kiiltiir olay1” olan tektanri-
c1 dinsel anlayiglarla iligkilendirilemez.

Insan, organlarinin bir uzantisidir; organlariyla bir biitiin
olusturan insan, dziinde “uyumsuz” bir yaratiktir; onun uyum-
suzlugu “yaraticiligr”’dir. Uyumsuzlugun “nedeni”, insanin yapi-
sinda ya da yapisinin “diisiincesinde” bulunan “diigman” halin-
deki “karsitlar”dir. Bu “diismanlarin” tek bildigi “oyun” eylem-
dir: “Oyun” baglar, zaman akar, dogum-yasam ve 6liim diinyala-
sir. “Karsitlar’dan aci-sikinti vereni, huzur verenine gore “daha
akill’” oldugundan “olumsuzu” kimliklendirme, yani cini-seyta-
n1 tasarimlama, “diyalektik diisiinebilme”nin kosuludur. Denebi-
lir ki insanlar, “zorunlu karsithigin” olumsuz yanini kimliklendi-
rememis olsalardi, “diisiinememis” olacaklard.

Cevremizi sardig1 denli bedenimizi de icine alan “doga”ya
kars1 iligkilerimiz ya dogrudan “gozleme” dayanarak ya da “din-
sel ogretilerde” belletildigi, felsefi tasarimlarda gosterildigi bi-
¢imde oldu. Bu noktada farkli algilaniglar ortaya ¢ikti:

a) Insan, kendini doganin bir parcasi kabul etti; karnim do-
yurmak ya da kendini korumak i¢in 6ldiiriir, yasar ve oliirdii; 6l-
diigii zaman kendi bedenini diger bitki ve canlilara “yem” olarak
sunardi. Bu algilanis, tiim ilksel tasarimlarda egemendir; dogal
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olarak “zorunlu” karsitlara dayanir; iyi olan kotii, kotii olan iyi
olabilir. Seytan burada, tektanric1 dinlerin bize tagidig1 seytanla
iligkilendirilemeyecek boyutta “gocukluk” donemini yasayan bir
“cin”dir. Dogas1 “kotii” degildir ama “kotii islere” bakar: Insan
dogaya, topluma ya da bedenine kars1 bir “su¢” islediginde bu-
nun cezasini kesen ve kesilen cezanin yerine getirilmesini sagla-
yan bir kimliktir bir bakima. “Su¢ iglememe” egilimi, kendisine
tapimi zorunlu olarak iiretir. Bu nedenle hayvantanricilik, doga-
tanriciik ve insantanricilik temelli ¢oktanricilikta, “gizil” bir
“cin tapimi1” vardir.

b) Bu gelenek sonralar iki agilim gosterdi:

1) iginde “zararli bir alan” olduguna inanilan “doga” insana
diisman sayildi; beden doganin bir parcasiyd: ve “ruh”un kimlik-
lendirilmis bi¢imi olarak algilanan insana o da diismandi;
“ruh”un ve bedenin, 6tesinde doganin egilimleri “karsit” olarak
tasarimlands; “ruh”un egilimleri “iyi”, bedenin egilimleri “kotii”
idi ve kotii “Seytan” olarak algilanip kimliklendirilerek 6ne ¢1-
karildi. Bu ac¢ilim sonralar tektanrici dinsel tasarimlarla yer yer
Ozdeslesti. Ciinkii, dogal olandan, bedenden bir “uzaklasma”,
“sapma” idi. Burada Seytan’1 “olumlama” ya da Seytan’a “tap-
ma”, kotiiliik kaynagi olduguna inanilan diinyasal olana, dogasal
olana baglanma anlamin tagir.

2) “Doga” ve doganin bir pargasi olan “beden”, 6tesinde “do-
ganin akli” ve “bedenin akli” hatasiz kabul edildi; “doga” ve
“beden” degiserek/doniiserek “Onsiizden-sonsuza” akiyordu; be-
denin ve doganin yapisinda var olan “karsitlar”, doganin ve be-
denin varliga gelmesi i¢in kosuldu; bu nedenle “karsitlardan” bi-
rini “iyi”, digerini “kotii” olarak tanmimlamak yanlisti. Hatayi,
“bedenin diisiincesi”’nin, doganin verdiginin Otesinde yarattig1
“ruh” ya da “bilingte” aramak gerekirdi. Iyi ve kotii, dogru ve
yanhs buradaydi. Insan kendini bilmek, yani bedenin ve doganin
“bilgeligiyle bulugmak”, iyiyi ve kotiiyii ayirdetmek durumun-
daydi. A¢ilimin mantif1 geregi, “ruhlar’da ya da “bilingler’de
var olan “olumsuz” yan, “koti” yan Seytan olarak kimliklendi-
rildi ve 6ne gikarildi. Ilksel tasarimlarin devami durumundaki bu
anlayis tektanrici dinsel tasarimlara karsi “direnmis” batini ze-
minde yani Alevi-Bektasi zeminde giiniimiize kadar taginmustir.
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Aleviler-Bektasiler “bedeni ve doga”yi felsefelerinde boyle oku-
mak durumundadirlar. Burada Seytan, bedenin ve doganin
“olumsuz” yaniyla 6zdeslestirilirse ne iyidir, ne de koétiidiir; algi-
lanmasi1 gereken, ayirt edilmesi gereken bir “zorunluluk’tur.
“Bedenin diisiincesi’nin bir “parcas1” olarak algilanan ve doga-
nin verdiginin “Otesinde” iliretilen ruhlardaki-bilin¢lerdeki
“olumsuz” yanla 6zdeslestirilirse miicadele edilmesi gereken bir
“kotii”diir. Burada Seytan’t “olumlama” ya da Seytan “tapimi”,
ister “zorunluluk” olarak, ister “kotii” olarak algilansin temelde
kargitlara dayali diisiinmeye baglanma anlamini tasir.

) Zerdﬁgtlﬁkle baslayan ve tektanrici dinlerle devam eden al-
gilanista Tann, “iyi-kotii” karsithginin “iyi” yani olarak algilan-
di, “k6tii” yanindan koparilarak bagimsizlagtinildi ve yapisinda
“kargit” tagimayan “Onsiiz-Sonsuz Iyi”; buna kosut olarak “ko-
ti” de iyi yanindan bagimsizlastirild1 ve yapisinda “karsit” tagi-
mayan “Onsiiz-Sonsuz Kotii”, yani Seytan bigiminde, kimliklen-
dirildi. Béylece hem “Iyi”, hem de “Kétii”, canli-cansiz her se-
yin var olma nedeni olarak algilanan kargitlarin diinyasindan, ya-
ni “somutlar” diinyasindan “koparildi” ve “metafizik bir alan”a
tasind1. Inang alaninda insan soyunun en biiyiik “yabancilasma-
sI” olarak algilayabilecegimiz bu aglllmla “Metafizik Iyi” ve
“Metafizik Kotii” insanlar1 ve dogay: “satin aldi1”, “zincire vur-
du”. Insanligin bu alandaki kazamimlarimin “tersine doniisiim”
tirlinii olarak algilanabilecek bu ac¢ilimda, Seytan’1 “olumlama”
ya da Seytan “tapimi1”, kotiiliik yapmaya kendini adama, kotiilii-
gu kotiiliikle “besleme” anlamini tasir. Giinlimiiz “Satanizmi”
bunun en ¢arpic1 6rmegi durumunadir.

Ruhumuzun ve bedenimizin, “Metafizik Iyilik” ya da “Meta-
fizik Kotiiliik” tarafindan “satin alinmasi”na izin vermeyelim di-
yorum ve canlara esenlikler diliyorum.
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ALEVILIGI YARATAN KOSULLAR
ALEVILIGI YARATAN INSANLAR

Alevilik-Bektasilik temelde Anadolu halkinin “geleneksel”
diisiincesinin felsefesidir; denebilir ki aydinlanmanin ¢gocugudur;
bu baglamda bir sozel “bilgelik ya da eren 6gretisi”dir; bir “halk
stfiligi”dir.

Bu ogreti, ad1 6ne ¢ikan ya da ¢ikarilan kimi bilgelerin, eren-
lerin felsefesi olarak algilanmasina karsin gercekte adi anilma-
yan sayisiz erenlerin, bilgenin katkilarin1 da kapsar. Bu yoniiyle
“felsefi bir bilgelik™tir. Ve son tektanrici din Islamiyet’i “felsefe”
durumuna doniistiiren asil kaynaktir.

Dogulu “duygusal” insanin “gonliine” yerlesen ve “goniil bil-
gisi”’yle beslenerek yaklasik yedi yiizyil boyunca siirekli gelisen;
yeni yeni diisiince iiriinlerini kendinde 6ziimseyen ve Siinni dog-
malardan kendini kurtaran insanlar1 bagrinda toplayan Alevilik-
Bektasilik; Anadolu insanin evren goriigiinii, davranig bi¢imini,
cevreye ve insana bakisini, yasamaktan, sevgiden ve limden ne
anladiklarini dile getiren bir “felsefi din/felsefi inan¢”tir, bu fel-
sefi dinin geregi bir “yasama bicimidir”.

Anadolu Aleviligi genelde ii¢ kaynaktan gelen degerlerin bir
yaratisidir:

1) Dogu; genelde Asya, dzelde Orta Asya; genelde medeniyet
oncesi kandas toplumsal yasam, 6zelde Islamlik 6ncesi Tiirk ya-
sami; eski Tiirk inaniglari, Saman inanislars;

2) Anadolu-Yunan Ilkgag; eski Anadolu diisiince inanglari.

'3) Genelde tektanrici dinlerin, 6zelde Islam’in batini yorumu;
bu yorumu destekleyen Heterodoks degerleri.
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Anadolu-Yunan Ilk¢ag

Anadolu Aleviliginin inan¢ ya da mistik yaninin “dogurgan
tarlas1” idealist-diisiinceciligin “diisiincede gdrme” tasarimi ilk
esin kaynagin, diisiince tarihinde derin etkisi olan Ilk¢ag’n iinlii
filozofu, Elea Okulu’nun kurucusu Parmenides (1.0.540- ?)’in
goriislerinden alir: Parmenides, algiyla bildigimiz diinyay: alda-
tict bulur. Buna karsilik; akilla anlasilan, akilsallik sinirlar igin-
de kalan her diisiincenin, algiladigimiz diinyanin olgularina hig
uymasa da dogruya daha yakindir, yargisini ileri siirer. Gergekli-
gin, algilanan diinyanin digindaki bir varlik alam oldugu savi,
O’nun temel savidir. Insanlarin siradan deneyimleri, algilan ile
ulastiklarn inanglar1 yalnizca sani1 ve goriiniistiir. Oysa bu dogru-
lugu vermez; dogruluga ancak akilla ulagilabilir. Goriildiigii gibi
Parmenides’te, hakkinda diisiince yiiriitebildigimiz her sey var-
liktir. Algiyla kavrananlarin varliklar1 anlaminda varlik tagima-
salar bile, bundan daha “ger¢ek” bir anlamda vardir, onlar.

Gelelim materyalist tasarima: “varliga gelis” ve “varhiktaki de-
gisim-doniisiim” kapsaminda nesnel tasarim kaynagini Anadolu
Ilkgagr’nin biiyiik bilgesi Empedokles (1.0.492-432)’in “Dort Oge
Opgretisi’nden alir. Algiyla kavradigimiz nesneler, kendileri bagka
bir seye indirgenemeyen dort temel 6genin (hava, su, toprak ve
ates) cesitli oranlarda bir araya gelmesiyle olugur.

Bu iki tasarimin idealist-diisiinceci ayagi Parmenides diisiin-
ceciliginin izini siirerek Platon’un “idealler tasarimi”na; Aristo-
teles (1.0.384-322)’in “potansiyellik tasarimi”na; oradan Ploti-
nos (205-270)’un “1g1k tasarimi’na uzanir. Islam diinyasina yayi-
larak “vahdet-i viicutgu” bir tasavvuf anlayisina evirilir; Orto-
doks Istam’a “dinsel felsefe” agilimlar: getirir; siireg iginde Irak,
Iran ve Horasan’a kadar “gider”.

Tasarimin “maddeci diisiincecilik” ayagi, Empedokles’in
“Dort Oge Ogretisi”nin izini siirerek Demokritos (1.0.460-
370)’un “atomculuguna”; Platon’un “kopya-golge kurami”na ve
Aristoteles’in “aktiielligine” uzamr. Daha sonra Islam diinyasina
yayilarak “vahdet-i mevcutgu” tasavvuf anlayisiyla Ortodoks Is-
lam’1n dogasina bagkaldiran bir “materyalist agilim” getirir. Sii-
reg icinde bu anlayis da Irak, Iran ve Horasan topraklarina ulagir.

Bu topraklarda her iki tasarim Asya’dan gelen “sezgici-doga-
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c1” degerlerle beslenir ve Anadolu’ya taginir. Anadolu’da “mad-
deci diisiincecilik” temelinde “vahdet-i mevcut” anlayisinda bir
felsefe olarak yapilanirken, “inang¢” yanim “idealist diigiinceci-
lik” doldurur. Sonugta temel tasarim “vahdet-i mevcut” yolunu
izler; “vahdet-i viicut” anlayisim edilgenlestirir; giderek “dinsel
felsefe”’nin sinirlarini agar ve bir “felsefi din”, bir “bilgelik 6gre-
tisi” olarak yasama geger.

Goriildiigii gibi Alevilik, idealist diisiincecilik-maddeci dii-
siincecilik bilesimi bir felsefe-6gretidir. Bu felsefede, 6gretide,
maddeci diisiincecilik, yani materyalizm egemen, idealist diigiin-
cecilik, yani idealizm tamamlayici ve kutsayicidir.

Alevilik-Bektasilikte bu tiirden felsefi bir tasarim dinin “fel-
sefelesmesini” saglamig ve aydinlanmanin temel kanalin1 agmis-
tir. Ortodoks dinin §zii olan “vahyin” yerine akli koymus; “va-
hiy” ve “inanma” iizerine yapilanan Ortodoks dinin, dinlerin, ya-
ni Ortodoks tanribilimin karsisina, “diisiinme” ve “akil yiiriitme”
iizerine yapilanan felsefeyi yerlestirmistir. Bir bakima bir “akil
dini” yaratmugtir.

Kuran’dan kaynaklanan Islam diisiincesi, inanca agirhk ver-
diginden, akil ilkelerine dayali felsefe kusatma altina alindi.
Baslangigta yalniz Aristoteles¢i bir goriise baglanan felsefe, Fa-
rabi, Ibn Sina, Ibn Riisd ve siirdiiriimciilerinin elinde, inangla ak-
11 bagdastirmaya calisan bir dgreti niteligine biiriindii; aklin 6ne-
mi vurgulanmakla birlikte inanin etkisi de onaylandi.

Daha sonra Platon’dan, Yeni-Platonculuktan esinlenme yo-
gunlasti. Bu kanalda tasavvuf yolunu secen Sahabeddin Suhre-
verdi, Muhyiddin Arabi ve siirdiiriimciilerinin elinde felsefe; ak-
11, derin bir tanrisal sevgiden kaynaklanan inancin denetimine
veren bir 6greti niteligine biiriindii. Bu 6gretiye gore, sevgi ve
inang 151g1ndan kaynaklanmayan bir aklin bagariya ulagmasi soz
konusu degildi. .

Bu arada Demokritos’un atomcu anlayis1 yesermeye; Eski
Iran ve Hint diisiincesinden de beslenerek yayilmaya basladi.
Salt felsefeye dayanan ve akil ilkelerine baglanan bu 6greti Mu-
tezile akimi bigciminde yapilandi. Vasil B. Ata ve siirdiiriimciile-
rinin elinde bu felsefe, maddeci bir a¢ilimi yayginlagtirdi. Inan-
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cin kargisina akli koyarak, dinden bagimsiz diisiince akimlarinin
yapilanip bigcimlenmesine olanak sagladi.

Asya - Samanizm

Anadolu Aleviliginin Asyali kaynagi Samanizm, Orta Asya
kandas kan topluluklarinin bir inang sistemidir. Bu inang sistemi,
“agag1 barbarlik” konagindaki “anahanlik” diizenine denk diiser.
Ilk cinsel yasaklarin yasama ge¢mesiyle kan kutsalliginin simge-
si olarak one cikan “totemler” dinidir bir bakima. Ana hukuku
egemen oldugu i¢in, totemlerin ve koruyucu ruhlarin hemen
hepsi disidir.

Samanizm’de ruhlarla, 6biir diinyayla iligki kurma ve sifa
verme yetenegi tagidigina inanilan, ayin ve torenleri diizenleyen
kisiye “saman” ya da “kam” denir. Jaman ya da kam, fiziksel ve
ruhsal agidan olagandis: bir kisidir. Gorevlerini kendinden gece-
rek “vecd” durumunda yerine getirir. Bu halde iken ruhlar diin-
yasina ulasir; kimi kez onlarin s6zciisii durumuna geger. Doga-
iistli yeteneklerini ya soydan alir ya da ruhlarin gerceklestirdigi
bir “se¢im” sonucunda kazanir. Hangi durumda kazanmig olursa
olsun Samanliginin toplumda kabul edilebilmesi igin, 6gretmen-
lerinden egitim almasi ve gelenek olan zorlu sinavlardan gegcme-
si gerekir. Samanin biitiin yakarislar1 ve danslar1 dogagtandi;
vecd durumundayken davul, davul tokmagi, baslik, ciibbe, ma-
deni ses cikaran takilar ve 6zel giysiler giyerdi; dans sirasinda,
goriinmeyen ancak hayvan sekilli oldugu kabul edilen ruh kim-
liklerine biiriinmek zorundaydi.

Samanlar kadin ya da erkek olabilirdi. Ilk 6rgiitlenme asamala-
rinin anaerkil niteligi, Samanlarin kimligine yansiyordu ve bu du-
rum uzunca bir donem siirdii. Samanlar ya kadind1 ya da anaerkil-
lik geregi gorevlendirilmis “kadin gibi davranan” bir erkekti.

Samanizm; kandas topluluklarin i¢inde yasadiklar1 nesnel ev-
renin GOk, Yer, Yeralt1 gibi kimi boliimlerinin, topluluk ziimrele-
rinin topluluk vicdanlarim1 temsil etmek iizere “bedenlestirilme-
si” ile olugturulmus, bir simgeler, semboller dinidir. Toplumda,
“insan” denen Kkisilerin diigiince ve davraniglarina, kisileriistii
doga giiclerini yorumlayarak uygulayan olaganiistii pratik bir ev-
ren yordamudir.

Samanizm, toplumsal gelisime kosut olarak bir evirilme siire-
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cine girdi. Cevre medeniyetlerin iligkisi bu siireci hizlandirdi.
Toplum, “asagi barbarlik konagi’ndan “orta barbarlik konagina
sigradi; bunu Samanizm’in doniisiime ugramasi izledi. Sama-
nizm’in temeli olan ana hukukuna dayali kan orgiitii, erkek yara-
rnna degistirilmeye basglandi. Sonucta, kadin hukuku ile erkek
hukuku arasinda kurulmus, “esit hakli bir uzlasma dini” olan “il
dini” ortaya ¢ikmuis oldu.

Cin’de ve Irak’ta tannm ekonomisine girilmis, yerlesik yasa-
ma gecilmis olmasina kargin Orta Asya’da hila “cobanlik” eko-
nomisi egemendi. Derken “yukar: barbarligin” “teknik eleman1”
demir Tiirk toplumuna girdi; demirden kaynaklanan teknik, er-
kegin eline gecti. Buna kosut olarak, o zamana degin kurulmusg
olan ve barigcil yam agir basan “ilsel komiinal toplum diizeni”,
“savasci1l” bir nitelik kazandi. Ama heniiz bir devlet yoktu; ¢iin-
kii devlet, kan teskilatinin yok oldugu yerde ortaya ¢ikiyordu.
Ne “il teskilat1” ne de “ilhanlik teskilat1” devlet degildi; kan tes-
kilatiydi. Yenilen “il” ya yok ediliyordu yada “il” i¢ine katiliyor-
du. Tanrisiyla birlikte yenilen, kan’1n i¢ine katilan “kan” oluyor,
onunla bir federasyon olusturuyordu.

Samanizm’de her yer “Orta Diinya” idi; Yer’in alt1 ve iistii
“kesfedilmis” degildi; icinde yasadiklari, pargasi olduklari nes-
nel evrende her seyin “cani” vardi; bu ilkel “canlicilik” ortamin-
da “canlar” aras! iletisimi samanlar kuruyordu. 11 dini’yle birlik-
te “Orta Diinya”, “Asag1 Gok”’e doniistii; iyiyle kotiiniin, dog-
ruyla yanligin kol kola gezdigi bir yasam alani oldu. Galipler

“igin “Yukan1 Gok”, magluplar i¢in “Orta Diinya”nin alt1 “icat”
edildi.

Toplumsal gelisme “orta barbarlik”tan “yukar1 barabarlik”a
evirilince; anahanlik yenildi, babahanlik kesin egemenlik kurdu.

Artik toplumun vicdani erkekti; bu vicdanin goklere yansimig
bicimi olarak algilanan din de benzer degisime ugramak duru-
mundaydi. Sonugta, erkek egemenligine dayanan “ilhan dini” or-
taya ¢cikmis oldu.

Samanizm degerleri, medeni bir toprakta medeni insanlarin
beslemesiyle yaratilan degerler degil, medeniyet Oncesi kandas
toplum degerleriydi. Bu ilkel komiinal degerler, kitleler halinde
batiya go¢ eden insanlarca Anadolu topragina tasindi ve Kiigiik
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Asya’da Batini felsefenin olusmasinda iiretken bir kaynak duru—
munda yasama gecti. Yani Anadolu topraginda;

1) Insanligin kurtulusuna yonelik, 6zel miilkiyetin, simflarin
ve devletin olmadig1 Batini iitopyaya esin oldu;

2) Asil iiretim alaninda belirleyici iiretici giiclerle taraf oldu;
medeniyeti giiden sisteme kafa tuttu; medeni topraktaki muhale-
fet insaniyla bulustu;

~ 3) Insan iiretici giicii baglaminda, Alevilik-Bektasiligin yapi-
lanip bicimlenmesine en biiyiik katkiy: verdi;

4) Insan severligin halkla taraf olmasina, kadin-erkek esitligi-
ne kaynaklik etti.

Budizm

Anadolu Aleviliginin Asyali bir diger kaynag Budizm’dir:
Hint topraginda, Brahmanizm’in evirilmesiyle Budizm dogmus
oldu. Budizm’in ilk bi¢imi ¢ocuksu bir diisiinceydi: Insanlar is-
tediklerini elde edemediklerinden mutsuzdular; istemekten vaz-
gecerlerse mutlu olurlar; ac1 gekmemek icin higbir sey isteme-
mek gerekir.

Bu kolay mutluluk felsefesi; sonradan maddeci ve tanrisiz bir
inan¢ durumuna doniistii: Yaratilmamig ve yok olmayacak bir ilk
madde vardi; bu ilk madde, mekanik bir yasayla evreni ve evren-
sel olan her seyi olusturmaktayds; her sey doguyor, yasiyor. ve
oliiyordu; evren, evrimseldi ve sonsuza dek gelisecekti.

Buda (Budda)’ya yiiklenen kutsal sdylenceye gore O, otuzii¢
Veda tannsinin gozlerinde yasiyordu. Derken bir esin geldi; yer-
yiiziine inmek gerektigini anladi ve insan donunda dogmaya ka-
rar verdi: Isik sacarak gokyiiziinden yeryiiziine inen beyaz bir fil
goriiniimiine biiriindii ve “anne aday”in sag bogriinden karnina
girdi. Anne, higbir “kirlenmeye” ugramadan goklerden inen nur-
la (1s1kla) Buda’ya gebe kaldi.

Siiresi dolup sancilar artinca anne kirlara ¢ikti; bir aga¢ dali-
na tutunarak cilesiz bicimde Buda’y1r dogurdu; ¢iinkii, annesi
Maya’ya tannlar ebelik yapmigti. Dogar dogmaz, yiiriimeye bas-
layan Buda, d6rt yone yediser adim atti. Diinyaya g6zlerini agti-

&1 anda evlenecegi esi, binecegi at1 ve arabacisi da dogdu. Buda
~ dogduktan yedi giin sonra annesi oldii.

Buda’min kurdugu din, Hint inanglarimin bir karigimi olarak
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ortaya ¢ikti. Budizm’e goére insan, bir “arinma” varligiydi: Mut-
luluk, yiicelik, 6liimsiizliik, dogruluk, bilgelik vb. bu “arinma”ya
bagliydi. Arinma kisinin kendini agmasi, duyulur varliklarin iis-
tiine ¢ikmasi, gévdenin tutkularindan, yasamin aci ve sikint1 ve-
rici etkilerinden kurtulabilmesi igin, bir irade olarak kalmasi de-
mekti. Belli asamalardan gegerek armnan insan Nirvana’ya ulagir,
“yoklukta varlik”1 yakalar. Nirvana 6gretisine gore ise canlilarin
ruhu, diinyaya gelip giderek kusursuzlugu yakalar. Kusursuzluga
ulagan ruh, acidan arinmis olur. Aci ¢eken ruhsa bedenden bede-
ne gecerek aciy siirdiiriir. Bu acinin son bulmasi ancak aydin-
lanma ve egitimle gerceklesir. Aydinlanan ruh, Nirvana’ya gece-
bilir; artik ruh gocii son bulur, ruh aci cekmekten kurtularak ra-
hata kavusur. Bu tasarim tarihsel siireci igerisinde hemen hemen
biitiin tasavvuf akimlarini etkilemigtir.

Zerdiistliik

Anadolu nleviligini besleyen Asya kaynakli degerler genellik-
le goktannli dénemden tektanrih déneme gegis siirecinde iran ve
Dogu Anadolu topraklar iizerinde egemenlik kuran Zerdiist dini-
nin potasinda olgunlastirilmistir. Olgunlastirilan bu degerler 6zel-
likle Zerdiist dinini sonralayan Manicilik ve Mazdekgilik aracili-
g1yla Anadolu Aleviligini yaratan degerler arasina katilmigtir.

Buda ve Pythagoras ile hemen hemen ayni1 dénemde yasadigi
kabul edilen Zerdiist (1.0. 628-551), ¢oktanrih eski Iran dinini
yikmaya c¢aligmadi; ama, Ahura Mazda’yi, 6liimsiizliik ve son-
suz mutlulugun gecerli oldugu, hak ve dogruluk iilkesinin odagi-
m yerlestirdi. O’na gore “iyilik” ve “kotiiliik” aym kaynaktan ¢1-
kamazdi; bu nedenle iyiligi Ahura Mazda’ya, kotiiliigii Ehri-
men’e bagladi. Bunlar arasinda siirekli bir miicadeleyi tasarimla-
di; sonunda kavgayi iyilik kazanacakti. ‘

Insanlarin goérevi iyilik ve kétiiliik icin Tanri’ya yakarmak
degil, olumlu yana katilmakt.. Iyiligi ruhta, kotiiliigii maddede
arayanlar da yanilmaktayds; iyilik-kotiiliik hem ruhlart hem de
maddeleri kapsiyordu. Miicadele iyilikle kotiiliik, 1s1kla karanlik;
gokyiiziiyle yeryiizii arasindaydi.

Ahura Mazda, tapimilacak tek tanriyds; goklerin ve yerin, bagka
bir anlatimla nesnel olan yada olmayan diinyalarin yaraticisiydi.

Gatha’lara gore Ahura Mazda, Spenta Mainyu’nun yani sira
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Amesa Spentalar’dan Asa Vhishta, Vohu Manah ve Spenta Ar-
maiti’nin babasiydi. Diger ii¢ Amesa Spenta, Kshathra Vairya,
Haurvatat ile Ameretat ise Ahura Mazda’dan kaynaklanan nite-
liklerin, “kisilesmesi”’nden bagka bir sey degildi. Bu nedenle
Zerdiistliik’te, tanrilar ve insanlar igin ayni etik kurallar gecerliy-
di. Tanrisal diizenin isleyisini yansitan Amesa Spentalar, tasiyi-
cist olduklar: nitelikleri “bedenlestirerek”, Ahura Mazda’nin
diinyasiyla O’na inananlarin diinyasini birbirine yaklastirniyordu.

Bilge Tann’nin kargisinda kétiiliigii simgeleyen Ehrimen vardi
ve bu tasarim, Zerdiistliigiin “ikici” yanim olusturur. Bilge Tan-
ri’'nin, Amesa Spentalar aracilifiyla kotii ruhu alt edecegi inanci,
“ikiciligin” sona erecegini belirtir. Baglangigta diinya biri “iyinin”,
digeri “kotiiniin” egemenligi altinda bulunan iki “alana” boliin-
miistii: Her insan bunlar arasinda bir se¢im yapmak zorundayds;
kendi 6zgiir iradesiyle Bilge Tanri’y1 ve O’nun egemenligindeki
alam ya da Yalan Ulkesi’nde hiikiim siiren Ehrimen’i segecekti.
Dogru insanin 6diilii, sonsuz diiriistliik ve 6liimsiizliiktii. Yalan’in
yaninda yer alan insani ise yalnizca Bilge Tann yargilamayacak,
aym zamanda kendi vicdaminca da mahkum edilecekti. Ote diinya
Ogretisi kapsaminda Ahura Mazda’nin yargisindan sonra iyi ruh-
lar, sonsuz mutluluk ve 151k iilkesine; kotii ruhlar ise korku ve ka-
ranlik iilkesine gonderilecekti. Diger yandan “yaradiligta son bir
evre” bulundugunu belirten Zerdiist’e gére bu noktaya tasinildi-
ginda Ehrimen yokedilecek, diinya kusursuz bicimde yeniden ku-
rulacak ve bu diinyaya yerlesen iyiler, sonsuz bir mutluluk iginde
yasayacakti. Bu tasarim Anadolu Aleviligindeki Mehdi anlayigini
besleyen bir kaynak oldu.

Manicilik

Iranli Mani (216-276) tarafindan Zerdiistliigiin bir reformu
olarak yasama gegirilen; Isa, Buda ve Zerdiist diisiincesinin bir
potada eritilmesiyle olusan; kendinden 6nceki biitiin inanglarin
ve dinlerin akla uygun yanlarini alarak yaratilan dine Maniheizm
(Manicilik) dendi. Manicilik 6ziinde, kaynagim iyilik ve giizel-
likten alan bir ahlak 6gretisiydi. Bu 6gretiye gore insanlar, top-
lumsal diizlemde;
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1) Kardesce ve baris icinde yasamali;

2) Diinya varliklarindan ortaklasa yararlanmali;

3) Asir1 kazang pesinde olmamali ve

4) Kendi emegiyle gecinmeliydi.

Bireysel diizlemde ise;

1) Agizdan kétii ve pis sdz ¢tkmamaly;

2) El, iyilige zarar verecek eylemlerden kacinmali ve

3) Goniil, bedensel isteklerden uzak durmaliydi.

Mani’ye gore evrendeki varliklarin yapisi; iyilik-kotiiliik
(1s1k-karanlik) karsitligi iizerine kuruluyordu. Bu kartliktaki bir-
ligi sezmekle Mani, diyalektik bilimsellige yaklasiyordu. Ozel-
likle, evrenin ve evrendeki biitiin varliklarin, bu karsithigin sii-
rekli kavga alam oldugunu belirtirken Ilk¢ag’in dogaci bilgesi
Herakleitos’u yeniden iiretiyordu. Mani’nin diisiinceleri “Er-
jeng” adi verilen resimlerle bezeli yazmasindaki 6zdeyislerle di-
le getirildi: O’nun lizerinde durdugu baslica konu, iyilik ve kotii-
liik arasindaki kargithkti. Insan iyiyle kétiiniin bir savag alaniydi;
bu nedenle iyiyle kotii birer varlik ilkesiydi; Gtesinde ayr1 ayn
ozellikler tagiyordu. lyilik simgesi olan aydinlik, ruh, 151k ve gii-
zelligin; kotiiliik simgesi olan karanlik ise gdvde, madde ve sey-
tanin, duyulur evrendeki yansimalariydi.

Bu baglamda insan gévde ile ruhtan, bir bagka anlatimla ay-
dinlik ile karanhktan kurulu bir biitiindii. Govde kétiiliigiin, ruh
iyiligin simgesiydi. Insamin mutlulugu yakalayabilmesi icin, bu
iki karsit giic arasinda bir denge saglamasi gerekiyordu. Bu
“denge” ancak derin diisiince ortaminda, goniil bilgisi ve duyus-
la edinilebilirdi. Goniil bilgisi;

1) Kendini bilmek;

2) Kendi yapisinda ¢atisma durumunda bulunan iki karsit gii-
ciin niteliklerini kavramak ve

3) Yetkinlesmek, olgunlagsmak i¢in gerekli diigiince iiretimini
edinmekle elde edilebilirdi.

Manicilik, genelde Anadolu Batiniligini, 6zelde Anadolu
Aleviligini derinden etkiledi. Alevi gelenek-goreneklerinin; bun-
lar iizerine yapilanan Alevi ahlak ilkelerinin bagat kaynagi oldu.
Bu kaynaktan beslenerek Aleviler; Maniciligin “agiz-el-goniil”
ticlemesini, “el-dil-bel” temizligini belirten liclemeye evrilterek;
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yine Manicilikte 6ne ¢ikarilan sevgiyi, hem inang¢ alaninda Tan-
r’ya ulasmanin, hem de diisiince alaninda kardesligin, uzlagsma-
nin, barisin, esitligin kaynag: durumundaki “agk”a doniistiirerek,
toplumsal &l¢ekte etik bir felsefeyi Anadolu topraginda yasama
gecirdiler

Mazdekgilik

Zerdiistlik ve Manicilik reformcusu olarak ortaya ¢ikan ve
biitiin mallarin ortaklasa boliisiilmesini savlayan Iranli Mazdek
(? - 535); Iranlilarin dinsel inanglarini “kaba kamulcu” bir inan-
ca doniistiirdii. O’na gore yeryiizii, biitiin insanlarin ortaklasa ya-
rarlanmasina agik bir yasama alaniydi. Bu yasama alaninda ¢ali-
san gecinir, calismayan silinip giderdi. Toplum, bireylerin olus-
turdugu ortaklasa bir kurulustu; bu nedenle biitiin toplum mallar
ortakts; mal sahipligi dogaya aykiriydi. Toplumda kimsenin kim-
seyi baski altina almaya, 6zgiirliigiinii ortadan kaldirmaya ya da
kisitlamaya hakki ve yetkisi yoktu.

Aile kurumu da dogaya aykiriyds; kadin erkegin tutsagi de-
gildi, ozgiir bir insandi; bu nedenle kadinin da kendi iradesiyle
“ortak” olmasinda, diledigi gibi davranmasinda dogallik dig1 bir
sey yoktu.

Mazdek’e gore biri “yiice”, digeri “asag1” olmak iizere iki ev-
ren vardi. Bu iki evreni yoneten giicler dort, yedi ve oniki gibi
ti¢c gruba ayriliyordu. Bir insanda bu ii¢ grup gii¢ toplanirsa o in-
san “birlik”’e ulasiyordu; yetkin ve olgun duruma yiikseliyordu;
yiice evrenin yurttas: haline geliyordu. Boyle bir insan artik top-
lum hizmetlisi oluyor; halk: kétiiliiklerden, yoneticilerin baski-
sindan, somiiriiden, soygundan kurtariyordu; esitsizligi ortadan
kaldirmak onun temel ¢abasi olarak 6ne ¢ikiyordu.

Mazdekgilik tasarimlar1 Anadolu Aleviliginin egitim dgretisi-
nin yapilanip bicimlenmesinde esin kaynagi oldu; bu baglamda,
seyr-ii siiluk yolculugunun, Enel Hak anlayisinin, ermisin, kamil
insanin, kdmil insanin yiiceltilmesi kanalinda kutbun, kdmil top-
lumun kurulmasina “har¢” olmak iizere diinyalagmasina aracilik
etti. Mazdek’in yaslandig1 yoksul koyliiliigiin diisleri, Anadolu
Aleviliginde, sosyalizmi de 6teleyen siyasal bir iitopyaya doniis-
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tii; bu iitopya, insanlifin kurtulusunu gerceklestirecek bir kamil
toplum projesi olarak somutlandi.

Goriildiigii Anadolu Aleviligini yaratan “Asyali” degerler,
bir¢ok kanaldan siiziilerek gelmistir. Bu nedenle Alevilik dogru-
dan Samanizm’in bir yaratisidir yargisinda bulunamayiz

Alevilik Yapilanip Bigimleniyor

Onem siras1 ve etkinligi kimi yazarlarca farkh goriilmekle
birlikte Anadolu Aleviligi genelde ¢agdasi durumundaki su kay-
naklardan beslenmigtir: Orta Asya’dan gelen Tiirk boylarn Hora-
san’dan gecerek Anadolu’ya geldiler. Horasan yolunu izledikleri
i¢in bunlara “Horasan erenleri” .dendi. Hac1 Bektas Horasan
erenlerindendi ve Baba Ilyas-1 Harosani’nin taraftarlarindan bi-
riydi. Dogal olarak oncelikle Sii etki’ye karsin eski Tiirk gele-
neklerinin, torelerinin egemen oldugu Babailik’ten etkilendi. Si-
yasal esitsizlige duyarlilagmus kirsal kesimde hizla yayildi.

Daha sonra Sii etkinin agirlikta oldugu Ahiligi kendi iginde
Oziimsedi. Kimi Ahi erkéni, Bektasilik inancina eklendi.

Ahilik, her seyden 6nce, Asya’da uygarlik Oncesi esitlik¢i
toplum orgiitlenmelerinin bagrinda yeseren ama Anadolu’da uy-
gar esitsizlik¢i toplum degerleri ortaminda filizlendirilen bir 6r-
giittiir. Yukar1 barbarlik konagimi asarak yerlesik yasama gecen
Tiirkmenlerin, Tiirklerin, kente sokulan komiinal degerlerin ye-
diciliginde yarattiklar1 dayamigmaci, paylagsmaci yatkinligin tirii-
niidiir.

Asya’dan kopup gelen esitlik¢i donanimli, dayanigmaci, pay-
lagsmaci insan yiginlari, insanlik yasi ¢ok yiiksek olan Anadolu
topraginda; yine aym yatkinlik kanalinda, bir kole dini olarak
dogan ancak, zamanla egemenin ilahi bir ideolojisi durumuna
diisen Hiristiyanliga muhalefet ederek kendine yer edinmis bu
topragin yerlisi insanlarla bulustu; bir devlet dini olarak dogan
Islamliga inangsal, sinifsal agidan bagkaldiran Islam’in igindeki
Ali yandaglariyla kaynasti.

Bu bulusup kaynagsmayla genelde, Ortagag’in temel iiretim
araci olan toprak, otlak zemininde, carpici gelismeler oldu: Hz.
Muhammet’i miirsit, Hz. Ali’yi rehber ve Haci Bektas Veli’yi pir
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kabul eden; Arap Yarimadasi’'nda yeserip, Islam Imparatorlu-
gu’nun biiylimesine kosut olarak Arap ve Arap olmayan halkla-
rin memnuniyetsizligiyle beslenip biiyiiyen geleneksel baskaldi-
r1y1, hosgorii temeli iizerinde yeniden yorumlayip Islamlik &nce-
si Tiirk kiiltiiriiyle yoguran, Anadolu’ya 6zgii dinsel-siyasal-dii-
slinsel bir inang sistemi olarak Alevilik-Bektasilik yapilanip bi-
cimlendi. Ozelde ise kentlerde; zanaat, esnaf zemininde, iiretimi
ve boliigiimii diizenleyen, Alevilik-Bektasiligi yaratan kaynakla-
rin Arap kanalinda orgiitlenip Anadolu’ya sokulan fiitiivvet, uy-
garlik 6ncesi e§itlikgi insanlik degerlerinin kusaticiliginda yeni-
den yorumlanarak yine Anadolu’ya 6zgii dinsel-siyasal- ekono—
mik bir ig, ugrag orgiitii olan Ahilik yaratildi.

Batin kanalinda yapilanan bu iki olusuma kosut olarak Siinni
egemenin ve Mogol’un “besinci kolu” gibi davranan Mevlevilik,
kentlerde orgiitlendi. Mevlevi kusatma, kirda etkili olamadi; top-
raga, otlaga sokulamadi; somiiriiniin dayanilmaz boyutlara ulas-
t1g1 siyasal esitsizlige duyarl kirsal kesimde hizla yayginlagsan
Alevilik-Bektagilige ulasamadi ama kentlerde Ahiligi, zaman za-
man 6nemli “kirlenmelere” ugratti. Biitiin bunlara karsilik Mev-
levilik, Alevi-Bektasi ve Ahilerin, Selguklu, Mogol egemenine
kars1 ortak miicadelelerini kirmaya yetmedi. Osmanl doneminde
egemenin, baglisi durumundaki tarikatlarin, mezheplerin yalniz-
ca ad1 degisti; bagkaldir1 kanalinda degisen bir sey olmadi; Ale-
vi-Bektasi, Ahi dayanigmasi siirdii.

Bu yolda, yonde o giinlerden bu yana, Siinni kusatma, Siinni-
lestirme c¢abalari, sona ermis degildir. Sayisiz yanh yazar-aragtir-
mac1 Batini bir orgiit olan Ahiligi, Anadolu Aleviligini yaratan
insanlarla ayn1 kokenden gelenlerin kent kosullarinda yarattigi
bu oOrgiitii, bu orgiitiin insanlarini, Siinni anlayigin daracik, ka-
ranlik diinyasina ¢ekmek i¢in ellerinden geleni yapiyorlar. Bu
noktada azimsanmayacak bir basar1 da saglamis durumdalar.

Bugiin bu anlayisa dur demek zamam gelmistir. Anadolu hal-
kinin tarihini yeniden yorumlamak; insan iiretici giicii baglamin-
da Aleviligi yaratanlarla Ahiligi yaratanlarin aym degerlerle in-
sana, ¢evreye ve diinyaya baktiklarini, ayni inanci paylastiklari-
n1, ayn1 hosgoriiyle beslendiklerini kamitlamak; Ahiligi ve Ahile-
ri, Siinni kirlenmiglikten kurtarmak, onlarin simifsal kimliklerini,
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neye kars1 kimlerle taraf olduklarim gozler oniine sermek; bu
yolla oynanmak istenen oyunu, oyunlar1 bozmak gerekmektedir.

“Alevilik-Bektasilik mi Ahiligi yaratmistir, yoksa Ahilik mi
Alevilik-Bektasiligi?” ya da “Alevilik Ahiliktir; Ahilik Alevilik-
tir”, “Ahilik, Aleviligin bir tiirevidir” vb. fazla taraf kokan yii-
zeysel kestirimlerle tartigmayi iiretici kilmak olanakli degildir.

Dogru olan, anlagilmasi, bilinmesi gereken Ahiligin bir Ale-
vilik yaratis1 ya da tiirevi olarak degil, Aleviligi yaratan insanlar-
la koken ortaklig1 olan, aymi degerler tarafindan egitilen, ayni
kolektif bilincin tasiyicilar1 durumunda bulunan insanlarin, he-
men hemen aym zaman aralifinda kentlerde yarattiklar: bir or-
giitlenme oldugunun bilince ¢ikmasidir.

Hangisi hangisini etkilemistir? sorusuna gelince, temel olan
karsilikli etkilesimdir. Ancak, ille de bir 6ncelik saptanacaksa bu
oncelik Ahilere verilmelidir.

Bu yaklagimda bir ¢ikmaz varmig gibi goriilebilir. Asya’dan
goc eden yiginlar once Anadolu’nun topragini, otlagini, dagini,
tasin1 doldurdu, sonra da kentlerini. Kaybedecek daha az seyi ya
da mal varlig1 “taginabilir” oldugu i¢in dncelikle yerini yurdunu
terk eden ve Ahilerin “Onciilleri” olarak yorumlanabilecek olan
Asyali gocmenler Anadolu’nun kir insani, tarim iireticisi, hay-
van ¢obani olunca, kendisine yakin, dziimseyebilecegi yeterince
olgunlagmus kurallar bulamadi. Bunu bir siire¢ igerisinde, ¢esitli
kaynaklardan beslenerek agir agir gerceklestirdi.

Buna kargin, kaybedecek daha ¢ok seyi ya da mal varhig: “ta-
sitnamaz” oldugu i¢in daha sonralari iyice umarsiz kalinca yerini
terkeden Asyali gocmen, Anadolu’nun kent insani, esnafi, zana-
atkdn olunca kendine yakin, 6ziimseyebilecegi, yorumlayabile-
cegi, yeterince olgunlasmis, orgiitlii duruma gelmis Fiitiiveti bul-
du. Bu nedenle Ahilik, Alevilik-Bektasilikle zamandas olmasina
karsin, daha ¢abuk kurallandi. Bu baglamda, oncelikli etkilenme
Alevilikten Ahilige dogru degil, Ahilikten Alevilige dogru ol-
mustur, Alevilik-Bektasiligi etkileyen “Oncii kol” rolii oynamig-
tir, denilebilir

Bektasiligin kitle tabanin1 olusturan Anadolu insani, kaynak-
tan getirdigi coktanrili doneme iliskin degerlerini, geleneklerini,
torelerini terk etmedi ya da edemedi. Onceki ile sonraki arasina

208



da bir birlik, biitiinliik olusturdu. Bir yandan Anadolu Ilk¢a-
g1’ndan gelen diisiinceleri kendinde dziimserken; diger yandan,
gocer yasamdan yerlesik yasama yeni ge¢mis insanlarin diinyayi
bir yorumlamasi olarak beliren son tektanrici din Islamhigi Bati-
ni agidan sorguladi; onu doniisiime ugratti. Doniigiim sonunda
vahyi ve vahye bagli kimlikleri yadsiyan bir “akil dini” yaratty;
bu felsefi dinden bagka bir sey degildi.

Bektasilik XV. yiizyildan baslayarak Sii 6gelerin egemenligi
altinda eski Anadolu inang¢larinin yeni bir senteze ulastigi Huru-
filikten etkilendi. Ugradiklan zuliim ve baskidan kurtulmak igin
Anadolu’ya, Bektasilige siginan Fazlullah’in miiritleri, Rumeli
dahil hemen her yere gocerek oralara Hurufiligin esaslarim tagi-
dilar. Bu eylemleriyle tektanrici dinlerin, 6zellikle Islam’mn fel-
sefelestirilmesine onemli katkilar verdiler:

XV1. yiizyilin baglarindan baglayarak Islam’in felsefelesmesi-
ne kosut olarak kolektif bir Tiirkmen tavr: olarak ortaya ¢ikan
Kizilbaglik, Bektasilige kesin damgasim1 vurdu. Adama muhab-
bet, yani insami sevme, 1s13a muhabbet, yani dogaya ve insana
dirilik veren 6zii sevme ve deme muhabbet, yani insanin 6gren-
me-0gretme giiciinii sevme ilkelerinin kusaticiliginda, halkin si-
yasal dzlemleri one alinarak gergeklestirilen Kizilbas isyan,
Bektasilige giiniimiize kadar gelen bicimini verdi. Tarikat adap
ve erkini, Kizilbas yontemlerden derinden etkilendi.

Goriildiigti gibi Anadolu Aleviligi bir “giinde” dogmus degil-
dir. Gelisimi yiizyillar siirmiis; olusumunda bir¢ok evreler ya-
sanmistir. Bu bakimdan onu birkag kiginini bir “kafa iiriinii” say-
maktan 6te Anadolu insaninin bir biling birikimi olarak gérmek
gerekir.

Bu noktada genellikle yanilmalara yol acan bir olguyu tartis-
mak istiyorum: Kimi arastiricilarin savlarimn tersine Islamiyet-
oncesi Asya halki, genelde yerlesik yasama ge¢mis degildi. Yani
uygarlagsma sancilarina heniiz yakalanmamusti.

VIL yiizyil’a adim atarken Anadolu yerlesik halki, uygar ol-
mamanin degil, tam tersine “uygar olmanin” sancilarini yasiyor-
du. Medeni insanin en biiyiik zaaf1 olarak yasama gecen tektan-

" ric1 inang “illetine” ¢oktan tutulmustu.
Son tektanrici dinin yaraticilar olarak tarih sahnesine ¢ikan
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Araplar ise yerlesik yasama ve uygarlagsmaya yeni adim atmig
olmanin “karmasas1” i¢indeydiler. Diinii temsil eden Bedevi iil-
kiisii yabancilagmig, yarini temsil eden yerlesik yasam degerleri
heniiz egemenlik kurabilmis degildi.

Orta Asya halklarina gelince; onlar, uygar olma ve uygarlas-
manin biraz “gerisinde” ancak, bu siirece bir sicrama platfor-
munda bulunuyorlardi. Saf kandaghgin ve sinifsizligin bir 6l¢ii-
de ¢oziilmesine kargin, ilkel kolektivizm iilkiisii heniiz yabanci-
lasmig degildi. Ozgiirliik, dogruluk, esitlik ve yigitlik kapsamin-
da ozetlenebilecek olan “barbar insanlik durumu” degerlerinin
giidiiciiliiglinde bir kabile, kavim demokrasisi, bir sefler aristok-
rasisiyle belirgin bir “askeri demokrasi” yaganiyordu. Arap Yari-
madasi’nda somutta yasanan bir olgu olmaktan ¢ikmis olan ve
ancak sozel gelenekte Bedevi iilkiisii olarak one ¢ikarilan ilkel
esitlik¢i degerlere Oykiiniiliirken, Orta Asya topraginda bunlar
yasamin i¢indeydi.

Bu nedenle Orta Asya insaninin “barbar” degerlerine “0y-
kiinmek”, onlarn yasanan andaki degerlerden “dahaileri” bir asa-
mada gormek, tam bir yanilsamadir. Tersi dogru olsaydi insanli-
&1 medeniyet-6ncesi “ilkel sosyalizme” dondiirmek gerekirdi.
“Barbarlik insanlik durumu”, uygarlasma yolundaki her halkin
gecmek zorunda oldugu “zorunlu” bir agamadir. Bu agsamayi da-
ha ileri bir toplum orgiitlenmesi olarak gérmek/algilamak; “bar-
bar” degerlerin yasanan anda “¢éziicii, ¢6ziimleyici” oldugunu
kabul etmek demektir. Yasadigimiz sinifli toplumda ezilen sinif
insanina “modern kimlik” 6nermek yerine “barbar” olmayi; ezi-
len sinif ideolojisi yerine sinifsiz Asya toplumunun, yani kandag
toplumun diisiince yapisin1 6nermek demektir. Insanhik durumu
bakimindan “gerilikle” viinmek, tarihi ¢carpitmak demektir.

Olmasi/ algilanmasi gereken uygarlik-6ncesi “ilkel esitlikgi
degerlerle” yasanan andaki toplumsal muhalefet degerlerinin bu-
lugsmasinmi saptamak, yakalamak ve bunun gergeklesmesine ¢alig-
mak olmalidir.

Bu kapsamda uygarliga gelinceye degin insanligin iirettigi
“ilkel kolektivizm degerleriyle” giiniimiiz toplumunda gelecegi
temsil eden “sinif degerleri” arasinda bir “ara halka” olusturan;
barbar degerleri onurlandiran ve onlar1 modern kimlige aktaran;
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olusturdugu isyan ideolojisiyle “barbar” olmay1 degil toplumcu
olmayi, sinifsiz toplumun, kandas toplumun ideoloji-6ncesi dii-
stince yapisim1 degil, toplumculugu oneren Alevilik-Bektasiligi
anlamak, onu yerli yerine oturtmak bugiiniin aydini i¢in yasam-
sal bir gorevdir.

Alevilik-Bektasilik, Ortacag karanliginda son tektanrici din
olan Islamiyet’i felsefelestirerek gelecegi aydinlatacak bir “151k”
olarak belirmis; taraftarlan, birey degerlerinin ve toplumsal mii-
cadelelerin agirlikh tasiyicilan olarak yasanan somutta, toplumu
ileriye gotiirecek kimliklerin arayicilan olagelmistir. Bu anlamda
inancini, tiim manevi degerlerini aklin1 kullanarak, yasama yor-
damini onurlandiracak, kucaklayacak bicimde yeniden iiretmis-
tir. Gelecege yonelik bir “is1k” olarak beliren kimligini, Siinni
Ortodoksluga, bu inanci ideoloji edinmis egemen siniflara karsi
miicadele kogullarinda “toplumsal memnuniyetsizlikle” birlegtir-
mis ve bu kanalda modern kimlikle bulusmustur. Bugiin iilkemiz
Ozelinde insanlik kazanimi olarak ne varsa onun elde edilmesin-
de, Ortacag degerleriyle yasamsal bir miicadeleye giren ve bu
miicadeleyi giiniimiize tasiyan Alevilerin-Bektasilerin pay1 yad-
sinamayacak denli biiyiiktiir.

Demek ki Alevi olmak, Bektasi olmak ve Alevilik-Bektasi-
lik, bir Ortacag kimligi degildir. Tam tersine Orta¢ag kosullarin-
da egemen Ortacgag kimligine kars1 dogup bi¢imlenmis; kendisi-
ni siirekli yenileyerek giiniimiize taginmig, modern, ¢agdag bir
kimliktir.

Bu kimlik felsefenin temeline;

1- Diinyay: “tasiyan” ve “koruyan”;

2- Kendini asarak Tanr1’yla biitiinlesmek i¢in diisiincelerinde
son derece cesur ve “kural yikic1” olan;

3- Fiziksel sorunlarini dinsel dogmalarin disinda ¢6zmeye ca-
lisan;

4- Bedenini ve diinyasal yagamini “cendereye” alan her tiirlii
baskiy1 kiran;

5- Diisiinen, iiziilen, dogru yaptig1 gibi yanls da yapan:

6- Oldiigiinde sadece diisiinceleri yasayacak olan;

7- Kendini yenileyen, 6zsaygisini yitirmeyen;

8- Kendi kendisinin efendisi ve tanrisi olan;
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9- Kendi kendisinin yaraticisi, sekillendiricisi, kanun koyucu-
su olan bir insanin yerlestirilmesini zorunlu kilar.

Goriildiigii gibi Alevilik-Bektasilikte birey “yapici-yaratici
bir yikicilik” igindedir. Buna “yikici yaraticilik” diyebiliriz.

ALEVILIGIN ANAYASASI

Ozde Alevi felsefesinde ve inancinda “yaradilis” yoktur; varli-
ga gelis, varlasma, varolus vardir. Ne var ki varolus tasarimlan
“yakin ¢aglar”da derlendigi igin tektanrici dinlerin etkisiyle “yara-
dilig” tasarimlan durumuna doniigmiistiir. Ancak “ortii” kaldirildi-
ginda Alevi 6zgiin tasanmlarinin ipuglarn rahatlikla gézlenebilir.

Varolus Cevrimi

Alevi felsefesi, Tanri-doga-insan iligkisini: Tanri’dan ¢ikip
yeniden Tanr1’ya donen bir ¢cevrim iizerinde agiklar.

Tanr1’nin kendi 6ziinden figkiran, tasan 15181n doniisiimler ge-
cirerek ve bu yolla kendi kendine “yabancilasarak” evrende,
gozle goriilebilir bigimler aldigini savunur.

Tanr1, madde ve esyanin; hareketin, hareket soyutlamasi ola-
rak zamanin var olmasindan 6nceki mutlak yokluk/higlik duru-
munda, kendi kendisinin tanris1 iken, insanlar i¢in diigiiniilme-
sifalgilanmas1 “gii¢” bir 6ze sahipti. Mutlak yoklukta/higlikte,
yoklugu/hicligi tartismak “anlamsiz” olduguna gore, bu agamada
bir “tanr1” varligindan s6z etmek Alevi felsefesi agisindan iireti-
ci degildir. Ciinkii Tanr1 bu konumda, kendi kendisinin bilincin-
de; kendi icindeki sonsuz olanaklarin, yeteneklerin ve giiglerin
ayriminda degildir.

Cevrimin hareket ettirici ilkesi olan “giizelligin goriilmeye
egilimi” sonucu Tanri, sonu olmayan bir yoklugun / higligin
icinde kendine bakacak goz ve vecde gelecek bir goniil istedi; is-
te 151ksal tagma bu gereklilikle bagladi. Bu gerekliligin belirmesi
ile mutlak yokluk/ higlik, “olanakli” yokluk / hi¢lik durumuna
doniistii. Tanr1, kendi kendisiyle ilk kez yabancilagt;; kendi bilin-
cine ilk kez vardi; evrenin, biitiin ruhsal ve maddesel seylerin
yaratilmasi i¢in gerekli kaynag: icinde tasidifinin ayirdina ilk
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kez ulasti. Kisilik kazands; 6nce Tann iken simdi “Hak, Hakikat,
Gergek” ya da “Ask” oldu.

Daha sonra ilk yabancilasma kademesi olan Hakk’tan; Tan-
r’nin ilk belirme agamasi olarak algilanan ve tiim diger seylerin
onun araciligiyla yaratildig1 kabul edilen ilk akil (akl-1 evvel) ya-
ratild1 ve bdylece ¢evrimin, kutsal kokenden (dlem-i gayb) duyu-
larla algilanabilir / bilgiyle ulasilabilir diinyaya (dlem-i giihud)
inen alcalan egrisinin (kavs-i niizul) hareketi baglamis oldu. Ar-
dindan sirasiyla ve her adimda Tann’dan uzaklasacak bigimde;
akl-1 evvel’e verilen bilgilerin belirme asamalar olarak algilanan
meleklerin, ermislerin, inananlarin, inanmayanlarin, cinle-
rin/seytanlarin, hayvanlarin, bitkilerin ve dogal elementlerin ak-
11; bu dokuz akildan kaynaklanan ruhlan yaratildi.

Tann Hak olup “gizilgii¢” kazandiktan sonra doniigiimler ge-
cirerek, kendisinden daha az seyler iceren/daha az kendisi olarak
beliren agsamalara dogru yol alip dogal elemente/saf cevhere de-
gin indi. Boylece inangta “varolus ¢emberi” olarak algllanan
gevrlmm kutsal kokenden c¢ikip goriiniir evrene dogru i inen alca-
lan egrisi’nin hareketi tamamlanms oldu.

Alevilik-Bektasilik felsefesinde varolug ¢gemberinin bu ilk ya-
r1s1, tiimiiyle bir inang iiriiniidiir. Diisiinceci-idealizm zeminin-
den kaynagini alir. Platon’un idealar-gélgeler/kopyalar tasarimi-
nin degisik bir anlatimindan bagka bir sey degildir. Batini bilince
oncelik vererek agiklanan ve gecici goriiniir gercekler olarak al-
gilanan nesnel diinyaya gore degismez, kalic1 ve ebedi bulunan
bu idealist yan/idealizm; felsefede Oncel/yaratic1 goriinmesine
karsin, bilimsel bir kayg: giitmeksizin nesnel siirecin / maddeci
diisiince temelinin bir gerekgesi, onu hakli, gerekli ve zorunlu
kilmanin bir “arac1” olmak iizere goniil mesrebine uygun bigim-
de sonradan kurgulanmis bir inang yaratisidir.

Aleviler-Bektagiler, “zahiri diistinmenin”/“zéhiri kosullanma-
nin” 6tesinde, dogal siireci/insan eylemini kutsamak iizere yarat-
tiklar1 kendi idealizmlerinden, tartigmaya kapali sonuglar ¢ikarma-
ya kalkisirlarsa, diinya goriislerini “bags asag1” ¢cevirmis olurlar.

Alevilik-Bektasilik felsefesinde ¢evrimin ikinci yarisini, yani
Hakk’tan en uzak nokta olarak beliren dogal element / saf cev-
herden c¢ikip, yabancilagma siirecinden “uzaklasacak / her adim-
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da daha ¢ok Tanr1’nin kendisi olacak” bicimde doniisiimler gegi-
rerek kutsal koken’le bulusmay1 amaglayan yiikselen egri’nin
hareketi olusturur. Varolus ¢emberi’nin yiikselen egrisi biitiiniiy-
le materyalizm zemininde / maddeci diisiince temeli iizerinde
yiiriir; inangta, Tanrisal dziin goriiniige ¢ikan bir yaratis1 olarak
goriinmesine karsin gercekte, Ortacag kosullarinda bu yaratiyla
kutsanmak zorunda kalinan bir 6ncel / yaratici’dan bagka bir sey
degildir.

Bir idealizm-materyalizm bilesimi olan Alevilik-Bektasilik
felsefesinde, al¢alan egri’nin sonu ve yiikselen egri’nin baglangi-
c1 olarak beliren dogal element / saf cevher ya da bunun akli, ru-
hu; Tanr’min da “tanrilifim1 yapamayacag1” bir yabancilasma
asamasini simgeler. Ciinkii, dogal element / saf cevher, yabanci-
lasmanin son halkasidir; en az Tanri’dir. Felsefi boyutta dogal
element/saf cevher “dort 6ge” ile temsil edilir: Bunlar su, hava,
ates ve topraktir. Bu baglamda, idealizmden materyalizme kir-
lan, Tanri’nin bilgisi / yonlendirmesi diginda ve kendi yasalar /
kurallan i¢inde gelisim /degisim-doniigiinlerle adim adim “ya-
bancilasmadan” uzaklasan bir siirecin baslangici olur. Bu siireg
Aristoteles’in “potansiyellik-aktiiellik” tasariminin degisik bir
anlatimudr.

Varolus ¢emberi’nin yiikselen egrisi’nin doniisiimleri giderek
soyuttan somuta dogru evrilir. Her seyin diinya ¢evresinde don-
diigii algisiyla beslenen ve bir cember yayim izleyen hareketin
soyutlanmasi olarak bilince ¢ikan zaman siirecinde; dokuz ruh,
dokuz akla verilen bilgilerin goriintiilerinin belirdigi tanrisal me-
kanlar olarak Atlas, Burg¢lar, Ziihal, Miisteri, Merih, Giines, Ziih-
re, Utarit ve Ay biciminde somutlanir. Dokuz gok kati’ndan ge-
nelde evrende, 6zelde ortamda; nesnel siireci/yasami 6nceleyen
nitelikler olarak sicaklik, sogukluk; kuruluk ve yaslik belirir. Bu
dort 6ge ile dort niteligin iligkisinden ii¢ 4lem, yani cansizlar le-
mi, bitkiler alemi ve hayvanlar dlemi ortaya ¢ikar. Hayvanlar
alemi, ¢cevrimde dokuzuncu ve son ¢evrim kademesi olarak beli-
ren, derece derece yiikselerek Hakk’a ulasan eksiksiz / olgun /
yetkin insani temsil eden insan-1 kAmil agamasiyla son bulur.

Tanr kendisini dogal elemente / saf cevhere, yani su, hava,
ates ve topraga, kosutunda sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yasli-
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ga tagimakla bir bakima, varligin1 da yadsimis olur. Gizilgiiciinii
kendi i¢inde tasiyan bir 6nceki konaktan / asamadan / basamak-
tan bir sonraki konaga /asamaya / basamaga gecen nesnel siire-
ci, yonlendirmek sdyle dursun, onun nasil oldugunu bilmekten
bile acizdir. Deyim yerindeyse Tanri, bir “diinya” cahilidir.
Cahili oldugu bu “diinyay1” tamimak / bilmek, kendi “cehale-
tine” son vermek igin Tanr, tannsal 6zii en ¢ok iceren yani en
cok Tann olan insana gereksinim duyar; genelde insan, dzelde
kamil insan aracilifiyla inangta, gegici goriiniir gercekler diinya-
st olarak kutsanan, gercekte ise varlik ve olgu anlaminda maddi
ozellikler gosteren Ogelerden olusan bir nesnel siiregten bagka
bir sey olmayan bu diinyay: tanima / bilme olanagina kavusur.
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ASYA’'DA HAYVAN VE BITKI TAPIMI

Goge “yiikselmek” icin Yeryiizii' ne;
Yeryiizii’ne “inmek” icin Gokyiizii' ne “hizmet” etmek,
“Mavi Goge” ve “Kara Yere” borcunu odemek gerekir.

Asya’da hayvan ya da bitki tapiminin ayrintilarinda gezin-
mek, “ruh”un, daha dogru anlatimla “kutsal” olanin “dykiisiine”
katilmak anlamina gelir. Asyali insanin hayvanlara ve bitkilere
yaklasimi, “yasam ilkeleri”ne, farkli “yasam bigimleri’ne ver-
dikleri 6nemi gosterir. Varolusun disa vurumu baglaminda hay-
van ve/ya da bitki, yasamin en miikemmel ve en giiclii temel
kaynagin olusturur: “Geriye doniis”le ata kaynagiyla bulugsmasi-
n1, “tarihi agma” anlaminda sonsuza ulagsmasini sagladiklar: igin
Asya insani, kendisinden “ayr1” diisiinmez hayvan ve/ya da bit-
kileri. Bu nedenle ilgi alanlarinin en 6n sirasinda “simge”, “or-
nek” ya da “eyleyen/eylemli” olarak yer alirlar. Avcilik yapan
toplumlarda insan, hayvan “6ldiirmezse” beslenemez ve oliir;
hayvancilik yapan toplumlarda ise insan, siiriisiinii yitirirse yasa-
ma olanagi bulamaz. Her iki toplum insaninin yazgisi bir bakima
hayvanin yazgisina baghdir. Buna tiim benligiyle inanan ve hay-
vana bor¢lu oldugunun bilincine varan insan, “hayvanbilimsel
bir mitoloji” yaratmak ‘“zorunda”dir. “Bitkibilimsel mitoloji” ise
hayvanbilimsel. mitolojiden sonra gelir: Avci toplum insaninin
goziinde bitki, hayvanin “siisii”diir bir bakima; hayvanla ileti-
simde katkilan olan bir “can dost”tur. Coban toplum insaninda
ise bitki baglaminda yalnizca “ot”un énemi vardir. Bu insanlarin
algisina gore bitki, biiyiidiigii topraktan “ayirt edilmek” istemez;
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ama Ote yandan mevsimsel, kimi kez giinsel “dongii”ye bagl
goziikiir. Bu nedenle “istisnalar diginda” bitkiler, tek tek degil,
yer-tanriga tapimu kapsaminda toplu olarak ele alinirlar.

Asyal1 insanin “ata” ya da “rehber” olarak sectigi hayvan ya
bilinen ve giinliik yasamda rol oynayan bir hayvandir ya da tam
tersine az rastlanan, egzotik, “tuhaf” gériiniimiiyle sasirtici bir
hayvandir. Yine de bu “tuhaf”, az rastlamir hayvan, “yasanilan-
bilinen” diinyanin diginda, uzak toplumlara “yakin” hissedilen
bir hayvansa mitsel “6nciiliik” alamaz. Ciinkii Altay algisi, “go-
riillen ve goriilmeyen” diinyay, gercekiistii varliklarla “doldur-
ma” egiliminde degildir; hayale kapilmaktan hoglanmaz. Ama
ayaklarini gerceklere “basarak” her tiirlii riiyay: kurar: Tiim ola-
naklariyla Goktanri’dan gelen “giicii” korumak, icki, agk, av gibi
zevk veren seyleri yasamak, ¢cok ¢cocuk yaparak soyunun siirekli-
ligini saglamak, 6liime meydan okuyarak yasarken “dirilmek”
ve biitiin bunlar1 yogun bir tutkuyla siirdiirmek temel amag gibi-
dir. Diger felsefe-inan¢lardan daha “dayanikli” ¢ikmasi da bu
nedenledir. Altayl insan, evrende algilanabilen her seyin kendi- °
sine “benzedigine” inanir; goriinen ile goriinmeyen, canl ile
cansiz arasinda higbir ayrim yapmaz; esyanin hareketsizligi yal-
nizca “goriiniis”’tedir; her sey hareket eder; hareket eden her sey
dogar, biiyiir ve oliir. Riizgar, gok giirlemesi, yildinm, akan, dii-
sen ya da duran su, toprak ve daglar her sey canlidir; kayalar,
taglar, aletler ve silahlar canlidir. Bu toprak insami yasami, bildi-
ginden “farkli” bigimde tasarimlayamaz. Dolaysiz olarak kavra-
dig1 “seylerin” Gtesine tasindiginda, “olanaklar1”nin sinirlarini
astiginda, yani “Oliip oliip dirilme” yetenegi kazandiginda, “ev-
renin tartistlmaz birligi”’ne varr; biitiin doganin “dili”’ni anlaya-
bilir. Anlamayla birlikte “goriiniig”iin ardindaki “gercek” agiga
cikar, bu “ruh” ya da “can”dir. Her nesnenin, her yerin, canli-
cansiz her seyin, “ruh” olarak algilanan bir “sahibi” vardir. Var
olan her sey, “sahip” durumundaki ruhun “gesitli bigimler’de
goriiniige taginmasi anlamina gelir. Bu baglamda doganin birligi-
ni ifade eden “tiim ruh”un “denetimi”, “egilimi” diginda “doga-
iistii” ya da “olaganiistii” bir varlik yoktur. Ruh nesnelere “geri
doniislimsiiz” bir hareket olanagi verir. Her “ruh”, kendisini tasi-
yan bicimden “farkli”dir, ancak ayn1 zamanda bu bi¢imin “ken-
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disi”dir. Bu bi¢imin iginde yer alabildigi gibi disina da ¢ikabilir,
cikip dolasabilir. Daha dogrusu insanlar, hayvanlar ve bitkiler gi-
bi nesnelerin de bir degil, birden fazla ruhu vardir: Bu ruhlardan
her biri “farkli” goriiniimler alabilir; s6zgelimi hayvanbigimli bir
ruh, bitkibi¢imli bir ruh ya da insanbi¢imli bir ruh, hem bigimi-
nin gosterdigi seydir, hem de bagka bir hayvandir, bitkidir ya da
insandir. Bu nedenle “doniisiim yetenegi” yiiksek, yani “bagka
bicimler” alabilme yetenegi sinirsiz olan insan, hayvan, bitki ya
da nesneler mitsel olarak “One” ¢ikar.

Gergekdisi varliklan “yadsiyan” bir gergekgilige doniik belir-
gin egilim nedeniyle bir hayvan ya da bitki, “insan” olarak diisii-
niildiigiinde, “masals1” hayvan ya da bitki de “masalsi insan” gi-
bi tasarimlanacaktir. Mantik geregi Asya topraginda “hayal”
iriinii hayvan ya da bitki betimleri yerine “anormal” bi¢imli
hayvan ya da bitki betimlemeleri yapilmistir. Boyle olmakla bir-
likte yine de sayica az ve belirleyicilikten uzak “hayal iiriinii”
varliklar da vardir.

Insanlarin, hayvanlarin ve bitkilerin “sahibi” durumunda bu-
lunan “ruhlar”, birbirine “benzedigine” gore kokenlerinin ve ka-
derlerinin de “ayn1” olmasi gerekir. Hangi “bicim” altinda olursa
olsun “yagsamin kaynaginin, seyrinin ve sonunun” ayni giiglere
bagli olmasi ve ayni degisiklikleri yasamasi gerekir.

Asya insaninda yasamin “birligi’ne iligkin algilanma, yasa-
yan her geyin “esit” oldugu sonucunu vermez: Sefi, savasciy1 ya
da esiri “esit” kabul etmek kimsenin aklina gelmez; tipki bunun
gibi degisik hayvan, bitki ve maden tiirleri kendi i¢lerinde “asa-
mal1” olarak siralanirlar. Siralamada bir insanin, hayvanin, bitki-
nin ya da nesnenin yeri, onlar1 “canlandiran giiciin” istiinliigiine
ve zayifligina baghdir. Bu nedenle “ilksel insan” ¢agimiz insani-
na gore daha alcakgoniilliidiir: Daha yetenekliyim ya da Tan-
ri’nin ayricalikli yaratigiyim diye evrenin “hakimi” olmak gibi
“karasevda”ya tutulmaz. Zayifliklarini, sinirlarini, basansizlikla-
rin1, kendini kusatan canlilarin giiciinii, verimliliklerini ve baga-
rilarim “izlemek”, onlarin siirekli “ayriminda” olmak yiikiimlii-
liigiinii 6ne alir. Ornegin ates onu 1sitir, yiyeceklerini pisirir ve
onu hayvanbicimli “kétii” ruhlardan korur; ama ayni ates, sahip
oldugu zenginlikleri yakip yikabilir. Diger yandan gokten diisen
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su atesi sondiiriir ve topraktaki tohumlarn yesertir. Taglardaki de-
gisim zamana “direnebildiginden” duragan yasamin simgesidir-
ler; atalar onlan dikip iizerlerine mesajlar yazdigindan bu yana
hi¢ degigsmemigtir. Agaglara gelince onlar “dinamik yasam”in
simgesidirler; yasam ve 6liim dongiilerine boyun egerler; iistiin-
liigiinii, boylarindan, uzun omiirlii olmalarindan ya da saglam-
liklarindan degil “yasami yenileme” yeteneklerinden alirlar. Bu
nedenle siirekli kendini “yeniledigi”, yani “6lme-dirilme” yete-
negi yiiksek oldugu i¢in “aga¢”, bir bakima insandan “uzakla-
sir”’, hayvanin islevini de “asar”. Anlasilacagi gibi hayvanin,
agacinki denli “agkin” bir yeri yoktur; insan tiiriine daha yakin-
dir ve insana daha ¢ok benzemektedir. Ama yine de hayvan, in-
sanda olmayan kimi giiclere sahiptir; Kas giicii, goriis keskinligi,
koku alma duyusu, yon bulma yetenegi gibi.

Insan icin bir tehlikeyi sezmek, yani bu giice sahip hayvanla
“0zdeslesmek” ya da yiizmek, yani balikla “6zdeslesmek” kus-
kusuz 6nemlidir, ancak “u¢mak” daha 6nemlidir. Ciinkii, 6liile-
rin ruhlaninin gittigi Tanr’mn evi “yukarida”dir. Insan, yasami-
nin kimi anlarinda “Gége” ucgabilmelidir. Cok uzak “ge¢cmiste”
Gogiin yolu kisa idi ve asilmasi kolayd; bedenleriyle Goge cika-
bildikleri “mutlu” bir donem yasadilar. Sonralar1 mesafeler uza-
di, yolu bulmak zorlasti; simgesel duruma geldi: Artik G6ge an-
cak “agaglarla” ulagilabilir. Ne var ki aga¢ u¢gmasim “bilmez”;
ucgmasini bilen i¢in bir kopriidiir o. Sorunun ¢6ziimii i¢in “kanat-
I’ bir hayvanin, yani kusun ya da kusun bulunmadig1 yerde na-
sil kanatlara sahip olunacagini “unutmamis”, yani “su” kokenli
iyi bir cinin (perinin) yardimina gereksinme vardir.

Sonug olarak insan, bitki ve hayvanin yaptiklarina “uyma-
11”dir; onlarla “egszamanli” hareket etmeli, evrene “uyarlanmali”,
evren bilincine “katilmal1”; diizensizlige miidahale etmeli, diin-
yasini diizenlerken evreni de “diizenlemeli”dir. Gokle iletisime
girmek icin agaca ve hayvana “bagimli” olan, bitki Ortiisiiniin
bitmeyen “verimliligi” ya da daha iyi yiizen, daha iyi ugan hay-
van kargisinda “sagkina diigen” Altay insam siirekli “zayifliklan”
ile yiizlesir. Yiizlesme siirecinde, gozlemledigi tiim farkliliklara
karsin dogasimin, evrenin yapisiyla aym oldugunun, yetersizlik-
lerinin “insan” olmaktan kaynaklandiginin “ayrimina” varir.
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Kendi dogasina, “doga yasalarindan farkli bir yasa” uygulamak
aklina gelmez; zayif yonlerinden bunaldiginda, kendisinden da-
ha giiclii buldugu hayvana ya da bitkiye “dayanmak” ister: Hay-
van ya da bitkileri “taklit” etmek, eger olanakli ise onlarla “6z-
deslesmek” kurtulusu i¢in “tek sansidir’; bu sansin1 bikmadan
usanmadan degerlendirmek ister, hepsi bu. -

Hayvan ve bitkiye yonelik bu tasarimlar1 yapan topluluklar
“gocebe”dir; ciinkii, yerlesik yasam tarzi, “boy” temelli Orgiit-
lenmeye “uymaz”. Ancak, olaganiistii olgular durumundaki bii-
yiik goc hareketlerini dista birakirsak her goger toplulugu, “sahi-
bi” olarak algiladigi topraginmi terk etmez. Hemen hemen tiim
“dinsel/inangsal diinyas1”, yerlestigi topragin siirlariyla “simir-
11”dir denebilir. Orgiitledikleri toplumsal sisteme bir ad vermek
gerekirse buna “boy komiinizmi” ya da “kan komiinizmi” demek
anlaml olur kanisindayim. Bu nedenle Altay halklan “yasamin
birligi’ne, canli varliklarin yalmizca “yogunluk”™ olarak birbirle-
rinden farkli bulunduklarina, yapisal acidan “benzer” olduklan-
na inanir; tiim evren, kendileriyle “ayni” bicimde diizenlenmis-
tir; her tiir, insan tiirii gibi bir toplum olusturur. Yani insanlarda
oldugu gibi “ayn1 6zellikleri tasiyan, ayni kurallara uyan ve aym
bicimde orgiitlenen” bir hayvan, bitki ya da maden “toplumu”
vardir. S6zgelimi “birey” olarak algilanan tek tek agaglardan
olusan bir orman ya da koru, daha giiclii “ortak bir ruha” sahip-
tir: Bu ruh, hem agaglarin ortak ruhudur hem de iizerinde yasa-
yan insanlarin ortak ruhudur. Yine bir araya getirilmis, y1gin
olusturmus taslar, tek tek taglarin ruhundan daha giiclii “ortak”
bir tag ruhu yaratirlar: Bu ruh, hem taslarin ortak ruhudur hem
de o cografyanin “sahibi” durumundaki toplulugun ortak ruhu-
dur. Hayvanlar i¢in de aym sey gegerlidir. Bu durumda insan
topluluguyla, bitki, hayvan ya da maden topluluklar1 arasinda
“catigmalar” olabildigi gibi “anlagmalar”, “ittifaklar” da olabilir.
Bu kapsamda “av” kimi hayvan topluluklariyla yapilan bir “sa-
vasg”tir; kimi hayvanlar1 “evcillestirme” o hayvanlarla bir “itti-
fak” yapmadir. Maden, bitki, hayvan ya da insan toplulugu “can-
11” oldugu i¢in “beslenmek” durumundadir; yiyip-icerek “ortak
bir ruhu, ortak bir iradeyi disa vurur”; “ortak iradeyi disa vuran”
topluluk bir bakima “halk” olarak algilanir; halk da “insan” gibi
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tasarimlanir; tipki insan gibi dogar, yasar ve oliir. Demek ki
“canli doga”nin temsilcileri durumundaki insanlar, hayvan ve
bitkiler nasil doguyor, yasiyor ve dliiyorlarsa daglar, taslar, sular,
topraklar da “dogar, yasar ve 6liir”.

Bu nedenle Altay kan topululuklarinin “kurucu ata”s1 ya da
insanligin “soy ata”si, bir erkek ile bir kadin arasindaki “cinsel
iligki” sonucunda degil, “gergeklestigine inamlan” belki “muci-
ze” olarak tanimlayabilecegimiz bir “olay” sonucu dogar: Ome-
gin ilk Tiirk kan topulumu tasarimlarinda insanlarin “dogmasi1”
icin Gokyiizii ile Yeryiizii’niin “evlenmesi” ya da “sevigsmesi”
gerekir. Kiil Tegin ve Bilge Kagan yazitlarinda kafalarimiza “ka-
zinan” su tiimceler bu anlayisin “kanitr” durumundadir: “Yukari-
da mavi GOk asagida karanlik Yer meydana geldigi zaman, bu
ikisinin arasinda insanin (kisi) ogullar1 belirmistir. Atalarim Bu-
min Kagan ile Istemi Kagan, insanin ¢ocuklan iizerinde hiikiim
stirmiiglerdir.” Koken mitlerinin biiyiik ¢ogunlugunda, bu 6rnek-
te gordiigiimiiz gibi “bir erkek dge ile bir disi 6ge” nin “isbirligi”
vardir. Yine kimi “kdken mitleri’nde, erkek 6ge, disi 6ge acili-
mi, “erkeklik organi”na ya da “disilik organi”na yonelik “yarati-
c1 neden” temelli bir tapim goriiliir: ibn Fadlan, Bulgar erkekle-
rinin iizerlerinde “erkeklik organi”nin resmini tasidiklarini, onu
“tek yaraticimiz” diye Optiiklerini anlatir. Altay Samanizmi’nde
de erkeklik organinin ve disilik organinin 6ne ¢ikarildig: “ero-
tik” bir tapimun izlerine rastlanir.

Disi dge-erkek 6ge karsitliginda, erkek dgenin vazgecilmezli-
ginden ¢ok “disi 6ge nin vazgecilmezligi vardir: Dogumun ger-
ceklesebilmesi i¢in bir “dolyatagi”nin olmasi ve buraya bir
“ruh” ya da “ruh donunda bir nesnenin, hayvanin kimi kez insa-
nin girmesi zorunludur. Tasarim geregi, disilik organin simgesi
olan “magara”, kuskusuz insanligin bildigi en eski “ddlyata-
g17dur.

Asya hayvanbi¢imci kdken mitlerinde ilk sirayr “kurt” ya da
“mavi kurt” alir: Tarihin uzak ge¢misine tarihlenen bu s6ylence-
nin birkag cesitlemesi var. Bunlardan birine gore:

“Vusunlarin kralinin adi Kun-mo’dur. Kun-mo’nun babasi,
Hiong-nularin bati1 sinirindaki kiigiik bir toprak pargasinda hii-
kiim siiriiyordu. Hiong-nular onu yakalayip oldiirdiiler. Kisa bir
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slire 6nce dogmus olan Kun-mo bir ¢ole atildi. Orada, agzinda
bir et parcasi tutan bir karga iizerinde ugtu ve bir kurt gelip em-
zirdi. (Hiong-nularin) San-yu’su bu mucizeye hayran kaldi, Co-
cugu kutsal sayd1 ve biiyiimesi i¢in serbest birakt1.”

Daha “resmi” duran bir bagka cesitlemede olay sOyle anlati-
lir:

“Vusunlarin kralinin adi Kun-mo’dur. Babasi Ta-yu-ce’lerle
birlikte K’iilen ve Tun-Huang arasinda oturuyordu ve kiiciik bir
toprak parcasinda hiikiim siiriiyordu. Ta-yu-¢e’ler onu yakalayip
oldiirdiiler ve kralligim elinden aldilar. Halki Hiong-nularin im-
paratorluguna siginarak kurtuldu. Oglu kisa bir siire 6nce dog-
mustu. Vasisi onu kucakladi ve ¢ole kagti. Giinliik yiyecegi bul-
mak i¢in digan ¢ikti, geri dondiigiinde bir kurdun ¢ocugu emzir-
digini, gagasinda bir et pargasi bulunan bir karganin ¢ocugun
lizerinde uctugunu gordii. Bu nedenle onu kutsal saydi ve ¢ocu-
gu Hiong-nulara gotiirmeye karar verdi. San-uyu ¢ocugu sevdi,
biiyiittii. Biiyiidiigiinde eskiden babasina ait olan halki ona geri
verdi ve bir ordunun bagina gegirdi.... San-yu’dan, babasinin in-
tikamim almak i¢in kendisini serbest birakmasini istedi Batiya
dogruilerledi ve Ta-yu-ce’leri yendi...”

Vusunlarin birinci ¢esitlemede Hiong-nulara, ikinci cesitle-
mede Ta-yu-geler’e kars1 bagkaldirilar1 ve toplulugun “yeniden
dogusu” anlatilir: Vusunlarin yok olusu birinci ¢esitlemede Hi-
ong-nular’a, ikinci gesitlemede Ta-yu-geler’e baglanir. Her iki
cesitlemede de ¢ocuk “evlat” edinilir; okutulmasi ve yetistiril-
mesi Hiong-nular’a yiiklenir. Soylencelerde Hiong-nular “belir-
leyici” bir iglev iistlenir: Daha dogrusu, kendisine bagladig: top-
luluklarin “mitlerini”, Hiong-nular kendi egemen durumlarina
uyarladilar. Bu “uyarlama” gelenegi Tiirk kan toplumlarinin ve
ardindan da Mogol toplumlarinin “kurt”tan dogan bir atanin so-
yundan geldiklerine inanmalarimin “kaynagini” olusturur.

IV. yiizy1lda, Kao-kiular eterim farkliliklariyla bu sdylenceyi
benimsemis goriiniirler. Hiong-nu soyundan gelen Kao-kiular,
on-Tiirk topluluklarindandi. S6ylencenin genel kabul géren ce-
sitlemesi soyledir: San-yu’nun ¢ok giizel iki kiz1 vardi. Bir insa-
na verilemeyecek kadar giizel olduguna inandif1 kizlarin1 Goge
adamaya karar verdi.. Bu amagla kizlarin1 devletinin kuzeyinde-
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ki uzak bir yerde insa ettirdigi yiiksek bir kuleye hapsettirdi. Bir
“kurt” geldi. Ug ay boyunca kulenin ¢evresinde dolasti, ardindan
da inini kulenin dibine kurdu. Bunu gozleyen prenseslerden biri
kendisini “G6ge adanmis kadin”, kurdu da “Gokten gonderilmis
erkek” olarak algiladi ve Kule’den ¢ikti, kurdun “karis1” oldu.

Tu-kiular Vusunlarin séylencesini daha da zenginlestirdiler.
Bir ¢gesitleme:

“Tu-kiular Hiong-nularin 6zel bir koluydu. Soyadlar1 A-se-
na’ydi. Bunlar digerlerinden ayn bir gécebe toplulugu kurmus-
lardi. Ama on yasinda geng bir ¢ocuk diginda tiim ailelerini yo
keden komsu bir devlet bunlar1 yendi. (Diismanlarin) askerleri,
cok kiiciik oldugu igin ¢ocugu oldiirmeye kiyamadilar. Sonugta
ayaklarim kesip otlarla kapl bir batakliga attilar. Orada gocugu
etlerle besleyen disi bir kurt vardi. Cocuk boylece biiyiidii ve di-
si kurtla ciftlesti, disi kurt hemen gebe kaldi. Cocugun hala yasa-
digin1 6grenen kral, 6ldiirtmek i¢in adamlarim1 gonderdi. Bunlar
¢ocugun yaninda disi kurdu goriince ikisini de 6ldiirmek istedi-
ler. Disi kurt hemen Kao-¢ang (Turfan) kralliginin kuzeyindeki
bir daga kacti. Bu dagda bir magara vardi ve magarada, her tara-
finda yiiksek daglarin yiikseldigi ve sik otlarla kapl yiiz li genisg-
liginde bir ova vardi. Bu daga siginan disi kurt, on erkek ¢cocuk
diinyaya getirdi. Bu cocuklar biiyiidiiklerinde disaridan kadinlar-
la birlestiler ve bunlar da kisa bir siire sonra anne oldu, her biri
bir soyad: alirken biri de A-se-na soyadini ald1”, bigimindedir.

Daha sonraya tarihlenen bir ¢esitlemede olay kiigiik degisik-
liklerle yinelenir:

“... komsu bir kral 6ldiirmeye cesaret edemedigi bir cocugun
tiim soyunu yok etti. Cocugun ayaklarim1 ve kollarini kestikten
sonra biiylik bir batakliga attilar. Orada kendisine et yediren disi
bir kurt yasiyordu. Eti yiyen ¢ocuk boylece dlmekten kurtulabil-
di. Sonra disi kurtla yatip kalkt1 ve disi kurt gebe kaldi. Komsu
kralligin krali, bir askere gen¢ adami 6ldiirmesini emretti. Cocu-
gun yaninda disi bir kurt goriince asker onu da 6ldiirmek istedi.
Disi kurt bir ruh tarafindan korunurcasina bir anda ¢ocukla bera-
ber kendisini (batidaki) denizin dogusuna att1 ve Koa-¢ang’in
(Turfan) kuzeybatisinda bir dagda durdu... Dagin eteginde bir
magara vardi. Disi kurt oraya girince ikiyiiz li genisliginde bir
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ova buldu. Sonra i¢lerinden biri A-se-na soyadini alacak olan on
erkek cocuk dogurdu. Bu ¢ocuk en akillilar oldugundan kral ol-
du ve kokenini unutmadigini gostermek icin cadirin kaplsma
tizerinde kurt bag1 olan bir bayarak ast1.”

Hemen hemen tiim séylencelerde “kuit” temel bir 6gedir:
Kurdun, Tu-kiularca nasil betimlendigini tam olarak bilmiyoruz,
ancak sonralar1 “mavi”, “kok”, yani goksel olarak nitelendirildi-
gi agiktir. Gergekten de Tiirkler’ (tu-kiular), kendilerine “Mavi
Tiirkler”, yani “Goksel Tiirkler” anlaminda “Kok Tiirkler” adini
verdiler. Mavi Tiirklerin, goksel kokenli olan hiikiimdarlarinin
atasi olan “kurt” da “Gok”ten gelmis olmaliydi. Daglardan kur-
tulus soylencesi, “disi kurdun ogullari”na baglanir. izleyen do-
nemde “kurt”la ilgili “mit” bozkirlarda varligini siirdiirdii ve
yiizyillar sonra Cengiz Han Mogollariyla daha da etkili bicimde
ortaya cikti.

“Gizli Tarih” su sozlerle baglar: “Cengiz Han’in kokeni Bor-
tecine’dir (mavi kurt) ... yukarida Gogiin sahibinin vekilidir.
Karis1 Kao Maral’dir (boz disi geyik). Denizi asarak gelmistir.
Onon nehrinin kaynaginda Burkan Kaldun’da kampini kurdu-
gunda Bataci-kan dogmustur.”

Soylencedeki “mavi kurt” Gok ile 6zdeslestirilirken, “boz di-
si geyik” Yer’le 6zdeslestirilir. Bu mantig: dl¢ii aldigimizda Or-
hon Tu-kiu yazitlarinda yer alan, “yukarida mavi gok, asagida
karanlik yer”, anlatimi yerli yerine oturur. Yazittaki “kok” “bor-
te’ye, “yagiz” ise “koa”ya karsilik gelir. Gok’le Yer’in birlesme-
sinden insanlar, daha dogrusu soy atas1 dogar. Mogol inancina
gore Gok ile Yer “Ortiismesi” ata Batagi-kan’in dogdugu Burkan
Kaldun’da (kozmik dagda) gerceklesir. Aslinda bu “kozmik
dag”, Tu-kiularin “ata-magarasi”na bir géndermedir. Kurt ile di-
si geylgin birlesmesinden gelen soyagaci Cengiz Han Oncesi
Mogol déoneminden, Dobun Mergen adli yakm tarihli atasina de-
gin tiim kusaklan kapsar. Ancak, sdylence “ana mantlgl”ndan
sapmayacak bicimde doniigiimler gecirir: Cengiz Han’1n “goksel
kokenini” hakli gdsteren yeni bir “mit” olusur:

“...Dobun Mergen oliir. .. sonra (karis1) Alan Koa kocasizken
iic oglan dogurur. Dobun Mergen’in saghfinda dogan ogullar1
yeni kardeslerini kiskanarak annelerinden gizli aralarinda soyle
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mirildandilar: ‘... Evde tek erkek Melik Bayuday’dir. Bu ii¢ og-
lan ondan olamaz m1?’ Anneleri Alan Koa, bunlarin gizli gizli
ne mirildandiklarini anladi. Bagina gelenleri anlatarak bu sucla-
malar1 yanitlamak istedi: ‘Her gece sarigin (parlak sar1) bir
adam, evin (¢adirin) bacasindan sizan 151k vasitasiyla girerek
karnimi oksuyor ve onun nuru viicuduma gegiyordu... Siz nasil
boyle diisiinmeden konusuyorsunuz?’...”

Cengiz Han bu erkek cocuklardan birinin soyundandir. Soy-
lencede “mavi kurt”, 151k “donu”na; “boz disi geyik”, Alan Koa
“donu”na biirlinmiis durumdadir.

Cengiz Han soyagaci mitine iligkin ikinci metin “Altan Tob-
¢i”dir: Bu metne gore Borgu, Sibagaci ve Bortegine kavga eder;
Bortegine (Bozkurt) kuzeye gider ve denizi agsar, Mogol halkinin
topragina ulagir. Burada kocasi olmayan To’a Maral adinda geng
bir kizla evlenir ve bu evlilikten Mogol soyu olusur. Bunu sonra-
layan ikinci bir soyagaci miti tiirer: Tiireyen bu mitte Bortegine
artik asil “koken” degildir. O ve karis1 To’a Maral (Koa Maral)
her ne kadar hayvan goriiniimiinde kaliyorlarsa da sonucta “in-
san” olarak kabul edilirler. Mitte Koa Maral’in kocas1 “silinir”
ve mit Alan Koa’y1 animsatacak bir doniisiim igerisine girer.

Tiim bu sodylencelerin kaynak miti Altay’dan gelir; tarihin
uzak gecmisinde tanik oldugumuz “mavi kurt”la ilgili sGylence-
dir 6ziinde. Baglangicta mitte belirleyici bir iglev iistlenen “kurt”
ya da “mavi kurt”, zamanla goksel bir agilim igine girer; “151k”
ya da herhangi bir “nesne” donunda “eril” kimi kez “disil” gore-
vini yerine getirir. Izleyen désnemde “eril” kurt, kurttan geldigi-
nin isaretlerini tagimakla birilikte “insan” donuna biiriiniir ve
“baba” olur. Mitolojinin Yer’e bagl “disil” kimligi, topragin asil
yaratici olarak one ¢ikmasiyla belirleyici olmaya baslar ve za-
man i¢inde “baba” silinir.

Boyle olmakla birlikte “kurt” ya da “mavi kurt” simgesi hic-
bir zaman kaybolmamistir: Omegin Kamgatka’da yasayanlar,
ekim ayindaki yillik bayramlarinda kuru ottan yaptiklar1 kurt
tasvirlerini bir y1l koruyarak kurdun, kdyiin kizlariyla evlenme-
sini saglamak isterler. Ciinkii, kurdun, olaganiistii yaratiklar do-
gurabilecegi inanci hdla yagsamaktadir.

“Kurdun” ve daha sonra onun “d6niiglim” iirlinii olarak mitsel
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kimlik kazanan “kopegin” disinda Altay uygarhiginda bagka “ata-
hayvan”lar da dnemli islevler iistlenmistir: Tu-kiular (Tiirkler) ve
Mogollar kadar “parlak” bir ge¢mise sahip olmayan toplumlar ta-
rafindan tasarimlandiklari i¢in “6ne” ¢ikamamig goriinebilirler;
ama asla unutulmadiklan bir gercektir. Bu mitsel “ata-hayvanlar”
arasinda “boga, aslan, deve” ve “kugu-kaz” sayilabilir.

Kimi arastirmacilar Eski Tiirklerde biri “ata-kurt”, digeri
“ata-boga” iizerinde yapilandirilan “iki gelenek” oldugu belirti-
lir: “Ikili koken mitleri”’nden biri ya da digeri, kimi toplumlarda
ebeli donemlerde “baskin” duruma gelmis, “ata-hayvan” olarak
“kurt” aya da “boga”dan biri secilmistir. Bunun disinda zaman
zaman “kurt”, doniisiim iiriinii olarak “kopek” ve “boga”, kimi
kez ayr1 ayr, kimi kez kosut bigimde, kimi kez de birbirine “ka-
rigmis” olarak ayni anda ortaya ¢iktig1 goriiliiyor: Kirk kizin ko-
casinin “kopek” oldugu koken soylenceleri ve bir “boga’nin so-
yundan geldiklerini ileri siiren kdken gelenekleriyle Kirgizlar,
bunun en ¢arpici 6rnegi durumundadir. Yine 6regin Oguz’a adi-
n1 veren “ata-hayvan” bir “boga”dir. Buna kargin, Oguzname’yi
veri aldigimizda “ata”, biitiin parlak yasami boyunca “kurdun”
korumasina ve rehberliine bagvurmaktan kacinamaz. Oguz’un
gorsel betimlemelerinde “carpic1” bir durum sdz konusudur:
“Yiiz”, lizerinde bulundugu bedenle higbir ortaklik tagimaz.
Yiiz, renklerle simgelenir; “siyah” saglar ve kirpikler, olasilikla
151k kaynaginin icinden dogdugu, “goksel” karanlik enerjiyi, ya-
ni 151g1n “anasini-babasin1” simgelemektedir; “ates kirmizis1”
agiz, 151k kaynagini; “lal rengi” goézler, bu 151k kaynagindan fis-
kiran “151n” simgesi olarak algilanabilir. Betimlemede yiiz “ma-
vi” renktedir; bu Oguz’un “goksel” kokenli oldugunu kanatlar.
Buna karsin, Oguz’un gévdesinin higbir “goksel” niteligi yoktur:
Once “boga”, sonra “kurt” dzelliklerinden s6z edildigine, omuz-
lar1 “samur” omzu, gogsii “ay1” gogsii gibi denildigine gore
Oguz, hayvanla 6zdeslesme gelenegi geregi hem “boga” hem de
“kurt”, 6te yandan hem “samur” hem de “ayr”dir. Bu anlamda
“soyagacini” ozetleyen, canli bir “totem diregi”dir. Cizilen resmi
inceledigimizde Oguz’un babasinin boynuzlugiller ailesinden
“boga” oldugu kamisina varabiliriz. Yakut dilinde ve Osmanli-

”

ca’da iki yasindaki bogalara “tosun”, “oguz” ad verilirdi. Olasi-
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likla Oguzname’de karsimiza ¢ikan hayvan bu hayvandir, Oguz
kavminin ve Oguz’un “ad kaynagi”dur.

Aslan dongiisiine gelince, “kurt” dongiisiine gére daha az be-
lirgindir: “Dede Korkut Kitabi’ndan, “Basat” adindaki gencin “di-
si bir aslan” tarafindan biiyiitiildiigiinii 6greniyoruz. Yine “Dede
Korkut Kitabi”nda erkeklerle hayvanlar arasinda gecen iki biiyiik
savagtan soz edilir: Birinci savasta kahraman sirasiyla “boga”,
“deve” ve “aslan”la miicadele eder ve onlar1 yener. Burada “as-
lan”, vahsi doganin temsilcisi olarak giiglii diismani simgeler.

X. yiizyilin ilk yillarinda eski Bati1 Tu-kiular, Yagma, Cigil
ve Karluk olmak iizere ii¢ gruba ayrilir: 940’larin ortalarina dog-
ru Yagma kavminden bir hanedan bunlan birlestirir. Kurucu ha-
nedanin 6nemli kimliklerinden olan Satuk Bugra Han, Islamiyeti
kabul eder ve halkin1 da pesinden siiriikler. Kasgarli “bogra”
(bugra) sozciigiiniin her hayvanin, ozellikle de “deve”, “boga”
ve “at”in damizlig: i¢in kullanildigim aktarir. Orta Asya’nin bii-
yiik mit kahramanlarindan olan Satuk Bugra Han ile ilgili bir ko-
ken soylencesi vardir; bu sdylence dziinde “aslan”in kdken soy-
lencesidir: Islamiyeti kabul edecegini 6nceden 6grenen kahinler
onu oldiirmek ister, ancak annesi kurtarir. On iki yagina gelince
kirk arkadasiyla ava gider: Bir tavsani kovalarken kaybolur. Ko-
valamaca sirasinda “tavsan” yash bir adama doniisiir ve ona Is-
lam dinine ge¢mesini 6nerir. Kasgar hani olan amcasi ise atalari-
nin dinine dénmesi konusunda Satuk Bugra’ya baski uygular.
Ne var ki amcas1 “toprak yutar” ve o6liir; Satuk han olur. Doksan
alt1 yasina kadar hiikiimdarlik yapar: Dért oglu ve dort kizi olur.
Kizlarinin ikinci “Ala Nur”, “Kirmiz1 Isik” adim tasir; inanca
gore agzina bir 151k damlasi akitan melek Cebrail onu ziyaret
eder. Kiz, bu “is1k damlas1” ile gebe kalir; dokuz ay sonra bir er-
kek cocuk dogurur. Bilgeler bu ¢ocugun, Ali’nin oglu oldugunu
sOylerler ve ¢cocuga “Seyid Ali Aslan Han” adin1 verirler.

Soylencenin baska bir ¢esitlemesinde “dogum” biraz farkl1 an-
latilir: “Ala Nur”, bir giin, gozlerini kendisine dikmis bir “aslan”la
kargilagir. Aslanin bakislarindan korkar ve bayilir. Dokuz ay sonra
bir ¢cocuk dogurur. Cocuk yedi yasina geldiginde Ala Nur, Tuk
Bugra Han’la evlenir; bu evlilikten “Muhammed Aslan, Yusuf As-
lan” ve “Kizil Aslan” adlarinda ii¢ erkek ¢ocuk dogurur.
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Her iki sdylencede de “aslan” belirleyicidir; ¢ocuklar “aslan”
adini tagir. Ozellikle ikinci gesitlemede “aslanla yapilan evlilik”
amimsatilir. “Gebelik” saglayici gii¢ olarak vurgulanan “i1g1k”,
Hz. Ali ile “6zdes” kilindigindan, 151k “eril” ilke algisiyla ve Al-
lah’in Aslam “donunda” goriiniise tasinirken “cocuklar” Ali’nin
cocuklari olarak inanca yerlestirildi.

Asya tasarimlarinda “hayvan”,

Kendisinden tiirenildigine inanilan,

“ana” kimi kez “baba” kimligiyle belirgin “ata” dur.

Asya algisinda “kugu”, temizlik, mutluluk ve saf geng¢ kizlik
simgesidir. Goksel kokenli olduguna inanilan ve kendisinden tii-
renildigi kabul edilen hayvan-atadir ya da samanin Gok ya da
“Yeralt1 yolculugunda, sik sik donuna biiriindiigii, yardim aldig
ya da koruyucu ruh olarak sectigi diigsel hayvandir.

Diinya mitolojisinde “kugu” kutsal olarak nitelenir ve saygi
goriir. Kugu motifi beyazligin ve temizligin simgesidir. Evlen-
memig bakire kizlarin, Lotus goliinde kuguya doniiserek yiizme-
leri, Hint mitolojisinde ayricalikli bir yere sahiptir. Orta Asya
Tiirk mitolojisinde de kugu motifi yer yer agirliklidir: Kugudan
tiirediklerine inanan topluluklar, kuguya ve kuguyu simgeleyen
motiflere biiyiik sayg1 duyarlar. Yakut mitolojisinde, Ayisit, ku-
guyla simgelenir. Kirgiz Manas Destani’nda, Manas’in nisanlisi
Aycorek, diismanlarim korkutmak igin kuguya doniisiir.

Asya mitolojilerinde kugunun déniigiim iiriinii olan “kaz”, er-
kekligin, evlilifin ve basarinin simgesi diigsel kustur. Samanin
GOk ya da Yeralt1 yolculugunda en sik donuna biiriindiigii, yar-
dim aldig1 ya da koruyucu ruh olarak sectigi kutlu hayvan ya da
Gok yolculugundan doniiste samanin ve ona eslik eden goksel
ruhlarn bindigi mitolojik hayvandir.

Kugu ya da Kaz

Bu nedenle Altay tasarimlarinda “dongii” olusturan diger
hayvan “kugu” ya da “kaz”dir: SOylenceye gore, bir erkek bir
g6l kenarina iner; giysilerini ki1yiya birakmig kadinlarin yiizmek-
te oldugunu goriir. Oyun olsun diye kadinlardan birinin giysileri-
ni calar; derken kadinlar “kugu” ya da “kaz” olup ugup gider.
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Yalnizca giysilerini ¢aldig1 kadin kiyida kalir. Erkekle evlenir ve
ona erkek bir evlat verir. Daha sonra “kus giysilerine” yeniden
kavusur ve kagmay1 basarir. S6ylencedeki “kugu” ya da
“kaz”lar, goksel kokenli “kus-kadinlar’dir; dogurgan ortam ola-
rak su, “doganin rahmi”dir. Demek ki “kugu” ya da “kaz”, ko-
ken mitlerinde “ata” kapsaminda “ana-hayvan”dir.

Ayni dongiiniin bir pargasi olarak algilanan Mangu kdken
soylencesinde “kadin-su-151k”™ birlikteligi 6zellikle belirleyicidir:
Soylenceye gore, ili¢ goksel kokenli bakire bir gdlde yikanmakta-
dir. Derken kutsal bir “saksagan” bu ii¢ bakirenin iistiine “kirmi-
z1” bir meyve birakir; en kiiciikleri bunu yer ve gebe kalir. Golde
yikanan ii¢ bakire, “saksagan”la iligkilendirilerek “goksel” ko-
kenli olduklar1 vurgulanmak istenir. “Su” yine dogurgan ortam
anlaminda “doganin rahmi”dir. “Kirmizi meyve” 1sikla baglanti-
landirilir ve 151k, ii¢ bakirenin “beyaz” teniyle simgelenir. Bu ne-
denle “kus-kadinlar” ¢ogunlukla beyaz renkle belirgin kus “don-
larina” biiriiniirler.

Yine aym dongiiniin bir bagka cesitlemesini Buriyatlarda go-
riiyoruz: Bir avci, bir giin, bir gol iizerinde ii¢ giizel kugu goriir;
bunlan izler; kadin “donuna” biiriindiiklerini gézler. Avci, “ka-
din-kugular’dan birinin tiiylerini ¢alar; tiiylerini yitiren “kadin-
kugu” ucamadigindan avcinin eline diiger. Avci, kusu yakalar ve
onunla evlenir; kus avciya 6 gocuk verir. Daha sonra tiiylerine
kavusur, kuguya doniisiip ugup gider. Bir cesitlemede sdylence-
nin son boliimii farkli anlatilir: Avciyla evlenen “kugu-kadin”,
eski giysilerini hatirlar ve kocasina nereye sakladiginmi sorar.
Kendisini ve ¢ocuklarini artik terk etmeyecegini diisiinen koca,
eski giysilerini geri vermeyi kabul eder. Siislenmek bahanesiyle
eski giysilerini giyen kadin “kugu”ya doniisiir ve duman deligin-
den ugarak havalanir. Havada yiikselirken geride biraktiklarina
sOyle seslenir: “Siz Yeryiizii’ne aitsiniz ve Yeryiizii’'nde kalacak-
simz; ben Gok’ten indim ve oraya ¢ikmam gerek.” Buriyat mito-
lojisinde, kizlardan birinin ayaklarindan yakalayarak annesinin
kagmasina engel olmaya c¢aligtig1 anlatilir: Kizin elleri “isli” ol-
dugu i¢in artik kugularin ayaklar1 “siyahtir.

Uzak gecmisten yakin ge¢mise dogru “koken mitleri” kimi
kez ayrint1 kimi kez 6nemli sayilabilecek degisimlere ugrar: Bu
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koken miti de sayisiz ¢esitlemeyle aym degisime ugramstir de-
nilebilir. Ornegin bir Bagkirt masalinda soyle bir anlatim vardur:
Kocasinin yoklugunda geng kadin giysilerini ¢ikanr ve “camca-
balig1” gibi suda yiizmeye baslar. Dadisi, geng¢ kadinin giysileri-
ni alip giyer ve artik geri vermek istemez. Ciplak olmaktan uta-
nan geng kadin, orada buldugu bagka giysileri giyer ve “kaz” do-
nuna biiriiniip ucgar. Bir siirii maceradan sonra “kadi-kus”, bir
agaca konar ve agactan inmeye baglar; indikce “kadin-kus” do-
nundan “kadin” donuna biiriiniir. Yine bir Bagkirt s6ylencesinde,
yash bir adamin oglu bir “su-perisi” ile evlenir: bir siire sonra
“kurbaga derisi’nden yapilmis giysilerini yaktig i¢in “su-perisi
kiz” onu terk eder. Adam “su-peri-kiz”in “evi” olarak algilanan
“gol’e gider; golde, “silkinerek” geng giizel kadinlara doniisen
sekiz “kaz” goriir. Kadin-kug doniisiimiinii vurgulayan bir Yakut
mitolojisinde, Ugiincii Gok’te bir tanrimin “gé¢men” kuglar1 top-
layip bir topluluk kurdugu anlatilir. Yedi gen¢ kadin ve kizlan,
“insan” olmak ve “cocuk dogurmak” iizere “turna kusu” donuna
biiriiniip Diinya’ya inerler.

Er-Tostiik destaninda “Kugu Goli” sdylencesi, eski tasarim-
lardaki betimlemelerin kimilerinin “silinmesi”, kimilerinin “ter-
sine doniisiimii”’yle verilir: Kiyilari 1g1kli mitolojik bir gél vardir.
Cinlerin ve perilerin kizlar alt1 ayda bir ¢ilginca eglenmek i¢in
buraya gelirler. Kirk bakire ve kirk geng kiz, kirk giin boyunca
eglenip hosca vakit gecirirler. Kirkbirinci giin, seksen giizel
“ugup” gider. Iglerinden biri “Serin Ay” adim da tagiyan “Ay
Salkindir; esi benzeri olmayan bir giizeldir; “1s181n kiz1” olarak
algilanir; gelecegi goriir, olacaklar alt1 ay oncesinden bilir. Bir
cadirda sekiz giin boyunca Er-Tostiik’ii bekler; sonunda Er-Tos-
tiik gelir; eglenirler ve birilikte olurlar. Geng kiz gebe kalir. Bir
giin biiyiik bir firtina kopar ve kiz “gériinmez” olur; kimse nere-
ye gittigini bilmez.

Soyleacede “giysilerin ¢alinmasi”, “kugu” ya da “kaz” silin-
mismis durumdadir. Ama geng¢ kizlarin ugtuklar belirtildigine
gore dolayl olarak “kugu” ya da “kaz”in varligi amimsatilir. Isik
daha Onceki tasarimlarda “erkek” ve”dolleyici” idi, burada kizla
Ozdeslestirilerek “tersine doniisiim”le “kadin” ve“dollenen” du-
rumunu almis.
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Kugu Golii sOylencesi o denli yayginlagir ki Sibirya’nin Al-
tayli olmayan halklarina kaadar ulasir. Samoyedlerde bu séylen-
ce sOyle anlatilir: Karanlik ormanin iginde biiyiik bir g6l vardir.
Yash bir kadin, “Eger bu géle yaklasirsamiz yedi kiz giysilerini
cikaracak ve ylizmeye baglayacak. Bu kizlardan birinin giysileri-
ni alin ve saklayin”, der. Erkekler bu Oneriyi dinlerler. Ciplak ka-
lan kadin giysilerini saklayan erkege, giysilerini geri verirse ken-
disiyle evlenecegini sdyler. Cukcelerde biraz farkli bir gesitle-
mesi vardir: Bir erkek cocuk gole gider; golde giysilerini kiyiya
birakan kizlar ve sayisiz marti vardir. Cocuk gen¢ bir “marti-
kiz’1n giysisini saklar. “Marti-ki1z” onunla evlenir ve 12 ¢ocuk
verir. Burada “kugu” ya da “kaz”in yerini “mart1” almaktadir.
Pek cok topluluk kiiltiiriinde, 6zellikle Rus halk kiiltiiriinde kaz-
larin ya da kugularin yerini “giivercinler” alir.

Koken mitleri disinda “rehber” hayvan olarak da onemli is-
levler iistlenir “kugu”; Asya Tiirk akan toplumlarinda bunu ka-
nitlayan sayisiz sdylence vardir. Yenisey Havzasi’nda, kugularin
tipki kadinlar gibi “aybas1” gordiigii inanci bugiin bile siirmekte-
dir. Hayvanla 6zdeslesebilmek icin fizyolojik olarak kimi “or-
tak” yanlarin bulunmasi gerekir “kaygisi” boylesi bir inanc1 ya-
ratmistir diyebiliriz. Sdylenceye gore bir adam orduya gider;
yolda at1 yorulur. Derken bir “kugu’ya rastlar. Kugu onu kanat-
larina alir ve anasina-babasina yetistirir.

Kugunun kadin ya da kadinin kuguya “doniismesi” ¢ok eski-
lere dayanir: Iranli kahraman “Efrasiyab” soy gelenegi Turan
soy gelenegine baglanmak istenirken, 6rmegin “Buku Han” Efra-
siyab ile 6zdeglestirilirken Efrasiyab’in kiz1 “kaz”a doniisiir. Ya-
ni soy doniigiimiine, “hayvan-ata” doniisiimii eslik eder. Kaggar-
li, aga¢ kabuguna “kaz” dendigini belirtiyor: Burada da benzer
bir durumu gozlemliyoruz: “Agag-ata” ile “hayvan-ata” 6zdesli-
gi vurgulanmak isteniyor.

“Dede Korkut Kitabi”’nda “kadin-kaz” kimliklendirmesine
iligkin, bizleri bu tasarimlarla bulusturan géndermeler vardir:
Omegin Tiirklerin Islamiyet’e giris siirecinde Azrail’e direnen
bir kahraman olarak algilanan ve Islamiyet’e yonelik Tiirk tepki-
sinin simgesi durumunda bulunan Deli Dumrul $6yle seslenir:
“Ey oglum ve kaza benzeyen akarim.” Yine Uruz’un ¢obaninin

231



koyun siiriisii dagilir; ¢oban, siiriibagi tekeyi aramaya koyulur.
Tekeyi ararken “kanatl1” disi perilerle karsilasir. Kepenegini
lizerlerine atar ve birini yakalar; yakaladig: “kiz-kus” ile arzuyla
birlesir. Daha sonra “kiz-kus” ugup havalanirken ¢obana soyle
seslenir: “Coban! Yilin sonunda bende bir ‘emanet’in olacak.
Gel! Onu al!” Bir yil sonra ¢oban ayn1 yere gelir: “Kadin-kus”
bir “toprak y1gin1”n1 gostererek “emanet”ini ona teslim eder. Bu
toprak yiginin i¢inde bir ¢ocuk vardir ve yalnizca tepeyi delerek
dogabilecektir. Bu ¢ocuk Tepegdz’diir.

Yasam Agaci

Asya algisinda “aga¢”, onsiiz-sonsuz olarak algilanan ve can-
11 varlik tiirlerinin olusumuna katilan kurucu 6ge, kurucu ilkedir
ya da tanrisal yaratma giiciinii simgeleyen “yasam nedeni”dir.

Yasam agaci, Asya varolus ve tiireme tasarimlarinda, tanrisal
yaratma giiciinii simgeleyen, genellikle “ana”, kimi kez hem
“ana” hem de “baba” olarak algilanan bitki—atadir. Altay tasa-
rimlarinda “dogurmayan doga” olanaksizlik, “doguran doga” ise
olanakliliktir. Bu tiirden tasarimlarda agac, “doguran doga’y:
simgeler.

Koken mitleri arasinda “yasam agacr” dongiisii 6nemli bir
yer tutar: Varlik kaynaginin “aga¢”tan gelmesi, Orta Asya ve Si-
birya toplumlarinin temel tasarimlarindan biridir. Temel s6ylen-
celerden biri soyledir:

“Karakurum’un biri Tugla (Tola), digeri de Selenga adin ta-
styan iki irramag Kamlangu denilen bir yerde birlesiyordu. Bu
iki rramak arasinda iki aga¢ vardi, birinin ad1 ‘kusuk’ olup ¢ami
andirtyordu, ama yapraklari kiglan selvininkine, meyveleri ise
gerek bicim gerek tat bakimindan ‘siguza’ya benziyordu, diger
agaca ise ‘toz’ (kaymn agaci) diyorlardi. Bu iki aga¢ arasinda
yiikselen yigma toprak iizerine gokten bir 151k diistii. Bu yigma
toprak giin gectikge biiyiidii. Bu garip sahneyi gozleyen Uygur
kavimleri sagkinlik iginde kaldilar; bu tepecige saygi ve algakgo-
niilliiliikle yaklastiklarinda sarkiy1 andiran uyumlu sesler isitti-
ler. Ve her gece bu tepecik otuz adim uzagina kadar bir 1g1kla
kaplandi, giiniin birinde ayn1 dogum anindaki gebe bir kadin gibi
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tepecigin icinden bir kapi acild1 ve iceride her birinde bir ¢ocu-
gun oturdugu cadira benzer bes ayn tepecik oldugu goriildii. Her
cocugun agzinda gereksinimi olan siitii saglayan bir tiip sallani-
yordu... Kavmin 6nde gelenleri bu mucizeyi gérmeye geldiler,
sayg1 duyduklarin1 ve boyun egdiklerini géstermek igin de onle-
rinde diz ¢oktiiler. Riizgér iizerlerinde estiginde ¢ocuklarin giicii
artt1 ve hareket etmeye basladilar. Sonunda tepeciklerinin digina
ciktilar ve siitannelere emanet edildiler, bu arada halk onurlarina
torenler diizenledi. Kisa bir siire sonra ¢ocuklar siitten kesildiler
ve konusmaya basladilar. Cocuklar ebebeyinlerini sordular. Halk
da iki agac1 gosterdi. Cocuklar bu iki agaca yaklasarak, saygih
cocuklarin ebebeyinlerine itaat etmeleri gibi itaat ettiler. Agacla-
rin boy verdigi topraga da sayg1 gosterdiler. Agaclar (...) konus-
tular. O bolgenin tiim kavimleri ¢ocuklan gérmeye geldi ve kral
cocuklarina sunar gibi saygilarin1 sundular. Ayrilirken ¢ocuklara
isim taktilar: Biiyiigiine Sungur Tegin, ikincisine Kotur Tegin,
ligiinciiye Tiikel Tegin, dordiinciiye Or Tegin ve besinciye de
Buku Tegin adini verdiler.

Halk bu alisilmadik seyleri gordiikten sonra bu ¢ocuklardan
birini gefleri ve krallan yapmaya karar verdi; ¢iinkii bunlar Tann
tarafindan gonderilmis olmaliydilar. Buku Tegin’in gerek hatla-
rinin giizelligi gerekse yargi ve zeka agisindan diger ¢ocuklardan
tistiin oldugunu gordiiler. Ayrica bu ¢ocuk degisik halklarin dili-
ni ve yazisim biliyordu. Sonradan hepsi hemfikir olarak onu
kendi hanlar yaptilar.”

Bu mitoloji de belki “ilk bicimi’nden bir 6l¢iide uzaklagmig
olabilir: Omegin Hitaylar’daki “kozmik dag”in islevini burada
“agag¢”, daha dogrusu “iki aga¢” iistlenmistir. “Iki rmagn birleg-
mesi” olgusunda, birinin “disil”, digerinin “eril” olarak algilan-
masidir bir bakima ve “birlesme” noktas1 “yaratict” kaynak du-
rumundadir.

Agacg-analAgag-ata, insanligin varolus ya da bir toplulugun
soy kaynagi olarak algilanan ve ezelden beri var olduguna ina-
nulan, ata tapimi konusu, agagla simgelenen ana ruhu/ata ruhu-
dur. Ya da bu ruhun gériiniise tasinnug bicimi olarak algilanan,
insanligin ya da bir soyun ilk atasi durumunda bulunan, dogur-
ganlikla belirgin agag¢; bu anlamda yasam agacidur.

233



Agac Tapiminin Kaynagi

Tapima konu olan sey agacin bicimi (zahir) degildir; onun
oziinde var olduguna inanilan, iyilik ya da kétiiliik yapabilecegi
kabul edilen, “dogurganlik”la belirgin seydir (batm). lyilik ya-
pan kimlikler melek, koétiiliik yapan kimlikler cin ya da seytan
olarak tasarimlandigina gére agaglar, en azindan meleklerin, cin-
lerin ve seytanlarin konutudur.

Orhun Kitabeleri’nden anladigimiza gore, tiim dogada ya da
doga parcalarinda igerigi tam olarak tanimlanamayan kimi gizli
giicler bulunuyordu. Bu nedenle dag, tepe, tas, kaya, agag, su vb.
nesneler hisseden, isiten, iyilik ya da kétiilik yapabilen varlik-
lardi. Tapim, bu nesnelerin igindeki gizli giice yonelikti.

Yeryiiziiniin en yaygin tapimlarindan biri aga¢ tapimudir: ye-
rin derinlerine inen kokleri, goge dogru yiikselen govdesiyle in-
sanlarin ilgisini ¢ekmistir. Tapimda &zellikle meyvesiz agaclar,
ulu agaglar; bu kapsamda ¢am, kayin, ¢inar 6ne ¢ikar.

Orta Asya kan toplumlarinda, 6zellikle Tiirkler’de agag tapi-
minin yaygin oldugu goriiliir. Bu tapimin ilk ortaya ¢ikis yeri
olarak Otiiken’in daghk arazisi gosterilir.

Hunlar, her yil yaz bitiminde, olasilikla Otiiken’de, Ejder
sehri adiyla anilan bagkentlerinin yakininda bulunan dagin ete-
gindeki bir cam agacinin altinda ayin yaparlardi. Sonralar: bura-
da yetisen dut agaci aym kutsalligi kazands; bu kutsallik yakla-
stk 1700 yil sonra Hac1 Bektas Veli araciligiyla Anadolu’ya ta-
sind1.

Goktiirkler’de ve diger Tiirk topluluklarinda, aga¢ ¢evresinde
ayinler diizenlemek ve bu yolla kétii ruhlardan arinmak ya da
kotii ruhlardan temizlenmek istenen yerlere aga¢ dikmek gele-
nekti.

Uygurlar’da aga¢ tapimi daha ileri boyutta idi ve varolus ta-
sarimiyla atalar tapimina baglanmigti. Agagtan tiireme inanci, ta-
rihin iginden siiziilerek giiniimiize taginmig goziikiiyor: Sozgeli-
mi, Dede Korkut Kitabi’nda, Tepegdz ve Basat dykiilerinde, Ba-
sat’in babasinin “kaba aga¢” oldugu belirtilir. Tiirk boylarindan
Kipgaklarin adi1 “aga¢ kovugu” anlamina gelir. Bugiin Anado-
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lu’da bu tapimin bir disa vurumu olarak “agac¢ kovugundan ol-
mak” deyimi sik¢a kullanilir.

Giiniimiizde aga¢ tapiminin en canli yasadig1 yer Altay-
lar’dir: Ozellikle ¢am, kayin, gmnar ve servi agaclar1 tapim konu-
su yapilir; bu agaclar kurusalar bile adak ve kurban sunumu de-
vam eder.

Bir duada s6yle denmektedir:

“Altin yaprakli boz kayin

Sekiz golgeli mukaddes kayin

Dokuz goklii, altin yaprakli miibarek kayin

Ey miibarek kayin. Sana kara yanakli

ak kuzu kurban ediyorum.”

Omek duada kayin agaci, goriinen ve gériinmeyen evrenlerin
kimliklendirilmig bigimi olarak ¢ikiyor kargimiza.

Yakut Tiirkleri’nde kayin agaci-saman iligkisi tapima yeni
acilimlar kazandirir: Saman aday: olan geng, hemen bir kayin
agaci diker; o biiyiidiikge asamasinin da yiikselecegi diisiiniiliir.
Saman o6ldiigii zaman agaci da ortadan kaldirilir.

Bir yakut sdylencesine gore Tann ilk samani gokte yaratir ve
onun gokteki evinin 6niine de bir agag diker. Bu ilk saman 6liim-
siiz oldugu icin aga¢ da 6liimsiizdiir. Durmadan biiyiiyen agac,
her tarafa dal budak salar. Olen insanlarin ruhlan bu agag iizerin-
de barinir. Bu nedenle bu agaca “gék agaci” ya da “diinya agac1”
ad1 verilir.

Bu tasarimin izlerini Anadolu’da gdérmek olasidir: Agag di-
kilmesi ve dikilen agaca dokunulmamasi gelenegi bugiin Tahta-
cilar’da canli bigcimde yasamaktadir: Agag¢, yasam tasiyicisi ola-
rak algilandig icin agaca dokunmak, yani ona zarar vermek, ya-
samin taginmasini kesintiye ugratmak anlamina gelir.

Tasarim nedeniyle Tiirk ve Mogol toplumlarinda mezarlar
agac altina yapilir ya da mezarlara agag dikilir.

Orta Asya ile Anadolu arasinda bir gegis bolgesi olan kuzey
Iran’da Ehli Haklar olarak adlandirilan batini topluluktan Kara-
koyunlu Tiirkmenleri’nde aga¢ tapimi ¢cok canhdir. Evliya Cele-
bi bu toplulugu, “agaca ibadet eden 4demi kavmi” olarak tanim-
lar. Agag¢ cevresinde mumlar yakarak ayinler yapan Karakoyun-
lu Tiirkmenlerine gore agaca bir demir pargasi asan bunun yarar-

235



larim1 gorecek ve Cehennem’de yanmayacaktir. Yine agaca zarar
vermek yasaktir. Ilkbaharda kadinlar doganin dogum giiniinii
kutlamak icin agaglara gicekler asarlar ve onlara kurbanlar su-
narlar. Kurban sunulan agaclar, “evliya agac1” ya da “ulu agag”
olarak adlandirlir.

Bugiin Anadolu’da aga¢ tapimi Kizilbas topluluklarinda,
ozellikle Tahtacilar’da ve Yoriikler’de yaygindir: Tahtacilar’da
ozellikle cam, ladin, gbknar ve ardig; Yoriikler’de ise karadut,
cinar ve katran agaci kutsaldir. Tahtacilar’da muharrem ayinda
agac kesilmesi yasaktir. Sali giinleri de agag kesilmesi dogru bu-
lunmaz. Ise baslanacag: zaman agaglar igin dualar okunur.

Yilin belirli zamarlarinda 6zellikle temmuz ya da agustos ay1
icinde Kizilbag Kurmang Kiirt topluluklari, bayramlik giysilerini
giyerler, kadinli-erkekli, mese ve ardi¢ agaclarinin gevresinde
ilahiler-dualar egliginde ayinler yaparlar; adaklar ve kurbanlar
sunarlar. _ )

Geriye doniis tapimiyla Islam igine taginildiginda, Islami bir
kiliga biiriiniir aga¢ tapimi: Hz. Muhammed’in asasi, Kabe’nin
esigi, Taba agaci ve Hz. Muhammed’in altinda biat aldig1 Rid-
van agaci vb. Aga¢ tapiminin araglar1 durumuna gelir. Dede
Korkut hikédyelerindeki Kazanoglu Uruz’un agaca seslenisi ve
Pir Sultan’in konuya iliskin bir siiri, Islam i¢ine taginan agac ta-
pimunin kanitlart durumundadir:

“Agac agac dir isem sana erilenme agag

Mekke ile Medine’ nin kapusu agag.”

% %k %k

“Ot benim sari tanburam

Senin aslin agactandir

Agag dersem goniillenme

Kirmuzi giil agactandir.

Ali Fatma nin yari

Ali gekti Ziilfikar’:

Diildiil atinin egeri

O da yine agactandw.”

Bir biitiin olarak bakildiginda, aga¢ tapimi, dag ve su tapi-
miyla bir iicleme (dag-agac-su) ya da bir ikileme (dag-agac/su-
agac) olusturur. Edremit’in camci kdyiinde nineler, karn1 agriyan
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torunlarinin karinlarini ovalarken, “Daglar, taslar, ulu kaba agac-
lar, koca gaylar! Gel, torunumun kaminin agrisim al!” derler.

Tapim konusu yapilan agacin yaninda genelde bir evliya me-
zan vardir: Eger mezar yoksa aga¢ dogrudan insan (evliya) kim-
ligiyle ¢cagrilir; Cinar Dede, Citlenbik Dede ya da Agac Baba gi-
bi. Gaybi bir dortliigiinde soyle der:

“Bir agactir bu dlem

Meyvesi olmug adam

Meyvedir maksut olan

Sanma ki agag ola.”

Yasam Agaci

Bu nedenle Asaya varolus ve tiireme tasarimlarinda “agac”,
tanrisal yaratma giiciinii simgeleyen, genellikle “ana”, kimi kez
hem “ana” hem de “baba” olarak algilanan bitki-ata; “yasam
agacr”dr.

Altay mitolojilerinde “dogurmayan doga” olanaksizlik, “do-
guran doga” ise olanakliliktir. Bu tiirden tasarimlarda agag, do-
guran dogay: simgeler. Bir sdylenceye gore tanri Ulgen yeri ya-
rattiktan sonra yeryiiziinde yedi erkek ve yedi agac yaratir. Ar-
dindan da May-tere adinda sekizinci bir adami ve Altin Dag’1
lizerinde o’nun agacini yaratir.

Yedi erkekle yedi agaci kendi hallerine birakir: Aradan yedi
yil gecer. Tann Ulgen gelip kontrol eder: Agaglarin her biri yedi-
ser dal siirmesine karsin, insanlarin sayisinin artmadigini goriir.
May-tere’ye bunun nedenini sorar; o da iireme yeteneklerinin ol-
madigini sdyler. Bunun iizerine tanr1 Ulgen, bu insanlarin yone-
timini May-tere’ye birakir. Gorevi alan May-tere, evi olduguna
inanilan Altin Dag’indan asagiya iner ve “doguran bir doga” ya-
ratmak amaciyla erkegin “karsiti”ni, yani kadin1 “varlagtirma”
isine girigir. U¢ giinde onun beden ve beden organlarim yaratir,
ancak ona ruh veremez. ,

Durumu goriismek iizere tann Ulgen’e gider; kopegi de bekgi
olarak birakir. Olanlar1 kollamakta olan yeralt1 tanrisi1 Erlik,
May-tere’nin yoklugunu firsat bilerek kopege. riigvet verir ve ka-
dini giidiimiine alir. Yedi tonlu fliitle burun deliklerine iifleyerek,
dokuz telli galgiyla kulaklarina calarak kadina ruh ve akil verir.
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Boylece kadinin yedi cesit huyu ve dokuz cesit ruh hali ortaya
cikar.

Geri donen May-tere, kdpege, bunu nigin yaptigin1 sorar: o
da Erlik’in, yazin sicaktan, kigin soguktan etkilenmeyen bir post
verdigini sdyler.

Bir diger soylence, Ak-gen¢ soylencesi; doguran, dogal ola-
rak degisen ve doniisen dogayla agacin 6zdeslestigini bize anim-
satir. Soylenceye gore yer’in gobeginde bir Ak-geng (Ilk Adam)
vardir. Cani sikilan Ak-geng¢ dolagsmaya ¢ikar. Dogu yoniinde
ilerlediginde, Giines’in aydinlattig1 genis bir diizliik iizerinde bii-
yiik bir tepe, tepenin zirvesinde de biiyiik bir aga¢ oldugunu go-
riir. Agacin tepesi, biiyiik tanr1 Urun-ay-toyon’un yasadig1 gogiin
yedinci katina, kokleriyse yeralt1 derinliklerine uzanmaktadir;
yapraklari, gok sakinleriyle sohbet halindedir.

Yalnizligindan sikilan Ak-geng, “yasam agaci” olarak algila-
dig1 bu agaca yaklasarak kendisine bir “ortak” ister. Ak-genc¢’in
istegi lizerine agacin yapraklan hisirdamaya baslar; derken, Ak-
geng’in lizerine “siit” seklinde bir yagmur yagar ve agacin kok-
lerinden, yar beline kadar ¢iplak bir kadin ortaya ¢ikar. Kaba-
ran/biiyiiyen gogiislerinden Ak-gen¢’e genglik siitii sunar; Ak-
genc’in giicii yiiz kat artar.

Yakut mitolojisinde Er Sogotoh (Yalmz Adam), Ak-gen¢’in
yerini doldurur: sdylenceye gére Er Sogotoh’un evi, genis bir
diizliigiin ortasindadir. Burada bir “yasam agac1” vardir; kokleri
oliiler alemine, tepesi gokkatlarina uzanmaktadir. Koklerinden
kopiirerek yiizeye ¢ikan “yasam suyu”ndan icen hayvanlar ve in-
sanlar gengliklerini yeniden kazanmaktadir.

Yine Oguz Destani’'nda Oguz Kagan’in gok, dag ve deniz ad-
I1 cocuklarinin dogdugu ikinci evliligi, kimi anlatimlarda her iki
evliligi agacla ilgilidir. Soylenceye goére Oguz Kagan, bir giin
ava c¢ikar; bir goliin kenarinda bir agag goriir. Agacin kovugunda
bir kiz vardir; yalnmiz oturmaktadir. Oguz Kagan onu goriince ak-
11 gider; yiiregine ates diiser; onu sever ve alir.

Agactan tiiremeyle ilgili efsanelerin en 6nemlisi, Uygur tiire-
yis efsanesidir: Soylenceye gore, Tugla ve Selenge nehirlerinin
birlestigi yerde, birbirine yakin iki aga¢ vardir. Bu iki agac¢ ara-
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sinda biiyiik bir dag olusur. Gokten bu dagin iizerine 151k sagil-
maya bagslar.

Durumu yerinde gozlemek isteyen Uygur halki, daga yakla-
sir; dagdan i agici, seving verici sesler gelir. izleyen giinlerde,
iki aga¢ arasindaki dagin ¢evresinde, dogum yapmakta olan ka-
din bigimli bir 151k belirir. Derken dagda bir kap: agilir; igeride
bes ev vardir ve her birinin iginde, agzinda emzik bulunan birer
oglan ¢ocugu oturmaktadir.

Halk, onlarin 6niinde diz ¢oker. Siit icme c¢agim atlatip ko-
nusmaya bagladiklarinda, Uygur halkina analarini-babalarini so-
rarlar. Halk, agaclan gosterir; bunun iizerine ¢ocuklar agaclara
giderler; saygi gosterirler. Agaglardan biri ana, digeri babadir.

Yasam agaci tasarimi bakimindan Altay tasarimlarnyla Zerva-
nist, Mazdaist ve Zerdiisti tasarimlar 6zde Ortiigiir: Zervanist-
Mazdaist inanca gore, Ahuramazda’nin yarattigi Gayomart’in
toprakta sakli tohumlarindan bir aga¢ gelisir. Bu agactan ilk er-
kek insan Magya ve ilk kadin insan Masyana olusur. Burada
agac¢, doganin rahminin tagiyicisi “ata-ana”dir; agac-tanriga ya
da yasam agacidir. Baba ise ilk insan Gayomart’in tohumlaryla
simgelenen ve Ahuramazda’nin yaratma giicii olarak algilanan
1s1ktir, yani nesnedir.
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ALEVILIK AYDINLANMANIN NERESINDE

Bir idealizm materyalizm bilesimi olan Alevilik-Bektasilik ge-
nelde; Antik Aydinlanma Cag1 ve XVIIL yiizy1l Aydinlanmaciligi-
nin temelini olusturan metafizik bir aydinlanma zeminine oturur.

Ozelde, varsaydig1 metafizigin insan ve insan akli tarafindan
stirekli beslenmesini, bir zorunluluk olarak 6ne ¢ikardigi icin ki-
mi durumlarda; XIX. yiizyillin ikinci yansinda Marks ve Engels
tarafindan “diyalektik ve tarihi materyalizm” iizerine yapilandi-
rilan ger¢ek aydinlanmaya silik adimlar atar.

Tanri’dan ¢ikip yeniden Tanri’ya donen bir gevrim' iizerinde,
kurgusal bir baglangicla kurgusal bir son arasinda sikigir kalir
cogunlukla. Cevrim’in birinci yarisinda yarattig1 idealizmini,
ikinci yarisinda kendi materyalizmini “aklayacak” bi¢imde kul-
lanmasina; bir “sentez” olarak algiladig1 insan araciliiyla son
kurgusal metafizik halkay: kirmaya ¢abalamasina karsin, gercek
aydinlanmay: bir tiirlii i¢ine sindiremez; kimi kez gondermeler
yapmakla yetinir.

Simdi Alevilik Bektasiligin inang diigiince evreninde bir ge-
zinti yapalim.

Alevilik Bektasilik “tez-antitez-sentez” olarak algiladig Tan-
n doga insan iliskisini; sudur 6gretisi’ kapsaminda agiklar. Su-

1. Cevrim: a) Varligin sudur bigiminde, tannsal baslangigtan baglayarak or-
taya cikisi ve cesitli asamalardan gecip bir gcember yay: iizerindeki hareketini
tamamladiktan sonra yeniden Tanri’ya doniisii, b) Bu goriisii savunan &greti.

2. Sudur: Tann’nin; kendi 6ziinden fiskiran, tasan bir nurun doniigiimler
gecirmesi yoluyla evrende gozle goriilebilir bigimler aldigin1 savunan kuram;
sudur ogretisi.
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dur, “tez” durumundaki Tanri’nin kendi 6ziinden fiskiran, tagan
151810 “doniisiimler” gecirerek ve bu yolla kendi kendine yaban-
cilasarak evrende, gozle goriilebilir bicimler aldigini savunur.

Inanca gore Tanri, madde ve esyanin; hareketin, hareket so-
yutlamasi olarak zamanin var olmasindan 6nceki mutlak yokluk-
hiclik durumunda kendi kendisinin tanrisi iken, insan igin du§u-
niilmesi-algilanmasi gii¢ bir 6ze sahipti.

Sudur bu 6zii veri alarak tartigmaya girmez; ¢iinkii mutlak
yokluk-hiclikte, yoklugu-higligi tartigmay1 anlamli, bu agamada
bir Tann varligindan s6z etmeyi iiretici bulmaz. Kendi kendisi-
nin bilincinde; kendi i¢indeki sonsuz olanaklarin, yeteneklerin
ve giiclerin ayriminda olmayan bir Tanr1’ya kars: ilgisiz kalir.

Yine inanca gore, ¢cevrimin hareket ettirici ilkesi olan “giizel-
ligin goriilmeye egilimi” sonucu Tanri, insan i¢in diisiiniilemez
olan yoklugun-hicligin icinde kendine bakacak goz ve kendini
tagiyacak goniil ister.

Iste sudur bu gereklilikle baslar; Tanri, kendine yabancilagir.
Yabancilagmanin belirmesiyle birlikte mutlak yokluk-higlik, ola-
nakli yokluk-higlik durumuna evrilir. Tanr, kendi bilincine va-
rir; biitiin maddesel ve ruhsal seylerin yaratilmasi icin gerekli
kaynag icinde tasidiginin ayirdina erer; kisilik kazanir; dnce
Tann iken simdi Hak?, Hakikat*, Gergek® ya da Ask® olur. Daha
sonra ilk sudur kademesi olan Hak’tan; Tanri’nin ilk belirme
asamasi olarak algilanan ve tiim diger seylerin onun araciligiyla

yaratildiga kabul edilen ilk akil’a. (akl-1 evvel)’ inilir. Boylece
cevrimin, kutsal koken’den (dlem-i gayb)® duyularla algilanabilir

3. Hak: Tann

4. Hakikat: Hakk’1n tarikat yolcusu’ndan 6zelliklerini alarak yerine kendi
ozelliklerini koymasiyla elde edilen sey.

5. Gergek: a) Hakikat b) Zahir

6. Ask: Tannsal sevginin insan biitiiniiyle egemenligi altina almasiyla be-
lirgin; sevenin sevilende kendini yoketmesi, sevenin yok yalnizca sevilenin var
olmas! durumunu saglayan sevginin son agamasi.

7. Akl evvel: Tiim diger seylerin onun araciligiyla yaratildig: kabul edi-
len ilk akil; Tanr’nin ilk belirme agamasi.

8. Alem-i gayb: Duyularla taninip algilanabilen 4lemin Stesinde bulundu-
guna inanilan alem.
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bilgiyle ulagilabilir diinyaya (alem-i siihud)’ inen algalan egri’si-
nin (kavs i niizul)'* hareketi baglamis olur.

Ardindan sirasiyla ve her adimda Tanr1’dan biraz daha uzak-
lasacak bigimde; akl-1 evvel’e verilen bilgilerin belirme asamala-
r1 olarak inanca ¢ikan meleklerin, peygamberlerin, ermiglerin,
inananlarin, inanmayanlarin, cinlerin seytanlarin, hayvanlarin,
bitkilerin ve dogal elementlerin akli; bu dokuz akildan kaynakla-
nan ruhlan yaratilir.

Tann Hak olup potansiyel kazandiktan sonra doniisiimler ge-
cirerek, kendinden daha az seyler iceren-daha az kendisi olarak
beliren agsamalara dogru yol alip dogal element’e-saf cevher’e
degin iner.

Boylece inangta varolus ¢emberi olarak algilanan ¢evrimin,
kutsal kokenden ¢ikip goriiniir evren’e dogru inen algalan eg-
ri’sinin hareketi tamamlanmus olur.

Varolus ¢emberi’nin bu ilk yarsi, tiimiiyle bir inang iiriinii-
diir. Goniil bilgisiyle'' ulagilan batini bilince éncelik verilerek
aciklanan ve gecici goriiniir gercekler olarak algilanan, nesnel
diinyaya gore degismez, kalic1 ve ebedi bulunan bu idealist yan-
idealizm; metafizik aydinlanma’nin, dogadan once var olan ve
diyalektik yontemle geliserek dogalasan ve insan bilincinde ken-
disini bulan mutlak diisiincesinden, felsefe diliyle konusursak
Tanr1’sindan baska bir sey degildir. Once mutlak bir diisiince
vards; her sey bu mutlak diisiince’den olustu, diyen metafizik ay-
dinlanmacilarla 6nce mutlak yoklukta bir Tanr vardi; her sey
O’nun kendine yabancilasarak goriiniir gercekler durumuna gel-
di diyen Alevi Bektasi inanci tam bir drtiisme gosterir.

Yine metafizik aydinlanmanin, inancgtan diisiinceye atlama
olgusunu burada da goriiriiz. Bu baglamda, ¢cevrimin idealist ya-
n1, Alevi felsefesinde 6ncel-yaratici goriinmesine karsin gercek-

9. Alem-i giihud: Duyularla algilanabilir, bilgiyle ulagilabilir varhklar ale-
mi.

10. Kavs-i niizul: Cevrim 6gretisine gore, varolug ¢gemberi’nin ilk yarisini
olusturan, alem-i gayb’dan alem-i giihud’a inen varligin, 6nce cansizlar, sonra
bitkiler, en sonunda da hayvanlar ve insanlar bigiminde goriiniir duruma gelir-
ken ¢izdigi varsayilan yarim daire.

11. Goniil bilgisi: Sezgisel akla dayanarak goniil yoluyla elde edilen bilgi.
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te, nesnel siirecin-maddeci diisiince temelinin bir gerekcesidir.
Inangtan diisiinceye inebilmek igin kolektif bir yordamla varatil-
mus bir varsayim 6gesidir. Daha agik bir anlatimla zahiri'? dii-
siinmeye-kosullanmaya tepki gosteren Alevi-Bektasinin; asil
gergek olarak algiladig: dogal siireci-insan eylemini kutsamak
icin kendine yabancilagarak yarattig bir yabancilagma iiriiniidiir.

Eger Alevi-Bektasiler bu yabancilagsma iiriinii var sayimlarin-
dan tartigmaya kapali sonuglar ¢ikarmaya kalkigirlarsa; metafi-
zik aydinlanmanin da disina diiserek tiimiiyle bir inan¢ yumagi-
nin 6gesi olurlar. Islam 6zkaynaginin gizdigi sinirlar iginde dav-
ranan Ortodoks Siinni’den farklan kalmaz.

Inangta, ¢evrimin ikinci yaris;; Hak’tan en uzak nokta olarak
beliren dogal element -saf cevher’den ¢ikip yabancilasmadan
uzaklasacak- her adimda daha ¢ok Tanri’nin kendisi olacak bi-
cimde doniisiimler gegiren, yiikselen egri’nin hareketiyle bagla-
mis olur.

Inangtan nesneye inilmesiyle birlikte Tanri’nin tannligi da
sona erer. Varolus ¢emberi’nin yiikselen egrisinin hareketi biitii-
niiyle materyalizm zemininde-maddeci diisiince temeli iizerinde
yiiriir. Tanrisal 6ziin goriiniise ¢ikan bir yaratisi olarak gériinme-
sine karsin gercekte bir oncel yaratici’dan bagka bir sey degildir.

Dogal element-saf cevher ya da bunun akli, ruhu; Tann’nin
da tanriligin1 yapamayacagi bir sudur asamasimi simgeler. Clinkii
yabancilasmanin son asamasidir; en az Tanr’dur.

Idealizmden-materyalizme kirilan, Tanri’nin bilgisi-y&nlen-
dirmesi diginda, kendi yasalari- kurallar i¢inde adim adim ya-
bancilasmadan uzaklasan bir siirecin baglangici olur. Varolus
cemberi’nde’ yiikselen egrinin doniisiimleri giderek soyuttan
somuta evrilir. Her seyin diinya ¢evresinde dondiigii algisiyla
beslenen ve bir ¢ember yayini izleyen hareketin soyutlanmasi

12. Zahir: a) inangta gergek olan goriinmeyen alanin (batinin) bir yansima-
s1 olarak algilanan, goriinen nesnel varlik alani, b) Seriat olarak algilanan ve
tannsal tecelliler bigiminde goriiniig alanina ¢ikan varliklarin dig yiizii. c) Ba-
tindan habersiz olan ve zahirle yetinen, yol disindan kimse.

13. Varolus ¢emberi: Tann’dan figkiran, tasan 6ziin akl-1 evvel’den alem-i
sithud’a inerken. ¢izdigi diisiiniilen kavs-i niizul ile dlem-i siihud’dan ¢ikt1§1
kaynag yiikselirken ¢izdigi diigiiniilen kavs-i uruc egrilerinden olusan daire.
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olarak bilince ¢ikan zaman siirecinde; dokuz ruh'* dokuz akla®
verilen bilgilerin goriintiilerinin belirdigi tanrnisal mekanlar ola-
rak Atlas, Burglar, Ziihal, Miisteri, Merih, Giines, Ziihre, Utarit
ve Ay biciminde somutlasir. Bu dokuz gok kati’ndan genelde ev-
ren, Ozelde ortamda; nesnel siireci-yasami 6nceleyen nitelikler
olarak sicaklik, sogukluk; kuruluk ve yaslik 6geleri belirir.

Burada Cin, Hint ve Yunan diisiincelerinin bir bilegimi bici-
minde evrilen Ilk¢ag aydinlanma felsefesinin bire bir izlerini go-
riiriiz. Goriinen sonsuz ¢esitliligin kuru-yas, aydinlik-karanlik,
sicak-soguk, bos-dolu vb. karsit giicler tasidigi; her seyin, aym
seyin degisik yiizleri olarak algilanan bu karsit giiclerin ¢atigma-
sindan olustugu; gelismenin-degismenin itici giiciiniin bu oldugu
sezisi, Alevi-Bektasi felsefesinde de 6nemli bir yer tutar. Tanri-
doga-insan kutsal iigleme’sini, “tez-antitez-sentez” bi¢iminde
besleyen de bu yaklagimdir.

Kaldigimiz yerden devam edelim: Bu dort 6genin iliskisin-
den ii¢ dlem, yani cansizlar alemi, bitkiler dlemi ve hayvanlar
alemi ortaya gikar. Cevrimde, yiikselen egri’nin (kavs-i uruc)'®
son halkasi, dokuzuncu ve son sudur kademesi olarak beliren
hayvanlar dlemi; derece derece yiikselerek Hakk’a ulasan eksik-
siz insan1 temsil eden insan-1 kAmil'” agamasiyla son bulur.

Cevrim’e bir biitiin olarak bakildiginda; Tann kendisini dogal
elemente-saf cevhere tagimakla bir bakima varligim1 da yadsimis
olur. Potansiyelini kendi i¢inde tasiyan bir nesnel siireci yonlen-
dimmek §0yle dursun, onu bilmekten bile acizdir.

Cahili oldugu bu diinyay: tanimak-bilmek ve bu yolla kendi
“cehaletine” son vermek isteyen Tanri; tanrisal 6zii en ¢ok iceren
yani en ¢ok Tanm olan insana gereksinim duyar. Genelde insan,
Ozelde kamil insan araciligiyla inangta, gecici goriiniir gergekler

14. Dokuz ruh: Dokuz akil’dan tiireyen iigiincii sudur kademesi.

15. Dokuz akil: Akl-1evvel’den tiireyen ikinci sudur kademesi.

16. Kavs-i uruc: Cevrim 6gretisine gére, varolus gemberi’nin ikinci yarisi-
n1 olusturan, aslina donmek isteyen insanin alem-i giilhud’dan ilem-i gayb’a
yiikselirken ¢izdigi varsayilan yarim daire.

17. Insan-1 kimil: a) Derece derece yiikselerek Hakk’a ulagan eksiksiz in-
san; olgun insan; yetkin insan, b) Bu insanla temsil edilen en olgun insanlik
asamasl.
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diinyas: olarak kutsanan, 6ziinde ise varlik ve olgu anlaminda
maddi ozellikler gosteren 6gelerin olusturdugu bir nesnel siirecten
bagka bir sey olmayan bu diinya’y:1 bilme-tanima olanagini bulur.

Insanin Tanri’ya degil, Tanr’nin insana muhtaghigi zeminin-
de; kendi kendisinin tanrisi-efendisi; kendi kendisinin yaraticisi-
sekillendiricisi olarak 6ne ¢ikan insan, beynini ve bedenini “cen-
dereye alan” hemen her tiirlii baskiya “bagkaldiran” bir “savas-
¢1” olarak belirir. Kutsanarak tersyiiz edilmis kolektif bilincin
son halkasi olarak sekillenen ve ilksiz-sonsuz olarak algilanan
tanr1 inanci ya da inang tanrisi; konusan-tanr ya da tanri-insan
kilifinda ayaklan iizerine oturur. Kurgulanan tanri, kurgulayan
da somutlanir. Tann insan donunda'® sdyleyen-eyleyen bir varli-
ga biiriiniir.

Alevilik-Bektasilikte inang algisi; insanin insana, insanin in-
sanliga, giderek gevreye, dogaya duydugu sayginin, yabancilasa-
rak bagimsizlasmasindan bagka bir sey degildir. Bu yoniiyle de
metafizik aydinlanmanin ana ¢izgileri i¢inde kalir.

Ancak, kendi yabancilagma iiniinii tanry referans gostermez,
bu baglamda ona tapmaz; tam tersine kendini referans gostere-
rek O’nu kutsar; konugan tann olarak algiladig: insanin insana
“tapmasin1” yegler.

" Bu kanalda, medeni insan kafasinin bir iiriinii olan ve dogal
olanin ya da toplum yasaminn sinirlan disinda yabancilasip ke-
mikleserek geriye doniip yine ayn1 medeni insanin kafasini zin-
cire vuran ortodoks dinsel inang, gok katlarindan yeryiiziine in-
dirilir. Aydinlanma zemininde, kendini yaratan kolektif insan bi-
lincinin siizgecinden gegirilerek kdmil insanin; kdmil insanin yii-
celtilmesi baglaminda 4lem donu’nda Tann adina tasarrufta bu-
lunduguna inamilan “kutbun”'® yasam gériisiinii destekleyen, onu
hakl ve gerekli kilan bir “bilince” indirgenir.

Alevi-Bektasiler tanri-doga-insan 6zdesligi zemininde Tan-
ri’nin, ancak kdmil insan aracilifiyla dgrenebilecegi bir nesnel

18. Don: a) Yol ulularinin, keramet gostererek biiriindiikleri goriiniis, b)
Hakk’a yiiriiyen, ancak yok olmayip bir yere tasinan yol ulusunun yeni ruh zarfi.

19. Kutup: Tann’nin yeryiiziindeki vekili olduguna, Tann adina tasarrufta
bulunduguna inanilan ve dlem’in ruhu olarak algilanan en biiyiik veli.
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siireci, bir materyalist agilimi varsaymakla kendi yabancilagmisg
kolektif bilinglerine “esir” olmaktan kendilerini kurtarmis, meta-
fizik aydinlanma’nin simirlarini zorlayarak materyalist aydinlan-
ma’ya adim atmis olurlar.

Bu inanci-felsefeyi bugiinlere tasiyan, onu siirekli giincel kilan
iste bu materyalist 6zdiir. Dinin-inancin, kdmil insanin yasam go-
riisiine indirgenmesi goriintiisii altinda, insana ve toplumsal bilin-
ce duyulan saygidir, agktir, bagliliktir. Yari-ilahi nitelikte koktenci
bir halk muhalefeti olarak bicimlenip yapilandig1 Ortagag kosulla-
rnndan giiniimiize toplumsal isyam1 kucaklayan, esitsizlige, somii-
riiye, horlanmaya duyarh 6zdiir. O giinden bugiine, bugiinden ya-
nna; siniflann olmadigy, insanin insan1 ezmedigi bir toplum diisii-
nii, igten heyecanla kovalamadir, siirekli canli tutmadir.

Ama aym1 zamanda bu can alic1 nokta, Alevilik-Bektasiligin
en zayif halkasidir. Ciinkii buras1 doga-toplum yasaminin sini-
rinda; hem toplumsal insan bilincinin harmanlanma-maddeci dii-
stince temeli ilizerinde gelisen akil iiriiniiniin hasat alan1 hem de
kutsal koken’e bir atlama platformudur, metafizik aydinlanma
ile materyalist aydinlanma’nin sinindir.

ALEVILIGIN VARLIK GEREKCES] VE IDEOLOJISI*

Bugiiniin somutunda; bu toprak insanini esenlige kavustura-
cak ilerici demokrat giiclerin baginda Alevi-Bektasi toplulugu-
nun geldigi savi, hemen herkesin ortak yargisi durumundadir. Bu
yarg: yapay degildir, Alevilerin-Bektasilerin Anadolu insaninin
toplumsal miicadelelerinde oynadiklar: onurlu roliin bilincine ¢i-
kardig bir gergekliktir.

Giiniimiiz Aleviligi-Bektasiligi zulme, baskiya, haksizlifa
kars1 isyan gelenegini, uygarlik oncesi sinifsiz toplumun esitlik
degerleriyle besleyerek bugiinlere tagimis, halk muhalefetini ta-
rihle kiiltiirle beslemis, onu siirekli canli tutmustur.

Alevi-Bektasi hareketinin varlik gerekgesi, onun ¢agdas bir
kimlik olmasinda yatar. Alevilik-Bektasilik, Ortagag kosullarinda

* Bu yaz1 bagliksiz bi¢imde, 20 Eyliil 1995 tarihinde ABTM Bagkanlik Di-
vani’na Nefes dergisinin goriisii olarak sunulan yazidan alindi.
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egemen ideoloji durumundaki Siinrii Islamlikla giristigi dinsel-dii-
slinsel-siyasal “hesaplasma” siirecinde bi¢imlenmis; Anadolu in-
saninin yasama-miicadele yordamini dile getiren bir “yasam gorii-
sti”diir, bir “yasam bi¢imi”dir, dili Tiirk¢e olan “6rf” dis1 bir din-
sel-diisiinsel-siyasal ‘“halk 6gretisi’dir. Ortagag karanliginda gele-
cegi aydinlatacak bir 151k olarak belirmis; birey degerlerinin ve
toplumsal miicadelelerin agirlikli tasiyicilan olarak yasanan so-
mutta, toplumu ileriye gétiirecek kimliklerin arayicilar1 olagelmis-
tir. Bu anlamda inancini, tiim manevi degerlerini aklim kullana-
rak, aydinlanma zemininde kalarak, yagama yordamini onurlandi-
racak-kucaklayacak bigcimde yeniden tiretmistir. Ortagag’da gele-
cege yonelik bir 151k olarak beliren kimligini, Siinni Ortadoksluga,
bu inanci ideoloji edinmis egemen siniflara kars1 miicadele kosul-
larinda toplumsal memnuniyetsizlikle birlestimmis ve bu kanalda
modern kimlikle bulugsmustur. Bugiin iilkemiz 6zelinde insanlik
kazanimi olarak ne varsa onun elde edilmesinde, Ortagag degerle-
riyle yasamsal bir miicadeleye giren, gercek demokrasinin-laikli-
gin yasam bulacagi kamu alanina, halk katina ya da emek zemini-
ne ivme kazandiran ve bu miicadeleyi giiniimiize tagiyan Alevile-
rin-Bektagilerin pay1 yadsinamayacak denli biiyiiktiir.

Bu kapsamda Alevi-Bektasi olmak bir Ortagag kimligi degil-
dir. Tam tersine Ortagag kosullarinda egemen Ortacag kimligine
kars1 dogup bicimlenmis; kendisini siirekli yenileyerek giintimii-
ze taginmig modem, ¢agdas bir kimliktir. Bu bdyle olmakla bir-
likte Alevilik-Bektasilik, bir bagina bugiin ezilen simif insaninin
demokratik ve siyasi sorunlarini ¢ézecek bir siyasal ideoloji de
degildir. Bu topraklarda demokrasi miicadelesine, toplumculuk
kavgasina soyunanlara “kafa katkis1” verecek, zengin pratik ola-
naklar sunacak ilerici dinsel-diisiinsel-siyasi bir kimliktir.

Bu kapsamda olmasi-algilanmasi1 gereken uygarlik-6ncesi
ilksel esitlik¢i degerlerle yasanan andaki toplumsal muhalefet
degerlerinin bulugmasini saptamak-yakalamak olmalidir. Uy
garliga gelinceye degin insanligin yarattif1 ilksel kolektivizm
degerleriyle giiniimiiz toplumunda gelecegi temsil eden sinif de-
gerleri arasinda bir ara halka olusturan; barbar degerleri onurlan-
diran ve onu modern kimlige aktaran; olusturdugu isyan ideolo-
jisiyle barbar olmay1 degil toplumcu olmayi, sinifsiz toplumun
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ideoloji-oncesi diigiince yapisin1 degil toplumculugu 6neren Ale-
vilik-Bektasiligi anlamak, onu yerli yerine oturtmak hepimiz
icin yasamsal bir gorevdir.

Alevilik-Bektasilik, yasanan toplum katina ge¢misten tasinan;
kendisini, aydinlanma zemininde siirekli yenileyerek, inancin ak-
lin egemenliginde ve an-1 daim’de anlamli kilarak ¢agdashiga bii-
riinen bir kimliktir. Dinsel-sinifsal somiirii altinda olanlari, egeme-
ne karg1 bir “baskaldiriya” yoneltirken, hosgorii ve sevgi temeli
tizerine yapilanan bir insanseverlik diinyasi yaratmis; ezilen, hor-
lanan Anadolu insaninin sinifsal dertlerini, acilarini, elinden geldi-
gince kucaklamaya ¢alismistir. Ancak, sinifli bir toplumda, ezilen
sinif insaninin demokratik ve siyasal sorunlarin1 ¢6zmek, ¢oziime
kavusturmak bir “tarikat 6gretisinin” gorevi olmadig: gibi, bu yii-
kii omuzlayacak “siyasi bir 6greti” de degildir. Bu nedenle
ABH’nde, siyasal ideolojilerde aranan “ideolojik netlik” yoktur.
Ancak, ABH’i; kendini yaratan toplumsal temelin demokratik-si-
yasal ufku digina ¢ikamaz; halk katinda emek zemininde kalmak
anlaminda bir “ideolojik netligi” vardir. Bu toplumsal zeminin ¢i-
karr-yaran disinda bir kimlik arayisina giremez Alevi-Bektasi. Bu
yaklagimin bir uzantisi olarak ABH’nin politik hedefleri kamu-
nun, halkin, emekginin politik hedefleriyle ortiisiir.

Kulak Abdesti

Alevilik-Bektasilik, “gokyiizii’ndeki inan¢ yaratilarindan
“yeryiizii”’ndeki dogal elementlere, yani “hava”, “ates”, “su” ve
“toprag”’a, uzantisinda dogal niteliklere, yani “soguk”, “sicak”,
“yag”, “kuru”, “art” ve “eksi”’ye inme becerisini-yetenegini gos-
teren “Ilk¢ag akil hareketi’ni, Ortagag’da Anadolu topraginda
daha boyutlu bi¢imde yasama gegirdiginde, Tanri’nin “evren go-
riigii”’nii, Tanri-Insan’in diinya goriigiine déniistiirdii.

Yasanan siirecte, Hac1 Bektas Veli’nin onciiliigiinde-onderli-
ginde, Tann-Insan ya da Insan-Tanr olarak algilanan kdmil insa-
nin iginde yer aldif1 ya da sozciisii oldugu toplum katini, yani
halki, caligani-yaratani kurtulusa tasiyan, insanlifin kurtulug dii-
slinii siirekli canli tutan batini heterodoksi nitelikte bir ideolojiye

evrildi. Bu kanalda; Hiristiyanlifin diinyalasmasma, Bati’da R6-
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nesanst doguran XVIII. yiizyil aydinlanmaciliginin dogusuna
“aracilik” eden Dogulu kaynaklar yaratildi.

Alevilik-Bektasiligin bu olaganiistii agilimi batini kimlikli Ana-
dolu insanini; XIX. yiizyilin ikinci yansinda tiimiiyle bilimsel te-
meller iizerine yapilandirilan “gercek aydinlanma alanina” tasidi.

Aleviler-Bektagiler bu birey-toplum kimligini, bu toplumsal -
misyonu, kulak abdesti vererek kulak abdesti alarak basardilar.

Alevilik Bektasilik’te abdest dendiginde:

Su ile yapilan abdest ve

Bilgi ile yapilan abdest anlagilir.

Su ile yapilan abdest bir “kii¢iik temizlenme”dir ve “taharet-i
sugra” ya da “tarikat abdesti” adiyla anilir. Yola girecek cana
rehberi tarafindan aldirilir. Yol 6gretmeni durumundaki rehber
her bir organi, yani elleri, burnu, yiizii, kollari, bas1 ve ayaklarn
yikatirken kimi 6giitlerde bulunur. Burada iki nokta 6nemlidir:

1) Su ile yikayarak organlan yiizey kirliliginden arindirma ve

2) Aklin nesnellesmis bigimi olarak algilanan su ile kutsaya-
rak viicut organlarim bir i¢ yikanmaya ugratma. Daha dogrusu
bu goriintii arkasinda ve aklin belirleyiciliginde kisiyi bir 6zeles-
tiri siirecine sokma-sokarak onu, o giine degin yapmis oldugu
suglardan olumsuzluklardan temizleme.

Alevilik-Bektasilikte abdest baglaminda asil énemli uygula-
ma bilgiyle yikanmadir ki “kulak abdesti” olarak algilanir. “Ku-
lak abdesti” bilgiyle yikanma anlamina gelir. Kulak abdesti ver-
mek bilgiyle yikamak; kulak abdesti almak bilgiyle yikanmak
demektir.

Felsefenin verdigi bu yiikiimliiliik, Alevilik- Bekta§1hg1n egi-
tim ogretisi olan Dort Kap1 Kirk Makam mn ilk kapisimn ikinci
makaminda;

1) Tannsal buyruklari, gokyiiziinden yeryiiziine indirilen kut-
sal metinler olarak degil, sezgisel akilla kutsal olanin algilanma-
styla disa vurulan “yar ilahi” nitelikte sdzler olarak algilama;
bunu bigimsel gorme; 6z arayisina girme;

2) Doga ve toplum olaylarini, nesnel yasalari, yasami ya da
cevreyi diizenleyen insan kararlarim konu edinen bilimleri 6g-
renme; aklin asil liretim alanini ¢izme; ¢izilen bu alani kutsama
bigiminde yaptirim olarak 6ne ¢ikarilir.
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Kulak abdesti vermek yetkisine-sorumluluguna sahip kimlik
oncelikle pir-miirsittir, uzantisinda rehberdir; pirin-miirsidin s6z-
lerini tagiyan kimlik anlaminda zékirdir. Kulak abdesti almak
durumunda olan kimlik ise taliptir.

Alevilik-Bektasilikte kulak abdesti vermek de almak da hem alan
hem de veren i¢in bir ibadettir ve batinda namaz olarak algilanr.

Inangta namaz; Tanri’y1 kendi evinde, yani géniilde mihman
edip O’nunla sdylesmektir ki bu insanin kendi kendisine abdest
vermesinin-kendini yetistirmesinin bir bagka anlatimidir. Diger
taraftan yine inangta abdest alip-vermek ayni zamanda zekattir.
Edinilen bilgiyi gerektiginde gerekli olana aktararak, yani kulak
abdesti vererek kisinin kendini kirlilikten temizleme-egitme sii-
recinin batini anlatimudr.

Anadolu Alevileri-Bektasileri kulak abdesti alarak kulak ab-
desti vererek, Ortagag’in inang yaratilarini-inang kimliklerini ve
nesnelere yonelik Ortodoks yorumlari-tanimlamalan tersine ce-
virdiler. O giinden bugiine yasanan siirecte aydinlanma hareketi-
ni kitlesellestirdiler.

Sudur felsefesinde bir cember yay: iizerinde hareket ediyor-
mus izlenimi verilerek ayrintilan agiklanan ¢evrimde; inang ya-
ratilar1 alanindan, her seyin onceli ve yaraticis1 goziiken seriatgi
inang diinyasindan nesnel olgular alanina, her seyin kendi potan-
siyeli ile belirlendigi gercekler diinyasina atlayinca “yakici” so-
nuglar iirettiler:

1) Bireyi “kul” varligi kimliginden akil varligi-yorum yete-
nek varligi kimligine;

2) Inang yaratis1 “despot tanriy1”, sevecen hosgoriilii insan
kimligine; O’nun melekle temsil edilen aklim insan aklina, kita-
bini insan yapitina tagidilar; Cennet Cehennem olarak kurgula-
nan inang evrenini diinyalastirdilar.

3) Ortodoks inanca dayali kulluk felsefesinin-iligkilerinin or-
tadan kaldirilmasi, Ortagag kurumlarinin-degerlerinin tasfiye
edilmesi i¢in kavgaya giristiler;

4) Bilimin ve diisiincenin dzgiirlesmesinin, toplumsal 6zgiir-
lesmenin, laik ve demokrat bir toplum yaratmanin pargasi duru-
muna geldiler.
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Aynada Batim Gormek

Alevilik-Bektasilik gibi bir inang¢-diisiince ¢izgisinin siirdii-
rilmciileri olmak bizim “farkimiz”. Biz bu “farkla” blreysel top-
lumsal olana katkida bulunmaya calisiyoruz.

Her Alevinin-Bektasinin “gerceklige” kars1 bir gérevi vardir.
Yasama yordaminin geregi giilerken, aglarken, konusurken, dav-
ranirken “gercegin” bu karmagikligini, farkli seslerini yansitma-
y1 sorumluluk bilir. Ciinkii Alevi felsefesinin merkezinde buyur-
gan bir otorite yoktur: Anlayiglarin karmasasi vardir; her biri
“aymi gerceklige” bakan, ama bambagka seyler goren, bambagka
bir yorum getiren degisik sesler.

Alevilik-Bektasilik, metafizik bir aydinlanma zemininde; hal-
kin inan¢ odag1 adina konusan bir inanci-felsefeyi tasir. Bu ne-
denle Alevilik-Bektasiligin 6zkaynaklari; kafalarimizda herhan-
gi bir idealizme yer vermesek de bizim kiiltiiriimiiziin kaynak-
lanridir; kafalarinda inang¢larinin da tasiyicilari olsalar bu topra-
gin Alevileri-Bektagileri bizim kavga arkadaglarimizdir.

Alevilik-Bektasilik devlet Miisliimanliginin, bu baglamda
egemen Siinni yarginin, 6rfin ve etigin, 6tesinde, halkin manevi
merkeziyle bulusan bambagka bir olgudur. Toplumu incitmek bir
yana onu onurlandirir, ona kendini duyumsatir. Bu manevi mer-
kez adina davrandifinda insanlik i¢in savagir; yine bu savasin
esenligi adina kendisiyle kavga eder. Diizen i¢in diizen insan1 ol-
maz: Bilir ki boyle bir duruma diistiigiinde, diinyay1 ve kendini
degistirme giiciinii yitirir. Yasamin diizen yaratacaginin ancak
diizenin yagsam yaratamayacaginin bilincindedir.

Alevi-Bektasi toplu davranigi-toplumsal sorgulamasi bir bas-
langi¢ degil, bir sonugtur: Yaklagik 700 yildir bu toprakta yasa-
ma gegirilen toplumsal miicadeleler tarihinin bilince ¢ikardigi
bir gercekliktir. Bu nedenle egemen yargiy:1 besleyen Ortodoks
Siinni inanci, bir insan tipini sonsuza dek tasiyacak olan kural-
lar-ilkeler biitiinii olarak gormez. Ayrint1 gibi goziikse de diisiin-
celeri-inanglar1 Gtesinde saygi goren insani, bir uygarlik iiriinii
olarak goriir ve onu kutsar.

Bir Alevi-Bektasi egemen yarginin, 6rfin ve etigin goriiniige
cikmus bigimi olarak algiladify zahiri yadsir. Bilincini, kendisiyle
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celisen bir kanala sokarak-mekéna tagiyarak, gergegl” daha sag-
likh iiretebilmek igin ara¢ olarak kullanacagi inan¢ varliklarina
“ucurur”. Bu yogunlagmanin bir sonucu olarak, “ayinlerde ya da
namazda makama saygi i¢in yere kapanma ya da egilme durusu”,
biciminde tamimlanan secde olgusunda; ayna olarak algilanan sec-
cadede, kendi somutunu iiretebilmek icin ara¢ olarak kullanacag:
kendi batinim goriir. Gordiigii, halkin inang odagindan beslenerek
bicimlenmis kendi ideal kimliginden bagka bir sey degildir.

Inancinin kusatiliciiginda kendini seyrederken, seyrederek ken-
dini sorgularken, sorgulayip kendini temizlemeye ¢aligirken higbir
zaman bir inang¢ varlig1 olmay: amaglamaz. Tam tersine inangtan
akla atlayarak inang algisindan biling algisina geger. Bir akil varligs
olarak 6zlenen nesnel-toplumsal yasamin tasiyicisi olur.

Siirece kosut olarak inangta; “her zaman ve her yerde Tann
tecellilerinin huzurunda oldugunu bilme ya da tanrisal tecelli
olarak algilanan seye, insana biiyiik bir saygi ve sevgi besleme;
Tann sevgisini tecellisine aktararak aymi sevgiyi onda yasama-
bulma” anlamlarina gelen seccade; aklin bedenlesmis big¢imi
olan miirsidin oturdugu posta doniisiir. Bu baglamda post; aklin,
birey-toplum karsisindaki durugsundan bagka bir sey degildir. So-
nug olarak kisi aynada (postta-seccadede) oncelikle birey aklini,
onun o6tesinde toplumsal aklim seyreder. Inanciyla kendini ko-
sullama goriintiisii ardinda birey toplum aklini olgu alarak, ken-
disiyle bir kavgaya tutusur.

Aklin nesnellesmis biciminden bagka bir sey olmayan post,
inanci anlama ve bunun geregini yerine getirme simgesi duru-
muna doniisiirken; aslinda, gizli, 6rtiilk ve perdelenmis olan ve
toplumsal giicle giydirilmis durumda bulunan tanrisal gercegi,
yani kisinin kendi birey gergegini-toplumsal gercegini agiga ¢i-
kamanin araci haline gelir. Alevilik-Bektasiligin egitim 6gretisi
demek olan Dort Kap: Kirk Makam’dan gegen yol ehli can igin
bu bir tiir kesiftir.

Kesif gerceklestiginde aklin sonuglari, kendini inang olarak
disa vurur. Bu kapsamda Alevilik-Bektasilikte inan¢, manevi
varliklarin diinyalagmasiyla kazanilan ve yeni bir icerikle bigcim-
lenen yari-ilahi boyuttur. Akilla ulasilan sonuglari kutsayan, dii-
siincenin evrimine kosut olarak degisimler-doniisiimler gegirerek
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an-1 daim’de anlamli ve giincel kalan manevi kurallar ilkeler bii-
tiiniidiir. Insanin kutsal olanla iligkisini betimleyen bir inanis-
dogma degildir; tersine, Tanr’nin eksiksiz sureti olarak beliren
insan-1 kdmil’in, bunun yiiceltilmesi baglaminda kutbun bir ya-
sama goriistidiir.

Yol ehli can secde ettiginde secde edilen yerde, yani seccade-
de, postta, simgesel anlamda aynada:

1) Kendi batinini goriir; bu inang tanrisinin doniisiimiiyle ka-
zanilan ve tanri-insan kilifinda ayaklar: tizerinde duran, Konu-
san-Tanri, Konusan-Kuran durumunda kendi ideal kimliginden
bagka bir sey degildir. Secde edilenin de insan oldugunu; en bii-
yiik sevginin insana gosterilmesi gerektigini; insanin veri-6lgii
alinarak Tanri’nin kutsanabilecegini, tersinin yanlis oldugunu
anlatir. Yol ehli canin seccadede gordiigii batini; Alevi inanci-
nin-felsefesinin toplumsallagtig: yer olan meydan’da, can kiblesi
olarak belirir.

2) Miirsidinin batinin1 goriir, bu yol bilgisinin ideal soyut
kimligidir, aklin inangtan bagimsizlagmasiyla kazanilan boyut-
tur; kisiyi, inang oOrtiisii altinda diisiincede amag¢lanan noktaya ta-
simay1 saglar. Alevi inancinin-felsefesinin toplumsallagtig1 yer
olan meydan’da, akil kiblesi olarak belirir.

3) Bilim insaninin, sanat¢isinin, yazarmin batinimi goriir, bu
bilimin dinden bagimsizlagmasiyla kazamlan boyuttur, bilimin,
bilginin, sanatin soyut ideal kimligidir; kisinin kendi nesnel si-
nirlarim1 agmasini saglar. Alevi inancinin-felsefesinin toplumsal-
lagt1g1 yer olan meydan’da, fehm kiblesi olarak belirir,

4) Kendi sevgilisini goriir; bu kisi 6zlemlerinin diinyalagma-
styla kazanilan boyuttur, 6zlemlerin soyut ideal kimligidir; mut-
lu ve huzurlu yasama yo6nelik bir gondermedir.

5) Kendi gocuklugunu goriir; bu kisinin, din tarafindan zinci-
re vurulmamis bir yasam ortaminda kosullanmamis saf, temiz
soyut ideal kimligidir; ¢ocuk sevgisine, evlat sevgisine ydnelik
bir géndermedir.

6) Kendi kabesini goriir; bu inancin kiside somutlanmasiyla
kazanilan boyuttur; Tanrievi’nin, Tanr1’ya ulasma yolunun soyut
ideal kimligidir; tecelli kaynagi oldugu i¢in tiim dogay1 sevmeye
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yonelik bir gobndermedir. Alevi inancinin-felsefesinin toplumsal-
lagt1g1 yer olan meydan’da, goniil kiblesi olarak belirir.

7) Ozlenen kimligini goriir, bu kisinin soyut ideal kimligidir;
kisiyi gercek sevgiye, gerceklere tasimanin yoludur; tiim insan-
lar1 sevmeye yonelik bir gondermedir. Alevi inancinin-felsefesi-
nin toplumsallastig1 yer olan meydan’da hem can, hem de ten
kiblesi olarak belirir.

Sonugta kisi seccadede gordiigii batin kimligiyle kendi somut
kimligini yeniden iiretir. Bunu yaparken su iki seyi gerceklestirir:

1) Inancim kendinde somutlar. Gokyiiziine yansiyan vicdani-
n1, oradan kendi i¢ kimligine tasir. Onu yeryiiziinde, kendinin bir
iiriinii duiumuna sokar. Inancini aklinin denetimine verir; inang
varligindan akil varligina atlar; aklinin sonuglarina yiiriiyen top-
lumun duyarl bir iiyesi haline gelir. Insandan uzak duran, ya-
bancilagsmis olan acimasiz tanri, binbir kimlige biiriiniir ve siizii-
le siiziile gelir insanin iizerine konar. Insan1 kutsallastirmakla ye-
tinir; dilsiz, elsiz, ayaksiz tann, dilli, elli, ayakli bir varliga biirii-
niir. Yeri gelir yetenekleri sinirl bir insan olur ¢ikar karsimiza;
yeri gelir bir bilimadamui, bilimkadini, sanatgi, yazar vb. olur.

2) Gokyiiziine yansiyan toplumsal vicdanin bagimsizlagma-
styla bicimlenen manevi diinyanin sessiz duran ancak despot
olan tannsini, nesnel toplumsal siiregte yine sessiz duran ancak
insanlar1 egemenligi altina alan toplumsal iiriinde, yani birikmig
emekte somutlar. Aklini ve toplumsal aklin1 kullanarak inancini-
toplumsal inancini denetim altina alan insan bu kez, kendini arag
olarak one cikarip kendi yaratmig oldugu birikmis emegi-top-
lumsal iiriinii denetim altina alarak toplumsal giicle giydirilmis
olan Ortodoks tanriyi, kendini yaratan zeminde toplumsal bilinci
kutsayan bir 6ze indirger.

Seccadede gordiigii batin kimligiyle kendini yeniden iireten bir
Alevi-Bektasi, yasam kavgasindaki ve toplumsal miicadeledeki du-
rusunu net bir bicimde agiklar. Bir bakima soyle demek ister:

1) Bizler, bizi ebedi gercegin 6ziine gotiiren birlik dolusunu
ictik; bu nedenle saraba gereksinmemiz kalmadi. Asil gergege,
ebedi gercege ulasarak Hakk’a kavugstuk; bunun i¢in mihraba ge-
reksinmemiz kalmadi.

2) Bizim yolumuzda canin 6nemi yoktur, biz canani ariyoruz.

254



Gonlii Kébe bilir, goniile ulagsma yolunun kurallarina uyanz. Biz;
bu nedenle insana secde ederiz; bizim i¢in bundan bagka bir iba-
det bicimi yoktur.

3) Kuran’in gergeklerini ortaya ¢ikaran bizleriz. Biz Kuran’
insanin yiiziinde bulur ve oradaki Kuran’i okuruz. Bize bagkaca
bir Kuran gerekmez.

4) Bizler, ebedi gercekler pesinde kogsmaktan yanip yakinan
ama yilmayan insanlariz. Ezelde evet dedik ve bu s6ziimiizden as-
la donmeyiz. Biz zaten meleklerle dostuz. Bu nedenle giinah-se-
vap melekleri bizim giinahimizi-sevabimizi yazmayi birakmustir.

ALEVIi HUMANIZM{!

Anadolu cografyasinda Aleviler; tektannici ii¢ dinin (ibrahim-
Isa-Muhammet dinleri) ortodoksisiyle kendinden “kopartilip”
gokyiiziine ¢ikarilan; akildan inanca atlanilan zeminde kendi
iiriinii inang yaratisinca zincire vurulan insani, inangtan akla ini-

1. Hiimanizm, insan1 ve temel insansal degerleri her seyin iistiinde goren,
insanlik sorunlarna akilci ¢oziimler bulmay: amaglayan, insanin her yonden
gelismesini temel ilke edinen bir dgretidir. Dilimize insancilik olarak girmigtir.

Genis anlamda hiimanizm, tarihsel siirecte insan1 insan etme gabalarinin bir
iiriinii olarak algilanir: insanin yaratici giiglerinin gelistirilmesini, onu 6zgiir ve
gonencli kilmayi ve her bakimdan yiikseltip ilerletmeyi dile getirir.

Tarihsel siire¢ iginde hiimanizm birbirinden farkl ii¢ bi¢im gosterdi:

a) Ilkgag hiimanizmi; insanin bedensel ve ansal yeteneklerinin egitimle ge-
ligtirilmesini amaglads; Protagoras, Sokrates ve ardillan tarafindan gelistirildi.

b) Burjuva hiimanizmi; rosesansla bagladi; Antik¢ag yapitlanm1 meydana
cikararak bilimi kilise baskisina karsi savunma ve gelistirme amacini giittii; ge-
ricilige kars1 insanin her tiirlii haklarim1 savundu. Ortagag’da kendini yitirme
noktasina gelen insan; burjuva hiimanizminin giidiiciiliigiinde Eski Yunan ve
Latin yapitlarindan kendini yeniden kesfetti; diinyanin insan eliyle degistirile-
bilecegi inancini, insan sevgisinin ve insana sayginin temeline koydu.

c¢) Toplumcu hiimanizm; tarihin nesnel yasalarina dayands; insanlik 6ncesi
cagdan, insanin 6zgiirce gelisebilecegi ve biitiin insanligin hizla ilerleyebilece-
gi insanlik gagina gegisin nesnel kogullarimi sergiledi ve yasalarin agiklads. In-
sanciligin tasiyicisi olarak algiladig: toplumsal insani, yabancilasma kaynagi
olarak yasama gegen iiretim araglarinin 6zel miilkiyetine kars1 orgiitleyerek in-
sanin kendisini yeniden ele gegirmesini sagladi; insanlasmig olarak evrensel
varlhigina sahip oldu.
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len ¢izgi lizerinde “yukandan asagiya ugurarak” yere indirdigin-
de, hiimanizmin bireysel-kitlesel tabanin1 da yaratmis oldu.

Toprak iizerinde gezindirdigi insani; 6nce bireysellestirdi,
sonra toplumsallastirdi. Onu bir inan¢ varligindan bir yorum ve
yetenek varligina doniistiirdii; insan-insanlik sorunlarina akilci
coziimler bulma yolunda hizmetli yapti. Hizmetli olmanin ay-
dinliginda, devletin ve egemen ilahi ideolojinin uzaginda, ona
kars1 kanalda, hiimanizmi yani insancillif1 yaratan-iireten asil
toplumsal taban1 yakalamis oldu. iginde yer aldig1 toplum katin-
da; uygarlik oncesi komiinal degerlerin tagiyicis1 durumunda bu-
lunan muhalefet insaninin yasam yordami olarak algiladig: hii-
manizmi, devlete karsi halkla taraf etti.

Aydinlanma diinyasinda: Gokyiiziinden yeryiiziine indirildi-
gine inanilan Tann buyruklarina gére bedenlesen ve egemenin
giidiimiinde canavarlagan insana kars liretici-yaratici insani; ko-
nusan-tanr1 durumunda ve halk kimliginde kisilendirdi. Bu pota-
da, yani mazlumlar katinda 72 milleti eritti; bir yapti.

Bati’da burjuva hiimanizmi daha tarihin giindemine gelmeden
Anadolu topraginda Aleviler; ilk¢ag aydinlanmaciliginin uzanti-
sinda ve Ilk¢ag hiimanizminin kusaticiliginda insanin bedensel ve
ansal yeteneklerini gelistirdi. Bu yolda, genelde Ortodoks dinsel
degerlere 6zelde feodal despota ve onun usaklarina bagkaldirdi-
ginda, burjuva sinif kimliginin heniiz ufukta goziikmedigi bir top-
rakta; ilksel komiinal degerleri bayraklastirarak, mistisizm bagla-
minda ancak sezgiyle ulasabilecegini varsaydigi insanligin son
kurtulugunu tarihin giindemine tasiyrverdi. Utopik de olsa toplum-
cu hiimanizmi en iiretici halkasindan yakalamis oldu.

Farkinda miyiz bilmem ama bu topragin Alevileri-Bektasile-
ri; hiimanizmi, halk memnuniyetsizliginin uzantisinda ezilenin
iktidara yonelik 6zlemlerinin tasiyicist du-rumuna getirdiginde,
tiim devrimci ve siyasal diisiincelerin, zorunlu olarak teolojik
“sapkinliklar” bi¢ciminde ortaya ¢ikmak zorunda oldugu bir tarih
slirecinde, ya agik dinsel “sapkinlik” olarak mistisizm biciminde
ya da silahli isyan bigiminde kendi kimliklerini ortaya koydu.
Onbinlerle seslendirilen kiyimlara ugradiklarinda édedikleri be-
del; toplumcu hiimanizmi yasama gecirebilmek i¢in ddedikleri
bir bedeldi bir bakima. Bu anlayis en net ve boyutlu anlamini;
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Seyh Bedreddin’in, “Yarin dudagindan gayri her seyde her yerde
ortak olmak i¢in” ileri haykirisinda buluyordu.

Alevi hiimanizmi bugiin: Ortacag’dan giiniimiize feodal de- .
gerlere-kurumlara kars1 verdigi kavganin, bu yolda kazandigi
deneyimlerin giivencesinde; diiniin Ortodoks tanrisinin, kendisi
tarafindan yaratilan ama yabancilagip bagimsizlasarak yine ken-
disini giidiimiine alan iiriinde bedenlestiginin ayriminda. Kendi-
sine yardimci olacak toplumsal dinamikler 6zlenen toplu davra-
nig1 yaratamamis olsalar da Aleviler-Bektasiler; mistisizmlerin-
den siynlarak, tarihsel-toplumsal misyonlarin1 an-1 daim’de ye-
niden iireterek tarihin nesnel yasalarini, insanin 6zgiirce gelise-
bilecegi ve insanlifin hizla ilerleyebilecegi insanlik ¢cagina geci-
sin maddi kosullarini1 yakalama ugrasinda kararh géziikiiyor.

Insam agagilastirarak, usaklastirarak hiimanizmi bogmaya ¢a-
lisan sistemin dayatmasini; insanin insani sémiirmesine son ve-
recek asil kimligi, emekgi kimligini-halk kimligini one ¢ikara-
rak-onurlandirarak ¢ézmeye caligiyor.

Talihin hep talihliden yana giildiigii bu toplumsal “cangilda”
Aleviler-Bektagiler: Inadina aklimin yolundan yiiriiyerek; insani,
okunacak en biiyiik kitap olarak algilayarak; idealizmini, cagdas
insam oksayacak bir “damak tadina” doniistiirerek; genisleyen
akil alaninda toplumcu hiimanizmin tohumlarim ekiyor. Odiing
olarak verdigi, yabancilasip bagimsizlasmasina, bir inang yarati-
s1 olarak karsisina dikilmesine izin verdigi “toplumsal ben”ini
geri istiyor: Onu toplumcu hiimanizm kimliginde bedenlestir-
mek i¢in kavruluyor.

KIRKLAR SOYLENCESI SERIATCI ISLAMA
BIR MANIFESTODUR

Kirklarin Cemi ya da Kirklar Meclisi; Anadolu’da, Isa seri-
atina tavirh yerli halkin, Muhammet seriatina tavirli Ali Yandas-
larinin ve Orta Asya’dan kopup Horasan iizerinden gelen ilksel
komiinal degerlerle donanimli, medeniyet denen sisteme, onun
sOmiiriicli 6ziine tavirli yiginlarin inang¢ diisiince beslemesiyle
yaratilan kutsal bir sdylencedir. Alevi kimliginin yapilanmasina
kosut olarak insanlik evriminin geregi kabul edilen ya da kabul
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edilmek zorunda kalinan son tektanrici din Islamiyet iginde ya-
sama gegirilen basat bir inang kaynagidir. Alevilik, Ibrahim-Isa-
Muhammet seriatina kars: zeminde filizlenip boy veren nesnel-
toplumsal-diisiinsel-inangsal yaratilar ortaminda bir sentez ola-
rak evrilirken tepkisini destanlagtirmak istemistir. Inang boyu-
tunda, kendisini yaratan kanallardan biri durumunda bulunan Ali
Yandaglar1 Hareketi’nin izini siiriip Islamiyetin dogus kosullari-
na taginarak yaratilan ve;

“-Ben kimlik olarak o giinlerde yasasaydim boyle diisiiniir-
diim”, demek istenilen olaganiistii bir kolektif kurgudur. Medeni
insamn kafa iiriinii olan seriat¢1 inanca, ayn1 medeni insanin kafa
yordamim kullanarak verdigi batmi heterodoksi nitelikte bir ma-
nifestodur. Ortodoks inang goriintiisii ardinda geriat1 temsil eden
Tann elgisinin, batini heterodoksi inan¢ goriintiisii ardinda akl
temsil eden Ali ve arkadaglarini tamimak durumunda kaldig1 bir
organi, yani Kirklar Meclisi’ni merkeze alarak bilince ¢ikarlan
anti seriatg1 tavrin evrensellestirilmesidir.

Goriildiigii gibi Kirklarin Cemi nesnel bir olay-olgu degil bir
kutsal séylencedir. Onemi de buradan gelmektedir. Yasanilan bin-
lerce olay-olgu arasindaki yasa-kural-ilke-egilimin diliyle ve tiim-
dengelim yoluyla oriilmiis diigsel-toplumsal bir yaratidir. S6ylen-
celer yalan sdylemedigi i¢in Kirklar Cemi sdylencesi de yalan de-
gildir. Ciinkii tavirh toplumsal insanlann yalanin “kesfedilmedigi”
caglan Olcii alarak yarattiklan bir tepkidir. Zaman igerisinde yer
yer sonradan “kurgulanmig” bile olsa bu Alevi kimligiyle ilintili
toplumsal bir 6zlemin disa vurumundan bagka bir sey degildir.
Sosyal ve tarihsel olaylarin Alevi kimliginin beyin ve ruh aynasin-
da bir yansimasidir. Alevi kimligi, Anadolu ve Anadolu’ya yakin
cografyalarda siiregelen degisiklikleri, kendi diinya goriisii ve
kendi somut araglanyla anlamlandirmak istemistir.

Alevi kimligine bu istegi dayatan sosyal olaylar ve ortam
gozden kagirilirsa Kirklar Cemi kutsal sdylencesi anlagilmaz bir
yumaga doniisiir. Insanin sosyal bir yaratik oldugu unutulmadan;
tarihsel-toplumsal iligkileri i¢inde degerlendirilmek ve neye-ne-
lere aracilik ettigi bilince ¢ikartilmak durumundadir. Bu neden-
lerle Kirklar Cemi kutsal sdylencesinin nasil sdylendigine degil
ni¢in sdylendigine bakilmak gerekir.
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Gelin simdi Kirklar Cemi sdylencesini bir kez daha animsa-
yalim ve irdeleyelim.

Kutsal Kirklarin Cemi sdylencesi, Muhammet’in Mira¢ yol-
culuguyla baslar: Bir giin Cebrail Hz. Muhammet’e Hakk’in da-
vetini bildirir. Muhammet davete uyar ve Cebrail O’na Mirag
yolculugunda rehberlik eder. Yolculuk sirasinda onlerine bir ars-
lan ¢ikar ve kiikremeye basglar. Muhammet ne yapacagini sasir-
mig durumdadir. O anda bir ses;

“-Ey Muhammet, yiiziigiinii arslanin agzina ver!” der. Soyle-
neni yapar; yiiziigii arslanin agzina verir; arslan sakinlesir.

Yolculuk devam eder. Gogiin en yiiksek katina ulagilir. So-
nunda Hak tecelli eder ve Muhammet Hakk’in yiiziinii goriir.
Dost dosta kavusur. Dost dostla sessiz ve sozsiiz olarak doksan
bin sir sOylesir. Bu sirlardan otuz bini seriat olur, insanlara iner,
altmus bini Ali’de gizlenir.

Mira¢ doniisiinde kentteki bir kubbe Muhammet’in ilgisini
ceker. Yiiriiyiip kapisina varir ve galar. Igeriden bir ses;

“-Kimsin, ni¢in geldin?”, diye sorar. Hz. Muhammet;

“-Ben peygamberim. Acin igeri gireyim. Erenlerin giizel yii-
ziinii goreyim!”, karsiligini verir. Bu kez iceriden;

“-Bizim aramiza peygamber sigmaz. Var peygamberligini
iimmetine yap”, yanit1 gelir. Bunun iizerine Muhammet ayrilmak
zorunda kalir. Tam gidecegi sirada Tann dile gelir ve;

“-Ey Muhammet o kapiya var!”, buyurur. Buyruga uyan Mu-
hammet yeniden o kapiya varir ve calar. Igeriden;

“-Kim 0?”, diye bir ses duyulur. Muhammet;

“-Ben peygamberim. A¢in igeri gireyim. Miibarek yiizlerinizi
goreyim”, der. Bu kez igerideki ses;

“-Bizim aramiza peygamber sifmaz. Ayrica bizim peygam-
bere de gereksinimimiz yok” karsiligini verir. Tann elgisi umar-
siz geri doner; makamina varip sakinlesmek ister. Uzaklagirken
Tann yeniden dile gelir;

“-Ey Muhammet geri don. Nereye gidiyorsun? Var, o kapiy1
arala, o meclise dahil ol!” buyurur. Muhammet buyruga uyar ve
yine o kapiya varir. Kapinin halkasina el vurur. Igeriden;

“-Kimsin?”, diye ses geldiginde;
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“-Yoktan var olmus bir yoksul ogluyum. Sizi gérmeye gel-
dim. Girmeme izin var m1?”, diye sorar. O an kapi agilir;

“-Merhaba! Hos geldin, kadem getirdin. Gelisin kutlu olsun,
ey kapilar acar1!”, diyerek kendisini karsilarlar. Muhammet;

“-Kutsal kapi, hayirlar kapisi acildi. Esirgeyen ve bagislayan
Tanr’nin adiyla”, deyip sag ayagini basarak igeri girer.

Iceride yirmi ikisi erkek, on yedisi kadin otuz dokuz can
oturmaktadir. Muhammet’in girdigini goriince kiyama durarak
O’na yer gosterirler. Peygamber gecer Ali’nin yanina oturur,
ama onun Ali oldugunu anlayamaz. Derken;

“-Bunlar kimler? Biiyiikleri hangisi, kiiciikleri hangisi?”, diye
diisiinmeye baglar. Sonunda dayanamaz;

“-Sizler kimlersiniz? Size kim derler?”, diye sorar. igeridekileri

“-Bizler Kirklaniz”, karsiligin1 verirler. Bu kez Muhammet;

“-Peki sizin ulunuz kim, kiigiigiiniiz kim? Ben anlayabilmis
degilim”, deyince;

“-Bizim ulumuz da uludur, kii¢liglimiiz de uludur. Bizim kir-
kimiz bir, birimiz kirktir”, yanitim verirler. Muhammet’in;

“-Ama biriniz eksik. O birinize ne oldu?”, sorusuna igeridekiler;

“-0 birimiz Selman’dir; tagraya parsaya ¢ikti. Hem nigin so-
ruyorsun? O’nu da aramizda say”, dediler.

Hz. Muhammet, Kirklar’dan bunu kamitlamalarim ister. O an
Hz. Ali miibarek kolunu uzatir; Kirklar’dan biri destur cekip
Ali’nin koluna bigakla bir kesik atar; kolu kan revan iginde kalir.
Bu sirada orada bulunan otuz sekiz canin kolundan da kan akma-
ya baglar; bir damla kan da pencereden gelip meydana dokiiliir; bu
kan tagrada; parsada bulunan Selman’in kolundan akan kandir.

Sonra Kirklar’dan biri Hz. Ali’nin kolunu baglar, kani diner.
Ayni anda tiim diger canlarin da kani durur. Derken disaridan
gelen Selman, getirdigi bir iiziim tanesini Hz. Muhammet’in
oniine koyar ve;

“-Ey yoksullarin hizmetkar, bir hizmet et de bu iiziim tanesi-
ni paylastir!”’, der. Muhammet, kendi kendine;

“-Bunlar kirk kisi, iiziim ise bir tane. Bu bir tane iiziimii kirk
kisiye nasil boliistiireyim?”, diyerek kararsizliga diiser. Bunu go-
ren Tann Cebrail’e;

“-Sevgili Muhammet zorda kaldi. Tez yetis. Cennet’ten bir
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nur tabak al, ilet. O iiziim tanesini bu tabagin i¢inde ezip serbet
etsin, Kirklar’a paylastirip igirsin”, buyurur.

Cebrail, Cennet’ten bir nur tabak alir, Tanri el¢isinin huzuru-
na gelir; Tanri’nin selamin iletip o tabagi Muhammet’in 6niine
koyar ve;

“-Serbet eyle ya Muhammet!”, der.

Kirklar, iiziim tanesini ne yapacak, nasil paylastiracak diye
seyrederken birden Hz. Muhammet’in 6niinde, nurdan bir tabak
belirdigini goriirler. Tabak, giines gibi balkimaktadir. Muham-
met, tabagin icine bir damla su koyar; sonra miibarek parmagiy-
la liziim tanesini ezip serbet eder, Kirklar’a sunar. Kirklar, ser-
betten iger; tiimii mest olur. Ayaga kalkip;

“_Ya Allah”, diyerek dest verirler. Uryan biiryan semaha du-
rurlar. Muhammet de semaha girer. Semah sirasinda Hz. Mu-
hammet’in bagindan miibarek imamesi diiser. Kirklar, imameyi
alip kirk pargaya ayirirlar. Her bir pargayi biri alarak kirk parga-
y1 kirk kisi baglayip tennure yaparlar.

Sohbet-semah sona erdikten sonra Muhammet bunlara pirle-
rini ve rehberlerini sorar. Kirklar;

“-Pirimiz Sah-1 Merdan Ali’dir ve rehberimiz Cebrail Aley-
hisselam’dir”, derler.

Bu yanit iizerine Muhammet, Hz. Ali’nin Kirklar Meclisi’nde
oldugunu anlar. Bunu sezen Ali, Muhammet’e dogru yiiriir.
Ali’nin yaklastigin1 géren Muhammet, saygiyla O’na yer goste-
rir, Kirklar da Muhammet’e katilir. Bu sirada Hz. Muhammet,
Hz. Ali’nin parmaginda, Mirac’a giderken arslanin agzina verdi-
gi yiiziigii goriir.

Soylence bu. Soylencede Cebrail bir inang kisisi olarak ta-
nimlanmasina kargin gercekte o Hz. Muhammet’in sezgisel akli,
icgiidiisel zekasidir. Oziinde o, nesnel bir yolculuga degil, sezgi-
sel aklinin kilavuzlugunda bir goniil yolculuguna gikar. ibrahim-
Isa-Muhammet seriatimin temsilcisi ve son Ortodoks tanrinin el-
cisi olarak ¢iktig1 bu yolculuktan, halkin temsilcisi ve halk elgi-
si, yani bir halk adami olarak doner.

Kirklarin Cemi sodylencesi bir yaniyla bu doniigsiimiin trajik
bir oykiisiidiir.

Alevi kimliginin 6zlem yiiklemesiyle bir i¢ hesaplagmaya iti-
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len Muhammet’in goniil seriiveni, inang Ortiisti altinda Mirag
yolculuguna doniisiir. Yolculuk sonunda Ortodoks tanri yani
inang tanris1 insan-tanriya, yani konusan-tanriya indirgenir.
Inancina egemen olan, kendini inang baskisindan arindiran kim-
lik olarak 6ne ¢ikarilan Ali, Muhammet’i etkiler, bir bakima egi-
tir. Bu egitim-etkileme sonucu Muhammet, tanr elgisi olarak
¢iktig1 gokyiiziinden birey-toplum hizmetlisi olarak yeryiiziine
iner; bir yorum ve yetenek varligi olarak toplumun ama yoksul
toplumun duyarl bir iiyesi olur.

Goriiniirde bir inang yaratisi olan Cebrail, Tanr1’nin davetini
Muhammet’e bildirir ve O’nu alip Tann katina ¢ikarir. Tanr1 da
gercekleri Muhammet’e agiklar. Bu goriintiiniin arkasinda olan
ise Muhammet’in kendi Cebrail’i, yani akl aracilifiyla yorumla-
maya calistig1 seylerin nereden geldigini anlamaya-bulmaya ¢a-
ligmasi yatar.

Soylencede batin dleminin-gayb dleminin ya da tanrisal ale-
min goriiniise ¢ikmig bir bigimi olarak beliren Kirklar Meclisi,
gercekte ezilenler adina davranan, onlarin sézciisii-Onciisii duru-
munda olan; ortodoks inanca, despot devlete karsi durug almig
bulunan bir 6rgiit kurmaylhigindan bagka bir sey degildir. Burada-
ki batun alem, gayb alemi ya da bunun kutsanmis bi¢imi olan
tanrisal alem; yoksullarin-ezilenlerin diinyasidir. Kald1 ki bu ger-
ceklik soylencede ortiik de olsa Tann diliyle agiklanir: Tanri-
Muhammet muhabbetinde doksan bin s6z edilir; bunun otuz bini
seriat olur ve Kuran olarak iner. Kalan altmis bini Ali’de sir olur.

Buradaki otuz bin soziin tagiyicisi olan Muhammet kimligi, or-
todoks inan¢ kimligidir, Tanri’nin elgisi, peygamberidir. Bu otuz
bin s6z Tanr’nin buyruklaridir. Cebrail, Tanr1’ya en yakin olan
dort melekten, peygambere haber getirip gétiimmekle gorevli olani-
dir. Cebrail, Tann’nin buyruklarini Muhammet’e tagir; Muhammet,
{immetine duyurur. Bunlar toplamir Kuran ortaya iKar.

Goriildiigii gibi Muhammet’in ortodoks kimligi, biitiiniiyle
bir inang kimligidir; kulluk iizerine kuruludur.

Bu kimlik Mirag¢ yolculugu sonunda terkedilir: Ortodoks tan-
r1, tanri-insan kiliginda bedenlesirken, Muhammet peygamber-
likten, asil kimligine yoksullarin hizmetciligine soyunur. Tanr
buyrugu olarak algilanan Kuran ayetleri Hz.Muhammet’in yapi-
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tina-makalelerine doniigiir. Cebrail, Tanri’ya en yakin dort me-
lekten biri olmaktan ¢ikar ve genel olarak insan aklina, 6zel ola-
rak Muhammet’in aklina doniisiir.

~ Kimlik degistiren Muhammet’in akli yani Cebraili, gayb ale-
minde yani yoksullarin diinyasinda gezindiginden; sdylenceye
gore hemen her seyin Kirklar Meclisi’nden geldigini sezer ve
onlarin bulundugu kapiyi calar. Aleviler-Bektagiler i¢in Hz. Mu-
hammet’in Kirklar Meclisi’ne katilmasi, O’nun Ali yolunu bul=
masi olarak algilanir.

Ali’de sir olan altmig bin s6z; Kirklar’in toplu egitimiyle
kendilerini yonetecek kurallar ilkeler bi¢ciminde belirmeye bas-
lar. Aklin sinir1 diginda bir yerlerde duran, kendini sor-gulatma-
yan Ortodoks Tanri’nin anlayamayacag ya da denetim kurama-
yacagi bir zeminde yani akil alaninda “goriiniise ¢ikan” sirlar;
ezilenleri kurtulusa tagiyacak bir batmi idelojiye doniisiir.

Mirag yolculugu sirasinda ve doniiste Kirklar’in kapisinda
kulak abdesti yoluyla akilla-s6zle yikanan Muhammet; Kirk-
lar’in Meclisi’ne katildiktan sonra inangta aklin nesnellesmis bi-
¢imi olan dolu ya da serbetle bir kez daha yikanir, bilgiyle i¢ yi1-
kanmaya ugratilir. Kirklarin Cemi’ndeki {iziim suyu yani dolu;
Kirklarin tagtyicist olduklar: toplumsal aklin nesnellesmis halin-
den bagka bir sey degildir. Bilgiyle yikanmis olan Muhammet,
toplumsal aklin temsilcileri olan Kirklar’a biat eder.

Bu yikanmadan sonra gergeklestirilen semah; kul durumun-
dan yorum-yetenek varligi durumuna doniisen insanlarin, kadin-
erkek ayrimina gitmeden yasama gegirdikleri teatral nitelikte ilk
toplu davramgidir. Inang tanrisina degil, tanri insana ve onun so-
rumluluklarina yonelik toplu bir tapinmadir bir bakima.

ALEVILIK VE LAIKLIK

Bati’da, her simifin kendi kimligiyle boy gosterdigi bir tarih sii-
reci yasandi. Orada burjuva devrimleri, genelde tiim Ortagag ku-
rumlarina ya da degerlerine, 6zelde fecdal sinifa karst yapildi.

Dogu’da ise tarih siireci, siniflar ve simif kimligi agisindan da-
ha “sisli” yasandi. Dar bir askeri aristokrasisinin egemenliginde
bicimlenen barbar kralliklardan, organize feodal devlete gegildi.
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Toplum bir bakima, askeri nitelikli egemen bir ziimreyle bagimh
genis koylii yiginlarina ayrilmigti. Koyliilerin arti iiriiniine el ko-
nulmas: siirecinde, siniflagsma kimliginin karmagikligina kosut
olarak, ilkel esitlik¢i toplumdan kalma davranig bi¢imlerinin ya da
anilarinin ve bunlarin yaratisi durumunda bulunan geleneklerin
yonlendiricilifinde, merkezi otoriteye kars1 sayisiz isyanlar oldu.

Bati’daki koylii isyanlary, iitopik de olsa insanligin kurtulusu-
nu miijdeleyen toplum diisiinii, ilk kez tarihin giindemine soktu.
Ama yaganan siirecin mantigina uygun olarak, burjuva esitligi-
nin coskusuna kapilmaktan kurtulamadi. Burjuvaziyle birlikte
kapitalizm Oncesi egemenlik iligkilerine ve ge¢cmis degerlere
kars1 amansiz bir miicadeleye yoneldi.

Dogu’daysa iligkiler bu denli net olmadi. Siniflagma “silikli-
ginin” getirdigi bir hedef “bulaniklig1” vardi. Coskusuna kapila-
caklari, pesinden gidecekleri, beraber kavga edecekleri sinif
kimlikli bir burjuvazi ve burjuva esitligi yoktu. Umarsiz, uygar-
lik 6ncesinden gelen ve uygarliga adim atilir atilmaz yokedilmek
istenen “ilksel kolektivizm” degerlerine sahip ¢ikildi. Bu deger-
lere gondermeler yapilarak beslenmeye calisilan isyan ideolojisi,
kendi gii¢siizliigiinii dogru zeminde konumlanarak gidermeye
calist1. Toplumun gelecegini temsil eden degerlerle bulusmak is-
tediyse de bunu tam olarak gerceklestiremedi. Seceneksiz kalin-
ca, “gdcebe degerleri” rehber edindi.

Bat1 Ortagag’inda Ortodoks Hristiyanliga karsi koyli teme-
linden kaynaklanan dinsel goriiniimlii hemen her tiirden muhale-
fet, Yakindogu Islam Ortagagi’nda bol bol yasandh.

Kureyslilerin elebagis1 Muaviye, Emevi soyunu iktidara tagi-
diginda; Islammn ilk kurulus iilkiisiine ve Islamlik oncesi ilksel
kolektivizm degerlerine bagh kalan Ali Yandaslar1 Hareketi’ni
“kokiinden” yolma yoluna gitti. Islamhik daha ceyrek yiizyilini
doldurmadan iki zit kutba ayrilmist1 bile.

Bir yanda Ortodoks Islamlik iktidarim ebedilestirme yoluna
giderken diger yanda muhalefet, Orta Asya’dan “zuhur” edip
sizmig gogebe etkileri altinda ve Iran-Irak topraklar iizerinde
resmi devlete karsi, goniil mesrebine uygun bitmez tiikkenmez bir
halk hareketini 6liimsiizlestirdi. Iktidar1 elinde bulunduran Siinni
Islamlik seriata tutunarak, yani “zahiri” ilkelere dayanarak kelle-
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ler “ucururken” Sii muhalefet, zorbalik 6niinde batina sigindi.
Goniil bilgisi yoluyla kurtarici bir isyan ideolojisi olusturarak,
bagkaldirilarina gerekgeler yarattu.

Burjuvazinin simif kimligiyle ortaya cikip halk hareketlerine
onderlik edemeyisinin yarattig1 bosluk, dogrudan ezilen genis
koylii yiginlan tarafindan; tarihsel-toplumsal haklilik temelinde
uygarlik oncesi insanlik degerleri iizerine yapilanan, batini bir
ideoloji ile kapatilma yoluna gidildi.

Olusturulan ideolojinin giigsiizliigii baglangigta batini hareke-
ti, bir bocalama igine itti. Sonralari, Siinni Ortodoks Islamligin
kaynaklarina sezgisel akil ve goniil bilgisi yoluyla farkli bir yak-
lasim getirdi. Inanca, inang kanalindan muhalefet etmenin yolla-
rin1, yontemlerini gelistirdi. Siinni Islam degerlerini sorgulayip,
inang diinyasinda kendilerine bir diisiince yapist olusturdu. Ka-
baran Arap ve Arap olmayan Miisliiman koékenli toplumsal tep-
kiyi yarattiklar1 bu diisiince yapisinin ¢atis1 altinda topladi.

Agilan bu kanaldan siirece katilan Orta Asya kokenli gogerler
ve Anadolu yerli halki; Siinni Islamlikla muhalefet kosullarinda
yeni yeni bicimlenmekte olan Sii hareketi, ideolojik gii¢siizlii-
gilinden bir ol¢iide kurtarabildi.

Bu nedenlerle Anadolu Ortacagi koyli isyanlari, zaman za-
man kitlesellik kazanmasina karsin, Bati’daki denli net simifsal
kimlik kazanamadi. Anadolu insan1 aydinlanma zemininde 6z-
lendigi gibi ¢cogalamadi, bir tiirlii kendi Ortagag: ile hesaplasa-
madi. Bugiin, yapilamamis olan bu hesaplasmanin bedelini 6dii-
yoruz. Ortagag kalintis1 sinif ve ziimrelerin, ekonomik ve siyasal
cikarlariyla bogusuyoruz.

Islamlik bir devlet dini olarak dogdu. Bu nedenle kurulusun-
dan bugiine degin Atatiirk Tiirkiyesi harig higbir Islam iilkesinde
kisi-toplum bakimindan gecerli, halk-millet egemenligine dayali
laik, ozgiirliik¢ii bir devlet; iktidarin halk yararina kullanilmasi
ya da halkin yonetime katilmasi kapsaminda bir liberal demok-
rasi, bir sosyaldemokrasi sistemi; demokratik diyebilecegimiz
bir eylem, uygulama goriilmedi. Tam tersine, dogasina, “mayasi-
na” uygun bicimde insam seriat kurallariyla baglayip “kul” du-
rumuna soktu. Korkutmaya, yildirmaya dayal: seriat¢i devlet ve
hiikiimet sistemlerine kaynaklik etti. “Seriat uykusuna” yatirdig1
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kimliksiz kitleleri “koyun gibi” giittii, acimasizca somiirdii. Bu
yapisiyla halk iradesine ve egemenligine dayali hak ve 6zgiirliik-
leri kendisine rehber edinen her tiirlii bireysel-toplumsal hareketi
yadsidi. Onun diismani oldu ve yoklugunda ortaya ¢ikti.

Laiklik Nedir?

Laiklik, genelde siyasal ve toplumsal sistemin din ve devlet
ayrihig1 ilkesine dayandirilmasidir, bunu savunan anlayistir.

Teokratik devlet anlayisinin kokenindeki tanrisal itadenin ye-
rini akil ve bilime dayali yonetimin almasidir. Akilciliktir laik-
lik: Insanin, doganin ve toplumun kural ve yasalarim akil ile
kavrama yine akil ile yazgiya, dogaya ve topluma egemen olma-
dir. Bagka bir anlatimla devlet yonetiminde din adamlarinin yo-
rumlarina dayanan dinselligin, irdelenemeyen tanrisal ilke ve
buyruklarin, yani teokratik degerlerin yadsinmasidir laiklik.

Tiirk¢e’ye Fransizca’dan giren laik terimi; Yunanca’daki la-
ikos ve Latince’deki laicus sozciiklerinin kokiinii olusturan ve
Yunanca’da “halk” anlamina gelen laos sozciigiinden tiiretildi.
Dinin disinda kalan alanmi belirtmek igin, yani ruhani ve dinsel
bir iglevi bulunmayan kisi, kurum ve nesneleri belirtmek icin
kullanildi.

Laiklik 6ziinde:

Din alam ile diinya ve kamu alaninin birbirinden ayrilmasi-
dir; birbirine kanstirilmamasidir;

Kisilerin inan¢ ya da inang¢sizligindan, din buyruklarmi yeri-
ne getirip getirmemekten dolay1 kinanmamasidir; bu baglamda
bir ayrima gidilmemesidir,

Kigilerin 6zgiirce ibadet edebilmelerini, ibadette bir zorlama
olamayacagini kabullenmedir.

Anlatilan nedenlerle laiklik, yonetim ilkesi ya da devletin ni-
teliklerinden biri olarak kisileri ilgilendiren yoniiyle bir dokunul-
mazlik alani gizer.

Batr’da Laiklik
Bat1 diinyasinda dogan ve gelisen laiklik; kaynagini, dinsel

266



dogmalarin bilim, sanat, felsefe ve siyaset iizerindeki baskilarim
gerileten Ronesans ve Aydinlanma diisiincesinden aldi. Genelde,
din kurumunun siyasal ve kamusal yasam iizerindeki etki ya da
egemenliginin sinirlandirilmasi ¢abalarindan; 6zelde, bagta Fran-
sa olmak iizere Katolik Kilisesi’nin merkezi ve baskici yapisina
kars1 duyulan tepkiden dogdu. Bat1 kaynakli olmasina karsin,
gliniimiiz demokratik sistemlerinin hemen hemen tiimii tarafin-
dan hukuken ya da fiilen benimsendi.

Kilise ile ruhban sinifin kat1 disiplin ve etik kurallariyla top-
lum ve bireyler iizerinde kurdugu siki denetim, kendi karsitlarini
da yaratt. Akilcilik! ve olguculugun® yaninda siyasal liberalizm
gibi akimlarin gelismesine olanak sagladi. Bu siirecte bigimle-
nen, sinifsal bir anlami ve iglevi olan laiklik; feodal toplum ve
siyaset yapilarina karg1 miicadele vererek iktidara yiikselen bur-
juvazinin, siyasal ve kiiltiirel 6zlemlerini dile getiriyordu.

Tanrisal egemenlige dayali mutlak monarsilere karsi ¢ikan ve
kapitalist degerlerin yayginlasmasindan ¢ikari bulunan orta si-
niflar ile umarsiz kapitalist ¢ikara umut baglayan koyliiler, ege-
menligin kaynaginin ve kullaniisinin diinyalastirilmasi siirecini
baglattilar. Bu siirecte, toplumdaki deger yargilarinin dinsel te-
mellerinden uzaklastirilarak laiklestirilmesi kanali agildi.

Ozetlersek laiklik, Avrupa’da ve diinyada feodal boyunduruk-
tan kurtulma miicadelesi kapsaminda Ortodoks Hristiyanhigin “se-
riatina” karsgi, burjuvazinin 6nderlik ettigi halk hareketleri sonucu
“kesfedildi”. Toplumsal, siyasal ve diisiinsel diizeyde dincilige

1. Akilcilikta diisiinen insan, doga karsisinda, kendine soru sorma geregini
duyar; varhgimin nereden gelip nereye gittigini 6grenmek ister. Dogay1 tanmima,
anlama egilimi insani, diigiinmenin, aragtirmanin konusu durumuna getiren bir
eylem varhigina biiriindiiriir.

2. Olguculuk bir bakima metafizigin yadsinmasidir. Bu yadsinmanin nede-
ni, metafizigin ilgilendigi sorunlarin, gézlemlerle ilgili genellemelerden dogru-
dan dogruya ¢ikarilabilecek agiklamalardan daha iist diizeyde ilkelere vanlabi-
lecegi yolunda bir onyargiya dayanmasindan dogar. Comte, Spencer, Huxley
ve Mach’in bigimlendirdigi olguculukta (pozitivizm) bilginin yeterligi; bilgi,
en ileri bilimlerin basardig agiklama bigimlerine yaklastikca artar. Bir bagka
anlatimla; bilim, bilginin ideal bigimini olugturur. Yine bilim kendini, deney
yoluyla giivenilir kanitlara dayandirmak durumundadir. Bu da doganin 6zel bir
yorumunu gerektirir.
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karg1 verilen bu savagla, burjuvazi egemen simif durumuna yiikse: -
di. Din ve diinya isleri birbirinden ayrildi. Din ve diinya islerinin
birlikteligi, biitiinliigii iizerine kurulu krallarin ve derebeylerin sal-
tanat1 yikildi. Diisiince, dinsel prangalarindan kurtuldu.

Din kurumunun, 6zellikle Katolik Kilisesi’nin kamusal ya-
sam iizerindeki egemenliginin kirlmasi yolundaki ¢abalar XIV.
yiizyila kadar uzanmakla birlikte, asil yiikselisini Fransiz Devri-
mi ile gerceklestirdi. Bu nedenle laiklik anlayisi en militan bigi-
mini Fransa’da (1793) ald1. Fransiz devriminin 6nderleri, dinsel-
lige kars1 koktenci bir tavir takindi. Bunun nedeni agikti: Devrim
strasinda ruhban simif1 aristokrasisinin yaninda yer almis ve geli-
sen toplumsal hareketi bastirma yoluna girmigti. Siyasal iktidar1
eline geciren burjuvazinin ruhban sinifin1 ezmesi, siniflar miica-
delesinin dogal bir sonucuydu. )

XVIL yiizyila ticaret “devrimi” ile palazlanarak giren burju-
vazi; ekonomik giiciinii, siyasal gii¢cle percinlemek istiyordu.
Devleti yoneten aristokratlar ve onlarin manevi destekgisi ruh-
ban sinif1, karsilarindaki en biiyiik engeldi. Zenginlesen burjuva-
zi, miilkiyet hakkim giivenceye almak istiyordu.

Burjuvazi diigiindii: Kilisenin manevi baskisini, ancak bas-
kaldiran akil yikabilirdi. Kilisenin giicii yikildiginda, aristokrasi-
nin yikilmas kolaylasacakti. Iste bu nedenle aydinlanma zemini
secildi, laiklik benimsendi; kilisenin yerini akil aldi.

Laiklik, “doga felsefesi’nden’® kaynagim aliyordu. Bu yakla-
sim siire¢ icinde burjuvazinin resmi felsefesi haline doniistii.

Aristokratlara ve onlarin krallarina gereksinim duyulmamasi
zemininde demokrasi; kiliseye ve papazlarina gereksinim duyul-

3. Varlik tiirlerini, dogay: din inanglarimin disina gikararak, bagimsiz bir
felsefe konusu durumuna getirme egilimi Anadolu’da basladi. Dogaci felsefe
akiminin onciisii Miletoslu Thales’dir. Dogaci felsefede doga, nesnel bir evren-
di; duyularla kavranan varlik biitiiniiydii ve tinsel evrenle ilgisi yoktu.

Bir anlamda maddeciligin 6nciisii olan, varligin kurucu yaraticilarini nes-
nel bir 6geye indirgeyen dogac felsefe filozoflarinin 6gretileri, felsefe tarihi
boyunca siirekli tartisma konusu oldu, kendisinden bir ¢ok diisiince akimi dog-
du. Doganin yapisi, yasalari, kaynag: ve insanla olan bagintis1 biitiin bu akim-
larin ortak paydas1 durumundaydi.
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mamasi zemininde laiklik; ayricalikli simiflara gereksinim duyul-
mamasi zemininde ise halk egemenligi yaratildi.

Laiklik, degisik tarihlerde ve toplumlarda farkli uygulamala-
ra konu olmussa da dziinde:

a) Devletin din islerine, dinin de devlet ve siyaset islerine ka-
rigmamasi;

b) Dinsel ve diinyasal otoritelerin birbirlerinden ayrilmasi;

c¢) Devletin resmi dininin olmamasi;

d) Devletin, biitiin dinsel inanglar kargisinda tarafsiz olmasi
ve hoggoriilii davranmasi;

e) Din ve vicdan 6zgiirliigiiniin korunmasi, gibi ilkeler iize
rinde yapilandi.

Laikligi yasama gecirme siirecindeki evrimin 6zii, devletin,
belli bir dini temsil etmekten ¢ikarilmasi, din ve devlet aynligi-
nin saglanmasi, devletin her tiirden inang karsisinda tarafsiz ve
esit davranmasi demekti. Bu 6zellikle, devletin belli bir din ve
mezhebe bagli olmamasi, herhangi bir din ya da mezhebin savu-
nuculugunu yapmamasi, yayicihigini iistlenmemesi, belli bir din
ya da mezhebin 6rgiitlenmesine karigmamasi anlamini tagiyordu.

Devlet nasil dinsel alana karigamiyorsa, din kurumu ve orgiit-
leri de diinyasal ve siyasal alana miidahale edemiyorlardi. Laik-
lik miicadelesinin kazamimlar1 zemininde din ve ibadet, inanma
ve inanmama Ozgiirliikleri de giivence altina alindi. Bireylerin
dinsel inan¢larim segme, bu inanglarinin gerektirdigi bireysel ve
toplu ibadetlerini yerine getirme ya da higbir dinsel inang besle-
meme, bu nedenle kinanmama konusunda mutlak dokunulmazli-
ga ve ozgiirliige sahipti. Genelde ibadet 6zgiirliiklerinin gergeve-
si, kamu diizeni anlayisiyla ¢izilmigti.

Tiirkiye’de Laiklik

Osmanl Devleti dinsel (teokratik) nitelikteydi. Yalniz devlet
yasamui degil, toplumsal yasam da din kurallariyla kusatilmig du-
rumdaydu.

Bu nedenle:

a) Devlet yonetiminin ilke ve esaslan tanrisal buyruklara uy-
mak durumundaydi;
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b) Bu diinya ote diinyaya hazirhkts;

c) Devletin gorevi, dinsel olana uygun ortami olusturmakt;

d) Ve devlet giiclerine din adamlar1 yardimci olmak duru-
mundaydi.

Halifelikle sultanlig: birlestiren teokratik Osmanli monarsisi,
Tanzimat doneminde, degisik din ve mezheplere bagh uyruklari-
na, yasa oniinde esitlik hakki tanimis olmakla birlikte bastan so-
na kadar, din kurumu ve ideolojisiyle i¢ ice ge¢mis bir devlet ol-
ma niteligini korudu. Bununla birlikte Abdiilhamit(II) donemin-
de egitimin; II. Mesrutiyet’te ulusguluk akiminin ve olgucu bi-
lim diisiincesinin gelismesi, laiklik yolundaki arayislarin zemin
bulmasina yol agti.

Bat1 Avrupa’ya yakinhigin sagladigi olanaklar, 6zellikle bii-
yiik kentlerin sosyal ve kiiltiirel yasaminda, laik degerlerin yer-
lesmesine yardimci oldu. Ozellikle Tanzimat’tan sonra laik te-
melli yeni yasalarin ¢ikarilmasina hiz verildi. Izleyen siiregte bu
daha da gelisti. Gelismeler, hukuk ve egitim alaninda din dis1 ya
da din &tesi unsurlarin da benimsenmesini sagladiysa da Osman-
11 devleti, dinsel olanla dinsel olmayanin birlikteliginden dogan
ikiligi siirekli yasadi.

Sonralar1 ulusal devlet ve Cumhuriyet donemindeki laiklik
atilimlar:1 bu tarihsel mirastan yararlandi. Ancak, yeni atilimlar, -
eskileri ¢ok asan bir sigrayis niteligindeydi.

Tiirkiye’deki laiklesme hareketi, bir yoniiyle Fransa’ya ben-
zedi. Tipk1 Fransa’da devrim onderlerinin ruhbanliga kars: ta-
kindig: tavir gibi Atatiirk de seriatg1 dincilige karsi, militan bir
tutum benimsedi. Mustafa Kemal’in izledigi yol, “devrimleri”
yerlestirmek agisindan zorunluydu.

Bir yandan ulusal irade ve ulusal egemenlik temelinde bi¢im-
lenen Bagimsizlik Savasi’nin demokratik karakteri, diger yanda,
teokratik Osmanli monarsisinin bagt olan halife sultanin olum-
suz tutumu, yeni Tiirk devletinin laik (ulusal) egemenlik anlayi-
sina dayanmas: i¢in ¢ok elverigli bir zemin hazirladi. Ulusal
Kurtulus Savasi’nmi gergeklestirenlerin “kayitsiz, sartsiz ulusal
egemenlik” ilkesini benimsemesiyle dinsel egemenlik anlayisi
ilk 6nemli sarsintiya ugramis oldu.

Kurtulus Savagi’nin 6nderi Mustafa Kemal, gerek yetisme bi-
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¢imi, gerekse gelecege yonelik tasarimlar1 bakimindan, koklii bir
lakilesme hareketinin temsilcisiydi. Bu durumun Kemalist giic-
lere sagladif1 toplumsal sayginlik, laiklesme yoniinde ileri adim-
lar atilmasina yardim ediyordu. Diger taraftan Islam dininin, Ba-
tidakinin tersine, devletten ayri, bagimsiz, kurumlagsmis bir din
Orgiitiine yer vermeyisi, laiklesme hareketinin orgiitlii bir diren-
meyle karsilasma olasiligim azaltiyordu.

Bu kazanimlarin ve olanaklarin belirleyiciliginde ve bagim-
sizlik-cagdaglagma temelinde geligen yeni politikalar; devlet, hu-
kuk ve kiiltiirle ilgili alanlarda laiklestirici reformlarla uygula- -
maya kondu.

Devlet yapisinin laiklestirilmesi sorunu, egemenlik hakkinin
sahibinin kim olacagi ve bu hakkin nasil kullanilacagi sorunuydu.

Kurtulus Savas: giinlerinde gergeklestirilen Amasya Tamimi,
Erzurum ve Sivas kongreleri, TBMM’nin kurulmasi ve 1921
Anayasasi’nin kabulii zaten egemenlik hakkinin kayitsiz sartsiz
millete ait oldugunu kanitlamigti. Bu durum, tanrisal kokenli te-
okratik egemenlik anlayiginin, biiyiik bir darbe yedigini gosteri-
yordu.

Savasin kazanilmasin saltanatin kaldirilmasi (1922), Cumhu-
riyet’in ilam (1923), halifelik kurumuna son verilmesi (1924),
Seriye ve Efkaf Vekaleti’nin kaldirilmas: izledi. Biitiin bunlar
devletin temel yapisinin laiklestirilmesi anlamini tagiyordu.

1924 Anayasasi’'nda devletin dininin Islam oldugunu belirten
hiikmiin Anayasa’dan ¢ikartilmasi (1928), daha sonra da CHP
programindaki laiklik ilkesinin Anayasa’ya konmasi (1937), bu
gelismeleri tamamlayan ana halkalar oldu. Tiirkiye’de laiklik,
klasik Bat1 modelinden 6nemli bir ayrilik gosteriyordu. Tarihsel
ve toplumsal nedenler, laiklik uygulamas: konusunda farkli bir
siyasal tercihe yol agt1.

Devlet, dinin 6zerk bir bicimde orgiitlenmesine izin vermedi.
Kendi yapisi icine aldig1 Diyanet Isleri Bagkanligi Kurumu ile
din hizmetlerinin devlet tarafindan karsilanmasina g¢aligildi. Bu
yolla:

a) Dinsel etkinliklerin devlet denetimi disina ¢ikmasi;

b) Din kurumunun yeniden toplumsal ve siyasal bir gii¢ ola-
rak kamusal yagsama girmesi, 6nlenmek istendi.
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Bu agidan bakildiginda Tiirkiye’de laikligin, din ve devlet is-
leri ayriligim1 kabul eden, ancak devlete dinsellik alanina giren
konularda genis bir denetim ve miidahale yetkisi taniyan, uzanti-
sinda dinin 6zerk orgiitlenmesine ve etkinligine olanak birakma-
yan bir nitelik tasidigini1 soyleyebiliriz.

Boylesi farkli bir siyasal tercihin yeglenmesi;

a) Ulusal bir devlete gecis siirecinin yagsanmasi;

b) Ulusal egemenlik ilkesinin yerlestirilmesi;

c) Ve cagdaslasma atilimlarinin yapilabilmesi i¢in gereklili-
gin otesinde bir zorunluluktu.

Islam dininde Hristiyanlikta oldugu gibi 6zerk bir dinsel 6r-
giitlenme geleneginin bulunmamasi, genellikle siyasal otoriteye
yapisik ya da ona bagimli olmasi, Tiirk laikliginde devletin dini
denetim altina almasim kolaylastiriyordu. Yalnizca devleti degil,
toplumu da laiklestirmeyi amaglayan Cumhuriyet yonetimi; di-
nin, yenilesme atilimlar1 6niine dikilmesini énlemek i¢in onu
kendi igine aldi. Dini, toplum islerini diizenleyen bir gii¢ olmak-
tan ¢ikardi. Onu, ahlak ve dte diinya dgretisi kapsaminda bir
inang ve ibadete indirgedi; bireysellik alanina itti.

Tiirkiye’deki laiklesmenin bit bagka 6nemli boyutu da hukuk
alaninda gerceklestirildi. TBMM’nin kabul ettigi yeni yasalarla
(Tiirk Medeni Kanunu, Tiirk Bor¢lar Kanunu, Tiirk Ceza Kanu-
nu vb.), dinsel buyruklara uygun kural koyma yiikiimliiliigii or-
tadan kaldirildi. Kamu hukuku ve 6zel hukuk, tiimiiyle laik te-
mellere oturtuldu.

Bu arada, yargi birligini bozan seriye mahkemeleri de kaldi-
rilarak (1924) gerek hukuk sistemi, gerek adli orgiitlenme ala-
ninda laik bir hukuk diizenine gecildi.

Kiiltiirel konularda ise temel amag, dinsel dogma ve 6n yargi-
lardan arindirilmis “laik yurttag” yetistirilmesiydi. Laiklik teme-
linde bicimlendirilen milli egitim politikas: (Tevhid-i Tedrisat
Kanunu, 1924), bunun en 6nemli araci oldu.

Medreselerin, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, tarikatlarin
yasaklanmasi (1924-1925), giyim kusamla ilgili degisiklikler ve
o6zendimmeler, kadin haklari, dil ve alfabe yenilestirmeleri, kiiltii-
rii ulusallagtirma ve laiklestirme ¢abalarinin pargalar olarak ya-
sama gecti.
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Tiirkiye’de laiklik uygulamasi kendi 6ziinde kimi zorluklari
tastyordu. Oncelikle Islam dini, din ve devlet ya da din ve diinya
igleri ayrimina yabanciydi. Bir devlet dini oldugu i¢in yalmzca
inan¢ ve ibadeti degil, toplumsal ve diinyasal isleri de ayrintili
kurallara baglayan bir dindi.

Bu nedenle dinin diinyasal alandan uzaklastirilarak, bireyle-
rin vicdanlarina itilmesi kolay degildi. Buna ek olarak, Bati’da
sanayi devrimi, kentlesme ve burjuvazinin yiikselisi gibi olgular-
la birlikte yiiriiyen laikligin, azgelismis bir tarim toplumunda
koklesebilmesinin sayisiz zorluklar: vardi.

Sayilan olumsuz etkenlere karsin, Bati’daki gibi kilise benze-
ri bir kurumun bulunmayigi, bir ruhban sinifinin olmayisi; kok-
tenci bir laiklestirme programini uygulamaya sokan geng rejim
i¢in, bir kazanimdi.

Emperyalizme kars1 verilen savag zaferle sonuglanir sonug-
lanmaz Siinni Ortodoks Islam, laiklik devreye sokularak iktidar-
dan uzaklagtinldi. Egemenlik Tanr1’dan alinip halka verildi. Ke-
sin bir hesaplasmaya girilen seriatg1 Islamlik, diisiinsel, teorik ve
pratik birikimlerini yanina alarak, kendisine gosterilen vicdan-
larda kabuguna cekildi. Insana ve topluma hiikmetme araci olan
seriatin gecersiz kilinmasiyla bir bakima yasama kiistii. Gelecek-
te yasanilan yere donmenin anisini siirekli yasatarak, laikligin
yaraticisl, yasaticisi olarak algiladiktan Kemalist yonetimlere, bu
yonetimleri igten destekleyen Alevilere karsi bir intikam alma
slirecini baslatti. Seriatin bu istegine, egilimine Atatiirk’ten son-
ra gelen yonetimler biiyiik 6l¢iide canak tuttu. Vicdanlara sikigti-
rilan Ortodoks Siinni dini birikimin yeniden yasama gecirilmesi-
ne 6nayak oldular. Demokrat Parti’nin (DP) iktidarda bulundugu
donemlerde yiikselen bir ¢izgi izleyen bu egilim, 27 Mayis’1 iz-
leyen giinlerde bir durgunlagma igerisine girmigse de Demokrat
Parti’nin devami olan Adalet Partisi’nin (AP) hiikiimet etmeye
baglamasiyla yine tesvik ve ilgi gordii. Geligmesine, biiylimesine
g6z yumuldu. 1970’li yillarda, Adalet Partisi’nin giidiimiine al-
makta zaman zaman zorlandig1 bu hareket Milli Nizam Partisi
(MNP), ardindan Milli Selamet Partisi (MSP) ad1 altinda orgiit-
lendi. Izleyen yillarda éne firlayarak, insana ve toplumsal olana
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“coziim” getirecek bir akim “niteligine” biiriindii. Hizla yaygin-
lik kazandu.

Adalet Partisi’nin devamu niteligindeki Dogru Yol Partisi’nin
(DYP) ve Anavatan Partisi’'nin (ANAP) denetleyemedigi bir
alanda daha Onceki ¢izgilerinin bir devami olarak Refah Partisi
(RP) vb. siyasal olusumlan yaratti. Ve Tiirkiye ekonomi politi-
kasini giiden simiflarin, halk iizerindeki ideolojik egemenliginin
temel diregi durumuna geldi. Iste Tiirk laikligi bu kosullarda bi-
cimlendi. Cok partili diizene gecilince laiklik uygulamasinda ye-
ni yeni olgularla kars1 kargiya kalindi. Siyasal alandaki liberal-
lesmenin yol ac¢tig1 esneklikler ve genel oy mekanizmasi, dinin
siyasal alana geri donmesine olanak verdi. Bir ahlak ve 6te diin-
ya Ogretisi olarak vicdanlara sikigtirilan seriat¢i Islam, oradan ¢1-
karak yasanilan yere el atmaya bagladi. Ozellikle 1950’li yillarda
laiklikten verilen odiinler, 27 Mayis 1960 Hareketi’ni yarattu.
Laikligi, Cumhuriyet’in temel nitelikleri arasinda sayan 1961
Anayasasi; dinin, kisiler ve partiler tarafindan siyasal amaclarla
kullanilmasin1 ve devletin temel diizeninin dinsellestirilmesini
onleyici kural ve yasaklar getirdi. Laiklikle baglantili olarak,
“devrim yasalar1”’nin Anayasa’ya aykirihginin ileri siiriilemeye-
cegini hilkme bagladi.

1982 Anayasasi, 1961 Anayasasi’na bir tepki niteligindeydi.
Kimi benzer diizenlemeler bu Anayasa’da da yer aldi. Ancak,
dinsel toren ve ibadetler 14. maddede gosterilen cerceve icinde
serbest birakildi. En 6nemlisi, din kiiltiirii ve ahlak 6grenimi, ilk
ve orta 0gretim diizeyinde zorunlu dersler arasinda sayildi. Siin-
ni inancin, zorunlu ders kapsamina alinmasi ve bunun uygula-
mada aldig1 bigim, laikligin 6ziinii olusturan, “devletin her hangi
bir dinin savunucusu ve yayicis1 olmamasi” ilkesiyle temelden
celismektedir. 1982’yi izleyen donemde bu uygulama, kisilerin
vicdan 6zgiirliigiinii 5nemli 6l¢iide zedelemistir.

1980 Askeri Rejimi’nin bir iiriinii olan 1982 Anayasasi; din
kurumlarindan ve dinsel inang¢lardan, toplumu birlestirici bir gii¢
olarak yararlanma politikasin1 6ne ¢ikarmistir. Bu politikanin
dogal bir sonucu olarak, din dersi zorunlu dersler arasina alin-
mus, Diyanet Igleri Bagkanlig1, “milletce dayanigma ve biitiinles-
meye” hizmet edecek bir din kurumu olarak devreye sokulmusg-
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tur. Bu kapsamda Tiirk Ceza Kanunu’nun 163. maddesi; devletin
sosyal, ekonomik, siyasal ya da hukuksal temel diizeninin bir 61-
ciide dini inanglara uydurulmasi amaciyla yiiriirliikten kaldiril-
mustir (1991).

Giiniimiizde Laiklik

Her uygar toplum; toplumsal ekonomik farklilagmaya, uzan-
tisinda bununla uyumlu diigen diisiince ve inang¢ farklilagmasina
kosut bicimde yalindan karmasiga dogru giden bir siireci yasar.
Siirece kosut olarak beliren devlet anlayis1 olan inanglardan biri-
ni sahiplenir; onu egemen simifin dini yapar, toplumda gegerli
kilmaya calisir.

Boylesi bir durumda:

a) Egemenlik halkta degil, Tanri’dadur;

b) Insan ve toplum, Tanr-Peygamber karari-iradesi buyruk-
larla yonetilir;

¢) Kisi ve toplum, kendi kaderini kendi ¢izemez; her sey “ka-
za ve kader” bigiminde Tann yazgisidir;

d) Seriat hiikiimleri, insan yapis1 yasalarla asla degistirile-
mez; seriat kurallan diginda gergek aramak, Tann iradesine ayki-
r1 davranmak demektir;

e) Insan “dogal” ve “toplumsal” nitelikte “dokunulmaz hak-
larla” donatilmig bir varlik degil, bir “kuldur”; insan olarak “kut-
sal” degildir;

f) Din ve diinya isleri bir biitiindiir; seriat kurallar1 kiginin
yalnizca inanglarini degil tiim yasantisini, biitiin maddi ve mane-
vi yOnlerini diizenler, seriat hiikiimlerine kars1 gelen kisi hem bu
diinya hem de ote diinya cezalanyla cezalandinlir;

g) Tann algilamasi yaratma ve yasatma giicii bakimindan hig-
bir kurala, deger 6l¢iisiine bagh degildir; iradesiyle keyfi ve kor-
kucutudur, kul, kéle edici, ezici ve yokedicidir,

h) Insamin temel ve biricik gorevi, Tanri’ya ve bunun bir
uzantis olarak seriat hiikiimlerini uygulama durumunda bulunan
dinsel ya da siyasal otoriteye kulluk etmektir, “kiiciilerek” yal-
varmak, bu yolla deger kazanmak ana amagtir;

1) Gegmisi de gelecegi de kucaklayan degismez kurallar ko-
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yan Tanri’ya kulluk etmenin dogal bir sonucu olarak gergege
aragtimma, inceleme ve denemeyle yaklasan ve “siirekli degisme-
yi” savunan bilim insanini amansiz bir diigman olarak goriir,

j) Diinyasal nimetlerin esitsiz boliigiimii, zengin yoksul, cins
ya da irk ayrimi Tanr iradesi olarak algilanir.

Bu anlayis genelde koktendincilerin, 6zelde Refahgilarin 6z-
lemini ¢ektigi, bir giin kurmak ve yasama gecirmek istedikleri
devlettir ya da devlet anlayisidir. Cagdas topluma sokulmaya ¢a-
lisilan bir Ortagag kurumudur. Ortodoks dinsel anlayisin evril-
mesiyle ulagilan ve feodalizmi besleyen fedoal bir kurumdur.

Alevi kimligi bu anlayisa kars1 bicimlenmigtir. Bu anlayisin
diismanidir.

Ya da ortaya gikan devlet anlayisi, inanglara karsi yansiz ve
ilgisiz olabilir. Bu yapi liberal kapitalist bir sistemin kuramsal
yapisidir. Boylesi bir durumda:

a) Ekonomik toplumsal yagsama hicbir blglmde karigilmaz;

b) Bireyler tiimiiyle 6zgiir birakilir.

Bu noktaya kolay gelinmedi. Bati’da bunun bedeli dédendi.
Yakindogu’ya, Anadolu cografyasina ise laiklik, ancak Kurtulug
Savasi’ndan sonra taginabildi.

XII.-XIII. yiizyi1llarda Anadolu topraginda; kdyliilerin art1
iiriiniine el konulmas: siirecinde, siniflagma kimliginin karma-
sikligina kosut olarak, ilksel esitlik¢i toplumdan kalma davranig-
larin ya da géreneklerin yonlendiriciliginde; Islam 6zkaynagimin
ve devletin 6tesinde, merkezi feodal otoriteye karsi bagkaldiran
koyliilerin 6zlemlerini kucaklayan, onlarin bireysel-toplumsal
diislerine yamit veren bir batini, bir yari-ilahi ideoloji, bir halk
dini yapilandi. Bu Alevilik Bektasilikti. Hukuku (seriat1) olma-
digindan devlet olamadi, halk dini olarak kaldi. Seriatin zayif
kaminda kendi kuralim kendi koydu. Eger bu kurallara bir hu-
kuk “gecirilmek” istenseydi, “siniflarin olmadig1 insanin insani
ezmedigi” diissel toplumu, kendi hukukuyla yasanan anda yarat-
mak gerekecekti. Ama bu durum tarihin giindemi degildi. Sinif-
lasma “silikliginin” yarattig1 “bulanik” ortamda, coskusuna kapi-
lacaklari, simif kimlikli bir burjuvaziyi bosuna aradi.

Bu olanagi Cumhuriyetle birlikte yakaladi. Ulusal burjuvazi-
nin ¢izdigi sinirlar icinde seriata, teokratik devlete, Ortacag de-
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gerlerine kars1 verilen savasa omuz verdi. Yasama gegirilmek is-
tenen burjuva demokratik devrimlerine, bu devrimi gerceklesti-
ren Kemalizme-Kemalist giiclere; burjuva demokrasisinin insan-
lik kazananlarina; bu kazanimlarin aracisi olan devletin kurum-
larina sahip ¢ikti. Egemenligin Tanri’dan alinip halka verilmesi,
din ile diinya islerinin birbirinden ayrilmasi zemininde laikligi,
seriata karsi 6liimiine savundu.

O giinden bugiine uzun yillar gecti. Yasanan siiregle birlikte o
giiniin laikligi de, laik devleti de artik gerilerde kaldi. Burjuvazi
simdi gericilesti. Laikligin kars1 cephesinde seriati, yeniden “do-
guma” hazirhyor. Laiklik ve laiklik miicadelesi artik orgiitlii
halk giiclerinin sorunu. Kemalist Devrim’le kazanilan ancak ara-
dan gecen yaklasik 70 yil icerisinde birer birer yitirilen laiklik ve
demokrasi mevzilerini yeniden ele gecirmek artik onlarin isi.

Devlet, gercekte ekonomik olarak giiclii ve en iyi orgiitlen-
mis siifin elindedir. Bu sinif, devletin ilgisiz ve yansiz olmasi
gereken tutumunu, kendi ¢ikarlan dogrultusunda ustaca kullan-
maktadir. Bugiin iilkemizde uygulanmakta olan laiklik budur.
Devlet goriiniiste, degisik inanglar kargisinda “yansiz”dir, degi-
sik inanglarin varligin1 kabul etmektedir. Ama gercek bundan 6te
bir seydir. Siyasal iktidar1 elinde bulunduranlar, bu giicii kendi
goriisleri dogrultusunda kullanarak toplumsal-siyasal yapiy: bel-
li bir amaca dogru yonlendirmektedir. S6zgelimi, anayasamizda
laiklik ilkesi bulunmasina karsin, devlet belli bir mezhebin gorii-
sii dogrultusunda din dersleri okutmaktadir. Giiniimiizde laiklik:

a) Hicbir dinin, dinsel anlayisin devlet ve toplum diizenini bi-
cimlendirip yonlendirmesine olanak tanimamak;

b) Tiim inanglara 6zgiirliik vermek;

c) Herhangi bir inangta olanlarin 6zgiirliigiinii engellemek is-
teyenlere “miidahale” etmek, demektir.

Gergek laik devlette, din devlet islerine hic¢bir bigcimde kars-
tirnlmaz ama devlet, gerektiginde dine karisir, miidahale eder. Bu
baglamda, “din ve devletin birbirinin igine karigmamasi” tanimi;
burjuvazinin fedoal devlete-Ortagag degerlerine karsi miicadele
verdigi ve kendi ilerici konumu altinda tiim toplumsal giigleri
topladigy, siirecte bir ulusal devlete evrildigi donemler igin ge-
cerli ve anlamldir. Iginde bulundugumuz ¢agdas uygarhk diize-
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yinin gerisindedir. Bu tamim dogrultusunda dzvranmak, burjuva-
zinin ekmegine yag siirmektedir.

Alevi kimliginin laiklik anlayis1 bu degildir, olamaz da.

Somutlarsak; 6megin, Alevilerin inanglarinin gereklerini 6z-
giirce yerine getirmelerine bagka inangta olanlar engel ¢ikarirsa,
laik devlet buna “miidahale” etmekle yiikiimliidiir. Alevilerin
inanglarina ters diigen devlet uygulamalarina son vermek zorun-
dadir. Alevilerin bunu istemesi, bu istemlerini toplumsal 6lgekte
dile getirmeleri, onlarin demokratik haklaridir.

Cagdas, uygar, laik bir toplumsal diizende birey agisindan
devlet ne dinlidir ne de dinsiz. Devletin inang¢ 6zgiirliigiinii sag-
lamakla yiikiimlii olmasi, bireyin inangh ya da inangsiz oldugu-
nun, buna karsilik devletin, bir dininin, bir inancinin olamayaca-
ginin 6nkosul olarak kabul edilmesi demektir.

Bir insan dinli-dinsiz, inan¢hi-inangsiz olabilir ama bu durum
devlet icin sdzkonusu edilemez. Ciinkii o bir insan degildir. O
bir tiizel kisiliktir, bir varsayim 6gesidir. Bu nedenle “laik devlet,
dinsiz devlettir”, sav1 anlamsizdir. Pratik agidan kucaklayici, te-
orik agidan iiretici degildir.

Onemli olan devlet giiciiniin kimin elinde bulundugudur. Bu
baglamda ancak devlet giiciinii elinde bulunduranlarin dinliligin-
den-dindarlifindan ya da inang¢hlifindan-inan¢sizligindan sz
edilebilir.

Laik devletlerde din, devletin olagan gérev ve yetkilileri i¢in-
de bir sosyal olgu olarak ele alinir; tiim diger olgular gibi, ¢cag-
dag degerler 0l¢ii alinarak diizenlenir.

Alevi kimliginin laiklik anlayigi iste budur. Aleviler devletin
degil ama devleti yonetenlerin “inanglara kars1 yansizhk ve ilgi-
sizlik” goriintiisii arkasinda Ortodoks Siinniligi bu topluma da-
yattiklarinin bilincindedir. Bu bilingle tarihten getirdikleri kim-
liklerinin gosterdigi yolda davranarak gercek demokrasi ve laik-
ligin giivencesi olma konumlarini bugiin oldugu gibi bundan
sonra da siirdiirecektir.

Ciinkii laiklik, demokrasi; Ortagag gericiliginin tasfiyesi te-
melinde ve egemenligin halkta oldugu; bireyin tanrisal buyruklar
yerine kendi Ozgiir iradesinin seceneklerine gore davrandig: bir
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zeminde kurulur. Toplumsal ekonomik, siyasal ve Kkiiltiirel bir
devrim olarak kendini 6rgiitler. Bu yolla:

a) Feodal siyasal egemenlik sistemini kirar;

b) Feodal iktidarin temelini olusturan iligkileri ¢dzer, temiz-
ler; emekgiyi, lireteni, topraga ve dinsel kurumlara bagimliliktan
kurtarir; ruhbanligin zincirlerini kirar;

¢) Feodal bagimliliklar: ortadan kaldirir;

d) Ortagag degerlerini yeniden iireterek Ortodoks dinin de-
gerlerini toplumun diisiincesine katan, giderek ilahi bir toplum-
sal bilin¢ olusturma yoluna giren seriat¢i ideolojiyi kokiinden
kazir.

Simdi sag sermaye partileri; kendi giidiimlerinden ¢ikmig gi-
bi goériinen ve burjuvazi adina iktidar1 ele gegirmek icin ulusal
ve uluslararasi diizlemde “onay alma” yarigina giren koktendin-
ciligi, “diizen” i¢in tehlike olarak gosteriyor. Cagin gerisinde ka-
lan ve burjuvazi i¢in anlaml olan yapay bir Atatiirkgiiliik-laiklik
soylemiyle giindemi doldurarak koktendincileri zaman zaman
“zinde giiclere” sikayet ediyor. Artik onlarla yollarinin ayrildig:
goriintiistinii sergiliyor. Kendileri diginda kalan siniflar1 ve top-
lum katlarini giitmenin bir araci olarak yasama gecirmeye calig-
tiklar1 biraz Refah olan bir Islami anlayisin kusaticihginda, so-
miirii diizenlerini siirdiirebilme telagina diigmiis durumdalar. Bu
anlayisin yaninda duracak ve halkin ¢ikarlarim “perdeleyecek”,
“terbiye edilmis”, “uslu” bir Aleviligi, kendi siyasal yapilar ice-
risine almaya ¢alisiyorlar. Alevi asimilasyonu ve inanca yonelik
gostermelik “tolerans” zemininde, halk gii¢lerinin demokratik
orgiitlenmesinden kopacak bir Aleviligi, kendi diizenlerinin “pa-
yandas1” yapmaya hazirlaniyorlar.

Yasanan anda ve boylesi bir ortamda:

1) Alevi kimliginin yeniden yapilanmasini olanakl kilacak,
ona hakettigi sayginligi kazandiracak araglar1 bigimlendirmek,
orgiitlemek;

2) Laiklik demokrasi miicadelesi zemininde sosyal pratigi bir
ucundan yakalayarak temsil edici, kimlikli bir miicadeleyi yasa-
ma gecirmek;

3) Alevi-Siinni mezhep ¢atigmasi oyununu bozmak, halkin
ortak ¢ikan kanalinda toplumsal isyan hareketini ge¢cmisten gii-
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niimiize tagiyan Alevi dinamigini, halk hareketinde ve orgiitlen-
mesinde ¢imento olma gorevini iistlenecek bi¢imde toplumsal
muhalefete aktarmak, her Alevi Bektasi icin yasamsal bir gorev-
dir. Bu baglamda:

1) Cagdas olmak ya da ¢agdas olani yaratmak;

2) Akl inangtan, bilimi dinden bagimsizlagtirmak;

3) Kendisini 6zgiirlestirirken Siinnileri de dzgiirlestirmek;

4) Bu yolla gercek Alevi-Siinni kardesligini kurmak;

5) Cagdas insanlik ve demokrasi degerlerine sahip ¢ikarak
toplumu ve bireyi “kilitleyen” zincirleri kirmak;

6) Ozgiirliikleri, esitligi, halk egemenligini, ideolojik ve siya-
sal cogulculugu yasama gecirmek, Alevi-Bektasi kimliginin vaz-
gecilmez koguludur.

Alevilik-Bektasilik felsefesi de pratigi de Anadolu insaninin
toplumsal bagkaldirisi, birlikte eylemi kapsaminda kaginilmaz
olan iligki-celigkilerle bi¢imlenip gelisti; bu “gerceklik” ikiyliz-
liice atlanirsa bu inancin-kiiltiiriin gelisimi durur, gelecege uza-
nan “ipi” egemene teslim edilmis olur.

Bir Alevi-Bektasi tavrini belirlemeden 6nce bu tehlikeli gidi-
si biitiin boyutlariyla diisiinmek, atti1 her pratik adimi kendi
diinya goriisiiyle yorumlamak durumundadir.

Artik, 6ziinde ayni ideolojik siyasal sOylem iizerine yapilanan
burjuvaziye 6zgii davraniglarla-onlemlerle, Refahin 6niiniin ke-
silemeyecegi anlasildi. Bu sinifsal zaaf, koktendincilige kars: et-
kin, ¢oziim iiretici-gelistirici, bir miicadele projesinin yasama
gecirilmesini de onliiyor.

Laiklik bayrag: simdi sagh “sol”lu burjuva partilerinin degil,
emek cephesinde konumlanan giiglerin elinde; bu kapsamda ezi-
len halkin ¢ikari, 6zlemi dogrultusunda davranma geleneginin
temsilcileri olan Alevilerin-Bektagilerin elinde.

Laiklik giiniimiizde is, emek, dzgiirliik miicadelesi kosutun-
da, genelde her tiirden baskiya, dzelde koktendinci ciirete kafa
tutmakla anlamh kilinabilen; giindemi calan bi¢imsel davranigla-
ra, kimi sembollere-simgelere indirgenemeyecek denli yakici ve
yasamsal bir konudur. Emek cephesinde konumlanan gii¢lerin
emperyalizme ve Ortacag degerlerine karg: yiiriittiikleri miicade-
lenin, yasanilan yerdeki-zamandaki boyutudur, sloganla, yapay
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gosterilerle, “duygu catlatmakta” degil akilla, orgiitle yapilacak
bir kavgadir; bu kapsamda laiklik bir iktidar miicadelesidir.
Kulluk felsefesinin-iligkilerinin ortadan kaldirilmasi; Ortacag
kurumlarinin-degerlerinin tasviye edilmesi; bu yolla burjuvazinin,
burjuva partilerinin sdzde laikliginin, ikiyiizliiliigiiniin agiga vurul-
ma kavgasidir; bu kapsamda laiklik, toplumsal 6zgiirlesmenin bir
parcasidir; bilimin ve diisiincenin 6zgiirlesme miicadelesidir.

ALEVILIK BEKTASILIK VE TURKCE

Tiirkgenin yazili kaynaklan VII. yiizyilin ilk yansina tarihle-
nir. Bu belgelerdeki dilin gelismisligi, islekligi kivrakligi, yazin-
sal ozellikleri; Tiirkgenin kaynaginin ¢cok daha eskilere uzandigi-
n1 kanitlar.

Tiirkce, gogler ve akinlar yoluyla ¢ok genis bir cografyaya
yayildi. Yiizyillar i¢inde, bu genis alanda, ¢ok degisik diller ve
kiiltiirlerle iletisime girdi. Bu boyle olmasina kargin Tiirkce; Kok
Tiirk¢e’yle baglantisim higbir zaman yitirmedi; konusma dilin-
de, halk ya da yerel dilde Kok Tiirk¢e’nin gelenegi giiniimiize
degin siirdii.

Tiirk¢e ge¢misten bugiine, en ¢cok egemen simif yoneticileri-
nin ve bunlara yakin ¢evrelerin aymazligindan ¢ekti. Bunun bir
liriinii olarak yasama gegen yabanci dillerin egemenligine karsi
ugras vermek zorunda kald1.

Kok Tiirk¢e’nin tagiyicilan olan goger ve yari-gocerler Ana-
dolu’ya ayak bastiklarinda; bir yandan halk katinda “batini kur-
tulus ideolojisi” ve bunun yasama miidahalesi baglaminda “bati-
ni tarikat” bi¢cimlenirken; yonetenler katinda, dar bir askeri aris-
tokrasinin egemenliginde bi¢imlenen barbar kiralliklardan, orga-
nize feodal devlete gecilmis oldu. Feodal Selguklu Devleti’nin
egemenlik kurmasiyla birlikte toplum bir bakima; askeri nitelikli
egemen bir ziimreyle genis koylii yiginlarina ayrilmisti. Koyli-
lerin arti-liriiniine el konulmas: siirecinde, simiflagsma kimliginin
karmagikligina kosut olarak, ilksel esitlik¢i toplumdan kalma
davranig bigimlerinin anilarinin, bunlarin yaratis1 durumunda
olan geleneklerin; bu kaynaklar iizerinde yapilanan “batini kur-
tulus ideolojisi’nin yonlendiriciliginde, merkezi feodal otoriteye
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kargi sayisiz isyanlar oldu. Iste Tiirkge bu isyan ortaminda geg-
misten alinip bugiinlere tagindi.

Daha acgik bir anlatimla Arapga 6zellikle Anadolu Selc¢uklula-
r1 déneminde Kiiciik Asya’yr egemenligi altina almis oldu. Yine
ayn1 donemde, yazinda ve i¢ yazigmalarda yerlesik yasam dili
durumuna evrilen Fars¢a agirlik kazandi. Bunun da 6tesinde bu
diller, zaman zaman devlet dili olarak benimsendi.

Siirece kosut olarak gocerler ve yarn-gogerler, geldikleri bu
. yeni topraklarda kendi dogal miittefikleriyle bulusmus oldu. Bu
bulusma sonucu Anadolu topraginda Alevilik-Bektasilik yeni bir
sentez bigiminde belirdi. Insan iiretici giicii baglanimda Alevi-
lik-Bektasiligi besleyen-yaratan kitlesel goglerle Tiirkgeye ilk
doniis gerceklesmis oldu; Beylikler doneminde doruk noktasina
ulagti;; Osmanlilarin ilk donemlerine degin siirdii.

Ibrahim ortodoksisinden gelip Isa ortodoksisiyle serpilen ve
Muhammet ortodoksisiyle Anadolu’ya uzanan Islam 6zkaynag,
yani Ortodoks Siinnilik; Alevilik-Bektasiligin giidiiciiliigiinde,
Isa seriatina tavirh yerli halkin, Muhammet seriatin tavirh Ali
Yandaslari’nin ve medeniyet denen sistemi yoneten egemene ta-
virli Asyali gogerlerin degerleriyle yeniden yorumlandi. batin
kanalda, bir karsi-Islamlik inanc1 yaratilda.

Bu gelismenin diyalektigi ¢arpici ve yakici sonuglar iiretti;
Islamlik, batin kanalda bir halk dini, bir halk Islamhig1 ya da kar-
§1—islamhk olarak evrilirken; zahir kanalda, bir devlet dini, bir
medrese Miisliimanhig olarak bi¢imlendi. Devletin dini seriata
yonelerek resmi ve bicimsel bir Islam inancim kemiklestirirken;
halkin dini tarikata yonelerek inanci diinyalagtirdi.

Islam 6zkaynagini temsil eden Siinni Ortodoksluk yani Sel-
cuklu Devleti’nin diinya goriisii seriatin, yani devletin, diizenin,
daha agik bir anlatimla Selguklu ve Osmanli egemen sinifinin ve
bunlarin somiirii ¢arkinin tasiyicisi oldu.

Islam 6zkaynagina bagkaldir1 zemininde boy verip yapilanan
batini Islamlik ise inang diisiince baglaminda idealizm-materya-
lizm kanigim bir yari-ilahi ideolojinin, bu anlamda halkin, halk
muhalefetinin; 6rgiit baglaminda tarikatin tagiyicisi oldu.

Tiirkce’ye ilk doniiste en biiyiik pay Anadolu Alevilerinin-
Bektasilerinin oldu. Ciinkii Anadolu Aleviligi-Bektasiligi XII
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XIII. yiizyillarda, Kii¢iik Asya’da, devletin ve devletin ilahi ide-
olojisinin uzaginda, dogal olarak Arap¢a’nin ve Fars¢a’nin kar-
sisinda; temel iiretim zemininde, ¢ok biiyiik bir ¢ogunlugunu
Tiirk¢e konusan gogerlerin yari-gogerlerin olusturdugu koyliilii-
giin inanci-felsefesi-kurtulug ideolojisiydi. Alevilik-Bektasilikte
Tiirk¢e hem yaz1 dili, hem konugma dili, hem de ibadet diliydi.

Alevilerin-Bektagilerin ezilmesine, somiiriilmesine kosut ola-
rak, tarihlendirirsek XVI. yiizyildan baslayarak; devlet katinda,
yoneticiler katinda Arapga’ya ve Farsca’ya diigkiinliik yeniden
hortladi. Zamanla Arapca, Farsca ve Tiirk¢ge’den olusan, karma
ve yapay bir dil olan Osmanlica ortaya ¢ikti. Siire¢ i¢inde Tiirk-
ce’nin bu karma dil icindeki payr giderek diistii; yaz1 dilinden
dislandy; sozlii dilde kullanilmasi ayiplanir oldu.

Tanzimat’la birlikte Osmanlica, Bat1 dillerinden de etkilen-
meye basladi. Sonugcta, i¢inden ¢ikilmaz “uydurma” bir dil yara-
tilmis oldu.

Soruna kesin ¢6ziim Cumhuriyet’ten sonra getirilebildi. Ul-
kenin bagimsizlig: ile dilin bagimsizligin1 ayn1 degerde goéren
Kemalist Hareket; Tiirkce’ye ikinci doniisii gerceklestirdi.

Birinci doniis Anadolu Selguklularinin son déneminde, hal-
kin dilinin tasiyicisi olan Alevilerin-Bektasilerin 6ne ¢ikmasiyla
gerceklesmisti; devlete, yonetici smifa, devletin ve yonetici sini-
fin Arapga ve Farsca agirlikl diline yonelik bir koylii tepkisinin
iriiniiydii. Ikinci doniis, ulusal burjuvazinin tepkisinin bir iiriinii
oldu.

“Dil Devrimi” 1928’de yeni Tiirk yazisinin benimsenmesiyle
baglady; ardindan yazi dilinin, giindelik dilin ve terimlerin Tiirk-
celestirilmesine baslandi. Atatiirk 1932’de Tiirk Dil Kurumu’nu
olusturdu. Bu kurumun ¢alismalariyla Tiirk¢e; karma ve yapay
bir dilin yiizlerce yil siiren baskisindan kurtularak bagimsizligina
ulagmis oldu.

Ancak, 12 Eyliil’le birlikte bu olumlu gelismeler tersine igle-
meye basladi. 1983 Anayasasi’na dayanilarak, eski TDK kapatil-
dy; yerine yeni bir TDK kuruldu. Eski TDK 6zerk bir demekti; ye-
ni TDK ise tiizel kisilige sahip bir devlet kurumu olarak dogdu.

Su anda yaz dilinin, giindelik dilin ve terimlerin Tiirkgelesti-
rilmesi ¢aligmalar1 durmus; Arapga ve Farsga kokenli sozciikle-
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re-terimlere doniis basglamis durumdadir. Hepimizin uyacag: bir
“Yazim Kilavuzu”’muz da yoktur, herkes kendi kuralim1 kendi
koymaktadir. Gorsel ve yazili medya; agirlikli olarak “kural di-
s1” ve sorumsuzca davranmig; “gel gec¢”, “yapay”, “moda” bir
sokak dili yaratmugtir.

Tiirk¢eye iiglincii doniisii gerceklestirebilmek i¢in yazarimi-
zin, aydinimizin, demokratimizin, gazetecimizin sorumluluk ka-
tinda ve “halkin dili” ortak paydasinda bulugsmasi gerekmektedir.
Bunu yasama gegirebilirsek eski TDK’nin Cumhuriyetten bu ya-
na gerceklestirmis oldugu olumlu ¢aligmalan son halkasindan
yakalayabiliriz
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SIVAS’TA YAKILAN CANLARIN CANIYLA
SULANAN PIR SULTAN DUSUNCESI

Sivas’ta Madimak’ta 37 canin yakilmasi olayi; Ortacag de-
gerlerini-kurumlarim1 “siper edinerek” palazlanan geriatin bir
kalkismasiydi. Kurtulus Savasi’ndan sonra Cumhuriyetle birlikte
iktidardan alasag1 edilen, hukuk yam gecersiz kilinarak bir etik
ve Ote diinya Ogretisi olarak vicdanlara itilen-sikigtirilan Orto-
doks Islamin, bir ayaklanma provasiydi. Egemenligin Tann’dan
alinarak halka verildigi siireci tersine gevirmek isteyen kokten-
dinci bir “ciiret”ti.

Olay karsisinda devletin takindig: tavir, Cumhuriyet devleti-
nin ne denli teokratik bir nitelige biiriindiigiiniin kaniti; olaylara
neden olanlara yarginin verdigi “destek”, seriatg1 giiclere odiin,
devrimci-demokrat giiglere “ac1” bir hatirlatma, gelecekte ola-
caklara “kara” bir gbnderme oldu.

Bu “kara” gondermenin izinde Madimak’tan bugiine Gazi-
Umraniye cankirimlarini yasadik.

Uzunca bir siiredir karmagik ve karanlik bir donemi yasiyo-
ruz. iki yonlii bir gelismenin kiskacina girmis durumdayiz. Bir
yandan 6zgiirliik yabancilagarak can giivenligine indirgenirken,
diger yandan, seriattan Ozgiirlesme, “seriatla birlikte 6zgiirles-
meye”, yani Ortacag’dan gelen feodal kurum ve degerlerle he-
saplagmak, hesaplasarak gercek demokrasiyi, gercek laikligi ya-
sama gecirmek cabasi, ge¢misten giiniimiize uzanan feodal yar-
gilara teslim olmaya, demokrasiyi bogazlamaya doniisiiyor. Si-
yasal toplum, sivil toplumu ayaklar: altina almis eziyor. Kimi si-
vil toplum Orgiitlenmeleri sorunlar: halk katina tasiyip demokra-
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sinin giivencesi olacaklarina, resmi alana aktarip siyasal rantiye-
lige soyunuyor.

Bu siire¢ bizi diin Sivaslara tasidi; yarin nerelere tasiyacak
simdi onu tartisiyoruz. Sivas’ta canlarimizin diri diri yakilmasiy-
la bizler, bedeli agir 6denmis kimi dersler aldik. Ger¢ek demok-
rasiyi-laikligi kurmanin ve yasatmanin seriata kars1 orgiitlenme-
den, seriat1 diinyasal olanin digina atmadan olamayacagini 6g-
rendik.

Demokrasi tarihin giindemine burjuvazi ile birlikte girdi.
Burjuvazinin ilerici oldugu dénemde, koylii giiclerini de pesine
takarak feodalizme karsi verdigi savag kosutunda toplumsal ya-
sama gecti. Kurtulug Savagi’ndan sonra burjuva demokratik dev-
rimi kapsaminda Anadolu topragina taginarak, bizim kazanimi-
miz durumuna geldi. Ancak izleyen tarih siirecinde, burjuvazinin
gericilesmesine kosut olarak bu durum tersine dondii. “Ozgiirle-
sen seriatla” taraf olan burjuvazi, halk gii¢lerinin karsisinda yeri-
ni aldi. Baglangigta yalmzca kendisine se¢enek ideoloji iiretme
misyonunu yiikledigi seriatin kendisinden de bagimsizlagmasina
g6z yummak zorunda kaldi. Simdi giidiimiine aldig1 ya da giidii-
miinde oldugu ulusal ya da uluslararas1 dinamiklerin ¢izdigi si-
nirlar i¢inde ve 1limh bir Siinni Islam algilayiginin baglayicili-
ginda, toplumu giitmenin hesaplarini yapiyor.

Diin geride kaldi; bugiin emperyalizm ¢agindayiz. Burjuva
kafayla, burjuva davraniglarla-yontemlerle seriattan dzgiirlesme-
nin, 6zgiirliigii, yasama hakkinin 6telerine tasimanin olanag: yok
artik. Halk gii¢lerinin ¢oziicii, yonlendirici oldugu bir siirecte
burjuva demokrasisinin halk demokrasisine evrilecegi bir done-
mi yasiyoruz.

Sivas’ta bogulmak istenen, yakilmak istenen Pir Sultan dii-
stincesiydi. Ama bogulmak s6yle dursun diri diri yakilan 37 ca-
nin caniyla sulanarak daha da boyutlandi. Gelin simdi Pir Sul-
tan’1 ve Pir Sultan diisiincesini taniyalim.

Dar’da Bir Kizil Giil

“Anadolu halkinin bagrinda agmig bir kizil giildiir Pir Sultan.
Kisiligi, ozii, sozii halkla dyle igten ice kaynasmis ki, nerede
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kendisinin, nerede halkin dile geldigini kestiremezsiniz. Halk 6l-
diiriilen sevgilisini kendi soluguyla diriltmis, diline diller, sazina
sazlar katip yasatmus, Oliisiine dirisinden daha giiclii, daha etkili
bir varlik kazandirmig, sonmiig bir can1 bin bir canla yeniden tu-
tusturmus”, diyor Sabahattin Eyuboglu. Uzunca bir ciimleyle
ikirciksiz anlagilacak bigimde yerli yerine koyuveriyor Pir Sul-
tan’1.

Pir Sultan inangta, Hakk’a ulagip yeniden halk’a donen ulu
bir kisiyi; diisiincede, halkin toplumsal tepkisini dile getiren, on-
larin toplumsal miicadelelerine onciiliikk-6nderlik eden, bir kdmil
kisiyi temsil eder.

Halk Pir Sultan’i benimsemis, onu diizene-egemene yonelik
kendi memnuniyetsizlik kanalinda besleyip biiyiitmiistiir. Eger
bir benimseme, kucaklagsma, kaynagsma olmasayd halk, sdyleye-
meyecegi seyleri ona sdyletmezdi-sdyletemezdi.

Susturulan ya da sesi kisilan halk, kendi kolektif bilincini, Pir
Sultan’in kisiliginde giydirip kusatmis; onun diliyle kendini an-
latmig; bir bakima onun agzindan kendi sdylemis, kendi eyle-
mistir. Bunu yaparken bilimsel bir kaygi giitmemis; goniil mes-
rebine uygun bi¢cimde bilimin engellerine takilmadan, yapilamaz
olan1 yapilabilir kilarak 6zlemini, dilegini disa vurmustur. Bu
nedenle Pir Sultan’da neyin kendisine ait, neyin topluma ait ol-
dugunu bilmek-bulmak olas1 degildir; Pir Sultan’da olan halkta,
halkta olan Pir Sultan’dadir. Sair bu durumu su dizeleriyle ¢arpi-
c1 bigcimde gozler 6niine sermektedir:

Ben Musa’yim sen Firavun,
Ikrarsiz geytan-i ldin,
Uciincii 6lmem bu hdin,
Pir Sultan oliir dirilir.

Ister Pir Sultan sdylemis, ister halk ona sdyletmis olsun; so-
nug degismez. Ete-kemige biiriinmiis Pir Sultanla, halkin kolek-
tif bilincinin giydirip kusattigi Pir Sultan; halkindan kopmus,
halkin kaniyla beslenen, halkinin dilinden anlamaz olmug Os-
manl1 Sarayi’na kars1 bagkaldinn kanalinda birlesip bir biitiin ol-
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mustur. Dondan dona giren Pir Sultanlarla bu gelenek, bu kisilik,
bu diisiince ve sdylem, hi¢ 6lmeyecek bir bicimde diriltilmistir.

Pir Sultan’da “Tann”, halkin kolektif bilincidir; O’nu hi¢ 61-
diirmemis, 6zlemlerinin temsilcisi olarak siirekli yasatmigtir; Hi-
zir Pasa’nin, cellatlarin s6ylemeye zaman birakmadiklarini, bas-
ka Pir Sultanlar yaratarak O’nun sazina, soziine, dl¢iisiine uygun
bigimde dile getirmistir.

Ortodoks Siinniligi ideoloji edinmis Osmanl egemen sinifi-
nin temsilcisi Hizir Paga; Pir Sultan’1 asmakla halki cezalandir-
mak, sindirmek, kendisine yonelik bagkaldirinin 6niine set ¢ek-
mek ve somiirii diizenlerini siirdiirmek; halkin bagkaldirisina dii-
siinsel yap1 olusturan Alevilik-Bektasiligi kokiinden kazimak ve
Sabahattin Eyuboglu’nun deyimiyle, halkindan daha az kiiltiirlii
olmak ayibindan kurtulmak istemistir. Ama bunlarin higbirini
basaramamustir. Egemen sinifin kendi bahgesinden, bu baglamda
Ortodoks Siinniligin kusatma altina aldig: kentlerdeki egitim ku-
rumlarindan halkinin yararina davranan, insanlifin yiiziinii agar-
tan bir tek insan bile yetismemisken; devletin ulasamadig 1ss1z
dag baslarinda, Anadolu kirinin surasina burasina serpilmis kelle
koltukta yasatilmaya c¢aligilan tekkelerde, ocaklarda yoksulluk,
diizenin bir yaratis1 olarak algilanmig; insan tanik gosterilerek
Tanr kutsanmig; memnuniyetsizlik isyana doniistiiriilmiis; bu
kanalda ¢agdas insanlifa seslenen, onun kazanimlarini koruyan
nice Pir Sultanlar yetigmisgtir.

Pir Sultan Abdalim gunda
Cok keramet var insanda,

dizelerini ister halkin yetistirdigi Pir Sultan Pir Sultanlar, is terse
Pir Sultan’in Pir Sultanlar’in yetistirdigi halk sOylemis olsun,
Oziinde bir sey farketmez; egemene isyan kosullarinda dondan
dona giren, yeri geldiginde Pir Sultan’a bir bagka Pir Sultan ola-
rak seslenen, yaratici bir kaynagin iiriiniidiir.

Bir siirin Pir Sultan adiyla bitmesi, o siirin O’na mal edilme-
sini gerektirmez. Ama diger taraftan Pir Sultan adiyla son bulan
siirler, isyan zemininde; halkin kolektif bilincinin giydirip kusat-
t1g1 kisilik ya da kisiliklerin yaratis1 oldugu i¢in bu siirleri,
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O’nun saymak ya da Oyle gdormek gerekir. Pir Sultan siirlerini,
temelini Pir Sultan’in ¢izdigi bir biitiin olarak gérmek ve yarati-
cilar1 degisik olan bu siirleri, “Pir Sultan gelenegi” altinda topla-
mak, kanimca en dogru yol olacaktir. Ciinkii Pir Sultan gelenegi,
halkin kendi gelenegidir.

Simdi Asim Bezirci’ye kulak verelim: “Dogrusunu soyliye-
yim, simdiye degin bir tek Pir Sultan Abdal biliyordum: Hizir
Pasa’nin astirdig1 biiyiik halk sairi. Megerse ayni ad1 tagiyan alt1
sair daha varmig! Pir Sultan iistiine ¢caligmaya baglayinca 6gren-
dim bunu... kisilikleri ve siirleri kadar ¢aglar1 da degisik sairler-
mis bunlar...

Pir Sultan, Pir Sultan’im Haydar, Abdal Pir Sultan, Pir Sultan
Abdal(I), Pir Sultan Abdal (II), Pir Sultan Abdal (III), Pir Sultan
Abdal (IV)...

Acaba, hepimizin bildigi, Sivas’ta asilan iinlii sair bunlardar
hangisi?...

Benim iistiinde durmay1 amagladigim bunlardan birincisi.
Asil Pir Sultan Abdal o. Fakat siirlerinde ‘Pir Sultan Abdal’ de-
gil, ‘Pir Sultan’ tapsirmasini kullaniyor...”

Iste koktendinciler tarafindan Sivas’ta diri diri yakilan sevgili
can Asim Bezirci’nin kaleminden dokiilenler. Bu cileli arastir-
macinin yolundan, izinden gidenler; “Pir Sultan gelenegi” kana-
linda daha nice Pir Sultanlar bulacaklar.

Soylencedeki Pir Sultan

Belgelere dayali olarak tanimlanan tiim Pir Sultanlar’1 halk,
soylence zemininde bire indirmigtir; onlari, ‘Pir Sultan gelenegi’
ile kusatmis, bu gelenegin kimligiyle, soylemiyle donatmugtir.

Soylenceye gore Pir Sultan’in asil adi Haydar’dir. Yemen ko-
kenli olan Pir Sultan’in soy zinciri, Hz. Ali’nin torunlarindan
Imam Zeynelabidin’e degin uzanir. Ailesi ile Yildizdagi’nin
eteklerindeki Banaz koyiinde oturur.

Evinin 6niinde biiyiik bir s6giit agaci, onun altinda da ortasi
delik kocaman bir tag vardir. Bu tag1 Pir Sultan, sopasinin ucuna
takarak Horasan’dan getirir. Tagin iistiine oturur, yakinlariyla
sohbet eder.
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Haydar yedi yasina geldiginde, babasinin koyunlarini otlat-
maya baglar. Bir giin Yildizdag: eteklerinde siiriiyii otlatirken
yorulur; bagin bir taga dayar ve uyuyakalir. Diisiinde bir ses du-
yar. Sesin geldigi yone baktiginda; karsisinda, bir elinde dolu,
diger elinde elma bulunan ak sakall1 bir ihtiyarin durmakta oldu-
gunu goriir. [htiyar 6nce dolu’yu uzatir ve Haydar’a, “-Al oglum
bunu i¢”, der. Haydar, dolu’yu iger, damarlarina sanki bir ateg
yiiriir. Ihtiyar daha sonra 6teki elindeki elmay: uzatir. Haydar el-
may1 alirken, ihtiyarin avucunun i¢inde, balkiyip duran yesil bir
ben goriir. O an anlar ki, karsisindaki Hiinkar Hac1 Bektag Ve-
li’dir. Hemen sarilir, elini Oper. Pir, “-Oglum senin adin bundan
bdyle Pir Sultan olsun. Adin dort bir yana yayilsin, sazinin iistii-
ne saz, sOziiniin iistiine s6z gelmesin. Al’ii evladin hakkin1 alma-
da Tanrn yardimcin olsun. Adinm1 ben verdim yasini Tanri versin”,
der ve gozden yiter.

Aksam olur, giin sabaha agilir, Haydar evine dénmez. Ailesi,
konu komsu meraklanir. Araya araya sonunda onu, Yildizda-
g1’nin etegindeki ¢imenlikte kendisinden ge¢mis uyur durumda
bulurlar. Giizel yiizii kopiige kesmistir. O an, Pir elinden dolu ig-
tigini anlarlar. Uyandinrlar, eline bir saz verirler. Haydar’in can
gozii acilir; Pir Sultan adiyla saz ¢alip sdylemeye baslar.

Pir Sultan’in iinii, giderek her yana yayilir. Sayilan, sevilen
bir pir olur, her cuma canlar, boliik boliik gelir, el baglayip dar’-
da dururlar, nasip alirlar. Kapisinda koglar tiglanir, aglar doyuru-
lur, ¢iplaklar giydirilir.

Sivas’la Hafik arasindaki Sofular kéyiinden Hizir adl bir geng
de Pir Sultan’in iiniinii duyar. Bir zamanlar Alevi iken sonralan
azip yoldan ¢ikan kdyiinden ayrilmak istemektedir. Bunu firsat bi-
lir ve Banaz’a gelir. Once Pir Sultan’in azabi olur, sonra da miiri-
di. Tam yedi y1l kapisinda hizmet goriir; edep erkan 6grenir.

Bir giin, “-Pirim, bana himmet edin de bir makama gegeyim,
biiyiik adam olayim”, der.

Pir Sultan elini basina koyar, diisiiniir, taginir ve “-Hizir, ben
sana ruhsat veririm, dua ederim, gider biiyiik adam olursun, ama
sonra da gelip beni asarsin”, diye karsilik verir.

Hizir izin alip Istanbul’a gider; padisahin sarayma varr. Pir
Sultan’in himmetiyle ilerler, pasa olur. Sonra da Sivas valiligine
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atanir. Fakat giderek ikrarimi unutup diigkiin olur; haram yeme-
ye, fakire fukaraya zulmetmeye baglar. Namus gézetmez, hak
aramaz olur.

Hizir Paga’nin ¢ok canlar yakan, ocaklar sondiiren, hakliy1
haksiz, haksiz1 hakli ¢ikaran iki kadis1 vardir; birinin ad1 Kara
Kada, digerinin ad1 da Sar1 Kad1’dir.

Pir Sultan’in da iki kdpegi vardir; birinin adim Kara Kadj, di-
gerinin adim Sar1 Kadi koyar. Kopeklerini, “-Gel Kara Kadi, git
San Kad1”, diye ¢caginr durur.

Pir Sultan’in diigmanlarindan biri bunu duyar. Hemen kosup
kadilara haber verir. Kadilar kiiplere biner, adam salip Pir Sul-
tan’1 huzura getirirler ve yargilamaya baglarlar. Pir Sultan:

“-Tann’nin bildigini kuldan niye sakliyayim, evet, kopekleri-
me sizin adlarinizi1 koydum”, der. Ardindan da,

“-Ama, onlar sizden iyidir, siz haram yersmlz onlar yemez”,
diye de devam eder.

Kadilar: “-Nereden biliyorsun?”, diye sorduklarinda Pir Sul
tan: “-Isterseniz deneyelim”, der.

Bunun iizerine, kentin hacis1 hocasi bir kap haram, bir kap da
heldl yemek hazirlarlar; isaretleyerek kadilarin 6niine koyar. Ka-
ra Kadi ile San Kadi, oturup haram yemegi bir giizel yer. Haci-
larla hocalar bu durumu gézleriyle goriirler.

Sonra kopekler getirilir; 6nlerine yine bir kap haram, bir kap
da heldl yemek konur. Hayvanlar kaplar1 koklar, heldl yemegi
yemege girigirler. Hacilarla hocalar da kadilarin haram yedigini
ogrenmis olurlar; “Iyi kopek, kotii kadidan efdaldir” derler. Pir
Sultan kalkar, kopeklerin gézlerinden Gper. Sonra sazini eline
alir ve bir deme soyler: '

Kadilar kimsenin yiiziine bakamaz olurlar. Pir Sultan’1 salive-
rirler.

Gel zaman, git zaman, giinlerden bir giin Hizir Paga, Kara
Bagh Kor Miiftii’ye, “Sah adin1 anmayi yasaklayan, Sah diyenin
dilinin kesilip oldiiriilecegini” bildiren bir fetva yazdirir.

Fetva alanlarda okunur; kimse Sah’in adim agiktan anamaz
olur. Pir Sultan, eski miiridinin ettigini duyunca ¢ok iiziiliir, 6f-
kelenir. Fetva’ya uymaz; inadina, her gittigi yerde Sah’1 Gver,
Hizir Paga’y: yerer:
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Miinafiklar bunu hemen Hizir Pasa’ya ulastirirlar. Hizir Pasa,
Pir Sultan’1 ¢agirtir. Huzura alinan Pir Sultan’a ayaga kalkarak
sayg1 gosterir, izzet ikramda bulunur. Tiirli yemekler sunar, fa-
kat Pir Sultan hicbirine el siirmez. Pagsa merak edip nedenini sor-
dugunda Pir Sultan:

“Sen diigkiin birisin, yoldan ¢iktin, haram yedin, yetimlerin
ahini aldin. Bu haram yemekleri degil ben, kdpeklerim bile ye-
mez”, der. Ardindan da pencereden seslenip kopeklerini ¢agirir.
Pir Sultan’in dilegi, kopeklere malum olur; t4 Banaz’dan kosup
gelirler. Yemekleri onlar da yemez.

Bu duruma ¢ok icerleyen Hizir Pasa Pir Sultan’i, Sivas’taki
Toprak Kale’ye hapsettirir. Ancak, i¢i de rahat etmez, eski pirine
kiyamaz. Bir siire sonra onu huzuruna getirir ve:

“.Icinde Sah’in ad1 ge¢cmeyen iig siir sdyle, seni bagislaya-
ymm”, der.

Ancak, Pir Sultan ii¢ deme’de de Sah’in adim anar. Herkes
saskinlikla Hizir Paga’ya bakar;

“-Bir Kizilbag parcasi seni dinlemedi. Yazik olsun senin pa-
saligina!”, derler.

Hizir Paga’nin tepesi atar; 6fke dolu bir sesle bagirir:

“-Giinah benden gitti, atin sunu iceriye! Yarin sabah da asin!”

Bu sirada bir buyruk daha verir Hizir Paga: Halkin, Pir Sul-
tan’1 taglamasin ister; taglamayanlarin 6ldiiriilecegini bildirir.
Herkes bir tag alip atar; ancak, bu taglardan hicbiri Pir Sultan’a
dokunmaz. Orada bulunan Pir Sultan’in musahibi Ali Baba da
bu buyruga uymak zorunda kalir. Ancak, eli pirine tag atmaya
varmaz; gizlice bir giil atar. Pir Sultan, kendisine giil atam goriir,
cok iiziiliir ve acisini soyle dile getirir:

"Pir Sultan Abdal’im can gége agmaz,
Hak'tan emrolmazsa irahmet yagmaz,
Su ellerin tagt hi¢ bana degmez,

Ille dostun giilii yaralar beni.

Pir Sultan bu dizeleri haykirinca, “Bu adam hala dilini tut-
maz!”, derler ve ipi boynuna gegirirler.
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Kalabalik dagildiktan sonra Ali Baba Pir Sultan’in yanina va-
rir, ayaklarina yiiz siirer, aglar.

Kara haber Banaz’a ulasinca ev halki, konu komsu, talipler,
rehberler, yerlere yiiz siirerek aglagirlar. Kizi Sanem derin acilar
icinde sazin eline alip agit yakar.

Soylence bu noktadan sonra iki tiirlii sonlanir. Bir anlatilisa
gore; Pir Sultan daragacinda iken Hak tarafindan kendisine bir
kopek gonderilir. Kopek gelip tam Pir Sultan’in ayaklarinin al-
tinda durur; iistiine basar, ipini ¢ozer, yerine kdpegi daragacina
asilir. Sabahleyin kalkanlar bakarlar ki daragacinda Pir Sultan’in
yerinde bir kdpek asili duruyor.

Bir bagka anlatima gore ise Pir Sultan’in asildiginin ertesi gii-
nii halk kahvede toplanmis konusurlarken iglerinden biri: “Duy-
dunuz mu? Bu gece Hizir Pasa Pir Sultan’1 astirmis”, der. O an-
da bir bagkas1 hemen karsi ¢ikar:

“-Olamaz! Ben onu sabahleyin Kochisar yolunda, Seyfebe-
li’nde gordiim”, diyerek olayi yalanlar. Bir bagkasi:

“-Senin yanligin var. Ben onu giin 1sirken Malatya yolunda
Kardesler Gedigi’'nde gordiim”; derken bir iigiinciisii:

“-Yeni Han yolunda, Sahna Gedigi’nde gordiim”; ardindan
bir dordiinciisii:

“-Ben Tavra Bogazi’nda gordiim”, derler.

Dinleyenler sasirir. Kalkip birlikte daragacinin bulundugu ye-
re giderler. Daragacinda Pir Sultan’in olmadigini, yerinde hirka-
sinin bulundugunu goriirler.

Meger Pir Sultan daragacindan inip yola koyulmus. Bunu du-
yan kasaslar, yakalamak i¢in pesine diigmiig, ama yetisememis-
ler. Pesinden kasaslarin geldigini géren Pir Sultan, hizla Kizilir-
mak Kopriisii ‘niin 6te basina ge¢mis ve;

“-Egil koprii, egil!”, demis. O an koprii egilip suya batmuis.
Kasaslar kars1 yakada kalakalmiglar; Pir Sultan’in kerametli bir
kisi oldugunu anlayip geri donmiigler.

Kasaslarin geri donmesinden sonra Pir Sultan, Sah’a gitmek
icin fran’in yolunu tutar. Adini, “Kanberoglu” olarak degistirir.
Yolda Istanbul’dan gelen bir musahiple karsilagir. Musahip ona
kim oldugunu sorar; o da kendini tanitir, ancak inandiramaz.
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Ciinkii musahip, Pir Sultan’in Sivas’ta asildigini; bu yiizden
ateslerin yanmadigini, kazanlarin kaynamadigin1 duymugtur.
Rivayete gore, Pir Sultan gide gide Horasan’a varir, $ah’in
huzuruna gikar.
Pir Sultan daha sonra Horasan’dan ayrilip Erdebil’e gider,
Erdebil’de Hakk’a yiiriir ve orada sirlanir.

Belgelerdeki Pir Sultan

Soylencelerin tek bir kisilige doniistiirdiigii Pir Sultanlarn ay-
rimlamak Oyle goriindiigii kadar kolay degildir. Genellikle sag-
likl1 belgelere ulagmak gerekir. Ne yazik ki boylesi belgeler de
¢ok sinirhidir. Biitiin bunlara kargin, siirlerinden ve kimi kaynak-
lardan edinilen bilgilere dayanilarak Pir Sultan’in yasamina,
cevresine ve ¢agina iligkin birtakim sonuglara, saptamalara ulas-
mak da olanaklhidir.

XVI. yiizyilda (1510-1514 yillan1 arasinda dogdugu sanil-
maktadir.) yagayan Pir Sultan, Sivas’in Yildizeli ilgesinin Cirgir
bucagina baglh Banaz kdyiindendir. Asil ad1 “Haydar” olan Pir
Sultan, uzun boylu, &l¢iilii viicutlu, yakisikli bir yigittir. Kimi
aragtirmacilara gore Pir Sultan’n ii¢ oglu bir kiz1 vardir. Bir si-
irinde soyunun Horasan’dan Hoy’dan geldigini agiklar: Pir Sul-
tan’in Tiirkmen atalar1 Horasan’dan Hoy’a gb¢miis, oradan da
Anadolu’ya gelerek, Sivas’a yerlesmis olabilir.

Pir Sultan, ¢cocuklugunda ¢obanlik yapar, babasinin koyunla-
rin otlatir. Gengliginde Osmanli egemen sinifinin ideolojisine
doniisen Ortodoks Siinnilige karsi, batinilik temelinde tarikat
egitimi alir. Okuyup, yazma Ogrenir:

Bu noktadan sonra artik Pir Sultan, yasamiyla inancim birles-
tirmis, halkin yaninda, halkin yarar1 i¢in miicadele eden bir ne-
ferdir.

Koyun beni Hak dskina yanayim,

Dénen donsiin ben dénmezem yolumdan.
Yolumdan doniip mahrum mu kalayim,
Doénen donsiin ben dénmezem yolumdan.
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Bu korkusuz ve inan¢h bilge, baskici ve acimasiz Osmanl
yonetimiyle kavgaya baslar. O sirada, Osmanli Imparatorlu-
gu’nun basinda Anadolu’da yaklasik kirk bin Alevi-Bektasiyi
katleden Selim (1466-1520) (I)’in oglu Siileyman (1495-1566);
Iran devletinin basinda da Sah Tahmasp (1524-2576) bulunuyor-
du. Anadolu Tiirkmeni yoksul, vergiler dayanilmaz derecede
agir, ekonomi son derece bozuktu. “Kaba, gorgiisiiz, ilkel” kabul
edilen Tiirk-Tiirkmen halk asagilanmis ve yodnetim dis1 birakil-
mus durumdaydi. Devlet yoneticileri, daha ¢ok devsirme kapiku-
lu ocaklarinin secgkinlerinin girebildigi, Enderun’dan saglanmak-
taydi.

Sah Tahmasp, diger Safevi hiikiimdarlan gibi Tiirk-Tiirkmen
kokenliydi ve Anadolu Alevi Tiirkmenlerinin Osmanliya karsi
miicadelelerinde onlara destek veriyordu. Bu nedenle Aleviler,
Sah’1, mehdi-kurtarci olarak goriiyorlardi. Bu durum, 6zellikle
kirsal kesimde kimi ayaklanmalara yol agmaktaydi. 1510-1530
yillar1 arasinda patlak veren ve giicliikle bastirilan Sah Kulu,
Nur Halife, Seyh Celal, Kalender Celebi ve Baba Ziinnun isyan-
lar1 bunlar arasindadir.

Osmanh yonetimi tarafindan sert 6nlemler alinmasina karsin,
temelde toplumsal yapinin bozuklugundan kaynaklanan Alevi
isyanlarinin bir tiirlii sonu gelmez. Iste Pir Sultan bu calkanti
icinde, Sii Safevi devletini kutsayan, Sah’la birlikte despot Os-
manl yonetimine karsi olan bilge bir halk 6nderidir.

Peki Anadolu Alevileri ya da Pir Sultan, Osmanliya ihanet
eden bir hain miydi? Asla degildi; tam tersine bu topragin ger-
ek yurtseverleri-insanseverleriydi. Burada sozii Atilla Ozkirim-
Ir’ya birakalim:

“Oysa o donemin tarihgilerinden baglayarak Anadolu’daki
Alevi Tiirkmenlerin, Osmanli yonetimine karsi olmalar1 ve Sah
Ismail’e bagliliklar1 bir ihanet olarak degerlendirilmis, bu yanlis
degerlendirme, kimi glinlimiiz tarihgileri tersini kanitlamig olsa-
lar da, yaygin bir kani biciminde siiregelmisgtir.

Burada 6nemli bir noktanin agiklanmas: gerekmektedir. O da
Osmanlilar dénemindeki Alevi ayaklanmalarimin bir fesat hare-
keti ya da mezhep ¢atismasi olmadig gercegidir. 1511-1527 yil-
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lan arasinda Alevi Tiirkmenlerinin onderlik ettigi ayaklanmalar
temelde toplumsal-ekonomik nedenlerden kaynaklanmaktaydi.

Bu ayaklanmalarda Sii propagandanin etkili oldugu dogru-
dur. fran’da Safevi Devleti’ni kuran Sah Ismail, Anadolu Alevi-
lerinin inan¢larindan yararlanmak istemis, Anadolu’ya génderdi-
gi halifeleri yoluyla yogun bir propagandaya girismistir. Yine de
Anadolu Alevilerinin umutlarin1 $ah’a bagladiklarini, ama onun
siyasal amaglarina biitiiniiyle destek olmadiklarin1 séylemek ge-
rekir. Yani Anadolu Alevileri dig diismanla birlesmemigler, ayni
inangta olduklar1 Sah’in haksizliklara son verecegine inanmislar-
dir. Bu ikisi ayri seylerdir.”

Anadolu’nun surasinda burasinda ayaklanan Alevi halki, Pir
Sultan saziyla ve soziiyle destekler. Haksizliga isyan eden ve
belli bir inanc1 paylasan bu insanlan bagkaldirmaya c¢agiran bir
sairdir artik Pir Sultan. Baski ve zulmii kaldirmak, adaleti kur-
mak, Kerbela’da sehid edilen Hiiseyin’in &ciinii almak icin “bir
olalim” diye haykirir:

Gelin canlar bir olalim,
Miinkire kili¢ ¢calalim,
Bir yiiriiyiis eyleyelim,
Tevekkeltii taalallah.

Osmanli ordusunun Erzurum’a hareket ettigi giinlerde, kendi-
ni Sah Ismail olarak tanitan biri isyan eder. Once Hatay’da 6r-
giitlenir; ardindan Anadolu’ya geger; calismalarim1 Yozgat, Kir-
sehir, Maras, Malatya, Tokat ve Sivas yorelerinde yogunlastirir.
Pir Sultan da bu hareketin i¢indedir.

Serdar Lala Pasa, ordusuyla Sivas’a gelir; Sah Ismail ve
adamlarinin mahkemeye ¢agrilmalarini, gelmeyenlerin cezalan-
dirilmalarini buyurur. Sah, Firat’1 gecerek kagar; veziri yakala-
nir, askerleri dagilir. Boylece ayaklanma, hazirlik agamasinda
bastirilmig olur. Pir Sultan kendini gizler ve kurtulur.

Bir ayaklanma bastirilir, bir yenisi baglar. 1580°’de Antal-
ya’da Seh Geldi ayaklanmasi olur. 1589°da Erzurum Sanca-
g1’nda yeni bir diizmece Sah Ismail olay: patlak ‘verir; bunu du-
yan Orduyu Hiimayun, isyancilarin iizerine yiiriir; 6nden gelen-
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leri yakalanir ve Erzurum’a gonderilerek asilir. Bu hareketin et-
kileri Sivas’a kadar ulasir. Tiirkmenlerin durumu iyice sarsiimisg-
tir. Pir Sultan bir siirinde bu durumu §oyle dile getirir:

Bu yu bu daglarin kari erimez,
Eser bdd 1 saba yel bozuk bozuk.
Tiirkmen kalkip yaylasina yiiriimez,
Dagilmusg agiret el bozuk bozuk.

Koseye sikisan Osmanli yonetimi, baskaldirilarin atesleyici
giicii olarak algiladig: Pir Sultan’i, susturmaya karar verir. Sert,
acimasiz bir yonetici olan Hizir Pasa, olaylara karistig1 saviyla
Pir Sultani tutuklatir. :

Sivas’ta Paga Kalesi’'ne hapsedilen Pir Sultan’in ilk sorgula-
masi1 da burada yapilir. Savlandig1 gibi ortada dise dokunur bir
sonu¢ yoktur, biraz gozdag1 verilerek olay kapatilmak istenir.
Ancak, sorgu sirasinda Pir Sultan’in takindigi-sergiledigi 6diin-
sliz tavir, igin yoniinii degistirir. Ondan, icinde Sah’in ad1 ge¢cme-
yen bir siir sdylemesi istenir. Soylerse bagislanacaktir. Pir Sultan
buna yanagmaz; tam tersine, doner uyaklarla $ah’in adini yinele-
yen bir siir okur.

Durum karsisinda hiddete kapilan Hizir Pasa O’nu, Pasa Ka-
lesi’nden Toprak Kale’ye nakleder; alt katta bir odaya konur.
Canini kurtarmas i¢in aman dilemesi onerilir. O ise su dizelerle
haykirir:

Kadilar miiftiiler fetva yazarsa,

Iste kement iste boynum asarsa,

Iste hanger iste kellem keserse,

Dénen dénsiin ben donmezem yolumdan.

Bunun iizerine Pir Sultan’1n hiicresi degistirilir; daha igerilere
gotiiriiliir, boynundan ve ayaklarindan zincire vurulur.

Pir Sultan bolgede ¢ok sevilen, sayilan ulu bir kisi oldugu
icin Hizir Pasa yalniz basina karar vermek istemez; durumu pa-
disaha bildirip ondan gelecek buyrugu beklemeye baslar.

Sah’1 sevmenin oliimciil bir su¢ olamayacagini diisiinen Pir
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Sultan, kurtulacagini ummaktadir; ancak, saraydan gelen ferman
olumsuzdur:

Sultan Ali’ m bir ig geldi bagima,
Yana yana aglanacak is oldu.
Malum olsun yaranima egime,
Ferman geldi serim yere diistii.

Ferman etkisini gosterir; ¢ok sevdigi can dostlari, onu yalniz
birakir:

Hani benim ile lokma yiyenler,
Cant bagi dost yoluna koyanlar,
Sen 6lmeden ben oliiriim diyenler,
Dostlar da geriye kacti bulunmaz.

Sonunda kararn uygulama saati gelir ¢atar; elinde kelepge,
boynunda zincirle Pir Sultan, Kecibulan (simdiki Kepceli) deni-
len semte gotiiriiliir; bugiinkii Sanayi Cargisi’nin kargisinda, Ke-
simevi’nin bulundugu yerde, sur dibinde ipe ¢ekilir (1589 ya da
1490).
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_ [Géniil Defterinden]
DORT KAPI KIRK MAKAM

Alevilik-Bektasilik genelde; Antik Aydinlanma Cag1 ve XVI-
IL. yiizy1l Aydinlanmaciligi’nin temelini olusturan metafizik bir
aydinlanma zeminine oturur. Ozelde, varsaydigi metafizigin in-
san ve insan akl tarafindan siirekli beslenmesini, bir zorunluluk
olarak one ¢ikardig: i¢in kimi durumlarda; XIX. yiizyilin ikinci
yansinda idealizmden arindinlmig bir nesnellik iizerine yapilan-
dinlan “gercek aydinlanma”ya silik adimlar atar.

Tanri’dan ¢ikip yeniden Tann’ya donen bir ¢evrim iizerinde,
metafizik bir baglangicla metafizik bir son arasinda, kendini ken-
dine yetmez bir sona tagiyarak bir “sentez” olarak algiladig in-
san araciligiyla “son metafizik halka”y:1 kirmaya ¢abalar.

Alevilik-Bektasiligin inan¢-diisiince evreninde ve g¢evrim ya-
y1 ilizerinde bir gezintiye ¢iktigimizda; “tez-antitez-sentez” ola-
rak algilanan tanri-doga-insan iligkisi baglaminda, “tez” duru-
mundaki Tanr’dan figkiran-tagan 151g1n “doniisiimler” gegcirerek,
“antitez” durumundaki “doga”ya, yani, son amacini insanda bu-
lan ve biiyiik evren olarak algilanan dlem’e (dlem-i ekber ya da
dlem-i kiibra) evrildigini; oradan “sentez” durumundaki insana,
yani, son amacini doga’da bulan ve kiigiik evren olarak algilanan
insana (dlem-i asgar ya da dlem-i sugra) yiikseldigini goriiriiz.
Daha agik bir anlatimla; tanni-doga-insan birligi-birlikteligi go-
riintiisii ardinda, inangtan diisiinceye atlanildigina tanik oluruz.
Bu baglamda ¢evrim’in idealist yani, 6ncel yaratici goriinmesine
karsin gercekte, dogal siirecin bir gerekgesidir. Inangtan diigiin-
ceye inebilmek i¢in kolektif bir yordamla yaratilmis, bir varsa-
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yim 6gesidir. Bu varsayim aracilifiyla asil referans-veri kaynagi
yakalanir: Bu insan’dir. '

Inangta; tanri-doga-insan birligini tamamlayan biiyiik ¢ev-
rim’in son yayi iizerinde, kii¢iik alem olarak algilanan insanin
ikincil ¢cevrim’i baglar. Prototipi oldugu biiyiik dlem’in kanmt1 ol-
masinin Stesinde bu ¢evrim’le iki sey kutsanir, Tanr ve akil.
Tann metafizik; akil nesnel besleme’dir. Tanrn inang¢ yaratisi;
akil, insan beyninin iiriinii’diir. Tanr1’nin insana muhtag olduguy;
beyin olmadan aklin olamayacagi bir zeminde; insan hem bag-
langi¢, hem de sonugtur.

Ancak insan, canli doganin bir parcasidir, ge¢misten gelen ve
gelecege uzanan, siirekli geligsen bir siirecin iiriiniidiir; inang¢ ka-
nalinda degil, dogal kanalda yiiriir.

Iste Dort Kap1 Kirk Makam, inangtan diisiinceye atlanilarak
yakalanan insanin; kendini referans gostererek kendi metafizigi-
ni (Tanri’sin1) beslemesinin, yine kendini referans gostererek
kendi aklimin yolundan yiiriimesinin 6gretisidir. Inang-diisiince
diizleminde, Aleviligin-Bektasili§in teorik 6zii’diir.

Dért Kapr Kirk Makam’dan gegerken insan bir yandan, ham
ervah durumundan kdmil insan durumuna yiikselirken; diger
yandan, bir goniil yolculugu’na ¢ikar. Seyrii siilik asamalarini
katederek “kutsal koken”le birlesir-bir olur, O’nu besler; besle-
yerek O’nu, an-1 daim’de kendine uyumlu duruma sokar; bu yol-
la ortodoks inancin tersine, degismez olan metafizigini degisir
kilar. Orada siirekli kalmay: yadsir; halk’a doner. Aklinin yo-
lu’nda yiiriir. Karsit giiclerin gatigti1 kosulda (zitlanin birligi),
kendi yasalari-kurallan i¢inde gelisen nesnel siireci aklar. Meta-
fizik aydinlanmanin sinirlarin zorlayarak, zaman zaman gercek
aydinlanma diinyasina girer.

“Gergek aydinlanma” diinyasinda yarn-ilahi nitelikteki varh-
gin1 siirdiirmeye ¢alisirken; medeni insan kafasinin bir iiriinii
olan ve doga toplum yasaminin sirlar1 disinda “yabancilasip
kemikleserek” geriye doniip yine ayni1 medeni insan kafasini
“zincire vuran” ortodoks dinsel inanci, gok katlarindan yeryiizii-
ne indirir. O’nu, kendi goniil evi’nde besleyerek; kendini yaratan
kolektif insan bilincinin siizgecinden gegirerek kamil insan’in
bilincine; kdmil insan’in yiiceltilmesi baglaminda dlem do-
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nu’nda Tann admna tasarrufta bulunduguna inanmilan kutbun ya-
sam goriisiinii destekleyen bir bilince indirger. Bu goriintii altin-
da, insana ve toplumsal bilince duyulan saygiyi, aski, baghlig:
yiiceltir. Koktenci bir halk muhalefeti olarak bi¢imlenip yapilan-
dig1 Ortagag kosullarindan giiniimiize birey toplum memnuni-
yetsizligini kucaklayan, esitsizlige, somiiriiye, horlanmaya du-
yarli 6zii; o giinden bugiine, bugiinden yarina, “siniflarin olma-
dig1, insanin insan1 ezmedigi” bir toplum diisiinii siirekli canli
tutar.

Simdi, bu genel agiklamadan sonra nasip almis bir Alevinin-
Bektaginin Alevi siireginde-Bektasi yolunda gectigi asamalarin
“goniil kayitlarin1” iceren, Dort Kapr Kirk Makam Ogretisi’ni ir-
delemeye girisebiliriz.

Seriat Kapisi

Dort Kapr Kirk Makam iizerine kurulu Alevilik-Bektagilikte,
ilk kap1 ve buna bagh on makam, seriat ya da seriat kapisidir.
Ancak buradaki seriatin, Ortodoks Islamliktaki seriatla higbir
iligkisi yoktur.

Oncelikle seriatin kaynaklarini yorumlayis farkhidir. Orto-
doks Islamlikta Muhammet, Tann buyruklarini Cebrail aracili-
g1yla insanlara ileten bir araci’dir. Alevilik-Bektasilikte ise seri-
atin tanrisal kaynaklan, dogrudan dogruya insan olarak Muham-
met’in icgiidiisel zekasinin, sezgisel aklinin iiriinleridir. Cebrail,
Muhammet’in tanrisal 6z’le bulusan i¢giidiisel zek&sinin sezgi-
sel aklinin bir simgesinden bagka bir sey degildir.

Goriinmeyen alanda (batin) Tanri’nin kesin egemenligine
karsin, bu alanin bir yansimasi olarak algilanan ve seriat adiyla
anilan goriiniir diinya’da (zéhir) igler, Tanri’nin bilgisi ve deneti-
mi diginda yiiriir. Burada insan, kesin egemendir. Zahirde olup
biteni Tanr, ancak insan kendisiyle biitiinlestiginde dgrenebilir.
Yasanilan yerde insan, Tann’nin bile kendisine muhta¢ oldugu
saygin ve yiice bir varhktir. Akliyla ve eylemleriyle zahir’i yo-
netmekle yiikiimliidiir.

Ozetlersek Alevilik-Bektasilikte seriat, baslangigta kutsal ko-
ken’in bir yansimasi olarak algilanan goriiniir nesnel diinya’dir;
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bunun da 6tesinde bu nesnel diinyaya iligkin insan kararlar1’dir
ya da kaynagin1 bu nesnel diinyadan alan ve kolektif bir insan
iirlinii durumunda bulunan gelenek goreneklerdir.

Zahir, inangta tanrisal olanin bir yansimas: bi¢ciminde belir-
mesine karsin, yalnizca bu goriintiiyle ya da bilinen yollarla yeti-
nerek gergege ulagmak olanakh degildir. Bu nedenle bir Alevi-
Bektasi, i¢ dleminde sezgileriyle hakikati bulmaya girigir; ten
goziinii kapatip, can goziinii agar.

Bu bir tiir “yabancilasma”dir, bilinci “yabancilasma” yoluyla
Ortodoks Siinni geriatin digina atma; ona, daha 6zgiir bir ortam
yaratma; goriiniir olmadig i¢in batin olarak algilanan ve nesnel
olanin ortak yasalann durumunda bulunan 6zii yakalama’dir. Ya-
kalanan 6ze ulagmak i¢in bilinci; kendisiyle ¢elisen zamanda ve
mekanda “ucurma”dir. Gergekten ne kadar ¢ok uzaklasilirsa asil
gercege o denli yaklasilir giidiisii i¢inde, inang Ortiisii altindaki
toplumsal bilincin giiciinii-kudretini, 6zlemini-kararliligin1 sergi-
lemedir.

Bu baglamda seriat, “dogum” olarak algilanir ve gercekten
kacis goriintiisii ardinda “ikinci dogum” olduguna inanilan tari-
kat kapisina, kendini hazirlama donemi olarak bilince gikar.

Bu giristen sonra seriat kapisina ve seriat kapisinin makamla-
rina gegebiliriz artik.

Dort Kapi: Hak yolunda yiiriiyen tarikat yolcusunun gegmek
zorunda oldugu manevi agsamalar.

Kirk Makam: Tarikat yolcusunun yiikselerek gecmek zorun-
da oldugu, kapilara bagh manevi alt agamalar.

Seriat Kapisi: Dort Kapr Ogretisi’ne gore, insan-1 kamil aga-
malar: siralamasinda ilk sirada yer alan, insanin kendi kendini
egitmesi evresi; seriat.

Anlam1: Zahir; Ortodoks Siinni dinsel yasalar.

Batin; Yol kurallar, yol erkdn ya da yol ulularina iligkin bilgi.

Simgesi: Bétin; hava; sudur 6gretisine gore, onsiiz sonsuz
olarak algilanan ve varlik tiirlerininin olusumuna katilan dort tiir
0ge’den her biri; seriat simgesi.

Kavmi: Batin; Abidler; insan-1 kdmil agsamalarindan ilkini
temsil eden, seriat kapisiyla 6zdeslestirilen ve kokenlerinin hava
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oldugu kabul edilen, dort tiir insan’dan ilk tiir insanlar; geriat in-
sani.

Evi: Batin; seriat evi; nasip alip yola girecek canin, toren ya-
pilmadan 6nce hazirlandig, yani yol kurallarim yeniden gozden
gegirdigi, abdest alarak kefen giydigi yap: bolimii, yer.

Makamlar:

1) Iman etme: Zahir; Tanri’nin birligine, meleklerine, pey-
gamberlerine inanma.

Bétin; Miirsit 6niinde, yol’un biitiin kurallarina uyacagina s6z
verme; bu inancini ikrara baglama; géniil yoluyla Hakk’a iligkin
anlamy, sezgiyi bilgiyi yakalama.

2) Ilim Ogrenme: Zahir; akla ve sdylenenlere dayanan bilim-
leri 6grenme.

Batin; tarikat yolunda, goniil yoluyla dnce kendini, sonra
kendi 6ziinde Tann’y1 bulma; bunu etigine indirgeme; sezgisel
aklimi kullanarak kesin bilgiye ulagma.

3) Ibadet etme: Alevilik-Bektasilikte Siinni Ortodoks Islamli-
gin algiladig1 anlamda ibadet tiimiiyle bi¢imseldir, asil olan 6z-
diir. Kald1 ki Imam Ali, bu bigimsel gorevleri tiim yandaglari
adina yerine getirmis ve Alevi-Bektasileri bu gorevlerinden ba-
gislamistir. Bu neden inangta Ali bir kurtancidir.

a- Namaz: Zahir; belli zamanlarda belli bi¢cimlerde Tann’ya
yakarma.

Batin; 1) Her an Tann’y1 gonliinde tagima; siirekli namazda
olma.

2) Bir tarikat ulusuna, biiyiigiine ya da tarikatta bir makam
temsil eden seye, yere ve bunlar araciligiyla Tanmn’ya yakarma,
yalvarma.

3) Cemevi’nde halka olusturacak bigimde bir diizen alarak ve

Tanr’nin yansimasi olarak algilanan didara (yiize, birbirinin
yiiziine) donerek, kendini Tanri’ya teslim etme; halka namazi.

Halka bi¢iminde ibadet etmenin; goksel varliklarin bir sistem
ve uyum iginde, bir merkez ¢evresinde donmelerinden esinleni-
lerek bigimlendigi kabul edilir. Inangta ibadette, bulunurken bes
kible temel alinir:
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*Cemin yapildig1 Mansur Meydani’ni temsil eden kalp kible-
si

*Mansur meydaninda, giris kapisinin solunda yer alan ve bir
ceza makam olarak Kolu Ag¢ik Hacim Sultan adina kurulan
meydan tasi’n1 temsil eden ten kiblesi.

*Cerag, post ya da miirsidi temsil eden akil kiblesi.

Torende miirsidin oturdugu yeri temsil eden fehim kiblesi

*Tanrnsal giizellik olarak algilanan insam temsil eden can
kiblesi

b) Zekat: Zahir, zengin Miislimanlarin mal ve paralarindan,
helalligini saglamak icin her yil yoksullara vermekle yiikiimlii
olduklar1 kirkta birlik pay; bu pay1 vererek malini temizleme.

Batin: 1) Tarikat yolunda Tanr katina ulasabilmek igin kendi
varhgindan vazge¢me; kendi varligindan vazgecerek kendini te-
mizleme.

2) “Ben”ini yadsiyarak “Birlik”i, yani herkesin herkes i¢in
ortak “ben’lerinin katiimiyla olusan ve bagimsizlagarak “kutsal
koken” durumuna yiikselen toplumsal bilinci aklama.

3) Kendi bilgisinden diger insanlar1 yararlandirma.

¢) Orug: zahir, belli giinlerde sahurdan iftara kadar bir sey ye-
meme icmeme.

Batin: 1) 1-10 Muharrem giinleri Kerbeld’da sehit edilenlerin
anisina su igmeyerek, eglencelerden uzak durarak yas tutma; bu
yas tutma; zalimlerden gelen ancak geriye getirilmesi olanaksiz
olan bir felaketin bedelini 6deme duygusunu siirekli canli tutma-
y1 amaglar. Bugiinlerde kurban tiglanmaz. Sag-sakal tirag edil-
mez; cinsel iligkide bulunulmaz; eglence diigiin yapilmaz ya da
bu tiir yerlere gidilmez.

2) Kendi iradesiyle kendini yanlisa-kotiiye karsi koruma; bu-
nu saglamak i¢in gosterilen tavir-eylem.

3) Yol’a giristen oliinceye degin yasaklanmig seylerden uzak
durma; bunu gerceklestirmek icin gosterilen tavir, yapilan ey-
lem.

4) Tarikat sirmm agiklamaktan kaginma; bunu gerceklestir-
mek i¢in gosterilen tavir, yapilan eylem.

d) Hac: zihir, 6mriinde en az bir kez belirlenmis giinde Ka-
be’ye gitme; tavaf etme.
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Batin: 1) Imamu ziyaret etme; ziyaret edip hizmetinde bulun-
ma.

2) Kéabe olarak algilanan insanin kalbini kazanma, gonliine
yonelme.

3) Hakk’a ermek igin goniil yolculuguna ¢ikma. Gerekli ma-
nevi makamlar1 gecerek Tanri’ya varmak ve Tanri’dan halk’a
donmek olarak algilanan goniil yolculugunun ayrimlanmis 4 |
asamasi vardir:

*Beseri isteklerden siyrilarak tanrisal iradeye teslim olma sii-
reci; seyr illallah (Allah’a yolculuk).

*Tanr’ya ulasip tanrisal nitelikleri kazanma siireci; seyr filah
(Allah’ta yolculuk).

*ikilik’in ortadan kalkarak her seyin tanrisal olmas: siireci;
seyr maallah (Allah’la birlikte yolculuk).

*Tanr1’dan halk’a dénme siireci; seyr anillah (Allah’tan yol-
culuk.)

e) Gaza eyleme: Zihir; vatanin1 korumak igin savasa gitme.

Batin; nefsiyle savasma. Inangta; insanda her tiirlii kotiiliigii
yapmaya yatkin duygu hali olarak algilanan nefis en biiyiik diis-
man kabul edilir. Bu baglamda en biiyiik savas, insanin kendi
icinde kendi nefsine kars1 verdigi savastir. Gaza ya da cihat de-
nince, insanin kendini terbiye etmesi anlagilir. Insan nefsini 7
asamada terbiye eder:

*Nefs-i emmare: Insam1 giinaha kétiiliige ve sehvete zorlayan
duygu durumu; hi¢ egitilmemis nefis biitiin kotiiliiklerin kaynagi
kabul edilir.

*Nefs-i levvame: Az da olsa egitilmis nefis.

*Nefs-i miilhime: Egitilmis olmakla birlikte yeterince olgun-
lasmamus; iyilik ve kotiiliige yonelik duygu durumlarinin birlikte
yasandig nefis.

*Nefs-i mutmaine: lyilige, gercege yonelik duygu durumlari-
nin agirlikta oldugu nefis.

*Nefs-i raziye: Tanr’dan gelen her seyi hosnutlukla karsila-
yan nefis.

*Nefs-i merziye: Terbiye edilip olgunlasmis, Tanri’nin sevgi-
sini kazanmuig nefis.
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*Nefs-i kAmile: Biitiinliyle olgunlagsmig, arinmis, en iist asa-
mada bulunan nefis.

Ancak yine inangta nefis dendiginde bu anlamindan biitiiniiy-
le farkh bir bagka anlaminin bulundugunu higbir zaman unutma-
mak gerekir. Bu baglamda nefis; bir varligin kendisinden ayr bir
varlik olarak algilanan manevi giiciidiir, yani ruhudur. Bunun te-
melde 7 tiirii vardir:

*Nefs-i cemadi: Maddeyi bir arada tutan ve dagilmasina en-
gel olan gii¢; maddesel ruh.

*Nefs-i nebati: Uremeyi, biiyiimeyi ve beslenmeyi saglayan
giic; bitkisel ruh.

*Nefs-i hayvani: Canlilardaki hareketi saglayan giic; hayvan-
sal ruh, canlilik ruhu.

*Nefs-i insani: Biitiinii kavrama ve akil yiiriitme giicii; insan
ruhu.

*Nefs-i natika: Insanin canlilar arasindaki yerini belli eden
giic; insan ruhu.

*Nefs-i kudsiye: Olanakl olan her seyi elde edebilme mele-
kesine sahip giic; kutsal ruh, ermisglerin ruhu.

*Nefs-i kiil: Akl-1 kiil’den sonra gelen, ondan etkilenen, etki
alan giic; bir insan gibi algilanan alemin ruhu, cani; kutbun ruhu.

f) Cenabetten arinma: Zahir, gerektiginde yikanma.

Batin: 1) Tanr’ya sirt ¢evirmeme; Tanr1’dan bilgisiz, haber-
siz olmama.

2) Gerekli olgunluga ulasarak yol sirlarin1 6grenme.

3) Alevi Bektasi inancinda cenabet; gerekli olgunluga eris-
meden yol sirlarim1 6grenme durumu ya da bu durumda olan
kimse icin kullanilir. '

4) Haramdan uzaklagma: zahir; kazancini yasal yollardan ka-
zanma.

Bétin; Gonliinii, beynini bozguncu diisiincelerle doldurmama.

5) Nikah kilma: Zjhir; evlilik dis1 iligkilerde bulunmama; ya-
kin akraba ile evlilik yapmama.

Batin; ikrar vererek yol’a girme; yol’da seytana uymama.

6) Cevreye zarar vermeme: Higbir seyin nedensiz, islevsiz
olusturulmadig: kanisiyla tiim canli cansiz varliklari, dogayi, do-
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gada var olan dengeyi koruyacagina, kollayacagina séz verme;
sOziinii yerine getirme.

7) Siinnet-i cemaat olma: Zahir; Peygamberin emirlerine, r-
fiine uyma; Hz. Muhammet’in s6z, davranis, uygulama ve onay-
larim1 kabullenme.

Batin: 1) Yol toreleri konusunda bilgisiz olmama.

2) Hz. Ali ve soyundan gelen imamlarin s6z, davranig, uygu-
lama ve onaylarini1 kabullenme.

3) Pir’e, miirside itaat etme.

8) Sefkatli olma: Zahir; insanlara yumusak, sevecen davran-
ma.

Batin; biitiin yaratilmiglarla kardes olma, onlan Tanr1 emaneti
bilip koruma.

9) An giyme, ar1 yeme [Temizlige 6zen gésterme]:

Zahir, Kuran’in buyurdugu seyleri yeme, giyme.

Batin; tanrisal nitelikleri tamima, onlar etigine indirme, dav-
raniglannin bir pargasi durumuna getirme.

10) Yaramaz islerden sakinma [Emr-i maruf]:

Zahir, Tann buyruklarina uyma, yasaklardan kaginma.

Batin; Tanr1’ya yaklagsma, seytandan uzak durma.

Tarikat Kapisi

Dort Kapr Kirk Makam, inangtan diisiinceye atlanilarak yaka-
lanan insanin; kendini tanik gostererek kendi metafizigini besle-
mesinin, yine kendini tanik gostererek kendi aklinin yolundan
yiiriimesinin 6gretisidir. Inang diisiince diizleminde, Aleviligin-
Bektagsiligin teorik oziidiir.

Alevilik-Bektasilikte tarikat, bir pirin, miirgidin Hakk’a ulas-
mak igin Islam dinini yorumlayarak olusturdugu, kendine 6zgii
kurallari, ilkeleri ve torenleri bulunan bir inang yolu, bir goniil
yolu olarak algilanmasina kargin; diger yandan, yasanan anda,
kendini bir orgiit olarak dayatan Siinni seriata kars1 konumlanan
ve devletin dinsel ortodoks dzkaynaginin uzaginda adam yetisti-
ren bir okuldur. Bu anlamda yeri geldiginde savunma yapan, yeri
geldiginde miicadele veren béatini bir kurumdur.

Islam iilkelerinde, Hz. Muhammet’in 6liimiinden sonra hali-
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felik sorununa bagli olarak tiimiiyle dinsel nitelikli Siinni tarikat-
larla, dinsel-siyasal nitelikli Sii tarikatlar ortaya ¢ikti. Zamanla
bunlar kendi iclerinde ¢ok sayida kola ayrildi. Kimileri bagimsiz
bir yap: kazanarak biiyiik bir etkinlik ve egemenlik kurdu.

Genelde dinsel nitelikli olan Siinni tarikatlar, seriat kurallari-
na yeni bir yorum getirmekten; tapinma bigimlerine, dinsel go-
revlere 6zel bir diizen vermekten Steye gecemedi. Buna karsin
dinsel-siyasal nitelikli olan, kaynagini1 Hz. Ali’nin kisiliginden
alan, Ehlibeyt ve Oniki Imam sevgisiyle beslenen Sii tarikatlar
ise diisiinsel diizeyde Islam dinine yeni bir yorum getirdi. Ali
Yandaslar1 Hareketi, ¢esitli adlar altinda yayilip giiclendi. Buna
kosut olarak, “Kuran’daki ayetlerin anlamlarinin altinda gizli an-
lamlar oldugu ve bunu ancak imamin bilebilecegi” bigiminde ta-
nimlanan batinilik temeli iizerinde, vahdet-i viicut ve ruh gocii
felsefesiyle biitiinlesti. Yayildig1 bdlgenin uygarlik diizeyine,
yerlesik inang, gelenek ve goreneklerine gore degisik kollara ay-
rilarak giiniimiize degin geldi. Siire¢ iginde; kati, cansiz ve yara-
ticiliktan uzak bir Islami Ortodoksluk sergileyen Siinni tarikatlar
karsisinda, hoggorii temeline dayali, zengin, canli, esnek ve ya-
ratic1 bir derviglik anlayigim gelistirerek, merkezi yonetimle-oto-
riteyle celiskisi olan tiim toplum insanlarim kucaklayan bir diin-
ya goriisii yaratt1.

Bu diinya goriisiiniin yaraticisi-tagiyicisi olan tarikatta, Dort
Kap1 Kirk Makam’dan gegen insan, egitilmemis birey durumun-
dan olgun birey durumuna yiikselir. Buna kosut olarak bir goniil
yolculugu’na ¢ikar; seyrii siilik asamalarini katederek “kutsal ko-
ken”le birlesir; O’nu akhinin izin verdigi 6l¢iide besler ve yasanan
anda kendine uyumlu duruma sokar. Bu yolla ortodoks inancin
tersine, degismez olan metafizigini degisir-degisebilir kilar. Diger
taraftan, “kutsal koken”de siirekli kalmay1 yadsir; halk alemine
doner, goniil bilgisi’nin kilavuzlugunda aklinin yolunda yiiriir.
Kargit giiclerin ¢atigtigi kosulda, kendi yasalari-kurallan iginde
gelisen her tiirden idealizmden arindirilmis nesnel siireci aklar. Bu
nedenle Tann’dan ¢ikip yeniden Tann’ya donen bir ¢evrim yayi
lizerinde gezinmesine karsin, metafizik bir baglangicla metafizik
bir son arasinda sikisip kalmaz. Kendini; akliyla kendine yetmez
bir sona tagityarak bir “sentez” olarak algiladig: insan araciligiyla
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“tuzak” durumundaki metafizik halkalar1 par¢alamaya yonelir.
Varsayim 0gesi inang yaratisindan akla atlar, inancin akl kilitle-
medigi tam tersine aklin inanci besledigi bir siireci baslatir; bu
yolla asil tanik-veri kaynag olan, aydinlanma zeminini higbir za-
man terketmeyecek olan insan yakalanmis olur.

Bu genel aciklamadan sonra nasip almig bir Alevinin-Bekta-
sinin Alevi siireginde-Bektasi yolunda gectigi asamalarin “goniil
kayitlarini” iceren, Dort Kap1 Kirk Makam 6gretisinin ikinci ka-
pisini irdelemeye girigebiliriz.

Dort Kap1 Kirk Makam iizerine kurulu Alevilik-Bektasilikte,
ikinci kap1 ve buna bagli on makam, tarikat ya da tarikat kapisi-
dir. Bu kap inangta, “birinci dogum” olarak algilanan seriati iz-
ler ve “ikinci dogum” olarak bilince ¢ikar.

Dort Kapi: Hak yolunda yiiriiyen tarikat yolcusunun ge¢mek
zorunda oldugu manevi asamalar.

Kirk Makam: Tarikat yolcusunun yiikselerek ge¢mek duru-
munda oldugu, kapilara bagli manevi alt agamalar.

Tarikat Kapisi: Dort Kap1 dgretisine gore, insan-1 kdmil asa-
malarn siralamasinda ikinci sirada yer alan ve zahitlerle 6zdes-
lestirilen; Bektasiligin kurallarini, ilkelerini ve torenlerini 6gren-
me, Hak yolunu bulma evresij; tarikat.

Anlami: Tarikatin kurallarina, ilkelerine ve torenlerine iliskin
bilgi

Simgesi: Ates; Sudur 6gretisine gore, Onsiiz-sonsuz olarak al-
gilanan ve varlik tiirlerinin olusumuna katilan, dort tiir 6geden
biri; tarikat simgesi.

Kavmi: Zahitler; insan-1 kdmil agsamalarindan ikincisini tem-
sil eden tarikat kapisiyla 6zdeslestirilen ve kokenlerinin ates ol-
dugu kabul edilen, dort tiir insandan ikinci tiir insanlar, tarikat
kavmi. -

Makamilar:

1) El alma, tovbe etme:

a) Bir miirside baglanma.

b) Kotii ve giinah islerden vazgecerek Hakk’a yonelme.

c¢) Diinyasal tutkulardan, nefsin isteklerinden siyrilma, siyri-
larak tarikata yonelme.
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d) Diinya ve diinyayla ilgili seylerden vazgecerek Hakk’a
dénme.

2) Miirit olma:

a) Miirsidin istegine uyma.

b) Egitim alma isteginde olma.

c) Diisiince ve davranis diizeyinde verilen egitimi 6ziimseye-
bilmek i¢in canla bagla ¢aligma.

3) Sagim giderme, libasini giyme:

a) Sac¢in1 giderme; cinsiyet farklarinin ortadan kaldirilmasi
baglaminda, kadinin disiligi, erkegin kisiliginin yokedilmesi ola-
rak algilanan sembolik “cér darp” erkdnindan ge¢me.

b) Libasm1 giyme; kutsal olarak algilanan tennure, hayradiye
ve hirkaya biiriinerek, kanberiye, kemer kusanarak ve teslimtasi
takarak ayiplar1 ortiicii olma, kimsenin ayibini gérmeme.

4) lyilik Yolunda Savasma: En biiyiik diisman olarak algila-
nan nefsiyle miicadeleye girme; benligin gegici ve degisik istek-
lerine karg1 koyma.

5) Hizmetli olma: Kendini insanlarin mutluluguna adama;
bunun i¢in her tiirlii 6zveriye katlanmaya hazir olma.

6) Haksizliktan Korkma:

a) Tann yolunda yiiriirken, ger¢ege kavusurken yanlig bir
adim atmaktan kaginma.

b) Tanr1’min bir yansimasi olarak algilanan dogaya ve insana,
kotiiliik yikim getirecek islerden sakinma.

7) Umutsuzluga diismeme:

a) Kutsal gercege bir giin kavusacagi umudunu hi¢bir zaman
yitirmeme.

b) Haklinin haksizi yenecegine inanma, bu inancini siirekli
canli tutma.

8) Hirka, Zembil, Makas, Seccade, Ibret ve Hidayet alma:

a) Hirka alma; tanrisal niteliklere biiriinme, kutsallik kazanma.

b) Zembil alma; irfan arayicisi olma.

¢) Makas alma; tanrisal ahlaka uymayan siinnet disindaki yeni-
likleri terketme; birey toplum katinda ahlak digiliktan uzaklagma.

d) Seccade; her zaman ve her yerde Tann tecellilerinin huzu-
runda oldugunu bilme; tannsal tecelli olarak algilanan seye, in-
sana biiyiik bir sayg1 ve sevgi besleme.
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e) Ibret alma; her seyde Tann’nin bir hikmeti oldugunu anla-
ma; ben Ozelliklerinden arindinlmig olan ben bilinglerinin katili-
miyla beliren toplumsal bilingte yaraticihik gérme.

9) Nimet Dagitma: Makam, cemiyet, nasihat ve muhabbet sa-
hibi olma.

a) Makam sahibi olma; ruhsal bakimdan belli bir olgunluk
asamasina ulasmig olma.

b) Cemiyet sahibi olma; tarikata girmek isiteyen, Bektasi ol-
mak isteyen talipleri olma.

¢) Nasihat sahibi olma; yol kurallarni, ilkelerini ve térenleri-
ni anlatacak denli bilgi ehli olma.

e) Muhabbet sahibi olma; Tanr1’ya, tarikat ulularina ya da ta-
rikat yolunda yapilan bir ise, eyleme goniilden sevgi ve baghlik
duyma. Bir sikayetin, sorunun tartigilip degerlendirilmesi, bir so-
nuca baglanmasi i¢in muhabbet meydani agma.

10) Aska Erme, Sevke Erme, Oziinii Fakir Gérme:

a) Aska erme; tannsal varlifi icten gelen bir egilimle sevme;
sevilende kendini yok etme, sevilenle bir olma, seveni yok yal-
nizca sevileni var etme.

b) Sevke erme; Tann sevgisinden, tanrsal tecellilerden kay-
naklanan coskuyu duyma.

c) Oziinii fakir gorme; Tanr ugruna diinya varligindan vaz-
gecme; benin gegici isteklerine aldanmama; biiyiikliik taslayarak
tannisal varlik kargisinda bagimsiz bir tavir takinmama.

Marifet Kapisi

Dort Kap:r Kirk Makam, inangtan diisiinceye atlanilarak yaka-
lanan insanin; kendini tanik gostererek kendi inancini beslemesi-
nin, yine kendini tanik gostererek kendi aklinin yolundan yiirii-
mesinin dgretisidir. Inang-diigiince diizleminde Alevilik-Bektagi-
ligin teorik 6zii’diir.

Normal insan tarikat yolunda, bu Dort Kap: ve bu Dort Ka-
pr'ya bagh Kirk Makam’dan gecerek, ruhunu ve benligini “er-
gin” duruma getirir, kdmil insan olarak ilahi sirra ulagir; bu sirmn
tasiyicisi olarak bireyin, toplumun hizmetine girer.

Alevi-Bektasi inancinda-diisiincesinde baglangi¢ da sonu¢ da
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insandir. Tanik durumundaki insanin kutsanmasi goriintiisii altin-
da ve bir ¢evrim yayi iizerinde, inanctan akla atlama iki asamada
gerceklesir. Birinci asamada, ¢iktifn kaynaga yonelerek Hak ile
Hak olur. ikinci asamada ise olgun toplumu yaratmaya yonele-
rek Hakk’tan halk’a iner.

Oziinde diisiince tiiketilmek iizere iiretilir. Bilginin tiiketilme-
si siirecinde dil beynin, davraniglarsa gonliin-yiiregin uzantisi
durumundadir. Goniil, Tanri’min evi olmanin 6tesinde sezgisel
aklin birikmis bi¢imidir. Dort Kap1 Kirk Makam’1 ge¢me siire-
cinde, ham ervah durumundan olgun duruma yiikselen insan;
sezgisel aklinin kilavuzlugunda toplum-u kamili, yani, kimsenin
kimseyi ezmedigi, her seyin hakca paylasildig1 olgun toplumu
yaratmaya koyulur.

Alevilik-Bektasilik bireyden hareket etmekle, bireyi merkeze
koymakla birlikte bireysel bir yol-siirek degildir; Hakk’tan
halk’a donme, toplum hizmetine adanma zemininde, toplumsal
" agirhkl bir inang-diisiincedir.

Simdi, nasip almig bir Alevinin-Bektasinin Alevi siireginde-
Bektasi yolunda gectigi asamalarin “goniil kayitlarini” igeren,
Dort Kapr Kirk Makam 6gretisinin, tiglincii kapisimi irdelemeye
giriselim.

Dort Kapr Kirk Makam iizerine kurulu Alevilik-Bektagilikte,
liciincii kap1 ve buna bagli on makam, marifet ya da marifet ka-
pisidir. Bu kapr inangta, “ikinci dogum” olarak algilanan tarikat
kapisini izler ve “kutsal kdken”le bulusma asamasi olarak bilin-
ce cikar.

Marifet kapisinda Tanr yolundaki tarikat yolcusu; seyrii sii-
luk’un seyr fillah ve seyr maallah makamlarim yasar. Seyr fillah
makaminda Tanri’da yolculuk yaparak; Tann niteliklerini kaza-
nir. Seyr maallah makaminda ise Tanr’yla birlikte yolculuk ya-
parak; seven sevilende yok olur; her seyin tanrisal oldugu birlik
yakalanur.

Dort Kapr: Hak yolunda yiiriiyen tarikat yolcusunun ge¢ mek
zorunda oldugu manevi agsamalar.

Kirk Makam: Tarikat yolcusunun yiikselerek ge¢cmek duru-
munda bulundugu, kapilara bagli manevi alt-agamalar.

Marifet Kapisi: Dort Kapr dgretisine gore, insan-1 kdmil aga-
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malar1 siralamasinda iigiincii sirada yer alan ve ariflerle 6zdes-
lestirilen; goniil yolunda en yiice diizeye ulasma, tanrisal sirlara
erme evresi; marifet.

Anlami: Tarikat yolcusunun, goniil sezgisi yoluyla elde ettigi
duyular iistii bilgi.

Simgesi: Su; Sudur 6gretisine gore, Onsiiz-sonsuz olarak algi-
lanan ve varlik tiirlerinin olusumuna katilan, dort tiir 6geden bi-
ri; marifet simgesi.

Kavmi: Arifler, insan-1 kmil asamalarindan iigiinciisiinii
temsil eden marifet kapisiyla 6zdeslestirilen ve kokenlerinin su
oldugu kabul edilen, dort tiir insandan ligiincii tiir insanlar; mari-
fet kavmi.

Makamlar:

1) Edepli olma: Eline diline beline sahip olarak kotii hal ve
hareketlerden uzak durma.

Alevi-Bektasi ahlakinin temelini olusturan edep; el-dil ve bel
sOzciiklerinin ilk harflerinden tiiretilmis olarak algilanir. Alevi-
Bektagiye gore, hizmetteki edep, hizmetin kendisinden daha de-
gerlidir. Edep kapsaminda ii¢ sey 6nemlidir:

a) Eline sahip olma: Hirsizlik yapmama, kan akitmama anla-
minda, Alevi-Bektasi barig¢iliginin ve cana saygisinin bir simge-
si durumundadir. Bu yolla bir Alevi-Bektasi eli, sug isleme araci
olmaktan ¢ikarip giizellikleri yaratma araci haline doniistiirmiig
olur.

b) Diline sahip olma: Yalan sdylememe, sozle insanlan birbi-
rine diisiirmeme, kov ve gaybette bulunmama anlaminda, Alevi-
Bektasi aciklifinin bir simgesi durumundadir. Bu yolla bir Ale-
vi-Bektasi dili, dedikodu yapma, fitne ve fesada katilma araci ol-
maktan ¢ikarip dogruyu sdyleme, soz giizelligini yaratma araci
haline doniistiirmiis olur.

c) Beline sahip olma: Nefsine sahip olma, zina yapmama an-
laminda, gaynmesru iligkilerden uzak durma anlayiginin bir sim-
gesi durumundadir. Bu yolla bir Alevi-Bektasi cinsel organlari,
zina araci olmaktan ¢ikarip herkesin esiyle sevgilisiyle birlikte
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yasamasinin giizelliklerini yaratma araci haline doniistiirmiis
olur.

2) Bencillik, kin ve garezden uzak durma:

a) Tann yolundaki tarikat yolcusunun, ulastif1 marifet asama-
sindan diisme endigesini tasima ve bu durumdan korku duyma.

b) Kendine yonelik elestiriyi siirekli canli tutarak bencillik-
ten, kinden ve garezden uzak durma.

¢) Koruyucu bir korkunun kusatilicilifinda her an vicdanim
dinleme.

3) Perhizli olma:

a) Higbir seyde asin olmama.

b) Ulasilan manevi asgamanin verdigi sarhosluktan korunma.

¢) Mahrem olan seylerden kaginma.

4) Sabir gosterme:

a) Bir olgunluk belirtisi, bir asama olarak algilanan, Tan-
r’dan bagka kimseye yakinmama.

b) Kutsal ger¢ege giderken aceleci olmama.

c¢) Miirsidin verdigi kadariyla yetinme ve nefsine uyup miirsi-
dinden tasiyamayacagi-kaldiramayacag isteklerde bulunmama.

Tann sabir gosteren, yani tagkinlik yapmayan, 6lgiiyii elden
birakmayan, katlanan kimseleri sever, onlarla birlikte olur.

5) Utanma:

a) Yakisiksiz davraniglardan, uygunsuz islerden kaginma.

b) Kinanma endisesiyle bir seyi yapmaktan ya da yapmamak-
tan sikilma.

6) Comert olma:

a) Bilgisini ehlinden esirgememe.

b) Bilgisinden layik olan1 yararlandirma.

¢) Bunu bir ibadet olarak algilama ve bu yolla kendini temiz-
leme.

7) ilim 6grenme:

a) Tarikat yolunda, goniil yoluyla 6nce kendini, sonra kendi -
oziinde Tanr1’y1 bulma.

b) Sezgisel aklini1 kullanarak kesin bilgiye ulagsma.

8) Miskin olma:

a) Kendisine higbir varlik tanimama.

b) Eyvallah Kapisinin kulu olma baglaminda; edilen bir sozii,
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yapilan bir isi, gosterilen bir tavrn olumlama, onaylama, benim-
seme; razi olma, itaat etme; teslim olma, baglanma.

9) Oziinii Bilme: Son amacin1 dlem-i ekber’de bulan ve kii-
ciik evren olarak algilanan insani tanima; bu yolla son amacim
dlem-i asgar’da bulan ve biiyiik evren olarak algilanan alem’in
farkina varma. Bu baglamda, Tanri’nin biitiin sifatlarinin insanda
tecelli ettiginin ayrimina erme.

10) Arif Olma: Tanri’nin; goniil bilgisi, duyarligi, derinligi
yoluyla kendisiyle biitiinlesmesine izin verdigi ve bu yolla, ken-
di yiice varligim1 gorebilmesi lutfunu sagladigi, kendi 6ziinii tat-
manin zevkini verdigi, yiiksek olgunluk asamasina ulagma.

Arifin lahi Hakk’in 6ziinii tatmas1 durumunda; bilenle bili-
nen, tek bir varlik olur. Arif bu konuma, kendiliginden ya da bi-
limle ve 6grenimle degil, duyus ve sezis yoluyla yiikselir; bilgisi
oOtesindeki diinyada olup bitenleri bilme yetenegine kavusur.

Hakikat Kapisi

Dort Kap1 Kirk Makam, inangtan diisiinceye atlanilarak yaka-
lanan insanin; kendini tanik gostererek kendi inancini beslemesi-
nin, yine kendini tanik gostererek kendi aklinin yolundan yiirii-
mesinin 6gretisidir.

Ruhsal agidan heniiz olgunlasmamis Tann yolundaki tarikat
yolcusu, bu Dort Kapr ve bu Dort Kapi’ya bagli Kirk Ma-
kam’dan gecerek “ergin” duruma gelir. Kadmil insan olarak ilahi
sirra ulagir. Bu sirmin tasiyicisi olarak bireyin-toplumun hizmeti-
ne girer.

Hemen her seyin tanig1 durumundaki insanin kutsanmasi go-
riintiisii altinda ve bir ¢evrim yayi iizerinde tarikat yolcusu, nce
ciktigl kaynaga yonelerek inangta son noktay: yakalar; Hak ile
Hak olur. Daha sonra inangtan akla atlayarak olgun bireyi-toplu-
mu yaratmaya yonelir; Hakk’tan halk’a iner.

Boylece birinci asamada inang varhigi biciminde kutsal ko-
ken’e yiikselen insan, ikinci asgamada yetenek varligi, yorum varli-
&1 biciminde yeryiiziine iner; toplumun duyarh bir iiyesi olur.

Alevilik-Bektasilik; insanlik katinda, Hakk’la Hak olma ama-
cini giiden ve diinyadan elini etegini ¢ekme, ice kapanma olarak
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algilanan geleneksel edilgen tasavvuf anlayigin1 Anadolu topra-
ginda, Dort Kapi1 Kirk Makam aracilifiyla ¢agdas ve dinamik bir
yapiya kavusturur. Tanri’dan, yasanilan nesnel diinyaya yolculu-
ga cikarttif1 insana, diinya isleriyle ilgilenme, birey-toplum so-
runlarinda ¢éziicii olma, 6zlemlerin yasanilan yerde gercekles-
mesini saglama gibi kimi misyonlar yiikler.

Siire¢ kosutunda, yiiklendigi gorevleri yasama gecirme giidii-
sii icindeki kamil insan, hizmete adanma zemininde toplumsal
agirlikl bir inancin-diisiincenin siirdiiriimciisii olarak 6ne ¢ikar.
Giderek din ya da dinsel olan, kdmil insanin yasam goriisiine, bu
yasama goriisiinii destekleyen, onu hakli, gerekli ve zorunlu ki-
lan “kurtarici batini bilince” indirgenir.

Idealizmin egemenliginden arindirilmis bu nesnel ¢izgi, fel-
sefenin temeline; diinyayi tagiyan ve koruyan; kendini agma so-
rumlulugunun bir geregi olarak diisiincelerinde son derece cesur
ve kural yikici olan; fiziksel sorunlarin1 dinsel dogmalarin digin-
da ¢ozmeye calisan; bedenini ve diinyasal yasamini cendereye
alan her tiirlii baskiy1 kiran; kendi kendisinin efendisi, yaraticisi,
sekillendirici ve tanrisi olan bir insanin yerlestirilmesini “zorun-
lu” kilar.

Bu anlayisa kosut olarak insana gereksinmesi olan; bu gerek-
sinmenin bir bedeli olarak insana 6zgiirliikk veren; ancak insan
araciligiyla bilincine varan, bilin¢lenen; haris, zalim, despot ol-
mayan; zorluk, giigliik ¢tkarmayan bir Tanr1 olgusu yaratilir.

Bu kisa agiklamadan sonra nasip almig bir Alevinin-Bektagi-
nin Alevi siireginde-Bektasi yolunda gectigi asamalarin goniil
kayitlarini igeren, Dort Kapr Kirk Makam &gretisinin, dordiincii
kapisin1 irdelemeye girigebiliriz.

Dort Kapr Kirk Makam iizerine kurulu Alevilik-Bektagilikte,
dordiincii kap1 ve buna bagli on makam, hakikat ya da hakikat
kapisidir. Bu kapi inangta kutsal koken’le bulusma olarak algila-
nan marifet kapisini izler ve tanrisal dlemin giicii iginde erime
olarak bilince ¢ikar.

Tann yolunda manevi yolculuga ¢ikan tarikat insani hakikat
kapisina ulastiginda; seyr illallah (Tanr1’ya yolculuk), seyr fillah
(Tanri’da yolculuk) ve seyr maallah (Tann ile birlikte yolculuk)
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seyrii siiliik agamalarin1 tamamlamis ve seyr anillah (Tanri’dan
yolculuk) asamasina ulagmis olur.

Dort Kapr: Hak yolunda yiiriiyen tarikat yolcusunun ge¢mek
zorunda oldugu manevi agamalar.

Kirk Makam: Tarikat yolcusunun yiikselerek ge¢cmek duru-
munda bulundugu, kapilara bagli manevi alt agamalar.

Hakikat Kapisi: Dort Kap1 6gretisine gore, insan-1 kdmil asa-
malari siralamasinda dordiincii sirada yer alan ve muhiplerle 6z-
deslestirilen; Hakk’1 gérme, tanrisal dlemin giicii i¢inde erime
evresi; hakikat. '

Anlami: Batina, tarikata iligkin bilgi.

Simgesi: Toprak; Sudur 6gretisine gore, dnsiiz-sonsuz olarak
algilanan ve varlik tiirlerinin olusumuna katilan, dort tiir 6geden
biri; hakikat simgesi.

Kavmi: Muhipler; insan-1 kdmil asamalarindan dordiinciisiinii
temsil eden hakikat kapisiyla 6zdeslestirilen ve kdkenlerinin top-
rak oldugu kabul edilen, dort tiir insandan dordiincii tiir insanlar,
hakikat kavmi.

Makamlar:

1) Tiirab olma (Toprak olma):

a) Herkesin ayak topragi anlaminda algakgdniillii olma.

b) Tanr1’dan gelen her seyi goniil hosluguyla kargilama.

¢) Tanr’nin hosnutlugunu, onayin1 kazanma.

d) Kendini yol kurallarina birakma; teslimiyete erme.

2) Tiim insanlar1 bir gérme:

a) Insanlar arasinda din, dil, irk ve cins ayrimi yapmama.

b) Tiim insanlarin inanglarina hosgoriiyle bakma.

3) Elinden geleni esirgememe:

a) Elinden gelen bir hizmieti, yardimi1 vermekten-yapmaktan
ka¢inmama,

b) Verici olma.

4) Kimsenin ayibim1 gérmeme:

a) Insanlan iyi ve iiretici yamindan yakalama.

b) Insanlarin kusurlarini, ayiplarini 6rtiicii olma; onlar1 ¢ogal-
tici-yayici olmama.

5) Tevhit anlayiginda olma:

a) Biitiin varlik tiirlerinin Tanri’da “bir” olduguna inanma.
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b) Tanr1’dan bagka varlik tanimama.

¢) Tanr’nin “birligi”ne ve Ali’nin Tanri’nmin velisi olduguna
inanma.

d) Tanri’nin goriintiisii durumunda bulunan canli-cansiz tiim
varliklar sevme; bunu bir ibadet olarak algilama.

Tevhidin ii¢ asamasi vardir:

1- Telkin; seriat kapisindan tarikat kapisina girme olarak algi-
lanir. '

2- Ilbas; tarikat kapisindan marifet kapisina girme olarak al-
gilanir.

3- Ahadiyet, marifet kapisindan hakikat kapisina girme ola-
rak algilanir.

Ali’nin Tanr’nin velisi oldugunu vurgulayan ve cemlerde
miizik esliginde sOylenen siirlere tevhit denir. Tevhidin yaygin
olarak sOyleneni yedi misradan olugur:

L4 Ilahe illallah

Ali Miirsid Ali Sah

Ali Hayder Ali Sah

Ali Esed Ali $&h

Ali Sir’dir Ali Sah

Eyvallah Sahim Eyvallah

L4 I1ahe illallah

6) Vahdet i mevcut anlayiginda olma:

a) Tanr’ya yakin olma; Tanri’yla “bir” olma.

b) Insan-Tann-evren iigliisiinden olugan “birligi” Tann olarak
algilama.

Varligin birligini, yaratanla yaratilanin bir oldugunu savunan
vahdet-i viicut, daha ¢ok Anadolu ve Iran’da gelisme olanag:
buldu. Ilk¢ag Anadolu-Yunan diisiincesinin yam sira Islamlik
oncesi Tiirk, eski Iran ve Hint inaniglarinin bir sentezi olarak bi-
cimlenen vahdet-i viicut, bir tasavvuf akimi olarak gelisti. Alevi-
lik-Bektasilik bu inanci tasavvuf yoluyla aldi1 ve onu, Ali’nin ki-
siliginde daha da somutlagtird1.

Vahdet-i viicut bigiminde 6ne ¢ikan ilk donem tasavvuf anla-
yis1, Alevilik-Bektasilik inancinda vahdet-i mevcut bic¢imini al-
. d1, Vahdet-i mevcut anlayiginda, olusturan da, olusan da olug da
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birdir (insan-Tanri-evren ii¢liisiinden olusan birlik); Tanr1’dan
bagka mevcut yoktur (L4 mevcudu illallah). Varlik tektir, birdir.
Yaratanla yaratilan dzdestir. Yaratma, yoktan var etme degil; giz-
lilikten goriiniis alanina ¢ikmadir. Goriiniis alanina ¢ikan Tanr,
varliklarin en olgunu, en yiicesi olan insanda, daha belirgin bir
nitelikte kendini gosterir. Bu nedenle varliklar arasinda Tanr’ya
en yakin, 6z bakimindan O’nunla esit olan insandir. Insanda bu-
lunan diisiinme ve yargilama yetenegi, Tann iradesinin bir bolii-
miidiir; bu yiizden insanla Tann es varlik diizeyindedir. Insan
Tanr’’min konusan dili, sdylenen agzidir; bu yiizden insan “Ko-
nusan Tann”dir.

7) Manayi bilme sirn 6grenme:

a) Goniil sezgisi yoluyla duyular iistii bilgiye ulagma; marife-
te erme.

b) Batin bilgisini, tarikat bilgisini 6ziimseme; hakikate erme.

c) Nefsin isteklerinden siyrilip derin diisiinceye dalarak,
“Tann Evi” olarak tanimlanan goniilde tecelli eden gayb duru-
mundaki seylerin, yani, Hakk’in gayb durumuna getirdigi ancak
halk’a bildirmedigi seylerin ayrimina varma; sirra erme.

d) Ulastig1 manayz, erdigi sirn, ehil olmayandan sakinma; sir-
1 sir etme; takiye sahibi olma.

Asil gercekler, goriiniir olanin 6tesindeki sirlardir. Bu sirlara,
Tann yolunda tarikat yolcusu olmakla ulagilir. Insanda géniil,
tanrisal bilgi alani; ruh, sevgi alani; sir ise agkin gergekleri sez-
me alani olarak algilanir. Goniil gozii agik olanlar, tarikat yolun-
da olgunluga ulasanlar; gayb dleminin isaretlerini, belirtilerini
kendi i¢ diinyalarinda sezebilirler. Bu durumdaki bir insan sirra
ermis bir mana adamudir.

8) Seyrii sulugunu tamamlama:

Seyrii siiliikk agamalar: siralamasinda dordiincii sirada yer alan
ve Tanri’dan halk’a donme olarak algilanan seyr anillah (Tan-
ri’dan yolculuk) asamasini tamamlamis olma; gercek gercek,
gercekle gercek olma.

Tann yolundaki tarikat yolcusunun seyrii sulugu, yani mane-
vi yolculugu dort asamada gerceklesir:

1-Seyr illallah (Tanri’ya yolculuk); beseri isteklerden siynla-
rak tanrisal iradeye teslim olma.
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2-Seyr fillah (Tanr1’da yolculuk); tanrisal nitelikleri kazan-
ma.

3-Seyr maallah (Tann ile birlikte yolculuk); ikiligin ortadan
kalkarak her seyin tanrisal olmasi.

4-Seyr anillah (Tanri’dan yolculuk); Tanri’dan halk’a done-
rek birey-toplum hizmetine adanma.

9) Gergegi gizlememe:

a) Sohbette, muhabbette hakikat sirnni, Hak’tan halk’a tasi-
ma.

b) Inangtan akla atlama; aklin kilavuzlugunda kamil toplumu
yaratmaya koyulma.

10) Miinacat ve miisahade:

a) Tannsal sirlar1 ve tecellileri seyretme; bu yolla tanrisal ale-
mi gorme.

b) Her an Tann evi olarak algilanan géniilde Tanr ile sdylesi-
de bulunma.

c¢) Tarikat ulularin1 vme, onlara bagliliklarini bildirme.
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[Inancin Diinyalagmas]
ENEL HAK

Mansur Dan’nda eridik; benden 6te benler’e katildik; saygi
olduk, ask olduk. Goniil olduk, géniil evinde biiyiidiik; goniilden
goniile yiiriidiik; herkesi, goniil suyuyla yuduk. Goniilden sirra,
sirdan ruha, ruhtan Hakk’a, Hak’tan halk’a yiiriidiik.

Enel Hak, insan-tanri-evren iigliisiiniin; varolus ¢emberinin
ikinci yarisin1 olugturan “kavs-i uruc”ta aslina dénmek igin ya-
nip tutusan insanda somutlanmasi, diinyalagmasi baglaminda
Hallac-1 Mansur(859 922)’un, kendini asarak Tanri’ya ulagtigini
ve Tanri’nin kendinde tecelli ettigini gostermek igin soyledigi,
“Ben Tannyim” anlamindaki iinlii s6ziidiir.

Alevilik-Bektasilik inancinda kamil insan, artik “varolus 6te-
si” bir varlik durumuna gelmis demektir; Tanr1’ya dogru yiiriiye-
bilir ve Tanr1’yla birlegebilir; ruhu bagka bir insana gecebilir ya
da kendisi bir peygamberin ruhunu alabilir. Kendini asma; pey-
gamberle imamla dzdes olma, Alevi-Bektasi diislincesinin dziinii
olusturur. Bu kapsamda, Tanr1’ya ulastifina inanan ve bunu
aciklamak icin de “Enel Hak” diyen Hallac-1 Mansur; Ortodoks
Siinnilik tarafindan suglu bulundu ve ¢carmiha gerilip dnce elleri
ayaklari, ardindan bas kesilerek oldiiriildii.

Ortodoks Siinniligin tersine Alevilik-Bektasilik Hallac-1
Mansur’u, en saygin yere yerlestirdi. O’nun insan; Tanr1’nin ha-
yali bir goriintiisiidiir goriisii, Alevilik-Bektagilik felsefesini bes-
leyen bir kaynak oldu.

Arapga’da enj, ben; el, belirsiz bir ad1 belirli bir duruma ge-
tirmek icin bu adin basina konulan tanimlik; hak ise Tanri’nin
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adlanindan biri olmanin disinda, diinyalasan tannsal 6z anlaminda
hakikat, gercek ya da agk anlamlarina da gelir. Bu kapsamda Hal-
lac-1 Mansur’un; yaratilmighgin geciciliginden siyrilarak, Tan-
ri’nin gergekliginde siireklilik kazandigimi vurgulamak i¢in sesli
diisiinerek diga vurdugu bu iinlii s6zii, “Ben Hakikatim”, “Ben
Gergegim” ya da “Ben Askim” bi¢imlerinde de sdylenebilir.

Hakikat ya da gergek, tanrisal dlemin giicii iginde erimeye
kosut olarak; Tanri’nin tarikat yolcusundan “ben” 6zelliklerini
alarak yerine kendi 6zelliklerini koymasiyla elde edilen “bir” ol-
ma olgusudur. Agk ise tanrisal sevginin insan1 egemenligi altina
almas: siirecinde; “sevenin sevilende” kendini yok etmesidir. Bu
duruma yiikselen kisi kdmil insan’dir, onda “senler, benler” kari-
s1p kaynasir “bir” olur.

Hakikat, gercek ya da agk olgusunun yagsanmasiyla inang
diinyalagir; bunun dogal bir sonucu olarak Tann yeryiiziine iner
ve yeryiizii tanrisallagir. Insan-Tann-evren iigliisiinden olugan
“birlik” insanda; insan Tanri’nin konusan dili, sdyleyen agzidr,
bu nedenle insanla Tann eg varlik diizeyindedir ve insan “Konu-
san Tanr1”dir, anlaminda goriiniis alanina ¢ikar.

Hakikat, gercek ya da agk olgusu yasanirken, yani inang diin-
yalasirken, “kisi” diizeyinde, “ikilik duygusu”nun asilmasi ve
“birlik’e ulagilmasi i¢in amansiz bir savasim igine girilir.

Ikilik duygusu, Tann’nin varhg gergegini saklayan bir ortii
durumundadir; bu 6rtii nedeniyle insan kendisini Tanri’dan ayn
hisseder ve cevresine de dyle bakar. Ancak bu, goriintiideki bir
ayriliktir; 6ziinde insan ve evren, Tanri’nin goriiniimlerinden
bagka bir sey degildir. Insan kendi i¢inde, ¢ikt1§1 kaynakla yeni-
den birlesmeye c¢alisan bir varolus kivilcimi tasir; gercek varlikta
“birlik’e ulagma egilimi, kendisini kendi “ben”iyle savasima
iter; bu savagimla “ben”, “birlik”in olanaklh olabilmesi i¢in agk
giiciiyle agilir. Kisi “ikilik”’ten kurtulup “birlik”e ulagirken bir tiir
“hicrete ¢ikar”; yani nefsinden siyrilarak goniil’e, goniil’den sir-
ra, sir’dan ruha, ruh’tan Hakk’a gog eder. _

Insanin tanrisal gergeklere ulagtig1 yer olarak goniil, “Tan-
ri’nin evi” anlaminda insanda somutlanirken; gonliin, kalbin yo-
nelme yeri anlaminda gerag, post, miirsit; Tanr s6ziinii anlama-
ya ve bunun geregini yerine getirmeye yonelme yeri anlaminda
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cerag taht1 ve nefs olarak algilanan ten’in yonelme yeri anlamin-
da meydan tag: diinyalagir.

Alevi-Bektagsiler, felsefelerinin bigimlenme siirecinde, goriis-
lerine kaynak alarak yiicelttikleri Hallac-1 Mansur’u; diinyalagan
inanglarinin toplumsallastirildig: yer’le yani meydan’la 6zdes
kilarak oliimsiizlestirdiler. “Dar” ya da “Dar-1 Mansur” ad1 altin-
da bir “kurum” yaratarak, Ortodoks Siinni diinyanin uzaginda ve
seriat yaptinnmlarinin diginda, tam 700 yildir yasgamanin yolunu,
yordamini buldular.

Dar, Alevilik-Bektasilikte; Hallac-1 Mansur’un asildig1' direk
anlaminda daragacim simgeledigi gibi tarikatla ilgili torenlerin
yapildig1 meydan ya da meydan odasi’nin orta yerini de simge-
ler. Bunun 6tesinde dér, inanca iligkin tapinmanin*toplumsallas-
tinldig1; bireysel-toplumsal sorunlarin tartigildig: ve ¢oziime ka-
vusturuldugu; yani kullanig bicimine gore islev kazanan birey-
sel-toplumsal bir olgudur; bu olgunun yasama gegirildigi bir ku-
rum’dur. Geénelde insan-tanri-evren, 6zelde Tanri-Muhammet-
Ali ii¢liisiiniin birlendigi insanin, insanlagan tanrinin tapinma;
saziyla, soziiyle, miizigi ve dansiyla birlik ve beraberlik i¢inde
yiyip i¢me; muhabbet ederek, kusurdan, giinahtan annma; ken-
dine ve topluma gorevlerini yerine getirme; bu yolla iyi insan ol-
ma yeri-kurumudur.

Alevilik-Bektasilik’te dar’in, durus bigimine gore adlandiril-
mis dort tiirii vardir: Bu dort durusun her biri, toplumsal bagkal-
din kiiltiiriiniin yasatilmas1 anisina, diisiinceleri ve inanglar ug-
runa can vermis, dort ulu insanin adiyla simgelenir.

Burada en saygin yer Hallac-1 Mansur’undur: Dar-1 Mansur;
asilma durusuyla temsil edilir ve daragacinda asilarak oldiiriilen
Hallac-1 Mansur gibi yol ugruna 6liimii gbze almayi, asilmaya
hazir olmay: anlatir. Cemaatin ve dedenin 6niinde, canin yol ug-
runa vermeye hazir oldugunu bildirmek i¢in, niyaz ederek mey-

1. Hallac-1 Mansur, daragacina asilarak degil, carmiha gerilerek 6ldiiriildi;
ancak, Hiristiyan ikonografisindeki ¢armiha gerilmis Isa betimlemesinden
uzaklagmak giidiisii sonucu zamanla ¢armih yerine daragaci yerlesti. Daha ge-
nig bilgi i¢in: HALLAC I MANSUR Derleyen: Prof. Dr. Niyazi Oktem, ANT
Yayinlari, 1. bask, Ist. 1994.

323



danin ya da meydan odasinin orta yerine gelerek, ayaklan mii-
hiirlenmis, kollar gogiiste capraz, bas 6ne egik olarak beklemek
bigiminde uygulanan dar’a durmak, bir bakima Mansur olmaktir.

Diger ii¢ durustan, yiiziistii yere kapanma durusuyla temsil
edilen Dar-1 Fazli, Fazlullah-1 Hurufi gibi, yol ugruna bas1 bo-
yundan kestirmeyi goze almayi; diziistii durusuyla temsil edilen

Dar-1 Nesimi, Nesimi gibi yol ugruna derisini yiizdiirmeye hazir
- olmay1 ve ayak miihiirleme durusuyla temsil edilen Dar-1 Hiise-
yin ya da Dar-1 Fatma, Hiiseyin ya da Fatma gibi yol ugruna ca-
nin1 vermeye hazir olmayi simgeler.

Alevi-Bektasiler, dinsel inanc1 gokyiiziinden yere indirip yer-
yiiziinii tanrisallagtirirken, ahireti de diinyalastirdilar; diinyada
Cennet’i kurmak i¢in Cehennem yaraticilarina kars1 verilen mii-
cadeleyi kustallagtirdilar.

Insan Olmadan Tanri1 Olmaz

Mansur Darr’nda eridik; ten’den 6te can olduk; can golgesin-
de diisiindiik dogruyu bulduk. Kulak abdesti alip bilgiyle yikan-
dik; bilgimizi bagkalarina aktararak, bagkalarinin bilgilerinden
beslenerek temizlendik. Akil kiblesine yoneldik; inancin beyni
kilitleyen zincirlerini kirdik.

Alevilik-Bektasilik felsefesinde insan Tanri’dan da &nemli-
dir? Ciinkii ancak, diisiinen insanda Tanri, bu evrendeki kendi
bilincine varr.

“Orf dis1” dinsel-diisiinsel-siyasal bir “halk 6gretisi”, seriata
karg1 orgiitlenmis bir “halk Islamlik’1” olan Alevilik-Bektasilik;
tarihsel gelisimi i¢inde zaman zaman dinsel-siyasal, zaman za-
man da dinsel-diisiinsel yam: 6ne ¢ikarak varligim siirdiiregeldi.
Hangi yoniiyle 6ne ¢ikarsa ¢iksin, kendisini bilimsel kilan bir
ozii varlik kogulu olarak siirekli yasatti. Her zaman ve her kogul-
da idealist yan (inang temeli), materyalist yanin (maddeci diisiin-
ce temeli) bir “gerekcesi”, onu “hakl1”, “gerekli” ya da “zorun-
lu” kilmanin bir arac1 oldu. Idealizm temeli iizerinde bigimlen-
mis goriinmesine karsin, gercekte “soyut kurmaca” olan bu ide-
alist yan, materyalizm zemininde doga-toplum yasalarini, insan
davraniglarin1 ve diisiincesini, Tanri’nin “tasallutu”ndan kurtar-
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manin entelektiiel bir yolu, yontemi oldu. “Seriat kapisi”’ndan
Ote gecemeyen, diinyay1 ve insam yalnizca “siliiet”ten taniyan
Siinni ortodoks insanlarin anlayamayacag bir yonde-yanda, iba-
det olarak algilanan diisiince iizerinde yogunlasarak, “biling” di-
yebilecegimiz “goniil bilgisi” liretimiyle genelde Siinni ortodoks
dini, 6zelde insam1 “kendi zincirlerinden” kurtardy;, idealizmini
materyalizmine uydurarak ¢agi yakalamanin, insan1 “kurtar-
ma”’nin “sirrina erdi”.

“Ortagag felsefesi”, “koylii ideolojisi” vb. tamimlamalarla kii-
ciimsenen Alevilik-Bektasilik, bilimsel olarak incelenebilir olan
bu yoniiyle kendisini kii¢limseyenleri yalanci ¢gikartacak, yasadigi-
miz giiniin i¢ginde kendi “ronesansini” gergeklestirecek, demokrasi
miicadelesinin devingen, iiretken kitle temelini olusturacaktir.

Siinni ortodokslugun baski ve kusatilmighigina kosut olarak
Alevi-Bektasiler; Siinni ortodoks bilincin ulagamayacag “kurta-
ric1 batini biling”le ortiilmiis sezgisel akil diinyasina “gekilerek”,
Siinni yasamdan tecrit ettikleri materyalist diinyalarim siirekli
beslediler; kendi i¢cinde kendi 6zgiinliigiinii koruyarak, kitleselle-
secekleri giiniin olanaklarin1 yaratmaya koyuldular; o giinler gel-
mig goriiniiyor.

Alevilik-Bektasilik felsefesinde, “ilksiz-sonsuz” olarak algila-
nan soyut gercekten (kutsal koken; gercek gercek) cikip yeniden
ona donme inanci (dinselligi; idealizmi) goriintiisii altinda, somut
gercegin (gecici goriiniir gercek) kendi “zorunluluk” ve “gerekli-
lik” ¢izgisindeki bilimsel gelisimi onurlandirilir-yiiceltilir.

Inancin temelinde, Tanri’dan tasan, figkiran 6ziin akl-1 ev-
vel’den (Tanri’dan ilk belirme asamasi) dlem-i giihud’a (nesnel
varliklar alemi). inerken ¢izdigi diisiiniilen kavs-i niizul (al¢alan
egri) ile dlem-i siihud’tan ¢iktig1 kaynaga (kutsal koken) yiikse-
lirken ¢izdigi diisiiniilen kavs-i uruc (yiikselen egri) egrilerinden
olusan bir varolug ¢cemberi vardr.

Cemberin ilk yansin olusturan dlem-i gayb’dan (kutsal ko-
ken) dlem-i siihud’a (duyularla algilanabilir, bilgiyle ulasilabilir
nesneler diinyasi) inen varhigin ¢izdigi varsayilan yarim daire
biitliniiyle idealist yan1 (inan¢ yani) olusturur; Tanr1’dan yayilan
oOziin, doniisiimler gecirerek, kaynagina “yabancilasarak” gorii-
niir varliklar durumuna gelisini, batin1 bilince Oncelik vererek

325



aciklar; bu soyut varliklar1 ve bunlar arasindaki iligkileri, gegici
goriiniir gercek olarak algilanan nesnel diinyaya gore degismez,
kalic1, ebedi bulur. Inanca gore Tanri, zaman’in varedilmesinden
once adem’de (maddenin var olmasindan 6nceki yokluk, higlik-
te) sonsuz giizellikte (hiisn-ii mutlak) bir gizli hazine (kenz-i
mahf1) idi; sonu olmayan bir adem’in i¢inde kendine bakacak
g6z, vecde gelecek bir goniil istedi;. giizelligin goriilmeye olan
egilimi sonucu Tanr, evrende tecelli etti. Tanr’'nin varlig: bir di-
zi soyut doniisiimler gegirerek, her doniisiimde tannsal 6zden bi-
raz daha uzaklasarak (yabancilasarak), “saf cevher’e kadar indi.

Kutsal kokenden en uzak nokta olarak beliren “saf cevher”, ay-
n1 zamanda; idealizmden materyalizme kirilan, Tanri’mn “bilgisi”
ve “yonlendirmesi” diginda ve kendi yasalan-kurallan icinde geli-
sim-doniigiimlerle adim adim yabancilasmadan uzaklagan bir sii-
recin de baglangici oldu. “Saf cevher’den; 6nce cansiz maddeler,
ardindan bitkiler daha sonra hayvanlar ve insanlar olustu. Aslina
donmek isteyen insan, dlem-i siihud’tan alem’i gayb’a yiikselme
cabasina girdi. Bir yandan potansiyelini kendi i¢inde tasiyan bir
onceki konaktan (agamadan, basamaktan) bir sonraki konaga (asa-
maya, basamaga) gecen nesnel bir siireci yasarken, diger taraftan
batinda tannsal dzle dolarak O’nunla bir oldu.

Gegici goriiniir gercekligin, ilksiz-sonsuz olarak algilanan so-
yut gerceklige gecinceye degin siirecin kendisi, materyalist bir
zeminde yiiriir. Tanr, genelde insan, 6zelde kdmil insan aracili-
g1yla gecici goriiniir gergekler diinyasini; yani, varliklarin ve ol-
gularin maddi 6zelikler gosteren 6gelerden olustugu, nesnel bi-
limsel diinyay: tanima, bilme olanagim bulur. Alevi-Bektasiler,
dogay1 Tanri’dan ayn diisiinmeme zemininde Tanri’nin, ancak
kamil insan aracilifiyla 6grenecegi bir nesnel siireci, bir
materyalist agilim1 varsaymakla, “insan soyunun en biiyiik ya-
bancilagsmas1” olarak algilanan ortodoks dinlerin “kiskacindan”
kendilerini kurtarir ve bilim diinyasina, aydinliga adimim atar.

Idealizm ve materyalizm bilesimi olan Alevilik-Bektasilikte
Imam Alj, inan¢ temelinde insana ve insanca olana inanmanin;
insanlarin vekili olarak namaz kilma, orug tutma, sofuca yasama,
dert cekme gibi gorevleri yerine getirmenin ve insanlar1 bu yiik-
lerden kurtarmanin simgesi durumundadir. Diigiince temelinde
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ise kamil insan diisiincesini gizleyen bir “sifre”dir, seriat1 kaldir-
manin, baskici ortodoks davranig bicimlerinden kurtulmanin te-
orik temelidir.

Siirekli bilgilenme siireci olarak algilanan kutup ogretisi, ka-
mil insan Ggretisinin yiiceltilmesidir; bu bilgilenme siirecinde
bugiin dogru olan yarin gegerliligini yitirmis olabilir; diisiince
celise celise ilerler, dogmatik metinler yoktur; yalnizca kamil in--
sanin diisiinceleri vardir; bu diisiinceler de bir bagka kdmil insan
tarafindan degistirilinceye kadar gecerlidir. Alevilik-Bektasilik
felsefesi dini, kAmil insanin yasam goriisiine, bu yasama goriisii-
nii destekleyen, onu hakli, gerekli kilan “kurtarici batini bilince”
indirger. Bu materyalist ¢izgi, felsefenin temeline:

1-Diinyay: “tagiyan ve koruyan”;

2-Kendini asarak Tanri’yla biitiinlesmek icin diisiincelerinde
son derece cesur ve “kural yikic1” olan;

3-Fiziksel sorunlarim dinsel dogmalarin disinda ¢6zmeye ¢a-
lisan;

4-Bedenini ve diinyasal yagamini “cendereye” alan her tiirli
baskiy: kiran; ‘

5-Diisiinen, iiziilen, dogru yaptig1 gibi yanls da yapan:

6-Oldiigiinde sadece diisiinceleri yasayacak olan;

7-Kendini yenileyen, 6zsaygisini yitirmeyen;

8-Kendi kendisinin efendisi ve tanrisi olan;

9-Kendi kendisinin yaraticisi, sekillendiricisi, kanun koyucu-
su olan bir insanin yerlestirilmesini zorunlu kilar.

Bu anlayig kosutunda insana gereksinimi olan, ona 6zgiirliik
veren, ancak onunla bilincine varan; insani dinsel dogmalarin
“usag1” durumuna diisiirmeyen; haris, zalim, despot olmayan;
zorluk, giicliik ¢ikartmayan; pohpohlanmaya ihtiyaci olmayan
bir Tanr1 olgusu yaratir.

Bu nedenle Tanri, bu evrendeki bilincine varabilmesi i¢in in-
sana muhtagtir ve insan olmadan Tanrn olmaz.

Konusan “Tanrr’’: Insan

Mansur Dari’nda eridik; kiigiik evren olduk, biiyiik evreni
kanitladik. Ali dolusu igtik esridik; 6zlem olup ugtuk, goniil evi-
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ne kavustuk, Tann olup konustuk. Dem-i Hiinkarla dirildik;
dem-i hizmet gordiik, dem tuttuk, deme muhabbet ettik.

Alevilik-Bektasilik, Tanri-doga-insan iligkisini: Tanri’dan ¢1-
kip yeniden Tanri’ya donen bir ¢evrim olarak algilanan sudur
Ogretisi kapsaminda agiklar.

Sudur, Tanri’nin kendi 6ziinden figkiran, tagan 151gin donii-
siimler gecirerek ve bu yolla kendi kendine yabancilagarak ev-
rende, gozle goriilebilir bigimler aldigini1 savunur.

Tanr1, madde ve esyanin; hareketin, hareket soyutlamasi olarak
zamanin var olmasindan 6nceki mutlak yokluk-hi¢lik durumunda,
kendi kendisinin tanrsi iken, insanlar igin diisiiniilmesi-algilan-
masi gii¢ bir 6ze sahipti. Mutlak yoklukta-higlikte, yoklugu-higligi
tartigmak anlamsiz olduguna gore, bu asamada bir “tanr1” varl-
gindan s6z etmek sudur agisindan iiretici degildir. Clinkii Tanr1 bu
konumda, kendi kendisinin bilincinde; kendi i¢indeki sonsuz ola-
naklarin, yeteneklerin ve gii¢lerin ayriminda degildir.

Cevrimin hareket ettirici ilkesi olan “giizelligin goriilmeye egi-
limi” sonucu Tanri, sonu olmayan bir yoklugun-higligin iginde
kendine bakacak goz ve vecde gelecek bir goniil istedi; iste sudur
bu gereklilikle basladi. Bu gerekliligin belirmesi ile mutlak yok-
luk-higlik, miimkiin yokluk-higlik durumuna doniistii; Tanri, ken-
di kendisiyle ilk kez yabancilasti; kendi bilincine ilk kez vards; ev-
renin, biitiin ruhsal ve maddesel seylerin yaratilmas igin gerekli
kaynag icinde tasidiginin ayirdina ilk kez ulasti. Kisilik kazands;
once Tann iken simdi Hak, Hakikat, Gergek, Ask oldu.

Daha sonra ilk sudur kademesi olan Hak’tan; Tanri’nin ilk
belirme agamasi olarak algilanan ve tiim diger seylerin onun ara-
cilifiyla yaratildify kabul edilen ilk akil (akl-1 evvel) yaratildi ve
bdylece gevrimin, kutsal kdkenden (alem-i gayb) duyularla algi-
lanabilir bilgiyle ulasilabilir diinyaya (4lem-i siihud) inen algalan
egrisinin (kavs-i niizul) hareketi baslamis oldu. Ardindan sira-
siyla ve her adimda Tanri’dan uzaklasacak biginmde; akl1 ev-
vel’e verilen bilgilerin belirme asamalari olarak algilanan melek-
lerin, peygamberlerin, ermislerin, inananlarin, inanmayanlarin,
cinlerin-geytanlarin, hayvanlarin, bitkilerin ve dogal elementle-
rin akli; bu dokuz akildan kaynaklanan ruhlar yaratildi.

Tann Hak olup potansiyel kazandiktan sonra doniisiimler gegi-
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rerek, kendisinden daha az seyler iceren daha az kendisi olarak be-
liren agamalara dogru yol alip dogal elemente-saf cevhere degin
indi. Boylece inangta varolus ¢emberi olarak algilanan ¢evrimin,
kutsal kokenden ¢ikip goriiniir evrene dogru inen algalan egri-
si’nin hareketi tamamlanmis oldu. Alevilik-Bektasilik felsefesinde
varolus ¢emberinin bu ilk yarisi, tiimiiyle bir inang iiriiniidiir. Bati-
ni bilince Oncelik verilerek aciklanan ve gecici goriiniir gergekler
olarak algilanan nesnel diinyaya gore degismez, kalici ve ebedi
bulunan bu idealist yan-idealizm; felsefede 6ncel-yaratici goriin-
mesine karsin, bilimsel bir kayg giitmeksizin nesnel siirecin-mad-
deci diisiince temelinin bir gerekgesi, onu hakli, gerekli ve zorunlu
kilmanin bir araci olmak iizere goniil mesrebine uygun bigimde
sonradan kurgulanmig bir inan¢ yaratigidir. Alevi-Bektasiler, “za-
hiri diiglinmenin, zahiri kosullanmanin” Gtesinde, dogal siireci-in-
san eylemini kutsamak iizere yarattiklar1 kendi idealizmlerinden,
tartismaya kapali sonuglar ¢ikarmaya kalkisirlarsa, diinya goriisle-
rini basasag1 ¢cevirmis olurlar. Tipki bir Ortodoks Siinni gibi bagka
inanirlar, bagka diisiiniirler, bagka yasarlar.

Alevilik-Bektasilik felsefesinde ¢evrimin ikinci yarisini, yani
Hak’tan en uzak nokta olarak beliren dogal element-saf cevherden
cikip, yabancilagma siirecinden uzaklasacak, her adimda daha ¢ok
Tann’nin kendisi olacak bigimde doniigiimler gecirerek kutsal ko-
kenle bulusmayr amaglayan yiikselen egri’nin hareketi olusturur.
Varolug ¢cemberi’nin yiikselen egrisi biitiiniiyle materyalizm zemi-
ninde-maddeci diisiince temeli iizerinde yiiriir; inangta, Tanrisal
Oziin goriiniise ¢ikan bir yaratisi olarak goriinmesine karsin ger-
cekte, Ortacag kosullarinda bu yaratiyla kutsanmak zorunda kali-
nan bir 6ncel yaratici’dan bagka bir sey degildir.

Bir idealizm-materyalizm bilesimi olan Alevilik-Bektasilik
felsefesinde, algalan egri’nin sonu ve yiikselen egri’nin baglangi-
c1 olarak beliren dogal element-saf cevher ya da bunun akli, ru-
hu; Tanr’nin da Tanriigini yapamayacag: bir sudur agamasini
simgeler. Ciinkii, dogal element-saf cevher, yabancilasmanin son
halkasidir; en az Tann’dir. Bu baglamda, idealizmden materya-
lizme kirilan, Tanri’nin bilgisi-yonlendirmesi diginda ve kendi
yasalan-kurallar iginde gelisim-doniisiimlerle adim adim “ya-
bancilasmadan” uzaklasan bir siirecin baslangici olur.
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Varolus ¢emberi’nin yiikselen egrisi’nin doniisiimleri giderek
soyuttan somuta dogru evrilir. Her seyin diinya ¢evresinde don-
diigii algisiyla beslenen ve bir ¢cember yayim izleyen hareketin
soyutlanmasi olarak bilince ¢ikan zaman siirecinde; dokuz ruh,
dokuz akla verilen bilgilerin goriintiilerinin belirdigi tannsal me-
kanlar olarak Atlas, Burg¢lar, Ziihal, Miisteri, Merih, Giines, Ziih-
re, Utarit ve Ay biciminde somutlamir. Dokuz gokkati’ndan ge-
nelde evrende, 6zelde ortamda; nesnel siireci-yasami dnceleyen
nitelikler olarak sicaklik, sogukluk; kuruluk ve yashik 6geleri be-
lirir. Bu dort 6ge’nin iligkisinden ii¢ dlem, yani cansizlar dlemi,
bitkiler dlemi ve hayvanlar dlemi ortaya ¢ikar. Hayvanlar alemi,
cevrimde dokuzuncu ve son sudur kademesi olarak beliren, dere-
ce derece yiikselerek Hakk’a ulasan eksiksiz, olgun, yetkin insa-
n1 temsil eden insan-1 kAmil agamasiyla son bulur.

Tann kendisini dogal elemente-saf cevhere tagimakla bir ba-
kima, varhigin1 da yadsimig olur. Potansiyelini kendi iginde tasi-
yan bir 6nceki konaktan-asamadan-basamaktan bir sonraki ko-
naga-asamaya-basamaga gecen nesnel siireci, yonlendirmek $6y-
le dursun, onun nasil oldugunu bilmekten bile acizdir. Deyim
yerindeyse Tanri, bir “diinya” cahilidir.

Cahili oldugu bu “diinyayr” tamimak-bilmek, kendi “cehaleti-
ne” son vermek i¢in Tanri, tanrisal 6zii en ¢ok igeren yani en ¢ok
Tann olan insana gereksinim duyar; genelde insan, 6zel de kamil
insan aracilifiyla inangta, gecici goriiniir gergekler diinyas: ola-
rak kutsanan, gergekte ise varlik ve olgu anlaminda maddi 6zel-
likler gosteren dgelerden olusan bir nesnel siirecten bagka bir sey
olamayan bu diinyay: tanima bilme olanagina kavusur.

Insanin Tanri’ya degil, Tanri’nin insana muhtaghgi zeminin-
de, kendi kendisinin tanrisi-efendisi; kendi kendisinin yaraticisi-
sekillendiricisi olarak 6ne ¢ikan insan, inangta ve diisiincede son
derece cesur ve kural yikici olan, bu yolla siirekli kendini yenile-

" yen, bedinini ve diinyasal yasamini cendereye alan hemen her
tiirlii baskiya bagkaldiran bir “savagg1” olarak belirir. Kutsanarak
tersyiiz edilmis kolektif bilincin son halkasi olarak sekillenen ve
ilksiz-sonsuz olarak algilanan tanrn inanci-inang tanrisi, konusan
tann-tanr insan kiliginda ayaklar: iizerine oturtulup dogayi-
olaylar1 anlama araci durumuna doniistiiriilirken; kurgulanan

330



tanri, kurgulayanda somutlamr. Tanri, insan donunda sdyleyen-
eyleyen bir varliga bilriiniir.

Bu kanalda, yolda, medeni insan kafasinin iiriinii olan ve do-
ga-toplum yasaminin sinirlan diginda yabancilagip kemikleserek
geriye doniip yine ayn1 medeni insaninin “kafasim zincire vu-
ran” ortodoks dinsel inang, “gdkkatlarindan” yeryiiziine indirilir,
kendisini yaratan kolektif insan bilincinin siizgecinden gegirile-
rek kdmil insanin yiiceltilmesi baglaminda, dlem donunda Tanr
adina tasarrufta bulunduguna inanilan kutbun yasam goriisiine,
bu yasama goriisiinii destekleyen, onu hakh ve gerekli kilan bir
“bilince” indirgenir.

Alevi-Bektasiler tanrn-doga-insan 6zdesligi zemininde Tan-
ri’nin, ancak kamil insan araciligiyla 6grenebilecegi bir nesnel
slireci, bir materyalist ac¢ilim1 varsaymakla kendi yabancilagmig
kolektif bilinglerine “esir” olmaktan kendilerini kurtarmusg, bilim
diinyasina, aydinliga adim atmais olurlar.

Alevilik-Bektasilik felsefesini bugiinlere tagiyan, onu siirekli
giincel kilan iste bu materyalist 6zdiir; dinin, kdmil insanin ya-
sam goriisiine indirgenmesi goriintiisii altinda, insana ve toplum-
sal bilince duyulan saygidir; inang iiriinii soyut tanry1 insan do-
nunda somut kilan, onu gerektiginde giildiiren, aglatan, onu yeri
geldiginde zalim-despot davranana, zorluk-giicliik ¢ikarana is-
yan ettiren ciirettir.

Ancak Alevilik-Bektasilik felsefesinin bu en can alic1 nokta-
s1, onun aym zamanda en zayif halkasidir. Ciinkii burasi, doga-
toplum yasaminin sinirinda, hem toplumsal insan bilincinin har-
manlanma-maddeci diisiince temeli iizerinde geligsen akil iiriinii-
niin hasat alan1 hem de kutsal kokene bir atlama platformudur.

Ya felsefenin idealizm yanina-inang¢ yanina agirhik verilecek;
din kdmil insanin yasama goriisii olmaktan ¢ikarilarak kurgu
iiriinii Tanr’ya teslim edilecek, bu yolla Anadolu yaratis1 Alevi-
lik-Bektagilik tarihe gomiilecek ya da materyalizm yanina agirlik
verilecek; kutsal koken’le birlesme bir olma, birey-toplum bilin-
cinin kutsanmasi olarak algilanacak; insan ve toplum kendi ken-
disinin tannsi olarak kendi kaderini kendisi ¢izecek kendi-kendi-
ni yonetecek; diinyayr Tanri’’min “tasallutundan” kurtaracaktir.

Ya kendi ge¢misini yadsima pahasina Ortodoks Siinnilikle bir
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noktada bulusacak ve onunla bars i¢inde bir arada yasayacak ya
da doga yasaminin sinirlan iginde kalarak, bu giinlere tasidig:
insan-toplum diigiincesini-eylemini-6zlemini yasanan anda yeni-
den yorumlayarak, halkin gelecek alinyazisini belirleyecek olan
sinif bilincine-sinif insanina, onu en az orselenmis olarak teslim
edecek, tasiyicisi olarak i¢inde yer alacaktir.

Bu Diinyada Hesaplasmak...

Mansur Dari’nda eridik; adem’den yansiyip adam olduk;
adamdan bagka gercek tamimadik. Kizilbag meydanim actik, ken-
dimizi bulduk, kendimizi giittiik. Sir olduk, sirra erdik; kendimize
bakip Hakk’1 gordiik. Delil olduk, delili hi¢ dinlendirmedik.

Alevilik-Bektasilik, yaklasik 700 yil 6nce Anadolu topragin-
da; Samanizm, Helenizm (6zellikle Platonculuk) ve Ali kiiltii
bulusmasi zemininde, Islamin getirdigi degismez kosullara (Siin-
ni Ortodoks ilkelere) kars1 Orta Asya kokenli gocerlerin, yerli
koyliilerin ve 0zgiir ruhlu “goniil erleri’nin bir tepkisi olarak
dogdu. Baskici yonetime ve Siinni Ortodoks kusatilmigliga kars:
inan¢ ve kendi biling ortaminda “géniil uyaninca” davranma 6z-
giirliigii, 6zlemi temelinde yapilanan ve Haci Bektas Veli’nin di-
sa doniik eylemlerinde nesnellesen bu tepki; ¢ok tanriciliktan
tektanriciliga gecerken dogadan, topraktan “koparak” Tanri’nin
“pesinden gokyiiziine yiikselen” insani, alip “yere indirdi” ve
onu “yasanilan yerde” toplumun duyarh bir iiyesi yapti.

Tiirklerin Miisliimanlikla kitlesel diizeyde “tamistiklar1” do-
nemlerde Siinni Ortodoks ilkeler, toplumsal diizeyde “uygarlif
celmelemeye” ¢alisan, aklin kilavuzlugunu hige sayan, diisiince-
yi ve bilimi “dogmalarin kulu” yapan, “halk caligsin yonetenler
yesin” diizeninin siirdiiriilmesinden yana olan bir “inang¢ agirlig:-
na” bir “resmi” dinsel ideolojiye doniigmiistii.

Alevilik-Bektasilik, bu “inan¢ agirhigi”, bu “resmi” dinsel
ideoloji altinda ezilen, horlanan, yabancilasan Anadolu insaninin
ozgiirlesme; bagimsiz diisiinme, haksizliga, somiiriiye bagkaldir-
ma eylemleri kapsaminda, Ortagag karanligindan sizan ve gele-
cegi aydinlatan bir “i51k” olarak belirdi. Tanr1’y1, insan aracili-
giyla konusan, sOyleyen, davranan bir eylemin i¢ine “soktu”; in-
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sani, seriat varlifindan, bir “yorum”, bir “yetenek” varligina
yiikseltti ve onu yasama, yasamdan gelen bir gelenege baglads;
ama higbir zaman degismezlige tutsak etmedi; diisiinme-davran-
ma biitiinliigi iginde inandig: gibi davranmasini, diisiindiigii gibi
yasamasim sagladi.

Alevi-Bektasiler, “kurtaric1 batini bilin¢g”’le donanmig “goniil
erleri’nin kurmayliginda; bir yandan, “inan¢ susuzluguna” ve
ozlemlerine yanit verecek bir sezgisel akil diinyas1 (duygu kana-
l1) yaratarak seriata tavir alirken, diger yandan, doganin ve top-
lumun gereklerine gére diizenlenecek bir yasam, bir yasama or-
tami icin egemene isyan ettiler.

Kiymma ugramalarina karsin kan akitmadan “goniil suyu” su-
narak, Anadolu’yu icten ele gecirdiler; Anadolu insaniyla igli-
disli, senli-benli oldular.

Anadolu insan1 bu yolda 9zlemini, sevgisini “goniil erleri”
biciminde “kisilestirdi” ve onlara olaganiistii, insaniistii “yetiler”
verdi. Onlar araciligiyla Islamlig1 yorumlads; ruhsal inang zen-
ginligini, insan sicakligini, esitsizlige, somiiriiye ve baskiya du-
yarhhig1 kucaklayan bir kiiltiir, bir “Halk Islamlig1” yaratti. Bu
yolla dini, insan1 insan yapan 6zgiirliigii, toplumu toplum yapan
demokrasiyi ve direnmeyi olanakli kilan dayanigmayi iiretme-
nin; bu diinya sorunlarin1 bu diinyada ¢6zmenin, hesaplasmayi
“burada” yapmanin; giizelligi, erdemi, mutlulugu, dogrulugu,
saygiyl, sevgiyi, “diis iiriinii” bir diinyada degil, “yasanilan yer-
de” aramanin bir araci1 durumuna doniistiirdii.

Bu araci kullanarak var olan her seyi, bir daire yay: ¢izecek
bicimde akan zamaninin devingen halkalan bi¢iminde algilaya-
rak yeniden yorumlad: ve diinyada yalmizca bu topraga 6zgii
Alevilik-Bektasilik adini alan bir kiiltiir “viicuda getirdi”.

Bu kiiltiiriin gelismesine kosut olarak: Tevella (Ehlibeyt’i,
Ehlibeyt soyundan gelenleri sevme, onlar1 sevenleri sevme) ilke-
si, insanseverlik zemininden bireyin temel insan haklarina kavu-
sacagl, toplumun kendi kendini yonetecegi, herkesin liretime ka-
tilacagi ve iiriinden hakca pay alacag: bir toplum i¢in miicadele
asamasina; teberra (Ehlibeyt’e, Ehlibeyt soyundan gelenlere ve
bunlar1 sevenlere diigmanlik gosterenleri sevmeme, bunlari se-
venleri de sevmeyip onlardan uzak durma) ilkesi ise nefret zemi-
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ninden insana yonelik baskiya, asagilanmaya, somiiriiye karsi
verilen miicadele asamasina evrildi.

Bu gelisme, toplumda ezilen, somiiriilen katmanlar, siniflar
temelinde ¢ikarlar1 ve umutlar1 bir olan, aym gelecegi kosan
Alevi-Siinni tiim insanlan kucaklayan; genelde din kardesligini,
6zelde Alevi-Alevi ve Siinni-Siinni kardesligini yapaylastiran;

ozgur bireyin”, “dzgiir yurttagin” 6ne ¢iktig1 gercek Alevi-Siin-
ni kardesliginin maddi ve diisiinsel temellerini de yaratti.

Anadolu Alevi-Bektasilerinin bu “anahtar konumu”; ekono-
miyi ve politikay1 “giiden” egemen giigler igin her zaman bir
korku kaynagi oldu. Bu nedenle her Alevi-Bektasi bu konumu-
nun bilincinde olmali, sorumlu diigiinmeli, sorumlu davranmali-
dir. Bu temelden kaynaklanabilecek kimi olumsuz gelismelere
yardimci olmamalidur.

Alevilik-Bektasilik felsefesinde materyalist yan (maddeci
yan, maddeci diisiince temeli) inancin tuglalariyla oriiliidiir, de-
yim yerindeyse nicel boguntudadir; eger siirekli inang yani vur-
gulanip pekigtirilirse, her sey inancin (idealist yan) denetiminde
ele alinirsa, diisiince atithm yapamaz, bu kiiltiir insam1 aydinliga
cikamaz, korlenir; giderek “kahrolsun biiyiik dm yasasin kiigiik
din” anlayisini 6ne ¢ikarir.

Bu durum egemen giiclerin isine gelir; 700 yildir yaptig1 gibi
Alevi-Bektasileri dinsiz olmamalarina kargin dinsizlikle suglar
ve yargilar; diisiince yanini inang¢ yaniyla “perdeleyerek” bu kiil-
tiirli “bogazlamaya” kalkar.

Ama Alevi-Bektasiler, diisiincelerinden dolay: “dinsiz” ola-
rak degil; toplum diizenini maddeci bir yasama anlayisi iizerine
oturtmak isteyen, inanglarini ise bu isteklerini tavira, eyleme,
davraniga doniistiiren bir manevi gii¢ olarak géren devrimciler,
ilericiler, aydinlik insanlar olarak algilanmak, sayet yargilanmak
gerekiyorsa boyle yargilanmak istiyorlar.

Kendini Bilmek

Mansur Dan’nda eridik; Ali ¢eragimi uyandirdik; goéniil lam-
bas1 olup harkesi gergegin 1s181yla aydinlattik. Birlik dirlik ol-
duk, birlige ulagtik.
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Inang temelinde, bagnaz Siinniligin ortodoks “bahgesi’nde
tiimiiyle “tiiketici” olan “Seytan Ayetleri” kapsaminda tartigmak
yerine; Islamhk’in Siinni yorumuna bir “tavir” olarak geligsen ve
seriat ilkeleriyle biitiiniiyle gelisen Alevilik-Bektasiligin, Siinni
Islamlik’la giristigi dinsel-diisiinsel-siyasal “hesaplagsma’”ya
“katki”da bulunmak daha “iiretici” olacaktir.

Dogulu “duygusal” insanin “génlii’ne yerlesen ve “goniil bil-
gisi’yle beslenerek 700 yil boyunca siirekli gelisen, yeni yeni
diisiince iiriinlerini kendinde 6ziimseyen ve “degisememek”,
“diisiinmemek”, “ileri gidememek”, “katilasmak”, “duyarsizlas-
mak”, “insan olarak kendine yabancilagmak” vb. anlamlarina ge-
len “Siinni dogmalar’dan kendini kurtaran insanlar1 bagrinda
toplayan Alevilik-Bektasilik; Anadolu insaninin davranis bigi-
mini, diinyaya, ¢evreye ve insana bakigini, yasamaktan, sevgiden
ve 6limden ne anladiklarin1 dile getiren bir “yagsam goriisii”diir,
bir “yasama bigimi”dir, dili Tiirk¢e olan “6rf dig1” dinsel-siya-
sal-diigiinsel bir “halk 6gretisi”dir. Bunun 6tesinde, bu dinsel-si-
yasal-diisiinsel “Ogreti”’yi “rehber” edinen ve Bektasilik adi al-
tinda diisiince ve inang¢ yoniinden seriata kars1 orgiitlenen “ku-
rum” olarak bir tarikattir, bir “halk Islamlik”1 “Orgiitii”diir.

Alevi-Bektasilerde “goniil bilgisi”, kendini bilmenin bir ko-
sulu durumundadir; inang¢ temelinde seriata, diisiince temelinde
yasadig1 toplumdaki esitsizlige, zulme, haksizlia, ezilmislige
kars1 bir tavir, davranig olarak kendini gosteren ve “emek vere-
rek”, “yasanarak” ulagilan bir “insan olgunlugu”dur.

Seriat insaninda inangla yagsam birbirinden kopuktur, Siinni
insan bagka inanir, bagka diisiiniir, bagka davranir; daha dogrusu
yasam inancl, inan¢ yagsamu siirekli “yalanlar”, “yabancilagtirir’”;
inancin, geriat insanina yiikledigi sorumluluklar onu din kargi-
sinda “diigiinmeden davranan” bir “gérev insani’na indirger. Oz-
cesi, “kor inanglar’in diisiince olarak algilandig, “kaderler”’in
daha yasama atilmadan ¢izildigi, bi¢imin 6ne ¢ikanlp 6ziin yad-
sindif1 ve bu nedenle kolektif biling olarak tanimlanan insanhk
degerlerinin “zincire vuruldugu”, “orselendigi”, “hirpalandig1”,
insan dogasina, canli dogasina, madde dogasina ters bir “diin-
ya”dir ortodoks Siinni diinya.

Alevilik-Bektasilik diinyasi, Siinni diinyanin uzaginda; her
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seyden once bir “go6niil diinyasi”dir. Merkezinde insanin bulun-
dugu, sinirlan iginde insanin devindigi; o insanin yiiceltildigi,
“kutsandi81”; o insan iizerinden her seyin, Tanri’nin bile “yargi-
landi181”, “elestirildigi”, insan1 kurtarici batini dinsel bir inang
“diinyast”dir. Bu diinyada bagka inanmak, bagka diigiinmek, bas-
ka davranmak bir “diigkiinliik” (ocak’tan, cemaat’tan kovulma)
nedenidir. Yapisinda tasidigi zitliklarin dogal bir sonucu olarak
Siinni yaptiklarin1 bir bagka Siinniden gizlerken, Alevi-Bektasi-
lerde “diisiindiigii gibi davranmak” ilkesinin bir uzantis1 olarak
boyle bir “gizlenme” yoktur; bu durumla celisir gibi goziiken ve
Siinni baski ve kusatilmigliga kars1 bir “korunma mekanizmasi”
olarak gelisen “takiye” (gizlenme) bir inan¢ degil, bir “korun-
ma” yoludur.

Ahmet Yesevi geleneginden dogan ve kokleri Orta Asya’ya
uzanan Bektasiligin 6nem sirasi ve etkinligi kimi yazarlarca farkl
goriilmekle birlikte genelde ii¢ kaynaktan beslendigi kabul edilir:

1-Dogu; Orta Asya; Islamlik oncesi Tiirk yasami; eski Tiirk
inamiglary; saman inaniglari.

2-Din; Islamlik; Islamligin batin1 yorumu; bu yorumu destek-
leyen Kuran ayetleri; Ali-Hasan-Hiiseyin olaylar1 ve bu olaylar1
destekleyen hadisler.

3-Anadolu ilk¢ags; eski Anadolu dinleri; Dionysos torenleri;
Orpheus-Pythagoras inanglari.

Ahmet Yesevi, gocebeler arasina Islami1 yayan ve Tiirkmen
boylarinin inanglanm yoénlendiren ilk Tiirk sifisidir; Hac1 Bektag
Veli de gocebe Tiirkmen halkin yaninda bir emnis, bir siifiydi.

Orta Asya’dan gelen Tiirk boylar1 Horasan’dan gecerek Ana-
dolu’yu geldiler; Horasan yolunu izledikleri i¢in bunlara “Hora-
san erenleri” dendi; Haci1 Bektas Veli, Horasan erenlerindendi ve
Baba Ilyas-1 Horasani’nin taraftarlarindan biriydi. Dogal olarak
oncelikle “Sii etki’ye karsin eski Tiirk geleneklerinin, tdrenleri-
nin egemen oldugu Babailikten etkilendi ve siyasi esitsizlige du-
yarlilasmig kirsal c¢evrelerde hizla yayildi. Daha sonra “Sii et-
ki”nin agirlikta oldugu Ahiligi kendi icinde 6ziimsedi; kimi Ahi
merasim ve adetleri, Bektasilik inancina eklendi; boylece Bekta-
silikte Sii yan iyice belirginlesmis oldu.

Bektasiligin kitle tabanim olusturan Anadolu insani, kaynak-
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tan getirdigi coktanrici doneme iligskin degerlerini, geleneklerini,
torelerini terk etmedi, edemedi; oncekiyle sonraki arasinda bir
birlik-biitiinliik olusturdu. Bir yandan Anadolu Ilk¢agindan ge-
len diisiinceleri kendinde 6ziimserken diger yandan, goger ya-
samdan yerlesik yasama yeni ge¢mis insanlarin diinyayi bir yo-
rumlamasi olarak beliren son tektanrici din Islamlikla kendi de-
gerleri arasinda bir bag baglanti kurdu; Islamlig1, kendi degerle-
rini de yasatacak bigimde yorumlayarak, “Siinni cemaat dis1
ogeler”’in agirlikta oldugu yeni bir “din” yaratti. ’

Bektasilik XV. yiizyi1l’dan baslayarak Sii 6gelerin egemenligi
altinda eski Anadolu inanglarinin yeni bir “senteze” ulastigi Hu-
rufilikten etkilendi; ugradiklar1 zuliim ve baskidan kurtulmak
icin Anadolu’ya, Bektasilige siginan Fazlullah’in miiritleri, Ru-
meli dahil hemen her yere gocerek, oralara Hurufiligin esaslarini
tagidilar; bu eylemleriyle Bektasi mozayigini 6nemli 6l¢giide zen-
ginlestirdiler.

XVL yiizyilin basindan baglayarak Kizilbaslik, Bektasilige
kesin damgasin1 vurdu; Bektasilik, Kizilbag akimiyla giiniimiize
kadar gelen bicimini aldy; tarikat adap ve erkani, Kizilbag yon-
temlerden derinden etkilendi.

Ik Safeviler olan Seyh Ciineyt, Seyh Haydar ve Sah Ismail
taraftar1 Tiirkmen boylari, genelde Kizilbag ad1 altinda toplani-
yordu; inang diisiince etkilesiminin 6tesinde bu Tiirkmen boyla-
1, Bektagiligin kitle tabanim olusturarak ona bir “dinamizm”, bir
“tavir” degisikligi getirdi ve Bektasilik, agik olarak Siinni cema-
at dis1 bir goriiniim kazandi; Safevi propagandayla birlikte Siilik
“bir siyaset olarak” dne ¢ikt1.

Goriildiigii gibi Bektagilik “bir giinde” dogmus degildir; gelisi-
mi ylizyillar siirdii, olusumunda bir¢ok evreler yasandi; bu bakim-
dan onu birkag kisinin “kafa iiriinii” saymaktan 6te, Anadolu insa-
ninin “biling birikimi”; kaynagim eski Tiirk inanglarindan alan Ba-
bailik, Ahilik, Hurufilik, Kizilbashk ve Ilk¢ag Anadolu diisiince-
inanglarindan etkilenerek gelisen, Islamligin batini yonii olarak be-
liren ve ezilen insanlarin kurtulug umudu olarak sekillenen, “evren-
sel” nitelikli “batini kurtarici biling” olarak algilamak gerekir.

Alevi-Bektasi diinyas: halifelik se¢ciminde Ali’ye yapilan hak-
sizlig1. Hasan ve Hiiseyin’e yonelik kiyimi, tarihsel toplumsal
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haksizligin bir “simgesi” olarak algilayip dinsel-sinifsal somiirii
altinda olanlar1, egemene karsi bir “bagkaldirtya” yoneltirken, hos-
gorii ve sevgi temeli iizerine yapilanan bir “insanseverlik diinyas:”
yaratiyor ve ezilen, horlanan Anadolu insaninin simifsal dertlerini,
acilariny, elinden geldigince “kucaklamaya” ¢alisiyor.

Sinifli bir toplumda, ezilen sinif insaninin demokratik ve si-
yasi sorunlarini ¢6zmek, ¢6ziime kavusturmak bir “tarikat 6gre-
tisi”’nin gorevi olmadig: gibi, bu “yiikii” omuzlayacak siyasal bir
ideoloji de degildir; ancak, Anadolu topraginda sosyalizm miica-
delesine, demokrasi kavgasina soyunanlara “kafa katkis1” vere-
cek, zengin pratik olanaklar sunacak bagkaca devrimci dinsel-si-
yasal bir diinya da yoktur.

Gelin Canlar Bir Olalim

Mansur Dari’nda eridik; ¢cevrimde gezindik; 6nce inang idik,
sonra akil olduk, akli inanca kilitlemedik, aklin giidiimiinde
inanc1 kutsadik. Gokyiiziinden yere inip sevistik, soylestik; abi-
hayat icip dliimsiizlestik.

Selcuklular doneminde, gdgebe asiret orgiitlenmesinin deger-
lerinin ¢oziilmesi ve aristokrasinin toprak iizerinde egemenlik
kurmasi, kimi biiyiik toplumsal patlamalarla gerceklesebildi. Si-
niflar savasimi zemininde, silahtan arindirllip uyruk durumunda
bagiml koyliiler haline getirilmeye ¢aligilan Tiirkmenler, kendi-
leri i¢in uygun bir firsat1 yakaladiklar1 anda gérece yogun ey-
lemlere giristiler; zaman zaman topluca direndiler. Her yil devle-
te 0dedikleri toplu verginin siirekli artmasi kargisinda dayanil-
maz yasam kosullarna itilen Oguz kokenli Tiirkmenler, bir yan-
dan yasanan toplumsal haksizliga, esitsizlige baskaldirirken, di-
ger yandan Asya iclerinden tasiyip getirdikleri ilkel esitlik¢i in-
sanlik degerlerini, Anadolu topraginda yeseren ve Arap Yarima-
dasi’ndan kopup gelen muhalefet degerleriyle bulusturma, isyan-
lanina diigiinsel bir yap1 olugturma yoluna gittiler. Bu kanalda ya-
pilanan ve sekillenen batini bagkaldin karsisinda panige kapilan
Selguklu aristokrasisi, egemenliklerini yaymak-pekistirmek i¢in,
Siinniligi korumaya, devlete hizmet edecek ideolojik dayanaklar
yaratmaya giristi.
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Siirece kosut olarak, bagiml koyliiliigiin iizerindeki somiirii
ve baskinin netlesmesi anlaminda feodallesme, devletin daha pa-
hali bir devlet haline gelmesi, yani egemen sinifin kalabaliklas-
masl, yonetim ve saray giderlerinin siirekli artmasi ve halka agir
vergiler getirilmesiyle el ele yiiriidii. Bu kosullarda batini bag-
kaldin, koyliiler, gécebeler ve yoksul zanaatkarlar arasinda bii-
yiik taraftar buldu.

XIII. yiizyilin baglarinda dayatilan feodallesmeye karsi, kendi
iclerinde bir cikar celigkisi olmasina kargin yerlesik tarim zemi-
nindeki iiretici koyliiler ile otlatik¢ilik (hayvancilik) zeminindeki
gocebeler, toplumsal esitligi saglama ortak paydasinda birlesti-
ler. Selguklu egemen sinifi i¢indeki par¢alanmalardan, bunun
dogal bir uzantis1 olan merkezi otoritenin zaafa diigmesinden de
yararlanarak XIII. yiizyilin ikinci ¢eyreginde arka arkaya bagkal-
dirdilar. Bu isyanlarin ilki ve en 6nemlisi Babai ayaklanmasidir.
Baba Ishak’m onderliginde kurulu diizene baskaldiran Babailer,
Selguklu ordularini bozguna ugratarak Malatya, Tokat ve Amas-
ya yorelerini ele gecirdiler. Sonunda bu isyan devsirme hassa
birliklerinden ve iicretli Frank sovalyelerinden olusturulan bii-
yiik bir orduyla zorlukla bastirilabildi.

Babai ayaklanmasimin hemen ardindan Anadolu, Mogol isti-
lasina ugradi. Selguklu merkezi otoritesi hemen hemen tiimiiyle
dagildi. Yerlesik tarim temelinde genisleyen iiretimin siirdiiriil-
mesi olanaklarim1 korumak-yaratmak yerine, vergileri artirmak
yoluna giden talanci Mogol sistemi, ozellikle gogebe yari-goge-
be Tiirkmenlerin yogun olarak yasadigi ug bol gelerinde yeni is-
yan tohumlarinin atilmasina yol agti.

Anadolu’da Bir Isik: Haci Bektag Veli

Yonetimsel ve diisiinsel birligin ortadan kalktifi; somiiriiye
ve baskiya dayal toplumsal gerginlikten kaynaklanan isyanlarin
arka arkaya patladig1 boylesi bir donemde; gen¢ yasinda Hora-
san’dan kopup gelen, Baba Ishak’tan el alan, onun 1131nda yiirii-
yen, onun katledilmesinden sonra Sulucakarahdyiik’e yerlesen
Hac1 Bektas Veli, Anadolu’da bir 151k olarak belirdi.

Selcuklu yonetimini sarsan Mogol saldirilar, giineyden gelen
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Araplagtiric1 inang akimlari, toplumsal mutlulugu dogrudan c¢a-
lismada, iiretimde degil de kili¢larin ucunda arayan egemen yar-
g1, Anadolu insanim kaygih bir ortamin igine itti. fran’dan gelen
tasavvuf akimi degisik yorumlara ugradi; bu yorumlar, birbirle-
riyle uzlagmaz tarikatlarin dogmasina yol acti. Yasakei, baskici,
sinirlandiricy, tirkiitiicii bir tutumu benimseyen; yasamin tiim gi-
rinti ¢ikintilarina girmeye ¢aligan; bireyi belli degismez gorevle-
rin tutsagi durumuna sokan Ortodoks Siinniligin egemen oldugu
kentlerde, Siinnilik adina “sosyal barig” 6neren mezhep ve ide-
olojiler sekillenirken; yerlesik tarim ve otlaticilik temelinde iire-
tici koyliiler ve gocerler Siinnilige karsi, toplumsal esitligin sag-
lanmas1 adina batini mezhep ve ideolojiler altinda toplanmaya
basladi. Bu tutumlarin kurumsallagmas: siirecinde kentlerde ve
Siinnilik temelinde, Selcuklu egemen -sinifinin segenek ideoloji-
sini iireten ve tiiketici varlikli kesimlerde yayginlik kazanan, gi-
derek mesru sultanlarina isyan eden Tiirkmenlerin biiyiik bir gii-
nah isledigini, oldiiriilmeye miistehak asiler olduklanni, merha-
met edilmeyerek tiimiiniin kiligtan gecirilmelerinin gerektigini
sOyleyen-savunan bir kanalda orgiitsellik kazanan Mevlevilik ile
Ortodoks Siinnilik ve bunu ideoloji edinen egemenle tam bir he-
saplasmaya giren ve toplumsal haksizliga duyarh kirsal kesimde
hizla yayginlasan Bektasilik arasinda, bir kapisma basladi. Bu
kapismadan, tiim Siinni baski ve kusatilmighga karsin Anadolu
insaninin sesi Bektasilik yengiyle ¢ikt1 ve bugiinlere tagindi.

Gelin Canlar Bir Olalim

Bundan yaklagik 700 y1l nce giivercin donunda gokyiiziinden
Anadolu topragina inen Haci Bektag Veli; Siinni Ortodoks Miislii-
manlikla bans icinde bir arada yasama adina degil, Asya kokenli
ilksel esitlik¢i toplum degerleriyle uygar esitsizlik¢i toplumda
esitlik adina muhalefet eden degerlerin bulusmasiyla yeni bir sen-
tez olarak beliren ve sonralan Alevilik-Bektasilik biciminde kim-
lik kazanacak olan yasam goriisii adina; biitiin goniillerin aydinh-
ga, biitlin canlarin emmiglige ‘kavusmasim dileyen bir yiirek vuru-
suyla seslendi goniil yoldaslanna: Gelin canlar bir olalim.

Igten, distan baskiya ugramis, horlanms, sémiiriilmiis; esen-
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emekgilerine, gogerlere yiiksek dag doruklarindan seslendi: Ge-
lin canlar bir olalim.

Evrenin enginliginde zenginliginde giiciin yettigince olana-
ginca dolagmak, gezmek, gérmek, sOylesmek, sevilmek, 6gren-
mek, kisaca yasamak ozlemi icinde olanlara “sessizlik” olarak
algilanan Anadolu insaninin kolektif dilegiyle seslendi: Gelin
canlar bir olalim.

Arinmig bir yiirekle dolagmak, er olmak, erlerle yasamak,
erenlere karigmak isteyenlere; goriismek, barigmak, konusmak,
sevismek isteyenlere; esriyen goniillerde kendini bulmak, ken-
dinde baskalarini, bagkalarinda kendini gérmek isteyenlere yiice-
lerden seslendi: Gelin canlar bir olalim.

Basegmek, alcalmak istemeyenlere, yanlisi dogruya, ¢irkini
giizele cevirmek isteyenlere, eylemin olanakli oldugu yerde ey-
lemek isteyenlere, eylemin olanakli olmadig: yerde soylemek is-
teyenlere “digsa doniik eylemlerinin nesnellesmesi” anlaminda
seslendi: Gelin canlar bir olalim.

Uygar insanlara 6zgii biling acikligina davranig bagimsizligi-
na kavusmak isteyenlere; insan denen varligin degerini, 6nemini,
evrendeki yerini bilmek isteyenlere; bilmenin istiinliigiinii, erde-
min onciiliigiinii, gelismenin yaraticilifini, iyinin giizelin yon-
lendiriciligini anlamak isteyenlere erenler toplantisindan seslen-
di: Gelin canlar bir olalim.

Ortodoks Siinniligin uyusturucu etkisinden kurtulmak, 6zgiir-
liigiin diriltici-can verici sicakligina kogsmak, yeniyi bulmak, es-
kiyi yerli yerine koymak, yani her an yeniden dogmak isteyenle-
re yasami kucaklayan-onurlandiran inancinin diliyle seslendi:
Gelin canlar bir olalim,

Ozlemin Nesnellesmesi: Hac1 Bektas Veli

Bu baglamda Hac1 Bektas Veli Anadolu insaninin 6zleminin,
umudunun, bilimsel bir kaygi giitmeksizin diis giiciiniin bir tirti-
niidiir. Anadolu insaninin Anadolu topraginda yetistirdigi, sevip
gelistirdigi; 6zlemine, umuduna, diis giiciine uygun bicimde s6y-
lencelerle giydirip kusattig1, dogaiistii yetilerle donattig, diisiin-
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celeri kirsal kesimde kitlesellik kazanan, diisiinme-davranma 6z-
giirliigiinden yana, agiklig1 seven, baskiya kars1 savasan bir 6n-
ciidiir Hac1 Bektag Veli. O bir olay degil, toplumsal bir olgudur.
Dogus yillarinda ortaya konan ilkelerle yasamaya ¢alisan ve de-
gismeyen, tartigilamayan, esnetilemeyen bir inan¢ kurumu yara-
tan Siinni Islamligin, yasanan nesnel siireg tarafindan yadsinma-
styla ortaya ¢ikan inan¢ boslugunun doldurulmasinin yaratisidir
Haci Bektag Veli. Tek tanrrici dinin ortodoks kurallarina kitlenip
kalan insani, can yoldagligi, kavga yoldagligi temelinde Once
topraga sonra yasamdan kaynaklanan, yasamla gelen bir biriki-
min liriinii durumunda olan gelenege baglayan siireci baglatan
bir toplumsal olgudur Haci Bektas Veli. Islamin getirdigi degis-
mez kosullara kars1 yasamsal bir tepkidir Hac1 Bektag Veli.

Iste bu tepki sonucu, Arap Yanmadasi’'nda dogan Islamlik
Anadolu’da; Asya kokenli gocerlerin, yerli halkin ve Ortodoks
Siinnilige muhalefet eden Sii toplulugun uygarlik Oncesi ¢aglar-
dan tagiyip getirdigi degerlerin, bu degerlerin bir sentezi bi¢imin-
de beliren ve halkin isyanini besleyen ideolojinin iistiinii 6rten bir
cilaya doniisebildi. Inang kokenli diisiinceler baglaminda, gelene-
gin lizerindeki ortii kaldinlabildi ve yasamla beslenen bir iiriin du-
rumuna getirilebildi; diisiincenin yiizii giinese gosterilebildi.

Herkesin, her seyin yazgisim ¢izecek bi¢cimde soyut olarak ta-
sarlanip kutsanan, sonra da halkin kolektif bellegine “gercek var-
lik” olarak yerlestirilen Tanr algis: elestirilebildi; yasanan ve ke-
sinlikle bilimsel olan nesnel siireci onurlandirmak igin bilimsel
olup olmadig: kaygisi giitmeksizin, sagduyunun-6nsezinin yaratti-
g1 151kla bir goniil kanali acarak, insanlan da pesine takip gokyii-
ziine yiikselen Tann alinip yeryiiziine indirilebildi; karayazgiy: ya-
sayan degil, bu yazgiy: yaratan elestirilebildi; insanin, kendi kade-
rini kendisinin ¢izebilecegi gercegi yasama gecirilebildi.

Akinlarin, savaslarin, saldirilarin yogun olarak yasandigi,
yoksulun daha yoksul, azginin daha azgin oldugu bir ortamda,
Anadolu halkinin kolektif belleginin, toplu eyleminin-sdylemi-
nin bir simgesi olarak giivercin donunda bu topraga ayak basan
Haci1 Bektas Veli, 6zlemlerin, umutlarin kucaginda beslenerek
once kendi nesnel yasamimin sinitlarim asti, sonra da doga insan
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yasaminin sinirlarin asti ve evrenin sonsuzluguna uzanan bir
davranigin tagiyicisi oldu.

Ancak bu duygu siirecinin, bu goniil diinyasinin gercek yasa-
ma yonelik halk katinda beliren kolektif soylemi-eylemi besle-
mek, onurlandirmak, onun gerekliligini-zorunlulugunu kamitlamak
icin kendince bir yontem iginde ve goniil mesrebine uygun bigim-
de soyut olarak kurgulandigini, bir kutsanmighik yaratmak iizere
inang olarak one ¢ikarildigini hi¢bir zaman unutmamak gerekir.

Bu durum gozden kagirilir da soylencelerden tartigmaya kapa-
11, kafalan kilitleyen, degismez-degistirilemez inang agirhklh so-
nuglar ¢ikarilmaya kalkisilirsa her sey tersine doner; diigsel bir
gecmisten yasanilan anmi ve gelecegi diigsel olarak iiretmeye soyu-
nulmus olur. Boyle bir siire¢ yasama gecirilirse; insana doganin
yazgisini ele gecirmeyi savlayan, her seyi yapilabilir kilan soylen-
ceyi, diig giiciinii; insan kafasini zincire vuran baglardan kurtar-
manin yolu-yontemi baglaminda bir felsefi zenginlik, bir goniil
genigligi olarak goren Hac1 Bektag Veli diisiincesi, igdis edilmis
olur. Ger¢ek yasamda ulagilmas: gereken asamalara duygu kana-
lindan kestirmeler yapmay1 saglayan, somut amin konusu oluncaya
degin onu goniillerde bir 6zlem olarak yasatmayi olanakh kilan
soyut kurgular kafalara “gercek” degerler olarak kazinirsa, “kara-
yazg1” ¢ag1 yeni bir yorumla yeniden diriltilmis olur.

Can Golgesinde Kerbela’y1 Diigiiniiyorum

Mansur Dan’nda eridik; zahir’den 6te batin olduk; 6z olduk,
i¢ olduk; bilgi olduk, biling olduk; goniil evinden kanatlanip ug-
tuk; gercegi yakalama giidiisiiyle dolastik durduk; arayicilarla
bulustuk, ¢ogaldik; bir idik, bin olduk; bin idik milyon olduk;
simdi menzildeyiz...

Can golgesinde Kerbela’y: diisiiniiyorum,; tarihsel ve toplum-
sal hakliliga yaslanmis bu kiyim lanetliyorum. Bir isyan olarak
onu seviyor, bir kiyim olarak ona yaniyorum. Bu ge¢misten kur-
tulmak istemiyorum; ama kendimi, bir seylere borglu hissediyo-
rum. Bu borgluluk beni egitiyor; onu aglama duvarn olarak 6ne
cikarmak degil, bugiinii anlamanin anahtan olarak yeniden yo-
rumlamak gerektigine, inaniyorum.
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Kerbeld’ya Tasinan Sii-Siinni Catismasi

Sii-Siinni ¢atismas1 Emevi donemiyle birlikte ve Emevi-Ha-
simi kabile soy rekabeti zemininde; ekonomik agidan Medine-
Sam, kisisel agidan Ali-Muaviye anlagsmazhii iizerine yapilanan,
Muhammet dénemi Islamlik iilkiisiiyle beslenen kabile soy agir-
likli Arabistan devlet anlayisiyla, Bizans-Sasani deneyimleriyle
beslenen kabileler iistii kabile soy agirlikli Suriye devlet anlayisi
arasindaki siyasal miicadelenin tirmanmasiyla boyutlandi.

Tarihi iyi insanlarla kétii insanlar; sapmis olanlarla sapmamig
olanlar arasindaki kisisel miicadelelere indirgeyen kimi arastirma-
cilarin savlarinin tersine Emevi ve Abbasi donemleri; Asr-1 Sa-
adet’ten sapmanin, sivil topluma kars1 devletin olaganiistii biiyii--
mesinin bir yansimasi olan resmi toplumun agir basmasinin degil,
temeli dogrudan Muhammet tarafindan atilan yayilmaciliga bagh
Islam devletinin, zorunlu ve gegici olarak olusturdufu Medine
toplumunu asarak girdigi, dogal gelismesinin iiriiniidiirler.

Ebu Sufyan oglu Muaviye Mekke’nin fethedildigi giin Miis-
liman olmustu; daha sonra Kuran katipligine getirildi. Muham-
met doneminde kendini bir devlet adami olarak yetistirdi. Emevi
soyunu iktidara tagidiginda; Islamin ruhuna hi¢ de aykin olma-
yan, hatta daha 6nce Omer zamaninda gergeklestirilen ve Os-
man’1n halifeliginde silik bi¢imde siirdiiriilen kimi diizenlemeler
ve uygulamalarla, devlet anlayisina yeni bir yorum getirdi. Islam
devletinin yakin gelecegini iyi okuyan Muaviye, donemin ide-
olojik siyasal hesaplagmasinin bir geregi olarak dogasi nedeniyle
ikiyiizliice bir yandan, kutsal olarak algilanan Muhammet’in sag
tellerinden ve tirnaklarindan birkag¢inin 6liimii sirasinda dudakla-
nna konulmasim vasiyet edip kendisini kutsarken diger yandan;
asil tehlike kaynag olarak gordiigii Ali ailesini siyasetten uzak
tutmak igin onlara siirekli para yardimi yapma egilimine girdi;
Ali soyunu, siyasetin diginda tutacak bir “siyasal riigveti” ku-
rumlagtirmak amacinda idi.

Bunlarla yetinmeyen Muaviye Bizanshlarla gegici bir igbirli-
gine gitti; duygusal anlatimla, Miislimanin Miisliiman1 kesmesi
icin kafirle miittefik oldu. Artik, Islam devletinin hiik-mettigi
topraklarda azzimsanmayacak bir Hiristiyan niifus vardi; onlarin
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goniilleri hog tutulmaya galigildi. Bu tavir, Islamin “engin” hos-
goriisiinden degil, her gecen giin biraz daha tirmanan Sii-Siinni
catismasinda onlar kiistiirmemek, onlar1 kazanmak i¢indi.

Islamlik misyonerlikle degil, kiliglarin ucunda taginarak ya-
y 'd1; kilig ve merkezi gii¢ her seydi; talan ve somiirgecilik asil
amagti. Islam adina isgalden isgale, talandan talana kosan Emevi
egemenligi, kendi sonunu kisaltacak bir siireci baglatti.

Kilica dayali yayilma o denli hizhi oldu ki bir siire sonra hiik-
medilen iilkelerdeki kavimlerin niifusu Arab gecti; diger yandan
bu yayilma, o denli biiyiik bir vahset ve soygun esliginde gercek-
lestirildi ki Miisliimanlik adina temiz ¢ok az sey kaldi; cogu deger
kirlendi. Bu genis topraklan ve biiyiik niifusu, Arap kokenli ve ka-
bileler iistii kabile soy karakterli bir din ile yonetmek hemen he-
men olanaksizlagiyordu; Emevilerin kendini iiretebilme kosullan-
ni1 ortadan kaldirtyordu. Bu siirece kosut olarak Hz. Muhammet’in
oliimiiyle baslayan Arabin kendi icindeki dinsel-siyasal ¢atigma-
lar; Emevileri iktidarsizlagtiran bir tehdit diizeyine sicramist1.

Islam, kabile orgiitlenmesinden devlet orgiitlenmesine geger-
ken dogrudan ¢alismay: ve dogrudan iiretimi “kesfetmisti”; ancak
bunu egemen iligki durumuna yiikseltemedi; iiretimci ve demok-
ratik olmaktan ¢ok talanci, yayilmaci ve tek¢i oldu. Bu nedenle ik-
tidan elinde tutan kabile soyu ve ona bagh olan biirokrasi, gani-
metten aslan payin1 alyordu. Bu durum heniiz islamlik 6ncesi ka-
bile demokrasisinin aligkanliklarindan kendini siyiramayan diger
Arap boy ileri gelenlerini ¢ok rahatsiz ediyordu. Ya bu baskiya
boyun egecekler ya da savasacaklardi. Uygarlik dncesi kahraman-
lik caginin ve Islamhgn ilk kurulus iilkiisiiniin kogullanmalariyla
bicimlenen o giiniin kiiltiir ortaminda savagmak en dogal, en er-
demli tepkiydi; bu nedenle muhalefet savagmak yolunu segti.

Catismanin boyutlanmasiyla Muaviye once, Ali’nin oglu Ha-
san’1 zehirletti. Kesin hesaplasmaya girilmesiyle camilerde Hz.
Osman’in ruhuna dua edilmeye, hemen ardindan da Hz. Ali’ye
kiifredilmeye baglandi. Bu durum Ali Yandaglannin ¢ogunlukta
oldugu Irak’in kimi kentlerinde ayaklanmalara yol agti. Ali Yan-
das1 olarak iinlenen Hiicr, “Ali’ye okunan kiifiir ve lanetin geri te-
perek yonetimi devirecegini, Ali’ye kiifredenlerin lanetlenecegini”
haykirarak, halki isyana ¢agirdi. Bu karmasa ortaminda, Kiife va-
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lisi olan Muaviye’nin iivey kardesi Ziyat Ibni Ebihi, Kufe mesci-
dinin minberine ¢ikarak konusmak isteyince, halk kendisini tasa
tuttu. Bunun iizerine Vali Ziyat, mescidin kapisim1 asker giiciiyle
kontrol altina alip cemaat1 tek tek, kendisine tas atmadigina yemin
etmeye zorladi; yemin etmeyenlerin ellerini kestirdi.

Gelismelerin tehlikeli bir asamaya sigramasiyla vali, olayla-
rn yaraticisit durumundaki Hiicr’ii, her yerde aratti. Bu arada dii-
stince ve davraniglaniyla Ali Yandasi oldugunu agiktan agiga ser-
gileyen 6ndegelen bir siirii insan tutuklandi ve Ali’yi inkér etme-
ye zorlandi; ama higbir tutuklu, cezadan kurtulmak igin Ali’yi
yadsimaya yeltenmedi.

Cevresindeki baski ¢cemberinin siirekli daralmasiyla bir karar
vermeye zorlanan Hiicr; yandaslarinin silahli miicadele istemele-
rine karsin, biiyiik bir iyimserlikle, zincirlenerek Suriye’ye gotii-
riilmeye razi oldu. Muaviye’ye dostlukla el uzattiysa da O’nun
“Kesin, kellesini!” emriyle boynu vuruldu.

Biiyiik bir itibara sahip olan Hiicr’iin katledilmesi Islam diin-
yasinda tepkiyle karsilandi. Bu olay Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilme-
sinin bir 6n adim idi.

Ehlibeyt Muhalefeti Orgiitliiyor

Araplararasi kavga, Arap olmayan Miislimanlan (Mevali; azat
edilmig koleler) yakindan ilgilendiriyordu. Mevali, dindaslar ara-
sinda esitligi 5ngoren Islam adina, Arap iistiinliigiine kars1 cikmaya
bagladi. Siireg iginde Bedevi bireyciliginin yokedilmesiyle bigimle-
nen kavimler iistii Emevi Kavmi egemenligine dayali devlete kars
kabaran Arap 6fkesiyle, Mevali tepki ortiistii. Ortaya ¢ikan toplum-
sa] hosnutsuzluk, ideolojik ve siyasal diizeyde, uygulanmakta olan
kavimler iistii kavim soy egemenligine dayali Emevi devlet anlayi-
sini, Islamin esenligi adina yadsiyan Ehlibeyt gevresinde toplandi.
Dinsel ve toplumsal kokusmusluk, “Iktidar mesru sahiplerinde ol-
madig icindir; iktidar mesru sahiplerine, yani Ehlibeyt’e donerse,
Tann’nin yiicelttigi ve yonettigi bu soy sayesinde giicliikler ve ada-
letsizlikler, ortadan kalkacaktir”, yargisinin yonlendiriciliginde ve
genelde Hasimi, 6zelde Ali soyunun 6nderliginde Emevilere karsi,
bir iktidar savag1 baglatildi.
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Gergek Islama ve adalete doniis yaklasimi kanalinda, maz-
lumdan yana, kavim soy egemenligine dayanmayan din yorumu;
Araplarin biiyiik bir kesimine ve Mevali’ye egemen oldu. Siire-
cin bu agsamalara sigramasiyla, Emevilerin ayaklarinin altindaki
toprak hizla kaymaya bagladi.

Arap ve Arap olmayan Miisliimanlarin, Emevi egemenligine
yonelik tepkisini giidiimiine alan Peygamber Ailesi 6nderligindeki
muhalefet hareketi; baglangicta tiim katiiliiklerin ve olumsuzlukla-
rin kaynagini, Islamdan sapilmig olmasina baglads; iizerinde yapi-
landig1 toplumsal haklihig1, Islamin kurulus iilkiisiine, Islamhk 6n-
cesi Bedevi esitciligine, kahramanlik ¢ag1 degerlerine gonderme-
ler yaparak beslemeye c¢alisti. Ancak bir devlet dini olarak dogan
ve yayilmaya dayanan Islam devletinin dogal gelismesinin bir
iiriinii olan; tarihsel agidan bakildiginda bir ilerlemeyi, bir gelis-
meyi simgeleyen Emevi egemenligini, sapma iiriinii olarak gor-
mek bir yamilsamaydi. Bu siyasal giice karsi, yapisal degisime ug-
rami§ toplumun giindeminden ¢ikan kabile, kavim degerleriyle bir
ideoloji olusturmak da olanaksizdi. Bu iki yonlii giicsiizliik, 6nce-
leri Ali Yandag1 hareketi, bir bocalama icine itti. Sonralari, Orto-
doks Siinni bir imparatorluga doniisecek olan Islamlig1 bir biitiin
olarak aklama sonucunu doguran bu yaklagim; bir yandan Islamin
kaynaklarina sezgisel akil ve goniil bilgisi yoluyla farkh bir yakla-
sim getirerek; inanca inan¢ kanalindan muhalefet etmenin yollari-
n1, yontemlerini gelistirerek, Islamhik degerlerini batini agidan sor-
gulayip inang diinyasinda kendisine yeni bir ideoloji olustururken;
diger yandan, Emevi egemenligine karsi olusan Arap ve Arap ol-
mayan Miisliiman kokenli toplumsal tepkiyi, yaratilan ideolojinin
semsiyesi altinda toplamaya yoneldi.

Icine girilen bu siireg Ali Yandag:1 hareketi, her seyi sapma
iiriinii gobrme yanilsamasindan ve yalnizca ge¢mis degerlere da-
yanarak diisiinsel yap1 olusturma giicsiizliigiinden kurtardi. Tari-
hin 7 bin yil 6ncesinden gelen; uygarlia adim atilir atilmaz “ig-
kenceyle” yokedilmek istenen, insanlik iilkiisiinde hep “altin
cag” olarak yasayan ve her toplumsal ¢ikmazda “kurtulus bayra-
g1” olarak dalgalandirilan “Ilksel kolektivizm” degerleriyle, VIL
yiizyilin ortalarinda Islam topraklarinda kabaran, yakin gelecek-
te Arabistan Yarimadasi’ndan Asya iglerine, oradan Balkanlara
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kadar uzanan genis cografya iizerinde insanlik 6zlemlerini ku-
caklayacak olan toplumsal muhalefet arasinda bir koprii olustur-
du. Orta Asya’dan kopup gelen “gdgebe esitlik¢i” insan kiimele-
rinin ve Anadolu yerli halkinin bulusup kaynasacag: Sii hareke-
tinin temelleri, daha o zaman atilmig oluyordu.

Bizans ve Sasani devlet deneyimi birikimlerinden dersler ¢1-
karan Muaviye, kavimler iistii soy egemenligine dayali merkezi
bir gii¢ olusturmak i¢in Yezit’i, kendisine veliaht olarak atads;
halki da ogluna biat etmeye zorladu.

Yezit’in veliaht atanmasi, Islam devletinde yeni bir sigramayi
gosterir. Artik genigleyip biiyiiyen Islam Imparatorlugunu ve bu
imparartorlugu cekip geviren hantal biirokrasiyi; “Danigma {(uru-
lu” gibi kabile yontemi iiriinii, Bedevi geleneginin siirdiiriilmesine
yardimci olan, buna karsin devletin gelisimini kostekleyen orgiitle-
rin yerine, dogrudan soy egemenlifine dayanan ve atamalarla ke-
sintisizligi saglanan merkezi orgiitler gececekti artik. Bu gelisme,
kabile kdkeninden kopusu; devletin belli bir egemen ziimrenin ta-
bakanin smifin egemenligine girdigini; devletlesme siirecinde bir
list asamaya ulasildigim1 da simgeliyordu. Yezit, babasinin yonlen-
dirmesiyle oncelikle kendisine rakip odaklarin iizerine yiiriidii.
Bagta Ali ailesi olmak iizere Medine’de bulunan muhaliflerini ken-
disine biata zorlad1. “Biat etmeyi reddeden kim olursa, hi¢bir ma-
zeret dinlemeden 6ldiiriilmeli” emnini verdi.

Biata zorlananlardan Hz. Hiiseyin ile Abdullah bin Ziibeyr, ai-
leleri ile birlikte Mekke’ye kagti. Yezit, Amr bin Ziibeyr komuta-
sinda 2000 kisilik bir kuvvet gondererek Hz. Hiiseyin’le birlikte
Mekke’ye kacan kardesi Abdullah bin Ziibeyr’i tutuklatt.

O giinlerde Hz. Hiiseyin, Kufeliler tarafindan halife se¢ilmek
ve kendisine biat edilmek icin ¢agrihyordu. Hz. Hiiseyin amca-
zadesi Miislim bin Akil’i, Kufe’ye gonderdi. Gelismeler iizerine
Kiife Valisi Ubeydullah bin Ziyat kent halkini, evlerinde bulunan
yabancilara iligkin bildirimde bulunmaya zorlads; evinde yaban-
c1 olup da bildirmeyen, konutunun 6niinde ¢armiha gerilecekti.

Kufe’de didik didik aranan Miislim, bir ihbar sonucu saklan-
dig1 yerde kusatilip yakalandi. Kilici elinden alindiktan sonra ka-
tir sirtinda Valilik Konagi’na gotiiriildii. Cok susamis olmasina
karsin kimse kendisine su vermedi. Vali Konagi’nin kulesine ¢1-
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kanldi, catisma sirasinda yaralamis oldugu bir Iranh muhafizin
kiliciyla boynu vurularak idam edildi; cesedi Kasap Pazar1 deni-
len yere atildi, Yine Hz. Hiiseyin’in Kufe’ye gelmekte oldugunu
haber vermek igin gizlice kente sizan bir ulak yakalandi. Hiise-
yin’e kiifretmeyi reddetmesi iizerine valinin emriyle kuleden ati-
larak oldiiriildi.

Kerbela Kiyim

Hz. Hiiseyin’in Kufe’ye gelmekte oldugunu 6grenen Vali Zi-
yat, en deneyimli komutanlarindan Hur bin Riyah’1 6nleyici ¢1-
kardi. Hur, ii¢ giinliik bir yolculuktan sonra Hiiseyin ve adamla-
rin1 karsilady; Hiiseyin Hur ile konustu ve O’nu haklilifina inan-
dirdi. Ancak Hur’u sorumluluktan kurtammak icin Kufe’ye git-
mekten vazgecip Kerbeld’ya yoneldi.

Yezit adina davranan Vali Ziyat, Hiiseyin’i tutuklamak, Ye-
zit’e biat ettirmek ya da 6ldiirmek icin Saad bin Vakkas oglu
Omer’i komutan atamisti; 4000 askerle Hiiseyin’i karsilad.
Hiiseyin Emevi topragindan ¢ikip gidecegini sdyledi, bu oneri
Omer tarafindan Vali Ziyat’a ulastirildi. Iran ya da Tiirkistan
topragina gecerek giiclii bir ordu kurup geriye donmesi olasili-
gindan korkuldugu i¢in 6neri, reddedildi.

Hicret’in 61. yilinda (m. 680) Muharrem ayinin 7. giinii 6gle-
ye dogru, Hiiseyin ve yandaglarinin sular1 bitmisti; su almak i¢gin
Firat’a gidenler kars tarafca oklarla vuruluyordu; alinabilecek
bir 6nlem de yoktu. Hiiseyin’in biitiin umudu, Omer’in ordusun-
dan kendisini sevenlerin ¢ikmasi idi, ama bu gerceklesmedi. Sa-
habeden Habip bin Mezahir’in gidip Beni Esed kabilesinden alip
getirdigi 90 kisilik kuvvet de kusatmay: yarip Hiiseyin’e ulaga-
madi. Boylece 8 Muharrem de gegti. Ertesi giin Hiiseyin, kardesi
Abbas1 Firat'tan su almak igin gorevlendirdi; Abbas tiim engel-
leri agmasina kargin, ancak 20 kirba su getirebildi. Hiiseyin bu
kez oglu Ekber’i gorevlendirdi; o ise sadece bir kirba su getire-
bildi. Omer’le konusmasina karsin onu ikna edemedi. Kusatma
iyice daraltilmisti.

Sonunda Ehlibeyt ve 72 yandas: i¢in kiyim demek olan, so-
nucu belli savag basladi. Kii¢iik ¢ocuklar, bebeler ve yashlar,
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uzaktan atilan oklarla 6ldiiriildii. Hiiseyin’in kardesleri, yegenle-
ri teker teker Kerbela topragina diistii. Yetmis iki savasgl, yetmis
iki dag gibi Yezit askerine kars1 durdu; ama kaderi degistirme
olanag: yoktu. '

Mubharrem ayinin 10. giinii 6nce 18 yagindaki oglu Ali Ekber,
ardindan meme c¢ocugu Ali Asgar babasinin kucaginda oklana-
rak vuruldu.

Olanlan goren Hiiseyin, dedesinden ve babasindan kalan
emanetleri oglu Zeynelabidin’e teslim etti; 6lmeye hazirlandi;
siislendi. Bagindaki peygamber sarigin1 yeniden baglads; babasi-
nin kilicr Ziilfikdr’1 boynuna ast1 ve Hz. Hamza’nmin kalkanim
omuzuna alip Kerbeld meydanina cikti. Soylentiye gére Yezit’in
40 askerini 6ldiirdii; sonra doniip sag kalanlar1 Optii ve onlara
Sam’a dogru gitmelerini 6giitledi. Vurugmak igin savas alanina
dondiigiinde, diisman tarafindan ok yagmuruna tutuldu; kanlar
icinde Muharrem ayinin 10. giinii ikindi iizeri topraga diistii.

Govdesi Kerbela’da kaldi; kesik basi Kufe’ye, oradan- da
Sam’ a gotiiriildii; Yezit bir degnek ile Hz. Hiiseyin’in kesik ba-
sin1 ve agzinin igini karnstirirken, en biiyiik siyasal rakibinin so-
yunu kurutmanin huzuru i¢indeydi. Bir mizraga gegirilip Ceyrun
tepesine dikildiginde “Peygamber’den borglar1 aldim”, diyordu.

Kerbela olayr Sii, Siinni tiim Miisliiman diinyasinin en aci
olayidir. Islamin Siinni yorumuyla uyusamayan Orta Asya’dan
gelen gocebe Oguzlarla Anadolu’nun yerli halki, Ehlibeyt soyu-
na yonelik bu kiyimi lanetledi; Hiiseyin’e sahip ¢ikti; temsil etti-
gi diisiinceyle kaynasti. Anadolu topraginda Alevilik-Bektasilik
biciminde boy vererek, bu diisiinceyi hosgorii temeli iizerinde
yeniden yorumladi, ona yeni bir ruh verdi; Islamlik 6ncesi Tiirk
kiiltiiriiyle yogurdu; yasanilan yerden kovulan inanci yeniden
yeryiiziine indirdi; diinyalagan bu inanci yasama yordamlarina,
kavgalarina, giilmelerine, oynamalarina onay veren, onlar1 onur-
landiran bir toplumsalliga doniistiirdii.

Nefeslere, dualara, kosuklara girdi. Zaman zaman goniiller-
den usulcacik siyrildi topraga yiiz siirdii, sulara daldi. Ates oldu
alev alev gokyiiziine yiikseldi. Kus oldu ugtu; Hz. Ali’yi simge-
leyen turnalar, Hiiseyin’e yas tutup semah dondii:
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Hesap eyle baharini yazini
Fark edegor drdegini kazini
Dinleyin turnamin ter avazini
Cagrisirlar Imam Hiiseyin deyu

I:mamlar da Kerbeld da yatarlar
Imam Ali Sah Abbas’ a yeterler
Kerbela ¢oliinde semah tutarlar
Cagrisirlar Imam Hiiseyin deyu
Fakir Edna

Ozlemin Athsi: Hizir

Mansur Dan’nda eridik; zahir egemenin giidiimiine girdigi
icin batina ¢ekildik; egemenin Gtesinde toplumsal diisiincenin
tuglalanyla bir diinya kurduk; o diinyada biiyiidiik, o diinyada
cogaldik; simdi yasanan mekéna akiyoruz...

Anadolu halk inancinda Hizir, peygamber ya da ulu bir ermis
kabul edilir. Ondan “Hizir Peygamber”, “Hizir Aleyhisselam” ya
da “Hizir Nebi” olarak sz edilir. Oliimsiizliik suyu i¢mistir. Za-
man zaman diinyaya gelip halkin arasina katilarak darda olanla-
rin yardimina kosar ve dogaya yeniden can verir. Uzerinde ¢i-
ceklerden yapilmis bir ciippesi bulunan, kirmizi pabuglu, ak sa-
kall1 ve nur yiizlii bir yagh olarak betimlenir. Bastig1 yerde giil-
ler, cigekler agar; ekinler yeserir, biilbiilller 6tmeye baslar. Elini
siirdiigii kisi dertlerden, ugursuzluklardan ve hastaliklardan ari-
nir, 6miir boyu siirecek bir bolluga kavusur.

Hizir kiiltii, hemen hémen tiim halklarin sylencelerini siisle-
yen bir 6gedir. S6ylencenin ¢ok 6zel bir yeri oldugu Alevilik
inancinda kiiltiiriinde ise daha bir anlamldir.

Hizir, bir tiirlii gergeklestirilemeyen isteklerin, dileklerin nes-
nellesmesine duyulan 6zlemlerin besledigi, giydirip kusattigs;
dogaiistii yetilerle belirgin bir diis varligidir, bir kurtaricidir.
Soylence diinyasinda “oynanan kumarda”, “talih oyununda”, bi-
reyden yana tavir koyan, kimi kez onu kazandiran, onun dilegi-
nin, 6zleminin gergeklesmesini saglayan kutlu kisidir. Bir anda
yanlis1 dogruya cevirebildigi gibi ¢irkini de giizelestiriverir.
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Bireyin-halkin inan¢ kanalinda géniil cogkusunu diga vurabil-
mek, bunu yaparken oniindeki asilamaz engelleri asabilmek igin
yarattigl, zaman zaman kendi diinyasina soktugu, eliyle, saciyla
ya da bir soziiyle kutsadig: bir inang kisisidir Hizir.

—Bilincin enginliginde-evrenin zenginliginde gonliince do-
lasmayi, gezmeyi, gérmeyi, soylesmeyi, sevismeyi hi¢ olmazsa
bir kez olsun yakalamak isteyenler, dileginin sicakligiyla sesle-
nir; “Yetis ya Hizir!”.

—Kendinde bagkalarini, bagkalarinda kendini gormek, top-
lumsal 6zlemle kendini kutsamak isteyenler, esriyen goniillerden
seslenir; “Yetis ya Hizir!”.

—Yanlig1 dogruya, ¢irkini giizele ¢evirmek isteyenler, dile-
gince eylemek-sOylemek isteyenler goniil kanalindan seslenir;
“Yetis ya Hizir!”.

—Davranig bagimsizligina kavugmak dileyenler, insanin 6ne-
mini, evrendeki yerini bilmek, giizelin yonlendiriciligini anla-
mak isteyenler derinlerden seslenir; “Yetig ya Hizir!”.

—Ozgiirliigiin diriltici-can verici sicakligina kosmak, her an
yeniden dogmak isteyenler, yaratict doganin kucagindan sesle-
nir; “Yetis ya Hizir!”

Soylenceye gore Hizir, tanrisal sirlari kavrama giicii, batini
anlayan sezgisel ya da uyaricidan alinan bilgi olarak algilanan
“abihayat1” icerek Oliimsiizliige kavusur. Ancak ondan i¢mek,
onun diginda kimseye nasip olmaz. Bu durum bir yandan evren-
sel bir 6zlemi dile getirirken, diger taraftan insanoglunun hicbir
zaman ve higbir bi¢imde 6liimsiizliik kazanamayacagini anlatir.
Insan icin olanaksiz olan zemine, 6zlem denen “ata” binilerek
yapilan gezintinin bas kisisidir Hizir; riiyalarda mustulayicidir.
Dondan dona girerek yeri geldiginde insani1 sorgulayan, yeri gel-
diginde onurlandiran, 6diillendiren, kimi kez ipuglan vererek
aragtirmaya 6zendirendir. Kisaca insanoglunun 6zlemle yarattig1,
ozlemle devindirdigi, iyilikle, saflikla donattigi; kendi istegiyle
giidiimiine girdigi, yonlendiriciliginden hoslandigi, zaman za-
man birlikte eglenip birlikte giildiigii, agladif, tiimiiyle kendi
yaratisi olan diigsel varligin adidir Hizir.
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[k Toplumsal Dayamsma Bigimi]
ALEVILIKTE MUSAHIPLIK KURUMU

Arapcga “arkadasghk eden, sohbeti giizel olan” anlamindaki
musahip; Alevi inancinda terim olarak, “ikrar verecek, nasip ala-
cak erkek ve kadin”in (kan koca) sectigi kefil anlaminda “yol
kardesi” demektir.

Alevilikte musahip ve musahiplik kurumu ¢ok 6nemlidir.
Alevilige kabul toreni olarak algilanan es meydam ya da nasip
meydaninda, yola giren talip, kefil olarak musahibini secer.
Inangta; herkes “miimin” olarak dogar, ana-baba terbiyesi alir,
olgunlagir ve “¢cop atlama” zamam gelir. Boylece hamliktan kur-
tulmus olur.

Musahip olma ya da musahiplik kurumu; Alevilikte ilk top-
lumsal dayanigma bi¢imidir. Bir taraftan Alevi toplu davramigini,
uzantisinda halkin toplu eylemini besleyen bir halka olarak yasa-
ma gecerken diger taraftan Alevi topluluk orgiitlenmesini, Gte-
sinde halkin toplumsal orgiitliiliigiinii yaratan ilk basamak olur.

Muhammet ile Ali’nin musahip olma kutsal séylencesi, Mu-
hammet’in zahir-geriat¢1 kimliginin yadsinmasi buna karsin bati-
ni kimliginin olumlanmas: dykiisiidiir. Inang tannisimin dilinden,
insan-tannilann belirleyiciliginde yaratilan gayb dleminin 6nce-
likli durumunun bildirilmesidir. Muhammet, 6zlenen bir kimlige
biiriindiiriilerek, Ortodoks inang diinyas: igeriden ¢okertilir.

Muhammet ile Ali’nin musahip olmasini anlatan kutsal soy-
lence, Kirklar s6ylencesinin bir devamui niteligindedir. O Kirklar
sOylencesi ki Ibrahim-Isa-Muhammet seriatina karg1 bir zeminde
filizlenip boy veren nesnel, toplumsal, diisiinsel, inangsal yarati-
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lar ortaminda bir sentez olarak evrilen Aleviligin, tepkisini des-
tanlagtirmasi olgusudur. inang boyutunda, kendini yaratan kanal-
lardan biri durumunda olan Ali Yandaglarn Hareketi’nin izini sii-
riip Islamiyetin dogus kosullarina tasinarak yarattigi ve “Ben
kimlik olarak o giinlerde yasasaydim boyle diigjiiniirdiim” demek
istedigi, seriatc1 Islama manifesto niteliginde olaganiistii kolektif
bir kurgudur. Ortodoks inan¢ goriintiisii ardinda seriat1 temsil
eden Tann elgisinin, Batini-heterodoksi inang goriintiisti ardinda
akli temsil eden Ali ve arkadaglarimi tammak durumunda-zorun-
da kaldig1 bir organi, yani Kirklar Meclisi’ni merkeze alarak bi-
lince ¢ikarilan anti-seriatgl tavrin evrensellestirilmesidir.

Kirklar Cemi soylencesi bir yaniyla Ortodoks kimliklerdeki
degisimin-doniisiimiin trajik bir 6ykiistidiir.

Alevi kimliginin 6zlem yiiklemesiyle bir ichesaplagsmaya iti-
len Muhammet’in goniil seriiveni, inang¢ Ortiisii altinda Mirag
yolculuguna déniigiir. Yolculuk sonunda Ortodoks tanri yani
inang tanrsi, insan-tanriya, yani konusan-tanriya indirgenir.
Inancina egemen olan, kendini inang baskisindan arindiran kim-
lik olarak 6ne ¢ikartilan Ali, Muhammet’i etkiler, bir bakima
egitir. Bu egitim-etkileme sonucu Muhammet, Tann elgisi olarak
¢ciktigl gokyiiziinden birey-toplum hizmetlisi olarak yeryiiziine
iner. Bir yorum ve yetenek varlig: olarak toplumun ama yoksul
toplumun duyarh bir iiyesi olur.

Soylencede batin alemin-gayb aleminin ya da tanrisal alemin
goriisiine ¢ikmig bir bicimi olarak beliren Kirklar Meclisi, ger-
cekte ezilenler adina davranan, onlarin sozciisii-Onciisii duru-
munda olan; Ortodoks inanca, despot devlete kars1 durus almig
bulunan bir 6rgiit kurmayligindan bagka bir sey degildir. Kaldi
ki bu gerceklik soylencede ortiik bigcimde de olsa Tann diliyle
aciklanir.

Mira¢ yolculugu sirasinda ve doniiste Kirklar’in kapisinda
kulak abdesti yoluyla akilla-s6zle yikanan Muhammet; Kirk-
lar’in meclisine katildiktan sonra inangta aklin nesnellesmis bi-
¢imi olan dolu ya da serbetle bir kez daha yikanir; bilgiyle i¢ yi-
kanmaya ugratilir. Bilgiyle yitkanmig olan Muhammet, toplumsal
aklin temsilcileri olan Kirklar’a biat eder.

Iste Muhammet ile Ali’nin musahip olmasi kutsal séylencesi,
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bu noktadan sonra devreye girer ve banm kimlikli Muhammet’in
ilk eylemi olarak bilince ¢ikar.

Soylenceye gore herkes yerine oturduktan sonra Muhammet
inananlara donerek;

“-Ey inananlar, iki kigi karsilikli birbirinizi kardeglige kabul
edin”, buyurur. Buyruk iizerine herkes kendine bir kardeg bulur,
herkes kardesini sectifinde Ali yalmz kalir. Ayaga kalkarak;

“-Ey Muhammet ben tek kaldim, ben kiminle kardes ola-
yim?”, der. Bunun iizerine Muhammet;

“-Ey Ali, sen benim kardesimsin; tipk1 Musa ve Harun gibi.
Ya Ali bundan bdyle sen de seni izleyenlerin, sana inananlarin
belini bagla”, buyurur.

Dilege uyan Ali Muhammet katinda 6nde gelen sevdiklerine
kusak baglar. Muhabbette bulunanlar bu durumu kutlamak ister.
Iglerinden biri peksimet, hurma ve yag getirir. Ali lokma yapar
ve herkese sunar. Sonucta bir lokma artar. Bu lokmayi, o sirada
Medine’de bulunan Hasan, Hiiseyin ve Fatima Ana’ya gonder-
meye karar verirler. O giinden bu giine Aleviler, Ehlibeyt’e lok-
ma gonderilmesini; bir sevgi belirtisi olarak algilayip siirekli
canli tutarak birbirlerine lokma sunarlar.

Ali ile Muhammet’in musahip olma kutsal sdylencesinin, in-
sanligin yaradilis sdylencesiyle biitiinlendigi de gozlenir. Inanca
gore Yer ile Gok yaratihirken Cebrail, Adem’in belini baglar.
Boylece Cebrail ile Adem musahip olur. Bunu kutlamak iizere
Tann buyruguyla melekler, Adem’e bir kap icinde helva ile tuz-
ekmek sunarlar. O sirada Hava Ana’miz heniiz yeryiiziinde yok-
tur ama bu durum Adem’e malum oldugundan bir par¢a lokma
da Havva Ana’miza saklar. Bu nedenle huzurda bulunmayan bi-
rine yonelik olarak lokma saklamak siire¢ iginde bir dayanigma
simgesi olarak one ¢ikar.

Inangta boyle olmakla birlikte musahiplik kurumunun nesnel
kaynaklanni; devletin hukuk sisteminin diginda, yani seriatin di-
sinda ve ona kars1 yasamak zorunda-durumunda olan batini kim-
likli Anadolu halkinin bu cografya topragina-otlagina ve zenaat
tiretimi zeminine tasidig: ilksel komiinal dayanigma bigimlerinde
aramak gerekir. Bu ilksel komiinal dayanigma bi¢imi, medeni bir
toprakta ve Ortagag toplumsal orgiitlenmesinin kaminda; kapal

355



koy topluluklarinin sinirlarinin asilmasiyla ulasilan ve Siinni ku-
satmanin zincirlerinin kirilmasiyla yasama gecirilen batini tari-
kat orgiitlenmesini, bu anlamda Bektasiligi; batini ig-emek or-
giitlenmesini, bu anlamda Ahiligi icten pekistiren, insanlar1 bir-
birine kars1 sorumluluk altina iten, batini toplumsal bilincin en
altta ete kemige biiriinmesini saglayan bir toplumsal olguya do-
niisiir.

Inangta ise son tektannci dinin semsiyesi altinda heterodoksi
kimligin izi siiriilerek yaratilan ve Islamin kurucu ailesinin kut-
sal sdylencesine batini bir nitelik kazandiran mistik bir anlatima
biirtiniir.

Musahiplik somutta, iki camin yasam boyu siirecek olan kar-
desligidir. Muhammet ile Ali’den kaldigina inanildig: i¢in musa-
hiplik andi i¢enler, Ali-Muhammet yoluna girmis sayilir. Hakk’a
yiiriimek, aynlik, darginlik gibi nedenlerle musahiplik andinin
kosullan gegici ya da siirekli olarak ortadan kalksa bile bu and
bir daha yapilmaz. Musahiplik andiyla birlikte musahipler; bir-
birlerine teslim-i riza olma zemininde, aklin bedenlesmis bi¢imi
olarak algilanan miirsidin izniyle Hak musahibi olurlar. Bu ne-
denle musahip musahibine kin tutarsa, musahip musahibinin evi-
ne hiyanet ederse inangta ciiniib diigmiis olur.

Kim Kiminle Musahip Olur?

Musahip kardesini kendi secer ancak bu se¢imde kimi 6lg¢iit-
ler vardir. Temelde ii¢ ortak 6zellik aranir:

1) Dil ortaklig1; musahip olacaklarin aym: dili konusuyor ol-
malarn gerekir. Tersi durumda anlagmalari olanaklh degildir. Ciin-
kii Anadolu bir halklar mozayigidir ve pek ¢ok dil konusulmak-
tadir. Siire¢ icinde ve mazlumlar katinda Tiirk¢e ortak dil olarak
one ¢ikmis olmakla birlikte yine de “kdken dil” 6nemini koru-
mustur. Bu baglamda musahiplik, aym dili konusanlar1 yumusak
bir orgiitlenme icine sokmus ve “koken diller”in giiniimiize ulag-
masina aracilik etmistir.

2) Aile durumu, yas ve diizey esitligi; evlenmemis biriyle ev-
li birinin; geng biriyle yash birinin; bilgiliyle cahilin; zalimle
mazlumun; miirgitle miiridin; inananla inanmayanin; pirden el
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almug biriyle pirsizin; sanat ehliyle sanat ehli olmayanin birbirini
musahip tutmas1 uygun degildir. Bu baglamda musahiplik toplu-
mun aile durumu, yag ve diizey esitligi bakimindan denklik gos-
teren kesimlerini, karsilikli sorumluluklarin baglayicilifinda ve
yasami kucaklama, diigmana karsi durug alma anlamlarinda or-
tak bir tavir icine itmigtir.

3) Yasama yeri birligi; musahip olanlarin aymi kentte, aymi
kody ya da mahallede oturuyor olmalar1 gerekir. S6zgelimi bir as-
ker ile bir ¢iftginin musahip olmasi uygun diismez. Bu baglamda
musahiplik; dertleri, sevingleri, duygulan bir olan insanlan ortak
bir dayanigma igine sokar.

Musahiplik inangta “evlilik” olarak algilanir. Bir musahip
musahibiyle bir bakima yasam boyu evlidir. Heniiz musahip tut-
mamis olanlar ise bakiredir. Musahibi Hakk’a yiiriimiis olan mu-
sahiplik and1 icerek yeniden musahip tutamayacag: i¢in Omiir
boyu duldur.

Musahiplik kurumu, toplumsal Orgiitliilesmenin ilk halkasi
oldugu icin; anlagsmalarina, birbirlerini anlamalarina zaaf getir-
mesi s6zkonusu olan durumlarda uygun goriilmemistir. Ciinkii
andin1 bozmak durumunda kalanlar, inangta Muhammet-Ali yo-
lundan aynilmis kabul edilir. Bunlarin isleri bozuk, sonlan karan-
liktir. Dort Kap1’nin siirgiinii, Kirk Makam’1n lanetlisidir.

Musahip olacak kisilerin baba, ana ve karilarinin da bu duru-
mu onaylamalan gerekir. Bu nedenle iki kiginin evlenmeden 6n-
ce musahip olmalar1 dogru bulunmaz. ilerde esler arasinda gika-
cak bir anlagmazlik, andin bozulmasina yol agabilir.

Alevilikte musahiplik 6nemi nedeniyle hem felsefi boyutta,
hem diisiinsel ve davranig boyutunda onurlandirilir, kutsanir. Ki-
mi Ozdeyislerle mistik bir ortii icinde bilince ¢ikarilir. Bu 6z de-
yislerin diliyle konugursak; bir musahip musahibiyle diigkiin ol-
sa yine kendileri birbirini kaldirir. Musahibin diigkiiniini pir,
rehber kaldiramaz. Musahibin dermani musahiptir. Bir musahip
musahibinin evine gidip sdyleseyim, danisayim dese adinin bagi-
na on iyilik yazilir.

Goriildiigii gibi musahiplik Ortagag kosullarinda yapilanip
bicimlenmis; degisim ve doniisiimlerle an-1 daim’de anlaml ki-
linmis; ¢agdas dayanisma bigimlerini dnceleyen; medeniyet 6n-

357



cesi komiinal dayamigma bicimlerini ge¢misten giiniimiize tasi-
yan; resmi hukuka-etige-estetige ve bireysel-toplumsal yabanci-
lasmaya kars1 durusu harekete geciren; galigan-yaratan insanin
gelecek diigiinii siirekli canli tutan toplumsal bir olgudur-kurum-
dur.

Musahiplik Erkam’

Gerekli kosullar yerine getirildikten sonra, durumlarinda bir
aykirilik yoksa, musahip olacak kisilerin cemde pir karsisina
c¢ikmalar1 gerekir. Pir 6ncelikle bunlara, musahip olmanin yii-
kiimliiliiklerini ve kosullarini anlatir. Gerekli kogullan yerine ge-
tirip getirmediklerini; gerekli yiikiimliiliikleri yerine getirmeyi
kabul edip etmediklerini sorar. Musahip olacaklarin olumlu kar-
silik vermeleri durumunda pir, bir giilbank okur:

“Bismisah, Allah... Allah... Yiiziim yerde, 6ziim dar’da. Dar-1
Mansur’da ellerim gani dergahinda. Erenlerden hak hayirlisi
sey’en ederim. Allah... Eyvallah, hi dost!”

Bu giilbanktan sonra musahip olacak canlar yerlerine oturur.
Bu canlarin musahip olmak igin bu duadan sonra en az bir yil
beklemeleri gerekir. Bu bir sinama siiresidir. Eger canlar anlaga-
mayacak olursa sinama siiresi i¢inde musahip olmaktan vazge-
cerler; boylece kardeslik and1 bozulmamus olur.

Sinama siiresi olumlu gegerse, o canlarin musahipligi uygun-
dur. Bu kez sifilerin giindiizden abdest almalar1 gerekir. Abdest
sirasinda ellerin yikanmasi, Tanri’nin yasakladig: seylere gec-
migte el uzatildi ise bu kirlenmeden elin arinmasi igindir; agiza
alinan su, kotii seyler sdylenmisse onlardan agzin arinmasi igin-
dir; buruna ¢ekilen su, burunla alinan yasak kokulardan burunun
arinmast igindir; yiize siiriilen su, utanilacak iglerden yiiziin arin-
masl icindir.

Aksam olup cem birlendiginde 6nce cem erenleri gelir; delil
giilbang1 okunur:

1. Musahiplik erkam metni: Buyruk’un izmir Niishas1’nin ana c¢atisi iizeri-
ne Marag, Alaca, Giimiishacikdy, Malatya, I. Hacibektas ve II. Hacibektas niis-
halarinda yer alan bilgilerin taginmasiyla olusturuldu.
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“Allah, Allah... Allah, hizmeti kabul ola. Muhammet murad:
hasil ola. Divan-1 dergahta yiizii ak, 6zii pak ola. Hizmetinle sefaat
bulasin. Sevkimiz Sah-1 Merdan sevki ola. Ger¢egin demine hi!”

Daha sonra miimin-miislim kenetlenip delile niyaz eder. Ar-
dindan koyun iceri alimir. Kurbanci dar’a durur. Bu sirada koyu-
nun, nisan getirinceye kadar meydanda gezdirilmesi uygundur.
Nisanla anlatilmak istenen; koyunun silkinme, gevis getirme,
iseme, esneme ya da digkilama gibi bir sey yapmasidir. Koyun
iser ya da digkilarsa sidigi ya da digkisi, kuyuya atilacaktir.

Bir siire beklenir; koyun herhangi bir nisan gostermezse kur-
ban sahipleri, esigin sagina ve soluna niyaz eder, ardindan siirii-
nerek gelip déar’a dururlar. O anda Tanri’nin siginma kapilan
agik oldugu igin hayir dualarim alirlar. ‘

Sonra kurbanci kurbanin, sag kulagim sag goziine kapatir. On
sag ayagini da sag goziiniin lizerine tutar. Bir siire ayaklarim1 mii-
hiirleyip Kible’ye dogru durur. Bu sirada miirsit ya da rehber,
tekbir ceker. Tekbirden sonra kimi cem erenleri, koyunun boy-
nuna niyaza varirlar. Bu sirada kurbanci:

“-Hayir himmet eyleyinl”, diyerek hizmet alir. Ardindan, ka-
zam ocaga koyar. Hizmete baglamadan 6nce yardimcilariyla ni-
yazlasir Bu arada kuyucular da gelir; hizmetleri alip niyazlagir-
lar. Bir bac esige niyaz edip dosegi getirir:

“-Hayir himmet eyleyin!”, diyerek dosegi atar. Dosek iizerin-
de dar’a durup hayirlisimi alir.

Rehber kurban sahipleriyle birlikte igeri girer. Musahip ola-
caklar, bacilar1 ve rehber, besi birlikte esigin sagina ve soluna ni-
yaz ederler, rehber sag basta olmak iizere dar’a dururlar. Rehbe-
rin elini dpen kurban sahipleri onun sol yaninda ve dosek iizerin-
de dar’a durmuslardir. Arkalarinda, eteklerine tutunmus olarak
karilar1 gelir; ancak bacilar, yer degistirmis durumdadir.

Rehber, musahip olacaklarin boyunlarina birer mendil ya da
tiilbent baglar. Iki mendilin ucunu sag eliyle tutar; bu sirada mu-
sahip olacaklar pir karsisinda, dar’da ayaklarini miihiirlemis du-
rumdadir. Rehber:

“-Ask ola!”, der.

Bunun iizerine besi de meydani niyaz eder ve yeniden dar’a
dururlar. Rehber:
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“_Hii tarikat erenleri!”, deyince Pir

“-H{ geriat yolcusu! Nereden gelip nereye gidiyorsunuz?”,
der. Ardindan rehber:

“-Seriattan gelip tarikata gidiyoruz”, diye yanitlar.

Sonra besi birlikte dar’dan ayrilip esige varir ve geri doner-
ler. Rehber yeniden soze baglar:

“-Hf tarikat erenleri!” Ardindan Pir:

“-H tarikat yolcusu! Nereden gelip nereye gidiyorsunuz?”,
der. Rehber

“-Tarikattan gelip marifete gidiyoruz!” diye yanutlar.

Bu kez besi birden dir’dan ayrilip esige varirlar ve geri do-
niip dir’a dururlar. Rehber:

“-H@ marifet erenleri!” der. Bunu Pirin:

“-H& marifet yolcusu! Nereden gelip nereye gidiyorsunuz!”
sorusu izler. Rehber:

“-Marifetten gelip sirr1 hakikate gidiyoruz”, der. Pir ise:

“-Gidemezsiniz! Kis var, asilmaz yiiksek daglar var, gegitsiz
irmaklar var. Bu belleri agamazsiniz, bu selleri gecemezsiniz.
Cok zor bir ortama gireceksiniz; ¢ok biiyiik engeller var; bunlar
demirden leblebidir yenilmez, atesten gomlektir giyilmez. Gel-
me gelme! Gelirsen donme! Gelenin mali gider, donenin cani gi-
der. Ol ama ikrar verme. Ol ikrarindan dénme! Hal boyledir; bu
halleri ben size demis ve duyurmus olayim evladim” aciklamasi-
n1 yapar. Bu kez rehber:

“-Pirim cemaatin varligina, Tanri’nin birligine inanarak Mu-
hammet-Ali’nin yoluna, Hiinkdr Haci Bektasi Veli’nin katarina
girerek, Muhammet’e immet, Allah’a kul, Hiiseyin’e talip ol-
mak i¢in adlarim1 andigimiz kisilere inanarak-giivenerek geldik.
Oliimiimiiz olur, doniigiimiiz olmaz. Oniiniizde bagimiz agik,
ayagimiz yalindir. Oziimiiz dar’da, yiiziimiiz yerdedir. Pirden ne
gelirse ‘Allah Allah eyvallah’ dedik durduk dar’ina. Boynumuz
kildan ince, yolumuz kiligtan keskin. Inandik iman getirdik. Hu-
zurunuzda birlige yettik.”

Rehberin soziinden sonra Pir:

“.Eyvallah talip! Ikrarin imanina yoldas olsun! Hak, Sah-1
Merdan, tiimiiniizii dogru yoldan ayirmasin. Diz ¢okiin!” der.
Rehber:
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“-Sana Muhammet Ali’nin yoluna girmek iizere bir ¢ift kur-
ban getirdim, iste yularlan” diye karsilik verir. Sonra mendille-
rin ucunu Pir’e uzatir, Pir, musahiplere 6giit verir:

“-Evladim, siz musahip oldunuz. En bagta musahip, musahip-
ten evini ayirmayacak, mallarin1 ayirmayacak. Birbirinin evinde
olani, izinsiz alip gidecek. Aranizda bir tartijma ¢ikmasi duru-
munda, Allah korusun, bu darginligi, temmuz sicaginda bir tiil-
bent kuruyuncaya degin siirdiiriirseniz, derdinize derman bulun-
maz.

Musahip musahibe demese belli,
Diinya ahirette egridir yolu,

Ona sefaat etmez Muhammet Ali
Soyleyen Muhammet dinleyen Ali,
Musahip musahiplikten yolun ayira,
Hak vura onun temelin devire,

Yedi cehennem narin ona buyura,
Soyleyen Muhammet dinleyen Ali

Talip olmak igin sizden dort sey isterim. Once seriat1 bilmek
gerekir. Ikincisi tarikat1 bilmek gerek. Ugiinciisii marifetten bilgi
sahibi olmak gerek. Dordiinciisii sirn hakikat ehli olmak gerek.
Bunlara layik olmak igin ise yalan s6ylememek, haram yeme-
mek, zina yapmamak, dedikodu etmemek, elinle koymadigin al-
mamak, goziinle gérmedigini gordiim dememek gerek. Kimseyi
incitmemek gerek. Biitiin bu dediklerimi yapacaksiniz. Biiyiikle-
ri sayacaksiniz. Kiigiikleri seveceksiniz. Yani sonugta Ulu Tan-
r’nin buyurduklarini tutup, yasak dedigini yasak, gercek dedigi-
ni gercek bileceksiniz. Tanri’nin yolundan ayrilmayacaksiniz.
Isittiniz mi evlatlarim..” Pirin 6giidiine musahipler karsilik verir:

“-Eyvallah!” Bu kez Pir:

“-Sah Hatayim demis ol

Her meyveden yemis ol

Ister tutsun ister tutmasin.

Ey talip, benim bu sézleri sana sOyledigime bu cemaat sahit
olsun mu? Vaktin imamu sahit olsun mu? Ay, Giines sahit olsun
mu? Yer, Gok sahit olsun mu? Oliinceye kadar ikrarimizdan don-
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meyeceginize, elinizden geldigince, giiciiniiziin yettigince Al-
lah’a kul, Muhammet’e iimmet, Ali’ye talip olacaginiza, Hiise-
yin’in yolundan aynlmayacaginiza sdz veriyor musunuz?” der.
Musahipler:

“-Eyvallah, pirim!”, karsihiim verirler. Daha sonra musahip-
ler ve bacilann iizerine bir ¢arsaf ¢ekilir. Bu sirada rehber kiyida
durur. Pir, Ism-i Azam duasimi okur. Dua bitinceye degin arsaf,
dort kisinin iizerinde kalir, sonra kaldirilir. Ardindan rehber sag
basta olmak iizere yan yana dizilip ayak miihiirlerler ve pir kar-
sisinda dar’a dururlar. Pir su giilbang: okur:

“-Allah, Allah, Allah... Geldiginiz yoldan, durdugunuz dar’-
dan, ¢agirdiginiz pirden, sefaat goresiniz! Cenab-1 Hak, Hiinkar
Haci Bektas Veli sultan ikraninizda ber karar eyleye. Hiinkar Ha-
c1 Bektag Veli Sultan Allah’a kul, Muhammet’e iimmet, Ali’ye
talip eyleye. Bu yoldan, bu dar’dan, bu pirden ayirmaya! Cedd-i
cemalin yaramaza, ugursuza, pirsize dus getirmeye! Seytanin
serrinden, gafil gadadan, goriinmez belddan koruya! Cenab1 Al-
lah hayirh evlat, hayirli devlet, gokten hayirli rahmet, yerden ha-
yirli bereket nasip eyleye! Dar’iniz, niyazinmiz kabul ola! Gerge-
gin demine hd”. Pirin giilbangindan sonra musahipler secdeye
varr. Bu sirada pir sorar:

“-Ey talip, girdigin Hak kapisi, durdugun Mansur Déar’1; ne
gordiin, ne isittin?” Rehber:

“_fkrar, iman!” Pir

“_Ikrarin imanna yoldas olsun. Dar’a gel dogru s6yle! Dost
gonliinii incitme. Dogrulun!”, deyince musahipler baslarim sec-
deden kaldirir. Diz ¢okerler. Pir cemdeki topluma seslenir:

“-Goz erenler gozii, nicesiniz? Bu sifilerin dostu olan onlarin
ayibini, yanhsini sdylesin!”

Pirin seslenmesi iizerine cem erenlerinden sefaatgi ¢ikarsa,
musahip olanlann karlar, gidip o sif1 ile niyazlagir. Pir yeniden
musahip olan canlara doner:

“.Once 6ziiniizii arayin, sonra Hakk’a yaraym! Kendi 6ziiniizle
nasilsiniz?”, diye sorar. Bu sirada rehberin solundaki siif1, rehberin
‘elini Sper, ardindan dort can birbiriyle niyazlagir. Pir sorar:

“Ilk kap1 seriat, ikincisi tarikat, ii¢iinciisii marifet, sonra sirr
hakikat, Hak m1?” Rehber:
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“-Eyvallah”. Pir:

“-On iki Matem-i Muharrem Orucu, ii¢ Hidirellez, kirksekiz
persembe, bunlar Hak, tutacaksiniz! Yalan s6ylemeyeceksiniz!
Dedikodu yapmayacaksimz! Elinizle koymadiginiz1 almayacak-
simz! Goziiniizle gérmediginizi sdylemeyeceksiniz! Ha!”

Pirin sozlerinden sonra musahip canlar bacilan ile birlikte
ayaga kalkarlar. Pir ve rehberden baglayarak cemdeki biiyiiklerin
ellerinden, kiiciiklerin gozlerinden Operler. Cemde bulunanlarla
konustuktan sonra yeniden pirin 6niinde dér’a dururlar. Pir, kii-
ciik bir dua ya da dar giilbangim okur:

“-Naz, niyaz, tecella, temenna Hak defterine kayit olsun”, di-
yerek duayi baglar. Bu sirada cemaat:

“-Ha sifiler! Menziliniz miibarek olsun! Donunuz kutlu ol-
sun. Cenab: Allah ikrarimizda ber karar eylesin!”, diye dilekte
bulunur.

Ardindan musahip olacaklar, bacilar ve rehber, besi birlikte
erkina girerler. Rehberin yanindaki siifi, rehber ile yiizyiize ya-
tar; digerleri birinci sifinin arkasina yatarlar. Parmaklar agik du-
rumdadir. Pir, rehberin omuzlarindan baglayarak parmaklarina
kadar ii¢ kez sivazlar. Bu sirada:

“-Ya Allah, ya Muhammet, ya Ali!”, der Rehber:

“-Devlet tac1”, diyerek niyaz alir. Rehberin yamindaki siif1 ise
rehberin omuzundan:

“-Selman-1 Pak”, diye niyaz alirken, sol eli ile sag dirsegini
tutar. Hutbe-i Serif okunur. Erlere ikiger, bacilara birer saplak
vurulur; baci hamileyse saplak vurulmaz; omuzundan niyaz ali-
nir. Daha sonra rehber:

“-Kalkimiz, ya Allah!”, der. Bunun iizerine baglarim kaldirip
dar’a dururlar. Arkada bulunan baciy1 ¢agirirlar, baci gelir 6nce
pirin dizlerini, sonra kusagini ve elini 6per. Bunu, besine birden
cekilen erkén giilbang izler. Sonra dosek giilbang1 okunur. Dosek
atan baci, dosegi alir, disan gotiiriir ve bat1 yoniine ii¢ kez silker.
Sonra désekle birlikte gelir ve dar’a durur, hizmet duas: alir.

Musahip canlar yerlerine oturur. Ardindan farrag gelir:

“-Hiiseyin-i Kerbela i¢in gozlerim kan yastir. Yiizbin lanet
Yezit’in bagn tastir. Pirimiz Kirklar icinde Seyit Farrag’tir. Ber

363



Cemal-i Muhammet, Kemal-i imam Hasan, Imam Hiiseyin, Ali
biilende ra salavat!”

ibrikgi meydan alir; 6nce delilin dibine su damlatir. Sonra
miirgit ve rehberin eline su doker, farragin ayagina su damlatir.
Legenin icindeki suyu ise;

“-Hayir himmet eyleyin!” diyerek iger. Geger farragin sol ya-
mna durur. Ikisine bir giilbank okunur. Giilbangin sonunda:

“-Selman-1 Farrag’in, Selman-1 Pak’in hizmeti hazir ola! Ger-
cegin demine hii!”, denir.

Dar’a duranlar birbiriylé niyazlasir. Ardindan dolunun hayir-
lisim alir. Sems gelir, doluyu bir tasa bosaltir; sonra bir bez ile
fincanin dibini siler. Dolu, beze damlatilmig olur. Sems;

“-Hayir himmet eyleyin!”, diyerek doludan delilin dibine bir
damla d6ker. Burada:

“Kadeh seni, bade seni

Vermeyelim yade seni

Miinkirin ne haddi var

Zerre kadar tade seni” okunur. Ardindan Sems:

“-Hayir himmet eyleyin, Ali agkina, Sah agkina”, diyerek do-
luyu miirsit ya da rehbere sunar. Miirsit ya da rehber:

“-Hayir himmet eyleyin!” diyerek icer ve niyaz eder.

Cem erenlerine dolu verilmez.

Miirsit ya da rehber Semsden doluyu aldiktan sonra musahip
olan dort cam karsisina ¢aginir. Doluyu bastakine verir, onlar da
birbirine sunar ve niyazlasirlar. Bir dolu da ikinci siifiye verilir;
onlar da birbirine sunup niyazlasirlar. Miirsit ya da rehber bu
dort cana;

“-Nefsinize uymayin, yolunuzdan azmayin, ¢ig lokma yeme-
yin; mali mala cani cana katin; halinize haldes, yolunuza yoldag
olun!” diye 6giit verir.

Bu sirada dem giilbangi okunur:

“Bismigah.

Gel ey saki-i vahdet sun piyale
Sekahiim rabbiihiim saraben tahuren
Hayat ersin elinden ehl-i hale
Sekahiim rabbiihiim saraben tahuren
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Dudagin serbetinden kane kane

I¢ip dsiklarin vashnla kane

Yiirekler nice bir firkatle yane
Sekahiim rabbiihiim saraben tahuren

Meyinden ehl-i dilber mest-i medhug
Icen dgik eder derya gibi cus
Ezelden eyledik biz o badeyi cug
Sekahiim rabbiihiim saraben tahuren

Icenler bir kadeh cam-1 Ali’ den

Den urdular ezel kalii beliden

Bize erkdndir is bu mey veliden
Sekahiim rabbiihiim saraben tahuren

Gotiirsiin dillerin ciimle hecabin
Ayan etsin goniiller mahitabin

Gotiir meydana sol kevser sarabin
Sekahiim rabbiihiim saraben tahuren

Ol saki kulun askinla mecnun

Sebil eyler yolunda egk-i piirhiin

Yine devr eylesin ol cam-1 giilgiin
Sekahiim rabbiihiim saraben tahuren”

Ardindan delilciye, miirebbiye ve cem erenlerine dolu verilir.
Dolu verme iglemi, kurban eti pisip ocaktan ininceye degin ke-
sintisiz siirer. Et pisip ocaktan indigi zaman kurbanci gelip haber
verir ve erkina baglanir.

On iki erkan yiiriir:

1. erkan; nefes; Hatayi’den li¢ nefes okunur.

2. erkin; semah; ii¢ semah ¢alinir; ardindan sazci, sazi ile
dar’a durur, hizmet alir; daha sonra sems tasi ile dar’a durur, hiz-
met alir.

“-H! Bu seki iyi seki degil mi?” der

3. erkén; mesel; erkén sirasinda rehber ile gozcii arasinda su
sorgulama gecer,
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“-Ha!”

“-Ha!”

“-Me sana!”

“-Nedir.”

“-Pire vard1”

“-Baba ha!”

“-Ha!”

“-Ha!”

“-Nedir?” -

“-Pire vardr”

“-Benim sana verdigim ne idi?”

“-Pire vard1”

“-Hakk’1 severseniz niyazlagin, sirra vardi”

Rehberin son sozii iizerine tiim cem erenleri niyazlasirlar.

“-Me sana?”

“-Nedir 0?”

“-Siiriisiin! Hakk’1 severseniz erkén yiiriisiin!” Ardindan iki
Omek de cem erenleri verir. Daha sonra erkan giilbangi okunur:

“-Allah Allah, Allah... Erkadni temiz ola, muradi hésil ola.
Tuttugu ileri gide. Sah-1 Merdan yardimcisi ola. Elimizin karasi
yiiziimiize vurmaya. Ceddimiz eksigimizi tamamlaya!”

4. erkan; seki

5. erkén; tekne.

6. erkan; degirmenci

7. erkan; namaz

8. erkdn; pehlivan

9. erkan; berber

10. erkén; posi

11. erkan; kidircik

12. erkin; lale; bu erkin sirasinda, alt1 kadin ve alt1 erkek,
ayaklar1 miihiirlii olarak ayakta dururlar.

Cemde dort kapr sahibi tamam olmayinca, bu oniki erkéan tii-
miiyle yiiriimez: Sekiz ya da onbir erkan yapilir. Her erkdnda erkan
giilbang: ¢ekilir. Ve giilbank, “iceriden alinan, digaridan alinmaya”
ya da “Nur ola, sir ola, ger¢egin demine hii!”, diye baglanir.

Bundan sonra ortaya farrag, ardindan da Selman gelir. Ayn
ayr1 hizmetlerini yaparlar. Bunu sofracinin sofrayi getirip ayak-
larin1 miihiirlemesi izler;
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“-Evel Allah diyelim,

Kadim Allah diyelim

Gelen Ali sofrasi

Yiyen gazilere Sah diyelim

Allah, eyvallah, hii, destur Sah!”, der

Sofray: agar; tiglanan kurbanin eti bir legen icinde getirilip
ortaya konur. Cem erenlerine paylastirilir. Sofraci kurbanin kel-
lesini ayinir: Dort kapisi tamam olmayan kelleden yiyemez.

Kurban sahiplerinin dordii birlikte miirsit sofrasina oturur.
Miirsit ya da rehber:

“-Destur Sah”, diyerek kurbandan bir lokma alir. Ardindan
kurban sahiplerine:

“-Kurbaniniz kabul olsun”, der.

Daha sonra dordiine birden lokma verir. Ardindan delilciye
ve miirebbiye lokma verir. Bunu cem erenlerinin birbirine lokma
sunmasi izler. Son lokma Kirklar agkina yenerek sofra baglanir.
Hayirhsi verilir.

“-Bismisah, Allah, Allah. Elhamdiilillah, nimet-i devlet ziya-
de ola. Er, Hak bereketin vere. Bu gitti, yenisi gele. Nimet-i ce-
lil, berakat-1 Halil ola. Artsin eksilmesin, tagsin dokiilmesin! Bir
nimet-i nur ola! Du§mammlz mekruh ola! Comert lokma sahibi
ve bil ciimle Al-i resul ciimlemizin yiizii ak, gonlii pak ola, diig-
manlarimiz helak ola! Er Hak Mumammet Ali, Oniki imam, On
dort Masum Pak, Onyedi Kemerbest gozciimiiz ve bek¢imiz ola!
Didarindan, katarindan, dirlik ve birliginden ayinp saginp diigiir-
meye! Cagirdigimizda omuzumuzda ola. Imdadi resul ola. Ugler
Besler, Yediler Kirklar, Ugyiiz Altmis Altilar, Bin Birler’in hiz-
meti daim, nazarlan iizerimizde hazir ve nazir ola! Kutb-1 dlem,
Sah-1 ekrem, zat-1 tamam, hayat-1 miidamin destegi has-u am, pi-
rimiz tistadimiz, melcei miilazimimiz, Hiinkar Haci Bektasg Veli
efendimizin kerametleri, zahiren ve batinen iizerimizde hazir ve
nazir ola! Arafat’ta Imam Cafer siiriisiine kariga, gergegin demi-
ne hii!”, diye baglanir.

Sirasiyla 6nce farrag, ardindan Selman gelir ve hizmetlerini
goriirler. Saki disaridan iki tas su getirir: Gelirken iki kez:

“-Hl cem erenleri, ask ile meydana geliyorum!”, der. Ardin-
dan bir kez:
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“-H@ cem erenleri, ask ile meydana geldim!”, der ve dar’a
durur. El baglamadan su giilbang1 okur:

“-Bismigah, Allah, Allah. Can1 bastan ge¢misiz biz Rum
erenleri agkina. Can goziiyle dem be dem Hakk’1 gérenler agki-
na! Kerbela-yi dest-i gam can verenler agkma! Sol Yezit’in elin-
den susuz kalanlar agkina! Sebil ederim canlar, Sah Hiiseyin ag-
kina! Ber cemal, Muhammet kemal, Imam Hasan, Imam Hiise-
yin Ali ra biilende salavat. L4 feta illa Ali la seyfe illa Ziilfikar.”

Giilbank bitince saki 6nce delilin dibine birka¢ damla su doker.
Ardindan suyu miirgit ya da rehbere verir. Daha sonra tiim cem
erenlerine sunar. Tasta az miktarda su kalinca meydana gelir ve:

“-Himmet eyleyin!”, diyerek kalan suyu i¢ip dar’a durur.
Hizmetini alir. Saki giderken:

“-Sak-i Pak, Selman-1 Pak”, denir.

Sonra bastan, candan, goniilden gecen Rum erenleri anilir.
Ardindan gozciiler hizmetlerini alir. Comceci hizmetini alir. Onu
pervanelerin hizmetlerini almalar1 ve birbirleriyle niyazlagsmalari
izler. Iznik¢i hizmetini aldiktan sonra sirrediciler gelir, onlar da
hizmetlerini alir, niyazlasirlar. Delilci delili alip gelir ve hizmeti-
ni alir. Daha sonra cem dagilma giilbang1 okunur:

“-Oturan duran, kogusuz gaibetsiz evine varan, haziran ga-
iban piran, Ugler, Besler, Yediler, Kirklar, kerem-i evliya, Allah
Allah, eyvallah... Ciimle gerceklerin demine hii”, diye baglanir.

Bacilar kalkar; birer birer pirin elini 6per; ardindan tiim cem
erenleriyle niyazlagirlar. Daha sonra miirebbi, delilci, gozcii ve
cem erenleri kalkar, 6nce pirin elini 6perler, sonra da bir birleriy-
le niyazlasirlar. Bdylece cem dagilmis olur.

Sonra miirebbinin bacisi yeni musahip olan bacilarin 6niine
diiser ve onlar1 yedi ya da oniki kapi-makam gezdirir. Birinci kap1
miirsit; ikinci kapi rehber; liglincii kapi miirebbi; dordiincii kap:
delilci; besinci kap1 gozcii; altinc1 kapr kurbanci; yedinci kapr sa-
zender; sekizinci kap1 sems; dokuzuncu kapi selman; onuncu kapi
kuyucu; onbirinci kapi iznikgi; onikinci kap1 oduncu kapisidir. Bu
oniki ya da yedi kap1 gezildikten sonra miirebbi bu dort cana;

“-Bu gece dordiiniiz bir dosekte yatacaksiniz”, diye uyarida
bulunur.

Sabah olunca miirebbinin bacisi o iki baciya gider, oniki hiz-

368



metten uygun gordiigii iki hizmeti verir. Bacilar bu hizmeti yeri-
ne getirirler.

Cemde musahipler bacilaniyla birlikte dar’a dururlar. Onlara
Dar giilbangi okunur:

“-Bismisah. Haindiilillah kim men oldum bende-i has huda.
Can-1 dilden ask ile hem ceker Al-i Aba. Rah-1 zulmetten ¢ikip
dogru yola bastim kadem. Hab-1 gafletten uyandim can goéziim
kildim kiisa. Oniki Imam bendesiyim, men giiruh-1 naciyem.
Yetmigiki firkadan oldum beri, dahi ciida. Mezhebim hak Caferi-
dir gayrilerden el yudum. Pirim iistadim Haci Bektag Kutb-ul
evliya. Hak deyip bel bagladim, ikrar verip erenlere, miirsidim
oldu Muhammet, rehberimiz Murtaza! Ber cemal-i Muhammet,
kemal-i Imam Hasan ve Imam Hiiseyin, Ali ra biilende salavat!
Erenlerden hakh hayirli hizmet, sey’en lillah, Allah, eyvallah!”

Dar giilbang1 baglaninca cemde bulunan tiim erenler:

“-Miibarek olsun”, derler.

Bu canlar artik hizmetlerinin eridirler; eksiklikten kacirip
giicleri yettigince tam yapmaya cabalarlar; safaat kazanmaya ¢a-
lisirlar.

Musahipsiz kimselere, miisahiplife inanmayanlara aramizda
yer yoktur. Onlarin ¢abalar bosunadir. Onlar Mervan’la birlik
olmuglar demektir. Inangsiz Yezit olduklan icin Hakk’1 goriip
inanmamuiglardir. Onlarin 6nciilerine:

“Mektup Siileyman’dadir, rahman ve rahim olan Allah’in
adiyla (baglamakta)dir.” (Neml Suresi 30. Ayet) ve “Bana bas-
kaldirmayin, teslimiyet gosterip bana gelin, diye yazmaktadir”.
(Neml Suresi 31. Ayet), ayetlerini” okumak gerek.

Musahiplikte birbirine teslim olmak temel kosuldur. Bu tes-
lim riza kapisinda olmazsa, musahipler birbirine goniil vermezse
ve birlik olmazsa, onlar goriiniiste musahiptir. Onlarin ikrar1 bo-
zuktur. Kim olursa olsun onlar musahip sayilmazlar. Ikrarlan ge-

*. Kuran Alevi inancinda/felsefesinde Hz. Muhammet’in yapit1 olarak al-
gilanir. Kuran ve Kuran ayetlerine bagvuru bir savunma araci olarak bilince ¢1-
kar. Kulak abdesti alinarak edinilen yeni kimligi olumlayan Muhammet diisiin-
cesinin, 6ne ¢ikarilmasindan bagka bir sey degildir. Ve kesinlikle Alevi-Bektasi
diisiincesinin/inancinin yapilanip bigcimlenmesinden sonra gelistirilmis bir sa-
vunma yontemidir.
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cerli degildir. Isteksiz ve zorla oldugu igin Imam Cafer Sadik
Hazretleri onlara:

“Dinde zor yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayril-
mastir. O halde kim tagutu reddedip Allah’a inanirsa kopmayan
saglam kulaga yapigmistir. Allah igitir ve bilir” (Bakara Suresi,
265. Ayet), ayetini tanik gosterir.

Gergekten onlann yoldan, erkandan haberleri yoktur. Onlar diis-
kiindiir. Musahiplikleri haramdir. Emekleri bosunadir. Onlar musa-
hip olamazlar. Yaptiklan ikrarlarina olanak tamimaz. Haklarinda:

“Onlarin yaptiklar1 herbir (iyi) isi ele aliriz, onu sa¢ilmis zerre-
ler haline getiririz.” (el, Furkan Suresi, 23. ayet) buyurulmustur.

Ikrarin gegerli olmasi igin ikrar riza kapisinda olmalidir. Seyh
ve miirgidin buyurduklarn yerine getirilmelidir.

Yedi tiirlii kardeslik vardir:

1. kardeslik; seriat kardesligi.

2. kardeslik; tarikat kardesligi.

3. kardeslik; marifet kardesligi.

Allah bir, resul Hak, Hz. Ali ve onbir ogulun imamlig1 hak
demekle miiminler, seriat, tarikat ve marifet kardesi olurlar.

4. kardeslik; hakikat kardesligi. Hakk’1 insanda, insani
Hakk’ta gormek; ehl-i hak ve ustad-1 kdmile sevgi gostermekle
hakikat kardesi olunur.

6. kardeslik; Onyedi Erkan kardesligi. Onyedi Erkam bilip
geregini yerine getirmekle sir ehli olmakla kAmil miirsit goziinde
ve yetmigyedi erkdnda, Onyedi Erkén sahibi ile kardes olunur.

7. kardeslik; ceset kardesligidir. Bir babanin belinden, bir
ananin kamindan gelmekle ceset kardesi olunur.

Bir kimsenin geriat babas1 6z babasidir. Tarikat babasi mii-
rebbidir. Marifet babas1 da Hz. Ali’dir, hakikat babas1 ise Mu-
hammet Mustafa’dir.

Seriat abdesti su ile olur. Tarikat abdesti pire biat etmekle olur.
Marifet abdesti nefsini bilip Rabbini tammakla olur. Hakikat ab-
desti kendi ayiplarim goriip, bagkalarinin ayibini rtmekle olur.

Musahip musahibinin evine teklifsizdir. Malim teklifsiz alir.
Yemegini teklifsiz yer. Ciinkii musahip musahibin kardesidir.
Kardes kardesin evine teklifsiz gider.

Musahiplerin Tann katinda isleri bir demektir. Isin Tanr katin-
da bir olmas1 demek, musahibin malda, canda ve her konuda bir-
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birinden gizlisi saklis1 olmamasi demektir. Ancak béyle musahip-
lerin iki cihanda yiizleri ak, sozleri pak olur. Yarin giinahlarina
yardim eli uzanur. lyilikleri agir gelir. Ama giiniimiizde insanlarin
kimisi el musahibi, kimisi dil musahibidir. Ger¢cek musahip, 6bii-
riiniin yararna ila¢ olandir. Musahip, kardesinin inleyisini duyan-
dir. Kardesinin derdine derman olandir. Kardesinin kiifiiriinii iman
sayandir. Kardesinin derdine derman olmayan, kiifiiriinii iman
saymayan musahip olamaz. Musahiplerin her durumda, her ko-
numda birbirine baghliklarinin sonsuz olmasi gerekir.

Musahibin diiskiiniinii pir, rehber kaldiramaz. Yine musahip
kaldirir. Musahibin derdine derman yine musahiptendir. Musa-
hip musahibin evine varsa:

“-Birbirimizle Tann sozii sdylesip Obiir diinya lizerine dani-
salim”, dese; musahibinin evine giderken attig1 her adim on yil-
lik sevap sayilir.

Musahibin musahip giiciinii ¢calmasi dogru degildir. Ciinkii
musahip cesettir. Onun iizerinde:

1) Oliim,

2) Agiz,

3) Kurt-kus,

4) Toprak, olmak iizere dort nesnenin hakki vardir.

Zamanimiz sitfilerinin musahiplikleri tiimiiyle tuzaktir. Mu-
sahipligin nasil oldugunu bilmezler, gereklerini yerine getirmez-
ler. Boyle musahiplik olmaz. Bir siifi yaramaz bir isi yaptifinda
onu Once musahibi uyarmalidir. Onu dogru yola ¢agirmalidir.
Yok, musahip kardesi bildigini yapar da kendini dinlemezse
cemde herkesten dnce onun yaptiklarim anlatmali ve onu cem-
den, pir ve cem erenleriyle birlikte kovmalidir. O zaman o siify;

“-Ben kardesimden, bacimdan, toplumdan kopuyorum. Onlar
beni soyutluyor. Ben bir daha bu isi yapmayayim”, diye diisiine-
cektir.

Musahiplerin iste bdyle birbirine kilit olup seytani aralarina
sokmamalan gerekmektedir.

Musahiplik suna benzer: Bir adam yola giderken yaninda bir-
ka¢ adam olsa, eskiya gelse onu soyamaz. Ama adam yalniz
olursa ne denli yigit olursa olsun eskiya bir yolunu bulup onun
malina-canina el atar.

Pir, rehber, asina, musahip Tann yolunun yoldaslanidir. Sey-
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tan eskiyadir. Onun serrinden insanlarin, birbirlerini korumalar1
gerekir.

Ey inananlar Tanr’ya giden yolda birbirinize iyi tutunun! Pir,
rehber, musahipten birinin haksiz igini goriip de ortaya atmayan pi-
rin pirligi, rehberin rehberligi, musahibin musahipligi yalandir.
Mahserde iki yiizii karadur. Ister tutsun ister tutmasin yanls yapana
uymamak gerekir. Bu sizin boynunuzun borcudur. Béylece biline...

Asina Etmek”

Oz kurbani vermis iki musahip cam agina etmek gerekir. Asi-
na olmak, tarikatta ikinci kapiya girmek anlamini tagir. Birbiri
ile anlagmig musahip canlar; 6z kurbani keserler. Kesilen 6z kur-
banyi, her iki tarafin da kardeslikten ayrilmamalarin1 simgeler.

Musahip iki cam asina etme, pirin belirledigi bir zamanda
gerceklesir.

O aksam cem birlendiginde 6nce cebrail (horoz) tekbirlenir;
ardindan dosek atilir. Miirebbi asina olacak dort cani yedegine
alarak meydana gelir. Sonra 6z kurbanm veren canlar, mii-rebbi-
siz ortaya gelirler. Dosek kaldirilir. Farrag ile Selman gelir ve
hizmetlerini alirlar. Ardindan asina olacak canlar bacilanyla bir-
likte miirsit ya da rehberin sofrasina oturtulur. Cebrailden asina
olacak canlara birer lokma verilir. Sonra sofra kalkar. Hizmetin
tamamlanmasinin ardindan “yatan oturan duasi” okunur. Bunu
yeni asina olan bacilarin oniki kapiy1 gezip hak gormeleri izler.
Asina olmayan sufinin asina hizmetinde, lokmasinda, dolusunda
ya da mezesinde hakki yoktur. Asina olmayan kesinlikle bu hiz-
metlere sokulmaz.

Asina Nefesi

Senin muhabbetin cesette canda
Gel kardeg seninle agna olalim
Cevap vermezsen ulu divanda
Gel kardeg seninle asna olalim

*Alevilik-Bektasilik inancinda /diisiincesinde asina; aym tarikata baglh iki
kisinin birbiriyle can arkadasi olmalan ya da benliginden uzaklasarak Hakk’a
yaklasan salik’in, Hakk’1n dostu, tanis1 olmasi durmunu anlatir.
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Yaradan saklasin bet amel huydan
Biz de okuyalim elifle badan

Gel izin alalim miirgitten pirden
Bizde okuyalim elifle badan

Asna dedikleri zahiri batin

Asna sevmeye vardir niyetin

Gel Hakk’1 seversen musahip tutun
Asna sevmeye vardir niyetin

Musahip dedikleri bir sinir tagi
Ziyade tatlidir agnanin agt
Goniilden seversen Haci Bektagi
Ziyade tatlidir agnanin agi

Sir dedikleri ezelden bir yol
Egersen boynunu olursun sen kul
Olurmusg zdkirler elinde biilbiil
Egersen boynunu olursun sen kul

Uculmaz yalnmz olmayinca egin

Er Hak meydaninda ugradim bagin
Miirebbi, musahip ciimle kardegin
Er Hak meydaninda ugradim bagin

Musahiple bir bahgeden giresin
Muhabbet bahgesinin giiliin deresin
Erenlerin sirrina sen de eresin
Muhabbet bahgesinin giiliin deresin

Hatayi’ m birlige yiteyim dersin
Erenler sirrina ereyim dersin
Giimiigii gevhere katayim dersin
Erenler sirrina ereyim dersin.
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ANADOLU’NUN ILK I$ ORGUTU: AHILIK

Mansur Dan’nda eridik; eridik aktik; emek vadisinde costuk,
sellendik; simdi bir bend arkasinda, gelecegi var edecek olan ka-
bugu doldurmak i¢in birikiyoruz...

Ahilik, her seyden Once, Asya’da uygarlik 6ncesi esitlik¢i
toplum oOrgiitlenmelerinin bagrinda yeseren ve gelecegi temsil
eden uygar esitsizlik¢i toplum degerleri ortaminda; yukar bar-
barlik konagini asarak yerlesik yasama gecen Tiirkmenlerin-
Tiirklerin, kente sokulan komiinal degerlerin yediciliginde yarat-
tiklar1 dayanigmaci-paylagmaci yatkinligin iiriiniidiir.

Asya’dan kopup gelen esitlik¢i donanimli, dayanigmaci-pay-
lagmaci insan yiginlari, insanlik yasi ¢ok yiiksek olan Anadolu
topraginda; yine ayni yatkinlik kanalinda, bir koéle dini olarak
dogan ancak, zamanla egemenin ilahi bir ideolojisi durumuna
diisen Hiristiyanliga muhalefet ederek kendine yer edinmis bu
topragin yerlisi insanlarla; bir devlet dini olarak dogan Islamliga
inangsal-sinifsal agidan bagkaldiran Islamin igindeki Ali Yandas-
lariyla bulusup kaynagmigtir.

Bu bulusup kaynagsmayla genelde, Ortagag’in temel iiretim
araci olan toprak-otlak zemininde, son tektanrici din Islamlikla
kutsanarak Hz. Muhammet’i miirsit, Hz. Ali’yi rehber ve Haci
Bektas Veli’yi pir kabul eden; Arap Yanmadasi’nda yeserip, Is-
lam Imparatorlugu’nun biiyiimesine kosut olarak Arap ve Arap
olmayan halklarin memnuniyetsizligiyle beslenip biiyiiyen gele-
neksel bagkaldiryi, hosgorii temeli iizerinde yeniden yorumlaya-
rak Islamlik-oncesi Tiirk kiiltiiriiyle yoguran, Anadolu’ya 6zgii
dinsel-siyasal-diisiinsel bir inang¢ sistemi olarak Alevilik-Bekta-
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silik yapilanirken, 6zelde kentlerde; zanaat-esnaf zemininde,
iiretimi ve boliisiimii diizenleyen, Alevilik-Bektasiligi yaratan
kaynaklaru Arap kanalinda orgiitlenip Anadolu’ya sokulan Fii-
tiivvefi, uygarlik Oncesi esitlik¢i insanlik degerlerinin kusaticili-
ginda yeniden yorumlayarak, yine Anadolu’ya 6zgii dinsel-siya-
sal-ekonomik bir is, ugras orgiitii olan Ahilik yaratildi.

Batin kanalinda yapilanan bu iki olusuma kosut olarak Siinni
egemenin ve Mogol’un “besinci kolu” gibi davranan Mevlevilik,
kentlerde orgiitlendi. Mevlevi kusatma, kirda etkili olamads; top-
raga-otlaga sokulamadi; somiiriiniin dayanilmaz boyutlara ulagti-
g1 siyasal esitsizlige duyarh kirsal kesimde hizla yayginlasan
Alevilik-Bektasilige ulasgamadi ama kentlerde Ahiligi, zaman za-
man 6nemli “kirlenmelere” ugratti. Biitiin bunlara karsiik Mev-
levilik, Alevi-Bektasi ve Ahilerin, Sel¢uklu-Mogol egemenine
kars1 ortak miicadelelerini kirmaya yetmedi. Osmanh déneminde
egemenin, baghsi durumundaki tarikatlarin, mezheplerin yalmz-
ca adi degisti; bagkaldin kanalinda degisen bir sey olmadi; Ale-
vi-Bektasi-Ahi dayanigmasi siirdii.

Bu yolda, yonde o giinlerden bu yana, Siinni kusatma, Siinni-
lestirme ¢abalari, sona ermis degildir. Sayisiz yanh yazar-aragtir-
maci batim bir orgiit olan Ahiligi, Anadolu Aleviligini yaratan
insanlarla aym1 kokenden gelenlerin kent kosullarinda yarattigi
bu Orgiitii, bu orgiitiin insanlarini, Siinni anlayisin daracik, ka-
ranlik diinyasina ¢ekmek igin ellerinden geleni yapiyorlar. Bu
noktada azimsanmayacak bir basar1 da saglamis durumdalar.

Bugiin bu anlayisa dur demek zamam gelmistir. Anadolu hal-
kinin tarihini yeniden yorumlamak; insan iiretici giicii baglamin-
da Aleviligi yaratanlarla Ahiligi yaratanlarin ayni degerlerle in-
sana, cevreye ve diinyaya baktiklanni, ayni inanci paylastiklari-
n1, ayn1 hoggoriiyle beslendiklerini kanitlamak; Ahiligi ve Ahile-
ri, Siinni kirlenmiglikten kurtarmak, onlarin sinifsal kimliklerini,
neye karsi kimlerle taraf olduklarini gozler oniine sermek; bu
yolla oynanmak istenen oyunu-oyunlarn bozmak gerekmektedir.

Ahilik Alevilik
“Alevilik-Bektasilik mi Ahiligi yaratmustir, yoksa Ahilik mi
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Alevilik Bektasiligi?” ya da “Alevilik Ahiliktir, Ahilik Alevilik-
tir”, “Ahilik, Aleviligin bir tiirevidir” vb. Fazla taraf kokan yiizey-
sel kestirimlerle tartigmayi iiretici kilmak da olanakl degildir.

Dogru olan, anlasilmasi-bilinmesi gereken Ahiligin bir Ale-
vilik yaratis1 ya da tiirevi olarak degil, Aleviligi yaratan insanlar-
la koken ortaklig1 olan, ayn1 degerler tarafindan egitilen, ayni
kolektif bilincin tasiyicilari durumunda bulunan insanlarin, he-
men hemen aym1 zaman aralifinda kentlerde yarattiklarn bir Or-
giitlenme oldugunun bilince ¢ikmasidir.

Hangisi hangisini etkilemistir?, sorusuna gelince, temel olan
karsilikli etkilesimdir. Ancak, ille de bir oncelik saptanacaksa bu
oncelik Ahilere verilmelidir.

Bu yaklagimda bir ¢ikmaz varmig gibi goriilebilir. Asya’dan
go¢ eden yiginlar 6nce Anadolu’nun topragini-otlagini, dagini-
tasin1 doldurdu, sonra da kentlerini.

Kaybedecek daha az seyi ya da mal varligi “mobil” oldugu
icin oncelikle yerini-yurdunu terkeden ve Ahilerin “onciilleri”
olarak yorumlanabilecek olan Asyali gé¢cmenler Anadolu’nun
kir insani, tarim iireticisi, hayvan ¢obani olunca, kendisine ya-
kin, dziimseyebilecegi yeterince olgunlagmig kurallar bulamadi.
Bunu bir siire¢ igerisinde, gesitli kaynaklardan beslenerek agir
agir gergeklestirdi.

Buna karsin, kaybedecek daha gok seyi ya da mal varhgl “mo-
bil olmadig1” igin daha sonralan iyice umarsiz kalinca yerini ter-
keden Asyali gogmen, Anadolu’nun kent insani, esnafl zanaatkan
olunca, kendine yakin, 6ziimseyebilecegi, yorumlayabilecegi, ye-
terince olgunlagmusg, orgiitlii duruma gelmis Fiitiivveti buldu.

Bu nedenle Ahilik, Alevilik-Bektasilikle zamandas olmasina
karsin, daha ¢abuk kurallandi. Bu baglamda, 6ncelikli etkilenme
Alevilikten Ahilige dogru degil, Ahilikten Alevilige dogru ol-
mustur, Alevilik-Bektasiligi etkileyen “Oncii kol” rolii oynamig-
tir, denilebilir.

Alevilik-Bektasilik baglangicta $u etkiye karsin, eski Tiirk
geleneklerinin, torenlerinin egemen oldugu Babailikten etkilen-
di. Izleyen yillarda-dénemde, Sii etkinin agirlikta oldugu Ahiligi
kendi i¢cinde 6ziimsedi; kimi Ahi merasim ve adetleri, Alevilik-
Bektagsilik inancina eklemlendi.
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Ahilik Fiitiivvet

Ahilik nedir?

Ahilik, yalnizca Tiirkler-Tiirkmenler arasinda varligini siir-
diirmiis olan; diisiinsel agidan Ali’nin adiyla simgelenen toplum-
sal muhalefete bagli, batini bir kurulus olmasiyla belirgin, ancak
gecimini saglayacak bir zanaata sahip olanlarin girebildigi, alsi-
lagelen anlamda bir tarikattan ¢ok, belli kurallari, kosullar1 ve
inang gelenegi bulunan, dine bagh bir yapilanmadan apayr 6zel-
likler tagiyan bir ugrag orgiitiidiir, bir i, emek birligidir; bu an-
lamda bir kurumdur.

Aragtirmacilar, Ahilige temel olan Ahi sdzciigiiniin, etimolo-
jisi konusunda tam bir goriis birligi icerisinde degildir. Ancak,
genel kabul goren, tarihsel olaylar, olgular tarafindan dogrulan-
dig1 savlanan anlayis; Tiirkge, “yigit, comert, eliagik” anlamlari-
na gelen “Ak1” sdzciigiiniin, zamanla Arapga, “kardes” anlamina
gelen “Ahi” bicimine doniistiigii seklindedir.

Emevilere karsi Horasan’da, Abbasi ihtilalinin 6nderi Ebu
Miislim el Horasani’yi (... 755) destekleyenler, bir bakima Abhi-
lerin dnciilleriydi. S6ylence yiiklii de olsa Ebu Miislim sonralari,
bir meslek kesimini temsil eder oldu. Anadolu Rum abdallar,
Hac1 Bektas Veli diisiincesinin yi1lmaz savasgilar1 olduklarinin
bir simgesi olarak, Demirci Ahi Hurdek tarafindan Ebu Miis-
lim’e bir savag araci olarak verilen baltayi, siirekli yanlarinda ta-
sidilar. Ebu Miislim el Horasani’nin tarihi kisiligi, efsanelesmis
yasami ve savaslar1 kapsaminda, Ali Yandaslariyla, Muaviye
yandaslan arasindaki miicadeleyi destanlastirdilar. Horasan’dan
Tiirkistan’dan Anadolu’ya “Alpler”, “Alp erenler” oldular.

Ahiligi birinci dereceden etkileyen ve ona dnemli katkilar ve-
ren Fiitiivvetcilik, X. yiizyildan baslayarak orgiitlendi. Fiitiivvet,
cogulu “fityan” olan Arapca “delikanly, yigit, eliacik, goziipek,
iyi huylu kisi” anlamlarina gelen “feta” sdzciigiinden gelir.

Emeviler yikilip, Abbasi soyu basa gegtikten sonra bu kez Ho-
rasan-Tiirkistan kokenli askeri birliklerin giiglii ve imtiyazli duru-
ma gecmelerine; merkezi otoritenin ekonomik somiirii ve siyasal
esitsizlik dayatmalarina kars1 bir tepki olarak, IX. yiizyildan itiba-
ren batini bir semsiye altinda ve Arap halk katinda, kimi orgiitlen-
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meler belirmeye bagladi. Abbasi yonetiminin giiclii oldugu do-
nemlerde “sivil itaatsizlikten” Gteye gecemeyen bu kipirdanmalar;
devlet otoritesinin zayiflamasiyla “tehlikeli” boyutlara sigradi.
Toplu davranarak kundakgilik eylemlerinde bulunan, iktidar sava-
sinda su ya da bu gii¢ tarafindan kullanilan bu unsurlar, ¢ogulu
“aylizyilarun” olan “yasa tanimaz, yasadisi toplum” anlaminda
“ayiizyilar”, “haydut” anlaminda “evbas” ve ¢ogulu “suttar” olan
“kurnaz” anlaminda “sitir” adlariyla anilmaya bagladilar.

Kamu yararina davrandiklar1 saviyla hareket eden bu fityan
ocaklari, sonralari; devletin siyasal yapisi igerisine cekilerek et-
kisiz kilinmaya ¢alisildi. Ozellikle, asker ve giivenlik giiglerinin
yetersiz kaldig1 Arap olmayan Islam iilkelerinde “seyiizyilar mi-
lis giicii” olarak kullanilmaya baglanildi. Fityan ocaklarinin, si-
yasal amaglarla devreye sokulmasi onlarin, standart bir ahlaki
disiplin altina girmeleri ya da sokulmalar1 zorunlulugunu ortaya
cikardl. Bu zorunluluk, fityan ocaklarinin onciileri-6nderleri ta-
rafindan giderildi ve ilk ilkeler sekillenmeye bagladi. Baslangig-
ta fiitiivvetci, kurallar1 olarak bilinen bu ilkeler zamanla, fiitiiv-
veci, aylizyilar, satir vb. kuruluslarin ortak nitelikleri olmaya
basladi. Ayn ayn adlarla anilan bu tiir kuruluslar kendi potasin-
da toplayan fiitiivvetcilik, giderek belli amaglarla belli zamanlar-
da bir araya gelen ve belirlenen ahlaki yigitlik kurallan iginde
davranan orgiitlerin genel ad1 oldu.

Abbasi yonetiminin iyice zayiflamasiyla Fiitiivvetgilik, siya-
sal bir kimlik olarak one ¢ikti. Bunun iizerine Fiitiivvetgiligi,
kendi bagkanliginda orgiitleyip politik-siyasal amaglar igin kul-
lanmay: planlayan Abbasi halifesi Nasir Lidinillah (saltanati:
1180-1225) ¢aginin biiyiik mutasavvifi, $ahabudd1n Abu Hafs
Omer al Suhraverdi’ye (1145-1234), genis kapsaml bir fiitiiv-
vetname yazdirdi. Boylece fiitiivvet, belli kurallar gercevesinde
bir “Oncii orgiit”, olagan zamanlarda aticilik vb. etkinliklerle
kendini canli tutan bir “izci orgiitii” olarak kurumlasti. Halife
Nasir Lidinillah’in amaci, bu “Oncii orgiitii”, bu “izci orgiitii”
kullanarak sarsilmig Abbasi egemenligini yeniden pekistirmek,
giicliiyle giigsiizii birlestiren bir toplumsal kaynasma saglamak
ve komsu yonetimleri egemenligi altina almaya ¢aligmakti.

1183’te Orgiitiin piri ve seyhi Abdiilcebbar’dan fiitiivvet sal-
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varin giyerek, fiitiivvet orgiitlerinin sefi oldu. Bu noktadan son-
ra fityan orgiitleri, ilk ortaya ¢ikis amaclarina zit bir kanalda,
Abbasi yonetiminin yiiksek ¢ikarlar dogrultusunda davranan
aristokrat nitelikli bir saray teskilat1 olarak gelisti.

Fityan orgiitleri Nasir’mn amaglarim Islam iilkelerine yayds;
bu arada Anadolu Selguklu Devleti de fiitiivvet ¢agrisi’na uydu.
Once Izzeddin Keykavus (1210-1219), kendi basvurusuyla Hali-
fe’den fiitiivvet salvarim aldi; ardindan da Alaaddin Keykubat
(1219-1237), Halife’nin dinsel damigmani ve fiitiivvetname yaza-
r1 Suhraverdi’nin elinden Konya’da fiitiivvet salvarim giydi.
Boylece, Abbasi saray fiitiivvetgiligi, Anadolu’ya tasinmig oldu;
Selguklu sultanlarinin korumasinda hemen her yana rahatca ya-
yilma olanag buldu.

Ahiligin Dogusu Orgiitlenisi

X. yiizyildan baslayarak Bat1 Tiirkistan’da ve Iran’da yogun-
lasan Oguz koékenli Tiirkler-Tiirkmenler, 1040’ta Gazneliler
Devleti’ne kars1 kazandiklar1 Dandanakan Savasi’ndan sonra
Rey kentini kendilerine bagkent yaparak Biiyiik Selguklu Devle-
tini kurdular.

Anadolu’yu Bizansin elinden almak amacinda olan Selguklular,
1048’de Pasinler’e, 1054°te Muradiye’ye, 1059°da Sivas’a, 1064’te
Kars’a girdiler. 1071 Malazgirt Savasi’ndan sonra Anadolu, biitii-
niiyle Sel¢uklulara agilmig oldu. 1071’ izleyen gocler, XIII. yiizy1-
lin sonlanna degin siirdii. XIV. yiizyildan baslayarak go¢ hareketleri
ters yonde, yani Anadolu’dan Iran’a yapilmaya bagland..

1071°den 1225 yillarina degin Anadolu’ya biiyiik dalgalar ha-
linde giren Tiirk-Tiirkmen topluluklari, genellikle gogebe idiler.

1220°de Mogollarin, Harezmsahlar Tiirk Devleti’ni ortadan
kaldirmasindan sonra, Maveraiinnehir ve Tiirkistan’daki Tiirk
kentlerinin tiiccar ve sanatkar halki, diikkanlarini, tezgahlarini
birakip Anadolu’ya yoneldiler. Bu ikinci biiyiik go¢ dalgasiyla
gelenler, oncekilerinin aksine ¢ogunlukla kentliydiler.

1240’ta, Baba Ishak’mn 6nderligindeki Tiirkmen Ayaklanma-
s1, Selgcuklu ordusu tarafindan acimasizca bastirildi. Ancak, Ba-
ba Ishak’in miiritleri, onun batini inanglarim devam ettirdiler.
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Anadolu’nun kirinda, yani toprak-otlak zemininde, ekonomik
acidan biiyiik sikintilar i¢inde kivranan, siyasal acidan siirekli is-
tismar edilen kitleler, Hac1 Bektag Veli’nin (1209-1271) 6nciilii-
giinde-onderliginde; Ali ve Oniki Imam sevgisine dayanan, ol-
gunluk, esitlik, 6zgiirliik vb. ilkelerle belirgin, bu topraga 6zgii
Alevilik-Bektasiligi yapilandirdi.

Hiristiyan kokenli ticaret erbabinin agirhikta oldugu kentler-
de, esnaf-zanaatkar zemininde, ikinci biiyiik go¢ dalgasiyla gelip
buralarda yerlesik yasama gecen Tiirkmen Kkitleler; asil ad1 Seyh
Nasreddin Ebu’l Hakayik bin Ahmet el Hoyi (1169-1261) olan
Ahi Evren’in onciiliigiinde-onderliginde, Arap kanalindan gelip
daha 6nce Anadolu’ya giren ve Selguklu sultanlarinin koruma-
sinda hemen her tarafa yayilmis bulunan Fiitiivvetgiligi, Asya’da
yarattiklar1 kent degerlerinin belirleyiciliginde yorumlayarak bir
ugrag Orgiitii, bir i, emek Orgiitii olarak Ahiligi kurdu.

Baba Ishak Ayaklanmasi, Selguklu Devleti’nin ne denli zayif
oldugunu agik¢a ortaya koymustu. Bunu sezinleyen Iran’daki Mo-
gol kuvvetleri kumandam Baycu, 1243 yilinda Selguklu iilkesine
yiiriidii; Sivas’in 80 km. dogusunda bulunan K&se Dagi’nda yapi-
lan savasta Selguklu ordusu, sayica kendisinden az olan Mogol or-
dusuna utang verici bir bicimde yenildi. Bu yenilgi lizerine Sel-
cuklu Devleti, Mogollarin yonetimine girdi; Anadolu’da tam bir
diiskiinliik ve feryat devri basladi. Anadolu’da Mogollar’a karsi
miicadele eden biricik unsur, Tiirkmenler oldu. Sel¢uklu sultanlan
ya da onlar adina iktidan ellerinde tutanlar, gogcebe unsuru ile yer-
lesik unsuru birlestirip Mogollar’a kars: bir direnis olusturamadi-
lar. Tam tersine Mogollar’a dayandilar. Tam bu noktada, 6nce Sel-
cuklulara, ardindan Mogollar’a yaslanan Mevlevilik devreye gir-
di; Mevlevilik yoluyla Alevilik-Bektasilik ve Ahilik baski altina
alinmaya ¢aligilds; diisiinsel iiriinleri yok edildi.

Biitiin bunlara karsin, Tiirkmen direnisi kirilamadi; Alevi-
Bektasiler ve Ahiler Mogollar’a, baghsi Selguklular’a, yanlisi
Mevlevilere kars1 miicadelelerini siirdiirdiiler. Mogol baglis1 IV.
Riiknettin Kili¢ Arslan’in Kirsehir emirligine atadigi bir Mogol
soylusu ve Mevlana miiridi olan Nurettin Caca, ayaklanan Ahi-
lerin tiimiinii kiligtan gegirdi; Ahi Evren de bu katliamdan kurtu-
lamadi (1261).
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Anadolu’da ilk feodal devlet olan Selguklu egemenliginin ge-
nis karninda ve kentlerde iiretim-boliisiim temelinde bir meslek
orgiitlenmesinin insanlar1 olarak 6ne ¢ikan Ahiler, baslangicta
merkezi yonetimle bir ¢eliski icerisinde degillerdi. Ancak gide-
rek, somiiriiniin ve siyasal esitsizligin dayanilmaz boyutlara
ulagmasi, kirlardan kentleri kusatmasi sonucu Abhiler, kendileri
disinda kalan Tiirkmen kitle ile birlikte davranmaya baslad.
Mogollar’a kars1 Selguklular’: ictenlikle destekleyen ve bu yol-
da 6nemli direnmeler gosteren Ahiler, Selcuklu yonetiminin Mo-
gollar’a dayanmasiyla onlarla kesin bir kopusmaya girdi; bu sii-
reg icerisinde, Selgcuklu-Mogol yanhsi bir kanala oturan Mevle-
vilikten de iyice uzaklastilar. Kirsal kesimde, koyliilik arasinda
bir anda yayginlasan ve daha sinif yogun bir miicadelenin 6ncii-
leri durumunda bulunan Alevi-Bektasilerle birlestiler. Boylece
Ahilerin devrimci yan1 6ne ¢ikmis oldu.

Selguklu sultanlarinin Mogol yonetimine girmesi lizerine
Tiirkmenler devlete kargi tam bir itaatsizlik i¢ine girdiler. Bu
asamada, Selguklu sultanlar1 Tiirkmenleri, itaat altina alacak bir
giice de sahip degillerdi. Bu nedenle ilk ilhanli hiikiimdan Hiila-
gii (1256-1265) Anadolu’daki Mogol kumandanlarina, Tiirk-
menleri tenkil etmeleri buyrugunu verdi; Sivas ve Kayseri yore-
sindeki Tiirkmenler’e agir bir darbe vuruldu; bir kesimi, giineye
inerek Memluk topraklarina sigindi.

1277°de Miasir-Suriye Tiirk Memluklar: hiikiimdar1 Bay Bars,
Selcuklu devletinde iktidan elinde tutan Pervane Muineddin Sii-
leyman’in daveti iizerine Anadolu’ya yiiriidii ve Elbistan ovasin-
da Mogol ordusunu agir bir yenilgiye ugratt1. Izleyen siirecte,
Anadolu topraginda ¢ok sayida beylikler kuruldu. Ebu Sayid Ba-
hadir Han’1n 6liimii iizerine (1335) Mogollar arasinda siddetli
bir i¢ miicadele bagladi. Bu miicadele sonucu, Anadolu beylikle-
ri tam bir bagimsizliga kavustu. Siyasal birlikten yoksun bu or-
tamda, Ahiler dne ¢ikarak kentleri yonetmeye basladilar. Hemen
hemen her kentte, baglarinda bir Ahibaba bulunan esnaf ve zana-
atkar dernekleri vardi. Bunlar silahli olup, aym1 zamanda siyasal
acidan yerel bir kuvveti temsil ediyordu. Biitiin giin ¢alisan yi-
gitler, geceleri dernek merkezinde toplanarak sohbet ederler, tiir-
kiiler cagirip, raksederlerdi. Dernek merkezleri ayn1 zamanda bi-
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rer misafirhane idi; uzak-yakin yerlerden gelen yabancilar, bu
Ahi odalarinda ¢ok sicak bir konukseverlik goriirlerdi. Bu yanla-
nyla Ahiler, Osmanh Devleti’nin kurulusunda da bityiik bir rol
oynadi. Osman Gazi’nin kaymnpederi Edebali, bir Ahi seyhiydi;
birgok silah arkadas: orgiite iiyeydi.

Ahi orgiitii, XVIII. yiizyildan sonra loncalara déniismeye
basladi; i¢ ve dig ekonomik gelismelere kosut olarak Mesrutiyet-
le birlikte iyice zayiflayip ortadan kalkt1.

Ahiligin Kurallar: Ilkeleri, inang Ogeleri

Anadolu Selguklular1 déneminde ortaya ¢ikan ve yayginlasa-
rak Osmanl Devleti’nin kurulusuna 6nemli katkilar veren; es-
naf, zanaatgl, ¢iftci gibi calisma kollarindan insanlan kapsayan
Ahiligin, iilke diizeyinde biitiinliik gosteren bir i¢ isleyisi vardi.

Ahi Evren, orgiitiin siirekliligini saglamak i¢in Ahiligi, tekke
ve zaviyelere baglamisti. Herhangi bir meslekte calisabilmek
icin, o meslegin Ahi zaviyesine baglanmak zorunluydu. Bir mes-
lekte ¢alismak isteyen once ¢irak olarak alimir, daha sonra kalfa
ve usta olarak zanaatinda ilerlerdi.

Yerel Ahibabalarinin atamalan ve azilleri, Kirgehir’deki Ahi
Evren Tekkesi piri tarafindan onaylanirdi. Her y1l Anadolu’ya ve
Rumeli’ye Ahi Orgiitii bagkaninin gérevlendirdigi nakibler ve
halifeler giderdi. Yerel orgiitlerin durumunu inceler, esnaf1 toplar
yeni taliplere, kalfalara ve ustalara pestemal kusatirdi; tezgah
acacaklara izin ve ruhsat verirdi.

Ahilik bir 6rgiit oldugu icin ona her isteyen giremezdi. Orgii-
te, orgiitten yetkili birinin araciligi ve onayiyla girilir, belli ku-
rallara gore uygulanan bir girig téreni yapilirdi. Yas ve agsama
-bakimindan kiigiikten, biiyiige gosterilen sinirsiz bir saygi zemi-
ninde, herkes birbirinin “kardesi” idi. Ahlaki bakimdan kiigiiltii-
cii, yerilmeye, kotiilenmeye elverisli kimseler; bu kapsamda din-
sizlerin, dedikoducularin, falcilann, yildizlara bakarak gelecegi
bildirenlerin, peygamberlere saygisizlik edenlerin, tellaklarin,
dellallann, pisekarlarin, cerrahlarin, alemdarlarin, beddua eden-
lerin ve hirsizlann Orgiitte yeri yoktu; bilinmeyerek alinmiglarsa
bir daha alinmamak iizere kovulurlardu.
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Orgiite girmesi uygun goriilen kimseye, orgiitiin bir iiyesi ol-
dugunun, kendini orgiite vereceginin ve orgiit kurallarina uyaca-
ginin bir simgesi olarak “Sed” (kusak) baglanirdi.

Kusak baglamanin 12 kosulu vardi: Bunlar; bilgi-amel-sabur-
yol gosterici olma-kdatiiliiklerden uzak kalma; i¢ arinmighig, kur-
tulus-Tanr1’ya slikretme-tdvbe-gaba gosterme-yakin dostluk kur-
ma-sadakat-kendini Tanr1’ya, Tanr inancina verme-aligkanligi
birakma.

Orgiite girmek isteyen kisiye, ozel torende; nefes vermesi,
ugur getirmesi igin usta, yol atasi, sag yol yoldas1 ve sol yol kar-
desi olmak iizere dort simgesel kisi segtirilirdi. Bunlar orgiite gire-
ne tinsel bakimdan onciiliik eder, yardimina kosar, yol gosterirdi.

Orgiite giren kisi, Ahi olabilmesi iin ii¢ dalda egitilirdi: Seri-
at, tarikat ve marifet bilgisi verilerek gerekli bilgiyle donatilir;
bir ugras: alaninda yetismesi saglanarak meslek sahibi kilinir ve
gerekli beceriler kazandirilarak savasacak duruma getirilirdi.

Ahilikte ugrasin Onciisii bir peygamberdi; bu nedenle pey-
gamberler, bir is, ugras sahibi olarak algilanird. Adem, tanmcr;
Sid hallag; Idris, terzi; Nuh, marangoz; Hut, ticaret erbab; Salih,
deveci; Ibrahim, stitgi; Ismail, avcr; Ishak, coban; Yusuf, saatci;
Musa, ¢oban; Ziilkiif, ekmekgi; Lut, tarihgi; Uzeyir, bagci; Ilyas,
culhaci; Davut, zirh¢r; Lokman, hekim; Yunus, baliker; Isa, gez-
gin ve Muhammet, tiiccardi.

Ahiligin genel kural niteliginde alt1 ilkesi vardi: Elini acik
tut, sofram agik tut, goziinii bagh tut, kapini agik tut, belini bagh
tut ve dilini bagh tut. Bunlardan ilk ikisi eli sikiliktan kaginmayzi,
eliagiklifi, yardimlagmayi; iiclinciisii, bagkalarinin igine karigma-
may1, her olup biteni gormemeyi; dordiinciisii, konukseverligi ve
son ikisi kendine egemen olmayi, duygulann, tutkularin tutsagi
olmamay1 simgelerdi.

Goriildiigii gibi Ahilik, Alevilik-Bektasiligi yaratan insanlarla
ayn1 kokenden gelenlerin, yine benzer kaynaklardan beslenerek
yarattiklari, Anadolu kirin1 kentte tamamlayan, biitiinleyen; bir
ig, ugras Orgiitiidiir. Bugiiniin yazar-aragtirmacilarina diisen go-
rev, Ahiligin kural, ilke ve inang¢ 6gelerini tarihin gerisine gide-
rek, kaynagina ulasarak aydinliga ¢ikarmak olmalidir.
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decilik Yayinlar, Ist. 1965

Kirman, Mehmet Ali; Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii; Ragbet
Yayinlar; Ist.- 2004

Korkmaz Esat, Alevilik-Bektagilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Ki-
taplar; Dordiincii basks; Ist. -2005

Korkmaz Esat, Seytan Tasarimlar: Terimleri Sozliigii; Anahtar Ki-
taplar; Ist. -2006 )

Korkmaz Esat, Samanizm Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar; Ist. 2003
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Ist. -2004 ) )
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Anahtar Kitaplar; Ist.- 2007
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Ozek, Prof. Dr. Hayrettin Karaman, Dog. Dr. Ali Turgut, Dog. Dr.
Mustafa Cagrici, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Dog. Dr. Sadrettin
Giimiis); Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari: 86/ Ankara

Kuran-i Kerim ve A¢iklamali Meali; Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1 No: 86 Ankara .

Kiiciik Murat, Cemaat-i1 Tahtaciyan;, Nefes Yayinlari, Ist. -1995
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Yayinlan (1. bask1), Ankara 1994
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yinlari, Ist.-1994 )
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yinlari, 1. baski, Ist.-1992
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SOZLUKCE

A

AB Fars. a. Su.

ABA Ar. (yiinden doverek ya da bastirarak elde edilen, bir tiir ka-
lin, kaba kumas) a. 1) Derviglerce dervigligin simgesi kabul edilen ve
elbise iizerine giyilen, abadan yapilmig yakasiz, 6nii agik, uzun genis
kollu iistliik. 2) Dervislik.

ABD Ar. a. Insan-Tanri-evren 6zdesliginde, Tanr’nin insan bigi-
minde nesnellesmesi olarak algilanan ve tanrisal bir goriiniis niteligi ta-
styan, “Konusan Tanr” durumundaki insan varlik.

ABDAL Ar. a. 1) Kendini Tann yoluna adayarak diinya isleriyle il-
gisini kesen kimse; Tann eri. 2) Diinyanin manevi diizenine yon ver-
meleri igin Tann tarafindan gonderildigine inanilan, dlemler arasinda
dolasabilen, konum ve durum degistirebilen kimse. 3) Kimi dervis sair-
lerin adlarinin baginda ya da sonunda yeralan mahlas. 4) Abdallardan
olan kimse.

ABDEST Fars. a. (namaz igin viicudun belli yerlerini yikama) 1)
Taharet-i sugra 2) Sozle yikanma ve s6zlesme yapma baglaminda yola
giris toreninde cana; nasil bir insan olmasi gerektigi konusunda telkin-
ler verilmesi ve ongoriilen etik degerlere uygun davranacagina iliskin
s0z alinmasi iglemi.

*Abdest erkani: 1) Nasip alma toreninin basinda nasip alacak cana;
gercek arinmay: saglamak iizere kulak abdesti anlaminda telkinler ve-
rilmesi ve her telkin i¢in ayn ayn soz alinmasi igin yapilan toren. 2)
Ayin-i cem Oncesinde, ikrar verecek olanlarin ya da iist iiste ii¢ yildan
fazla hizmet géormemis, bag okutmamis durumda bulunanlarin hizmete
gelislerinde onlarin arinmast igin yapilan toren.

* Abdest vermek: 1) Nasip alacak, ikrar verecek ya da ii¢ yildan faz-
la hizmet gérmemis, bag okutmamg cani, abdest erkdnindan gecirmek.
2) Hizmete gelenin kurbanim tiglamadan 6nce; suyla 1slatilan sag elle
6n sag ve on sol ayaginin dizinden asagiya sivazlanmas, yiiziiniin y1-
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kanmasi, ardindan sag ve sol arka ayaklarinin suyla 1slatilmasi, daha
sonra kuyrugunu yukariya kaldirarak altina elle su serpilmesi bi¢imin-
de uygulanan bir yontemle kutsamak.

ABDIYET Ar. a. ) Hakk’a kul oldugu igin bagkasina kul olmayan
Hz. Muhammet’in yiice makami 2) Insanoglunun sahip oldugu manevi
mertebelerin en yiiksegi

ABIHAYAT Fars.+Ar. a. 1) Yasam suyu, dirilik suyu, 6liimsiizlik
suyu 2) Evrenin sirlarim1 bilme, kavrama giicii. 3) Uyaricidan alinan
bilgi; goniil bilgisi. '

ABIKEVSER Fars.+Ar. a. (Bolluk suyu, mutluluk suyu, verimlilik
kaynag1) Geriye doniis tapimiyla yaratilan ve zamanla 6zgiin Alevi fel-
sefesi/inanciyla geliski olusturacak bi¢cimde kurgulanan; Cennet’te, Hz.
Ali’nin kendini sevenlere, kendi yolundan gidenlere sunacagina inani-
lan garap, icki.

ABIDLER a. Insam kimil asamalarindan ilkini temsil eden, seriat
kapisiyla 6zdeslestirilen ve kokenlerinin hava oldugu kabul edilen, dort
tiir insandan ilk tiir insanlar.

ADAK a. Bagh bulunulan tekkeye, gelenekler geregince, ortaklasa
yararlanim i¢in yapilan bags.

*Adak akgesi: Bir Alevi-Bektasi tarafindan, herhangi bir dilegi i¢in
dedeye, babaya ya da ¢elebiye verilen para.

*Adak kurbani: Kurban edilmek iizere adanan hayvanin tiglanmasi
sirasinda yapilan toren.

*Adak lokmasi: Kurban edilmek iizere tiflanan hayvanin yenmek
icin hazirlanmig eti ya da bu amagla bagislanan herhangi bir yiyecek.

*Adak muhabbeti: Bir Alevi-Bektasinin, bir iginin olmasi ya da
gerceklesmesi igin, goniilden koparak bir adakta bulunmasi1 durumunda
yapilan toren.

*Adak orucu: Bir hastaliin, bir sikintinin giderilmesinde, tutulan
orug

ADALET Ar. a. Tann’nin adil, kulun ise eylemlerinde 6zgiir olmasi.

ADAM Ar. a. Insan.

ADAP Ar. a. Yol, yontem, sira.

*Adap (ve) erkdn: Adab- tarikat.

* Adab-1 miirit: Miiridin uymak zorunda oldugu kurallar.

* Adab-1 nefis: Kisinin nefsini terbiye etmek igin uygulayacag: yol-
lar, yontemler.

*Adab-1 sohbet: Sohbete katilanlarin uymak zorunda oldugu kurallar.

*Adab-1 seyh: Seyh tarafindan dikkate alinmasi gereken kurallar.
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* Adab- tarikat: Tarikat ehlinin gozettigi ve dikkate aldig1 yol, yon-
tem, sayg1 sirasl.

ADEM Ar. a. 1) Akl-1 kiiliin goriiniisii durumundaki Adem-Adam.
2) Tanr1’nin yeryiiziindeki halifesi olan ve biitiin gercekleri kendisinde
topladigina inanilan kamil insan.

*Adem-i Al-i Aba: Peygamber soyu kendisinden yiiriidiigii icin, bu
soyun bagi olarak algilanan doérdiincii imam Zeynelabidin.

*Adem-i mana: Her §eyin aslim ve gercegini bilen, mana alemine
vakif insan; mana adami, insan-1 kamil.

ADEM- -ADAM a. Tanr’nin goriiniig alanina ¢ikt1g1 ilk insan bigimi
olarak Hz. Adem.

AGAH Fars. s. Bir seyin derin anlamina, simna ulasmus olan, uyanik.

*Agah etmek: Kendine getirmek, uyandirmak.

*Agah olmak: Kendine gelmek, uyanmak.

AHAD Ar. a. Varlik birligi anlaminda Tanr1.

AHADIYET Ar. a. Tanrisallik makaminin birligi, birlik.

AHBAR Ar. a. Hz. Muhammet’in verdigi haberler.

AHD Ar. a. 1) Miiridin tarikata girerken miirside verdigi soz. 2) Za-
man.

*Ahd-i karib: Yakin zaman, yakin ge¢mis, 6nceki zaman.

*Ahd-ii peyman: Yemin, ant.

AHFA Ar.s. En gizli.

AHIRET Ar. a. 1) Insanlarin 6ldiikten sonra gittiklerine inanilan
yer; Obiir diinya 2) Dogay1 ya da doga pargalarin1 nesne kimliklerin-
den, insan1 beden kimliklerinden “s1yirmak”la ulasilan, doga ve beden
olmayan yer olarak algilanan, zahiri “kuran” seylerden olugmasina kar-
sin “goriinmeyen” durumunda bulunan batin dlemi; 6biir diinya.

*Ahiret adami: Diinyayla ilgisini kesip, kendini ibadete veren kimse.

*Ahiret akli: Gayb alemindeki seyleri anlamayi saglayan ve tarikat
egitiminden ge¢mis Kisinin zihninde beliren akil; akl-1 maad.

AHKAM Ar. a. Baun ve zahire iliskin davraniglarin aldig: yargilar.

AHLAM Ar. a. Nefsin, maddi 4lemden iliskisini biitiiniiyle kesme-
siyle ulagilan hayal agamasinda, nefse yansiyan misal dleminin goriin-
tiileri toplami.

AHRAR Ar. a. Tutsak ya da kole olmayanlar, 6zgiir olanlar.

AHVAL Ar. a. Gayb adleminden, tanrisal bir liituf olarak goniillere
dogan ve insani kendinden gegiren anlamlar.

AHYAR Ar. a. Ermislik (veldyet) asamasina ulagmus olanlar.

AKIL Ar. a. 1) Dogadaki seyleri tanmimayi, ne sdyleyecegini, nasil
yapacagim bilmeyi saglayan insan yetisi. 2) Goriiniir diinyanin 6tesin-
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deki seyleri anlamay: saglayan; kalpten, goniilden kaynaklanan ve ice
dogus biciminde beliren sezgisel kavrayis. 3)Yasa, i¢giidii vb. bicimler-
de beliren dogadaki temel egilim; doganin akli. 4) Akil-Tanr, Tanr.

*Akil 1ss1: Akil sahibi.

*Akl-1 evvel: Tiim diger seylerin onun araciligiyla yaratildig: kabul
edilen ilk akil; Tanri’dan ilk belirme agsamasi.

*Akl-1 kiil: 1) Akl-1 evvelden sonra gelen ve akl-1 evvele verilen bil-
gilerin goriintiilerinin belirdigi asama; erenlerin, velilerin sahip oldugu
sezgisel kavrayis anlaminda evrensel akil. 2) Aklin son noktas1 olarak
tammlanan agk nurundan akil.

* Akl-1 maad: Goriiniir diinyanin tesindeki seyleri anlamayi sagla-
yan ve mistik terbiyeden gecirilmis zihinde beliren akil; ahiret akl.

*Akl-1 maas: Dogadaki seyleri bilmeyi saglayan, aklin en diigiik
agamasy; varhgin akli.

AKIL Ar. s. Emaneti, dogrulugu, iyi dostu ve sirm koruyarak diin-
yayla ilgili arzularin tuzagina diismeyen.

AKTAB Ar. a. 1) Kutuplar. 2) Tarikat ululari.

AL Ar. a. Aralarinda akrabalik bag bulunan topluluk; aile, hane-
dan, boy

*Al-i Aba: 1) Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin’i icine alan Hz. Mu-
hammet’in yakinlari. 2) Ehlibeyt.

ALAKA Ar. a. Kulun Hakk’a giden yola girmesini, bu yolda ilerle-
mesini engelleyerek ruhun yiikselmesine ket vuran ve ele takilmis ke-
lepce, ayaga baglanmis zincir olarak algilanan maddi ve nefsi neden.

ALEM Ar. a. Tann digindaki tiim diger miimkiin ve yaratilms var-
liklar biitiinii.

*Alem-i asgar, alem-i siigra: Son amacim alem-i ekberde bulan ve
kiiiik evren olarak algilanan insan.

*Alem-i berzah: Bu diinya ile 6biir diinya arasinda yer alan; ruhla-
rin govdesiz, ancak 6z bilince sahip olarak bir siire kaldig: gegici alem;
berzah.

*Alem-i ceberut: Tarikat yolundaki gelisimin seriat asamas: olarak
algllanan ve Cebrail tarafindan temsil edilen dlem; ceberut.

*Alem-i ekber, alem-i kiibra: Son amacini insanda bulan ve biiyiik
evren olarak algilanan &lem.

*Alem-i ervah: 1) Ruhlar ilemi. 2) Hurufilikte ebcet simgesi ruhlar
diinyasu.

*Alem-i gayb: Gayb alemi

*Alem-i hayal: Alem-i ervah ile alem-i sahadet arasinda kalan
alem.
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*Alem-i kiibra: Alem-i ekber.

*Alem-i lahut: Tarikat yolundaki gelisimin marifet asamas: olarak
algilanan ve Azrail tarafindan temsil edilen alem.

*Alem -i mana: Gayb alemi

*Alem-i melekut: Tarikat yolundaki gelisimin tarikat agamas: ola-
rak algilanan ve Mikail tarafindan temsil edilen alem.

*Alem-i misal: Varliklarin gercek 6z ve bigimleriyle bulunduklarn
alem; misal.

*Alem-i nasut: Varliklarin madde bigimine girerek goriiniis alanina
¢iktig) dlem; nasut.

*Alem-i siigra: Alem-i asgar.

*Alem-i sahadet, dlem-i siihud: Duyularla algllanablhr bilgiyle
ulagilabilir varliklar alemi.

ALI Ar. a. 1) Eski Tiirk inancindan gelen Gok Tanri’nin bedenles-
mesi baglaminda Hz. Ali’yi simgeledigine inanilan Giines. 2) Tanr1’nin
sonug iiretmesi baglaminda, tanrisal 6ziin goriiniise taginmasina araci-
lik eden giines 15181m bize yansitan ve Tanri’nin velisinin bedenlesmesi
olarak algilanan Ay.

ALI Ar. s. Yiice, iistiin, yiiksek.

ALIM Ar. s. ve a. Bilge.

ALIYULLAH Ar. a. Tann Ali.

ALLAH Ar. a. 1) Doganin aklinin ve insanin aklinin soyut bigimi;
akil tireten akil anlaminda soyut diisiince yumag. 2) Hak.

*Allah-eyvallah: Onay isareti ya da yemini

*Allah-Muhammet-Ali: 1) Olgunluk ve kemal mertebeleri bakimin-
dan Allah’a ¢ok yakin olan ve Hz. Muhammet’le Hz. Ali’yi birlikte an-
manin gerekliligini vurgulayan, ayr1 ayn goriilmesi durumunda Haki-
kat’in gercek anlamina ulagilamayacagim anlatan iicleme. 2) Hak-Mu-
hammet-Ali

*Allah’a yolculuk: Tanri’ya yolculuk

*Allah’n arslani: Hz. Ali.

*Allah’ta yolculuk: Tanr1’da yolculuk

*Allah’tan yolculuk: Tanr1’dan yolculuk

AMAL Ar. a. Beden ve kalp yoluyla islenen igler.

AMEL Ar. a. Tarikat geregi olarak yapilan is, eylem.

ANASIR *Anasir-1 erbaa: Dort 6ge.

ANKA Ar. a. 1) Kafdagi’nda yasadigina inanilan, yiizii insan yiizii-
ne benzeyen, uzun boyunlu, renkli tiiyli, siislii bir masal kusu 2) Zihin-
de bigimlenen varolus. 3) Alemin maddi varlig1.

*Anka-y1 1a-mekan: Tanr1.
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ANT a. Ikrar.

*Ant igme: Ikrar verme

*Ant yeri: Tahti Muhammet’in 6n sol tarafindaki yer; ikrar yeri.

APTES Fars. a. Taharet-i sugra

ARAF Ar. a. (Giinahlan ve sevaplan birbirine denk oldugu i¢in ne
Cennet’e ne de Cehennem’e gidemeyenlerin bulundugu yer) Hakk’i,
her seyde biitiin sifatlariyla belirir bir bigimde seyretme '

ARBEDE Ar. a. Bir duygunun, bir inanigin etkisiyle asin 6lgiide
cosup kendinden gegen tarikat yolcusunun, yol erinin Hak ile girigtigi
tartigma.

ARIF Ar. a.Tanrr’nin; goniil bilgisi, duyarligi, derinligi yoluyla
kendisiyle biitiinlesmesine izin verdigi ve bu yolla, kendi yiice varligimi
gorebilmesi liitfunu sagladigi, kendi 6ziinii tatmanin zevkini verdigi,
yiiksek olgunluk agamasina ulagsmis kisi.

*Arif olmak: Yiiksek olgunluk asamasina ulagmis bulunmak.

*Arif olup da vermemek: Zekattan yoksunluk olarak algilanan, bil-
gisini bagkasina aktaramadig igin, kendisini olumsuzluklardan temiz-
leme olanagini bulamayip cahil kalmak.

*Arif-i billah: Tann gizemine ulasan, Tann katinda iyi karsilanan
yetkin kisi, ermis.

ARIFAN Ar. a. Arifler, bilgi sahibi olanlar.

ARIFANE Ar -Fars. be. Bilgili insanlara yaragir, 6zgii bicimde.

ARIFE Ar. a. Bilgi ve irfan sahibi kadin.

ARIFIN Ar. a. Arifler, bilginler.

ARIFLER a. Insan-1 kimil asamalarindan iigiinciisiinii temsil eden,
marifet kapisiyla 6zdeslestirilen ve kokenlerinin su oldugu kabul edi-
len, dort tiir insandan iigiincii tiir insanlar.

ARSLAN a. 1) Allah’1n arslan1 anlaminda Hz. Ali’ye verilen lakap.
2) Asya tasanimlarinda, iyilik-kotiiliik, aydinlik karanlik, yigitlik kor-
kaklik vb. karsit kavram ¢iftlerinde olumlu yan1 temsil ettigine inani-
lan ve taht simgesi olarak algilanan hayvan. 3) Kimi Asya tasarimlar-
da, goksel kokenli kabul edilen ve kendisinden gelindigine inanilan
hayvanata. 4) Asya’nin kimi bolgelerinde, on iki hayvanh Tiirk takvi-
minde parsin yerine gegen, y1l simgesi hayvan.

ARS Ar. a. 1) Dokuzuncu ve en iist gok. 2) Hakk’in isim ve sifatla-
rinin ortaya ¢ikma, belirme yeri.

*Ars-1 ala, arg1 azam, arg-1 berin, arg-1 huda: Gogiin en yiiksek ka-
t1; Tann kati.

*Ars-1 rahman: Ars-1 ala.

*Ars-ullah: Insanin bir 6regi kabul edilen mutlak varlik.
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*Arsu’r-rahman: Kamil insanin kalbi.

*Ars i fers, arg i zemin: Gk ve yer.

ASAKIR *Asakir-i Hak, Asikir-i Rahman: Allah’in ruhani kuvvet-
leri.

ASAN Fars. s. ve be. Kolay.

ASGAR Ar. s. En kiigiik, ¢ok kiigiik.

ASHAB Ar. a. Hz. Muhammet’i gormiis, onunla konusmus, onun
sohbetine katilmig olanlar; sahabe.

*Ashab-1 Ali: Al-i Aba

* Ashab-1 sir: Gayblara karisan ermigler.

* Ashab-1 Suffe: Kirklar.

* Ashab-1 geriat: Seriat yolunu tutanlar.

* Ashdb-1 tarikat: Tarikat yolunu tutanlar.

ASIL *Asl-1 alem: Kémil insan

ASMAN Fars. a. Asuman.

ASUMAN * Asumén-1 gayb: Gayb semasi.

AS a. Asure

ASIK Ar. a. 1) Tanrisal varligin gizemine baglanarak kendini Tan-
ri’da, Tanr1’y1 kendinde gorme asamasina yiikselmis yetkin kisi. 2)
Bektasilik tarikatinda, Bektasiligin kiyisinda duran, Alevi-Bektasi ilke
ve adetlerine belirli bir sadakat duyan, ancak nasip almami§ durumda
bulunan kimse.

*Asik baba: Zakir.

*Asik-Masuk: Asigin, tanrisal 6zde 6lmezligin simina ulagmasi du-
rumunda beliren, sevenle sevilenin birligini anlatmak i¢in kullanilir.

*Asik mesrep talip: Uziintiisiiniin, stkintisimin artmasina kosut ola-
rak zevki de artan ve iman1 ¢ogalan talip.

ASIKLIK a. 1) Asik olma durumu; Agik yol erinin niteligi. 2) Bek-
tagilikte, istekli ancak nasip almamig canin gegirdigi ¢iraklik dénemi,
makam1.

ASINA Fars. a. 1) Aym tarikata, yola bagh iki kisinin birbiriyle can
arkadagi olmalar1 durumu. 2) Benliginden uzaklasarak Hakk’a yakla-
san salikin, Hakk’1n dostu, tanig1 olmasi durumu.

*Asina bulmak: Ayni tarikata, yola bagh iki kisi birbirini can arka-
das1 se¢mek.

*Asina olmak: 1) Ayn tarikata, yola bagl iki kisi birbiriyle can ar-
kadas1 olmak. 2) Yol eri can benliginden uzaklasarak Hakk’a yaklas-
mak, Hakk’1n dostu, tanig1 olmak.

ASINALIK a. Asina olma durumu, agina canin gérevi, makamu.

ASK Ar. a. 1) Tannisal varhigy, icten gelen bir egilimle sevme. 2)
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Tanrisal sevginin insani biitiiniiyle egemenligi altina almasiyla belirgin;
sevenin sevilende kendini yoketmesi, sevenin yok yalnizca sevilenin
var olmasi, sevenle sevilenin bir olmas1 durumunu saglayan sevginin
son agamasl.

*Ask badesi: Igene saz galip siir sdyleme yetenegi ve becerisi ka-
zandirdigina inanilan igki.

*Ask olsun (ola): “Qdiiliiniiz ilahi agk olsun (ola)” anlaminda te-
menni belirten bir selamlagma sozii.

*Ask olsun buyurun canlar: Lokmadan 6nce babanin ya da dedenin
soyledigi “Odiiliiniiz ilahi ask olsun, lokmalarimz yiyebilirsiniz” anla-
minda izin sozii.

*Aska ermek: 1) Tanrisal varligy, icten gelen bir egilimle sevmek. 2)
Seven, sevilende kendini yoketmek.

*Ask-1 fazl-ii Hak: Fazilet ve dogruluk aski, sevgisi.

*Ask-1 hakiki: Tlahi agk.

*Ask-1 manevi: Tann agki.

*Ask-1 mecazi: Insanin insam1 ya da diger yaratiklar1 sevmesi.

*Aski niyaz olsun: “Ask dilemek” anlaminda bir selamlagma sozii.

*Askin cemal olsun: “Agk olsun” séziine yanit olarak verilen bir
selamlagma sozii.

ASKULLAH Ar. a. Tann agki, Tann sevgisi.

ASURA Ar. a. Asure.

ASURE Ar. a. 1) Muharrem ayinin onuncu giinii. 2) Muharrem ayi-
nin on birinci giinii aksami bakla, nohut, fasulye, incir, iiziim, kestane,
findik, fistik, seker vb. 12 ¢esit gida ile pisirilen ve on ikinci giinii ma-
tem orucu bitiminde yenen bir ¢esit tath

*Asure asi: Asure

*Asure bitig giilbang (terciimani): Asure yendikten sonra miirsit ta-
rafindan okunan giilbank.

*Asure erkan1: Asure pisirimi sirasinda uygulanan téren

* Asure giilbanki: Asure pisirimi sirasinda, kazan bagina davet edi-
len miirgit tarafindan okunan giilbank.

* Asure giinii: Muharrem ayimnin on ikisinde, Kerbeld sehitlerini ve
Ehlibeyt soyunu anmak i¢in yapilan giin.

*Asure toreni: Asure giinii, Kerbeld olayinin gesitli yonlerini can-
landirmak igin yapilan ve “muharrem yas toreni” adiyla da anilan tiet-
ral toren.

- ATA a. l) Hakk’a yiiriimiis olan can. 2) Gok.

ATES Fars. al) Alevilik-Bektasilikte; Onsiiz-sonsuz olarak algila-

nan ve varlik tiirlerinin olusumuna katilan doért kurucu 6geden biri. 2)
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Alevilik-Bektagilikte, Tanr1’nin diisiinme eylemine baglamasiyla donii-
siim {iriinli olarak goriiniise taginan somutluk. 3) Zerdiistliikte; yasama
¢eki diizen veren, onu gii¢lendiren, ruhun temizlenmesini saglayan tan-
risal giic.

AY a. 1) Dokuz gok siralamasinda yer alan, en alt gok kati. Altay
mitolojisinde, en yiice goktanrisi olarak algilanan Giines tarafindan
yaratildigina inanilan, geceleri O’nun ruhu oldugu kabul edilen 15181
yeryiiziine yansitan, disil ya da eril olarak kimliklendirilmis goksel
tanri. 3) Ali.

AYAK MUHURLEMEK f. Miirsit katinda dururken, sag ayak bas-
parmagim sol ayak bagparmag iizerine koymak.

* Ayaklan miihiirlii olmak: Miirside saygi i¢in ayaklarim miihiirle-
mek.

AYAN *Ayan-1 ilmiye: Yiiksek bilim asamas.

*Ayan-1 sibite: Varlk tiirlerinin var olmadan 6nce, Tanr’mn bilgi-
sindeki degismez sureti.

AYDINLIK *Aydinlig1 sevme: Nura muhabbet

AYIN Fars. a. Tarikat ehlinin kendi aralarinda belli kurallara gore
diizenledikleri toren.

*Ayin-i cem: Cem

* Ayin-i kebir: En fazla 6nem verilen ayin.

*Ayin-i niyaz: Niyaz ayini.

AYINE Fars. a. 1) Insanin gonlii. 2) Tann’y1 giizelligiyle yansitan
goriiniir varolus evreni. 3) Tanri’nin en yiiksek yansimasi olan insan-1
kamil.

AZAM Ar. s. Cok biiyiik, ulu.

AZRAIL Ar. a. Tarikat yolundaki gelisimin marifet agamasi olarak
algilanan alem-i lahutu temsil ettigine inanilan melek.

B

BA Ar. a. ilk aklin ve varlik tiirlerinin belirmesine arag olan ilk ka-
mil insanin simgesi.

BAB Fars. a. 1) Baba, ata. 2) Seyh, onder.

BAB Ar. a. 1) Esik. 2) Siiligin ilk zamanlarinda, en yiiksek asama-
daki imamin miiridi.

BACI a. Tarikata bagh kadinlardan her biri.

BADE Fars. a. )] igki, sarap. 2) Tanrisal sevgi, tanrnsal cosku, ilahi
ask.

BAHCE a. Tarikat yolcusunun gonliiniin marifete agilmig durumu.

BAHAR Fars. a. Doganin dogum giinleri.
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BAKIR a. imam Muhammet’in unvan.

BAL a. 1) Ilahi Hakikat’in sembolii. 2) Miirsidin (uyaricinin) aradi-
g1 Ilahi Hakikat. 3) Miirsidin (uyaricinin) verdigi bilgi.

BANK Fars. a. Giilbank.

*Bank ¢ekmek: Giilbank ¢ekmek.

*Bank-1 Muhammedi: Giilbank-1 Muhammedi.

BASIRET Ar. a. Nesnelerin arkasinda yatan temel gergegi goren
goniil giicti; ruhsal gorii.

BAST Ar. a. Umut derecesine yiikselen salikte olusan ferahlama
durumu.

BATIN Ar. a. Duyu organlanyla algilanan nesnel varlik alani degil,
ice kapamp diisiinmeyle kavramlan, goriinmeyen gercek varlik alani.

*Batin anlam: ig anlam, 6zsel anlam.

*Batin bilgisi: Marifet bilgisi.

*Batn go6z: Goniil gozii.

*Batn ilmi: Ig bilgisi.

BATINI Ar. s. ve a. 1) Batmniligi benimsemis olan (kimse, topluluk).
2) s. Batinla ilgili, batina iliskin olan.

*Batini hiikiimler: Kalbin, gonliin fiillerine ve amellerine iligkin di-
ni ve ilahi hiikiimler.

BATINILIK a. Kuran’in batmni (igsel) yorumuna dayanan, ayet ve
hadislerin batimim bilenin, zihirine (digsal olan) uyma gereginin orta-
dan kalktugina inanan dinsel-siyasal akimlarin genel ad1.

BATINIYE Ar. a. Batmnilik.

BATN Ar. a. 1) Kann. 2) Nesil, kusak, soy.

BEDEN Ar. a. 1) Yol ehli canin, i¢ isleyisi bakimindan ele alinan
maddesel yani. 2) Aska karsit olarak algilanan nefsin ten durumundaki
varligi.

BEKA Ar. a. Gegici evrenin kargit1 olan 6liimsiiz varlik alani. 2) In-
sana Ozgii biitiin niteliklerden ve iligkilerden siyrilarak tannsal 6zde sii-
rekli olarak kalma.

*Beka billah: Tanrnsal 6zde 6liimsiiz olma durumu.

*Beka bulmak: Insana 6zgii biitiin niteliklerden ve iligkilerden s1y-
nlarak tannsal 6zde siirekli olarak kalmak

*Beka makamlar:: Beka durumuna ulagmak igin gegilmesi gereken
asamalar.

BEKAR Ar. s. ve a Miicerret.

BEKARLIK a. Miicerretlik.

BEL (insan viicudunda, gogiisle karin arasinda kalan béliim) a. So-
nu katiiliige varacak bir diigiinceyi simgeleyen sembol.

399



*Beline sahip olma: Marifet kapisinin birinci makaminda tanimla-
nan, nefsine sahip olma, zina yapmama anlaminda, gayrimesru iligki-
lerden uzak durma anlayisinin giidiiciiliiglinde cinsel organlarin, zina
araci olmaktan ¢ikarilip herkesin esiyle sevgilisiyle birlikte yasamasi-
nin giizelliklerini yaratma araci haline doniismesi.

BEN a. 1) Biling, ruh. 2) Nefs.

*Ben makami: Nefs agamasi.

BEND Fars. a. Bir kimseyi tanrisal varliga baglayan egilim, sevgi.

*Bend etmek: Bu egilim ve sevgi bir kimseyi tanrisal varlifa bagla-
mak.

BENDE Fars. a. Askla tanrisal varliga, onun bir goriiniimii duru-
munda olan giizele baglanmug kimse.

*Bende-i Al-i Aba: Al-i Aba kulu.

BENLIK a. 1) “Ben”in gegici isteklere aldanma durumu. 2) Biiyiik-
lik savinda bulunarak, tanrisal varlik karsisinda bagimsiz bir tavir ta-
kinmak durumu.

*Benlikten arinmak: Nefsini terbiye etmek, nefis temizlemek, miir-
sitte erimek

BERZAH Ar. Alem-i berzah.

BES a. Ehlibeyt’i olusturan Hz. Muhammet, Hz. Ali, Hz. Fatma,
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i temsil eden kutsal sayi.

*Bes dlem (evren): Bes ayr goriiniir olma durumunu simgeleyen
varlik evrenleri.

BESLER a. Ehlibeyt.

BEYTULLAH Ar. a. Tanri’nin evi olarak algilanan insan-1 kdmilin
gonli, kalbi.

BEZIRGAN Fars. a. Arif, mirsit.

BEZM *Bezm-i cem: Cem meclisi.

*Bezm-i elest: Ruhlar meclisi.

BIAT Ar. a. Bir isteklinin (talip), biat toreniyle bir uyariciya (miir-
sit) teslim olmasi.

*Biat etmek: Biat toreniyle bir istekli (talip), bir uyariciya (miirsit)
teslim olmak

BIDAT Ar. a. Hz. Muhammet déneminde 6megi olmayan ve sonra-
dan ortaya cikan yenilik.

BILGE s ve a. 1) Bilgisi, deneyimi, yargilama giiciiyle belirgin,
ogiitlerine deger verilen bilgili kisinin niteligini ilizerinde tagiyan (kim-
se). 2) Dogaiistii olaylar1 anlama yetisi bulunan (kimse).

BILGELIK a. 1) Bilgili kisinin niteligi. 2) Dogaiistii olaylar1 anlama
yetisi.
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*Bilgelik ogretisi: Anadolu Aleviliginde oldugu gibi bilgeler tara-
findan olusturulan ogreti, kuram.

BILGI a. 1) Okuma, aragtirma, gozlem ve deney sonucunda elde
edilen ya da 6grenilen seylerin biitiinii. 2) Akil yiiriitme sonucunda el-
de edilen diisiinsel iiriin. 3) Tasavvufi boyutta; bilinmesi gerekli olanla-
rin dnceden hazirlanmig olarak var bulunduguna inanilan toplama.

BILIM a. irfan.

*Bilim 6grenmek: Irfan sahibi olmak

*Bilim sehri: Aydinlanma zemininde; kendini ve Tanr1’y1 bulmay:
saglayan batini bilgi alani.

BILMEK f. Goniil bilgisinin aydinliginda ve sezgisel aklin kilavuz-
lugunda batinin ayrimina varmak.

BIR a. Vahdetin sembolii olan Tanru.

BIRLENMEK f. ikilikten kurtulup birlige ulasmak.

BIRLIK a. Vahdet.

*Birlik dirlik: “Hakk’la bir olma”, anlaminda kullanilir.

*Birlik dolusu: Vahdet sarabi

*Birlige ulasmak (varmak): Hakk’la Hak olmak.

BISMISAH Ar. + Fars. a. “Ali’nin adiyla” anlaminda bismillah ye-
rine kullanilan besmele.

BURAK Ar. a. 1) Hz. Muhammet’in Mirac’a ¢ikarken bindigi at. 2)
Ruhu Hakk’a gétiiren agk.

BURHAN Ar. a. Delil, ispat, kanat.

BUY Fars. a. Giizel koku.

*Biy-i cennet: Cennet kokusu.

BUDELA Ar. a. Yediler.

BUT Fars. (biit, put) a. 1) Nefs. 2) Masiva. 3) Insan-1 kamil.

C

CAFERI Ar. (ca’feri Islamin Sia kolundan altinct imam Ebu Ab-
dullah Cafer bin Muhammet el-Bakir es Sadik’in [699-766] adindan) s.
ve a. Caferiligi benimsemis olan (kimse, topluluk).

CAFERILIK a. Altinci imam Cafer Sadik’in kurdugu, imamlara
inanma ve imam sevgisine dayanan Ehlibeyt mezhebi.

CAFERIYE Ar. a. Caferilik.

CAM Fars. a. 1) Tanr’nin zatinin belirmesini simgeleyen isaret. 2)
Goniil, kalp.

CAMIA Ar. a. Hz. Ali’nin yazdig1 kabul edilen, gayb dleminden
bilgiler veren kitap.

CAN Fars. a. 1) Nasip almis kimse. 2) Tarikat, yol insanlarinin ka-
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din erkek ayirmaksizin birbirine hitap ederken kullandiklar1 s6z. 3)
Ruh. 4) Dost, arkadas, sevgili. 4) Goksel kokenli olarak algilanan ve
goriinmeyen nesnelligin bir parcasi olarak doganin yapisina giren degi-
sim-doniisiim enerjisi; doganin cani, doganin akli. 5) Gizil nesnellik
durumundaki tanrisal 6ziin bir pargasi olarak insanin yapisina giren iyi-
lik, aydinlik giicii; insanin cani, insanin akli.

*Can evi: Insanin i¢ evreni anlaminda goniil.

*Can-1 canan: Canlarin can1 anlaminda Tanr.

CANAN Fars. a. Tanr.

CAR Fars. a. Card.

*Car duasi: Cari duasi.

CARCI a. Ferras.

CARCILIK a. Ferraghk.

CARU Fars. a. Cemdeki on iki hizmet sahibi siralamasinda yer alan
ferragin kullandig: siipiirge.

*Cari duasi: Ferrag hizmetini yerine getirdikten sonra dede tarafin-
dan okunan dua.

CARUB Fars. a. Card.

CARUBKES Fars. a. Ferras.

CAVIDAN Fars. s. Ebedi, sonsuz, 6liimsiiz.

CEBERUT Ar. a. Bes dlem siralamasinda kesin varlik alani; tann-
sal dlem durumunda olan lahut’u izleyen, biitiin varliklarin Tann bilgi-
sinde toplandig: ikinci varlik alani; tanrisal erkin simgesi olarak algila-
nan gok kati.

CEBRAIL Ar. a. 1) Hz. Muhammet’in iggiidiisel zekasi, sezgisel
akli. 2) Tarikat yolundaki gelisimin seriat agamasi olarak algilanan
alem-i ceberutu temsil ettigine inanilan melek.

CEFR Ar. a. Hz. Ali ya da Imam Cafer Sadik’in yazdig1 kabul edi-
len, harflere sayisal degerler yiikleyerek gelecekten haber verme konu-
sunu igleyen kitap.

CEHENNEM Ar. a. Tamu.

CELAL Ar. a. Tanri’nin sertlik, 6fke ve sayginlik anlamlarim ige-
ren sifatlarinin tiimiine birden verilen ad.

CELVET Ar. a. Tarikat yolcusunun, Tanri’nin sifatlariyla bezenmis
olarak yalmzliktan ¢ikip Tann varlifinda yok olmasi durumu.

CEM Ar. a. Alevilerin-Bektasilerin cemaatla birlikte yaptigi, ibadet
olarak algilanan kutsal toren.

CEMAAT Ar. a. Tarikattan, yoldan insanlarin olusturdugu topluluk.

CEM/SD Ar. a. Cansiz varlik.

CEMADAT Ar. a. Cansiz varliklar.
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CEMADI Fars. s. Ruhu olmayan, cansiz.

CEMAL Ar. a. Tanr’mn sevdigi, bagis, comertlik, ululuk ve hos-
nutlulugunu igeren sifatlarinin tiimiine verilen ad.

*Cemale kavugmak: Hakk’a yiiriimek.

*Cemalin nur olsun: Aleviler-Bektasiler arasinda kullanilan bir se-
lamlagma sozii.

CEMALULLAH Ar. a. Tannsal giizellik.

CENAP Ar. a. Tanr1’y1 ve yiice kisileri ululama sozii.

CENK Fars. a. Maddi ve manevi sikintilarla Hakk’in kulunu sinamas.

CENNET Ar. a. Ugmak.

CEVHER Ar. a. Varligin kendinden olan ve gergeklesmesi igin bir
bagka varliga gereksinme duymayan varlik; mutlak varlik.

*Cevher-i evvel: Hz. Muhammet’in ruhu.

CEVR Ar. a. Tarikat ehlinin, yol ehlinin ruhen yiikselmesine engel
olan sey.

CEZBE Ar. a. Tanrisal bir duyusun etkisiyle kendinden ge¢me du-
rumu.

*Cezbeye kapilmak (tutulmak): Tanrisal bir duyusun etkisiyle asir1
Olciide coskulanip kendinden gegmek

CIFE Ar. a. 1) Les. 2) Igreng sey, pislik.

CIFR Ar. a. Cefr.

CIHAT Ar. a. Tarikat ehlinin, yol ehlinin nefsini egemenligi altina
almast igin vermis oldugu savagim.

*Cihad-1 asgar (Kiigiik savas): Diismana kars1 cephede verilen savas.

*Cihad-1 ekber (Biiyiik savas): Nefse kars1 verilen savas.

CIHAZ Ar. *Cihaz- tarikat: Tarikat ehli, yol ehli tarafindan kulla-
nilan ve tekkelerde, dergihlarda bulundurulan her tiirden egya.

CIN Ar. a. Dinsel inanca gore, duyularla algilanamayan ve goze go-
riilnmeyen manevi varlik.

CUS Fars. a. Hak as1ginin Tann giizelligi karsisinda kendinden ge-
cerek, her nesnede Tanr1’y1, Tanri’da her nesneyi gormesi durumu.

CUNUN Ar. a. Tann agkinin iistiin gelmesi sonucu Hak asigimin,
dis diinyayla ilgisini kesmesi durumu.

CUZI Ar. s. Az, azicik, ¢ok az

¢

CAR Fars. a. Dort unsuru simgeleyen sayi.

*Car anasir, ¢ar unsur: Su, toprak, hava ve atesten olusan dort unsur.

*Car darp (dort vurug): Tirag erkaninda; sag, sakal, kas, biyik gibi
basta-yiizde ¢ikan kil Ortiisiiniin tiimiiniin kesilmesi iglemi.
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CARDEH Fars. *Cardeh-i Masum-1 Pak: On Dort Masum-1 Pak.

GEHAR Fars. a. Cér.

CERAG Fars. a. Tanr’nin 151k bigiminde goriiniise taginmasi, Hz.
Muhammet’in Tanri’dan gelen ilk 151k olmasi, Hz. Ali ve soyunun bu
15181n siirekli tasiyicis1 durumunda bulunmasi anisina, ruhun aydinlan-
masinin bir sembolii olarak algilanan ve cem torenlerinde kullanilan
kandil, lamba, mum ya da ¢ira.

CERAGCI a. Cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan gerag
uyandirma hizmetinin sahibi olarak algilanan; ¢eraglar yakip meydam
aydinlatmakla gorevli kimse.

CERAGCILIK a. Ceragci olmanin gereklerini yerine getirme; ce-
ragcinin isi.

CIG s. Heniiz terbiye edilip hazxrlanmam1§ ve Hakk’in deneyimsel
bilgisini edinememis cani belirtmek igin kullanilir.

QIGINDAS a. (Omuzdas) Yol arkadasi.

CIHAR Fars. a. Car.

CILE Fars. a. Derviglerin, manevi yetkinlige ulasmak icin kendile-
rini kimi seylerden yoksun yasamaya zorladiklar ice kapanig donemi.

*Cile ¢ekmek, ¢ile ¢ikarmak, cile doldurmak: Bir dervis manevi
yetkinlige kavugmak i¢in kimi seylerden mahrum olarak ¢ileevinde ya-
samak.

*Cile dam: Cileevi.

*Cileye girmek, cileye oturmak: Bir dervis, manevi yetkinlige ka-
vusmak i¢in ¢ileevine kapanmak.

CILEEVI a. Dervislerin ¢ile doldurduklar1 hiicre bigiminde tekke
boliimii ya da bagimsiz yapi.

CILEHANE Fars. a. Cileevi.

CILEKES Fars. a. Cile gekmekte olan cileye girmis, cileye otur-
mus bulunan dervis.

CILENISIN Fars. a. Cileevinde gileye oturan dervis.

D

DAR *Dar-1 beka (ebediyet yurdu): Gegici evrenin karsit1 olarak al-
gilanan, 6liimsiiz varlik alani; ruhlar alemi.

*Dar-1 diinya, dar-1 fena (gegici yurt): Gelip gegici olarak algilanan,
tanrisal gizlerin goriiniis alan1; madde alemi.

DAR Fars. a. 1) Hallac-1 Mansur’un asildig1 direk anlaminda dara-
gaci. 2) Tarikatla, yolla ilgili térenlerin yapildigi meydan ya da meydan
odasinin orta yeri; Dar-1 Mansur.

*Dar’a ¢ekmek: Uyelerini tekke, dergah biiyiiklerinin olusturdugu
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cem mahkemesi (halk mahkemesi), sug isleyen, hatali goriilen tarikat,
yol iiyesini, meydan ya da meydan odasinin orta yerine ¢agirarak sor-
gulamak, yargilamak, gerekirse durumuna uygun ceza vermek.

*Dar’a durmak (¢ekilmek, ¢cikmak, gelmek, kalkmak): Cemaatin ve
dedenin ya da babanin 6niinde, canimi yol ugruna vermeye hazir oldu-
gunu bildirmek icin, niyaz ederek meydanin ya da meydan odasinin or-
tasina gelerek, ayaklar miihiirlenmis, kollar gogiiste capraz, bas one
egik durmak.

*Dar-1 Fatma: Dar-1 Hiiseyin.

*Dar-1 Fazli: Yiiziistii yere kapanma durusuyla temsil edilen; Faz-
lullah Hurufi gibi, yol ugruna basi boyundan kestirmeyi goze alma.

*Dar-1 Hiiseyin: Ayak miihiirleme durusuyla temsil edilen; Imam
Hiiseyin ya da Hz. Fatma gibi, yol ugruna canin1 vermeye hazir olma.

*Dar-1 Mansur: 1) Dar. 2) Asilma durusuyla temsil edilen; daraga-
cinda asilarak oldiiriilen Hallac-1 Mansur gibi, yol ugruna oliimii goze
alma, asilmaya hazir olama.

*Dar-1 Nesimi: Diz iistii durusuyla temsil edilen; Nesimi gibi, yol
ugruna yiiziilmeye hazir olma.

DECCAL Ar. a. (Kiyametten az 6nce ortaya gikacagina ve Hz. Isa
tarafindan oldiiriilecegine inanilan yalanci Mesih) Batin goziiyle degil,
zahir goziiyle baktigina inanilan ve bu kapsamda sas1 olarak algilanan
Ebubekir.

DELIL Ar. a. 1) Yol gosterici; miirsit. 2) Tekkelerde, dergahlarda,
torenlerin yapildigi meydandaki ceraglan uyandirmakta kullanilan bal-
mumlu fitil; bir tiir kiiciik ¢erag. 3) Cerag.

*Delili dinlendirmek: Cerag: dinlendirmek, ¢erag: sir etmek.

DELILCI a. Ceragc.

DELILCILIK a. Ceragcilik.

DEM Fars. a. 1) Kamil insanin bilgisi ve 6gretme giicii olarak tasa-
nmlanan; mistik sunumda ise kdmil insanin s6z, ses ve solugunda var ol-
duguna inanilan ruhani gii¢, tannsal etki ya da bu bi¢cimde inanca taginan
esin. 2) Bu giiciin, bu etkinin belirdigi an, zaman. 3) Sarap, icki, dolu.

*Dem tutmak: Kamil insanda var olduguna inanilan tannsal giiciin
belirme zamani olarak algilanan; “Sah”, “Ya Sah”, “H{d”, “Ali’m”,
“Haydar Haydar” vb. ¢agirma sozciiklerini, tek ya da toplu olarak soy-
lemek.

*Dem-i hizmet: Tarikata, yola girenin kendisine verilen gorevi, gii-
ler yiiz ve goniil agiklig1 ile yapmasi.

*Dem-i Hiinkdr, Dem-i Pir: Goniillere feyiz veren, goniilleri diril-
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ten, insan1 tannisal varlik alanina ¢eken bir manevi giigle yiiklii Pir’in
sozii, sesi, solugu.

DEME a. Nefes.

DEMLI s. 1) Miirsidin sozii, sesi ve soluguyla vecd durumuna gel-
mis olan. 2) Sivi akil olarak algilanan doluyu igerek akilla yikanmig ol-
manin coskusuyla esrimig olan.

*Demli olmak: 1) Miirsidin sozii, sesi ve soluguyla vecd durumuna
gelmis olmak. 2) Sivi akil olarak algilanan doluyu icerek akilla yikan-
mi§ olmanin cogkusuyla esrimis olmak.

DERGAH Far. a. 1) Miirsit ve dervislerin, tarikat, yol torenlerini
uyguladiklan yapi, tekke. 2) Alevi-Bektasi felsefesinin, inancinin ve
Ogretisinin 6gretildigi okul.

DERViS Fars. a. Kendini tarikat yoluna, yola adamis, derece sirala-
masinda muhipten sonra gelen Alevi-Bektasi.

DERVISAN Fars. a. Dervigler.

DERVISANE Fars. s. 1) Derviglere yaragir olan. 2) be. Dervislere
yaragsir bigimde.

DERVISLIK a. 1) Tarikat yolunda, yolda dervis olmanin gereklerini
yerine getirme. 2) Derece siralamasinda muhiplikten sonra gelen ve
dervislerce temsil edilen asama.

*Derviglik erkani: Muhiplik agamasini tamamlayan tarikat yolcusu-
na, yol ehline dervis unvami verilmesi sirasinda yapilan téren.

DERYA Fars. a. Insan-1 kamil.

DEST Fars. a. El.

*Dest ve dimen tutmak: El etek tutmak.

*Dest vermek: El vermek, yardimlagmak

*Dest-i velayet: Tarikatta, yolda velilik agamasina ¢ikmig olan ulu-
nun eli; velilik eli.

DESTUR Fars. a. 1) Bir tarikat yolcusunun, yol erinin baba, dede
gibi bir tarikat, yol yetkilisine karsi, “Izin verir misiniz?” anlaminda
kullandig1 s6z. 2) Dervisler arasinda, “izin verin, yol verin” anlaminda
kullanilan bir s6z. 3) Alevi-Bektasi halk sairlerinin, ayinlerde, meclis-
lerde ezgiyle okuduklar, kogma bigiminde bir tiir nefes.

*Destur almak: Bir tarikat yolcusu, yol eri, bir tarikat yetkilisinden,
yol ehlinden izin almak.

*Destur erenler: Dervigler arasinda, “Izin verin erenler, yol verin
erenler” anlaminda kullanilan bir soz.

*Destur istemek: Bir tarikat yolcusu, yol eri, bir tarikat yetkilisin-
den, yol ehlinden izin istemek.
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*Destur vermek: Bir tarikat yetkilisi, yol ehli, bir tarikat yolcusuna,
yol erine bir hizmeti yerine getirmesi i¢in izin vermek.

DEV Fars. a. Inang alaninda cin tasarimi kapsaminda yer alan, ¢ok
uzun ve ¢ok iri, ¢cok giiclii ve ¢ok korkung¢ mitolojik varlik.

DEVHA *Dev-hat-iiz-zeheb (biiyiik altin aga¢): “Hz. Ali’yi miiba-
rek, kutlu kilma, kutsama” anlaminda kullanilir.

DEVLET Ar. a. Mutluluk, talih, olgunluk.

DEVRI Ar. s. Devirle ilgili, devire iligkin olan.

*Devri asan olsun: Gerekli olgunluk asamalarina ulasamadan, yani
cocuk yasta ya da erken Hakk’a yiiriiyen birinin ardindan, “gogtiikten
sonra ruhunun dolasacagi asamalarda kolaylik bulsun; devrini, doniisii-
nii tamamlasin” anlaminda kullanilan esenleme sozii.

DEYi$ a. Alevi-Bektasi edebiyatinda, tarikat, yol inancini ve tari-
kat, yol ilkelerini dile getiren, bu kapsamda giincel yasami betimleyen,
serbest konulu siir.

DIS a. Zahir.

*Dig anlam: Zahir anlam.

DIDAR Fars. a. 1) (Yiiz, ¢cehre) Tanrisal giizelligin goriiniir duruma
geldigi giizelin, sevgilinin yiizii; Tanri’nin yiizi. 2) (Gorme) Tanrisal
giizelligin goriiniir duruma geldigi giizelin, sevgilinin yiiziinii gorme;
Tanr’nin yiiziinii gérme.

*Didara ermek: Didar1 gérmek

*Didan gormek: Tanr1’y1 gérmek, Tanr1’ya ulagsmak

*Didara kavusmak: Hakk’a yiiriimek, gogmek

*Didara varmak: Didar1 gormek.

*Didar-1 Hak: Hakk’1n yiizii.

*Didar-1 yar: Sevgilinin yiizii, Tanri’nin yiizii.

DIL Fars. a. Tanr’nin evi anlaminda goniil.

*Dil ehli: Goniil dilinden anlayan kimse; goniil adami, goniil insani.

DIL a. Hz. Ali’nin Ziilfikar1’n1 simgeleyen viicut organu.

*Dil bag1: Alevi-Bektasi ahlakinin ii¢ temel ilkesinden biri olan di-
line sahip olmay: simgelemek iizere, tigbente atilan ii¢ diigiimden biri.

*Diline sahip olma: “Diline sahip olma” kalip sozii Alevilikte; ya-
lan sdylememe, sozle insanlar: birbirine diisiirmeme, kov ve giybette
bulunmama anlaminda Alevi agikligini, bu yolla dili, dedikodu yapma,
fitne ve fesada katilma araci olmaktan ¢ikarip dogruyu sdyleme, soz
giizelligini yaratma araci haline doniistiirmeyi anlatmak i¢in kullanilir.

*Dilini bagh tut: Ahiligin ilkeleri siralamasinda yer alan, kendine ege-
men olmayi, duygularin, tutkularin tutsagi olmamay simgeleyen ilke.

DILDAR Fars. a. Tanri
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DIN Ar. a. (Insanin kutsal olanla iliskisini betimleyen inams ve dog-
malar biitiinii) 1) Tarikat, yol makaminda beliren inang. 2) Ask, sevgi.

*Din-i hakiki: Batini felsefi din anlaminda hakiki din, gergek din.

*Din-i mecazi: Zahiri din anlaminda, bigimsel din, gegici din.

DINI Ar. s. (Dinle ilgili olan) 1) Tarikat, yol makaminda beliren
inanca iligkin olan. 2) Askla, sevgiyle ilgili olan.

*Dini emirler: Batin1 bilmeyen cahillerin gérevleri.

DIVAN Fars. a. Yiice bir varligin huzuru, kat1.

DIVANE Fars. (divane, deli) a. Asik.

DOKUZ a. Tanrr’nin, dokuz sudur (olugum, varolus ya da varliga
gelis) kademesindeki dokuz varolus bigimini simgeleyen kutsal sayi.

*Dokuz akil: Akl-1 evvelden tiireyen ikinci sudur (olusum) kade-
mesi.

*Dokuz gok (ata, felek): Dokuz ruhtan tiireyen dordiincii sudur
(olusum) kademesi.

*Dokuz ruh: Dokuz akildan tiireyen ii¢iincii sudur (olugsum) kade-
mesi.

DOLASAN OLU a. Tutkularinin, duygularinin tutsagi olmus, ol-
gunlagsmamig ham kimse.

DOLU a. 1) I¢ki doldurulmus kadeh; igki. 2) Arif.

*Dolu iigleme: Tann-Doga-insan ve Hak-Muhammet-Ali adina/ani-
sina li¢ kez ii¢ yudum dolu i¢gme; bu yolla dogasal ve toplumsal diya-
lektigin aynimina varma.

DON a. (Elbise, giysi) 1) Tarikat, yol ulularinin, keramet gostererek
biiriindiikleri goriiniis. 2) Hakk’a yiiriiyen, ancak yok olmayip bagka
bir yere tasinan tarikat, yol ulusunun yeni ruh zarf1.

*Don degistirmek: 1) Bir tarikat, yol ulusu, keramet gostererek yeni
bir goriiniise biiriinmek. 2) Hakk’a yiiriiyen tarikat, yol ulusu, yok ol-
mayip bagka bir yere taginarak ruhuna yeni bir zarf kazanmak.

DOST Fars. a. Gergek sevgili anlaminda Tanr1.

*Dost divani: Tanr1 huzuru

DONGU a. 1) Esin kaynagim dogadan alan ve tektanrici dinler on-
cesi mitolojileirin oratak konusu durumunda bulunan, yasamin siirekli
olarak yinelendigi inanc1. 2) Varolus ¢evrimi.

DORT a. Hz. Muhammet’in ev halkindan damadi Hz. Ali, kiz1 Hz.
Fatma ve torunlar1 Hz. Hasan’la Hz. Hiiseyin’i simgeleyen kutsal say1.

*Dort anasir: Dort 6ge

*Dort anne (ana): Dort 6ge.

*Dort can: “Dort can bir beden” olarak algilanan, Hz. Muham-
met’in ev halkindan Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin

408



*Dort cihet (yon): Dogu, bati, giiney ve kuzey

*Dort goz: Gormeye dayal: iki bas gozii ve sezmeye dayal iki go-
niil géziinden olusan gérme/sezme organi.

*Dort ilke: Dort 6ge

*Dort inang: Alevilik-Bektasiligin oziinii olusturan ve dort kapiya
dayanan ibadet, niyaz, adak ve vuslat

*Dort kapi: Tarikat yolunda, yolda tarikat yolcusunun, yol erinin
Tann’ya ulagmada yiikselmek ve derinlesmek durumunda oldugu dort
asamayi simgeleyen seriat kapisi, tarikat kapisi, marifet kapis: ve haki-
kat kapist.

*Dort kapr kirk makam: Haci1 Bektas Veli tarafindan gelistirilen
dort ana agsama ve kirk alt agamadan olugan egitim Ggretisi.

*Dort kapr Ogretisi: Tanr1’ya ulasmada ya da bu goriintii ardinda
ham ervahliktan kdmil insan durumuna doniismede, dort kapr goriisiinii
temel alan Ggreti

*Dort kapr selami: Ikrar verme toreninde, talibin, tigbentinden ye-
dilerek miirside teslime gotiiriilmesi sirasinda; her adimda ayaklar mii-
hiirlenip, kapilan temsil eden insanlarin adlan anilarak verilen selam.

*Dort kapi toreni: Ayin-i cemin kollan siralamasinda yer alan bir
toren.

*Dort kitap: Zebur, Tevrat, Incil ve Kuran

*Dort melek: Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail

*Dort nesne: Dort 6ge

*Dort nitelik: Bir varlik ortaminda bulunan dort ayr nitelik.

*Dort 6ge: Onsiiz-sonsuz olarak algilanan ve varlik tiirlerini olugtu-
ran, her biri bir kap1 insaninin kokeni durumunda bulunan toprak, ha-
va, ates ve su.

*Dort 6ge Ogretisi: Dort 6ge goriisiinii temel alan dgreti

*Dort peygamber: Davut, Musa, Isa ve Muhammet

*Dort sevgili: Dort rakamiyla temsil edilen, Ehlibeyt’ten Hz. Alj,
Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin

*Dort taban: Cansizlar dlemi, canlilar dlemi, bitkiler dlemi ve hay-
vanlar dlemi.

*Dort tat (su): Aci, eksi, tatli ve tuzlu.

*Daort tiir insan: Her birinin kokeni dort 6geden birine dayanan ve yine
her biri bir kapiyla temsil edilen abitler, zahitler, arifler ve muhipler.

*Dort unsur: Dort 6ge

*Dort vurus: Car darp.

DOSEK a. Post.
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DULDUL Ar. a. Hz. Muhammet’in Hz. Ali’ye armagan ettigi kir
donlu at.

DUNYA Ar. a. Insam Tanr’dan uzaklastiran ve gaflete diisiiren her
sey ya da seylerin tiimii.

DUR *Diirr-i yetim (sedefinden tek olarak gikan iri inci): 1) Hz.
Muhammet. 2) Insan-1 kamil.

DUSKUN a. Yol terbiyesine aykir1 davranan suglu kimse.

*Diigkiin edilmek: Sug¢lu duruma diigen tarikat yolcusuna yol erine
diiskiin meydam acgarak ceza verilmek.

*Diigkiin gérme: Suglu duruma diigen tarikat yolcusuna, yol erine
diiskiin meydam agilarak ceza verilme.

*Diigkiin kaldirilmak: Diigkiiniin diigkiinliik durumunu, diigkiin
meydani agarak sona erdirmek

*Diigkiin meydan1: Diigkiin edilmek ya da diigkiin kaldirilmak igin
yapilan toplanti, toren.

*Diiskiine ¢ikarmak: Diigkiin edilmek

DUSKUNLUK a. Diiskiin olma durumu.

*Diiskiinliik dar’1: Diigkiin edilme sirasinda uygulanan sorgulama.

*Diiskiinliik erkani: Diiskiin edilme ya da diigkiin kaldirma sirasin-
da yapilan téren.

*Diiskiinliik meydani: Diiskiin meydam

DUVAZ Fars. a. Diivazdeh.

*Diivaz imam: Diivazdeh imam.

DUVAZDEH Fars. a. Alevi-Bektasi edebiyatinda On Iki Imam igin
soylenmig nefeslere verilen ad.

*Diivazdeh imam: On Iki Imam.

DUZAH Fars. a. Diinya zevklerine diiskiin olanlarin toplu durumda
bulunduklarina inanilan yer.

E

EBCET Ar. a. Arap alfabesini olusturan harflerin sayisal karsilikla-
rnm akilda kolayca tutabilmek igin olusturulmus sekiz sozciikten ilki.

*Ebcet hesabi: Tarih diigsiirmede kullanilan ve Arap harflerinin sa-
yisal degerlerine dayanan bir hesap sistemi

EBU *Ebu Tiirab: Topragin babasi anlaminda Hz. Ali.

*Ebul Hasan: Hasan’in babasi anlaminda Hz. Ali’ye verilen unvan.

*Ebul Hiiseyin: Hiiseyin’in babasi anlaminda Hz. Ali’ye verilen
unvan.

*Ebii-1 beser: insanlarin babasi anlaminda Hz. Adem.

*Ebii-l-enbiya: Peygamberlerin babasi anlaminda Hz. Ibrahim.
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ECEL Ar. a. I) Oliim zamani; yasamin sonu. 2) Duygularin, tutku-
larin tutsagi olma, gegici isteklere kapilma anlaminda insan olmanin
sonu; dolasan 6lii durumuna gegme zamani.

EDEP Ar. a. Marifet kapisinin birinci makaminda tamimlanan; Eli-
ne, diline, beline sahip olarak kotii hal ve hareketlerden uzak durma
durumu.

*Edep, erkan!: Canlan tarikat, yol adabina, davet i¢in miirsit tara-
findan soylenen uyan sozii.

*Edep sahibi olmak: Eline, beline, diline sahip olarak kotii hal ve
hareketlerden uzak durmak.

EDEPLI s. (Terbiyeli, nazik, kibar) Eline, diline, beline sahip olan.

EDEPSIZ s. (Utanmaz, hayasiz) Eline-diline-beline sahip olmayan.

EDNA Ar. s. 1) Pek asag, cok kotii, gok algak, bayag:. 2) Pek az.

EDVAR Ar. a. Devirler, zamanlar, yiizyillar, ¢aglar.

*Edvar-1 viicut (varlik donemleri): Varligin, varolus ¢cemberinde
kendisi i¢in olanakli olan seyrini tamamlayarak aslina geri donmesi.

EFD/}L Ar. s. En iistiin, en faziletli.

EFDAL Ar. a.l) Iyilikler, ihsanlar. 2) Erdemler, iistiin nitelikler.

EFLAK Ar. a. 1) Felekler, gokler. 2) Talihler, kaderler, bahtlar.

EFRAT Ar. a. Belli agsamalarn yasayarak olaganiistii nitelikler ka-
zanmig, Tann tarafindan kimi kutsal hizmetlerde gorevlendirildiklerine
inamlan, batini kimlikli gayb erenleri.

EHL Ar. a. Tarikat, yol kurallarina, ilkelerine uyan, yolu bilen kimse.

*Ehl-i aba: Hz. Muhammet ve ailesi.

*Ehl-i Ali: Hz. Ali Yandaglari.

*Ehl-i batin: Tannsal sirra ermis olanlar.

*Ehl-i bidat: Kutsal kitapla peygamber sozlerini yeni yorumlarla
degistirdiklerini ileri siirenler; yeni yorumlarda bulunanlar.

*Ehl-i cehl: Cahiller, bilgisizler.

*Ehl-i dil: Goniil dilinden anlayanlar; goniil adamlari.

*Ehl-i Hak: 1) Marifet sahipleri; arifler. 2) Hz. Ali’ye baghlik teme-
linde Sultan ishak tarafindan kurulmus olan ve Bati Iran’da temel bu-
lan bir Alevilik tasarim1. (ANSIKL.)

*Ehl-i hal: Halden anlayanlar; hal adamlari.

*Ehl-i kitap: Yahudiler ve Hiristiyanlar.

*Ehl-i siinnet: Hz. Muhammet ile ashibinin izledikleri yolu benim-
seyenler.

*Ehl-i Sia: Ehl-i Ali.

*Ehl-i tarik: Tarikata giren, miirgide baglanan kimse; dervis.

*Ehl-i tarikat: Tarikat ehli.

411



*Ehl-i tasavvuf: Tasavvuf ehli.

*Ehl-i tevhid: Tanr1’y1 her tiirlii nitelikten yoksun olarak tasarimla-
yan, Tanrr’ya nitelik yiiklemenin bir¢ok Tanri’nin varligimi kabul et-
mek anlamina geldigini ileri siiren ve genel olarak “Tanri’inin birligine
inananlar” olarak anlagilan Mutezilecilere verilen ad.

*Ehl-i zahir: Koktendinciler.

*Ehl-iil-kitap: Ehl-i kitap.

*Ehl-iil-1ah: Hak dostlar, ermigler.

*Ehl-iil-siinnet: Ehl-i siinnet.

*Ehl-iil-tevhid: Ehl-i tevhid.

EHLIBEYT Ar. a. Hz. Muhammet’in; damadi Hz. Ali, kiz1 Hz. Fat-
ma ve torunlar1 Hz. Hasan’la Hz. Hiiseyin’den olusan ailesi.

*Ehlibeyt Islamlig1: Heterodoks Islamlik.

*Ehlibeyt muhabbeti: Alevilik-Bektasilikte, gengleri gelecekteki
yollarina hazirlamak i¢in diizenlenen kiiciik torenlere verilen ad.

EJDERHA Fars. a. Kanatlar1 ve kuyrugu yilan bigiminde, agzindan
alevler piiskiirten, arslan pengeli, soylence, masal hayvani.

EKBER Ar. s. En biiyiik, ¢ok biiyiik.

EKREM Ar. s. Eli agik, yiice goniillii, comert.

*Ekrem-iil-ekremin (Ekremlerin ekremi): Tanr.

EL a. Tannsal giicii simgeleyen tutma, dokunma organi.

*El almak: Bir miirside baglanmak; dervis olmak

*El ele, el Hakk’a: Dedeye, babaya biat etme yoluyla Hz. Muham-
met ve Tanr1’ya biat etmis olma.

*El-etek sahibi olmak: Bir miirside baglanarak nasip almig olmak.

*El-etek tutmak: Nasip alma toreninde, bir eli miirsidin elinde, di-
gerieteginde olarak baglilik yemini etmek.

*El-gogiis dudak yapmak: Hz. Ali’ye baghiligin bir kanit1 olarak,
O’nun ad1 gegtiginde toparlanip eli gogse ve dudaklara gotiirerek se-
lam vermek

*El 6pmek: Baglilik ifadesi olarak, miirsidin sag elinin i¢ini 6pmek.

*El tutmak: El almak '

*El vermek: Tarikat yolunda belli deneyimlerden gegen birine du-
rumuna uygun yetki vermek

*Elin tek, dilin pek, belin berk tut: Alevi-Bektasi etiginin temelini
olusturan el, dil ve cinsel iligki ile ilgili ii¢ yasak.

*Eline, diline, beline, isine, agina ve esine sahip olmak: Edepli ol-
mak, edepli yasamak.

*Eline sahip olma: Hirsizlik yapmama, kan akitmama anlaminda,
Alevi-Bektasi barigciliginin ve cana saygisinin bir simgesi durumunda-
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dir; bu yolla bir Alevi-Bektasi eli, su¢ isleme araci olmaktan ¢ikarip
giizellikleri yaratma araci haline doniigtiirmiis olur.

ELEST Ar. a. Tanri’nin insan ruhlarim yarattifi zaman; insanlarin
yaratiliginin baslangici.

*Elest bezmi: Elest Meclisi.

*Elest Meclisi: Tanr1’nin ruhlar toplayarak; “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” diye sordugu ve miiminlerin “-Evet”, kéfirlerin “-Hayir”
yanitin1 verdigi toplant1 ya da toplantinin yapildig: yer, yapi.

*Elest sarabi: Mutlak giizelligin anlik goriiniisiiyle vecd durumuna
gecmenin anisina, tarikat yolunda, yolda igsel bir yasam deneyimini
tatmak icin icilen sarap

ELESTU *Elestii bi-rabbikiim: Tanr1’nin ruhlan toplayarak sordu-
8u, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusu.

*Elestii mihrabi: Meydanda, goniillerin yoneldigi Tanr1 nuru.

ELIF Ar. a. Ebcet hesabiyla say1 degerinin bir olmasindan esinlene-
rek Tanri’nin tekliginin ve birliginin bir simgesi olarak algilanan Arap
alfabesinin ilk harfi.

ELIFI Ar. s. Elif gibi olan.

*Elifi tag: Haci Bekta§ eliyle Anadolu’ya geldigi kabul edilen, dort
dilimli, dikis ¢izgisi elif harfini simgeleyen, uzun guha baglik.

EMIR Ar. a. 1) Geleneksel Miisliiman toplumunda kimi askeri, sivil
ya da dinsel gorevler i¢in kullanilan yonetlclllk unvani. 2) Hz. Muham-
met’in soyundan gelen kimse.

*Emir dlemi: Hakk’in tecellisiyle gokluk durumunda beliren dlem

*Emir-i maruf (Emr-i maruf): Yaramaz iglerden sakinma.

*Emir-i Nahl: Hz. Ali’nin lakabi.

*Emir-iil Merdan: Mertlerin sah1 anlaminda Hz. Ali.

*Emir-iil Miiminin: Miiminlerin sah1 anlaminda Hz. Ali’nin lakabs,
unvani.

*Emir-iil Nabi: Hurma agaglarin1 koruyan emir anlaminda Hz. Ali.

ENBIYA Ar. a. Peygamberler, yalvaglar.

*Enbiya-y1 kibar: Biiyiik peygamberler.

ENELHAK Ar. iinl. Hallac-1 Mansur’un, kendini asarak Tanr1’ya
ulagtigin1 ve Tanri’nin kendinde tecelli ettigini gostermek igin soyledi-
gi, “-Ben"Tanrl’yxm”, anlamindaki iinlii s6zii.

ENGUR Fars. a. Uziim.

ENSAR Ar. a. Hz. Muhammet’e yardim eden ve Islamiyetin yayil-
masinda yararlik gdsteren kimseler.

ENSARI Ar. s. ve a. Ensardan olan (kimse, topluluk).

ENVAR Ar. a. Nurlar, 1giklar, parlakliklar, aydinliklar.
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ER a. 1) Edep ve erkdna saygili, nefsine boyun egmeyen kimse. 2)
Goniil bilgisiyle donanmis, yiicelme asamalarindan gegerek gerceklige
ulagmus tarikat, yol iiyesi.

ERBAA Ar. s. Dort.

ERBAIN Ar. a. Tarikata giren dervislerin nefsi ezmek, bencilligi
kirmak i¢in doldurduklar: kirk giinliik ¢ile.

*Erbain ¢ikarmak: Bir dervis, kendini egitmek i¢in, kirk giin top-
lumdan uzak hiicrede yagsamak; cile ¢ikarmak.

*Erbain-i asura: Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilisinin kirkinci
giiniine rastlayan, kameri takvimin ikinci ay1 sefer ayinin yirminci giinii.

ERBAP *Erbab-1 zahir: Evreni dig yiiziiyle, goriiniisiiyle degerlen-
direnler, seriatgilar.

EREN a. (Ulasan, varan) Benliginin gecici tutkularini yenerek ol-
gunluk asamasina varan, ermis olan tarikat iiyesi, yol eri kimse.

ERENLER a. 1) Gergeklige ulasan, olgunluk asamasina varan ve
Tanr’nin dostlugunu kazandigina inanilan tarikat iiyeleri, yol erleri. 2)
iinl. Dervisler arasinda kullanilan seslenme sozii.

*Erenler abdesti: Bilgiyle yikanma, yikanarak bilgilenme ya da bil-
giyle yikama yikayarak bilgilendirme anlaminda kulak abdesti.

*Erenler cemi: Cem.

*Erenler demi: Ceme katilanlarin uyguladig: erkdn ve muhabbet.

*Erenler hakki: Konuk ya da yoksullar i¢in ayrilan yemek.

*Erenler meclisi: Cem.

*Erenler meydani: Meydan.

*Erenler nefesi: Alevilerin-Bektasilerin inang ve diisiincelerini dile
getiren siir, deyis.

*Erenler Oniinde bas egmek: Bilim olarak algilanan postun béatin
yaninin bir kosulu olarak erenlere kendini teslim etmek.

*Erenlerim: Dervigler arasinda “sen” yerine kullanilan bir hitap sozii.

ERENLIK a. Eren olma durumu; eren olan kimsenin niteligi.

ERKAN Ar. a.) Ruhsal asama bakimindan iistiin durumda bulunan
tarikat yolculari, yol erleri; tarikat, yol ileri gelenleri. 2) Tarikat, yol
ulularinin koydugu ve tarikatin, yolun yasasi durumunda olan ilkeler,
kurallar ve torenler biitiinii; erkan-1 tarikat.

*Erkan ¢almak: Diiskiin kaldirilmas: sirasinda dede, diiskiiniin sirti-
na alacadegnekle “Allah-Muhammet-Ali” agkina otuz iicer kez sembo-
lik olarak vurmak.

*Erkan degnegi hakk:: Diigkiin kaldirilmas: sirasinda, giinahlarin-
dan arinmasi i¢in alacadegnekle sembolik olarak doviilen diigkiinden,
bu vuruglarn bedeli olarak alinan para vb.
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*Erkan istemek: Diiskiin kaldirilmasi dilegiyle diiskiin meydam
agilmasini miirsitten dilemek.

*Erkdn meydani: Meydan

*Erkan sahibi: Tarikat, yol erkdnini 6ziimsemis olma.

*Erkan siirmek: Meydan agip toren yapmak

*Erkan-1 erbaa: Dort direk

*Erkan-1 fahire: Yol.

*Erkan-1 mesayih: Miirsitler erkani.

*Erkan-1 tarikat: Tarikata iligkin davramig kurallan; erkan.

ERKANNAME Ar. +Fars. a. Tarikat, yol ulular: tarafindan konulan
ve tarikatin, yolun yasasi niteliginde olan ilkeleri, davranislari, kuralla-
n vb. igeren yapit.

ERLIK a. Er olma durumu, er olan tarikat iiyesinin, yol erinin niteligi.

*Erlik makami: Er olanlarin ulagtigi agama.

ERMIS a. Tanr’ya yakin, Tanrn’yla dost olduguna, kendisinde ola-
ganiistii manevi bir gii¢ bulunduguna inanilan kimse; evliya, veli.

ERMISLIK a. Ermis olma durumu; ermis olan kimsenin niteligi;
evliyalik, velilik.

ERVAH Ar. a. Ruhlar.

*Ervah-1 abidin: Dindarlarin ruhu.

*Ervah-1 arifin: Ermiglerin ruhu.

*Ervah-1 cinni: Cinlerin ruhu.

*Ervah-1 enbiya: Peygamberlerin ruhu.

*Ervah-1 evliya: Evliyalarin ruhu.

*Ervah-1 hayvanat: Hayvanlarin ruhu.

*Ervah-1 kfirin: Inanmayanlarin ruhu.

*Ervah-1 miiminin: Inananlarin ruhu.

*Ervah-1 nebatat: Bitkilerin ruhu.

*Ervah-1 seytani: Seytanlarin ruhu.

*Ervah-1 tabayi: Dogal elementlerin ruhu.

ESEDULLAH Ar. a. Allah’in aslanmi olarak algilanan ve bu bigi-
miyle inanca taginan, tapim kimligi durumundaki Hz. Ali.

*Esedullah-iil Galip: Tanr’nin iistiin aslan1 anlaminda Hz. Ali.

ESKI s. (Gegmiste kalan) *Eskiye tévbe kilmak: Gegmiste yapilmis
hatalar bir daha yapmamaya s6z vermek.

*Eskiyi terk cahile 6liim; arife ise dogumdur: Eskiyi terkederek yeni-
den dogmak anlaminda “6lmeden evvel 6lmek” tasarimini canl tutan ve
egitimi, egitilmenin 6nemini vurgulayan Alevi-Bektasi 6zdeyisi.

ESLAH Ar. s. Temiz ve diiriist olan.

ESMA Ar. a. Adlar.
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*Esma-y1 hiisna: Tanr1’nin adlari.

ESIK a. Hz. Muhammet’in, “Ben ilim sehriyim, Ali onun kapisidir”
hadisinden esinlenerek Hz. Ali’yi temsil ettigine inanilan ve yola giri-
sin bir sembolii olarak algilanan, meydanin giris kapisinin i¢ kismi.
(ANSIKL.)

*Esik1ss1: Diiskiiniin, evine sigindig1 kimse

*Esik opmek: Tarikat, yol 151k ve bilgisine ulagmis olmanin anisina,
bir algakgoniilliilik ve teslimiyet ifadesi olarak, esigin oniinde sol diz
iizerine ¢okerek elleri esige koyup her bir eli bir kez 6pmek.

*Esige bas koymak: Esik Operek tarikata, yola baglanmak.

*Esige yiiz sirmek: Esik 6pmek.

*Esigi agsmak: Esigi Operek meydana girmek

ETVAR Ar. a. Tavirlar, davraniglar, hareketler.

*Etvar-1 seba: Tarikat yolcusunun, yol erinin ruhsal arinmaya ulas-
mak i¢in gegmek zorunda oldugu yedi asama.

EVLAT Ar. a. Dort sevgili.

EVLIYA Ar. a. Ruhsal arinma asamalanindan gegerek Tanr1’ya yak-
lagan, O’nun sevgi ve dostlugunu kazananlar; ermisler, erenler.

*Evliyalann ruhu: Ervah-1 evliya.

EVRAT Ar. a. Kuran’dan segilmis ve sik sik okunmasi gelenek ol-
mus dualar.

*Evrat ¢cekmek: Kuran’dan segilmis dualar1 okumak.

EVTAD Ar. a. Gayb erenleri siralamasinin iigiincii asamasinda bu-
lunan ve Tanri’nmin bunlar araciligiyla diinyayi kontrol ettigine inanilan
dort biiyiik veli; dort evtad.

EYVALLAH Ar. a. 1) Edilen bir sozii, yapilan bir isi, gosterilen bir
tavri olumlama, onaylama, benimseme. 2) Raz1 olma, itaat etme. 3)
Teslim olma, baglanma.

EZEL Ar. a. Tanr’nin baglangici olmamasi durumu.

EZELI Ar. s. ve a. Ezeliye mezhebinden olan (kimse, topluluk).

F

FAKR Ar. a. Tanr1’da bireysel bilincin yokolmasinin bir goriiniimii
olarak algilanan, her seyi Tanr1 karsisinda yok sayma durumu.

*Fakr olmak: Her seyi Tann kargisinda yok saymak.

*Fakr yolu: Kisinin malin1 miilkiini, niteliklerini ve etkinliklerini
Tann yolunda yok saymasi yolu.

*Fakrimiz fahrimizdir: “Yoksullugumuz 6viinciimiizdiir” anlamin-
da kullanilir.
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*Fakr u fahr: “Yoksulluk benim onurumdur, 6viinciimdiir’” anlamin-
da kullanilir.

*Fakr u fena: Kisinin, kendi benligini Tanri’nin varhiginda yoket-
mesi.

*Fakr u manevi: Kisinin kendini mutlak surette Hakk’a muhtag bil-
mesi.

FANI Ar. s. Tann 6ziiniin diga vurmas olarak algilanan, varliklarin
kalic1 olmadigini, bir golge gibi gelip gegici oldugunu belirtmek igin
kullanilir.

FANILIK a. Evrenin gegici olma durumu.

FARK Ar. a. Birligi coklukta ve ¢oklugu birlikte diisiinme

FARZ Ar. a. Pire, miirside hizmet.

FATMA a. Hz. Ali’nin esi.

*Fatma Ana: Hz. Fatma.

*Fatma Ana dar’1: Dan Hiiseyin.

*Fatma Ana eli: Hz. Ali’nin esi Fatma’nin elini simgeleyen, tasiya-
n1 her tiirlii kotiilikten koruduguna inanilan el bigimli muska.

*Fatma Ana kusag1: Gokkusagi.

*Fatmat-iil Kiibra: “Ulu Fatma” anlaminda Hz. Fatma.

FAZILET Ar. a. Insanda, iyilik etmeye yonelik siirekli ve degismez
egilim.

FAZL Ar. a. 1) Hurufiligin kurucu piri Fazlullah Hurufi [1339-
1394]. 2) Herhangi bir nedene bagl olmadan ve herhangi bir karsiik
gozetmeden yapilan iyilik igin kullanilir.

*Fazl-1 Dar-1: Dar-1 Fazli.

*Fazl-1 Hak, fazl-ii Hak: Tanri’min yardimi, bagisi.

FEHIM Ar. a. Tanr’nin soziinii anlama ve bunun geregini yerine
getirme.

*Fehim kiblesi: Cerag tahti.

"FELEK Ar. a. Gokyiizii.

*Felek-i azam: En iist gok; dokuzuncu gok.

FENA Ar. a. Tann ya da tarikat yolcusunun, duygularindan ve ira-
desinden siyrilarak benligini Tanri’nin varliginda yok etmesi.

*Fena bulmak: Kendi 6ziinde kendini yokederek pirin manevi kisi-
liginde yok olmak; bu yolla tannsal varligin 6ziine dalarak kendinden
gecmek.

*Fena diyari: Diinya

*Fena makamlari: Bu diinyaya 6zgii gecici asamalar.

*Fena fi’l ehadiyet: Tann ya da tarikat yolcusunun, gercek varlik
katina ulagmasi.

417



*Fena fi’l pir: Tann ya da tarikat yolcusunun, biitiin varligini pirin
manevi kisiliginde yok etmesi.

*Fena fi’l viicut: Varlikta, biitiin duygularindan siyrilarak yoklugun
sinirina ulagma; tanrisal varligin 6ziine dalarak kendinden ge¢me.

*Fena-i mutlak: Tann ya da tarikat yolcusunun, biitiin varligindan
stynilarak kendi 6ziinde yok olmasi.

*Fena’il-fena: Olgunlugun en yiiksek asamasi olarak algilanan; Tann
ya da tarikat yolcusunun, derin bir ice kapanig ve siirsiz bir cogkuyla
kendini tannsal 6zde bulmak i¢in yoklugun Gtesine ge¢mesi durumu.

FENAFILLAH Ar. a. Tann ya da tarikat yolcusunun, kendi varhgim
Tann varhginda yok etmesi; Tann yolunda kendi varligindan ge¢gmesi.

FERAH Ar. a. Tanrn’ya yakin olma durumunun yarattigi manevi haz.

FERAIZ Ar. a. Farzlar.

FERRAS Ar. a. Imam Hiiseyin adina kurulan ve cemdeki on iki
hizmet siralamasinda yer alan temizlik iglerini yiiriiten gorevli.

FERRASLIK a. Ferras olmanin gereklerini yerine getirme; ferragin
isi, gorevi.

FETA Ar. a. Sufi savasgu.

FETIH Ar. a. 1) Tann ya da tarikat yolcusuna goriinen ve onu bu
yolda yiice asamalara tagiyan kemal halleri. 2) Batiniligin bes inang s1-
ralamasinda yer alan ve beg tézden biri olarak algilanan; varlik bigim-
lerinin belirmesine mekén olan mutlak bogluk.

*Feth-i karib: Kula agilan ve onu nefsin derecelerine tasiyan kalp
makami1.

*Feth-i kudret: Tarikat, yol sevgisini yayarak goniilleri agma; ruhla-
n 1giklandirma ve Ali sevgisini ¢ogaltma.

*Feth-i mutlak: Zat-1 ahadiyetin tecellisi.

*Feth-i miibin: Kula agilan velayet makami.

FETTAH Ar. a. Imam Naki’nin unvan.

FEVAID Ar. a. 1) Ruhun, olgunlagmas: igin idrak ettigi seyler. 2)
Hakk’in tarikat, yol ehline, anlayislan artsin diye ihsan ettigi liituflar.

FEYIZ Ar. a. 1) Sudur ya da 151k kuramina gére, evrenin asama aga-
ma Tanri’dan ¢ikig, belirigi. 2) Tanri’nin kutsamast olarak algilanan ve
kiside ruhsal bir olgunluk yaratan manevi deneyim.

*Feyiz almak: Pirin, miirgidin bilgisiyle aydinlanmak

*Feyz-i akdes: Tanr1’nin, insanin olugmasi ve gelismesi i¢in yaratti-
81 her sey.

*Feyz-i mukaddes: Bilinmek isteyen Tanri’nin agkla yarattigi insan

FIRKA Ar. a. Bir mezhep i¢inde aym inang ve kanilar1 paylasanla-
rin olusturdugu grup.
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*Firka-i Naci: Caferi mezhebi iginde, Bektasilik yoluyla Ilahi
Hakk’1n sirlanna erigebilecekleri inancinda ve kamsinda olan Bektasi-
lerin, kendileri i¢in kullandiklan ad.

FILLAH Ar. a. Allah’1n varlig: iginde.

FUKARA Ar. a. Fakr yolunu segenler, yol iiyeleri; dervigler.

G

GAFLET Ar. a. Nefsin arzularina tutsaklik.

*Gaflete diismek: Nefsin arzularina tutsak diismek

*Gafletten uyanmak: Nefsin arzularina direnmek

GALEBE Ar. a. Tanrnsal 6ze iligkin bir halin, saligi etki ve egemen-
ligi altina alip, onu diisiinemez, edebe uyamaz, karsilast1g1 seyleri bir-
birinden ayiramaz duruma sokmasi. .

GALEYAN Ar. a. Tarikat yolunda, yolda cogsma, tagma.

GANI Ar. s. Bir gereksinme, istek duymayan.

*Ganisiyim: Bir Oneri karsisinda istekli olmadigim belirtmek igin
“gereksinmem yok” anlaminda sGylenir. |

GARIP Ar. a. Tannisal dleme gegiste bir basamak olarak algilanan
bu diinyada yasayan kimse.

GARK Ar. a. Fakr makamindan gecerek cem mertebesinde kaybol-
ma; nese ve cosku iginde kendinden gegme.

GAVS Ar. s. ve a. Tarikat yolunda, yolda hakikat ve marifete ermis
arifler i¢in kullanilir.

GAYB Ar. a. Hakk’in kendisinden degil, kulundan gizledigi sey.

*Gayb alemi: Duyularla taninip algilanabilen dlemin Gtesinde bu-
lunduguna inanilan alem.

*Gayb bilimi: Batina iligkin bilim; ilm-i batin.

*Gayb erenleri: Halk icinde bulunmalarina karsin, tannsal gizeme
ulastiklan i¢in kendilerini halktan gizleyebilen arifler.

*Gayb-1 izafi: Peygamberlerle hakikat ve marifete ermis ariflerin
algilayabildigi alem.

*Gayb-1 mutlak: Tanr1’dan bagka kimsenin bilmedigine inanilan,
duyularla ulagilamayan, akil ve bilgiyle kavranamayan, yalnmzca agkin
gercekleri olarak algilanan salt goriinmezlik dlemi; tanrisal evren.

GAYBET Ar. a. 1) Tanrni’da yok olma yolunda bir agama olarak al-
gilanan, Hakk’tan gelen doguslar ve feyizler nedeniyle ¢evreden ve
kendi fizik varhigindan soyutlanma bigiminde beliren, her seyden ha-
bersiz olma durumu. 2) Tanrn ya da tarikat yolunda tanrisal gizeme
ulagmis ermigler igin, halk i¢inde bulunmalarina karsin halka goriinme-
meleri durumu; kaybolma, gizlenme.
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*Gaybet donemi: Gaybet durumunun siirdiigii zaman dilimi.

*Gaybete girmek: Kaybolmak, gizlenmek.

*Gaybet-i kiibra: Biiyiik gizlenme, biiyiik gizlenis.

*Gaybet-i sugra: Kiiciik gizlenme, kiigiik gizlenis.

GAYRET Ar. a. 1) Agigin Tann’y1 kiskanmasi. 2) Ruhun simina, kal-
bin batini hallerini gizli tutma, digariya sizdirdilmasim kiskanma cabasi.

GAZA Ar. a. Diinyasal egilimleri temsil ettigine inanilan ve bu an-
lamda diisman kabul edilen nefse kars1 miicadele etme.

*Gaza eylemek: Nefse kars1 miicadele etmek

*Gaza-y1 ekber: En biiyiik savas anlaminda nefisle yapilan miicadele.

GAZI Ar. a. 1) Nefisle girdigi miicadelede kétiiliikleri, olumsuzluk-
lar1 6ldiirmiis, yani 6lmeden evvel 6lmiis yol, tarikat eri. 2) Hora-
san’dan yetisip gelen, tarikat yolunda Anadolu insanina manevi rehber-
lik eden dervis; Horasan ereni.

GECE a. Karanlik olarak algilanan cehalet.

*Gece nurundan akil: Aklin evrimi asamalan siralamasinda yer
alan, aklin en alt evresi.

GELENEK a. (Kusaktan kusaga aktarilan, yazili olmamasina kargin
yaptirim giicii olan her tiirlii tére ve davrams bi¢imi) Hak’la Hak olmus
kamil insanlar tarafindan halka ulastirilan, birey ve toplum etkinliginin
her alanina uygulanabilen batini kokenli gercekler ya da ilkeler biitiindi.

GELME *Gelme gelme, donme donme: Yola giriste kisiye vazgec-
me hakkim kullanabilmesi i¢in en son soylenen, bir kez girilince veri-
len s6zden doniilemeyecegini vurgulayan telkin 6zdeyisi.

GENC Fars. A. Kulluk makami.

GERCEK a. 1) Hakikat. 2) Zahir.

GIYBET Ar. a. Birinin ardindan onun sayginligini, degerini, top-
lum igindeki yerini sarsacak soz sdyleme, bu yolla araya gecgimsizlik
sokma.

*Giybet etmek: Arkadan konusmak, dedikodu yapmak, bu yolla
araya gecimsizlik sokmak.

GOGCMEK f. Hakk’a yiiriimek.

GOK a. Dokuz ruhtan tiireyen dokuz gok siralamasinda yer alan
her bir olusum kademesi; gok kati.

GONUL a. 1) Insanin marifete erisme giicii. 2) “Tann evi” anlamin-
da, Tanri’nin tecelli ettigi, goriiniis alanina ¢iktigi ve Tanri’yla ilgili
bilgilerin geldigi yer; insanin, Tann yoluna agilan kapisi olarak algila-
nan ve bu anlamda kutsal sayilan i¢ varlig.

*Goniil adam1: Dervis

*Goniil almak: 1) Darilan, kirilan birini s6z ya da davramigla mem-
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nun etmek. 2) Birisiyle sevgi temelinde iletisime girerek onu kendine
baglamak, ¢cekmek, onunla goniildeslik iliskileri kurmak.

*Goniil altinda kalmak: Bir kimsenin giicenmesine, incinmesine
yol agmak, onu kirmak.

*Goniil bilgisi: frfan

*Goniil ek goniil bigersin: “Iyilik et, iyilik gor” anlaminda Alevi in-
sanseverligini disa vuran etik 6zdeyis.

*Goniil etmek: Yardim etmek, yardimci olmak.

*Goniil gozii: Zahiri fotograflayan ten goziine karsit olarak algila-
nan, goriinmeyen alemi batini bilince tagiyan sezgisel akil.

*Goniil ibadeti: 1) Akil yiiriitmelerle goniil bilgisi dedigimiz irfam ar-
tirma ¢abasi i¢inde olma; bu ¢abay: sonuglandirmak igin davramsa girme.
2) Tanr’y1 evinde, yani goniilde mihman etme ve O’nunla sdylesme.

*Goniil kalmak: 1) Bir istek yerine gelmemek, bir 6zlem giderile-
memek. 2) Ozlem duymak ya da 4sik olmak, sevmek. 3) Darilmak, ki-
rilmak, incinmek.

*Goniil kiblesi: Meydan

*Goniil koymak: Danlmak, kinlmak, incinmek

*Goniil lokmasi: 1) Goniil bilgisi. 2) Adak, armagan.

*Goniil oldiiren: Biiyiikliik taslayip goniil kiran, insan1 giicendiren
kimse i¢in kullanilir.

*Goniil sezgisi: Sezgisel akilla yapilan gelecege yonelik kestirim.

*Goniil yikma, goniil yap: “Kotiiliik yapma, iyilik et” anlaminda
Alevi-Bektasi etigini disa vuran 6zdeyis.

*G0oniil yolculugu: Seyrii siiluk.

*Goniilde tecelli etmek: 1) Batin bilgi goniilde birikmek. 2) Tann
goniilde mihman edilmek.

*Goniile ugramak: Bir kimseyi kirip incittikten sonra, onun bir be-
deli olarak istenmeyen iiziicii bir olayla karsi1 karsiya gelmek.

GORGU a. Gorgiiden gegmekle kazanilan deneyim.

*Gorgii ayini: Gorgii cemi

*Gorgii cemi: Tkrar tazelemek, bu yolla tévbe etmek, ruhsal agidan
temizlenmek icin yapilan cem.

*Gorgii dar’1: Gorgii cemi

*Gorgii erkani: Gorgii cemi

*Gorgii kurbani: Gorgii cemi

*Gorgii toreni: Gorgii cemi

*Gorgiiden gegmek: Gorgii cemine katilip ikrar tazeleyerek ruhsal
acidan temizlenmek

*Gorgiisti yapilmak: Gorgiiden gecmek
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*Gorgiiye ¢ikmak: Gorgiiden ge¢mek.

GORMEK f. Batim diisiinceye tagimak, batinin ne oldugunu anlamak.

*Gormedigini soyleme, gordiigiinii ort: “Kotiiliik yapma, iyilik et”
anlaminda Alevi-Bektasi etigini diga vuran 6zdeyis.

GORULEN a. Gorgii ceminden gegmis olan kimse.

GORULME a. Gérgiiden gegme.

*Goriilmeye talip olma: Gorgiiden gegmeyi isteme.

GORULMUS a. Gorgiiden gegmis kimse.

*Goriilmiis olmak: Gorgiiden ge¢cmis bulunmak.

GORUNUR s. Zahir olan.

*Goriiniir evren: Zahir dlem; duyu organlanyla algilanabilir, nesne
ve beden kimliklerinden olugan her sey.

GOZ a. 1) Zahiri gérmeyi saglayan alici organ; bu anlamda ten go-
zil. 2) Batim1 gérmeyi saglayan “alic1 organ” olarak algilanan goniil bil-
gisi, irfan; bu anlamda goniil gozii.

*Goziinti bagh tut: Ahiligin ilkeleri siralamasinda yer alan, bagka-
larinin igine karismamayi, her olup biteni gormemeyi simgeleyen
ticlincii ilke.

GOZCU a. Ali soyundan Abdiilkerim adina kurulan ve cemdeki on
iki hizmet siralamasinda yer alan, meydanda diizeni saglama isini yii-
riiten gorevli.

*Gozcii postu: Kimi bolgelerde on iki post siralamasinda gosterilen
Seyh Karaca Ahmet Sultan makamu.

GOZCULUK a. Gozcii olmanin gereklerini yerine getirme; gozcii-
niin isi, gorevi.

GULAM Ar. a. “Tiiyii, biyig1 ¢tkmams delikanls, gen¢” anlaminda
On Ikinci Imam Muhammet Mehdi’nin lakabi.

GUSUL Ar. a. 1) Ayin ve torenlere girmeden once kirlilik olarak al-
gilanan durumlardan arinmak i¢in yapilan yikanma. 2) Ahdi yenileme.

GUYENDE Fars. a. Zakir.

GULBANK Fars. a. Tarikat, yol torenlerinde, yiiksek sesle okunan
0zel dua, yakaris.

*Giilbank ¢cekmek: Giilbank okumak

*Giilbank-1 Muhammedi: Ezan.

GULBENK Fars. a. Giilbank.

*Giilbenk ¢cekmek: Giilbank ¢ekmek.

GULDESTE Fars. a. 1) Alevilik-Bektasilikte kutsal kabul edilen
edebiyat iiriinlerini derleyen yapit, antoloji. 2) Hz. Ali’nin Hakk’a yii-
rilyecegi sirada eline aldig: bir deste giil.
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GUNAH Fars. (giinah) a. Nefsin tutsag1 olup goniil yoluyla hakika-
te ulasgamama.

*Giinah-1 kebir: Biiyiik giinah, biiyiik sug.

*Giinah-1 sagir: Kiigiik giinah, kii¢iik sug.

*Giinah-1 seytaniye: En biiyiik giinah, en biiyiik sug.

GUNDUZ a. Aydinlik olarak algilanan ve hakikate ulasmay: sagla-
yan bilgi 15181.

*Giindiiz sevk ile diinya isine, gece ask ile ahiret igine: Caligkanlig
ve emege saygiy1 simgeleyen Alevi-Bektasi 6zdeyisi.

GUNES a. I) Dokuz gok sirlamasinda yer alan gok kati. 2) Ali.

GURUH Fars. a. Cemaat.

*Giiruh-i naci: Tarikat yolunda, yolda Tanr katina ererek kurtul-
mus olan topluluk.

GUVENDE Fars. a. Zakir.

GUVERCIN a. 1) Giinahsiz insanlarin, ermislerin ruhu olduguna
inanilan kutsal kus. 2) Hizir’1in ya da ermiglerin, insanlarin kargisina ¢i-
karken biiriindiikleri don.

GUZELLIK *Giizelligin goriilmeye olan egilimi: Batini mistik su-
numda, yasa olarak beliren, soyut-somut biitiin varliklarin uymak duru-
munda bulundugu temel egilim.

H

HABBE Ar. a. 1) On Iki Imam tiirbelerini ziyaret edenler tarafin-
dan, haydarinin 6n kenarlarina yukaridan asagiya dogru takilan, findik
ici iriliginde degerli tas. 2) On Iki imam’la Hz. Muhammet ve Hz Fat-
ma’y1 temsil eden on dortlii kristal Bektasi tespihi.

HAC Ar. a. 1) Imam’1 ziyaret edip hizmetinde bulunma. 2) Tanri
makami, kibe olarak algilanan insanin kalbini kazanmak i¢in goniil zi-
yareti yapma. 3) Hakk’a ermek icin yapilan goniil yolculugu; seyr-ii
siiluk yolculugu. 4) Pirin, miirsidin yiiziinii gorme. 5) Kutsal yeri ya da
yerleri ziyaret etme.

*Hac-c1 ekber: Biiyiik hac.

HACE Fars. a. Imam, miirsit.

HACIP *Hacib-i Hak (Hakk’mn kapicis1): Hak ile halk arasinda ara-
c1 durumunda bulunan insan-1 kmil.

HAD Ar. a. Tanri’nin sonsuzlugu ve simirsizligi kargisinda, kullarin
zaman ve mekin bakimindan sinirliligs; tarikat yolcusuyla, yol eriyle
Tanr1’s1 arasindaki ¢izgi.

HADES Ar. a. Abdest ve gusiil abdestinin tazelenmesini gerektiren
durum.
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*Hades-i asgar (kiiciik kirlenme): Biiyiik ve kiigiik aptes bozma,
viicuttan kan, irin vb. akmasi durumunda olusan kirlenme.

*Hades-i ekber (biiyiik kirlenme): Ciiniipliik, aybasi ve logusalik
durumlarinda olusan kirlenme,

HADI Ar. a. Dogrulugu bulan, dogru yola yonelten anlaminda, 11.
Imam Hasan’iil Askeri ve 12. Imam Mehdi’ye verilen unvan.

HADIM Ar. a. Dervis olmayan, ancak dervislere hizmet eden ve
bunu bir ibadet olarak algilayan hizmet eri.

*Hadim-iil fukara: Yoksullara hizmet¢i olan, hizmet eden dervis.

HADIMLIK a. Hadim olmanin gereklerini yerine getirme.

HADIS Ar. a. Hz. Muhammet’in s6z, davranis ve kisiligine iligkin
olarak kendisinden ya da sahabeden aktarlan bilgi, s6z.

HADIS Ar. s. (Tanr’min digindaki biitiin varliklar i¢in) Sonradan
varliga gelen, goriiniige taginan.

*Hadis-i kadim: Melek, seytan ve cinin ruhsal durumlarinin karsili-
g1 olarak algilanan ve ilk yaratilan evren.

HAFIZA Ar. a. Beyni simgeleyen bag:1 destekleyen dort kuvvet si1-
ralamasinda yer alan ve kisinin akl-1kiile ermesini saglayan giig.

HAK Ar. a. Yokluktaki, higlikteki “Mutlak Tann”nin, “giizelligin
goriilmeye olan egilimi” sonucu “doniisiime” ugramasiyla beliren ve
kendi ayriminda olan gizil tanr.

*Hak as181: Ozan, dervisg

*Hak ¢erag1: Hakk’in goriiniige taginmis 15181

*Hak divan1: Tann huzuru

*Hak erenler: Tarikat yolunda, yolda belli agamalara yiikselen ger-
¢ek erenler.

*Hak kapist: Tanr1’ya ulagsma asamasi olarak algilanan dort kapidan
her biri.

*Hak-Muhammet-Ali: Insantanricilik anlayisi iizerine yapilanan ve
toplumsal diyalektigin diga vurumu olarak beliren tigleme.

*Hak-Muhammet-Ali divani: Tanr huzuru

*Hak teslimi yapilmak: Rizalik alinarak dir’a duran can aklanmak

*Hak iil-yakin: Tarikat yolcusunun, yol erinin Tanr’da yok oldu-
gunda elde ettigi gercek bilgi.

*Hak vere: “Yok” anlaminda sdylenir.

*Hak yolu: Tann yolu

*Hakk’a ¢cagrilmak: Hak meydamn olarak algilanan cemevine ¢agril-
mak.

*Hakk’a go¢gmek: Hakk’a yiiriimek

*Hakk’a yiiriimek: Olmek
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*Hakk’a yiiriiyiis erkann: Tarikat yolcusunun, yol erinin Hakk’a yii-
riimesi durumunda, belirlenen giin ve zamanda yapilan toren.

*Hakk’1 gérmek: Hakk’1n yiiziine ulagmak

*Hakk’1n sureti: Insan-1 kamil.

*Hakk’1n yiiziine ulasmak: Bir insan, Tanr1’nin yiizii olarak algila-
nan kendi yiiziinii bulmak, bilmek

*Hakk’la Hak olmak: ikilikten kurtulup, birlige ulasmak.

*Hakk’ta Hak olmak: Hakk’la Hak olmak

*Hakktan halka inme (d6nme): Seyr anillah.

HAK Ar. a. Bir maldan, yiyecekten ya da paradan bir kimse i¢in
ayrilan pay.

*Hak iilestirme: 1.) Nevruz’da ruhlarin esenligi icin sofradaki ye-
mek ve igeceklerin bir kismim dagitma. 2) Kutsal giinlerde, ¢ocuklan
sevindirmek i¢in kuruyem1§ dagitma.

HAK Fars. a. Bir ermisin, evliyanin gomiilii oldugu, sirlandig1 yer,
tiirbe.

HAKIKAT Ar. a. 1) Dort Kapr 6gretisine gore, insan-1 kamil asama-
lar1 siralamasinda son sirada yer alan ve muhiplerle dzdeslestirilen;
Hakk’1 gorme, tannsal 4lemin giicii iginde erime evresi; hakikat kapisi.
2) Hakk’1n tarikat yolcusundan, yol erinden 6zelliklerini alarak yerine
kendi ozelliklerini koymasiyla elde edilen sey. 3) Diisiinceyle nesnenin
uygunlugu; mistik sunumla nesnel sunumun uygunlugu. 4) Varligin
ozli, cani, ruhu.

*Hakikat abdesti: Bilgiyle yikanma; kulak abdesti alma ya da verme.

*Hakikat alemi: Batin alem.

*Hakikat bilgisi: Batina, tarikata, yola iligkin bilgi.

*Hakikat ehli: Tarikat yolcusu, yol eri

*Hakikat kapisi: Hakikat

*Hakikat kavmi: Muhipler.

*Hakikat sirm: Yol bilgisi.

*Hakikat yolu: Batin yolu.

*Hakikate ermek: Gergekleri bilincine ¢ikarmig olmak, batin ile-
min ayriminda olmak.

*Hakikat-i Muhammediye: ilk insandan baglayarak varhk alanina
¢ikan Hz. Muhammet’in nuru, tanrisal 6zii.

*Hakikatler: Yiice ve manevi 6gretiler.

*Hakikat iil-Hakayik: Her seyin kendisinden geldigine inanilan ger-
cek birlik, Tanr1.

HAKIKI Ar. s. Tannsal varlik alaniyla ilgili, tanrisal 6zelliklere
iligkin olan.
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*Hakiki ask: Tarikat yolcusunu, yol erini olgunluga, 6liimsiizliige
ulastirdigina inanilan; kendini Tanr1’ya verme, Tanr1’dan bagka bir var-
Iif1 sevmeme, gérmeme, gonliinii O’nunla dolup tasirma durumu; ger-
cek agk.

HAKIM Ar. a. Arif.

*Hakim-i Mutlak: Tanr.

HAKKULLAH Ar. a. Dedelere, gecimlerini saglamak i¢in yapilan
yardim.

HAL Ar. a. 1) Tarikat yolcusunun, yol erinin kendi iradesine bagh
cabalanyla elde edebilecegi makamlardan 6te bir Tann vergisi olarak
algilanan ve kalbe, goniile dogan feyz. 2) Bu durumla belirgin ve tari-
kat yolcusunu, yol erini olgunluga, dliimsiizliige ulastiran agama. 3)
Tanr1’nin nesnel alanda yansimasi anlamina gelen evreni gozlemleye-
rek ulagilan, derin cosku durumu.

*Hal bilgisi: I¢ bilgisi.

*Hal ehli: Kalbine, gonliine tanrisal feyz dogan yetismis kimse; yol eri.

*Hal gelmek: Kalbe, gonle tanrisal feyz gelmek.

*Hal ile egitim: Kitaplardan degil canlidan, miirgitten egitim alma.

*Hal 6grenmek: Kamil insandan egitim almak.

*Hal ve mahal: Durum ve yer.

HALIFE Ar. a. 1) Hz. Muhammet’in Hakk’a yiiriimesinden sonra
O’nun vekili olarak Miisliimanlarin imamligin1 yapan kimse. 2) Kendi-
ni tarikat yoluna vermis, derece siralamasinda babadan sonra gelen ve
miirgidin, pirin yerine ge¢gme yetkisi olan Alevi-Bektasi.

HALIFELIK a. 1) Tarikat yolunda halife olmanin gereklerini yerine
getirme durumu; halifenin gorevi. 2) Derece siralamasinda babaliktan
sonra gelen ve halifelerce temsil edilen agama.

HALIM Ar. (halim) s. Bir Alevinin-Bektasinin 6zelliklerinden biri
olarak algilanan “yumusak huylu” nitelemesini belirtmek i¢in kullanilir.

HALIS Ar. (halis) s. “Saf, an, katiksiz, temiz” anlamlarinda Imam
Hasan iil Askeri’nin lakabi.

HALKA Ar. a. Tammmlanamaz gergek olarak betimlenen Hakk’in,
stirekli bir yenilenme, siirekli bir hareket i¢cinde olan yaratimi.

*Halka namazi: Cemevinde daire olusturacak bi¢imde bir diizen
alarak yapilan ve halka niyazi olarak algilanan ibadet.

HALLAC-I MANSUR *Hallac-1 Mansur dar’1: Dar.

HALVET Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, miirsidin onayiyla tek
bagina cileevine gekilerek Tanri’yla bas basa oldugunun bilincine varma-
s1; ice kapanip derin diisiinceye dalarak Tanr1’yla manen konusmasi.

*Halvete ¢ekilmek, halvete varmak: Cileye oturmak.
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HALVETHANE Ar. +Fars. a. Cileevi.

HAM Ar. s. Tarikata, yola yeni girmis ve heniiz olgunlagsmamus,
pismemis olan.

*Ham ervah: Ruhsal agidan heniiz olgunlagmamais, pismemis tarikat
yolcusu, yol eri; zahit.

HAMAL Ar. a. Tann’y1 gonliinde tagtyan ve O’nunla konusan yol eri.

HAMALLIK a. Tanr1’y:1 gonliinde tasima, Tanr1’y1 kendi evinde
mihman etme, O’nunla s6ylesme durumu.

HAMLIK a. Ham olma durumu; ham kimsenin niteligi.

HAMMAR Ar. a. Miirsit.

HAMSE Ar. a. Bes.

*Hamse-i Al-i Aba divan:: Alevilige kabul toreninde, kari-koca, iki
talip ve rehberden olusan beslinin, dedenin huzurunda yaptiklar niyaz
etme durusuna verilen ad.

HANEDAN Fars. a. Ayni soydan gelen ulu kigiler zinciri.

*Hanedan-1 Ehlibeyt: Ehlibeyt soyundan gelen ulu kisiler.

HARIK Ar. s. Yakan.

*Harik iil-Kuran: Kuran’1 yakan anlaminda Halife Osman’a verilen
unvan.

HARICI Ar. s. ve a. Hariciligi benimsemis olan (kimse, topluluk).

HARICILIK a. Hz. Ali ile Muaviye arasindaki anlasmazligin gide-
rilmesinde hakemlik yontemine karsi ¢ikarak Ali’den ayrilan ve her iki
tarafa da muhalefet eden ayrilik¢ilarin, “Hiikiim yalmz Allah’indir”
ayeti kapsaminda “imamin yamlmazligr” Sii inancim yadsiyarak kur-
duklar1 mezhep.

HARICIYE Ar. a. Haricilik.

HAS Ar. s. Goniil bilgisi yoluyla gergege ulasan, i¢i aydinlanmig
olan.

*Hasu’l-havas: Goniil bilgisi yoluyla gercege ulasan, i¢i aydinlan-
mus kimseler.

HASTA Fars. a. Tarikat yolunda, yolda geri kalmig kimse.

HASYET Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, islemis oldugu gii-
nahlar nedeniyle ileride basina gelecekleri diisiinerek gonliinde hisset-
tigi ac1 ve iiziintii.

*Hagyet-ul-lah: Tann korkusu.

HAT *Hatt-1 istiva: Insanin yer aldigi makam olarak algilanan; ba-
tinla zahir arasina ¢ekildigi kabul edilen diisiinsel ¢izgi.

HATAYT a. Alevi-Bektasi geleneginde usta ve kutsal sayilan ozan-
lar siralamasinda yer alan Sah Ismail’in siirlerinde kullandig1 mahlas.
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HATEM Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, biitiin makamlan ya-
sayarak sona ermesi durumu.

*Hatem-i enbiya: Hz. Muhammet anlaminda son peygamber.

*Hatem-i pir: Hac1 Bektag Veli anlaminda son pir.

*Hatem-iin niibiivvet: Peygamberlik isareti.

HATIM Ar. a. “Sona erdiren, bitiren, miihiirleyen” anlamlarinda 12.
Imam Muhammet Mehdi’ye verilen lakap.

HAVA Ar. a. Isik ya da Sudur 6gretisine gore, 6nsiiz-sonsuz olarak
algilanan ve varlk tiirlerinin olusumuna katilan dort 6geden biri.

HAVALET Ar. a. Tarikat, yol yetkilisinden izin alma, izin isteme.

HAVARIC Ar. a. Hariciler.

HAVAS Ar. a. Goniil bilgisi yoluyla gercege ulasanlar, i¢i aydinlan-
mus olanlar.

*Havassu’l has: Hasu’l-havas.

HAVAS Ar. a. Duygular, duyular.

*Havas-1 hamse: Bes duyu.

*Havas-1 hamse-i batina: Igteki bes duyu; hisse-i miisterek (ortak
duyu), hayal (imgelem), vehm (korku), hafiza (bellekte tutma) ve mu-
tasarrifa (edinim).

*Havas-1 hamse-i zahire: Digtaki beg duyu; gdrme, igitme, tatma,
koklama ve dokunma duyulari.

HAVF Ar. a. 1) Tanr1’dan korkarak sug¢ sayilan eylemlerden, giinah-
tan sakinma, kotiiliikten, egrilikten kaginma. 2) Tarikat yolcusunun, yol
erinin tarikat yolunda, yolda, belli bir asamaya yuksehrken duydugu
endige, ikircik.

*Havf-ul-lah: Tann korkusu.

HAVVA *Havva-i mana: Tiim can olarak algilanan nefs-i kiil.

HAY Ar. a. Diri, canli ve Onsiiz-sonsuz anlaminda Tann olarak al-
gilanan doganin 6zii.

*Hayiizyil-1 Layemut: Onsiiz-sonsuz doganin cani anlaminda Tanr1.

*Hayiizyil-1 Muntazar: Sag olup gelmesi beklenen imam Mehdi.

HAYA Ar. a. Yakisiksiz davranislardan, uygunsuz islerden kaginma;
kinanma endisesiyle bir seyi yapmaktan ya da yapmamaktan sikilma.

*Haya etmek: Kotii davramglarin kalpte, goniilde olugmasina engel
olmak

HAYAL Ar. a. Tann digindaki her sey.

HAYAT Ar. a. 1) Tarikat yolcusunu, yol erini, diinya nimetlerinden
ve nefsin arzularindan koparan ilahi tecelli. 2) Tarikat yolcusunda, yol
erinde, ilahi nurun tecelli edip nefsin 6lmesiyle baglayan goniil yagsami;
Hak ile yasama olgusu.
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HAYDAR Ar. a. Cesur, yiirekli anlaminda Hz. Ali’nin lakabi.

*Haydar-1 Kerrar: Tekrar tekrar saldiran anlaminda Hz. Ali nitele-
mesi.

HAYIRLI a. Miirsit/dede tarafindan kimi hizmet agamalarinda oku-
nan dua.

*Hayirli almak: Bir hizmet yerine getirmek igin miirsidin/dedenin
duasini almak.

*Hayirh vermek: Miirsit/dede dua etmek

HAZERAT *Hazerat-1 hamse: Varliklarin, Tanri’dan dogmalarin-
dan, dogup tagmalarindan baslayarak, insan-1 kimil durumuna gelince-
ye degin gecirdikleri bes asama, beg goriiniir olma hali.

HAZRET Ar. a. 1) Hakk’in huzuru. 2) Asama, makam, mertebe. 3)
Din ve tarikat/yol ulularinin adlan 6niine Farsga tamlama kuralinca ge-
tirilen san.

*Hazret-i ahadiyet: Tanr1’nin mutlak varhig:.

*Hazret-i esmaiye: Hazret-i vahadiyetten sonra gelen ve onun maz-
har1 durumunda olan mertebe.

*Hazret-i gayb-1 mutlak: Hazerat-1 hamse siralamasinda ilk sirada
yer alan, heniiz Tanr1’nin ad ve sifatlarinin tecelli etmedigi varlik alani.

*Hazret-i vahadiyet: Hazret-i ahadiyetten sonra gelen ve onun maz-
har1 durumunda olan mertebe.

HELALLESME a. 1) Cem toérenine katilacak olan canlarin, arala-
rinda var olan kiiskiinliik, kirginlik, darginlik ve alacakh hakki duru-
munun ortadan kaldinilmasi. 2) Hakk’a yiiriiyen canin dir ceminde, bu
candan incinmis olanlarin bu durumunun ortadan kaldirilmasi.

HELALLESMEK f. 1) Ceme katilacak olan canlar helallesme sag-
lamak. 2) Hakk’a yiiriiyen canla, geride kalanlar arasinda helallesme
saglamak.

HELALLIK a. Helallesme saglayarak elde edilen sonug; ceme kati-
lacak olan canlar arasinda ya da Hakk’a yiiriiyen canla geride kalan
canlar arasinda darginlik, kirginlik, kiisliik, alacakli hakki, vb.nin orta-
dan kaldinlmasi durumu.

HEMHAL Fars. +Ar. s. Ayni ya da benzer durumda olan.

*Hembhal olmak: Biriyle ayn1 durumda olmak; onun sikintilarini,
dertlerini paylagmak.

HEYBET Ar. a. Tanri’nin celal sifati ile kendi yiiceligini, ululugu-
nu, enginligini gosterecek ve buna dayal bir korku yaratacak bigcimde
insanin gonliinde tecelli etmesi, goriinmesi.

HEYULA Ar. a. Zihinde diisiiniilen asil bi¢gim; kendisinde suretle-
rin goriindiigii sey, batin.
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HIRKA Ar. a. Pir emaneti olarak algilanan ve tarikata girenlere ya da
tarikat yolunda belli asamalara varanlara 6zel torenle giydirilen, onii agik,
diigmesiz, yakasiz, kollu, genis ve topuklara kadar uzanan bir giysi.

*Hirka altinda sultan: Nefislerini baski altina alan kimseler anla-
- minda dervisleri nitelemek i¢in kullanilir.

*Hirka altindan diinyayi seyredenler: Olup bitenden habersizmis gi-
bi goriinmekle birlikte, her seyi neden ve sonuglariyla bilen dervisler.

*Hirka giymek: Bir dervis, hirka kusanarak asamasim yiikseltmek,
bu yolla agamasinin geregi gorevler i¢gin icazet, yetki almak.

*Hirka-i fakr ii fena: Yoksulluk ve yokluk hirkasi.

*Hirka-i iradet: Tarikat, yol icin gerekli ¢abalan gosteren miiride
giydirilen hirka.

*Hirka-i teberriik: Yeni bir kimlige biiriinme anlaminda tarikata,
yola yeni girenlere giydirilen hirka.

*Hirkaya biiriinmek: Hirka giymek

HIRKAPUS Ar. +Fars. a. Dervis. -

HIZIR a. Peygamber, bilge ya da veli kabul edilen, kurtaric1 kutsal
kisi.

HICAP Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, tanrisal gizemlere
ulagmasim engelleyen her tiirlii diinyevi varlik, iligki.

HICRET Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin nefsinden siyrilarak
goniile, goniilden sirra, sirdan ruha, ruhtan Hakk’a, Hakk’tan halka go¢
etmesi.

HIDAYET Ar. a. Hak yoluna girme, tarikati, yolu benimseme.

*Hidayet kapisi: Dogruluk yolu olarak algilanan tarikat, yol.

*Hidayete ermek: Dogru yolu bulmak; tarikati, yolu benimsemek

HIKMET Ar. a. Hakk’a uygun diigen soz.

HIMMET Ar. a. 1) Olgunlagmak icin gonliin Hakk’a yonelmesi. 2)
Ermislerin, varlik ve olaylarin dogal diizenini ve isleyisini etkileme, di-
lediklerini yerine getirme giicii.

*Himmet etmek: Yardim etmek; emek vermek.

HITAP Ar. a. Herhangi bir manevi varligin, tarikat yolcusunun, yol
erinin igine dogan sesi, diirtiisii, belirtisi.

*Hitab-1 elest: Tanr1’nin “Elest Meclisi”’ne seslenmesi.

HIZMET Ar. a. Miiridin, nefsini arindirmak ve Tann yolunda iler-
lemek i¢in bir miirsidin yonetiminde belirli gorevleri yerine getirmesi,
tarikat adap ve erkédnina iligkin egitim almasi.

*Hizmet duasi: Hizmet verilirken ya da hizmet tamamlandiktan
sonra miirsit tarafindan verilen hayirh.

*Hizmet erkani: Hizmet gérme erkani.
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*Hizmet erleri: Cemdeki on iki hizmetin sahipleri.

*Hizmet gorme erkani: Bir hizmetin yerine getirilmesi sirasinda ya-
pilan toren.

*Hizmet gérmek: Bir hizmeti yerine getirmek.

*Hizmet sahibi: Cemdeki on iki hizmetin her birinin sorumlusu.

*Hizmetleri miihiirlemek: Hizmetleri yerine getirmis olmak.

HU Ar. a. Tann anlaminda zikir s6zciigii.

*Hi ¢ekmek (demek): Tanr’nin adimt anmak.

*Ha-kesan: “HG” ¢ekenler anlaminda, eskiden yenigeri ordularinda
bulunan Bektasi derviglere verilen ad.

HULK Ar. a. Huy.

HULLE Ar. a. Cennet giysisi.

*Hulle donu: Keramet gosteren ermisin ruhunun biiriindiigii zarf.

*Hulle-i Adem: Adem Peygamber’in giysisi; incir yapragi.

HULUL Ar. a. Tanri’nin insan bigiminde goriiniis alanina ¢ikmasi;
Tanr1’nin maddesel ve bedensel kuluyla birlesmesi, birleserek cisimles-
mesi.

*Hulul etmek: Tan, bir kulunda cisimlesmek

*Hulul-iil mutlak: Vahdet-i viicut.

HUMHANE Fars. a. 1) Tann as1ginin kalbi. 2) Tekke.

HUTUT Ar. a. Insan yiiziinde bulunan, gokleri ve yeri temsil ettigi-
ne inanilan ¢izgiler.

*Hut{it-1 ebiye: Hurufilige gore, insanin yiiziinde bulunan ve dogus-
tan gelen, gokleri temsil ettigine inanilan yedi ¢izgi.

*Hutit-1 immiye: Hurufilige gore, insanin yiiziinde bulunan ve
sonradan olusan, yeri temsil ettigine inanilan yedi ¢izgi.

HUCCET Ar. a. 1) Insam hakikata ulagtiracak olan delil. 2) Yadsinma-
s1 olanaksiz kesin kanit anlaminda Imam Muhammet Mehdi’nin lakabu.

*Hiiccet-ul-lah (Tanr1’nin delili): Hakk’in halk iizerindeki delili an-
laminda insan-1 kamil.

*Hiiccet-iil-islam: Imam Gazali.

HUDA Fars. a. Tanr.

HUDA Ar. a. Dogru yolu gosterme, dogru yola gitme.

HUMA Fars. a. Anka.

HUNKAR Fars. a. Kutsal evliya, veli anlaminda Haci Bektas Ve-
li’ye verilen unvan.

HUSEYIN *Hiiseyin agit1: Kerbeld’y1 konu edinen Alevi miizigi.

HUSEYNI Ar. s. ve a. Imam Hiiseyin in yolunu benimsemis olan
(kimse, topluluk).
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*Hiiseyni tag: Kubbesi on iki dilimli, alt boliimii dort pargali dervig
basghgi.

HUSN Ar. a. Kemal.

*Hiisn-i hulk: Huy giizelligi.

*Hiisn-i mutlak: Ilahi kemal, mutlak kemal.

HUSNA Ar. s. En giizel, ¢cok giizel.

HUZON Ar. a. Tanr1’dan uzak olanin duydugu ac1.

I
IHTIRMA a. Car darp iglemi i¢in bir miiridi miirsit dniinde ¢oktiir-
me; uygun oturusa gegirme.
IS a. Bir seyi elinde bulunduran kimse; sahip.
ISIK Ar. a. Dervis.
ISIK a. I) Tannsal 6ziin goriiniise taginmig bigimi. 2) Akl-1 kiiliin
eksiksiz ve kusursuz olarak tanimlanan somut goriintimii.

I

IBADET Ar. a. Niyaz.

*[badet etmek: Niyaz etmek

*[badet meydani: Meydan

IBRET Ar. a. Her seyde Tanri’nin bir hikmeti oldugunu anlama.

*[bret almak: Her seyde Tanri’nin bir hikmeti oldugunu anlamak

IBRIKTAR Ar.-Fars. a. Hz. Ali soyundan Selman adina kurulan ve
cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan temizlik i¢in ibrikle su
dokme isini yiiriiten gorevli.

IBRIKTARLIK a. Ibriktar olmanin gereklerini yerine getirme; ib-
riktann isi, gorevi.

ICAZET Ar. a. 1) Izin. 2) Dedelik, babalik ya da rehberlik yapacak
olanlara miirsit tarafindan verilen belge.

*[cazet almak: 1) Bir yere gitmek, bir isi yapmak ya da bir gérevi yer1-
ne getirmek icin tekke, dergah yetkilisinden izin almak. 2) Bir hizmete gi-
ren ya da bir hizmet agsamasimi tamamlayan tarikat yolcusu, yol eri, 6zel
bir toren ve giyim-kusamla ilgili hizmet i¢in yetki almak. 3) Dedelik, ba-
balik ya da rehberlik yapacak olan dervis, miirsitten belge almak.

*[cazet terciiman:: Bir yerden ayrilirken okunan terciiman

*[cazet vermek: 1) Tekke, dergih yetkilisi, bir yere gitmek, bir isi
yapmak ya da bir gorevi yerine getirmek i¢in birine izin vermek. 2) Bir
hizmet agamasin1 tamamlayan ya da bir hizmete giren tarikat yolcusu-
na, yol erine, 6zel téren ve giyim-kusamla ilgili hizmet igin yetki ver-
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mek. 3) Miirsit, dedelik, babalik ya da rehberlik yapacak olan dervise
belge vermek.

ICAZETNAME Ar.+Fars. a. Miirsit tarafindan dedelik, babahk ya
da rehberlik yapacak olanlara verilen izin belgesi.

IC a. Batin.

*I¢ kurbani: Gorgii cemine ya da gorgii ceminde tiglanan kurbana
verilen ad.

*[¢e kapanmak: Inzivaya gekilmek.

ICERI s. Batinla ilgili olan.

*I¢eri kurbani: Gorgii cemine ya da bu cemde tiglanan kurbana ve-
rilen ad.

*[ceri semah1: Yaglilar tarafindan bir ibadet havasi iginde doniilen;
olgunlugu, pismisgligi simgeleyen bir semah.

ICREK s. Batinla ilgili, batina iligkin olan.

ICREKCI s. ve a. Igrekgiligi benimsemis olan (kimse, topluluk).

ICREKCILIK a. Asil dinsel gergeklerin, anlayabilecegi yetenekte
ve bilgide olanlara bildirilebilecegi temeli iizerine yapilanan; dinsel
dogmalarla celisen ve onlar yadsiyan goriis.

IHLAS Ar. a.1) Yalansiz, riyasiz sevme. 2) Oziin soze, soziin oze
uymasi durumu; 6ziinii arindirma, ikiyiizlii olmama. 3) Tutum ve dav-
raniglarda Tanrn’nin nizasim gézetme.

IHSAN Ar. a. 1) Iyilik etme. 2) Bagista bulunma, bagislama. 3) Ba-
gislanan sey, bahsis.

IHTAR Ar. a. Diiskiin olana verilen uyarma cezasi.

IHTILAM Ar. a. Sirri, ehil olmayan birine verme konusunda acele
etme; yol sirrim yabancilara verme.

IHVAN Ar. a. Tarikat, yol iiyeleri; canlar.

IHYA Ar. a. Tarikat yolunda, yolda, goniilleri diriltme, goniilleri
goniil bilgisiyle doldurma.

*ihya gecesi: Tekkelerde, dergahlarda ayinlerin yapildig1 gece

IKRAR Ar. a. Tarikata, yola girmek igin verilen soz.

*[krar alma toreni: Ikrar cemi.

*[krar almak: Miirsit ya da dede, tarikata, yola giren canin verdigi
sozii, yaptig1 agiklamay1 dinlemek.

*[krar ayini: Ikrar cemi

*[krar-bend: Alevi olmamasina kargin, Hz. Ali ve On Iki imam sev-
gisini i¢inde duyan, s6z vererek, i¢ini dokerek Haci Bektag Veli yoluna
baglanan kimse.

*Ikrar-bend olmak: Alevi olmamasina karsin, s6z vererek, i¢ini do-
kerek tarikat yoluna baglanmak.
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*[krar bozmak: Tkrardan dénmek

*[krar cemi: Yola girmek igin diizenlenen biiyiik toren; yola giris
toreni. (ANSIKL.)

*[krar etmek: Soz vererek, i¢ini dokerek tarikat yoluna girmek.

*[krar kirmak: Ikrardan dénmek

*[krar kurbani: Ikrar cemi

*[krar tazelemek: Gorgiiden gegerek ruhsal agidan temizlenmis olmak

*[krar toreni: Ikrar cemi

*[krar verme erkanz: Ikrar cemi.

*[krar vermek: Tarikata, yola girmek igin sz vermek; tarikata, yola
girdikten sonra yolun biitiin kurallarina uyacagin iistlenmek.

*[krara baglamak: Ikrar almak

*Ikrara cagirmak: fkrar alinacak cani, ikrar cemine davet etmek.

*[krardan donmek: Tarikata, yola girerken verdigi s6zden vazgec-
mek; ikrarin1 inkdr etmek; ikrarindan donerek en biiyiik sucu islemek.

*[krar1 alinmak: Ikrar ettirilerek yola kabul edilmek.

*[krar-1iman: Talibin iradesinin, miirsidin rizasinda yok olmas.

*[krar1 kirmak: Tkrardan dénmek

ILAHI Ar. a. Din ve tarikat konularinda, ezgiyle sdylenen bir siir
tiird.

ILAHI Ar. s. 1) Tanrr’yla ilgili, Tann’ya 6zgii olan, tanrisal. 2) iinl.
“Tanrim” anlaminda hitap sozii olarak kullanilir.

*[lahi agk: Insani, varolus ¢evriminde; yabancilasmadan uzaklasti-
rarak tanrisal olana yaklastiran zorunlu egilim; tannisal asgk, cana agk.

*{lahi gercek: Goriilenlerin 6tesinde, goriilenleri kuran 6gelerle ku-
rulmus olan ve gériinmeyen batin gercek; tanrisal gergek.

*Ilahi hakikat: Tanr

*[lahi 151k: Tannsal 6ziin, kendi kabindan digar1 figkirmasi, goriinii-
se taginmasi biciminde algilanan, Tanri’y1 temsil ettigine inanilan 151k

*[lahi nur: Ilahi 151k .

*{lahi tecelli: Kulun gonliinde, kalbinde tanrisal sirlarin belirmesi

*[lahi vahdet: Tanrsal birlik

ILBAS *ilbas-1 hirka: Tarikatta, yolda, asamasim tamamlayan der-
vige, asamasini yiikseltmek icin 6zel bir torenle hirka giydirme.

ILHAM Ar. a. Kulun kendi istegi, giicii ve galismasina bagh ol-
maksizin, dogrudan Tanr vergisi olarak kalbe atilan, goniile dogan an-
lam, sezgi, bilgi.

ILIM Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, goniil yoluyla nce ken-
dini, sonra kendi 6ziinde Tanr1’y1 bulmasi.

*Ilim sehri: Tanrisal sirlar Alemi.
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*{limden gidilmeyen yolun sonu karanhktir: Aklin 6nde ve belirle-
yici, inancin arkada ve kutsayici iglevini belirten; Anadolu Aleviliginin
bir aydinlanma yolu oldugunu 6ne ¢ikaran Haci Bektas Veli’nin iinlii
Ozdeyisi.

*Im el yakin: IIm-i yakin.

*{1lm-i 4l4: En yiice bilim.

*[lm-i batin: Sezgiye dayah bilim.

*[Im-i esma: Tanr1’min adlarin1 ve sifatlarim inceleyen bilim.

*{lm-i ezeli: Onsiiz olanda var oldugu kabul edilen bilim.

*[Im-i lediin: Tann’nin sirlarina iligkin bilim.

*[Im-i nahvi: Harf bilimi.

*[Im-i yakin: Kesin bilgi.

*{lm-i zahir: Canli-cansiz, goriinen her seye iligkin bilim.

*[Im i amel: Bilim ve is.

ILLALLAH Ar. a. Allah’tan bagka.

IMAM Ar. (imam) a. 1) Hz. Muhammet’ ten sonra onun vekilligini
iistlenen halifelere verilen ad. 2) Hz. Ali ile soyundan gelen on bir kisi-
den her birine verilen san.

*Imam Cafer Buyrugu: imam Cafer Sadik [699-765] tarafindan ya-
zildig1 kabul edilen, dini-felsefi yapat.

*Imam Hiiseyin ag1: Asure

*fmam-1 Zaman: Belli bir siirenin degil, biitiin zamanlarin imam
anlaminda 12.Imam Muhammet Mehdi [870-878].

IMAMET Ar. a. imamlik.

IMAMEYN Ar. a. Ermiglerin olusturdugu rical iil-gayb siralama-
sinda, iistten ikinci basamakta bulunan iki imam.

IMAMI Ar. s. ve a. Caferi.

IMAMIYE Ar. a. Caferilik.

IMAMLIK a. iImam olma durumu; imam olmanin gereklerini yeri-
ne getirme; imamin gorevi.

IMAN Ar. a. Goniil yoluyla ulagilan Hakk’a iligkin anlam, sezgi,
bilgi.

*Iman etme: Dort Kapi Kirk Makam 6gretisinde, “Miirsit 6niinde,
yolun biitiin kurallarina uyacagina s6z verme; bu inancini ikrara bagla-
ma” anlamina gelen seriat kapisinin birinci makamu.

*Iman-1 sahadet: Allah-Muhammet-Ali birligine inanip bunu dille
agiklama, goniille hissetme.

IMBISAT Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, tanrisal tecelliler ve
liituflar nedeniyle seving ve rahatlama haline girmesi.
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IMTIHAN Ar. a. Hakk’in kulunu denemek, sinamak igin, onu
olumsuz bir durumla kars: kargiya birakmasi.

INABE Ar. a. 1) Goriiniir giinahlardan &te, i¢ kusurlardan da armp
Tanr1’ya yonelme; halktan Hakk’a kagma. 2) Bir miirsidin miiridi ol-
ma; bir miirside baglanma. 3) Manevi bir hizmette bulunmak i¢in bir
miirsitten izin isteme.

*Inabe almak: Tarikata, yola girmek icin miirsidin onayini elde et-
mek;dervis olmak.

*Inabe vermek: Miirsit, tarikata, yola girecek olana dervislik payesi
vermek; dervis etmek.

INABELI a. Miirsitten onay alarak tarikata, yola girmis kimse.

INANC a. 1) Bir kimsenin ya da bir seyin var olduguna, bir dgreti-
nin, bir savin dogruluguna inanma olgusu. 2) Din, felsefe ve siyaset
konusunda benimsenmis kani; inanilan gey.

INAYET Ar. a. Hakk’1n kulunu kayirmasi.

INSAN Ar. a. Tann donunda gériiniige taginmig olarak algilanan,
Tanr’nin diliyle konusan, Tanr1’nin ve biiyiik dlemin kanit: durumunda
bulunan Insan Tanr.

*Insan-1 kamil: 1) Derece derece yiikselerek Hakk’a ulagan eksiksiz
insan; olgun insan; yetkin insan. 2) Bu insanla temsil edilen en olgun
insanlik agamasi.

*Insanin cemali, soziiniin giizelligidir: “Dogru diisiinmek, dogru
konugsmak” insanda asil kimliktir anlaminda 6ne ¢ikarilan Alevi-Bekta-
si 0zdeyisi.

*Insanlar1 seveni sevmek: “Tanri’nin eksiksiz goriiniise taginan bi-
¢imi olarak algilandig icin insan1 sevmek Tanr1’y1, tiim varliklar sev-
mek demektir” anlaminda Alevi-Bektasi 6zdeyisi.

INTIBAH Ar. a. Hakk’1n, kulu harekete gegirmesi, zorlamasi.

INZIVA Ar. a. Tann diisiincesini daha igten ve derinden yasayabil-
mek i¢in, giinah isleme ortamindan uzak, ayr1 yasama.

*Inzivaya cekilmek: Giinah ortamu olarak algilanan toplum yasa-
mindan koparak tek basina yagamak

IRADE Ar. a. 1) Hakk’in ¢agrisina olumlu yanit vermeyi gerektiren
goniil sevgisi. 2) Nefsin isteklerine yiiz ¢cevirip Hakk’in rizasina yonelme.

*[rade-i ciiziye: Insan iradesi.

*[rade-i kiilliye: Tanr iradesi.

IRADET Ar. a. Verilen bir s6zii, igten gelen bir istekle yerine getir-
me; soziinde durma, s6ziiniin eri olma.

*[radet getirmek: Verdigi sozii, icten gelen bir istekle yerine getir-
mek; soziinde durmak, soziiniin eri olmak.
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IRFAN Ar. a. 1) Evrenin sirlarim bilme, kavrama giicii. 2) Uyarici-
dan (miirsit) alinan bilgi. 3) Goniil yoluyla edinilen bilgi.

IRSAT Ar. a. 1) Miirsidin, tarikata, yola girecek istekliye gerekli
bilgileri vererek onu aydinlatmasi, ona gidilecek yolu, uygulanacak
yontemi, siirdiiriilecek gorevleri 6gretmesi. 2) Miirsidin tarikat yolcu-
suna, yol erine, Tann yolunda 6nderlik etmesi.

*Irsat etmek: 1) Miirsit, tarikata, yola girecek bir istekliyi uyarmak,
egitmek. 2) Miirsit, Tanr1 yolunda bir tarikat yolcusuna, yol erine 6n-
derlik etmek.

*[rsat makamu: 1) Horasan postu) 2) Horasan gerag.

ISIM *ism-i azam: “En biiyiik ad” anlaminda insan.

*Ism-i Celal: “En yiice ad” anlaminda Tanr1.

ISNAASERIYE Ar. a. Caferilik.

ISPAT Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, kétii eylem ve davra-
niglarim yokederek yerine iyilerini koymasi.

*[spat-1 mahz (kesin kamtlama): Kavramlarin goriiniisteki anlamla-
rindan siyrilip derinligine inerek “sadece Tann vardir” deme; Tann
varlifinin 6ziinii anlama.

ISRAFIL Ar. a. Tarikat yolundaki, yoldaki gelisimin hakikat asa-
masi olarak algilanan dlem-i nasutu temsil ettigine inanilan melek.

ISTEKLI a. Talip.

ISTIDRAC Ar. a. Hakk’in makbul kulu oldugu savinda olan inang-
s1z ya da giinahkar bir kigide goriilen olaganiistii durum.

ISTIVA Ar. a. 1) Tanr’nin gériiniis alanina gtkmasindan bagka bir
sey olmayan goriinen gegici evrenle goriinmeyen Tann 6ziiniin esitligi,
ozdesligi. 2) Kendi varliginda tannsal olan1 goren, en yiiksek olgunluk
asamasi; istiva makami 3) Bu agamaya ulagmig ermis kisi.

ISRAK Ar. a. Ruhun egitilmesi ve olgunlastirilmasiyla kazamlan ig
aydinlifiyla gayb dleminde gizli olanin kavranilmasi; sezgi yoluyla bil-
gi edinilmesi

ISRAKI Ar. s. ve a. Israkiligi benimsemis olan (kimse, topluluk) .

ISRAKILIK a. XII. yiizy1lda, Sehabeddin Siihreverdi tarafindan ku-
rulan, gercege us yoluyla degil, sezgi yoluyla varilabilecegi savinda
olan gizemsel 6greti.

ISTIRAK *istirak kurbani: Kimi yorelerde Abdal Musa Kurbani’na
verilen ad.

IZAFI *izafi dlem: Gayb-1 izafi.

IZNIKCI a. Cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan cemevi-
nin temizligi isini yiiriiten gorevli.
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IZZET Ar. a. Goniil bilgisiyle donanarak kazanilan ruh yiiceligi, go-
niil olgunlugu ya da goniil bilgisiyle donatildiginda elde edilen durum.

K

KAB *Kabe kavseyn (iki mizrak uzunlugunda): Hakk’a ulagmay1
engelleyen bir ol¢ii olarak algilanan Tanri’yla insan arasindaki uzaklik.

KABE Ar. a. Insanin gonlii; goniil.

KABETULLAH Ar. a. Kabe.

KABUL Ar. *Kabul toreni: Nasip toreni

KABZ Ar. a. Bast halinde bulunan tarikat yolcusu, yol eri, edebe
aykin bir hal ve harekette bulundugunda bunun manevi cezasi olarak
kalbe gelen sikint1 durumu.

*Kabz ii bast (agilip kapanma, daralip genisleme): Tarikat yolcusu-
nun, yol erinin kabz durumundan bast durumuna ya da bast durumun-
dan kabz durumuna gegmesi.

KADEM Ar. a. Ugur.

*Kadem (kademler) getirmek: Ugur getirmek, ugurlu gelmek.

KADIM Ar. (kadim) s. Eski, ezeli.

KADIR Ar. s. “Her seye giicii yeten” anlaminda Tanr1’nin sifati.

*Kadir-i mutlak: Tanr.

KAFES Ar. a. Insanin bedeni; viicut.

KAIM Ar. (kaim) a. Onsiizden-sonsuza akan varligin can1 ya da ak-
11 anlaminda Tanr1.

*Kaim-i Muntazar: Inangta, sag olup her an ortaya ¢ikmasi bekle-
nen imam Mehdi igin kullanilir.

*Kaim’iil zaman: Her zaman varligim koruyan, batim1 bilen anla-
munda imamlar i¢in kullanilir.

KALIP Ar. (kaleb ya da kalib, dig goriiniis, bicim) a. Viicut, beden,
govde.

*Kalib1 degistirmek (dinlendirmek): Hakk’a yiiriimek

KAMBER Ar. a. Yolculuk sirasinda, dedelerin giinliik islerini go-
ren kimse.

KAMIL Ar. s. Olgunluk asamasina ulagmis olan, iistiin bir asamada
bulunan, olgun.

*Kamil insan: Insan-1 kamil

*Kamil insan dgretisi: Dort Kap1 Kirk Makam

*Kéamil toplum: Anadolu Alevilerinin, felsefelerine, 6gretilerine ve
yasama bicimlerine uygun olarak toplumu kurtulusa tagimak igin tasa-
rimladiklar; devletin, simflarin, 6zel miilkiyetin ve paranin olmama-
siyla belirgin, herkesin yetenegine gore iiretime katkida bulundugu, ge-
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reksinimine goére toplumsal iiretimden pay aldig1 kusursuz toplum;
Alevi iitopyasL

KAMILE Ar. s. Olgunluk 2samasina ulasmis olan, iistiin bir asama-
da bulunan, olgun.

KAMILLIK a. Kdmil olma durumu; olgunluk.

KAP a. (Cukur nesne) Yol erinin bilgi dagarcigi.

*Kabina gore almak: Bilgi donanimina kosut algilama, anlama i¢in-
de bulunmak.

*Kabini genigletmek: Kesintisiz bir akil yiiriitme eylemine girerek
bilgi dagarcigim siirekli artirmak.

KAPI a. 1) Goniil kiblesi olarak algilanan meydanin girisi. 2) Bir
makam olarak algilanan belli yiikselme asamasi. 3) Sazda, seslerin ¢ik-
masini saglayan ve inangta, teknedeki bilimin bozulmasiny, yitip gitme-
sini Onleyen gogiis.

*Kapi esigi: Esik

*Kapini agik tut: Ahiligin ilkeleri siralamasinda yer alan ve konuk-
severligi simgeleyen dordiincii ilke.

KASEM Ar. a. Yemin, ant ya da yemin etme, ant i¢gme.

*Kasem etmek: Yemin etmek, ant igmek

KATAR Ar. a. Arka arkaya dizilerek dizi olugturma.

*Katar olmak: Arka arkaya dizilerek dizi olusturmak.

KAVSEYN Ar. a. Kabe kavseyn.

KAYLULE Ar. a. 1) Vahdet-i viicut anlayigina gore, Tanri’nin ev-
rende, evrensel varliklar bigiminde belirigi. 2) Uyuyormus goriintiisii
altinda, gonliin tanrisal gizlere agilmasi yoluyla varlikta bagkaligin ve
coklugun ortadan kalkmasi durumu.

KEBAIR Ar. a. Biiyiik giinahlar.

KEBIR Ar. s. Biiyiik, ulu, yiice

KEBIRE Ar. s. Biiyiik, ulu, yiice.

KEBIRE Ar. a. Adam 6ldiirme, zina gibi biiyiik sug; biiyiik giinah. .

KEFEN Ar. a. Alevilige kabul toéreninde, ikinci dogusu, yeniden
dogusu simgelemek iizere taliplere giydirilen beyaz bezden sade giysi.

*Kefen giymek: Alevilige kabul téreninde bir talip, ikinci dogusu, ye-
niden dogusu simgelemek iizere beyaz bezden sade giysiye biiriinmek

KEFENPUS Ar. + Fars. s. Kefen giymis, kefenli.

KELAM Ar. a. 1) S6z. 2) Konusma.

*Kelam Hakk’tir: Verilen s6zden geri doniis olmaz anlaminda Ale-
vi-Bektasi kararlilifini dile getiren 6zdeyis.

KELAMI Ar. s. 1) Sézle ilgili. 2) Kuran’la ilgili.

*Kelami bilimler: S6ze dayanan bilimler; nazari bilimler.
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KELAMULLAH Ar. a. 1) Tann sozii. 2) Kuran.

KELIME Ar. a. Tann sozii.

*Kelime-i sahadet: Aleviligin-Bektasiligin kosullarindan biri olan;
“Es-hedii en 14 ilahe illallah ve eshedii en-ne Muhammeden abdiihl ve
res@lii-hii, Ali’yiizyiliin veliyullah” ciimlesi.

*Kelime-i tayiizyilibe: Goniil alic1 s6z, giizel s6z.

*Kelime-i tevhit: “La ildhe illallah; Muhammediin resilullah,
Ali’yiizyiliin veliyullah” ciimlesi.

KEMAL Ar. a. 1) Nefsin isteklerinden, diinya nimetlerinden siyrilma,
arinma durumu. 2) Tarikat yolunda, yolda agama asama yiicelme hali.

*Kemal agsamasi: Hakikat bilgisine ulasma makamu.

*Kemal hali: Yolda, kemal agamasina ulasmig kimsenin durumu.

*Kemal sahibi: Kemal agamasina ulagmis yol eri.

*Kemale ermek: 1) Nefsin isteklerinden, diinya nimetlerinden s1y-
rilmak, arinmak. 2) Tarikat yolunda, yolda asama asama yiicelmek. 3)
Kemal agamasina ulagmak.

KEMALAT Ar. a. Batni bilgiyi biitiiniiyle edinmis olanlarin yet-
kinlik durumlary; arinma, yiicelme halleri.

*Kemalat sahibi: Dort Kap1 Kirk Makam &gretisinin kapt ve ma-
kamlarin1 tamamlamis yol eri; olgun, yetkin insan.

KENDI a. Bir kimse. in 6z varhigu.

KENZ Ar. a. Tanrisal gizler diinyasi.

*Kenz-i mahfi (gizli hazine): Tanrinin, evrenin yaratilmasindan 6n-
ceki gergekligi; Tanri’nin ilk durumu; bilinmeyen ilk neden.

KERAMET Ar. a. 1) Peygamberlik saviyla bir ilgisi olmaksizin ve-
lilerde ve ermiglerde goriildiigiine inanilan olaganiistii durum. 2) Bu
durumda olan velilerin, ermiglerin gergeklestirdiklerine inamilan olaga-
niistii eylem.

KERBELA *Kerbela ayini: Kerbela cemi.

*Kerbeld cemi: Muharrem ayinin onikinci giinii aksami Kerbela se-
hitleri amisina tutulan cem igin kullanilir.

*Kerbeld meydani: Alevi meydan siralamasinda yer alan, Kerbela
olayini anma toreni.

*Kerbeld olayi: Hz. Muhammet’in kizi1 Fatma’yla Halife Hz.
Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin ve yandaslarinin; Emevi halifesi Yezit (1)’in
askerleri tarafindan Kerbeld’da 6ldiiriilmeleri [680].

*Kerbela orucu: Matem orucu.

*Kerbeld Tekkesi: Hacibektas’taki Pir Dergahi’na bagli dort tekke
siralamasinda yer alan ve halife makami olarak algilanan Irak/Kerbe-
1a’da bulunan tekke.
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KEREM Ar. a. Bagis, yardim.

*Kerem etmek: Bagista, yardimda bulunmak

*Kerem-i Ali, kerem-i evliya: Hz. Ali’den, evliyalardan yardim is-
temek i¢in sdylenen dilek sozii.

KERIM Ar. s. 1) Kerem sahibi olan. 2) Kutsal, ulu.

KERRAR Ar. s. Savag sirasinda, geri ¢ekildikten sonra yeniden sal-
dirtya gegen.

KESRET Ar. a. Gergek varliklar alani olarak algilanan bu diinyada;
seylerin, Tanr1’nin diginda ve O’ndan ayn olarak bilinen, gériinen ¢ok-
luk yonii.

*Kesrette vahdet: Cok gibi goriinenin 6ziinde “bir” oldugunu anlatir.

KESIF Ar. a. Tarikat yolunda, yolda; gizli, ortik ve perdelenmis
durumda bulunan tanrisal gergegi aciga ¢ikarma.

KESKUL Fars. a. Gezgin derviglerin kullandig, genellikle hindis-
tancevizi kabugundan yapilan, iki ucundan gecen zincirle omuzda ya
da kolda tasinan yemek kab1.

KEVN Ar. a. 1) Sonradan olusma, meydana gelme. 2) Var olma,
varlik. 3) Diinya.

*Kevn-i kesif: Maddesel varliklar.

*Kevn-i latif: Ruhsal varliklar.

*Kevn-ii fesdd: Yaratilma ve yokolma.

*Kevn-ii mekan: Tanrisal 6ziin goriiniige taginmasiyla olusmus nes-
nel evren.

KEVNEYN Ar. a. Madde dlemi ile ruh alemi.

KEVSER Ar. a. 1) Cennette bulunduguna inanilan irmak ya da ha-
vuz. 2) Bu irmak ya da havuzun suyunu simgeleyen ve ayin-i cemde
icilen serbet. 3) Tarikat yolunda, yolda, tanrisal vergi ile kazanilan ha-
kikat bilgisi.

KIBLE Ar. a. Insanin yoneldigi, tanrisal gergeklere ulastigi, “Tanri-
nin Evi” anlaminda goniil.

KIRK a. Kirklar’i, kirk makami simgeleyen sayi.

*Kirk abdal: Kirklar.

*Kirk makam: Dort Kap: 6gretisine gore, kdmil insan olma siirecin-
de, yol erinin gecmek zorunda oldugu manevi asamalar olarak algila-
nan dort kapiya baglh kirk alt asama.

*Kirk ocak: Haci Bektas Veli’nin el verip yurdun gesitli bolgelerine
gonderdigi dedelerin olusturdugu, sayisinin kirk oldugu kabul edilen
ocaklar.

*Kirk samdan: Kirkbudak.

KIRKLAR a. Gayb erenleri ululuk/ermislik siralamasinda yer alan,
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kim olduklar: tam olarak bilinmeyen, ancak varliklarina ve kutsallikla-
rina inanilan kirk kisilik evliya, ermis toplulugu.

*Kirklar bezmi: Kirklar cemi.

*Kirklar cemi: 1) Tanri’nin, varlik dlemi icinde tecellisinde tek bir
viicut olarak algilanan Kirklar’in, Hz. Ali’nin bagkanliginda yaptigi
toplanti. 2) Bu toplantinin devami durumundaki cem.

*Kirklar dansi: 1) Kirklar’in kirklar ceminde, bir iiziim tanesi su-
yuyla kendilerinden gecerek yaptiklar1 dans. 2) Bu dansin devami du-
rumundaki semah.

*Kirklar makami: Kirklar’in, gayb erenleri ululuk/ermislik sirala-
masinda bulunduklar1 agama.

*Kirklar meclisi: Kirklar cemi.

*Kirklar meydani: 1) Kirklar’in, kirklar cemini yaptig1 yer. 2) Bu
yeri temsil ettigine inanilan meydan.

*Kirklar semahi: Kaynagini kirklar dansindan alan ve cem toreni-
nin zorunlu semahlar siralamasinda ilk sirada bulunan bir semah.

*Kirklar serbeti: 1) Kirklar ceminde igilen iiziim suyu. 2) Bunun bir
devami olarak algilanan ve cemde igilen serbet, icki.

*Kirklarin dansi: Kirklar dansi.

KISMET Ar. a. Tanr1’nin tarikat yolcusuna, yol erine uygun gordii-
gii sey, nasip.

KISSA Ar. a. Tarikat, yol ulularinin tarihi kisiligi ve efsanelesmis
yasamlar1 kapsaminda, On iki Imam yandaglariyla karsitlar1 arasindaki
miicadeleyi anlatan, destans: halk hikayesi.

*Kissadan hisse almak (¢ikarmak): Bir hikayeden, bir olaydan ders
almak (¢tkarmak) .

KIYAM Ar. a. Tarikat, yol kurallarim yerine getirmek icin harekete
gecme.

*Kiyam etmek: Tarikat, yol kurallarin1 yerine getirmek i¢in hareke-
te gecmek.

KIYAMET Ar. a. 1) Oldiikten sonra gegici olarak yiice ya da baya-
g1 bir yasam siirmek lizere dirilme (kiyamet-i sugra) 2) Hakk’a yiirii-
diikten sonra tanrisal dlemde kalbin, gonliin sonsuz olarak diri kalmasi
biciminde yeni bir yasama kavusma (kiyamet-i vusta). 3) Fenafillah
asamasina erdikten sonra beka billah makaminda gercek bir yasama
basglama (kiyamet-i kiibra) .

*Kiyamet-i kiibra: Biiyiik kiyamet.

*Kiyamet-i sugra: Kiigiik kiyamet.

*K1iyamet-i vusta: Orta kiyamet.

KIBAR Ar. a. Biiyiikler, ulular.

442



*Kibar-1 sahabe: Hz. Muhammet’in yiice, ulu arkadaslar1.

KIBIR Ar. a. Biiyiiklenme ve gururla disa vuran nefsin tutsag1 olma
durumu.

*Kibir sarhoslugu: Kendisinden baskasini yanlis yolda ya da suglu
gorme durumu.

KISVE Ar. a. Belli asamaya gelmis yol evladim1 dervis yapmak
i¢in, yol ulular tarafindan giydirilen 6zel giysi.

*Kisve giydirmek: Belli asamaya gelmis yol evladina, dervislik er-
kdniyla bu agamanin 6zel giysisini giydirerek onu dervig yapmak.

*Kisve giymek: Dervisg olmak

KITAP *Kitab-1 natik: Konusan kitap olarak algilanan insan.

KUDDISE Ar. iinl. Kutlu olsun, kutsansin.

*Kuddise sirruhu: Sirm kutlu olsun, sirn kutsansin.

KULAK a. Bagta bulunan yedi delik siralamasinda yer alan ve ige-
riden digariya agilan iki delikten her biri.

*Kulak abdesti: Yolda edindigi bilgiyi bir bagkasina aktararak onu
bilgiyle yikama ya da donaniml birinden bilgi alarak bilgiyle yikanma.

*Kulak abdesti almak: Daha donanimli olandan aldif: bilgiyle yi-
kanmak

*Kulak abdesti vermek: Bilgisini bir bagkasina aktararak onu bil-
giyle yikamak

*Kulaktan beslenmek: Muhabbetle, sohbetle, konusarak, dinleyerek
bilgilenmek

*Kulaktan kulaga terbiye: Kisiden kisiye; babadan ogula; miirsitten
talibe bilgi aktarma; bu yolla egitme/egitilme.

KULLUK a. Kul olma durumu, kulun niteligi.

*Kulluk makami: Miiritlik, derviglik agsamasi

KULUB Ar. a. Kalpler, goniiller.

KURAN Ar. a. Hz. Muhammet’in gonliine yansiyan, gonliinde te-
celli eden bilgilerin onun sezgisel akli tarafindan yorumlanmasi, yo-
rumlanip agiklanmasi.

*Kuran okumak: Kamil insanin konugmasini dinlemek

*Kuran-1 natik (konusan Kuran, konusan kitap): 1) Genelde insan
ya da kamil insan 2) Ozelde insan-1 kimil olan Hz. Ali.

*Kuran-1 samit (sessiz Kuran, sessiz kitap): 1) Genelde her tiirden
yazili kitap 2) Ozelde yazihh Kuran.

KURB Ar. a. Tarikat yolunda, yolda Tanr1 yolcusunun, gonliinii
Tann digindaki her seyden arindirarak tanrisal nitelikler kazanmasi ve
bu yolda Tanr’ya yakinlagmasi.
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*Kurb-1 feraiz: Tarikat yolcusunun, yol ehlinin tiim varlifiyla yo-
kolmasi ve yalmzca Hakk’1n ortada kalmasi.

*Kurb-1 Hiida, kurb-1 mevla: Tanriya yakinlik.

*Kurb-1 nevafil: Tarikat yolcusunun, yol ehlinin insani sifatlarinin
yokolmasi ve buna kosut olarak ilahi sifatlarinin ortaya ¢ikmasi.

KURBAN Ar. a. 1) Tarikat, yol erkdninda gosterilen durumlarda,
Hakk’a yiirimeden Hakk’a kavugsmanin anisina, lokma edilip yenmek
icin tiglanan belli 6zelliklere sahip hayvan. 2) Hak yoluna kendi canin-
dan gecen, bagimi yola adayan tarikat yolcusu, yol ehli. 3) Tarikat yolun-
da, yolda bir engel olarak beliren ve feda edilmesi gereken, tiflanan hay-
vanla simgelenen nefis. 4) Tarikat erkdnindan olan ayin, téren, toplanti.

*Kurban edilme: Ikrar verdirilme.

*Kurban lokmasi: Cemde tiglanip pigirilen hayvanin eti.

*Kurban olmak: Nasip almak, ikrar vermek, el almak

*Kurban tekbirlemek: Tiglanacak olan hayvani kutsamak.

*Kurban tiglama erkani: Kurban tiglanmasi sirasinda giidiilen yol,
yontem.

*Kurban tiglamak: Tarikat, yol erkéni uyarinca kurban kesmek.

KURBANCI a. Sofraci.

*Kurbanci postu: Meydandaki on iki post siralamasinda yer alan
Hz. Ibrahim makamu.

KURBANCILIK a. Sofracilik.

KUS a. 1) Ruhun bedenlesmis bigimi. 2) Soylence ulularinin gerek-
tiginde biiriindiikleri temel don.

KUTBEYN Ar. a. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin.

KUTUP Ar. a. Tanr1’nin yeryiiziindeki vekili olduguna, Tann adina
tasarrufta bulunduguna inanilan ve alemin ruhu olarak algilanan en bii-
yiik veli.

*Kutb-i lem: Alemin en biiyiik velisi.

*Kutb-i risalet: Hz. Muhammet.

*Kutb-iil-aktab (kutuplarin kutbu): Ermislerin en biiyiigii.

*Kutb-iil-arifin: Ariflerin en biiyiigi.

*Kutb-iil-ekber: En ulu ermis.

*Kutup Ogretisi: Kamil insanin yiiceltilmesi, bir biitiin olarak doga-
nin insan donunda kimliklendirilmesi, doganin bilincinin, aklinin Tan-
1, bu bilinci tagiyan insanin Tanr1’nin vekili olarak algilanmasi temeli-
ne dayanan Ogreti.

KUYUCU a. 1) Kurban artiginin ve kurban kemiklerinin gomiilmesi
hizmetini yerine getiren kimse. 2) Kimi bolgelerde sakaya verilen ad.

KUBRA Ar. s. Daha biiyiik, en biiyiik.
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KUFUR Ar. a. Gergek iman olarak algilanan, goklugun birlikte giz-
li olmas1 durumuna inanmama.

KUL Ar. a. Biitiin sifatlar1 kendisinde toplayan ilahi birlik.

KUN Ar. iinl. 1) Zahiri anlamda; Tanri’nin evreni yaratmak igin
verdigi “ol” anlamindaki buyruk. 2) Batini anlamda; Tanri’nin kendi
giizelligini seyretmesi ve bu yolla gériinmeyenin goriiniige taginmasi
icin kendine verdigi buyruk.

*Kiin fe-yekln (ol [der]olur): 1) Zahiri anlamda; Tanri’nin “ol”
buyruguyla evrendeki her seyin olugmasi. 2) Batini anlamda; Tanri’nin
kendini seyretmesi ve doniisiime ugramasi yoluyla goriinmeyenin go6-
riiniige taginmasi.

KUNTU KENZ a. Tanr’nin ilk durumu anlaminda gizli hazine.

L

LA *La feta illa Ali: “Ali’den baska yigit yoktur” anlaminda Hz.
Ali’yi ululama dzdeyisi.

*La seyfe illa Ziilfikar: “Ziilfikar gibi kili¢ yoktur” anlaminda Hz.
Ali’nin savag aracin1 kutsama 6zdeyisi.

LAHUT Ar. a. Bes evren siralamasinda ilk sirada yer alan, en yiik-
sek varlik alani; kesin varlik alani, tanrisal evren; lahut alemi.

*Lahut dlemi: Lahut.

LAHUTI Ar. s. Lahutla ilgili olan; tanrisal.

LAMEKAN Ar. s. 1) Nesne kimliksiz, beden kimliksiz olarak algi-
lanan; mekan ve zamanin diginda kalan Tanri’nin durumunu belirtmek
icin kullamilir. 2) Ilahi Hakk’a erigen, bu nedenle mekéin ve zaman ge-
reksinimi ortadan kalkan insan-1 kdmilin durumunu tanimlamak igin
kullanilir.

LAMELIF Ar. s. Dolambagl, ¢apragik olan.

LEDUN Ar. a. Tann kati, Tanr1 yanu.

*Lediin bilimi: Gayb bilimi.

LEDUNNI Ar. s. Tannisal, ilahi olan.

LEDUNNIYAT Ar. a. Tanrisal bilgi ve sirlar.

LETAIF Ar. a. Goniil yoluyla sezilen ve sozle anlatilamayan tanri-
sal aleme iligkin anlamlar, isaretler.

LEVH *Levh-i mahfuz: Tanrisal evrende bulunduguna inanilan; in-
sanin, genel olarak evrenin kaderinin yazili oldugu kaynak, kitap.

LEVVAME Ar. s. Cekistirici, paylayici olan.

LEYL Ar. a. Gece.

LOKMA Ar. a. Kanli ya da kansiz kurban olarak algilanan 6zelde
tekke yemegi, genelde her tiirden yemek.
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*Lokma ayini (erkdn1): Hakk’a yiiriiyen igin, yiiriiyiisiiniin iiglinci,
yedinci, kirkinci giinlerinden birinde ya da bu giinlerde olmazsa kirkin-
c1 giiniine kadar olan herhangi bir giinde kurban tiglanarak yapilan 6zel
toren.

*Lokma cemi: Adak kurbaninin tiglanarak lokma edilmesi toreni.

*Lokma etmek (gérmek): Yemek yemek

LOKMACI a. Kimi yorelerde kurbanciya verilen ad.

M

MA Ar. a. Su.

MAAD Ar. a. Cikilan kutsal kaynaga, Hakk’a yiiriimeden ulagsma.

MAALLAH Ar. be. Allah ile Allah ile birlikte.

MAHBES Ar. a. Ruhun, gegici bir siire tannsal evrenden uzak kal-
dig1 yer olarak algilanan insan govdesi.

MAKAM Ar. a. 1) Tarikat yolcusunun, yol erinin ruhsal bakimdan
ulasti1 olgunluk asamasi. 2) Post.

*Makam sahibi olma: Tarikat kapisinin dokuzuncu makaminda
aciklanan; yol erinin, ruhsal agidan belli bir olgunluk asamasina ulag-
masi zorunlugu.

*Makam-1 insaniye: 1) Batn ile zihirin ortasindan ¢ekildigi diisii-
niilen ve “ara kesit” olarak algilanan ¢izgi. 2) Bu ¢izginin olusturdugu
insanlik agamasi.

*Makam-1 mahmuda: Biiyiik sefaat makamu.

MAKAS *Makas alma: Tarikat kapisinin sekizinci makaminda
aciklanan; tannisal ahlaka uymayan siinnet digindaki yenilikleri terket-
me; birey-toplum katinda ahlak disiliktan uzaklagma.

MAKSUT Ar. s. 1) Istek duyulan, arzu edilen. 2) a. Istek, arzu.

MAKULAT Ar. a. Akla dayanan, akilla kavranan seyler.

*Makulat dlemi: Duyularla algilanamayan, yalnizca akilla diisiinii-
lebilen evren.

MANA Ar. a. Hakikat, sir, marifet.

*Mana adam1: Gayb ereni.

*Mana alemi: Gayb alemi.

MANEVI Ar. s. Ruha, zekaya, diisiinceye iligkin olan.

*Manevi agama: Ruhsal agama.

MARIFET Ar. a. Dért Kap: 6gretisine gore, insan-1 kAmil agamalan
siralamasinda iigiincii sirada yer alan ve ariflerle dzdeslestirilen; goniil yo-
lunda en yiice diizeye ulagma, tanrisal sirlara erme evresi; marifet kapisi.

*Marifet bilgisi: Marifete eren tarikat yolcusunun, yol erinin goniil
sezgisi yoluyla elde ettigi duyular iistii bilgi.
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*Marifet kapisi: Marifet

*Marifet kavmi: Arifler.

MASIVA Ar. a. Tanr’dan bagka her sey; diinya ve diinyayla ilgili
her sey.

*Masiva ¢amuru: Bu diinyaya iliskin olumsuzluklar, yanlslar.

*Masiva ehli: Yaratiklarin ve olaylarin Tanri’nin giiciiyle meydana
geldiginin bilincine varamayip diinya ve diinyayla ilgili seylere goniil
verenler.

MASUM Ar. s. ve a. 1) Yanilgidan ve giinah islemekten bagislan-
mus olan (kimse) . 2) imam.

MASUK Ar. a. Tanr1.

MATEM Ar. a. Hicret’in 61.yilinin 10 Muharrem Cuma giinii [18
Ekim 680 M] Hz. Ali’nin kiiciik oglu, Hz. Muhammet’in torunu Hz.
Hiiseyin ve yandaslarinin Kerbela’da sehit edilmesinden duyulan derin
iziintii, aci.

*Matem ay1: Kamer aylarindan muharrem ayi

*Matem bayrami: Kerbela olay: anisina diizenlenen yas toreni.

*Matem orucu:1-12 Muharrem giinleri; Kerbela’da sehit edilenlerin
anisinz su igmeyerek, eglencelerden uzak durarak tutulan yas orucu.

MAZHAR Ar. s. 1) (Bir seye, bir duruma ulagmis olan) Goniil sez-
gisiyle tanrsal sirlara ermis, erismis olan. 2) a. (Bir seyin ortaya ¢ikti-
g1, goriindiigii yer) Tanrisal 6zelliklerin en giizel goriintiiye biiriindiigii
varlik anlaminda insan. 3) Ilahi sirlarin tecelli ettigi yer anlaminda in-
sanin gonlii.

*Mazhar olmak: Tarikat yolunda, yolda tanrsal sirlara ermek, erismek

*Mazhar-1 sur-1 Ali: Hz. Ali sirnna ermek; Hz. Ali sirmm goniilde
duymak.

MEBDE Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, Tann gergegine ulas-
mak i¢in baslattif1 manevi yolculugun baslangi¢ noktasi.

MECAZI Ar. s. Gegici olan.

*Mecazi ask: Evrende goriinen gegici bir varliga baglanma; zahire
baglanma.

MEHDI Ar. a. Siilikte, kiyametten 6nce diinyada adaleti, dirlik ve
diizenligi saglamak i¢in gizlendigi gayb aleminden kurtarici olarak or-
taya ¢ikacagina inamilan 11. imam Hasan Askerinin oglu 12. Imam
Muhammet.

*Mehdi-i Muntazar: Beklenen Mehdi.

MEKAN Ar. a. 1) Varliklarin goriiniis alani. 2) Kemal ehlinin maka-
mu1 olarak algilanan, Tann katindaki menzillerin en yiiksegi olan menzil.

MELAMET Ar. a. 1) Kinayanlarin kinamasindan ¢ekinmeden dogru
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yolda, Hak yolunda yiiriime. 2) Herhangi bir tarikat ya da tarikat gru-
bunu simgeleyen 6zel giysi, gelenek ve toren tanimayan, kurumsallag-
maya kars1 olan tasavvuf anlayisi.

MELEK Ar. a. (Dinsel inanca gore, Tanr ile insan arasinda aracilik
yaptigina inanilan manevi varlik) Tanr1 olarak algilanan doganin akliy-
la onunla biitiinlesmek isteyen insanin akh arasinda yer alan ve doga-
nin aklinin soyut kutsal kimligi bi¢iminde beliren goksel giic.

*Melek-i Mukarrep (Tanri’ya yakin melek): 1) Tanri’nin akli olarak
algilanan ve Cebrail’le simgelenen, soyut toplumsal akil. 2) Insanin ak-
I1 olarak algilanan ve Cebrail’le simgelenen insanin akli.

*Melek-iil-Mevt (Oliim melegi): 1) Doga yasalarinin kaginilmazhig
olarak algilanan ve Azrail ile simgelenen, her seyin bir.giin yeni bir sey
yaratmak iizere yok olacagi gercegi. 2) Toplumsal yasalarin kaginil-
mazhig olarak algilanan ve Azrail’le simgelenen, herkesin bir giin ole-
cegi gergedi.

MELEKUT Ar. a. Tanrisal evrenden sonra gelen ligiincii varlik ala-
n1; ruhlar ve melekler evreni; melekit alemi.

MENAKIB Ar. a. Ermiglerin destans1 yagsamini, yaptiklar1 olaga-
niistii igleri ve gosterdikleri kerametleri anlatan kisa dykiiler.

*Menakib-el esrar Behgetel ahrar: Buyruk.

*Menakib iil-arifin: Mevlana ve Mevlana diisiincesi ger¢evesinde
Orta Anadolu tarihini anlatan yapat.

*Menakaib iil-esrar Behget iil ahrar: Buyruk.

*Menakib iil-Kudsiye: Babailer isyanin1 baglatan Horasanli Baba
Ilyas’in yagamim, diisiincelerini ve miicadelesini anlatan yapit.

MENAKIBNAME Ar.+Fars. a. Ermiglerin destans: yasamini, yap-
tiklar1 olaganiistii igleri ve gosterdikleri kerametleri anlatan kisa oykii-
leri bir araya toplayan yapat.

MENAZIL Ar. a. Tanr’ya dogru manevi yolculuga gikan tarikat
yolcusunun, yol erinin, gegmek zorunda oldugu manevi duraklar.

MENKABE Ar. a. Menkibe.

MENKIBE Ar. a. Ermiglerin destansi yagsamini, yaptiklar1 olaga-
niistii isleri ve gosterdikleri kerametleri anlatan kisa dykii.

MENZIL Ar. a. Tann yolundaki tarikat yolcusunun, yol erinin, ha-
kikata ulagmak i¢in gegmek durumunda bulundugu manevi durak.

*Menzil almak: Hakikata ulasma yolundaki tarikat yolcusu, yol eri
alt manevi duraklardan iist manevi duraklara dogru yol almak.

*Menzile ulasmak: Tarikat yolcusu, yol eri, insanin yetigsmesinde
son durak olarak algilanan ve “Enel Hak” 6zdeyisiyle disa vurulan son
manevi duraga varmak.
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MERDAN Fars. a. Erenler, erler, veliler.

*Merdan-1 Hiida: Hak erenler.

MERDUD Ar. s. ve a. Hak dergahindan kovulan, yoldan diisen bir
kimseyi ya da bu kimsenin durumunu belirtmek i¢in kullanilir.

MERSIYE Ar. a. Alevi-Bektasi edebiyatinda Kerbela sehitlerinin aci-
sin1, Ehlibeyt sevgisini igleyen, hece ya da aruz 6lgiisiinde yazilmus siir.

MERT Fars. a. Er, eren, veli.

*Merd-i Hiida: Ermis kisi, eren; Tanr adamu.

*Merd-i kdmil: Olgun, yetkin, kusursuz insan.

*Merd-i Merdan: Yigitler yigidi; bu anlamda Hz. Ali.

*Merd-i Meydan: Savag alanlarinin yigidi anlaminda Hz. Ali.

*Merd-i mutlak: olgun, yetkin, kusursuz insan; bu anlamda insan-1
kamil.

MERTEBE Ar. a. Tann yolundaki tarikat yolcusunun, yol erinin
ulagtig1, erdigi asama.

*Mertabe-i insan-1 kdmil: Olgun ve kusursuz insanlik agamasi.

*Mertebe ve makam yoktur, dostun gonliinden bagka: Tanr1’nin evi
ve akil toplami olarak algilanan gonliin, ulagilmasi gereken asil merte-
be, makam oldugunu 6ne ¢ikaran Alevi-Bektasi 6zdeyisi.

MERTLIK a. Mert olma durumu; mert kimseye 6zgii nitelik.

MERVE Ar. a. Allah’1n nisan1 olarak bilinen bu tepeden esinlenile-
rek aynm1 anlamda algilanan Hz. Ali’ye verilen ad.

MEST Fars. s. Ilahi Hakk’1in 6ziinden tadip kendinden ge¢mis olan-
larin durumunu belirtmek icin kullanilir.

*Mest olmak: Ilahi Hakk’1n 6ziinden tadarak kendinden gegmek

*Mest-1 cam-1 Hak: Tanr1’nin kadehi, Hakk’1n kadehi.

MESAYIH Ar. a. Seyhler.

MESIHAT Ar. a. Miirsitlik, postnisinlik.

MESREP Ar. a. 1) (Suicilecek yer, kaynak) Manevi agidan Tanr’ya
ulagma yolu olarak algilanan tarikat, yol ya da tarikat, yol bilgisi. 2)
(Yaradilig, huy, karakter) Tarikat yolunda, yolda Tann yolcusunun ya-
sam tarzi, duyusu, tutumu, davranig bi¢imi.

*Mesreb-i Hiiseyin: Hz. Hiiseyin’in yolu, anlayisi.

MEVALID *Mevalid-i selase: 1) Cansiz varliklar, bitkiler ve hay-
vanlar. 2) Bu ii¢ varlik tiiriinii inceleyen bilim; doga bilimi.

MEVCUT Ar. a. Goriinmeyenden goriiniige taginmig olarak algila-
nan canli ve cansiz nesnelerin tiimii.

*Mevcud-u Azam: Nesne kimliksiz ve beden kimliksiz olarak algi-
lanan, dogmayan ve 6lmeyecek olan biiyiik varlik; bu anlamda Tann.

MEVLA Ar. a. 1) Tann. 2) Velayeti olan kimse, veli.

449



MEVT Ar. a. “Olmeden evvel 6lme” anlaminda algilanan nefsin is-
teklerini koreltme; nefsi 6ldiirme, nefsi oldiirerek “eline-beline-diline”
sahip olma; bu bigcimde yasama.

*Mevt-i tabii: Hakk’a yiiriime.

MEY Farsa. a. Tanr.

MEYDAN Ar. a. Dergahlarda, tekkelerde, cemevlerinde ya da her-
hangi bir evde, cemin yapildig1 genis oda; meydan odasi.

*Meydan agmak: Tarikat, yol erkdm geregi cem yapmak.

*Meydan ¢eragi: Horasan geragi.

*Meydan eri: Ceme katilan canlardan her biri.

*Meydan esigine bag koymak: 1) Esik operek tarikata, yola baglan-
mak. 2) Diiskiinliik durumunun kaldinlmas: i¢in meydan agilmasi ha-
linde; diigkiin olanin, esik Gperek kendini meydan erlerinin kolektif
yargilamasina teslim etmek ve bu yolla dedenin/babanin bangiklik sag-
lamasini dilemek.

*Meydan gormek: Ikrar vermis olmak.

*Meydan mahkemesi: Cem mahkemesi

*Meydan ocag1: Ocak

*Meydan odasi: Meydan

*Meydan piri: Dar piri

*Meydan rehberi: Dedenin/babanin yonetecegi térenin hazirlik isle-
rine bakan ve torenin yontemine uygun bigcimde gerceklesmesini sagla-
ma hizmetini yerine getiren kimse.

*Meydan sim: Meydandaki cem toreni sirasinda gergekle§t1r11en
her davranigin simgeledigi gergek
"~ *Meydan tagi: Meydanda, giris kapisinin solunda yer alan ve Kolu
Acik Hacim Sultan adina kurulan, sugluya ceza makamini temsil eden tas.

*Meydana niyaz etmek: Bir asama olarak algilanan ve tarikat yo-
lunda, yolda ceme katilanlan temsil eden meydana, bir dileginin ger-
¢eklesmesi igin yakarmak. -

*Meydan-1 erenler: Meydan erleri.

*Meydan-1 muhabbet: Muhabbet meydam

MEYDANCI a. 1) Ceragc1. 2) Kimi bolgelerde, cemdeki on iki hiz-
met siralamasinda gosterilen meydani térene hazirlama ve geraglari
uyandirma hizmetini géren kimse.

*Meydanci baba: Meydani yoneten baba

*Meydanci postu: Meydandaki on iki post siralamasinda yer alan
Sar1 Ismail Sultan makamu.

MEYDANCILIK a. 1) Ceragcilik. 2) Meydanci olmanin gereklerini
yerine getirme; meydancinin isi, gérevi. -
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MEYHANE Fars. a. 1) “Irsat alinan yer” anlaminda dergah, tekke.
2) “Tanr1’nin evi” anlaminda insanin gonlii.

MEZHEP Ar. a. Bir din igindeki anlayig farkliliklarindan dogan
kollardan her biri.

MIHMAN Fars. a. 1) Konuk, misafir. 2) Bu gegici diinyada bir siire
konakladiktan sonra tanrisal evrene gegecek olan insan. 3) Diisiincede
goriiniise tasinarak kendi evi olarak algilanan goniile yerlestirilen Tann.

*Mihman-1 Ali: Tanr misafiri anlaminda Ali misafiri.

MIKAIL Ar. a. Tarikat yolundaki, yoldaki gelisimin tarikat asamas1
olarak algilanan alem-i melekudu temsil ettigine inanilan melek.

MIRAC Ar. a. 1) (Hz. Muhammet’in bedeniyle goklere yiikselerek
Tann katina ¢ikmasi ya da Hz. Muhammet’in birinci goge yiikselirken
bindigi dogaiistii varlik) Hz. Muhammet’in, kendi akliyla (Cebrail) bati-
nin aynmina varmasi;, batinin ayrimina varacak bigimde bir “diisiinsel
yolculuga” ¢ikmasi ve miirsit agamasina ulagmasi; kendi aklinin sonug-
larina kosacak bigimde seyahat etmesi; Muhammet miraci. 2) Bir sufi,
yetismis olmanin, ham ervahliktan kdmil insan durumuna gelmenin ka-
mt1 anlaminda bir “i¢ yolculuk™ yaparak “Enel Hak” noktastna ¢ikmasi;
sufi miraci. 3) Hak yiiziinii gorme anlaminda algilanan ikrar verme, na-
sip alma; talip miraci. 4) Gorgiiden gecerek ikrar tazeleme, ruhsal agi-
dan temizlenme; talip miraci. 5) Bir talip egitim siirecine girerek egitil-
mesine kosut bir makamdan diger makama yiikselmek; talip miraci.

*Miracin kutlu olsun: 1) Ikrar vererek, nasip alarak Alevi olana, to-
ren bittikten sonra sdylenen kutlulama sozii. 2) Gorgiiden gecerek ikrar
tazeleyen, ruhsal agidan temizlenen talibe, toren bittikten sonra sdyle-
nen kutlulama sozii.

MIRACLAMA a. 1) Hz. Muhammed’in mirag yolculugunu ve do-
niisiinde Kirklar Meclisi’ne katiligini anlatan mistik anlati. 2) Bu anlati
sirasinda doniilen semah; miraglama semahi. 3) Miragname.

MISAL Ar. a. Bes evren siralamasinda son sirada yer alan; biitiin
varliklarin, bigimleri ve 6zleriyle en olgun nitelikte bulunduklan evren;
misal dlemi.

MISKIN Ar. a. Kendisine higbir varlik tanimayan dervis.

MISKINLIK a. Miskin olma durumu; miskin dervigin 6zelligi.

MUHABBET Ar. a. 1) Tanrt’ya, tarikat, yol ulularina ya da tarikat
yolunda, yolda yapilan bir ige, eyleme karsi goniilde uyanan sevgi,
baghilik. 2) Bir sikayetin, sorunun tartisilip degerlendirilmesi, bir sonu-
ca baglanmasi i¢in yapilan cem toreni; muhabbet meydani. 3) Gengleri
gorgii ayinine hazirlamak i¢in yapilan cem toreni; muhabbet meydani.
4) Adak muhabbeti
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*Muhabbet dar’1: Muhabbet

*Muhabbet meclisi: Muhabbete katilanlarin olusturdugu topluluk

*Muhabbet meydani: Muhabbet

*Muhabbet meydanm1 agmak: 1) Bir sikayetin, sorunun tartisilip de-
gerlendirilmesi, bir sonuca baglanmasi i¢in cem tutmak. 2) Gengleri
gorgii ayinine hazirlamak igin cem tutmak.

*Muhabbet odas1: Meydan

*Muhabbet sahibi olmak: Dort Kap1 Kirk Makam ogretisinin doku-
zuncu makaminda agiklanan; 1) Tanr’ya, tarikat ulularina ya da tarikat
yolunda yapilan bir ise, eyleme goniilden sevgi ve baghlik duyma. 2)
Bir sikayetin, sorunun tartigilip degerlendirilmesi, bir sonuca baglan-
masl i¢in muhabbet meydam agma

*Muhabbet-i Ehlibeyt: Hz. Muhammet soyuna sevgi ve baglilik.

MUHADARA Ar. a. Kalbin, gonliin Hakk’1in huzurunda olmas: du-
rumu.

*Muhadara-ilm el-yakin: Dogrudan akla dayanarak, Tann1 hakkinda
kesin bilgi sahibi olma.

MUHADDES Ar. s. Kendilerine ilham gelen velileri tanimlamak
icin kullanilir. ~

MUHARREM Ar. a. Kameri aylarin birincisi; muharrem ayi.

*Muharrem ayini: Asure tdreni

*Muharrem kurbani: Asure toreni

*Muharrem matemi: Matem

*Muharrem orucu: Matem orucu

*Muharrem yas toreni: Asure toreni

MUHASEBE Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, kendi kendini
elestirmesi, kendisiyle hesaplagmasi.

MUHIBBAN Ar.-Fars. a. Muhipler.

MUHIBBANE Ar.-Fars. be. Muhibe yaragir bigimde.

MUHIBBE Ar. a. Kadin muhip.

MUHIP Ar. a. 1) Tarikata, yola girmis, ancak ikrar verip dervis ola-
mamig kimse. 2) Tarikata, yola girmemis, ancak tarikata, yola kars: ilgi
duyan, sevgi besleyen kimse.

*Muhip mesrep talip: Bilgili olmasina karsin heniiz Hakk’in mu-
habbetini farkedemeyen talip.

MUHIPLIK a. 1) Tarikat yolunda, yolda muhip olmanin gereklerini
yerine getirme; muhibin gorevi. 2) Derece siralamasinda derviglikten
once gelen ve muhiplerce temsil edilen agama.

MUKABELE Ar. a. Miirsidin gozetiminde derviglerin bir araya ge-
lerek zikir yapmalari; mukabele ayini.
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*Mukabele giinii: Dergdhta ayin yapilan giin.

MUKADDEM Ar. s. Once gelen, onceki.

*Mukaddem-iil-miitefekkirin: “Diigiinenlerin 6nciisii” anlaminda
Haci Bektag Veli’yi tammlamak icin kullanilir.

MUKALLIT *Mukallit mesrep talip: Tarikat yolunu, yotu kolay
agilir sanarak heves eden kimse.

MUM Fars. a. Cerag.

*Mum-pervane: Asik-magsuk

MURAKABE Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, kendi i¢ diinya-
sina yonelerek kalbinde, gonliinde Tanr’ya bakmasi; derin diisiinceye
dalarak kendini Tann lizerinde yogunlastirmasi.

*Murakabeye varmak: Derin diisiinceye dalarak kendini Tann iize-
rinde yogunlastirmak.

MURTAZA Ar. a. Hz. Ali’nin lakab1.

MUSAHIP Ar. a. ikrar verecek, nasip alacak erkek ve kadinin (ka-
rikoca) sectigi kefil anlaminda es; yol arkadasi, yol kardesi.

*Musahip ayini: Musahiplik cemi

*Musahip evi: Kimi bolgelerde cemevine verilen ad.

*Musahip ikran vermek: Musahiplik ceminde ikrar vererek musa-
hipli olmak

*Musahip kapisi: Tarikat kapisinin agsamalar siralamasinda yer
alan, rehber kapisini izleyen ve kardeslik, arkadaslik menzili olarak al-
gilanan agsama. :

*Musahip kavline girme: Alevi meydani

*Musahip kurbani: Musahiplik cemi

*Musahip olmak: Musahiplik ceminden gegerek biriyle yol kardesi,
yol arkadasi olmak.

*Musahip tutmak: Musahiplik ceminden gegerek yol arkadasi, yol
kardesi se¢gmek.

MUSAHIPLI s. Musahiplik ceminden gegerek yol arkadagini, yol
kardesini se¢mis olan.

*Musahipli olmak: Musahiplik ceminden ge¢mis olmak.

*Musahipli olmamak: Musahiplik ceminden gegmemis olmak.

MUSAHIPLIK a. Musahip olmanin gereklerini yerine getirme; mu-
sahibin gorevi.

*Musahiplik cemi: Musahip olma toreni.

*Musahiplik dar’1: Musahiplik cemi

*Musahiplik erkani: Musahiplik cemi

MUSHAF Ar. a. Halife Osman doéneminde, ayetlerde dil birligini
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saglamak amaciyla ¢ikarilan elyazmasi Kuran; Mushaf-1 Osman, Os-
man Kuranu.

*Mushaf-1 Fatma: Onikiimamcilara gore, Hz. Muhammet’in
Hakk’a yiiriimesinden sonra kiz1 Fatma’yla damadi Hz. Ali’ye bir me-
lek araciligiyla gonderildigine inamilan ve yeni vahiylerden olusan kut-
sal kitap.

*Mushaf-1 ilahi: “Tann’nin kitab1” anlaminda insan ya da insanin
yiizii.

*Mushaf-1 Osman: Kuran.

*Mushaf-1 Res: “Kara Kitap” olarak anilan Yezidilerin kutsal kitab.

MUTASAVVIF Ar. a. Tasavvuf diisiince ve yasamini benimsemis
olan kimse.

MUTLAK Ar. a. Onsiiz-sonsuz olarak algilanan 6zliik.

*Mutlak adem: Zulmet olarak algilanan, olmayan ve olmasi olanak-
11 bulunmayan adem.

*Mutlak birlik: Tannsal birlik

*Mutlak giizellik: Tanrsal giizellik

*Mutlak hakikatler makami: Salt gerceklikler agamasi

*Mutlak varlik: Tann.

*Mutlak yokluk: Madde ve esyanin, hareket soyutlamasi olarak za-
manin var olmasindan onceki higlik durumu.

*Mutlak Zaman: Onsiiz-sonsuz olarak algilanan zaman anlaminda
Tann

MUTMAIN Ar. s. Gonlii kanmug, inanmus olan.

MUCERRET Ar. s. ve a. Bektasiligin babagan kolundan, hig evlen-
memis ve miicerretlik ikran vererek evlenmemeye sz vermis dervis,
baba igin kullanilir.

MUCERRETLIK a. 1) Miicerret olma durumu; miicerret olmanin
gereklerini yerine getirme. 2) Bektasiligin babagan kolunda, miicerret-
lik ikran verilerek ulasilan ve miicerret dervislerle temsil edilen asama.

*Miicerretlik andi, miicerretlik ayini: Miicerretlik ikrar1.

*Miicerretlik ikran: Bektasiligin babagan kolunda, asamasin ta-
mamlayan dervis, yapilan bir torenle, hi¢ evlenmemeye, kendini tarika-
ta, Hz. Ali yoluna adamaya s6z verme.

MUCTEBA Ar. a. imam Hasan’in lakabu.

MUCTEHIT Ar. a. Dinsel kaynaklardan yararlanarak hiikiim ¢ika-
ran fikih bilgini.

MUHUR Fars. (miihr) a. Namaz miihrii

MUKASEFE Ar. a. 1) Sezgiye dayanan bilgi yolu. 2) Bu yolla tan-
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risal sirlarin hakikat ehline goriinmesi hali. 3) Tann sirlarim sevgi ve
baghlik yoluyla elde etme yontemi.

*Miikasefe-ayn el-yakin: Agiklama ve bilim yoluyla bilme.

MULHIME Ar. s. Igine dogduran, i¢ duyum yaratan, ilham veren.

MULHIT Ar. s. Tann tanimaz, dinsiz, inangsiz.

MULK Ar. a. Maddi dlem.

MUNACAT Ar. a. 1) Tanr1’ya yakarma, tarikat, yol ulularin1 6vme,
onlara baglhiligimi bildirme. 2) Bu konulan isleyen siir ya da diizyazi.

MUNAFIK Ar. s. ve a. Inanmamasina karsin inanir gibi goriinen,
ici dis1 bir olmayan, ikiyiizliiliikle ara bozan kimseler i¢in kullanilir.

MUNKIR Ar. s. ve a. Ikrardan donen kimse igin kullanilir.

MUREBBI Ar. a. Miirsit.

*Miirebbiye diismek: Yol ehli canlarin uymasi gereken farzlar sira-
lamasinda yer alan ve “Hak kazaninda pismek” anlamina gelen farz.

MURG Fars. a. Ruh.

MURIT Ar. a. Tarikata, yola giren, bir miirside, pire baglanan kim-
se, dervis.

*Miirit olmak: Tarikata, yola girip bir miirside, pire baglanmak.

*Miirid-i mecaz: Uyumu bozmayan ancak kendi muhakemesini de
yapan miirit. .

*Miirid-i mutlak: Mutlak itaat eden, dinleyen miirit.

*Miirid-i miirtet: Kimsenin ayibim gérmeyen miirit.

MURITLIK a. Miirit olma durumu; miirit olmanin gereklerini yeri-
ne getirme.

MURSIT Ara. Miiritlerine kurtulug yolunu ve tanrisal sirlarin ¢ozii-
miinii gosteren, dervigleri yoneten ve ydnlendiren, sozii yasa niteligi ta-
styan, {istiin agamali tarikat, yol ulusu.

*Miirsit evi: Dergah

*Miirsit kapisi: Inanca gore tarikat kapisinin kendi igindeki kapilar
siralamasinda yer alan son kapi.

*Miirsit postu: Ahmed-i Muhtar postu

*Miirsid-i Azam: Hz. Muhammet.

*Miirsitte erimek: Benlikten arinmak, nefis temizlemek

*Miirsitten dogmak: Nasip alarak yasarken yeniden dirilmek

MURSITLIK a. 1) Miirsit olma durumu; miirsit olmanin gereklerini
yerine getirme. 2) Derece siralamasinda, ulasilan en iist agama.

MURUVVET Ar. a. Biiyiikliik, ululuk, bagislama.

*Miiriivvet dilemek: Sug islemis biri, meydanda dar’a durup kendi-
si i¢in miiriivvet meydan agilmasini dilemek.

*Miiriivvet meydani: Suglunun topluma geri doénebilmesi igin kii-
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¢iik sucglarda kirk giin sonra, biiyiik suglarda verilen cezanin bitimini
izleyen giinlerde yapilan t6ren.

*Miiriivvet tasi: Meydan tas1

MUSAMERE Ar. a. 1) Tann ile insan ruhu arasinda yapildigina inani-
lan gizli goriigme. 2) Tanri’nin gayb aleminde ariflere hitabi, seslenmesi.

MUSAHEDE Ar. a. Tannsal sirlan ve tecellileri seyretme, bu yolla
tanrisal alemi gérme.

*Miisahede-Hakk iil-yakin: Tann vergisi olan bir esinle aracisiz bilme.

MUSRIK Ar. s. ve a. Birden fazla Tann olduguna inanan, Tann’ya
ortak kosan kimseler i¢in kullanilir.

MUSTERI a. Dokuz gk siralamasinda yer alan gok kati.

*Miisteri feleki: Batinilikte, Tanr1’nin dogalasmasi olarak beliren
akil evreleri siralamasinda yer alan ve “Miisteri yildizinin gogii” anla-
minda algilanan dérdiincii akil.

N

NAAT Ar. a. Hz. Muhammet’i 6vmek, ona yalvarip sefaat ve bags-
lama dilemek i¢in yazilmis siir; naat-1 nebi.

*Naat-1 Ali: Hz. Ali igin yazilmig 6vgii siiri.

*Naat-1 nebi: Naat.

NACI Ar. s. Esenlige ermis, kurtulmus.

*Nacilerin pisuvasi: Esenlige ermis, kurtulmus olanlarin énderi.

NACIYE Ar. s. Esenlige ermis, kurtulmus.

NACIYULLAH Ar. a. Tufandan kurtulan, esenlige eren anlaminda
Nuh.

NADAN Farss. Bilgisiz, cahil.

*Nadan olmak: Bilgisiz, cahil kalmak

NADI *Nadi Ali: “Ali’ye seslenme”, “Ali’yi yardima ¢agirma” an-
laminda sabah ve aksamlan ya da torenlerde okunan bir dua.

NAIP Ar. a. Birinin yerine bakan kimse, vekil. :

NAIPLIK a. Naip olma durumu; naip olmanin gereklerini yerine
getirme.

NAKIB Ar. a. Bir tekkede, dergihta miirside yardim eden, onun
buyrugu iizerine yerine gegen, onun adina ig goren dervis ya da dede.

*Nakib postu: Meydandaki on iki post siralamasinda yer alan Kay-
gusuz Sultan makami.

*Nakib iil-egraf: Serifler ve seyitlerin islerine bakmak iizere arala-
rindan hiikiimet tarafindan atanan gorevli.

NAMAZ Fars. a. 1) Her an Tanr1’y1 gonliinde tagima; bu yolla sii-
rekli namazda olma. 2) Bir tarikat ulusuna, biiyiigiine ya da tarikatta
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bir makami temsil eden seye, yere ve bunlar araciligiyla Tanri’ya ya-
karma, yalvarma; niyaz. 3) Cemevi’nde halka olusturacak bigimde bir
diizen alarak ve Tanri’nin yansimasi olarak algilanan didara (yiize, bir-
birinin yiiziine) donerek, kendini Tanri’ya teslim etme; halka namazi.

*Namaz miihrii: Kerbela topragindan pireslenerek yapilmis olan,
namaz kilinirken secde edilen yere konulan yuvarlak, dort ya da on iki
koseli plak.

*Namaz-1 tdat: Ali yolunun, yolun gereklerini yerine getirme.

NAMUS Ar. a. Tann’ya yakin olan melekler.

*Namus-1 Ekber: Cebrail.

NASIHAT *Nasihat sahibi olma: Tarikat kapisimin dokuzuncu ma-
kaminda tanimlanan;-yol kurallarini, ilkelerini ve torenlerini anlatacak
denli bilgili olma durumu.

NASIP Ar. a. Kendini bilmenin bir karsilig1 olarak algilanan ve
miirsitten, yoldan insana aktarilan sey.

*Nasip alma: Ikrar vererek tarikata, yola girme, bir miirside baglan-
ma; ikrar verme, el alma.

*Nasip almak: Ikrar vermek, el almak

*Nasip meydani: Es meydam

*Nasip toreni: Nasip alma sirasinda yapilan téren.

*Nasip toreninde 6lmek: Nasip alarak nefsini 6ldiirmek; nefsini 61-
diirerek “temiz” olarak yeniden dogmak.

*Nasip, verilene kars1 alinandir: “Nasip bedelsiz degildir; kendini
bilenin bir 6diiliidiir’” anlaminda egitimin 6nemini 6ne ¢ikaran 6zdeyis.

*Nasip vermek: El vermek

NASUT Ar. a. Bes evren siralamasinda dordiincii sirada yer alan;
Tann bilgisinde toplanan varliklarin madde bigimine girerek goriiniis
alanina ¢iktig1 evren; nasut alemi.

NATIK Ar. s. 1) S6z sdyleyen, konusan. 2) Diisiince 6ne siiren, dii-
siinen, anlayan. 3) Bir seyi ifade eden, gosteren, bildiren.

NAZ Fars. a. Tanr1’ya yaklasmanin ileri bir agamasi olarak algila-
nan; gonliin Tann sevgisiyle dolup tagmasi sonucu asir1 bir coskuya ka-
pilip sdylenmemesi gereken sozleri sdyleme.

*Naz ehli: Hakk’a naz1 gegen, Hakk’a kars1 nazlanan veli

NAZAR Ar. al) Miirgidin, kendini tarikata, yola veren cana derin
bakis1. 2) Insan goziinden Tanr1’nin baktig1 inanc.

*Nazar etmek: 1) Miirsit, kendini tarikata, yola veren cana derin
bakmak. 2) Tanri, insan goziinden bakmak.

*Nazar sahibi olmak: Ermislere, 6zgii olarak algilanan; ige bakisg
yoluyla sezgisini harekete gecirip gergegin ayrimmna varmig olmak.

457



*Nazanm: Alevilerin-Bektasilerin birbirine “siz” yerine, “goriisii
benim gibi olan” anlaminda kullandiklar bir seslenme sozii.

NEBI Ar. a. Peygamber.

NECAT Ar. a. Hac1 Bektas Veli yoluna baglanma, O’nun yolunda
yiiriime.

*Necat bulmak: Haci Bektas Veli yoluna baglanmak.

NECEDAT Ar. a. Haricilik yolunda Necede bin Amir el-Hanefi el -
Harici’nin imamligin1 kabul edenlere verilen ad.

NEFES Ar. a. 1) Alevi-Bektasi sairlerin; torenlerde, meclislerde ez-
giyle okunan, tarikat, yol inanglar ve bu inanglarla ilgili olaylarin anla-
tildigs kosma bigimindeki siirlerine verilen ad. 2) Bu siirler iizerine
bestelenen ve ezgi yalinligi bakunindan halk tiirkiilerine yaklasan ilahi.
3) Miirsidin, goniilleri ferahlandiran manevi giicii. 4) Cemlerde, kutsal
olarak algilanan insan benligine, kisiligine yonelik sozlere verilen ad.

*Nefes defteri: Conk defteri

*Nefes etmek: Miirsit, manevi giicii ile goniilleri ferahlandirmak.

*Nefes evladi: 1) Babagan kolu inancina gore; Haci Bektas Veli’nin
burun kaniyla gebe kalan Kadincik Ana’dan dogan ¢ocuk. 2) Yol evladi

NEFIS Ar. a. 1) Bir varligin, kendisinden ayn bir varlik olarak algi-
lanan manevi giicii; ruh. 2) Bir insanin igindeki yikici arzular ve kotii
duygularin tiimii.

*Nefis temizlemek: Benlikten arinmak

*Nefs-al-Kiilli: Tiim evreni kusatan, biitiin varlik tiirlerini kapsayan
nefis; tannsal nefis.

*Nefs asamasi: Tarikat yolcusunun, yol erinin ruhsal arinmaya er-
mek icin gegmek zorunda oldufu asamalar siralamasinda yer alan ve
duygu egemenligi ile belirgin olan “ben makam1”.

*Nefsi kirmak: Nefsin isteklerinden siyrilmak, arinmak

*Nefs-i kiil: 1) Akl kiilden dogan evrensel ruh. 2) Havva.

*Nefs-i Rahmani: Nefs-al-Kiilli.

*Nefsine agir geleni kimseye tatbik etme: “Kendin i¢in olumsuz
olani bagkasina yoneltme, bagkasinin yapmasini isteme” anlaminda
etik agirlikli Alevi-Bektasi 6zdeyisi.

NEFSIYE Ar. a. Hz. Ali’nin oglu Hasan’in soyundan Abdullah og-
lu Muhammet’in 6lmedigine ve Mehdi olarak gelecegine inanan ima-
milik kolu.

NEHC *Nehc iil-Belaga: Hz. Ali’nin hutbe ve mektuplarinin top-
landig1 yaput.

NESIMI *Nesimi Dar’1: Dar-1 Nesimi

NEVRUZ Fars. a. 1) Ilkbaharin baslangici sayilan, giinesin balik
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burcundan ¢ikip ko¢ burcuna girdigi, inangta Hz. Muhammet’in pey-
gamberligini ilan ettigi, Hz. Ali’nin dogdugu ve evlendigi giin olarak
algilanan, eski Iran takvimine gore yilin ilk giinii [21 Mart]. 2) Bugiin-
de yapilan bayram, kutlama, téren; nevruz bayrami, nevruz erkani,
nevruz kurbani, nevruz toreni.

NEVRUZIYE Fars.-Ar. a. Nevruz konusunu isleyen siir.

NEZIR Ar. a. 1) Adak. 2) Ugur olsun, bereket olsun diye miirside
verilen armagan.

NIDA Ar. a. Hakk’1n kulunu korkutmak ve uyarmak ya da miijde-
lemek ve sereflendirmek igin seslenmesi.

NIKAH Ar. a. 1) Seriat kapisimin V. makaminda aciklanan; bir canin
tarikata, yola kabul edilmesi; ikrar vererek tarikata, yola girmesi. 2) Bu
sirada yapilan toren; ikrar toreni. 3) Tarikatta, yolda seytan olarak algi-
lanan nefse uymama.

*Nikah kilmak: 1) Ikrar vererek tarikata, yola girmek. 2) Tarikatta,
yolda seytan olarak algilanan nefse uymamak. 3) Evlilik dis1 iligkilerde
bulunmamak. 4) Yakin akraba ile evlilik yapmamak.

NIMET Ar. a. Tarikat kapisinin IX. makaminda tamimlanan; ma-
kam, cemiyet, nasihat ve muhabbet sahibi olan kimsenin sagladig ola-
nak, sundugu iyilik, lituf.

*Nimet dagitmak: Makam, cemiyet, nasihat ve muhabbet sahibi
olarak iyilik sunmak, yarar iiretmek.

NIYAZ Fars. a. 1) Tarikat, yol ulusuna, biiyiigiine ya da tarikatta,
yolda bir makamu temsil eden seye, yere ve bunlar araciligiyla Tanr’ya
yalvarma, yakarma bi¢iminde uygulanan bir ibadet; niyaz ayini, niyaz
toreni. 2) Birbirine gosterilen sevgi duygusu; saygi, hiirmet. 3) Dilekte
bulunma; dileme, rica. 4) Sunulan armagan para.

*Niyaz almak: Niyaz edenin saygi, hiirmet sunusunu kabul etmek

*Niyaz durusu: Peymance.

*Niyaz durusunu almak: Peymangeye gegmek

*Niyaz etmek: 1) Yalvarmak, yakarmak. 2) Saygi sunmak, hiirmet
etmek. 3) Dilekte bulunmak; dilemek, rica etmek.

*Niyaz penceresi: Tiirbelerde, yatirlara yakarmak, dilekte bulun-
mak i¢in disaridan bakilan kiigiik pencere.

*Niyaz perdesi: Sazda, ara nagmeleri bulmaya yarayan “fa” ve
“sol” seslerine verilen ad.

*Niyaz tag1: Meydan tasi

*Niyaz vermek: Yalvarmak, yakarmak.

NIYAZCI a. Kimi bolgelerde sofraciya verilen ad.

NUKABA Ar. a. 1) Bir tekkede, dergdhta miirside yardim eden,
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onun buyrugu iizerine yerine gegen, onun adimna is géren dervig ya da
dedelere verilen ad. 2) Gayb erenleri hiyerarsisinde yer alan, gavsa
bagh ermis kisilere verilen ad.

NUR Ar. a. 1) Evrende goriiniir duruma gelen varliklarda beliren ve
bir 151k, aydinlik, parlaklik biciminde algilanan tanrisal 6z, ilahi belirti; bu
anlamda, hareket icindeki doganin goriiniimii 2) Hareketin varolug bigi-
mi; sonsuz nesne ya da beden kimliklerinden arindirilmis doganin kendi-
si. 3) Hareket halindeki doganin varolus bigimi ya da hareket halindeki
doganin kendisi olarak algilanan doganin akli, doganin cani, doganin ru-
hu. 4) Hareket halindeki beynin varolus bigimi ya da hareket halindeki
beynin kendisi olarak algilanan insanin akli, insanin cani, insanin ruhu.

*Nur zinciri: Batini zeminde “nesnel soy zinciri”’nin diginda *“g6niil
soy zinciri’ olarak algilanan ve Hz. Ali’ den baslayip Haci Bektag Ve-
li’ye degin uzanan soy zinciri.

*Nura muhabbet: 1) Kizilbaghigin ilkeleri siralamasinda yer alan ve
Tann olarak algilanan 15181 sevme ilkesi; Tanr1’y1 sevme. 2) Tapim kiil-
tii olarak On Iki Imam’1 sevme.

*Nur-1 daim: Cerag-1 Ali

*Nur-1ilahi: Her seyin baglangici olarak algilanan Tanr 15181

*Nur-1 Muhammet: Tanr1’dan ilk yaratilan ve yaratilan her seyin
kaynag1 durumunda olan 1s1k.

*Nur-1 Nebi: Nur-1 Muhammet.

*Nur-1 velayet: Velilik asamasina ulagmg ulularm 15181

*Nurlarin nuru: Nurun nuru

*Nurun ala olsun: “Daha iyi, daha giizel olsun” anlaminda sdylenen
bir selamlagma sozii.

*Nurun nur: 1) Insanin olusmasiyla maddenin ¢ok 6zel bir bigimi ola-
rak dogasal siirecte yerini alan beynin iiriinii olan ve 15181n 15181 olarak al-
gilanan insamin akli, Stesinde toplumun akli. 2) Insanin aklinin ya da top-
lumsal aklin mistik sunumundan bagka bir sey olmayan tanrisal 1g1k.

*Nur’iil envar: Nurun nuru.

NUTUK Ar. a. Cemlerde, muhabbet sofralarinda, agktan, cemalden,
didardan, sakiden, badeden, yoldan-erkandan sdz eden ve miizik egli-
ginde okunan bestelenmemis manzum siirlere verilen ad.

NUBUVVET Ar. a. Peygamberlik, nebilik.

NUCEBA Ar. a. Kirklar.

0}
OCAK a. 1) Tekke. 2) Ehlibeyt soyu. 3) Dedenin bagh oldugu soy.
4) Dedelik. 5) Fatma ocagi

460



OD Esk. Tr. a. Ates.

ON *On alt1 inang: Tarikata girmek isteyenin bilmek, inanmak du-
rumunda oldugu, Tann yoluna goniilden baglanmanin kosullan olarak
algilanan on alt1 goriis.

*On Dort Masum (Masum-u) Pak: Her tiirlii yanilgidan ve giinah
islemekten bagislanmis olan Hz. Muhammet, kiz1 Hz. Fatma ve On Iki
Imam’a verilen ad.

*On iki aldmet: Yolun, tarikatin belirtileri olarak algilanan on iki
isaret.

*On iki burg: Insan bigiminin goklere yansimasi olarak algilanan
Zodyak’1in on iki yay1.

*On iki dilimli tag: Hiiseyni tag

*On iki ev: Biiyiik tekkelerde, dergahlarda, hizmetlerin yiiriitiildii-
gii, baglarinda bir baba bulunan bagimsiz yap: birimlerinin tiimiine ve-
rilen ad.

*On iki farz: Yapilmasi, yerine getirilmesi, uyulmasi zorunlu on iki
buyruk.

*On iki hizmet: Hz. Ali soyundan gelenlere baglanan ve cemde yii-
riitiilen hizmetler.

*On iki hizmet sahibi: Cemde yiiriitiilen hizmetlerin sorumlusu du-
rumunda bulunanlar.

*On Iki Imam (Imamlar): Hz. Muhammet’ten sonra halife olarak
taninan Hz. Ali’yle O’nun soyundan gelen on iki imam.

*On 1ki Imamlar semahi: Urfa yoresinde, On Iki Imamlar amisina
doniilen 6zgiin bir semah.

*On iki islek: Bir biitiin olarak “yola” baglanma olarak algilanan
“secde”de, yerine getirilmesi gereken ilkeler.

*On iki kap1: Insan govdesinde bulunan ve insanin igine agilan ka-
pilar olarak algilanan iki goz, iki burun deligi, iki kulak, bir agiz, iki
meme, bir gobek bag: ve iki digk: yeri olmak iizere toplam on iki delik.

*On Iki Koyun: On iki imam.

*On iki kurban: Alevilikte “on iki kurban”, “On Iki Koyun” olarak
algilanan On Iki Imam sayisinca tiglanan hayvan.

*On iki post: Tarikatta belli bir gérev agamasimi gosteren on iki ma-
kam.

*On iki taam: Asure yapimina katilan; bugday, un, su, incir, elma,
armut, ayva, iiziim, nohut, fasulye, ceviz, badem, cekirdek, fistik, fin-
dik. karanfil, zencefil, seker ve pekmez vb. gidalardan en az on ikisi.

*On iki terkli tag: Hiiseyni tag

*On Ikiler: On Iki Imamlar.
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*On sekiz bin dlem: Araplarin son say: olan “bin”le anlatmalar1 so-
nucu “on sekiz bin dlem” olarak sdylenen; Tanri’nin farkli gériiniir du-
rumlarim temsil eden on sekiz evren.

*On Yedi Kemerbest: Hz Ali’nin kemer kusattigi, Ehlibeyt’le bir-
likte savagmis ve ¢cogu sehit diismiis on yedi savasgi.

ONIKIIMAMCI a. Caferi

ONIKIIMAMCILIK a. Caferilik

(0]

ODUL a. Goniile dogan tanrisal esin.

OLME a. Hakk’a yiiriime

OLMEK f. Hakk’a yiiriimek

OLMEMEK f. Hakk’a yiiriimeden kendini bilerek canh ve cansiz do-
gann sozciisii olmak; bu yolla canli ve cansiz dogada dliimsiizlesmek.

*Olmeden evvel 6lmek: Tarikat yolunda biitiin tutkulardan, agir1 is-
teklerden, diinyaya bagl gecici dileklerden, egilimlerden kurtulmak,
oziinii gercege adamak.

*Olmezden 6lmek: Olmeden evvel dlmek

OLU a. Ruhun bedenden ayrilmasiyla cansiz kalan govde.

OLUM a. Hakk’a yiiriime

OVGU a. Naat. '

OZ a. Bir kimsenin benligi, manevi varhigL.

*Qziinii dar’a gekmek: Kusurlu oldugu kanisina varan bir talip, de-
denin, babanin kendisini dir’a ¢ekmesine firsat vermeden kendiligin-
den dar’a durmak.

*Qziinii fakir gérme: Tarikat kapisimin onuncu makaminda agikla-
nan; Tanr1 ugruna diinya varligindan vazge¢me, benin gegici isteklerine
aldanmama, biiyiikliik taslayarak tanrisal varlik karsisinda bagimsiz bir
tavir takinmama durumu.

OZUR Ar. a. Bir hatanin, bir kusurun bagislanmasini gerektiren neden

*Qziir okumak: Dedeye, niyaz ettikten sonra dir’a durup aklanma- -
sin1 dilemek

P
PALHENG Fars. a. Kemer iizerine takilan, On iki Imam’1 simgele-
yen on iki koseli tag; palheng tas1.
PENC Fars. a. Penge-i Al-i Aba’y1 simgeleyen sayi.
*Peng erkédn: Alevilik-Bektasilikte, cemaate kabul edilen, yola gi-
ren adayin katildig1 cem erkani, sorgulama erkani, ikrar verme-musa-
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hip tutma erkéni, koldan kopma erkdm ve dir’dan indirme erkdm adla-
niyla amlan bes toren.

PENCE Fars. a. El. -

*Penge-i Al-i Aba: 1) Bir elin bes parmagiyla simgelenen Hz. Mu-
hammet, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den olusan
Ehlibeyt. 2) Bu adlarin, sag elin bagparmagindan baglamak iizere siray-
la yazildig: levha.

PEND Fars. a. Ogiit, nasihat.

*Pend etmek: Ogiit vermek, nasihat vermek.

PERDE Fars. a.Tann ile nesnel varlik diinyasim1 birbirinden ayiran:
engel; kulu Hakk’indan ayiran engel.

PERENDE Fars. a. Dervis.

PERENDELIK a. Dervislik.

PERHIZ Fars. a. 1) Kimi zevk, haz ve tat veren seylerden kendini
mahrum etme, alilkoyma. 2) Marifet kapisinin tigiincii makaminda tanim-
lanan: Higbir seyde asir1 olmama, asiriya kagmama; ulasilan manevi asa-
manin verdigi sarhogluktan korunma, bu hazzi yanls anlayip kendini yi-
tirmeme; mahrem olan seylerden kaginma, uzak durma durumu.

PERHIZLI s. Perhiz yapan; marifet kapisinin iigiincii makaminda
tamimlanan perhizin gereklerine uyan.

PERVANE Fars. a. 1) Semah. 2) Semahg1.

*Pervane donmek: Semah donmek

PERVANELIK a. Semahgilik.

PERVAZCI a. Kimi Alevi boylarinda semahgiya verilen ad.

PESINE a. Tahtac1 Alevilerinde, dayamisma igine giren iki aginadan
her biri.

PESINELIK a. iki aginanin yaratti1 dayamigma kurumu.

PEYK Fars. a. Cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan, cem
yapilacag: haberini komsulara, cemaata ulastirma gorevini yerme geti-
ren, bolgelere gore baska adlar da alabilen kimse.

PEYMAN Fars. a. Yemin, ant.

PEYMANCE Fars. a. Miirsit karsisinda; ayaklar miihiirlenmis, kol-
lar gogiiste capraz, bas 6ne egik bigcimde gergeklestirilen yalvarma ya-
karma durusu; niyaz durusu.

*Peymange durmak: Dar’a durmak

*Peymange yeri: Dar.

*Peymangeye ge¢mek: Dar’da niyaz durugu almak.

PEYMANE Fars. a. “Tanri’nin Evi” olarak algilanan insanin gonlii.

PINHAN Fars. s. Gizli, ortiilii.

PIR Fars. (pir, yasl, ihtiyar) a. I) Tarikatin, yolun kurucusu, yayici-
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s1, 6nderi olan ve tarikatta, yolda en yiiksek agsamada bulunan kimse. 2)
Bu anlamda Haci Bektas Veli.

*Pir postu: Horasan postu

*Pir-i evvel: 1) Tarikatin, yolun kurucusu; ilk pir. 2) Bu anlamda
Haci Bektas Veli.

*Pir-i mugan: Miirsit.

*Pir-i tarikat: 1) Yolun kurucusu, biiyiigii. 2) Bu anlamda Haci1 Bek-
tag Veli.

PIRLIK a. 1) Pir olmanin gereklerini yerine getirme. 2) Pir tarafin-
dan temsil edilen tarikatin, yolun en yiiksek asamasi.

POST Far. (pust, tiiylii hayvan derisi) a. Tarikat yolunda, yolda bir
asamay1, bir makami simgeleyen ve seccade olarak algilanan, pirin, de-
denin ya da babanin oturdugu tabaklanmug tiiylii deri.

*Post dedesi: Miirsit

*Post duasi: Ceme baglarken miirgit postunun serilmesinden sonra
okunan giilbank

*Post ehli: Post sahibi olanlar.

*Post hizmeti: 1) Pirlik 2) Dedelik 3) Babalik

*Posta oturmak (ge¢gmek): Postun simgeledigi asamaya, makama
ulagmak; bu agamanin, makamin gereklerini yerine getirmeye hak ka-
zanmak; post sahibi olmak.

POSTNISIN Fars. a. Bir tekkede, dergahta postta oturan en iist yetkili.

R

RAB Ar. a. Tanr.

RABBANIYUN Ar. a. Diinyadan ilgilerini keserek Tanr’nin irade-
sine teslim olmus tarikat yolculari.

RABIT Ar. a. 1) Kendini tarikat yoluna, yola hasretme. 2) Batinili-
gin dereceleri siralamasinda yer alan ve zdhirden kurtulus ya da batina
giris olarak algilanan, tarikata, yola alinma.

RAH Fars. a. Tarikat.

RAH Ar. a. Miirsidin nefesi.

RAHMAN Ar. a. “Kullarim esirgeyen” anlaminda Tanri’nin adla-
rindan biri.

RAHMANI Ar. s. Tanri’dan gelen, Tanrr’ya iligkin olan, tannsal.

*Rahmani sultan: “Tanri’nin Evi” olarak algilanan insan gonliinde-
ki akil.

RAHMANIYUN Ar. a. Tanrisal sirlara erdiklerine, gayb dleminden
haber getirdiklerine inamlan kimseler.

RAHREVAN Fars. a. Ham ervahliktan kurtulup kdmil insan olmak
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icin yola giren, Dort Kap1 Kirk Makam egitimini alarak ii¢ terkten ge-
cip seyr-i siiluk yolculuguyla kendini “Enel Hak” noktasina tagimak is-
teyen yol eri.

*Rahrevan-1 tarikat: Tarikat yolcusu, yol eri, dervis.

RAM Fars. a. 1) Tarikat yolcusunun, yol erinin, tiim varlik ve benli-
giyle Tanmn’ya baglanip O’nun disindaki her seyden siynlmasi, arinma-
s1. 2) Miiridin miirsidine tiim gonliiyle, kalbiyle baglanmasi; ona bes-
lenme kaynag: olarak bel baglamasi.

REFREF Ar. a. Hz. Muhammet’in Mirac’a gikarken bindigine ina-
nilan ve dort binekten sonuncusu olan dogaiistii varlik.

REHBER Fars. a. Cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan,
dedenin, babanin yonetecegi torenleri hazirlama, yola girecek canlara
yolu 6gretme gorevini yerine getiren kimse.

*Rehber baci: Musahiplik toreninde, kefenler giydirildikten sonra
kan-koca iki talipten kadina yol abdesti aldiran ve ona bilmesi gere-
kenleri bir kez daha hatirlatan kadin rehber.

*Rehber dede: Musahiplik toreninde, kefenler giydirildikten sonra
kan-koca iki talipten erkege yol abdesti aldiran ve ona bilmesi gere-
kenleri bir kez daha hatirlatan erkek rehber.

*Rehber kapisi: Yolda, tarikatta dgretim yolunu agan kapilar sirala-
masinda yer alan ilk kapi.

*Rehber postu: Ali postu

*Rehber sahibi olmak: Hak yolunda kilavuz edinmek

REHBERLIK a. Rehber olmanin gereklerini yerine getirme; rehbe-
rin igi, gorevi.

REVAN Fars. s. 1) Giden, yiiriiyen. 2) a. Ruh, can.

*Revan-1 pak: Temiz ruh, temiz, pak can.

RIDVAN Ar. a. Raz1 olma, kabul etme, hosnutluk.

RIDVAN Ar. a. Cennet’ in izdiisiimiiniin kimliklendirilmis bicimi
olarak algilanan Hz. Ali’nin, kendisini giiden ve kapici, bekgi, muhafiz
olarak tanimlanan akl.

RIZA Ar. a. 1) Tanri’dan gelen her seyi goniil hogluguyla kargilama.
2) Tanr’min hognutlugunu, onayim kazanma; tannsal hosnutluk, tann-
sal onay. 3) Kisinin kendisi ile barigmasi olarak algilanan; pir, miirsit
oniinde bag1 secdede iken kendi 6ziiyle hesaplagmasi, kendisiyle yiiz-
lesmesi 4) Kisinin toplumla barigmasi olarak algilanan; eline-beline-di-
line sahip olmasi durumu 5) Kisinin yolla hognutluk kurmasi olarak al-
gilanan; kendi 6zgiir iradesiyle davranmasi durumu

*Riza kapist: Tarikat, yol.

*Riza lokmasi: Cem toreni sirasinda pisirilen kurbandan ya da kur-
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ban tiglanmayan cemlerde evlerden getirilen ekmek, ¢orek vb.’nin
dogranip karigtinlmasiyla elde edilen yiyecekten yenen ve manevi bir-
ligi, toplumsal dayanigmayi simgeleyen lokma.

RIZALASMA a. Ayni gece yola alinan giftler igin, bir yil sonra de-
de koye geldiginde yapilan yeni bir cemle dar’a ¢gekme durumu.

RIBAT Ar. a. 1) Tiim 6liimliiler igin gegici bir konaklama yeri ola-
rak algilanan diinya. 2) Ruh igin gegici bir zarf olarak algilanan insan
bedeni.

RICAL *Rical iil-gayb: Gayb erenleri

RINDAN Fars. a. Goniil adamlari, dervisler.

*Rindan-1 Hiida: Hak erenler

RINDANE Fars. s. 1) Goniil adamina, dervise 6zgii, yaragir olan. 2)
be. Goniil adamina, dervige Ozgii, yarasir bigimde.

RINT Fars. a. Goriiniise nem vermeyen, diinya islerine sirt gevir-
mis olan, higcbir seyi umursamadan Tanr’ya ulagmaya calisan; insanin
oziinde, “Konusan Tann” olduguna inanan goniil adami, dervis.

RIYAZET Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, Tann digindaki bii-
tiin varliklardan ilgisini keserek iradesini, kendisinde Tann bilgisini ge-
listirecek eylemlere vermesi; diinya zevklerinden kaginarak gercekles-
tirilen ruhsal egitim.

*Riyazet-i diinyeviye: Diinya zevkleri.

RUBUBIYET Ar. a. Tanr1’ya ait olan sey.

RUH Ar. a. 1) Evrenin iginden geldigine inanilan; hareket eden do-
ganin kendisi olarak Onsiiz-sonsuz bir enerji bigciminde algilanan, eyle-
me yonelerek doga ya da doga pargalar1 kimliginde goriiniige taginan
ve onlara dirilik, devinim kazandiran tanrisal 6z. 2) Insanin icinden
geldigine inanilan; hareket eden beynin kendisi olarak Onsiiz-sonsuz
bir enerji bigiminde algilanan, eyleme yonelerek beden kimliginde go-
riiniige taginan ve ona dirilik, devinim kazandiran tanrisal 6z.

*Ruh gocii: Tanrisal 6z olarak algilanan ruhun, gegici bir siire i¢in
kaldig1 zarfindan ayrilarak, yine gegici bir siire igin kalacag: yeni bir
bedene, varliga ge¢mesi.

*Ruhkusu: Kafes olarak algilanan gévdede bulunan insan ruhu

*Ruh zarfi: Ruhun gegici konaklama yeri olarak algilanan insan be-
deni, goriiniir varlik.

*Ruh-i revan: Tannsal 6ze donecek olgunluk asamasina yiikselmis ruh.

*Ruh-i revani sad olsun: Bir insan Hakk’a yiiriidiigiinde, “yiiriiyen
ruhu sevinsin, rahat, huzur bulsun” anlaminda soylenir.

*Ruhlar ilemi: Alem-i ervah

*Ruhlar meclisi: Bezm-i elest
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*Ruhu naci: Dogru yolu bulmus, cennetlik kimse, can.

RUHSAL s. Ruhla ilgili, ruha iligkin olan.

*Ruhsal agama: Tarikat yolunun, yol erinin ruhsal arinmaya ermek
icin gegmek zorunda oldugu asamalar siralamasinda yer alan, tannsal
gerceklikleri anlamayla belirgin ruh makamu.

*Ruhsal vahdet: Beden ve nesne kimliklerinden arindinlmig; “6n-
siiz-sonsuz” hareket, enerji olarak algilanan ve “doga olmayan doga”
bigiminde tamimlanan soyut birlik; goriiniige taginanin i¢inde bulunan
ya da goriiniige taginmamus olan tanrisal birlik.

RUHANI Ar. s. Ruhla ilgili, ruha iligkin olan.

RUHANILIK a. Ruhani olma durumu.

RUHANIYET Ar. a. 1) Ruhtan ibaret olma durumu. 2) Inanisa gore,
Hakk’a yiiriimiig kutsal kisinin siiriip gitmekte olan manevi giicii.

RUHSALLIK s. Ruhsal olma durumu.

RUHSAT Ar. a. Izin, miisade.

*Ruhsat vermek: Izin vermek, miisade etmek.

RUY Fars. a. Yiiz, ¢ehre.

RUBUBIYET Ar. a. 1) Sahiplik, efendilik. 2) Tanrlk.

RUTBE Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin, ruhsal arinmaya er-
mek icin gegmek zorunda oldugu her bir ana ya da alt agama.

RUYET Ar. a. Tanr’y1, tannsal tecellileri gérme, seyretme.

S

SAALIK Ar. a. Kalenderler, dervisler.

SABIK Ar. a. 1) Batiilikte, varlig: olusturan tozler siralamasinda
ilk sirada yer alan; Hakk’1in doniisiime ugramasiyla beliren ve evrensel
akil olarak algilanan ilke. 2) Her seyden 6nce var olan anlaminda eyle-
me gecmis ve akil durumuna doniigmiis Tanri.

SABIR Ar. a. Bir olgunluk belirtisi, bir asama olarak algilanan,
Tann’dan bagka kimseye yakinmama durumu.

*Sabir gosterme: Marifet kapisinin dordiincii makaminda agikla-
nan; a) Bir olgunluk belirtisi, bir agama olarak algilanan, Tanri’dan
baska kimseye yakinmama, b) Kutsal gercege giderken aceleci olma-
ma, tagkinlik yapmama, ol¢iiyii elden birakmama, c¢) Miirsidin verdigi
kadarlyla yetinme, nefsine uyup miirgidinden ta§1yamayacag1/kald1ra-
mayacag) isteklerde bulunmama durumu.

SABIT *Sabit kadem eylemek: ikrarinda durmak, soziinden dén-
memek.

SAGC *Sacgim giderme: Tarikat kapisinin iigiincii makaminda agikla-
nan; cinsiyet farklarinin ortadan kaldinlmasi baglaminda kadinin disili-
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ginin ve erkegin kisiligi’nin yokedilmesi olarak algilanan sembolik
“car darp” erkdnindan ge¢me.

SADAKA Ar. a. Tanr1 hognutlugu i¢in yapilan yardim, bagis.

SADAT Ar. a. 1) Seyitler, ulular. 2) Hz. Muhammet’in siilalesinden
olanlar.

SADIK Ar. s. Yola bagl olan, baghiligini siirdiiren.

SADR *Sadr makami: Goniil agamasi

SAFA *Safa nazar: 1) Miirsidin, yol evladina, yol erine olgunlastiri-
c1, onun gonliinii agic1 bakagy, ilgisi. 2) Yol evladinin, yol erinin, evren-
deki her nesneye “birlik” goziiyle bakmasi.

SAFER Ar. a. Kameri takvimin ikinci ayi; sefer ay1.

SAFERAN Ar. a. Muharrem ve sefer aylar1.

SAFIYULLAH Ar. a. Tanri’mn insan donunda ilk bigimlenisi ola-
rak algilanan Adem.

SAGAIR Arr. a. Kiigiik giinahlar, kiigiik suglar i¢in kullanilir.

SAGAR Fars. a. Tannisal bilgi ve nurla aydinlanan, bu nedenle
“Tanr’nin Evi” olarak algilanan insanin gonlii.

SAGIRE Ar. a. Kiigiik giinah.

SAG *Sag (yol) yoldasi: Ahilige girmek isteyen kisiye nefes ver-
mesi, ugur getirmesi igin 6zel bir torenle segtirilen, yol gosterici simge-
sel kimse.

SAHABE Ar. a. Hz. Muhammet’i gérmiig, O’nun konusmalarini
dinlemis, O’nunla konusmus olanlar.

SAHABI Ar. a. Sahabe toplulugundan kimse.

SAHABIYE Ar. a. Hz. Muhammet’i gérmiis, O’nun konusmalarin
dinlemis, O’nunla konugmus olan kadin.

SAHAVET Ar. a. El agiklig1, comertlik.

SAHB Ar. a. Hz. Muhammet’i gérmiig, O’nun konugmalarim dinle-
mis, O’nunla konugmus olanlar.

SAKA Ar. a. Cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan, su da-
g1tma, su ile kutsama gorevini yerine getiren kimse.

*Saka suyu: Sembolik olarak igirilerek bilgiyle yitkanma anlaminda
i¢ abdesti aldinlan su.

SAKAL *Sakal-biyik calinmak: Bir ceza olarak sakal-biyik kesilmek

SAKALIK a. Saka olmanin gereklerini yerine getirme; sakann isi,
gorevi.

SAKI Ar. a. 1) Biitiin feyz ve sevginin kaynag: anlaminda Tanr1. 2)
Cennet’te, kutsal irmagin suyunu dagitan, canlara sevgi ve birlik igkisi-
ni sunan kimse anlaminda Hz. Ali. 3) Tanri’nin sevgisini ve nurunu sa-
can kimse anlaminda Pir-i Tarikat [Hac1 Bektas Veli] ya da insan-1 ka-
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mil. 4) Kimi bolgelerde, cemdeki on iki hizmet siralamasina giren; ser-
bet, dem dagitma; serbet, dem siselerini ve kadehlerini temizleme go-
revini yerine getiren kimse.

*Saki-i Kevser: Hz. Ali.

SAKILIK a. Saki olmanin gereklerini yerine getirme; sakinin isi,
gorevi.

SALAT Ar. a. 1) Dua 2) Namaz

SALAVAT Ar. a. Hz. Muhammet’le On iki Imamlar’a okunan, Al-
lah’1in rahmet ve selaminin onlarin iizerine olmasi dilegini dile getiren
dualara verilen ad.

*Salavat getirmek (vermek): Hz. Muhammet’le On iki Imamlar’a
dua okumak.

SALAVATNAME Ar.+Fars. a. On Iki Imamlar’in adlan anilarak
okunan, Allah’in rahmet ve selaminin onlarin iizerine olmas: dilegini
dile getiren dua.

SALIK Ar. a. Tarikat yolcusu, yol eri.

SALIKAN Fars. a. Tarikat yolculari, yol erleri.

SALIKIN Ar. a. Tarikat yolculari, yol erleri.

SAMIT Ar. s. 1) Susan, konugmayan, sessiz 2) a. Imam.

SAMT Ar. a. Miiridin, giinah kabul edilen sozler soyleyebilecegi
kaygisiyla sessiz kalmasi, susmasi.)

SANEM Ar. a. Tannsal giizellikleri yansitan varlik.

SAVMAr. a. Orug.

SAZENDE Fars. a. Zakir.

SECCADE Ar. a. 1) Post 2) Tarikat kapisinin VIII. makaminda
aciklanan; her zaman ve her yerde Tann tecellilerinin huzurunda oldu-
gunu bilme. 3) Aym: kapinin aym makaminda agiklanan; tannsal tecelli
olarak algilanan seye, insana biiyiik bir sayg1 ve sevgi besleme; Tann
sevgisini tecellisine aktararak aym sevgiyi onda yasama, bulma.

*Seccadeye gecmek: Posta oturmak

SECCADENISIN Ar.+Fars. a. Postnigin

SECDE Ar. a. Ayinlerde ya da namazda, makama ya da makam
temsil eden seye, kimlige sayg icin yere kapanma, egilme ya da bu
davranisla gergeklestirilen durum.

*Secde etmek: Secde davranigiyla bir makami ya da o makami tem-
sil eden seyi, kimligi kutsamak.

*Secde tas1: Namaz miihrii

*Secdeye kapanmak (varmak): Ayinlerde ya da namazda, makama
ya da makam temsil eden seye, kimlige sayg: icin yere kapanmak ya
da egilmek.
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SEKIZ a. Sekiz cenneti; sekiz cennetin sekiz kapisini ya da sekiz
adin1 simgeleyen say.

*Sekiz cennet (u¢mak): Govdeden ayrilan ruhlarin, canin 6liimsiiz-
lige kavustugu, sekiz mutluluk iilkesi.

SELAMNAME Ar.+Fars. a. 1) Al-i Aba’yi, On Iki Imam’1 ve Pir-i
Tarikat’1 6ven siir. 2) Muharrem ayini, agure ve matem torenlerinde,
mersiyeden once okunan dua.

SELMANI Ar. a. Niyaz kabul eden gezginci dervis.

SEMAH Ar. a. Cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan, cem
ve muhabbet toplantilarinda miizik esliginde yapilan kutsal dans.

*Semah dér’ina durmak: Cemaatin ve dedenin 6niinde semah dénme-
ye hazir oldugunu bildirmek igin, niyaz ederek meydanin ortasina gelip,
ayaklar miihiirlenmis, kollar gogiiste capraz, bag 6ne egik durmak.

*Semah donmek: Semah adi verilen kutsal dansi gergeklestirmek.

*Semah nefesi: Semah doniiliirken belli bir ezgiyle okunan nefes

*Semaha durmak: Semah donmek

SEN *Seni sana teslim ettik: Yolda, egitilerek akil varligi anlamin-
da Ozgiirlestirilen canin, artik disaridan bir yol gostericiye gereksinme-
si kalmadigim disa vuran 6zdeyis.

SERBEST *Serbest ruh: Iki ruh inancinda; “soluk ruhu”, “yasam
ruhu” olarak algilanan “beden ruhu”na karsit, insanin viicudundan her
zaman cikabilen ve gezip dolastiktan sonra geriye donebilen “gdlge
ruh” olarak da adlandirilan ruh

SERCESME Fars. a. 1) Suyun basi, kaynak, pinar. 2) Yolun asil
kaynagi, yolun en ulu piri anlaminda Haci Bektag Veli.

SERVER Fars. a. Bas, 6nder, ulu.

SESSIZ *Sessiz Kuran: Kuran-1 Samit

SEYAHAT Ar. a. 1) Tarikat yolcusunun, yol erinin Hak dostlarini
gormek ve ilahi kudretin goriiniimlerinden ibret almak igin uzak yerle-
re yolculuk etmesi, geziye ¢ikmasi. 2) Gonliin, kalbin, ruhlar ve melek-
ler evreni olarak algilanan melekit dlemine, gaybi tamimak ve tanrisal
feyz almak igin yolculuk etmesi. 3) Tarikat, yol adap ve erkdnina aykir1
davranarak diigkiin durumuna diisene, sugunun gerektirmesi durumun-
da verilen, gegici ya da siirekli siirgiin cezasi.

" *Seyahat vermek: Diigkiin durumuna diisene, sugunun gerektirmesi
durumunda gegici ya da siirekli siirgiin cezas1 vermek

SEYIR Ar. a. Kamil insan olmanin kamt1 anlaminda; Tanr1’ya, Tan-
r’yla ve Tanri’dan yapilan yolculuk.

*Seyr anillah (Allah’tan yolculuk): Seyrii siiluk asamalar: siralama-
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sinda dordiincii sirada yer alan ve Tanri’dan halka donme olarak algila-
nan makam.

*Seyr fillah (Allah’ta yolculuk): Seyrii siiluk agsamalar1 siralamasin-
da ikinci sirada yer alan, Tanr1’ya ulasan tarikat yolcusunun, yol erinin
Tann niteliklerini kazanma siireci olarak algilanan makam.

*Seyr illallah (Allah’a yolculuk): Seyrii siiluk asamalar: siralama-
sinda ilk sirada yer alan, beseri isteklerden siyrilarak tanrisal iradeye
teslim olma olarak algilanan makam.

*Seyr maallah (Allah’la birlikte yolculuk): Seyrii siiluk asamalar:
siralamasinda iigiincii sirada yer alan, ikiligin ortadan kalkmasi ve her
seyin tanrisal olmasi olarak algilanan makam.

*Seyr-i niizul: Kavs-i niisul

*Seyr-i uruc: Kavs-i uruc

*Seyrii siiluk: Tann yolundaki tarikat yolcusunun, yol erinin, seyr il-
lallah, seyr fillah, seyr maallah ve seyr anillah makamlarim gegerek Tan-
r’’ya varmak ve Tanri’dan halka donmek i¢in yaptigi manevi yolculuk.

*Seyrii siiluk cilesi: Seyrii siiluk yolculuguna hazir duruma gelmis
canin, bu durumunun kanitlanmasi baglaminda yalniz bagina kalarak
kendini dinlemesi bi¢iminde gergeklestirilen cile.

*Seyrii siiluk gormek: Tarikat yolcusu, yol eri, seyrii siiluk yolculu-
guna baglayip manevi olarak yok olmak; “doga olan”dan “doga olma-
yan”a ge¢mek.

*Seyrii siiluk yolculugu: Seyrii siiluk’una baglamak ve onu tamam-
lamak i¢in yapilan manevi yolculuk.

*Seyrii siiluku tamamlamak: Tarikat yolcusu, yol eri seyrii siiluk
yolculugunu tamamlayarak Tanri1’dan halka donmek.

SEYIDAN Ar. a. Hz. Muhammet’in iki torunu; Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin.

SEYIDE Ar. a. Hz Muhammet soyundan gelen kadin.

SEYIT Ar. s. ve a. Seyitler soyundan olan (kimse, topluluk) .

*Seyitler: Hz. Muhammet soyundan olanlar.

SEYITLIK a. Seyit olma durumu; seyit olmanin gereklerini yerine
getirme.

SEYRAN Ar. a. Gezme, gezinti.

*Seyran etmek: Gezmek

*Seyrana ¢ikmak: Gezintiye ¢ikmak.

SEYYAH Ar. a. 1) Bir dervig ya da cana bir haberin ulagtirilmasi, o
dervis ya da canin ziyaret edilmesi i¢in verilen gorev. 2) Bu gorevi ye-
rine getiren kimse. 3) Seyahat.

*Seyiizyilah ¢ikarmak: 1) Bir dervis ya da cana bir haber ulagtir-
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mak, o dervisi ya da cam ziyaret etmek icin gorev vermek. 2) Bu gore-
vi yerine getirecek kimseyi belirleyerek hizmete baglatmak. 3) Seyahat
vermek

*Seyiizyilah dervis: Gezgin dervis

*Seyiizyillah vermek: Seyahat vermek

SEYYAHIN Ar. a. Diisiincesini/inancim yaymak igin siirekli gezip
dolagan dervisler.

SIBTEYN Ar. a. Hz. Muhammet’in iki torunu; Hz. Hasan’la Hz.
Hiiseyin.

*S1bteyn-i Miikerremeyn: Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin.

SIDK Ar. a. 1) Tarikata, yola candan baglanma. 2) Yalandan bagka
bir seyin insam kurtaramayacag hallerde bile dogruluktan ayrilmama,
hak olanm sdyleme. 3) Kisinin inancinda siiphe, halinde leke, davrams-
larinda kusur olmamasi; 6ziin s6ze, davramsa uymasi durumu.

SIFAT Ar. (sifat < vasf, bir kimsenin ya da seyin tagidig: hal) a. Ni-
telik.

SIR Ar. a. 1) Hakk’in gayb durumuna getirdigi, ancak halka bildir-
medigi sey. 2) “Tann Evi” olarak tamimlanan insan gonliinde tecelli
eden ve ancak nefsin isteklerinden siyrlip ice kapanisla, derin diisiin-
ceye dalmakla 6gnenilen tanrisal gercek.

*Sir dili: Yol insaninin, kalabalik i¢inde bagka bir yol insanina ken-
dini ya da bir seyi anlatirken kullandig: ve yalnizca kendilerinin anladi-
§1 simge /sembol dili.

*Sir etmek: 1) Duyulmasi istenmeyen bir diisiince ya da olay: sakla-
mak, gizlemek. 2) Dem i¢mek. 3) Cerag dinlendirmek.

*S1r olmak: Hakk’a yiiriimek

*Sir ortiisii: Tannsal gercege ulasmada var olan ya da ortaya ¢ikan
engel; akla agkin olmayan ancak duyulara agkin olan, akil yiiriitmeyin-
ce asilamayacak durumda bulunan sey.

*Sir saklama: Yol, tarikat bilgisini disariya agmama.

*Siurra ulagsmak (ermek): Ask-nefs catigmasi icine giren yol erinin,
askin egemen olmasiyla tannsallikla biitiinlesmek.

*Sirr-1 esma: Tann adlan gizi.

*Sirr-1 Hak: Hakk’tan bagkasinin bilmedigi sir.

*Sirr-1 hakikat: Hakikat kapisiyla simgelenen, tannisallia erme du-
rumu; Tanr1’nin insanm1 gémlek edip iizerine giymesi ya da insanin Tan-
r’y1 6ziine almasi.

*Sirr-1 hakikat makami: Hakikat kapisiyla simgelenen, insan-1 ka-
mil agamasi.

*S1rr—1 halk: Hakk’la kulu arasinda olan sir.
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*Sirr-1 ilahi: Tannsal sir.

*S1rr-1 kader: Tann yazgisi.

*S1rr-1 kevneyn: iki diinyanin gergek sirr1.

*Sirr-1 mutlak: Gizliler gizlisi anlaminda Tanri.

*Sirr-1 rububiyet: Evrenin her yaninda var olan, insanlarca bilinip
¢oziilemeyen tannsal sir.

*Sirr-1 sir: Sirr-1 Hak.

*Sirn sir edene agk olsun: Saklanmasi gereken yol bilgisini saklayan
kutsansin, anlaminda kendini savunma giidiisiinii diga vuran 6zdeyis.

*S1rm sir etmek: Yolda elde ettigi sim ehil olmayandan sakinmak.

*Sirr-1 tarikat: Bektasi sirri

*Sirr-1 tecelliyat: Tanri’nin evrendeki ve insan gonliindeki tecellile-
ri ile lgili sirlar. '

SIRAT Ar. a. Tannsal gercekleri arama yolu, goniil yolu.

SIRLAMA a. Sirlamak isi.

SIRLAMAK f. 1) Hakk’a yiiriiyeni torenle topraga gommek, topra-
ga vermek. 2) Sir etmek

SIVAD Ar. a. Goriiniige taginan Tanr1’nin, bu taginiga aracilik eden
varliklarda gizli olarak bulunusu, var olusu.

SIVAZLAMA a. Miirsidin, talibin sirt1 iizerinde elini oksar gibi
gezdirerek onu kutsamasi.

SIDRE *Sidre-i miinteha, sidret-iil miinteha: Gogiin yedinci katin-
da olduguna inanilan ve mirag¢ yolculugu sirasinda Cebrail tarafindan
Hz. Muhammet’e gosterilen agag.

SIMURG Fars. a. Anka.

SITEM Fars. a.Miiriivvet dileyen diiskiinden; uygun goriilmesi du-
rumunda, sugtan magdur olanlarin zararin1 6demek igin tazminat ola-
rak alinan para.

*Sitem gormek: Sitem cezasina garptirilmig olmak.

*Sitem siiriilmek: Sitem cezasi verilmek

*Sitem vurmak (urmak) Miiriivvet dileyen diigkiine sitem cezasi
kesmek.

SITEMLI s. Sitem cezasina garptinilms olan.

*Sitemli olmak: Sitem cezasina ¢arptirilmig olmak.

SIYADET Ar. a. Hz. Muhammet soyundan gelme.

*Siyadet berat: Hz. Muhammet soyundan geldikleri savinda olan-
lara, durumlarim1 kanitlamalan halinde verilen belge

SOFI Ar. a. Sifi

*Sofi siiregi: Sifi siiregi

SOFILIK a. Sifilik.
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SOFIYAN Fars. a. Siifiyan.

SOFIYANE Ar.-Fars. s. ve be. Sufiyane.

SOFRA Fars. a. Bilgiyle, bilimle yikanma yeri anlaminda kulaktan
beslenme mekani, egitim mekani.

*Sofra baglama duasi: Lokma yenildikten sonra miirsit tarafindan
okunan dua.

*Sofra giilbank1: Sofraci ve ferragin hizmetlerini gérmesinden son-
ra sakanin getirdigi suya miirsidin okudugu giilbank.

*Sofra siiregi: Alevi meydam

*Sofra terciimani: Sofranin agiliginda okunan terciiman

*Sofram agik tut: Ahiligin ilkeleri siralamasinda yer alan, elagikli-
gin1 ve yardimlagmayi simgeleyen ikinci ilke.

SOFRACI a. Cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan, sofray:
kurma, kaldirma gorevini yerine getiren kimse.

SOHBET Ar. a. Muhabbet.

*Sohbet meydani: Muhabbet meydan

SOL *Sol yol kardesi: Ahilikte, 6rgiite girmek isteyen kisiye, tinsel
bakimdan 6nciiliik etmesi, yardimina kogmasi ya da yol gostermesi icin
Ozel bir torenle sectirilen simgesel kisi.

*Sol yoldasi: Sol yol kardesi.

SOYUNMAK f. 1) Tarikata, yola girerek dervis olmak. 2) Bir der-
gaha, miirside baglanmak. 3) Nasip almaya gelmek. 4) Diinyasal istek-
lerle, nefsin istekleriyle ilgisini kesmek.

SU a. Varolus ¢evrimine goére, Onsiiz-sonsuz olarak algllanan ve
varlik tiirlerini olusturan dort 6geden biri.

*Su orucu: Matem orucu

SUCLAMA a. Cemde, bir can diger bir candan hakki oldugunu,
bunu 6demesi gerektigini bildirme.

*Suclama daveti: Cemde, dar’a duran canin, kendisinden hakki
olanlarin ortaya ¢ikmasi i¢in yaptigi cagri.

SUDUR Ar. a. Varolus ¢evrimi

SUFFE #*Suffe ehli: Medine’de, Hz. Muhammet doneminde, onun
tarafindan yaptirilan mescitte barindinlan Miisliimanlar.

*Suffe-i Safa: Kirklar Meclisi’nin toplandig: yer.

SUFI Ar. s. ve a. Tasavvuf felsefesine bagh (kime, topluluk) .

*Safi tarikati: Tasavvuf felsefesini benimsemis olan tarikat.

SUFILIK a. Tasavvuf.

SUFIYAN Fars. a. Tasavvuf felsefesiyle ugrasanlar, sifiler.

SUFIYANE Ar.-Fars. s. 1) Stfiye 6zgii, yaragir olan. 2) be. Siifiye
Ozgii, yarasir bigcimde.
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SUFIYE Ar. a. Tasavvuf felsefesine inananlar toplulugu.

SUFIYUN Ar. a. Tasavvufla ugrasanlar, sifiler.

SUFIZM a. Tasavvuf.

SUGRA Ar. s. Daha kiigiik, en kiigiik.

SUHUF Ar. a. Kitaph peygamberlerin disinda, diger peygamberlere
gelen kutsal buyruklar.

SURET Ar. (suret, bigim, goriiniis, kilik) a. 1) Tanr’nin, dis diinya-
da ya da insan gonliinde tecellisi. 2) Hakk’1n sureti anlaminda insan-1
kamil. 3) Don.

*Suret degistirmek: Don degistirmek

*Suretten surete girmek: Dondan dona girmek

SUFERA *Siifera-y1 erbaa: Gaybat-i sugra doneminde, 12. Imam
Mehdi’nin elgiligini yapan dort kimse.

SULUK Ar. a. Tarikata, yola girme.

*Siiluk etmek: Tarikata, yola girmek.

*Siiluk gormek: Tarikata, yola girmis olmak.

*Siiluk yoldas:: Ikrar kardesi

SUNNI Ar. s. ve a. Siinniligi benimsemis olan (kimse, topluluk).

SUNNILIK a. Siinnet temelinde; Tanri’nin birligine inanma, na-
maz, orug, hac ve zekat ilkeleri iizerine kurulu ehl-i siinnet mezhebi.

SUREK a. Kimi bélgelerde K&y Alevilerinin ikrar ayinine verdik-
leri ad.

*Siirek Bektasileri: Kimi bolgelerde, Kizilbag Bektasilere verilen ad.

SAH Fars. a. 1) Manevi diinyanin, batini bilgi diinyasinin sultam
anlaminda Hz. Ali’ye, diger imamlara ve kimi tarikat, yol ulularina ve-
rilen ad, unvan. 2) Hem bu diinyanin, hem 6biir diinyanin sultani anla-
minda Hz. Muhammet’e verilen ad, unvan. 3) Biitiin evrenin essiz ve
ortaksiz yoneticisi anlaminda Tanr’ya verilen ad.

*Sah-1 Kerbela: Kerbela sah1 anlaminda Hz. Hiiseyin.

*Sah-1 Kevneyn: iki diinyanin sah1 anlaminda Hz. Muhammet.

*Sah-1 Merdan: Yigitlerin sah1 anlaminda Hz. Ali.

*Sah-1 Sehidan: Sehitlerin sah1 anlaminda Hz. Hiiseyin.

*Sah-1 Velayet: Velilerin sah1 anlaminda Hz. AlL.

*Sah-1 Ziilfikar: Kili¢ sah1 anlaminda Hz. Ali.

SAHADET *$ahadet giinii: Hz Hiiseyin’in Kerbeld’da sehit edildi-
8i giin.

*Sahadet orucu: 12 Muharrem’de Zeynelabidin amisina tutulan bir
giinliik orug.
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SED *$edd-i sah: Hz. Ali kusag: olarak algilanan sed, kemer.

SEFKAT Ar. a. Seriat kapisinin sekizinci makaminda agiklanan;
biitiin yaratilmiglan kardes bilme duygusu.

SEHIT Ar. a. Nefsindeki kotiiliikleri yoketmek igin glrdlgl savasta
Olen Alevi-Bektagi.

*Sehid-i Kerbela: Hz. Hiiseyin.

SEKIL Ar. a. Zahir.

*Sekil eleginde takih kalmak: “Zahirden batina gecememek, gorii-
niigiin, bi¢imin &tesinde ne olup bittiginin ayrimina varamamak” anla-
minda Alevi-Bektasi 6zdeyisi.

*Sekilden manaya ge¢mek: Zahirden batina atlamak; batinin ayn-
mina varmak, bilincine ulagmak, goriinenin 6tesindeki anlamla biitiin-
lesmek.

SERIAT Ar. a. Dért kap 6gretisine gore, insan-1 kamil agamalan s1-
ralamasinda ilk sirada yer alan ve abidlerle 6zdeslestirilen; insanin yol
kurallarina uyma ve yol ululanina sayg: yoluyla kendini egitmesi evre-
si; seriat kapisi.

*Seriat bilgisi: Yol kurallarina, yol ululanna iligkin bilgi.

*Seriat evi: Nasip alip yola girecek canin, toren yapilmadan 6nce
hazirlandig, yani yol kurallarim1 yeniden gozden gegirdigi, abdest ala-
rak kefen giydigi yap: boliimii, yer.

*Seriat kapisi: Seriat

*Seriat kavmi: Abidler.

SERIF Ar. a. Hz. Muhammet’in torunu, Imam Ali’nin oglu Hz. Ha-
san soyundan gelenlere verilen unvan.

SERIFLIK a. Serif olma durumu.

SEVK Ar. a.Tarikat kapisimin onuncu makaminda agiklanan; Insan
gonliiniin Tann sevgisinden, tannsal tecellilerden kaynaklanan coskusu.

*Sevke ermek: Tann sevgisinden, tanrisal tecellilerden kaynakla-
nan cogkuyu duymak

SEYH Ar. a. Pir, miirsit.

SEYHLIK a. Pirlik, miirsitlik.

SEYTAN Ar. a. 1) Tanri’ya bagkaldiran meleklerin, kotii ruhlarin
basi olduguna inanlan varlik. 2) Nefis.

SEYTANI Ar. s. Seytanla ilgili, seytana iligkin olan.

*Seytani sultan: “Tann Evi” olarak algilanan insan gonliindeki nefis.

SIA Ar. a. 1) Hz. Ali’nin yandaslars; Sia-i Ali. 2) Siilik.

*Sia-i Ali: Sia

*Sia-i Imamiye: Caferilik.

SII Ar. s. ve a. Siiligi benimsemis olan (kimse, topluluk).
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SIILIK a. Hz. Muhammet’ten sonra Ali bin Ebu Talip’in vasiyet
yoluyla halife atandigina inanan Ali Yandaglarinin (Sia-i Ali) olugtur-
dugu, ehli siinnet dis1 heterodoks dinsel/inangsal-siyasal hareket.

sUHUD Ar. a. Var olma, goriiniir durumda olma.

*Siihud alemi: Alem-i siihud

T

TAALLUK Ar. a. Nefsin diinyaya baghiligi, diinyaya ilgisi.

TAAYYUN Ar. a. Varlik tiirlerinin, ilk varlik olan Tanri’nin 6ziin-
den dogarak goriiniis alanina ¢ikmasi, goriiniir duruma gelmesi.

*Taayiizyiliin etmek: Varlik tiirleri, Tanri’nin 6ziinden dogarak go-
riiniis alanina ¢ikmak.

TAAYYUNAT Ar. a. iginde yasadigimiz duyu evreniyle bu evrenin
icindeki biitiin varlik tiirleri; duyu organiyla algilanabilir nesnel varlik
alam.

TAC Ar. a. Dervislerin baglarina giydikleri baglik.

*Tac-1 devlet: Ruhsal yiiceligi, ululugu, mutlulugu simgeleyen taci
tammlamak i¢in kullanilir.

*Tag giymek: Dervis olmak

*Tag kap1: Bektasi dergahlarinda giris kapisi.

TACLAMA DUVAZI a. Tevhitte, kutsal olarak algilanan tarikat, yol
ulularinin adlarinin anildigy, kita aralarinda cemaatin “La ilahe illallah/il-
lallah Sah illallah” diyerek vecd ve husu iginde dalgalandig: diivaz.

TAFDIL *Tafdili Ali: Hz. Ali’yi istiin tutma.

TAHAKKUK Ar. a. Alevilik-Bektagilikte, egitimin agamalarn sira-
lamasinda yer alan ve “olma” olarak algilanan evre.

TAHARET Ar. a. Aptes yaptiktan sonra yapilan temizlik.

*Taharet-i sugra: Kimi ibadetlerin yerine getirilebilmesi i¢in gere-
ken ve el, agiz, burun, yiiz, kol, ayak yikama, basa ve enseye 1slak el
gezdirme, kulag1 temizleme bigiminde gergeklestirilen kiigiik temizlen-
me; aptes.

TAHKIK Ar. a. 1) Tarikat yolcusunun, yol erinin, her tiirlii dinsel
uygulamanin 6ziindeki gergegi, Hakk’in goriiniimiinden bagka bir gey
olmayan alem-i suhudu seyrederek kavramasi. 2) Bu kavramayla belir-
gin asama; tahkik agamasi.

TAKIYE Ar. a. Alevilere-Bektagsilere yonelik kirim ve baskilara
karg1 bir savunma bigimi olarak dogan ve zamanla yol kurali durumuna
gelen; tarikat, yol kurallarimi ve bilgisini Siinnilere agmama, kendini
gizleme kural.
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*Takiye sahibi olmak: Digariya sizdirilmamas: gereken ve sir ola-
rak algilanan yol bilgisini edinmis olmak.

TAKLIT Ar. a. 1) Gérenege gore davrandigi igin dinsel uygulamala-
rin Oziindeki gercegi, dlem-i suhudun Hakk’in goriiniimiinden bagka
bir sey olmadigini algilayamama. 2) Bu algilayamamayla belirgin asa-
ma; taklit agamasi.

TAKLITCI a. Olmadig1 gibi goriinen, ikiyiizlii kimseye yol-tarikat
dilinde verilen ad.

TAKVA Ar. a. Toplumdan uzaklasarak i¢e kapanma yoluyla kendi-
ni diisiinmeye/inanca verme.

*Takva sahibi: Zahit

TALIM Ar. a. 1) Batinilikte, imamin s6z, davrams, onay ve kabullen-
meleri. 2) Batinilikte, imamin verdigi egitim ve egitime dayali aligtirma.

TALIP Ar. a. 1) Tarikata, yola girmek isteyen, Bektasi/Alevi olmak
isteyen kimse. 2) Bu amagla ikrar ayinine alinan kimse.

*Talip geraglari: Cerag tahtinin basamaklarina konan ve On Iki
Imam’1 simgeleyen on iki mum.

*Talip ikran vermek: Ikrar ayininden gegerek yola girmek.

TALIPLIK a. Talip olma durumu; talip olmanin gereklerini yerine
getirme. ,

TAMU a. Cehennem.

TANRI a. 1) Kendiliginden var olan, varlif1 kendisinden bagka bir
varlig1 gerektirmeyen, Onsiiz-sonsuz olarak algilanan, her seyin yarati-
cist durumundaki gii¢. [1] 2) Canli ve cansiz dogay: giiden doga yasa-
larinin kimliklendirilmesi bi¢iminde algilanan doganin cani, doganin
akli, doganin yetenegi.

*Tanr1 dergéhi: Tann akati.

*Tann-doga-insan: Dogasal diyalektigin diga vurumu olarak algila-
nan; aktif ilke durumundaki akl-1 kiil ile pasif ilke durumundaki nefs-i
kiil arasindaki ¢atismadan dogdugunu, sonugta insanin evrenin kaniti
anlaminda belirdigini, zitlarin birligi anlaminda iigiiniin “bir”, birinin
“ii¢” oldugunu savlayan iinlii ticleme.

*Tanr dostu: Tanr1’nin sevgili kulu; ermis, eren, er.

*Tanr1 emanetleri: El, ayak, goz, kulak, dil, burun gibi viicut organlari.

*Tann halifesi: Tanri’nin eksiksiz goriiniige taginmig bigimi olarak
algilanan insan.

*Tanri-Muhammet-Ali: Hak-Muhammet-Ali

*Tann sozii: Kelamullah.

*Tanr yolu: Manevi yiikselmeyle, yiicelmeyle insan1 Tanr1’ya ulas-
tiran yol olarak algilanan tarikat yolu.
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*Tanr1’da yolculuk: Seyr fillah

*Tanr1’dan yolculuk: Seyr anillah

*Tanr1’nin aslani: Hz. Ali

*Tanr1’nin evi: 1) Genel olarak insan gonlii, kalbi. 2) Ozel olarak
kamil insanin gonlii, kalbi.

*Tanr1’nin kalemi: Yetkin insan; bu anlamda insan-1 kamil.

*Tanr1’ya yolculuk: Seyr illallah

*Tanr1’y1 “yol”da bulmak: Aldig1 yol egitimiyle Tanr’y1 kesfet-
mek, O’nun ayrimina, farkina varmak.

*Tanr1’yla birlikte yolculuk: Seyr maallah

TARIK Ar. a. Tutulan yol, izlenen yontem.

*Tarik-i Ahmed-i Muhtar: Hz. Muhammet yolu.

*Tarik-i aliye: Miirsidin manevi yonetimindeki inang birligi anla-
minda yiice yol.

*Tarik-i miistakim: Miirsidin manevi yonetimindeki inang birligi
anlaminda dogru yol.

*Tarik-i naci: Dogru yolu bulmus, kurtulmus kimse, topluluk.

*Tarik-i naciye sirmn: Bektasi sim

*Tarik-i nazenin: 1) Pirin manevi yonetimindeki inang birligi anlamin-
da Haci Bektas Veli yolu; Bektasilik. 2) Pirin manevi yonetimindeki inang
birligi anlaminda Balim Sultan yolu; Bektasiligin Babagan Kolu.

*Tarik-i necat: Tarikat yolu anlaminda kurtulus yolu.

TARIK Ar. s. Birakan, vazgegen.

*Tarik-i diinya: “Diinya iglerinden elini etegini cekme” anlaminda
dervisin nitelikleri siralamasinda yer alan ilk 6zellik.

- *Tarik-i masiva: Diinyayla ilgili seylerden kendini arindirma.

*Tarik-i riya: “Ikiyiizliiliigii terketme” anlaminda dervisin nitelikle-
ri siralamasinda yer alan ikinci 6zellik.

*Tarik-i sek: “Sek ve siipheyi terketme” anlaminda dervisin nitelik-
leri siralamasinda yer alan besinci 6zellik.

*Tarik-i tasfiye: Ogrenme siireci olarak algilanan, “Tanri’dan gayri
olam” tasfiye ederek arinma.

*Tarik-i vesvese: “Vesveseyi terketme” anlaminda dervisin nitelik-
leri siralamasinda yer alan iigiincii 6zellik.

*Téarik-i yiimn: “Debdebeyi terketme” anlaminda dervisin nitelikle-
ri siralamasinda yer alan dordiincii 6zellik.

TARIKAT Ar.) a. 1) Bir pirin, miirsidin Hakk’a ulagmak icin Islam
dinini yorumlayarak olusturdugu, kendine 6zgii kurallary, ilkeleri ve to-
renleri bulunan inang¢ yolu, goniil yolu, manevi yol. 2) Bu anlamda
Bektasilik. 3) Dort kap1 6gretisine gore, insan-1 kimil agamalar sirala-
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masinda ikinci sirada yer alan ve zahitlerle 6zdeslestirilen; Bektasiligin
kurallariny, ilkelerini ve toérenlerini grenme, Hak yolunu bulma evresi;
tarikat kapisi.

*Tarikat aptesti: Taharet-i sugra

*Tarikat bilgisi: 1) Bir inan¢ kurumu olarak tarikata iliskin her tiir-
den bilgi. 2) Tarikat kapisina eren yol erinin edindigi, tarikatin kuralla-
rina, ilkelerine ve torenlerine iligkin bilgi.

*Tarikat ehli: Dervig

*Tarikat kapisi: Tarikat

*Tarikat kavmi: Zabhitler.

*Tarikat makami: 1) Tarikat yolcusunun tarikat yolunda ge¢mek
durumunda oldugu manevi agsamalardan her biri. 2) Post.

*Tarikat piri: Tarikatin kurucusu ya da kurucularindan olan ulu kisi,
miirsit.

*Tarikat yolcusu: Tarikat yoluyla Hakk’a ulagsmaya ¢alisan can.

*Tarikat yolu: Tanr’ya ulagmay saglayan géniil yolu, manevi yol.

*Tarikat-1 aliye: Tann’ya ulasan yiice yol.

*Tarikat1 naci (naciye): Tarikat inancinda dogru yolu bulmus, kur-
tulmus can/canlar.

TARIKCI Ar.-Tr. a. Kimi bolgelerde, cemdeki on iki hizmet sirala-
masinda ilk sirada gosterilen; tarikatin/yolun kurallarin, térelerini, il-
kelerini 6gretme ve uygulama gorevini yerine getiren kimse.

TARIKCILIK a. Tarikgi olmanin gereklerini yerine getirme; tarik-
¢inin gorevi.

TASAVVUF Ar. a. Tanni-evren-insan iligkisini bir biitiinliik icinde
goren ve insanin tanrisal erdemlerle donanmasini, gonliin Tann sevgi-
sine baglanmasini1 amaglayan dinsel-felsefi diistince.

TASAVVUFI Ar. s. Tasavvufla ilgili, tasavvufa iligkin olan.

TAVK *Tav-k-1 haydari: Haydarilerin, Hz. Ali’nin kulu-kolesi ol-
duklarinin bir simgesi olarak boyunlarina taktiklar1 demirden halka.

TAY *Tayiizyil-1 mekan (mekdn asma): Ermislerin temel 6zelligi
olarak beliren, birkag¢ yerde aym anda goriinme.

*Tayy-1mekan erbabi: Ermigler.

*Tayy-1 zaman (zaman asma): Ermislerin temel 6zelligi olarak beli-
ren zaman i¢inde “yatay” ve “dikey” gezinme.

*Tayy-1 zaman erbabi: Ermisler.

TEBERRA Ar. a. Alevilik-Bektasiligin temel ilkelerinden biri du-
rumunda bulunan; Ehlibeyt’e, Ehlibeyt soyundan gelenlere ve bunlan
sevenlere diismanlik gosterenleri, fenalik edenleri sevmeme, bunlan
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sevenleri de sevmeyip onlardan uzak durma; ilk ii¢ halifeye, onlara
saygi gosterenlere sevgisizlik, tiksinme ve nefret duyma ilkesi.

TECELLA Ar. a. Miirside goriinme, onu yiirekte, goniilde duyma.

*Tecella eylemek: Miirgide goriinmek, onu yiirekte, goniilde duymak.

TECELLI Ar.) a. 1) Tannsal niteliklerin nesnel varliklarda goriiniig
alanina ¢ikmasi; Tanr’nin nesnelerde goriinmesi, nesnelere yansimasi.
2) Tann nurunun, Tanr’nin evi olarak algilanan goniillerde belirmesi,
sezilir duruma gelmesi.

*Tecelli nesesi: Tanrisal goriiniisiin bilincine varma.

*Tecelli-i celal: Tanri’nin bela, yikim, hastalik gibi durumlarda gii-
ciinii ve ululugunu goéstermesi.

*Tecelli-i cemal: Tanr’nin iyilik ve inayetinin, nimet ve giizellikle-
rinin varliga yansimasi.

*Tecelli-i esma: Tannsal adlann etkisinin miiminin kalbinde, gon-
liinde anlasilmasi.

*Tecelli-i sifat: Kulun tannsal niteliklere biiriinmesi.

*Tecelli-i suhud: Tanr’mn bir 151k gibi varligim acgik olarak duyur-
masl

*Tecelli-i zati: Tanri’nin hicbir nitelige biiriinmeden ermis kulunun
gonliinde belirmesi.

TECELLIGAH Ar.-Fars. a. 1) Tann’nin varhiginin belirdigi, ilahi
giiciin goriindiigii yer. 2) Bu anlamda insan gonlii.

TECELLIYAT Ar. a. Tecelliler.

*Tecelliyat-1 ilahiye: Diinyadaki tiim nesnel varliklar.

TEFEKKUR Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin ice kapanarak
gonliindeki ve evrendeki tannsal tecelliler iizerinde diisiinceye dalma-
si; tannsal olan kendi 6ziinii diigiinme konusu yapmasi.

TEFERRUC Ar. a. Manevi olgunluga ulasan tarikat yolcunun, yol
erinin ruhunun, tannsal goruntulerl gozlemlemek igin gayb aleminde
seyahat etmesi.

TEFSIR Ar. a. Zhir karsih olarak algilanan ve kisiye seriat asa-
masinin Gtesinde bir sey kazandirmayan, Kuran’in bigime bagh kalina-
rak agiklanmasi, yorumlanmasi isi.

TEKBIR Ar. a. Kimi tarikat, yol torenlerinde ve kurban tiglanirken,
ozel bir ezgiyle okunan Allah’i, Muhammet’i, Ali’yi ve piri ululama
duasi; tekbir duasi.

*Tekbir getirmek: Tekbir duas1 okumak

TEKBIRLEMEK f. 1) Tekbir duasi okumak. 2) Tekbir duas1 okuya-
rak bir seyi kutsamak.

TEKKE Ar. a. Miirsit ve miiritlerin i¢inde yasadiklan, ibadet ettik-
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leri ve tarikat, yol torenlerini diizenledikleri, nefsin terbiye edildigi,
ruhsal olgunlagmanin saglandigi, cemaatin dinsel ve toplumsal yonden
egitildigi bir makam olarak algilanan yer, yap: ya da yapilar toplulugu.

TEKKENISIN Ar.+Fars. a. Bir tekkede postta oturan en iist yetkili.

TELKIN Ar. a. 1) Miiride, miirsidin verdigi 6giit. 2) Tevhidin dere-
celeri siralamasinda yer alan, seriat kapisindan tarikat kapisina girme
asamasl.

*Telkin toreni: Ikrar ayini

TEMAGSA Fars. a. Yiiksek olgunluk asamasina ulagmus tarikat yol-
cusunun, yol erinin, derin diisiinceye dalarak, gerceklik evrenini kendi
icinde gozlemlemesi, gonliinde tanrisal goriintiileri seyretmesi.

TEMENNI Ar. a. 1) Tanr’dan dilekte bulunma. 2) Miirsitten belli
bir konuda yetki isteme ya da bir hizmetin yapilabilmesi i¢in ondan
onay bekleme.

TEMIZLENME a. 1) Tann’dan gayri olandan annma, armnarak “gok-
luk” iginde “tekligi’nin aynmina varma. 2) Imam Ali yoluna baglanarak
tiim diger mezhep ve tarikatlarin goriiglerinden siynlma, arinma.

TEMKIN Ar. a. 1) Kendini Tann yoluna adayan tarikat yolcusunun,
yol erinin bu yolda 1nang:11 ve kararli olma51 2) Tankat yolcusunun, yol
erinin masivaya yiiz ¢cevirmesi.

TEN Fars. a. Kisi kimliginde goriiniise taginan tannsal 6ziin ruh
zarf1.

*Ten goziinii kapatip can goziinii agmak: Biyolojik yapimizin gor-
me orgam olan gozlerimizle algilamamizi yetersiz goriip goniil bilgisi-
nin giiciiyle diisiincede gérmeye baglamak.

*Ten kiblesi: Meydan tag1

. TENASUH Ar. a. Ruh gégii

TENASUHI Ar. s. 1) Ruh gégii ile ilgili, ruh gogiine iligkin olan. 2)
Ruh gogiine inanan.

TENASUHIYE Ar. a. Ruh gogiine dayali dinsel anlayis.

TENASUHIYON Ar. a. Ruh gégiine inananlar.

TENNURE Ar. a. Dervislerin giydigi, teni nurlandlrdlgma inanilan,
ince kumastan yap11m1§, diiz yakal, kollu, 6nii yukandan agagiya aglk
genis, uzun etekli bir giysi.

TERCUMAN Ar. a. 1) Belli bir hizmete baglarken okunan, kisa ve
¢ogu Tiirkce, nesir ya da manzum bi¢iminde diizenlenmis, Alevilik-
Bektasilik inancini, diisiincesini 6z olarak veren dua. 2) Anadolu Ale-
vilerinde, eti parcalanmadan dogrudan dogruya karakazanda haglanan
kurban. 3) Sitem.

*Terciiman kurbani: Gorgii cemi
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*Terciiman lokmasi: Par¢alanmadan dogrudan dogruya karakazan-
da haslanan kurban eti.

TERK Fars. (terk) a. Tarikat ehlinin baghginda bulunan kabarik di-
limlerden her biri.

TERK Ar. a. 1) Tarikata, yola baglanarak tutkulardan, gecici istek-
lerden siynlma. 2) Tutkularindan aninarak, gegici isteklerinden siyrila-
rak kendi oziinii, varlik hakkini bilme.

*Terk-i diinya: Ug terk siralamasinda ilk sirada yer alan, gegici ola-
rak algilanan diinyaya, diinya nimetlerine baglanmama agamasi.

*Terk-i kelam: Sozden uzaklasarak igten, goniilden konugmaya
donme, yonelme.

*Terk-i taam: Diinya nimetlerinden uzaklagma, yagsamak igin gerek-
li gidalara donme, yonelme.

*Terk-i terk: Ug terk siralamasinda son sirada yer alan, gegici ola-
rak algilanan ve terkedilen bu diinyanin 6tesinde ahiretin de terkedil-
mesiyle ulagilan, kisinin 6ziinde Tann 15181ndan bagka bir varhgin bu-
lunmamasi agamasi.

*Terk-i ukba: Ug terk siralamasinda ikinci sirada yer alan, bu diinya
gibi gecici olarak algilanan ahirete, Cennet’in verecegi mutluluga bag-
lanmama agamasi.

TESBIH Ar. a. Tanr’y1, eksiklik ve kotiiliik bildiren niteliklerden
uzak tutma; O’nun sanim yiiceltme.

*Tesbih etmek: Tanri’y1 kutsayan, ululayan s6zleri yinelemek.

TESKIN Ar. a. Buyruk’taki makamlar siralamasinda yer alan ve ol-
gunlugun kamti olarak algilanan, tutkulanina kapilmis, 6l¢iiyii kagirmig
birini yatigtirmaya ¢aligma, yatigtirma.

TESLIM Ar. a. Miirside kendini verme, onun buyrugu altina girme.

*Teslim olmak: Miirside kendini vermek, onun buyrugu altina gir-
mek.

*Teslim-i nza: Kendi nzasiyla teslim olma.

TEVBIH Ar. a. Diigkiin duruma diigene verilen en kuguk ceza.

TEVECCUH Ar. a. Tarikat yolcusunun, yol erinin Tann’ya ya da
kutsal olarak algilanan bir makama, bu makami simgeleyen nesneye,
kisiye yonelmesi.

TEVEKKUL Ar. a. Buyruk’taki makamlar siralamasinda yer alan
ve olgunlagmanin ileri bir asamasi olarak algilanan, benlik duygusun-
dan siynlarak Tanr’ya baglanma, biitiin islerini Tanmn’ya birakma.

*Tevekkiil etmek: Benlik duygusundan siyrilarak Tann’ya baglan-
mak, biitiin iglerini Tanr1’ya birakmak

TEVELLA Ar. a. Alevilik-Bektasiligin temel ilkesi durumunda
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olan Ehlibeyt ve Ehlibeyt soyundan gelenleri sevme, onlar1 sevenleri
de sevme.

*Tevella etmek: Ehlibeyt ve Ehlibeyt soyundan gelenleri sevmek,
onlan sevenleri de sevmek.

*Tevella ve teberra etmek: Ehlibeyt ve Ehlibeyt soyundan gelenleri
sevmek, onlan sevenleri de sevmek; Ehlibeyt’e ve Ehlibeyt soyundan
gelenlere ve bunlan sevenlere diigmanhik gosterenleri sevmemek, bun-
lar1 sevenleri de sevmemek.

TEVHIT Ar. a. 1) Biitiin varlik tiirlerinin Tanri’da bir olduguna
inanma; Tanri’dan bagka varlik tanirmama; Tanri’nin birligi. 2) Alevi-
lik-Bektasilik torenlerinin temel kurallarindan biri durumunda olan;
Tanr’nin birligini, Ali’nin Tanri’nin velisi oldugunu vurgulayan ve
cemlerde miizik esliginde sdylenen siir.

*Tevhit cekmek: Cem sirasinda degisik boliimlerde cemaat, tempo
tutarak tevhidi okumak ve tempoya uyarak vecd ve husu iginde saga-
sola sallanmak.

*Tevhit semahi: Cem toreninde doniilmesi zorunlu semahlar sirala-
masinda yer alan bir semah.

TEVIL Ar. a. Kuran’in manevi yoniinii anlamak icin yapilan yo-
rumlama; ayet ciimlelerini dig goriiniislerinden kurtararak aslina gevir-
me; Tann bildirimlerinin zahirini batinina ¢evirme isi.

TEZKIYE Ar. a. Cenaze gomiilmek iizere disan ¢ikarilmadan; en
kidemli miirsidin, térende hazir bulunan cemaata Hakk’a yiiriiyeni
“Nasil bilirsiniz?” diye sormasi, onlarin da “lyi biliriz” demesi yoluyla
Hakk’a yiiriiyeni temize ¢ikarma.

*Tezkiye edilmek: Hakk’a yiiriiyenin iyi bir insan oldugu sdylen-
mek; bu yolla Hakk’a yiiriiyeni temize ¢ikarmak.

*Tezkiye toreni: Hakk’a yiiriiyenin tezkiye edilmesi sirasinda yapi-
lan toren.

*Tezkiye-i nefs etmek: Bag okutmak

TIGBENT Fars. a. ikrar ayininde, miirsit tarafindan ii¢ diigiim ati-
larak nasip alan canin beline yontemine uygun bi¢imde baglanan, o
giin tiglanan kurbanin yiiniinden 6riilmiig kusak.

TIGLAMAK f. Bir hayvani, kurban kesmek.

TIGLANMAK f. Bir hayvan, kurban kesilmek.

TIRAS *Tirag erkdni: Car darp

TOVBE Ar. a. 1) Kétii ve giinah iglerden vazgecerek Hakk’a yonel-
me. 2) Diinyasal tutkulardan, nefsin isteklerinden siyrilma, siyrilarak
tarikata, yola yonelme. 3) Masivadan Hakk’a donme, yonelme.

*Tovbenin tovbesi olmaz: Bilincinde olarak yapilmamas: gereken
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bir seyi yapan bilerek kotiiliik eder; bu nedenle boylelerinin pigmanli-
g1na hosgorii gosterilemez, algisim disa vuran Alevi-Bektasi 6zdeyisi.

TUBA Ar. a. Insan.

TURNA a. Hz. Ali ile iligki i¢inde olduguna inanilan ve bu nedenle
kutsal kabul edilen kus.

TURAB *Tiirab olma: Hakikat kapisinin on makam siralamasinda
yer alan, herkesin ayak topragi anlaminda algakgoniillii olma.

U

UBUDIYET Ar. a. Kulun, kigisel isteklerinden 6te Cennet umudu
ve Cehennem korkusundan da siynlarak, tiim varligiyla kendini Tann
yoluna vermesi.

UCMAK a. Cennet.

UKBA Ar. a. Obiir diinya, ahiret.

ULU s. ve a. Tarikat yolunda, yolda yiiksek olgunluk derecesine
ulagmus, ¢ok iistiin niteliklere ve biiyiik erdemlere sahip, yiice insan
i¢in kullanilir.

ULUHIYET Ar. a. 1) Tann olma, Tannlik. 2) Tannhk sifat1.

*Uluhiyet-i Ali: Hz. Ali’nin Tann’lig1, tannsalligi.

ULULUK a. Ulu olma durumu; ulu kimseye 6zgii nitelik; biiyiik-
liik, yiicelik.

ULVI Ar. s. 1) Yiice, yiiksek. 2) Ilahi.

*Ulvi dlem: 1) Ceberut dlemi 2) Melekut dlemi

ULVIYE Ars. 1) Yiice, yiiksek. 2) Ilahi.

URUC Ar. a. Yukan ¢ikma, yiikselme.

UTANMA a. Marifet kapisinin 5. makaminda agiklanan; yakisiksiz
davraniglardan, uygunsuz islerden kaginma ya da kinanma, ayiplanma
endigesiyle bir seyi yapmaktan ya da yapmamaktan sikilma durumu.

UYANDIRMAK f. 1) Ceraglan yakmak. 2) Ocag: tutusturmak; tu-
tusturup alevlendirmek. 3) Bir kimseyi diisiince bakimindan anlayigh
duruma getirmek. 4) Bir kimseye dogru yolu gostermek; nasip vermek,
el vermek.

UYANMAK . 1) Ceraglar yanmak. 2) Ocak tutugmak. 3) Bir kimse
dogru yolu bulmak; nasip almak, el almak.

UYARICI a. Miirsit.

UYARMAK f. 1) Ceraglan yakmak. 2) Ocag: tutusturmak. 3) Bir
kimseye dogru yolu gostermek; nasip vermek, el vermek.

UYKU a. 1) Dalginliga diiserek tanrisal gergekleri anlayamaz duru-
ma gelme. 2) Ige kapanarak, diisiinceye dalarak gevreyle baglantisini
kesme.
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UYURLAR a. Yatirlar, oliiler.
UZLET Ar. a. Tanri’yla bas basa kalmak igin yararsiz kalabaliktan
ayr yagama.

U

UC a. 1) “Hak-Muhammet-Ali” iiclemesini simgeleyen say1. 2)
Alevi-Bektasi terbiyesinin temelini olusturan “eline-beline-diline” soz-
ciiklerini simgeleyen sayi. 3) “Miirit-rehber-miirsit” liclemesini simge-
leyen sayi. 4) Varolus ¢evrimine gore dort unsurdan olugsan mevalid-i
selaseyi (ii¢ dlem) simgeleyen sat1.

*Ug siinnet: Buyruk’ta siralanan ve Alevilerin-Bektasilerin uymasi
gereken ii¢ davranig

*Ug yiiz altmis menzil: Tarikat yolunda, yolda, olgunluk asamalar-
nin simgeleri olarak algilanan, Giineg’in Diinya ¢evresinde (eskiden
Diinya’nin Giines gevresinde degil, Giines’in Diinya ¢evresinde dondii-
giine inanilirdr) dolanirken gegtigi kabul edilen ii¢ yiiz altmis durak.

UCLEME a. 1) Alevilik-Bektasilikte; dogatanricilik temelinde ya-
pilanip bigimlenen ve dogasal diyalektigin disa vurumu olarak algila-
nan, “iligli bir, biri li¢” inancinin tagiyicisi olan “Tanri-doga-insan”. 2)
Alevilik-Bektagilikte; insantannicilik temelinde yapilanip bigimlenen
ve toplumsal diyalektigin diga vurumu olarak algilanan, “iigii bir, biri
ii¢” inancinin tagiyicisi olan “Hak-Muhammet-Ali”. 3) “Tann-doga-in-
san” ve “Hak-Muhammet-Ali” anisina tarikat, yol adap ve erkaninda
bir seyi ii¢ kez yapma. 4) Hiristiyanlkta teslis.

UCLER a. 1) Hak-Muhammet-Ali. 2) Muhammet-Ali-Fatma. 3)
Ali-Hasan-Hiiseyin. 4) Gayb erenlerinden bir kutup ve iki imamdan
olusan ii¢ ulu ermis.

UNS Ar. a. Tann vergisi olan hallerden biri olarak algilanan, Tanri
katinda bulunmak ve tannsal giizelligi duymakla mutluluga erisme.

USTAT Fars. a. 1) Pir. 2) Miirsit.

\%

VAHDET Ar. a. 1) Tann’ya yakin olma, Tanr’yla bir olma. 2) Tan-
r’yla bas basa kalmak i¢in uyku durumuna ge¢me, bir basina, yalniz
kalma. 3) Tann-doga-insan iigliisiinden olusan birlik; bu anlamda Tan-
r. 4) Hak-Muhammet-Ali iigliisiinden olusan birlik; bu anlamda Tann.

*Vahdet sirn: Tanr sirm, tanrisal sir.

*Vahdet sarabr: Kendi varhgindan gegerek tanrnsal olana yonelme-
nin bir araci olarak algilanan sarap.

*Vahdet-i ilahi: Tannsal birlik.
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*Vahdet-i mevcut: Varolanlann birligini, varolan oldugu igin bir var
edenin bulundugunu, varolanlarin varliginin Tanri’nin varhigini kanitla-
di1g1m1 savunan tasavvuf anlayisi ve felsefesi.

*Vahdet-i viicut: Varligin birligini, var edenle var edilenin bir oldu-
gunu, var edenin varligi nedeniyle varliklann varlagtigini savunan ta-
savvuf anlayigi ya da felsefesi.

VAHID Ar. a. Insan-Tann-evren ya da Hak-Muhammet-Ali uglusu-
niin birligi anlaminda Tanri.

VAHIDIYET Ar. a. Tann’nin tekligi.

VAHIY Ar. a. 1) Bir diisiince ya da buyrugun Tann tarafindan Pey-
gamber’e ilham edilmesi. 2) Peygamber’e ilham edilen tannisal kelam
ve haber.

VAKIF Ar. s. 1) iki makam arasinda kalan. 2) Oliimsiizliik asama-
sina ulagarak gegici varliklardan siyrilan; tannsal olanda yok olan.

*Vakif-1 esrar: Tannsal sirlan bilen, tanrsal sirlarin anlamini kav-
ramig olan kimse igin kullanilir.

*Vakif-1 hal: Tannisal goriiniiglerin sirlanini anlayan, bu goriiniigler
karsisinda kendinden gegen kimse igin kullanilir.

VAKIT Ar. a. Tannsal esinle olgunluk agamasina ulagildiginda ka-
zanilan; belli bir déonemle sinirh olmama, belli bir siirenin degil tiim
zamanin i¢inde (anda, ge¢cmiste ve gelecekte) var olma durumu.

VARIDAT Ar. (varidat, akla gelen, ice dogan diisiince) a. Hakk’tan
kulun gonliine, kalbine gelen anlamlar; icte beliren tannsal haller.

VARLIK a. Goriiniis alanina ¢ikmig Tanri.

*Varlik birligi: Vahdet-i viicut

*Varhk dairesi: Varolug ¢emberi

*Varlik donemleri: Edvar-1 viicut

*Varolanlarin birligi: Vahdet-i mevcut

VAROLUS a. Eyleme gecen Tanri’dan “is1k” donunda figkiran, ta-
san Oziin maddi ya da manevi varliklar durumunda var olmas: hali.

*Varolug ¢cemberi: Tanri’dan figkiran, tasan 6ziin akl-1 evvelden
alem-i siihuda inerken ¢izdigi diisiiniilen kavs-i niizul ile alem-i siihud-
dan ¢iktig1 kaynaga (Tanri’ya) yiikselirken ¢izdigi diisiiniilen kavs-i
uruc egrilerinden olusan daire.

*Varolus ¢evrimi: Varolug ¢emberi iizerinde kendini disa vuran,
tektannici dinlerin yaradilig tasarimina kars: bir baskaldir niteliginde
olan, doganin caninin 151k bigiminde eyleme ge¢mesiyle goriinen ya da
goriinmeyen varliklarin belirmesi hali.

VASIL Ar. s. Tarikat yolunda, yolda Hakk’a erigen, ulagan.

*Vasil olmak: Tarikat yolunda, yolda Hakk’a erismek, ulasmak
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*Vasil-1 Hak: Tarikat yolunda, yolda biitiin manevi agamalan gegce-
‘rek Hakk’a ulagan tarikat yolcusu, yol eri.

VASIYET Ar. a. Pirin, miirsidin miiritlerine yaptig1 tavsiye, verdigi
ogiit.

VECD Ar. a. Kendini Tanr’ya vererek derin bir coskuya kapilma.

VELADET Ar. a. Talibin bir miirside baglanmasi, bir miirside bag-
lanip tarikata, yola girmesi.

VELAYET Ar. a. Tanr’nin kendine dost kildig1 ve verdigi ilhamla
yaratici varligina kattig1 velilerin, ermislerin agamasi, makami; velayet
asamasl, velayet makami.

VELI Ar. a. Velayet asamasina, makamina ulagarak oliimsiizliige
kavugmus yiice insan.

VELILIK a. Veli olma durumu; veli olmanin gereklerini yerine ge-
tirme.

VELIYULLAH Ar. a. Tann ermisi anlaminda veli.

VIRD Ar. a. Belli zamanlarda okunmas: kural olan ayet, hadis ya
da ermislerin sozlerinden derlenmis dualara verilen ad.

VISAL Ar. a. 1) Tarikat yolunda, yolda tiim manevi asamalan ge-
cerek Tann’ya ulagma; visal-i Hak. 2) Tannsal iilkeden ayn diiserek
govdeye giren ruhun, govdeden ¢ikarak yeniden tanrisal iilkeye don-
mesi; Hakk’a yiiriime.

- VUSLAT Ar. a. Visal.
VUCUT Ar. a. Tanri’nin mutlak varligy; viicud-i mutlak.

Y

YA Ar. (ya) iinl. Cogkulu seslenme sozii.

*Ya Alj, ya Sah: Ali’ye seslenme sozii.

*Ya Allah, ya Rab, ya Rabbi: Tanr1’ya seslenme sozii.

YAKIN Ar. a. Goniil bilgisi bakimindan olgunlugun en yiiksek aga-
masina ¢ikmig tarikat yolcusunda, yol erinde bulunan ve dolaysiz ola-
rak saglanan kesin bilgi.

*Yakin nuru: Insan-1 kdmilin gonliine dogrudan dogruya gelen ve
tanrisal gercekligin kavranmasim saglayan Tanr 15131.

YAS a. Matem.

*Yas ay1: Matem ay1

*Yas orucu: Matem orucu

YEDI a. Imam Ali’de bulunduguna inanilan yedi iistiin sifat; Yedi-
ler’i; tarikatta, yolda bulunan yedi erkani; Fatma Ana kusaginin yedi
rengini; insanin baginda yer alan yedi deligi; yedi gok ve yedi tamuyu
simgeleyen sayi.
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*Yedi abdal: Yediler.

*Yedi asama: Tarikat kapisinin dordiincii makaminda tanimlanan,
yol erinin ruhsal arinmaya ulasmak igin gegmek zorunda oldugu yedi
makam.

*Yedi ata, yedi baba: Yedi gok.

*Yedi delik: Insanin baginda iceriden disariya agilan yedi bosluk
(iki goz, iki kulak, iki burun ve bir agiz)

*Yedi erkdn: Pir, rehber, miirsit, iki musahip ve eslerinden olugan
erkan.

*Yedi farz: Buyruk’ta yedi farz ad1 altinda siralanan ilkeler.

*Yedi gok (gezegen): Tanrisal gizemleri olduguna inanilan ve her
biri bir gok kat1 olarak algilanan yedi gk cismi.

*Yedi iklim: Yedi iilke anlaminda yeryiiziinii olusturan yedi bolge.

*Yedi kanal: Yedi delik.

*Yedi renk: Siyah, beyaz, kirmizi, mavi, yesil, sar1 ve mor.

*Yedi sifat: Hz. Muhammet’in Hz. Ali’de gordiigiine inanilan ke-
malet, cemalet, fazilet, adalet, merhamet, marifet ve hakikat sifatlari.

*Yedi tag: Buyruk’a gore gokten indigine inamilan ve sayisinin yedi
oldugu kabul edilen taglar.

*Yedi tamu: Yedi cehennem olarak algilanan ve yedi yer katindan
olustugu kabul edilen, yedi ceza iilkesi.

*Yedi ulu ozan: Nesimi, Fuzuli, Pir Sultan, Hatai, Yemini, Virani
ve Kul Himmet.

*Yedi yildiz: Yedi gok.

YEDILE a. Gayb erenleri hiyerarsisinde Ugler’den sonra gelen ve
Tann tarafindan kendilerine olaganiistii nitelikler bagislandigina inani-
lan, Hak ereni yedi ulu ermis.

YEDULLAH Ar. a. Tanri’nin giicii, kudreti.

YOL a. Tarikat.

*Yol abdesti: Taharet-i sugra

*Yol arkadasi1: Musahip.

*Yol ¢cocugu: Yol evladi.

*Yol ehli, yol erbaby, yol eri: Tarikata, yola girmis, Ali yolunu, pir
yolunu tutan can.

*Yol evladi: Nasip almis can.

*Yol hakki: Hakullah.

*Yol kardesi: Musahip

*Yol kardesligi: Musahiplik.

*Yol rehberi: Yetenekli kimseleri tarikata, yola kazandirmaya ¢ali-
san kimse.
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*Yoldan diisme: Ikrardan donen, evlenilmesi yasaklanmig biriyle
evlenen ya da zinada bulunan kimseye uygulanan, cemaattan siirekli
kovulma cezasi.

*Yoldan diigmek: Yoldan diisme cezasina ¢arptirilip cemaattan sii-
rekli kovulmak.

YOLAK a. Tarikat.

"YUNMAK f. Miirgidin gonliinii alip, suguna goére bir para cezasi
odeyerek giinahlarindan temizlenmis olmak ve torenlere katilma hakki-
n1 elde etmek.

YUZ a. Tannsal varlasmanin eksiksiz olarak yansidigi yer olarak
algilanan insanin surati.

*Yiiz siirmek: Bir teslimiyet belirtisi olarak yiiziinii bir yere ya da
kutsal bir seye siirercesine egilmek.

y4

ZAHIR Ar. a. 1) Gergek olan goriinmeyen alanin (batinmn) bir yan-
simas! olarak algilanan, goriinen nesnel varlik alani. 2) Seriat olarak al-
gilanan ve tannsal teceliler bigiminde goriiniis alanina ¢ikan varliklarin
dis yiizii. 3) Batindan habersiz olan ve zahirle yetinen, tarikat, yol di-
sindan kimse.

*Zahir alemi: Duyularla algilanabilir goriiniir alem.

ZAHIRI Ar. s. Gériiniirde olan, goriinen, digsal.

*Zahiri hiikiimler: Bu diinyaya iligkin hiikiimler.

ZAHIT Ar. a. 1) Toplumdan uzaklasarak, ice kapanma yoluyla ken-
dini tarikat, yol inancina veren ve tarikat kapisiyla dzdeslestirilen kim-
se. 2) Tevella ve teberradan habersiz, ham ruhlu, olgunlasmams kimse.

*Zahitler: Tarikat kavmi

ZAKIR Ar. a. Cemde, on iki hizmet siralamasinda yer alan, deyis, dii-
vaz, miraglama sdyleme ve saz ¢alma gorevlerini yerine getiren kimse.

ZAKIRLIK a. Zakir olmanin gereklerini yerine getirme; zikirin isi,
gorevi.

ZAREF Ar. a.1) Tanrisal dlemden ayn diigen ruhun, zahir alemde ge-
cici konaklama yeri olarak algilanan goriiniir varlik. 2) Bu anlamda in-
san bedeni, viicut.

ZAT Ar. a. 1) Varligin 6zii. 2) Tann.

*Zat-1 Ahadiyet: Tanr1.

*Zat-1 [lahi: Tann.

*Zat-1 Mutlak: Tanr.

ZAVIYE Ar. a. Biiyiik tekkelere bagh kiigiik tekke.
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ZAVIYENISIN Ar.+Fars. a. Bir zaviyede postta oturan en iist yet-
kili.

ZEKAT Ar. a. 1) Seriat kapisimn iigiincii makaminda tammlanan;
tarikat yolunda, yolda Tann katina ulagabilmek igin kendi varhgindan
vazge¢me; kendi varligindan vazgecerek kendini temizleme. 2) Seriat
kapisinin iigiincli makaminda tamimlanan; “Ben”ini yadsiyarak “Bir-
lik”i yani herkesin herkes i¢in ortak “ben”lerinin katilimiyla olusan ve
bagimsizlasip yabancilasarak “kutsal koken” durumuna yiikselen “top-
lumsal bilinci” ya da “topluluk bilinci”ni aklama; bu yolla toplumsal-
lagma; toplumsallagarak toplulugu ya da toplumu giinahlarindan/eksik-
liklerinden temizleme. 3) Seriat kapisinin iiglincli makaminda tanimla-
nan; kendi bilgisinden diger insanlar1 yararlandirma; bu yolla kendini
temizleme; kendindekini bir bagkasina aktararak toplumsallagma-
ya/topluluk ya da toplum bilincinin olugsmasina katkida bulunmak.

ZEMBIL *Zembil alma: Tarikat kapisinin sekizinci makaminda ta-
nmimlanan; evrenin silarin1 bilme, kavrama durumu ya da uyaricidan ali-
nan bilgi; goniil yoluyla elde edilen sezgisel akil.

ZEMIME Ar. s. Begenilmeyen, kotii. :

ZEVK Ar. a. 1) Tann sevgisinin tadina varilmasiyla ulasilan mane-
vi haz. 2) Tanri’nin bir yansimasi olarak algilanan varliklan gozlemle-
meyle ulagilan manevi hognutluk. 3) Egitilme siirecine girip kendini
bilmeye baglamayla beliren haz durumu.

*Zevk etmek: Egitilme siirecinde anlama ve 6ziimsemeyle belirgin
derin bir hazza, mutluluga ulagmak.

ZiKIR Ar. a. 1) Tarikat, yol torenlerinde Tanri’nmin adin1 anma ve
yineleme. 2) Tarikat, yol torenlerinde Hak-Muhammet-Ali ya da On Iki
Imam adlarim1 anma, sOyleme.

ZILHICCE Ar. a. Kamer takviminin on ikinci ve son ay1.

ZINA Ar. a. 1) En agir suglardan biri durumunda bulunan, cemaat-
tan kovulmayi, canlar arasindan bir daha donmemek iizere uzaklagtiril-
may1 gerektiren, evlilik baglantis1 disinda cinsel iligki. 2) Tarikat, yol
bilgisini, kendisinden s6z alinmayan birine verme.

ZINDAN Fars. a. 1) Masiva 2) Nefs.

ZINDE Fars. s.1) Kendini diinya baglarindan siyirarak, 6lmeden
evvel d6lme sirmina ermis olan. 2) Nefsi 6lii, gonlii, kalbi diri olan, goniil
yolu agik olan.

ZINDELIK a. Zinde olma durumu, zinde kimsenin mtehgl

ZUHUR Ar. a. Tecelli

*Zuhur etmek: Tecelli etmek

ZULMET Ar. a. Varliklarin goriiniir duruma gelmeden 6nce bulun-
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duklan yer olduguna inanilan ve karanliklar iilkesi bi¢ciminde bilince
cikan, duyularla algilanamayan, gériinmeyen, bilinmeyen alem.
ZUHRE Ar. a. Dokuz gok siralamasinda yer alan gok kat.
ZUHT Ar. a. Diinyasal isteklerden siyrilarak kendini Tann yoluna,
tarikat yoluna adama.
*Ziihd-ii takva: Tarikat yoluna kendini adama ve Tanr1’dan korkma.
ZULFIKAR Ar. a. Hz. Ali’nin gatal kilic1.
ZUNUB Ar. a. Giinahlar.
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