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Esat Korkmaz 1946’da Manisa/ Demirci’de dogdu. Orman
Falkiiltesi Fikir Kuliibii Yénetim Kurulu ve son dénem Devrimci
Genglik Federasyonu (DEV-GENCQ) Genel Yonetim Kurulu tiyelikle-
rinde bulundu. 12 Mart sonrast Tirkive Halk Kurtulug Partisi-
Cephesi (THKPC) ve DEV-GENC( davalarindan yargilandi. Devrimci
Is¢i Birligi ve Kazdagi Orman Iscileri Sendikasi’nda yoneticilik
yapt1.1974 siyasal affiyla cezaevinden ¢ikti. Bir siire Tiirkiye
Sosyalist Is¢i Partisi’nin (TSIP) Zeytinburnu ilge Baskanhgi’nda
bulundu ve bu partinin yayin organlan olan flke/ Kitle’nin yazi kurul-
larinda gorev aldi. 1976’da Orman Fakiiltesi’ni bitirerek Orman
Yiiksek Miihendisi oldu; 1980°e degin Orman Bakanlig'mn gesitli
birimlerinde ¢alisti. 12 Eyliil sonrasi siyasal goriisleri nedeniyle gor-
evine son verildi. Askerlik doniisi yazar-arastirmact olarak
Babiali’de calismaya basladi. Yurt Ansiklopedisi, Biiyiik Larousse vb.
yayin ¢alismalarinda, yazarlik ve redaktorliik yapti. Nefes dergisinin
genel yaymn yonetmenliginde bulundu ve Nefes Yayinlar’m kurdu.
‘90’larin baginda ‘68 Kusagi nin giincesi sayilabilecek Kafa Tutan
Giinler-1 ile Alevilik-Bektagilik Terimleri Sézligii'nlin ilk baskisi
yayimlandi. izleyen yillarda Enel Hak (1995), Dort Kapt Kirk Makam
(1995), Alevi Felsefesi (1997), Insan Tanri (1997), Alevilik ve
Aydinlanma (1997), Alevilere Saldirilar (1997), Alevilik Egitimi Ders
Notlari(Fransa-1999), Anadolu Aleviligi (Tiirkiye- 2000), Kafa Tutan
Giinler-11 (2000), Samanizm Terimleri Sozliigii (2003), Zerdiistliik
Terimleri Sozliigii (2003), Kafa Tutan Giinler-1II (2004), Pir Sultan
Abdal (2005), Seytan Tasarimu Terimleri Sozligii (2006), Seyh
Bedreddin ve Varidat (2006), Kitap/Yol Rehberi(2009), Higlik
Defterleri(I-1I-11I-2009), Simgeler So6zliigii(2010), Kizilbas
Aydinlanma(2010), Higlik Defterler(IV-V-V1-2010), Katharlar(2013),
Kizilbas Utopta(2014) ve Kizilbashkta Ug Firar-Ug Terk(2014) bas-
lica kitaplar1 oldu. Arkadaglariyla birlikte Sercegsme Dergisi ni ¢ikardi
ve derginin genel yayin yonetmenligini yapt1. Alevi-Bektasi zeminde
Diisiince Atélyeleri’ni kuran ve ¢ok sayida 6grenci yetistiren; Varlik,
Pir Sultan Abdal, Berfin Bahar, Yol, Nefes, Ser¢esme vb. dergilerde
makaleleri yayimlanan, televizyon programcisi olarak ¢alisan Esat
Korkmaz’in gesitli sempozyumlara sundugu batnilikle ilgili bilimsel
bildirileri vardur.
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ONSOZ

Pir Sultan’tm yeryiiziinde
Var midir noksan séziimde
Eksigim kendi 6ziimde
Dar ina durmaya geldim

Alevi kiiltiirliniin gelecek zamamn: yasiyoruz: Soyleyecek ¢ok
sOzlimiiz olmali. Felsefemize, Ggretimize, inancimiza ve tarihimize
ilgisizligimiz su¢luluga doniismeden, isyan-sorgulama gelenegimizi
giincelleyerek sikintilarimizi lokma yapip umutlarimizi evrensellegtir-
mek durumundayi1z.

Bir kargithik iginde oldugumuzun bilincindeyiz: Bir yanda, Ale-
vilige yonelik o¢ giiden iggiidii var; diger yanda ise ikide birde kabin-
dan bosanan bu ¢ giiden i¢giidiiniin Alevilere yonelik kiyimi.

Bu iki karsitligin tam da kargt oldugu yerde, toplumsal miicade-
leler i¢inde kazanilms, laiklik ve demokrasinin giivencesi, insanliga
kesin kurtulus getirecek olan diisiin tasiyicisi Alevi toplu refleksi var.
Bu devrimci i¢giidiiyii kendini yaratan kaynaktan koparip resmi alana
tagtyarak terbiye etmek isteyenler tiiredi son donemlerde.

Terbiye olmak isteyenlere soziimiiz yok. Terbiye olmak istemeyen-
lere amimsama anlaminda, Alevi felsefesinin, 6gretisinin ve inancinin
ne oldugunu, Alevi hesaplagsmasinin nerede, kime karsi, nasil yapila-
cagini kisaca aktaralim istedik.

Aleviler, kurtarici batini bilingle donanmis géniil erlerinin kur-
mayliginda; bir yandan, inang susuzluguna ve 6zlemlerine yanit vere-
cek bir sezgisel akil diinyas: yaratarak seriata favir alirken, diger yan-
dan, doganin ve toplumun gereklerine gore diizenlenecek bir yagam,
yasama ortami igin egemene isyan ettiler.
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Kiyima ugramalarma kargin kan akitmadan géniil suyu sunarak,
Anadolu’yu igten ele gecirdiler; Anadolu insamyla i¢li-disli, senli-
benli oldular.

Bu yolda Anadolu insant 6zlemini, sevgisini goniil erleri bigi-
minde kisilestirdi ve onlara olaganiistii, insaniistii yetiler verdi. Onlar
aracih@yla ve geriye doniisiimle Islamhg yorumlayarak; seriatgi de-
gerleri, kimlikleri ve kurumlar degisime-doniigiime ugratti; inang zen-
ginligini, insan sicakligin, esitsizlige, somiiriiye ve baskiya duyarlili-
&1 kucaklayan kutsal bir kiiltiir yaratti. Aleviligi, insani insan yapan
Ozgiirliigii, toplumu toplum yapan demokrasiyi ve direnmeyi olanak-
1 kalan dayanigmay: iiretmenin; bu diinya sorunlarini bu diinyada ¢6z-
menin, hesaplagsmay1 burada yapmanin; giizelligi, erdemi, mutlulugu,
dogrulugu, saygiy1, sevgiyi, diis tirtinii bir diinyada degil, yasanilan yer-
de aramanin bir araci durumuna getirdi.

Umut, yasakl gelenekte bilgelik sevgisinin serpilmesiyle umut-
suzlugun karmindan dogan ve insam gergegi gérmeye, gordigi ger-
¢eklerde yasamaya yonlendiren, giderek varolus tasarimini ag¢iga
vuran durumdur; 6tesinde, umutsuzlugun dogum sancisi olarak algi-
lanan giirdiltiilii duygu hali olarak algilanabilir.

Umuda birlikte kosmak dilegiyle...

Esat Korkmaz
Ekim 2015



GIRIS

. AleXilere Uygulanan
KULTUREL IRKCILIK

“Esitlik nedir?

‘Herkes egittir’ sOzii

Joan Robinson’a gore metafizik bir kavram oldugu i¢in sinanmasi zordur
ve eger tamimin dogrulugu siamirsa ¢ikacak sonug

herkesin esit olmadigidur. "

Modern insan, son tektanrici dinlere dayanarak kendini tanimla-
may!1 inkar ettigi 6l¢lide vardir: Ama ayni modern insan varhigim, kut-
saldan arinmig bir evrende yasamaya baglar. Baglar baglamaz, gele-
neksel toplumlarin biiyiilii diinyasimin disina tasir kendini. Artik diin-
ya ¢gekici degildir, yasam katlaniimazdir. Demek ki modem insan amag-
larini gergeklestirememistir: Yalnizdir.2

L. Giirbiiz, Burak; /9. Yiizyll Klasik Iktisadi Ve Sosyal Diistincesinde Alt Siniflarin Haklar:;
Yurttashg Yeniden Diisiinmek-Derleyenler/ Sosyolojik, Hukuki ve Siyasal Tartigmalar: -Der-
leyenler.: Ayse Durakbaga, N. Ashi Sirin Oner, Funda Karapehlivan Senel-; istanbul Bilgi
Universitesi Yaynlar; istanbul- 2014; s. 9.

2. “Eger ¢ergekten modern bir insan varsa bu insan ancak Hiristiyan insan anlayisina benzer
terimlerle ya da Avrupali bir bilim adaminin ifade ettigi gibi, Hiristiyan ‘antropolojisine’ da-
yarak kendisini tammlamay reddettigi 6l¢iide vardir. Geleneksel toplumlarla kargilagtinldi-
ginda modern insanin yeniligi, kendisini saf tarihsel bir varlik olarak kabul etme kararinda,
esas olarak kutsaldan aninmis bir evrende yasamayi istemesinde yatmaktadir. Modern insanin
bu amacini ger¢eklestirmede ne Glgiide basarili oldugu ise bir bagka problemdir... Ancak,
...greleneksel toplumlarin insanlan tarafindan tasavvur edilen insan imajina aymi derecede
yabanci oldugu da varolan bir gercektir.” (Eliade, Mircea; Dogug ve Yeniden Dogus/ Insan
Kiiltiirlerinde Erginlenmenin Dini Anlamlari-Cev.: Fuat Aydin-; Kabalct Yayinlari; Istanbul-
2015; s, 11-12).



Deger yargilarimizin 6lgiilebilir olana indirgendigi giiniimiiz uy-
garliginda, Patocka’nin da belirttigi gibi biitiin bagka yerler bizi terk
etti. “Teknik uygarlik insanin su biiyiik i¢csel sorununu, temel sorunu-
nu ¢ézemedi: salt yasamak degil, gergekten insanca bir varolus nasil
saglanir? Teknik uygarligin tasarsi, insanin kendi kendisiyle, diinyay-
la ve kendi Oziiniin tarihiyle baglantisim kavramadigindan, bu soru-

nun ¢bziimiinii daha da zorlagtirma yolunda. Insami yabancilagtiriyor
ve onu su segeneklere itiyor: ..., bezginlik ya da ucuz taklitlerle her tiir-
lii doyum arayst...”3

Anlayacagimiz insanlik-digma kdrlemesine bir kosu igindeyiz:
Bu ben-merkezci kosuda tehlikelerin ayirdina varabilmek igin bdtin
igsellestirmek durumundayiz. Ciinkii hakikatin barinag: igimizdedir.

“Heidegger s0yle yaziyor: ‘Her seye karsm,..., 6liime, gozyasla-
rina, acilara ve acimasizliga, caresizlige ve kedere karsin..., uzaktan
gelen isaretleri yakalamali ve onlan higbir tarihsel yapinin, dzellikle
de teknik diislincesiyle bugiinkii yapmin ¢6zemeyecegi bir gelecek
igin saklamaliyiz.”4

Tarihsellik mi? Giindelik mi? ikileminde nerede duracagimizi
bilmek durumundayiz: Ger¢ek anlamda diigsiinmeyi biz, tarihselin
kivrimlarindan gegerek 6grenebiliriz. Isitilmis olan sey, hatta goriil-
miis olan sey degil, bilincine varilmis sey gergek bilgidir. Ama diger
taraftan biliyoruz ki higbir biling, kendi uzamiminin étesine gegebile-
cek bigcimde bilgi liretemez; kendi sinirlarini ya da olanaklarim agan
biling, gergeklikte karsihig1 olmayan kurgular iiretmek zorunda kalir.

Yasam, yagayanlardan ¢ok Hakk'a yiiriiyenlerden ibarettir: Oy-
leyse Hakk’a yiiriiyenlerimize yagsamimizi kurma olanagini yaratmak
durumundayiz. Unutmayalim: Yalmzca Hakk’a yiiriiyenler yasar. Olen-
lerimizin hi¢ligine tasinmak ve onlara dogma, yani zaman olma san-
s vermek zorundayiz. Bunu saglayamazsak kendimizi ve Hakk’a

f"' Frederic de Towarnicki; Martin Heidegger-Cev.: Zeynep Durukal-; Yap: Kredi Yayinlari;
Ikinci Baski; Istanbul- 2008; s, 94.

4. A.ge; s, 51,
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ylirityenlerimizi gelecekte bosuna bekleriz. Seceneksiz, ezilenlerin ta-
rihini dogasindan kovanlarla ishirligi yapariz.

Oyleyse durmayalim; bedenimize ve dogaya iliskin bilgiyi yani-
miza alp higligimize taginalim; sonra gelecegi kuracak olan acilara-
sikintilara binip higligimizden feryatlar iginde dogalim. Dogdugu-
muzda temel engelimizin kiiltiirel irk¢ilik oldugunu hemen gorecegiz.

Oyleyse kiiltiirel irk¢ilig1 incelemeden konumuza giremeyiz.

Kiiltiirel Irkeilik

Irkgilik dislayici bir yasam deneyimi olarak somiirgecilik done-
minde ortaya ¢ikiyor: Avrupalilar, Amerika’y1 somiirgelestirince, kéle
statiistinde ¢ahstinlan niteliksiz ya da yari-nitelikli isgilerle tarim ya-
pilan biiytik ¢iftlikler doguyor; bu ¢iftlikler, sahibinin mutlak egemen-
ligine dayali olarak yénetilen donemin ekonomik ve siyasal kurumla-
r1 olarak 6ne ¢ikiyor.

Iste wkeilik ilk kez plantasyon adim alan bu giftliklerin sahiple-
rinin ideolojisi olarak beliriyor ve kapitalist iiretim iligkisi iginde kul-
lamlan kéle emegini, kole emegine sahip kimligi tammlamay1 amagli-
yor.> Kapitalist iiretim bigiminde, iicretli-Gzgiir emek s6z konusu
oldugu i¢in bodylesi bir ideolojinin diisiinsel {iretimine mechur kalini-
yor. Uretilen ideolojinin verdigi giigle sémiirgecilik dénemindeki 1rk-
cilik, biyolojik élgiitlere gondermeler yaparak son derece vahsi uygu-
lamalar bigiminde yasama tagimyor. Iste bu vahsi uygulamalar kapsa-
minda, Kuzey Amerika’da yagamis olan yerli halklara, onlar1 soykiri-
ma ugratan Beyaz Adam, biyolojik 6lgiitii ¢agristiracak bigimde Kizil-
derili (Redskin) dedi: Orada-burada bilingsizce kullandigimiz Kizil-
derili adi, Avrupa kdkenlilerin Amerika’da uyguladif wkgiligin kani-
tindan bagka bir sey degildir.

5. “Sirastyla kole sahibi, dzgiir girisimei ve yonetici olarak burjuva aydinlanmanin mantiksal

oznesidir.”(Adomo, Theodor-Horkheimer, Max; Aydinlanmanin Diyalektigi; Kabalci Yaymevi;
Istanbul- 2000; s, 117)
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Boyle olmakla birlikte irkgiligy, yalmzca somiirgecilik donemine
Ozgii bir ideoloji olarak algilayamayiz: Biraz yakindan bakarsak kapi-
talist tiretim iliskilerinin kendi isleyis mantig1 geregi wk¢ihiga zorunlu
oldugunu hemen algilaniz. Bir ideoloji olarak irk¢iligin kapitalist iire-
tim tarzindan kaynaklanmasi, onun kurmaca olmadigimi da kanitlar;
smifsal bir zorunlulugun ¢ocugudur, demek belki daha dogru olur.
Nerede bir kapitalist tiretim iligkisi varsa, orada bu ¢ocuk doguma ha-
zitlamir: Irkgilik Bat 'ya ozgiidiir, yargis; kapitalist iligkilerin 6nce ora-
da kék salmas: nedeniyledir.

Benim topragimda da uygulama acimasizligiyla belirgin bir irk-
¢ilik vardir; ama bu irkgilik Bati’daki 6zgiin halinden farkiidir: Biyo-
lojik Slgiitlerden ¢ok, kiiltiirel dlciitleri kendisine gerekge yapan bir
rkeilikla i¢ ige yagadik-yasiyoruz. Farkliliklariyla belirgin bu irkgili-
81 kavramlagtirmamin zamam gelmis de gegmigtir bile.

Ustelik bugiin Bati kapitalizmi, irkciligs, tarihindeki 6zgiin bigi-
minden cok farkl bicimde uyguluyor: Hemen her krizde, yoksullagan
kitlelere, bunun sorumlusu olarak gé¢men isgileri gbsteriyor. Go¢men
iscilere yonelik 6fke is yapacak duruma tasininca onlar once iiretim
siirecinden, sonra da yasamdan kovmaya yelteniyor. Yeni-irkcilik
denilen gey iste bu.”

6. “Itk¢ihk dislayict bir pratik olarak, somiirgecilik ddneminde ortaya gikyor... {lk haliyle irkgi-
lik, plantaj aristokrasisinin ideolojisi olarak ortaya ¢ikiyor. Bu dénemin wrk¢ilig kapitalist tiretim
iligkisi i¢inde kullamlan kdle emegini agiklamay1 saghyor. Buna ihtiyag duyuluyor, ¢iinkii kapi-
talist iiretimde {icretli-6zgiir emek s6z konsudur,... Irk¢ihgin nereden kaynaklandigimi tespit
etmek i¢in iiretim tarzina bakmak gerekiyor. Kapitalist tiretim iligkileri, kendi igleyisi iginde 1rk-
¢iliga mecbur... Tirkiye’de de keskin bir irkgilik var. Ama... Bati’daki klasik formundan farkli-
liklar gosteriyor... biyolojik 6zelliklerden gok, kiiltiirel gosterenlere isaret ederek ¢alisiyor... Re-
fah toplumlarinda yiikselen wk¢ihigi, kriz dénemleriyle iligki kurarak diiginmek gerekiyor...
Krizin etkisiyle yoksullasan kitlelere, bunun sorumlusu olarak gégmen isgiler gosteriliyor... ge-

rektiginde bu gogmen emek giiciinii iiretim siireglerinin digina atmayi deniyor...” (Ozbek, Sinan;
Irkgilik; Notos Kitap; Istanbul- 2012; Ikinci Baskiya Onsoz; s, 9-10).

7. «“Yeni irkgilik’ tartigmasi, kapitalist iiretim tarzinda tiretim araglarmin gelismesine bagh ola-
rak irk¢ilik ideolojisinin de kendini yeniledigi ve bigim degistirdigi goriigi ekseninde siiren bir
tartigmadir. Yeni bir irk¢ihgin varoldugunu savunan goriiglere gére, kendisine biyolojik fark-
liliklart temel alan irkg1 yaklagim, yerini goriiniiste herhangi bir toplumsal grubun bir digerinden
istiinliigi dislincesine dayanmayan, ancak kiiltiirel farkliliklar tizerinden bir ayrimeilik ve dig-
lama pratii olarak kendini gdsteren bir fenomen halini almistir. Buradaki temel belirlenim, yeni
irkgilik pratiginin ‘farkly’ kiiltiirel formlara yonelik olmasidir.” (Ekici, Ekrem; Yeni Irk¢iltk Tar-
tismast Uzerine; Koceli- 2005)
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Giiniimiiz irk¢iligim, gegmis irk¢ilik uygulamalarindan ayirt et-
mek i¢in modern wkgilik, ¢agdas wrkgilik, wksiz irkqilik, kiiltiirel irki-
lik ya da yeni wk¢ilik kavramlarindan birinin kullanilmasi gerekli ve
anlamli olacaktir. Bat’da bilimsellik goriintiisii verilerek yasama taginan
irkgilik, milyonlarca insanin katledilme nedeni bir ideoloji olmustur.

Insanlik gegmisinde yabanciya karsi iki tiir tutum takinmgtir:

a- Yabanciy1 asagilamig, onu dilgman kabul etmis; ondan uzak
durmay1 yeglemis ancak onu yoketmeye yonelmemistir.
b- Yabanciyt merak etmis, onunla iligki kurmay1 istemis ve onu

degerli gormiigtiir.

Poliakov, “Baglangigta yabanci vardi”, diyor ve bu 6zlii s6ziinii;
“Her uygarlik, kendisini yabanci olanla ayristirarak tanimlama egili-
mine sahiptir.”,® diyerek tamamliyor.

llkgag’da, koleciligin dogallik Olgiitleriyle iligkilendirilmesi
(Aristoteles’te oldugu gibi) koleci toplumun savunulmasidir ama k-
¢ilik degildir. Daha agik algilanmast agisindan Marx’n yabanct emek
giictiniin kullanilmasmma iliskin goériislerinin animsanmasinda yarar
vardir: Marx kéleciligi, ataerkil egemenlik iliskilerinin genisleme
kosullarinda ele altyor ve bu kosullarda, yabanci emek giiciiniin kul-
laniminin 6ziinii gériiyor. Cocuklarin ve kadinin aile iginde, erkegin
kolesi olmasini, kolecilik igin bir 6z olusturdugunu belirtiyor; kdleci-
ligin, ¢ok kaba ve gizli bir segenegi olarak yorumluyor. Yorumuyla
Marx, eski ekonomik bi¢imin bir sonraki toplumsal yapi iginde variik
alan buldugunu ileri siirmiis oluyor ve kapitalizmden 6nceki donem-
lerde tanik olunan dislama-asagilama deneyimlerinin irk¢ilikla ne
tiirden bir baga sahip oldugunu gosteriyor. Bu baglamda, burjuva
ekonomik sistem, kendi icinde her tiirden ekonomik iligkiye gereksi-
nim hisseder. Marx’in yaklasiminin izini slirerek benzer bir igleyisi
ideolojik yapilar igin de diislinebiliriz: Burjuva sistem, yapisindaki bir
zaafi-eksikligi-kusuru asabilmak igin irk¢1 ideolojiyi gelistirip-doniis-

8. Aktaran: Ozbek, Sinan; Irketlik; Notos Kitap; Istanbul- 2012; s, 41
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tiirerek kullanir; gelistirdigi-dontistiirdiighi wkeih@ kullanima sunar-
ken eski sistemlerin dislama deneyimlerini-agiklamalarini kendine
mal eder.

Irke1 ideolojiyi kapitalizmin bir iiriinii olarak gormek, Yahudi
diismanliginin wrkeilik olup olmadigini zorunlu olarak giindeme geti-
rir; “Poliakov anti-Yahudizm ve antisemitizm ayrim yapiyor ve bun-
larn farkli tutumlar oldugunu ekliyor. Diistincesinde bdyle bir ayrima
yer vermeyen Memmi ise antisemitizmin irk¢iliktan baska bir sey
olduguna inanmadigim séylilyor. Memmi’ye gore antisemitizm, nes-
nesini daha kesin gizgilerle tanimlamg bir rk¢ilik tiiriidiir, antisemi-
tizm Yahudileri hedef alan bir irk¢iliktir.”?

Yahudi gecmigini yakin zamana degin izledigimizde, émegin
Ortagag Ispanya’sinda sosyo-ekonomik gelisime 6nemli katkilar ver-
digini gérityoruz: Ancak iktidar degisimleri onlarin konumlanm dog-
rudan etkiliyor; bu etkiler kimi zaman olumlu, kimi zamansa olumsuz
oluyor. Olumsuz etkilenmeler arka arkaya eklenince Yahudiler siirgii-
ne gonderiliyor ya da katliama ugratiliyor. ilk katliam 1066 yilinda
Granada’da gergeklesiyor.!9 1450°yi izleyen yillarda, Yahudileri dis-
lama gerekcelerine yeni bir olumsuzluk ekleniyor: Kan saflig: diisiin-
cesi, Yahudi diismahginin belirleyici gerekgesi olup gikiyor; Yahudi
kani tagryanlar kamu kuruluglarindan atiliyor; engizisyonun da siirece
katilmasiyla biyolojik gosterene dayal wrkgilik boy veriyor.

Cagdas Kapitalizm Irkcihg Uretmek Zorundadir

Irkgihigin baskici bir dgreti olarak ortaya ¢ikmasi, somiirgecilik
dénemiyle birlikte baslar: XVII. yiizyilda, kéle ticaretinin zirve yap-
masiyla biyolojik gésterene dayal irk¢ihk en azgin donemini yasar;

9. A.ge;s, 49.

10. Korkmaz, Esat; Hiristiyanhgin Lanetlileri ya da Giinah Yagamin Giinahkdrlari/ Katharlar;
Demos Yayinlan; Istanbul- 2013; s, 219.
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isgal edilen topraklarin yerlileri bivolojik gelismemisligin, yani biyo-
lojik bozulmuglugun-yozlagmanin kimligi olarak algilanirlar. Bu kim-
lik, XIX. ylizyilda, Naziler tarafindan Yahudilere yapistirilir: Bilimsel
gortiniimlii kuramlann esliginde istiin ari-irk/asag1 Yahudi irk ayrimi
belleklere kazinir. Gorildiigii gibi sahte bilimsel agiklamalar Yenicag’a
Ozgiidiir: Bu baglamda yapilan beyin anatomisi arastirmalariyla Avru-
pali beyninin diger uluslarin beyinlerine oranla daha ¢ok bilgi icerme
kapasitesine sahip oldugu sonucuna vanlhr. Béylece XIX. yiizyil
Avrupasi, insan tirtiniin agag ve iistiin irklara aynldigina ikna olur.

Giiniimiizdeki rkgilik, kiiltiirel ve etnik farklhiliklan asilmaz bir
kader olarak algilar; tipki siyah olmanin degistirilemezIligi gibi. Irk-
ciligin biyolojik temellendirilmesi, hem bilimsel agidan mahkiim edil-
mis hem de Nazilerin kullandig1 yontem nedeniyle tasinamayacak
denli kirlenmistir. Biyolojik gosterenli wk¢ilik yalnizea yasamdan de-
gil, kafalardan da kovulmustur. Cagdas kapitalizm, yapisinda, rkg¢ili-
g1n yasamasini gerektiren nedensellikler tagir; siralayalim:

Visgiler arasindaki ekonomik rekabet, iicret farkliligt yaratir:
Bu farklilik, iki ayr ulustan is¢ilere baglandiginda irkgilik yapi-
lanmaya baglar.

v Beyaz is¢i (egemen ulusun iscisi), kendini kendi ulusunun
kapitalistiyle 6zde$le$tirir;‘1rkg:111k alan bulur ve aidiyet duygl-
su, dinin iglevini iistlenir.

v Beyaz ig¢inin kendini, patronuyla ayni aidiyette hissetmesi,
irkgilig1 kapitalist simfin hizmetine sokar. 1!

Korkunun Irk¢ihga Katkst

Korku zeminine taginan birey, kendisine bir kurban arar; bunun
i¢in toplumsal gerilimden yararlanir. Toplumsal gerilimler arasinda

11. Ozbek, Sinan; Jrkeulik; Notos Kitap; Istanbul- 2012; s, 60
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yer alan etnik azinlig: ya da felsefe-6greti-inang bakimindan farkli bir
toplulugu suglu ilan eder. Boylece kendi saldirganlifini yansitma yo-
luyla kurbanina aktarmis olur. Aktarma tamamlamir tamamlanmaz
kg1 birey, egemenle 6zdeslestirdigi bireysel iistiinliigilinii yitirmekten
korkar: Korkunun izinde, egemen sinifin amaglarini kendi amaci bel-
ler ve amacinin iptal olmasindan korku duyar: Bu gerilim cangilinda,
topragim ozelinde, kiiltiirel wk¢ilik uygulamalan devreye sokularak
dislanmas: gereken korku kaynaklan etnik temelde Kiirtten korkma
(Kiirtfobi) ve felsefe-inang-0greti temelinde Alevilikten korkma (Ale-
vifobi) ya da Ezidilikten korkma (Ezidifobi) biciminde 6ne gikanlmigtr.

Cinsiyetgiligin Irk¢ihiga Katkisi

Irk¢iligin korku disinda cinsiyetcilik ile de baglar1 kurulmugtur.
Burjuva toplumda cinselligin tizerindeki yabancilagsmay: stymip at-
mak ve cinselligimizi yasamak i¢in, cinsel organlarin hafizasina kay-
dedilmis burjuva yazgiya baskaldirmak zorundayiz. Bu yazgiya bas-
kaldiramazsak eger, cinsel organlanmizin ipine tutunarak gezinen
hayvanlar olup ¢ikariz. Unutmayalim; giiniimiizde burjuvazinin insa-
na degil Aayvana ihtiyaci vardir.

Nedeni; disandan bakildiginda karmasik, iceriden bakildiginda
ise basittir: Aslinda Kizilbaslikta toplumla rizalasmanin kosulu duru-
munda bulunan di¢lemenin, beline sahip olmak kalip-séziine baglanan
edep ilkesi, yabancilasmadan arindirilmig bir cinselligi yasamak an-
lamma gelir. Agikgasi edep, cinsel organlara kazinmig yazgiya bir
baskaldiridir.

Burjuva toplum; bireylerinin bedeninden cinsel organlarini iptal
etmez. Tam tersine, cinsel organlarina s yiikler ve bedenlerini organ-
lariyla tammlar. Tanimin igsellestirilmesiyle birlikte bedenler, organ-
larinca zincire vurulur. Herkesin gardiyami, bacaklarinin arasindadir
artik.
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Demek ki burjuva toplumda tutsak bedenlerin gelecegi cinsel or-
ganlarinda yazihdur: Tutsak bedenlerin cinselligi, gelecegimize kurul-
musg bir tuzaktir Demek ki cinsellik, burjuvazi igin gelecek iireten, be-
den denilen yurtta 6rgitlenmis bir teskilattir: Burjuvazi cinsellik te-
melli bu teskilati, irk¢1 amaglar i¢in kullamir: Bu konuda Foucault 6n
alir: “Burjuvazi, cinselliginden yola gikarak 6zgiin bir beden, saglik-
l1 yagam ve saghigin korunmasiyla, ortaya ¢ikaracagi soy ve wrkla bir
‘sinif” bedeni olugturmaya ¢abalar. Yapmaya calistig1, bedenin cinsel-
lestirilmesi, cinsel organla bedenin igten birlesmesidir.”12

Irkgihgin cinsiyetgilikle birlikte anilmasimin bir bagka nedeni
tizerinde de duruldu: “Bu iliski, yabanci olanin disilestirilmesi seklin-
de ifade buluyor. Yani yabanci olan da tipki kadnlar gibi, edilgen, ir-
rasyonel, asir1 duygusal olmakla tanimlaniyor. Her iki grubun da ‘do-
gaya yakin olusu’ tespiti, uygarliga daha az yatkin olma tamimlama-
styla birlegiyor ve bu insan gruplan iistiindeki kontroliin megrulagtirl-
mas1 saglanmak isteniyor.”13

Devlet Irke¢ih

Foucault, devlet irk¢iligi dedigi siireci agiklarken iktidarin XIX.
yiizyilla birlikte yasami gz 6niinde tutmaya basladigim belirtir. Insa-
nin iistiinde iktidar kurma diyebilecegimiz bu gelisme biyolojik ola-
nin devletlegtirilmesinden baska bir sey degildir. Artik gegmiste, 6l-
diirme hakkin elinde tutan hiikiimranlik iktidan yerine, biyo-iktidar
teknolojisiyle birlikte, canli varlik insanin iizerinde yasatma iktidan
olan ¢ok bilgili bir iktidar ortaya gikiyor; hem bedenin hem de yasa-
min sorumlulugunu yiiklenen bir iktidar. Yasatma amagh biyo-iktida-
ra, -Sen éldiirme yetkini nasil kullaniyorsun?, diye sordugumuzda
devlet yapisindaki irk¢iligin kapist agilmig olur: “Irk¢ihigi devletin

12. Age;s, 8l.
13. A.g.e; s, 88.
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mekanizmalarina sokan, iste bu biyo-iktidarn birden belirimidir. Irk-
¢ilik, iktidarin temel mekanizmasi olarak, modern devletlerde kendi-
ni gosterdigi bigimiyle, bu anda yerlesir, ki bu da, belirli bir zamanda,
belirli bir Slgiide ve belirli kosullarda, irk¢iliktan gegmemis higbir
modern devlet igleyisi olmadigimi gosteriyor.”14

Irk¢iligin devlet mekanizmasina sokulmasiyla iktidarin sorum-
luluk yiiklendigi yasam alaninda, 6lmesi gerekenle yasamas: gereken
arasinda bir kesinti ortaya gikiyor: Yagsamak istiyorsan dtekinin, digla-
namn, asagi olamn oldiiriilmesi gerekir, yargisi yasamda kol gezmeye
basliyor.

Irkgihk Ve Milliyet¢ilik Aym I"Jretim Tliskisinden Cikar

Irk¢ilik ile milliyetgilik arasindaki iligki, digaridan bakildiginda
karmagiktir denilebilir. Bana, irk¢ilik hakkinda ne diisiindiigiinii soyle
ben sana milliyetiligin neresinde oldugunu séyleyeyim, s6zii bu kar-
masikhig agiklar niteliktedir. Kapitalist birikimin denetimine eslik eden
ideolojinin ad1 milliyetgiliktir.15

Modem anlamiyla uluslar, Ortagag Hiristiyanhigin ¢okiisiiyle
ortaya ¢ikar: Bu ¢dkiis 6nce Giiney Fransa’da, daha sonra Kuzey Ital-
ya’da gerceklestigi i¢in ulusalcilik dncelikle buralarda basladi: “Ortii-
sen kiiltiirel 6zelliklerin tammladigi etnik grup, kendi varligindan emin
olmanin &tesinde kendisine ayrica politik bir sinir da istedigi zaman,
etnisite politiklesir ve milliyetgiligi dogurur.”16

Cokiisii hazirlayan etkenlerin basinda dil olgusu gelir: Halkin di-
linde kitap basiminim ve dagitiminin yarattig etki, Hiristiyanhgin kut-

14. |, oucault, Michel; Toplumu Savunmak Gerekir; Cev.: Sehsuvar Aktag; Yap1 Kredi Yayinlart;
Istanbul-2002; s, 260.

IS. Benedict, Anderson; Hayali Cemaatler Milliyetciligin Kokleri ve Yaymasi; Cev.: Iskender
Savagir; Metis Yayinlari; istanbul-1993; s, 72.

16. Hobsbawn, E.J.; Milletler ve Milliyetgilik; Cev.: Osman Akinhay; Ayrinti Yayinlan; Istan-
bul-1993; s, 80.
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sal dili Latinceyi, zahiri zeminden batini zemine tasidi. Gelisen kapi-
talizm, yasama tagindig1 hemen her toprakta, kutsal dilin 6tesinde ya-
yin dilleri yaratti ve Anderson’a goére ulusal bilincin temellerini atti:
Oncelikle konusarak anlagamayan yigmlara, yazil kagitlarla anlasma
yolunu agtt. Ikincisi uluslasma igin gerekli kadimlik-ezelilik diisiince-
sinin olusturulmasina hizmet etti. Ugiinciisii ise halk dillerinden bir
iktidar dili yaratt1.!7 Bu nedenle E.J. Hobsbawn, “..0lii ‘klasik’ ya da
rititel diller ne kadar prestijli olursa olsunlar milli dillere doniismeye
uygun degillerdir.”, diyor.!8

Ortagag’da, imparatorluklann giicii ¢oziiliince Papalik iktidar kay-
bina ugradi: Bu gelismeyle birlikte ulus devletlerin temeli atilmis ol-
du. Artik bilimin-kiiltiiriin tagtyicisi rahipler ve ulema degildi; ruhban-
ik digi insanlardi. Agikgasi kitap basiminin icat edilmesiyle ruhbanlik
dis1 bir seckinler toplulugu olustu; bilgi ruhbanlarin tekelinden ¢ikt.

Irkgiligin ve milliyetgiligin ayn: iiretim iliskisi ig¢inde ortaya ¢ik-
tigin1 sdylemek yanlis olmaz: Irk¢ilik da milliyetgilik de i¢inden dog-
duklan tretim iliskisinin yerlesmesini ve siirekliligini saglayan ideo-
lojilerdir; kendilerini yaratan tiretim iliskisine iligkin farkli islevleri
vardrr ve farkl iglevleriyle iiretim iliskisinde ortaya ¢ikan sorunlarin
¢Oziimtinii saglarlar.

Giiniimiiz Irk¢ilig:

Irkeilik, baslangicta, kapitalist tiretim iliskisi i¢inde kdle emegi
kullanmayr mesru kilmanin ideolojisi olarak ortaya ¢ikti. Giinlimiizde
ise kole emeginin yerini gé¢men is¢ilerin licret egitsizligi ve onlara su-
nulan isin niteligi aldi. Bu baglamda giiniimiiz wrk¢ilig, bu rk¢iligi
kullananlar tarafindan, kendileriyle ortak bir gegmise sahip olmayan
insanlara dayatti31 bir ideolojidir artik. Diger taraftan giiniimiiz rk¢i-

17. Balibar, Etienne ve Wallerstein, Immanuel; Irk, Ulus, Swuf: Belirsiz Kimlikler; Cev.: Nazli
Okten; Metis Yayinlan; [stanbul-1993; s, 373

18. (3zbek, Sinan; Irkgiik; Notos Kitap; Istanbul-2012; s, 136-137
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g1, ulusal sinirlar iginde, dislanan etnik ya da farkh kiiltiirel gruplara
kars1 uygulanan baski ve egemenligin gerekgesini olugturmaktadir.

Milliyetgilige gelince milliyetgilik, ayni iiretim iligkisi iginde,
emek gliciinii satmak zorunda kalan insanlari sisteme baglamanin ide-
olojisidir. Bu haliyle giiniimiiz milliyet¢iligi, onu kullananlar tarafin-
dan, kendilertyle ortak bir ge¢mise sahip olduklari insanlara dayattig1
bir ideolojidir.

Irk¢ilik ideolojisindeki degisimlere kosut olarak, irk¢ilik kavra-
m1 da degisime ugradi: Artik daha asag: bir irkin varligindan s6z edil-
miyor. Irk¢ilik kapsaminda biyolojik gdsterenlerin yerine, kokenlerin-
den dolay1 bir bagka kiiltiir diinyasina bagli insan gruplarinin variig:
gecti. Belirleyici anlamda 6ne ¢ikarilan bu kiiltiirel 6zelliklerin asila-
maz oldugu yargstyla farkl kiiltiirlerden gelen insanlarin benzer ol-
madiklar: ve olamayacaklar: bir bakima ortak kabule baglands; aptal-
lik, tembellik, pislik vb. niteliklerin s6zii edilen kiiltiirel farklilikiar-
dan kaynaklandig1 benimsendi.

Ozetle ikgihik ideolojisindeki biyolojik gosterenlerin yerini kiil-
tir kavramuyla iliskilendirilen belirlemeler aldi: Ve yeni wkgilik, kiil-
tirler arasindaki farkliliga dayanarak temellendirildi. Artik, irklarin
kana bagh olarak degil de kiiltiire bagli olarak tanimlandig1 bir déne-
mi yastyoruz. Fanon durumu ¢arpici bigimde agikhyor: “Kendini ras-
yonel, bireysel, genotip ve fenotip (...) belirleyerek sunan irk¢ilik bir
kiiltiirel irkgihga doniisiiyor. Irk¢iligin nesnesi artik tek tek insanlar
degil, 6zellikle belirli bir varolus bigimi.”!9

Fanon’un konuya iliskin bir diger saptamasi da sémiirti bigimin-
deki evrimlesmenin-degisimin bir sonucu olarak irk¢ilik kavram
degisime ugramustir, seklindedir: Fanon’a goére “...vulger irkgiligin,
insanin kol emeginin kabaca ve acimasizca somiiriildigii déneme
uygun oldugu. Ama iiretim araglarmin giderek mitkemmellesmesi,
insanin somiiriilmesinin teknikle perdelenmesine neden oluyor. Ure-

19. Eanon, Frantz'dan aktaran; Ozbek, Sinan; Irkgilik; Notos Kitap; Istanbul-2012; s, 122.
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tim araglarindaki bu mitkkemmellesme, irk¢ilik bigiminin de degisme-
sini getiriyor.”29 Fanon ii¢ gozlemde bulunuyor:

a- Irkgilik duragan bir olgu degildir; zaman iginde kendini yeni-
leme, yeni bigimler kazanma 6zelligine sahiptir.

b- Baslangigta, biyolojik gosterenlere bagh irkeilik, sémiirgeci-
lik dénemine 6zgiidiir.

c- Irkgilik, somiirgeci yonetimlerin merkezi unsurudur; sémiir-
gecilerin amacina uygun olarak somiirge halklarin nesne duru-

muna getirilmesini saglar.

Yeni wkgiligin saptanmasinda uygulamanin kendisi yeterince
kanittir: Balibar, “yeni irk¢ilik sémiirgecilikten kurtulus ¢agina, eski
somiirgeler ile eski anavatanlar arsindaki niifus hareketlerinin tersine
cevrilisine iligkin bir irkigiliktir. Ayn1 zamanda insanhigin tek bir poli-
tik alan iginde pargalanisi gagina ait bir ikeiliktir.”,2! saptamasinda
bulunuyor.

Poliakov, Avrupali olmayan kiiltiirlerde yabancilara karsi diisman-
ca duygularin gizli izleri goriiniiyor olsa da yalmzca Bati’da, wk¢iligin
suga neden oldugunu belirtiyor. Irkgilig1 yalmzca Bati Kiiltiirii kavra-
miyla tartismanimn eksikligini Alex Demirovic kapatiyor: “...irk¢ilik
Batili bir olgu degil de kapitalist tiretim iliskileriyle yasam alam bulan
bir ideoloji oldugundan, kapitalist ekonominin daha yakin tarihlerde
yerlestigi iilkelerde de rkgiligin arastirilmasi anlamh bir gabadir.”22

Kapitalist iligkilerin izi stirildiigiinde, kiiltiirel irk¢iligin kurban-
lart bir-bir 6n almaya baslar:

* flk wkeihk kurbam insanlar, isgal edilen topraklarin yerli
halklar oldu (Kizilderililer, Aborjinler vb.)

20. Age;s, 123.

21. Balibar, Etienne ve Wallerstein, Immanuel; Irk, Ulus, Sinif> Belirsiz Kimlikler; Cev.: Nazh
Okten; Metis Yayinlari; Istanbul-1993; s, 373.

22. Ozbek, Sinan; Irkgulik; Notos Kitap; Istanbul-2012; s, 136-137.
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* Irk¢ihigin ikinci grup kurbanlari, kapitalist ekonominin ucuz
isglicii talebine bagh olarak koklerinden sokiilerek Amerika’ya
taginan Afrikalilar oldu.

* Irk¢ih@in Giglincti grup kurbanlart, Bati iilkelerine is-as pesin-
de ya da can giivenligi nedeniyle gé¢ eden is¢ilerimiz-insanla-
rimiz oldu.

* Irkg1ligin dordiincii grup kurbanlan ise topragimda ya da top-
ragima benzeyen topraklarda, egemeni rahatsiz eden bir kiiltii-
rin tasiyicilari-yasaticilan durumundaki topluluklar (Kizilbas-
lar, Ezidiler, Kiirtler vb.) ya da azinliklar (Ermeniler, Rumlar,
Yahudiler vb) oldu.

Bugiiniin uygar diye tammlanan diiniin sémiirgeci toplumlari;
kendi ge¢mislerini, giiniin tasallutundan kurtardiklarimi samyorlar.
Bu giiven icinde gdecmenlerin kiiltiirel ge¢mislerini iptal ediyorlar.
Goemenlerin kiiltiirlerinin yagama taginabilmesi i¢in dzne kabul edil-
mesi gerekir. Ama hayir!, siz 6zne olamazsiniz, deniyor: Siz ¢agimi-
zin dznelerinin, yani gelismis Bati toplumlarinin nesnesi olabilirsiniz
ancak. Kiiltiirel tarihiniz olamaz; kiiltiiriiniizii tarihsellestiremezsiniz.
Buna yeltenirseniz, gerici bir igerigi uygarhga dayatmis olursunuz ve
ben bugiiniin saldirisindan sizleri kurtamam, denmek isteniyor bir ba-
kima. Aslinda bu yaklagim, tek-kiiltiirlii bir toplum yaratmak i¢in bag-
vurulan bir kiiltiirel irk¢ilk uygulamasidir.23

Tirkiye’de Irkeihk

Topragimda uzak ge¢misten bu yana sayisiz kiiltiir bir arada ya-
styor: Ama bu durum, tarihin su ya da bu siirecinde irk¢iligin ortaya
¢ikmasina engel degil.

23. Adorno, Theodor-Horkheimer, Max; Aydinlanmanin Diyalektigi; Cev.: Nihat Ulner-Elif Oz-
tarhan Karadogan; Kabalc1 Yayinevi; Istanbul-2000; s, 117.
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Cesitlenemeyen ve giincel ideolojiler tiretemeyen, kendisini o ide-
olojilerin ¢ogulcu yaniyla biitiinlestiremeyen bir toplumla kars1 karsi-
yayiz. Bu durum, siyaseten 6ziirlii olmak anlamma gelir. Boylesi ko-
sulda milliyetcilik ve onun gegitleri one ¢iktiginda/gikarildiginda ken-
disini liberal, demokrat ya da sol diye tammlayan siyaset hizla tiiken-
meye baslar. Boylesi durumda Cehenneme mahkiimiyet kesinlesmistir.

Milliyetgilik bize bugiin iki secenek dayatiyor: Bu segenek da-
yatmalara direnemezsek ya yasamimizi bir i¢giidiiye teslim edecegiz
ya da yalnizca baskalarm degil bizi de tahrip edecek bir siddet dilinin
igine tasinacagiz.

Milliyetgiligin bize sundugu bu iki segenegi de yadsimak; Tiirk-
ligti, agirt gelismig bir milli kiiltiir bilgisinin tasallutundan kurtararak,
adaletin-vicdamin ve politikanin diline tasiyip baris iginde yeniden
kurmak artik yiikiimliiliigiimiizdiir diyorum. Eger demokratik bir Tiirk-
Ligiin yapilandinlmas1 amacimizsa eger hi¢ zaman yitirmeden Ne mut-
lu Tiirkiim, Ne mutlu Ermeni’yim, Ne mutlu Kiirdiim ve Ne mutlu Ezi-
diyim sloganlanm birlestirecek bir toplumsal barisi karmak zorundayiz.

Guiniimiiz Tirkiye’sinde milliyetcilik-ulusculuk-yurtseverlik te-
rimleri, kendilerine iligskin genel ve dzgiil baglamlarindan soyutlana-
rak ele alintyor. Oysa bu terimlerin hem tarih iginde anlamlari vardir
hem de Tiirk siyasal ve toplumsal bilincinde zaman zaman kazandig
ozel, 6zgiil anlamlan olugmus durumdadir. Oziinde giinii-zaman gel-
diginde her terim anlam kaymasima ugrar: Yanls ve sakincali olan bu-
nun politik bir diirtii ile yapilmasi ve gozlerden saklanmasidr.

Milliyetgilik 6ziinde iki 6nemli noktaya yiiklenerek olusmustur
diyebiliriz:

1- Fransiz Ihtilali ve onun burjuvaziyle olan derin iliskisi nede-
niyle burjuvazinin kendisini var etmesinin nedeni olarak ortaya
¢ikti,

2- Ulus-devlet olusturmanin en énemli kurucu elemani olarak
ortaya ¢ikti.
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Bu nedenle ¢ok katmanli, ¢ok anlamli bir terimdir milliyetcilik:
Siyasal bir kavram olarak iiretilmis ve siireg i¢inde biitiiniiyle siyasal-
lagmustir. Otekini, yani Tiirkliik disinda kalan etnik yapilan diisman
kabul eden bir siyasal ¢ikisa yatirim yaptigi i¢in milliyetgilik, ideolo-
Jjiler yelpazesinin kotii terimi sayilmistir denilebilir. Nasil algilarsak
algilayahm: Milliyetgiligi siyasal-kiiltiivel bir terim olarak tanimla-
mak belki daha dogru.

Tiirkiye’de milliyetgilik di¢ biiyiik donemeci yasadi:

a- 1908 Mesrutiyet donemi sonrasi ortaya ¢ikan, sonralan 1930’-
larda CHP’nin altt okundan biri durumuna gelen trk¢i-etnisit
algi, yani Tiirkgiiliik.

b- 1940’1arda gogunlugun disina tasinan ve daha dar bir kadro
tarafindan savunulan olan kafatascilik.

c- 1965 sonrasi soguk savas doneminde beliren ve 2000°1i yillar-

da olgunluk donemini yasayan politik-popiilist-fasizan anlay:s.

Milliyetgilik &ziinde siyasaldir; tarihsel olarak dogru olsa da
milliyeteilik nétr bir halk kavramindan kaynagini almaz. Tam tersine
belli bir etnik grubun siyasal egemenligi icin one ¢ikar; onu en kanli
ideoloji durumuna getiren neden de budur. Giiniimiiz Tiirkiye’sinde
milliyetcilik bu anlamini korumakla birlikte daha ¢ok sosyolojik bir
nitelik kazanmustir. Sosyolojik bir nitelik kazanma geregi milliyetgilik
benim topragimda liimpen kesimin kendini ifade etmek igin kullandi-
81 bir aractir artik.

Soyle de soyleyebiliriz: Giiniimiizde milliyet¢ilik bir anlamda
hafiflemis, bir anlamda da agwrlasmistir. Hafiflemistir ¢linkii sistema-
tik bir toplumsal ideoloji olma igerigini yitirmigtir. Diger taraftan en
kotii ve en tehlikeli niteligini kazanmstir; varoslanin sag politik acilim
ve arayisglarimin dayanak noktasi haline gelmigtir. Artik milliyetci ol-
mak i¢in ne tarihi bilmek ne de toplumu tanimak gerekiyor: Arzu et-
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mek, istemek yeterli. Arzu edilen ile gergekte olan arasindaki mesafe
agildikga, ben boslugu doldurmak, kirilganligim ortmek zorunda kali-
yor. Kimlik ne kadar zaaf ya da olanaksizhk-umarsizlik i¢indeyse o
kadar saldirgan oluyor. -Ne mutlu Tiirkiim diyene slogam, liimpen
kiiltiirle beslenmis varos kimligi i¢in son mutluluk ¢agrisi belki de. Bu
sloganin karsisina Hrant’in cenaze téreninde on binler, toplumsal da-
yanismanin mayast anlaminda -Bugiin hepimiz Ermeni’yiz sloganin
¢ikarinca milliyetgiligin etnik-rk¢i yiiziinii bize gosteriverdi; ortak
yasami kurmaya iligkin hemen her tiirden tasarim, hukuki-politik s6y-
lem ugtu gitti.

Bugiin Tiirkiye’de Milliyetsiligin yara band: stynldy; alttndaki de-
rin yarik agiga gikti. Milliyetcilik yiikseliyor saptamasim sosyolojik an-
lamda dogru buluyorum; siyasal-politik anlamda ise siliklesti. Siyasal-
politik anlamda milliyetgiliin bekdreti bozuldu; bozulur bozulmaz
doéniigtime ugradi ve varoslarda arzu etmekle istemekle edinilen bir
siddete dontistli.

Disaridan bakildiginda milliyetgilik, sdylemindeki yakiciliga ve
duygu ¢atlaticiliga karsin Tiirkiye’de egemen bir gii¢ olamadi. Cum-
huriyetin kurulusundan bu yana, toplumun degisik kesimlerini bir ara-
da tutmaya ve topluma, tarihsel teklik vermeye ¢alisan milliyetgilik,
zaman zaman krize girmekten kurtulamadi. Askeri darbeler, bu krizin
doniim giinleri olarak algilanabilir: Her askeri darbede, i¢ diisman/i¢
diismanlar yaratarak saha kaldirilan milliyetgilik, i¢ diisman temelli
siddetin genellestiril-mesine, genellestirilmis siddetin biitiin bir mille-
te uygulanmasina hizmet etmistir. Béylece olagan zamanlarda, yani
bigimsel de olsa demokrasinin uygulandig1 donemlerde ¢ok dar tutu-
lan mille algisi, baski kosullarinda ortak siddet algisiyla genisletildi.
Baski-siddet bir yanda acz diger yanda kimliklestirildi; yaratilan or-
tak payda tizerinde ya sev ya terk et 6zdeyisi hemen her seyi anlatir
duruma geldi: -Ne Mutlu Tiirkiim demeyen diismandur ve diisman ka-
lacaknr, yargis1 bdylesi bir anlayisin iiriiniidiir. Otekini dista birakan
bir millet topluluguna dahil olmanin bedeli anlaminda, bu yarg: tizeri-
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ne yapilanan glkeyi, vatam sevmek, milliyetciligin anahtar sdzcugu
durumuna geldi.

Unutmayalim ki Tirkiye tarihi inkdrlarla doludur: Her seyden
once toplumsal farkliliklar ve esitsizlikler yok sayilir. Daha bastan
milletin, imtiyazsiz, sinifsiz kaynagmig bir kitle kabul edilmedi mi?
Sonralan Tiirkes, bu imtiyazsiz, simfsiz kaynasmus kitleyi, mozaik di-
yenlerin goziine sokarak mermere benzetmedi mi?

Tiirkiye’de milliyetgiligin temeli Mustafa Kemal’in, -Ne mutlu
Tiirkiim diyene, sozleriyle atildi: Amag, toplumsal farklihiklan Tiirklii-
ge cevirmek-doniistirmekti ama kargitint tiretmekte gecikmedi. Clin-
kii Kemalizm’in kazanim olarak devir aldig1 Tiirkliik, toplumsal fark-
liliklan i¢inde barindiracak denli bos bir sozciik ya da terim degildi.
Laiklikle ¢arpilmig, yani terbiye edilmis olmasma karsin, Siinni Miis-
liiman Tiirkliik anlayisi, Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi’nda tanimla-
nan Tiirklitk anlayigim onceliyordu. Bu nedenle, milliyetgilik higbir
zaman vatan topragi izerinde halklari bir halka ¢evirme kivrakhigim
gOsteren egemen bir ideoloji yaratamadi.

Kendini i¢ diismanlardan ayirarak olusan ya da olusturulan bir
topluluk bilincine dayal biitiinlesme anlamina gelen etno-popiilizmin
yapisi ¢ogulculugu icermez; daha dogrusu ¢ogulculasma olanagy yok-
tur. Toprak iizerinde-vatan iizerinde azinliklar var olabilir ancak ana
etnik gruba gore onlann yasam kiyida-késede, belirsiz ve karilgandir:
Goriilmek istendiginde ya da bir zorunluluk dogdugunda sdyle bir ba-
kalir; olagan zamanlarda onlardan sakinilir. Turkiye’de milliyetgilik,
otekini tiimiiyle disarida birakan kapal bir topluluga yatarim yapar;
bu nedenle étekini kucaklayacak hemen her seyi yok etmeye caligir.
Yok etmenin izinde toplulugun farkliliklarim diizler; biitiinliigiin ko-
sulunu mermerlesmekte ya da betonlagmakta bulur. Boylesi durumlar-
da yasalarin 6ngoérdiigii vatandaslikla milliyet¢iligin dayatnigr toplu-
luk arasindaki ugurum gittikge artar. Onun i¢in benim topragimda ev-
rensel savli ilkeler, milliyetgilik soylemi i¢inde tutunma olanag: bula-
madi. Bu ilkeler, sik stk dogrudan devlet tarafindan ¢ignendi. Ancak
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sunu da higbir zaman unutmayalim: Milliyetciligin egemen bir yapi
kazanamamig olmasi ya da milliyet¢i ideolojinin kapsayici-kucaklayi-
c1 bir tasarim yaratamamis olmasi, onun ¢ekim giictiniin olmadigini,
zayyf durumda bulundugunu géstermez. Bunun kanttini, Tiirk milleti-
nin kurulus sirecinde ya da kendini yenilemek/yeniden dirilmek duru-
munda kaldig1 her kosulda sirtilen-yasatiimayan azinhklarin mallan-
na el konulmasinda gorebiliriz.

Bir de s6ylesine yanlis ama yaygin bir kani da vardir: Tiirktye’-
de kiiltiivel bir milliyetilik vardir, kg bir milliyet¢ilik olmamustir. Bu
savin sagmaligimi anlayabilmek igin gegmisin olaylarina bakmak ya
da gegmis olaylarin bigimlendirdigi giiniimiiziin olaylarini irdelemek
yeterlidir. Sinifsal yam gériilmeden wkgilik anlagilamaz, yargisii ol-
¢ii alirsak gogunlukla cahil ve egitimsiz kitleye baglanan irk¢ilik tehli-
kesi, smif egemenligini dogallagtiran bir bakist yansitir. Egri oturalim
ama dogru konusalim: Bugiin irk¢: milliyet¢ilik ideolojisinin asu tire-
ticileri, eglence gecelerini onuncu yil marsryla kapatan, yakalarinda
Atatiirk rozetleri tasiyan, béliinme tehlikesi karsisinda Kiirtlere, Ale-
vilere her tiirlii siddeti mazur goren egitimli orta sinif insanlarinin ol-
dugunu higbir zaman unutmayalim. Bu orta swif egitimli insanlar ya
iktidarlaninin korunmasi ya da iktidar olabilmek i¢in her tiirlii k¢
siddete gbzlerini kaparlar. Yakin ge¢mise degin cinayetin bir faili de
yoktu; adi istiinde faili mechul idi.

Ama artik durum degisti: Ozellikle Hrant Dink’in éldiiriilmesin-
den sonra faili mechul, mechul kalmakta zorlanmaya bagsladi. Irk¢ilik
sOyleminin kurguladig1 ayrigmanin uyarlanmasinda, etno-popiilizmin
ve yedegindeki irk¢ihigin goriiniise tasindigina tanik oluyoruz. Bir
millet yaratma gorevinin agirhgin iizerinde hisseden Kemalist seg-
kinlerden farkli olarak bugiiniin seckinleri, kiiresellesmenin getirdigi
tikketim/aidiyet kazanimlart zemininde milliyet¢iligin genellestirici
sdylemini terk etmekte bir sakinca gérmediler. Uzunca bir siiredir zist
siiflar ve onlara 6zenenler, seckin markalarin yam sira wkgilikia be-
lirgin bir yagsam tarzi olugturmaya galisiyorlar. Kamusal hizmetlerin
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giderek dzellestirilmesi ve kent i¢inde kendini hissettiren toplumsal
ayrigma, zengin ile yoksul yasamlarin birbirinden iyice uzaklasmasi
wrkgiliga maddi bir zemin sunuyor. Ote yandan 1980 sonrasmin vahsi
rekabet kosullan, ¢ok genis bir kesimi siddetle akraba yapti. Kiirt
kimliginin ve Alevi kimliginin gormezlikten gelinemedigi giiniimiiz
kosullarinda milliyetcilik artik aslarun agzinda; 6tekine kars1 acimaz-
sica-gtlginca davranilarak, ikide bir ling eylemleri sergilenerek, yani
herkesin eli giddete bulagtirilarak yasatilmaya ¢ahsiliyor artik. Bir za-
manlar, mechule baglanan toplumsal siddet, kendini a¢ik¢a ifade et-
mekten kaginmiyor. Bu eylemler kosutunda devietle toplum arasinda-
ki stmir giderek siliklegiyor: Devlet toplumu, toplum da devleti yutma
¢abasinda. Kapitalizmin bu acimasiz savas ortaminda ¢esitli kesimler-
den insanlar kendince gerekgelere dayanarak fail olma derdinde. Or-
negin Hrant Dink hem Ermeni oldugu i¢in hem de gortislerini bagka-
larini etkilemek igin cesurca savundugu igin 6ldiirildii. Oldiiren kim-
ligi asin basitlestirmek ve piyon deyip gegmek bizi yanlislara siiriik-
ler. Hrant Dink’i 6ldiiren, segeneksiz kalip toplumun Aiicresine sikigip
kalan bir kimligin daha giic/ii bir kisiye doniismek i¢in tetigi ¢cekti
belki de. Kendi aczinden bir kahraman ¢ikarmak/iiretmek karasevda-
sina tutulmus olabilir: Boyle diisiiniildiigiinde, siddet eylemi ya da
irk¢1 siddet, bir diistinsel davranisin sonucu olmaktan ¢ok kisinin izle-
meye zorunlu oldugu bir eylemdir.

Artik yasama miidahale ederek toplumsalligr yaratmak/iiretmek,
yaratilan/iiretilen toplumsallikla politikay: terbiye etmek, igi bosaltil-
mus terimlerle/kavramalarla degil, farkl fail durumuna gelme eylem-
leri zemininde yeni terimleme/kavramlasma ¢aligmalarina girismek
zorundayiz.

Tiirk milliyetciligi kapsaminda, oteki diisman olarak gériiliince,
Tiirk kani temiz, 6tekinin kani zehirli olarak algilanir: Cokkiiltiirliiliik,
kiiltiirlerarasilik ve kiiltiirel farklilik tartismalan siralanan kan dolam-
bacinda oraya-buraya garparak sakatlanir. O zaman da oteki Tlrkten
vazgecer, Tiirkiin etkisini kendinden atar, farkh bir diyalogun olus-
masini onerir.
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Anayasal demokrasiler de bu konuda iyi sinav veremediler: Bir-
cok kiiltiirel kimlige saygi gostermekle birlikte onlan koruma onlara
yasama olanag: verme konusunda bir kaygilar: olmadi. Sonunda ¢6-
zim olanaklan yaratmak igin kiiltiirel gesitlilik ve kiiltiivel farkhilik ay-
rimi tizerinde biraz kafa yormak gerekiyor. Kiiltiirii, yasanacak degil
de deger bigilecek bir nesneye dontistiiren kiiltiirel ¢egitlilik, kiltiri,
bir kiiltiirel dzdeslesme sistemi olusturmaya yatkinlik olarak tanimla-
nabilecek kiiltiirel farkhilik yaklagimlan birbirinden ayn seylerdir.28

Tiirkiye’deki rk¢ilik hareketlerinde, biyolojik gdsterenin tek ba-
sina etken oldugunu sdylemek tam dogru degildir: Bu yoktur anlami-
na da gelmez. Kitleleri, ideolojik anlamda bi¢cimlendiremedi, anlami-
na gelir.

Ulus-devlete gegis Bati’daki gibi olmadig igin topragimda rkg1-
hik Bati’dan farkli gelisti. Tiirkiye, kapitalist iiretim iliskileri lizerine
bir ulus-devlet kurmadi. Bati’nmin ezberini tagiyan bir kadronun yuka-
ridan asagiya emir temelli bir program yasama dayatmasiyla ulus-
devlet olusturuldu.

Milliyetgiligi maya-yapistirici olarak kullanan bu kadro, zaman
yitirmeden, ulus-devlet i¢in gerekli burjuva sinifini yaratmaya koyul-
du. Ulusal burjuva sinifi yaratilmaya caligilirken bir taraftan Miislii-
man Tiirk koyliisii yurttas yapilma yolculuguna ¢ikarildi. Ermenile-
rin, Rumlann ve Yahudilerin mal varliklarinin Miisliiman Tirklere
aktanilmast i¢in bunlara kiiltiirel irkgilik uygulandi.

Otesinde Alevilere, Kiirtlere ve Ezidilere uygulanmakta olan
kiiltiirel irk¢iligin da biyolojik gostereni yoktur. Alevilere, Ezidilere ve
Kiirtlere yonelik wrk¢ihigin sir nedeni, onlarin yasama dayattiklan,
egemeni Orseleyen ve mazlumu-hakliy1 koruyan-kollayan ekonomik-
siyasal tasarimlaridir.24

Ozellikle Alevilik ve Ezidilik s6z konusu oldugunda; devletsiz ve
peygambersiz bir kiiltiir olmasi, insanligin kurtulus diislerini canli tu-

24. Korkmaz, Esat; Mahserin Ug Athst / Milliyetgilik-Ulusalcilik- Yurtseverlik; Sergesme Dergisi;
Say1: 29-30-31; istanbul- 2007.
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tuyor bulunmasi, kendisine uygulanmakta olan kiltiirel irkgiigin sz
nedenleridir, diyebiliriz.

Diger taraftan Tiirkiye’de yasanmakta olan ve uzun yillar kap-
sayan savas ortanu, egemen ulusun hizla milliyetgilik ideolojisine sa-
rilmasina yol agiyor. Egemen ulusun milliyetgiligi de k¢ilik igin ge-
rekli olan atmosferi hazirliyor. Belirtmekte yarar var: Uzun yillar bir-
likte yasayagelen halklardan ezilmekte olam ya da olanlan, sistemin
kendilerine bigtiZi rollere bagkaldirmaya baglyor; bu kez devlet mil-
liyet¢i bir propagandaya bagvuruyor; siiregte fagist partiler aracihgiy-
la ezilen halklara yonelik kiiltiirel rkgilik, acimasiz uygulamalarla
yasama taginiyor.2

Demek ki yeni irk¢ilik kapsaminda agimlanmaya galigilan Auilti-
rel irk¢iligin nedenleri simifsaldir: Oyleyse Alevilere, Ezidilere ve Kiirt-
lere yonelik kiiltiirel wk¢ilik ya da farker wkeilik-irksiz wrkgilik; simif-

25. “Kiirtlere yonelen rkgilik da biyolojik gosterenle temellenmiyor. Yahudilerin diglanmasin-
da, asagilanmasinda bir bagka dinin mensubu olmak 6nemliyken, Kiirtler Tiirklerle aymi dini
paylastigindan dini géndermeler s6z konusu olamtyor. Bunun yerint ... ekonomik alanla ve ulu-
sal baglamla iligkili ifadelerde yer bulan bir irkgilik ahiyor. Yahudilerin dislanma pratikleriyle
belki de Tiirkiye’de yiizyillardir Alevilerin diglanma bigimleri karsilagtinlabilir. Alevilerin dig-
lanmast, ifade ve pratikleri agisindan Avrupa iilkelerinde gordiigiimiiz irke1 6reklere benziyor...
Alevilerin diglanmasinda tipki Yahudilerde oldugu gibi, tarihten gelen izler var: Osmanl padi-
sah1 Yavuz Sultan Selim, 1514°te Sah Ismail’e karsi savaga girismeden dnce Anadolu’da listeler
olugturarak tespit ettirdigi 40 bin Aleviyi 6ldiirtiiyor. Kimi tarihgilerin sdyledigi gibi, bu katlia-
mun nedeni, girisilecek bir savasta Aleviler’in Sah Ismail’in yaninda yer alip Osmanli’y: arkadan
vurma ihtimalleri olamaz. Bdyle olsaydi, oldiiriilen Alevilerin yedi yas ile yetmis yas arasinda
olmasi emredilmezdi. Sadece savasabilecek erkekler Sldiiriliirdii. Yine aym korku; Alevi Sah
Ismail’e karg1 yapilacak savasta, inanglar1 ona yakin olan Bektasi yenigeri ordusunun kullaml-
masina izin vermesine engel olmaliydi. Bektasi yenigeriler bu savasta Sah Ismail’e kargt kulla-
nilmugtir... Katliamm ve savagin asil nedeni, Alevilerin Osmanli ekonomik diizenini bozacak, da-
gitacak bir toplumsal sistem gelistirme tutumudur... Iste Yavuz Sultan Selim’in dldiirttigii kdy-
liiler, bu yeni ekonomik sisteme gegebilecek ve boylece ornek teskil edecek Aleviler olsa gerek-
tir. Boylesine tarihsel bir arka plana oturan Alevilerin kiyima ugratilmas: ve diglanmasi, Avru-
pada’ki Yadudi kiyimlari ve diglanmasiyla da karsilagtirilabilir. Avrupa tarihinde Yahudilere kar-
51 beslenen diigmanligin arkasinda onlarin ekonomi alaninda oynadiklart roliin bulunmas gibi,
Osmanli toplumunda da Alevi diigmanligi, onlann yeni bir ekonomik modele yonelmelerinden
kaynaklaniyor... Biitiin bunlardan sonra bir gozlemi de burada anmakta fayda var: Alevilerin dis-
lanmasinda, Siinni Kiirt ve Stinm Tiirk aym noktadan konusuyor. Bugiin ramazanlarda benzer
bir Siinni Kiirt-Siinni Tiirk dayanigmast, inanglari geregi orug tutmayan Alevilere karst soz ko-
nusu. Burada Kiirt ve Tiirk ortak bir aidiyet ve ortak bir suclu bulmus oluyor. [lgingtir: Sorunun
ulusal bir bileskede giindeme geldigi yerde bu kez Siinni Tiirk ve Aleviler, Kiirtlere kars1 bir cep-
hede bulusuyorlar.” (Ozbek, Sinan; Irkgilik; Notos Kitap; Istanbul- 2012; s, 143-144 ve 145).
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lar konumlanmasinda, ezilen simf ve toplum katlarinin demokrasiyi
yerlestirmeye ve iktidar: almaya yonelik miicadelelerinin yasama ta-
sinmasiyla gégiislenebilir.

Cok yakin gecmisimiz Cumhuriyet tarihi bile sayisiz kiiltiirel
irk¢ilik saldirilan Uretti: Alevilere yonelik 1978 Kahramanmaras Can-
kiyimi, 1980 Corum Katliami ve 1993 Madimak’ta insanlarin canli
canh yakilmasi vb. sayilabilir.

Ezidilere yonelik kiiltiirel ik¢ilik kapsaminda sayisiz soykirim
yapilmustir: Bu soykirim uygulamalarinin bir kismim Araplar, bir kis-
mum Tiirkler, bir kismini da kendilerine de soykirim uygulanan Kiirt-
ler yapmustir. Ne acidir ki kimi Ezidi agiretlerinin, ihanet eden ya da
hain konumuna taginan kimi Ezidilerin elinde de Ezidi kami vardir.
Atalannin elindeki Ezidi kanindan rahatsizliik duyup oziir dileyen
Ahmet Tiirk bir ilki baglatmig goriinityor: “En son Musul’da Yezidile-
re kargt gergeklesen saldirida yiizlerce Yezidi yagamini yitirmisti. Bu
saldin1 bizce Yezidilere yapilan 73. Soykinmdir. Cok {izgiiniim ki de-
delerimizin ve atalarimizin da elinde Yezidi kant var. Dedelerimizin
ve atalarimizin gecmisteki hatalarindan dolay: yliziimiizdeki leke du-
ruyor ve hepimiz damgaliy1z. Ge¢misteki hatalardan dolay: tiim Yezi-
dilerden 6ziir diliyoruz.”26

2012’den bu yana, bir devlet dini olarak dogan ve yapilanan Isla-
miyetin baslangictaki dzgiin yapisina ddnme ¢agrisi altinda toplanan,
Kuran ve hadis disinda hicbir 6lgiit tammayan, dinsel zemine taginan
geleneksel ve kiiltiirel girdileri Tann’ya ortak kogma olarak algilayip
inkdr eden Selefi Irak Sam islam Devleti (ISID) Araba, Kiirde, Tiirke,
ozellikle Ezidilere kiiltiirel wk¢ilik uyguluyor bugiin. Kesiyor, yaki-
yor, para edecek olan Ezidi kadinlarini kéle olarak sattyor. Biitiin bun-
lar teknolojinin bir kdye doniitiirdiigii diinyamizda oluyor ve higbir

gl oniine gecemiyor: Vicdanlar isyanda.

26. Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus 'un Halki Ezidiler; Metis Yayinlar; Dordiincii Baski; Istan-
bul- 2014; s, 15
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ALEVILIK NEDIR?

Hararet nardadir, sacda degildir,
Keramet hirkada, tagda degildir,
Her ne arar isen kendinde ara
Kudiis te, Mekke 'de, Hac 'da degildir.
Hace Bektas Veli

Tarihte gergeklesmis batini bagkaldin hareketleri, tersi durumda
gerceklesmis olsaydi ne olurdu? sorusunun yaniti agiktir: Bugiine gore
titopya olurdu. Ciinki bugiin, ger¢eklesmemis o olaylara gére gelecek-
tir. Ornegin Alevi isyanlar bagarih olsayds, insanligin en biiyiik titopyasi
ozel miilkiyetsiz, sinifsiz ve devletsiz bir topluma adim atilmus olurdu.

Biz biliyoruz ki simdinin gelecegi kor; artik, gecmisin gelece-
giyle aydinlanmaya ¢alistyoruz: Aydilanmanin izinde, “Ezilenlerin
gelenegi gosteriyor ki icinde yasadigimiz olaganiistii hal, istisna degil
kuraldir. Buna denk diisen bir tarih anlayigina ulasmak zorundayiz. O
zaman agik¢a gorecegiz ki gercek olaganiistii hali yaratmak, bize dii-
sen bir gorevdir.”,! diye feryat ediyoruz.

Gergek olaganiistii hali yaratma konusundaki miracimizi kutla-
yanlar olacag gibi, lanetleyenler de olacaktir. Bunun bilincindeyiz: Me-
lameti dille sdylersek,? Lanetleyenlerin lanetlemesinden korkmaya-
rak, selameti terk etmeye hazir oldugumuzu belirtmek isteriz.

Alevilik, 6zgiin adiyla Kizilbaghk3 kan bedeli 6denerek olustu-
L Dellaloglu Besim—Odmfm Ash-Yardimaer Sibel; Walter Benjmin 'le Olaganiistii Haller; Cogi-
to; Yapr Kredi Yayinlari; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Say1: 52; Giiz 2007; s, 13.

2. “Hak . ile beraber olmak i¢in sirim gizlemek, yakinlik ve kulluk adina kendini kinamak (...),
halka yalniz kusur ve kabahatlerini gosterip iyiliklerini gizlemek siretiyle kinamasim celbet-

mek’ demek olan Melametilik...”(Ocak, Ahmet Yasar; Osmanli Imparatoriugu’'nda Marjinal
Sifilik: Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizydlar; Tirk Tarih Kurumu; Ankara- 1992; s, 13

3. “Kizilbag deyimi ise yiiklendigi diglayici anlam dolayisiyla ve bu topluluklardaki Ali baghhig
sebebiyle yerini, yakin bir donemde ‘Alevi’ sézciigiine birakt1.” (Mélikoff, Iréne; Bektagi-Alevi-
lerde Ali'nin Tanrdasmasi; Uyur Idik Uyardy Iréne Mélikoff. Yay. Haz. Esat Korkmaz; Demos
Yayinlari; istanbul- 2009; s, 319)
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rulmus, Anadolu dogumlu banini-heterodoksi nitelikli kurtarict biling-
inangtir, bu kapsamda bdtini-heterodoksi felsefe ya da bu felsefenin
sonucunu inanca baglayan bir kiiltiirdiir4 Bu bilincin-inancn, bu fel-
sefenin/kiiltiiriin yapilandiriimasi-6rgiitlenmesi anlaminda bir bilge-
lik, yani eren-evliya Ogretisidir.5 Anlagilacagi gibi Arapyanmadasi
dogumlu olmadi igin, Islam’m ozii de degildir.

Bu Ggreti, inanmak i¢in doga-otesine degil, dogrudan dogaya ve
insana-topluma basvurur, kendilerini ve kendilerinin de iginde yer al-
dig1 ezilenleri kurtulusa tagimak icin yasama miidahale eder. Miida-
hale kosullarinda kendini giinceller, tarihi asarak gelecege uzanmaya
cahgir. Halk ¢ikarina-yararina dayali bir miicadelenin sirdiiriimctisii
olarak bilince-inanca ¢ikar.

Bu nedenle Alevi olmak ya da Aleviligi benimsemek, genelde,
insan goriintiisii donunda ezilen-somiiriilen bireyin, 6zelde, insanhk
goriintiisii donunda egemene karst ortak bir iradeyi disa vuran halkin
miicadelesine katilmak anlamia gelir.

Amaci, her seyden once, dogay: ve kendini ozgiirlestirmektir
Yiizyillar siiren bu ozgiirlesme-ozgiirlestirme siirecinde Alevilik, tan-
1151z bir dogaya ve tanrisiz bir insana yolculuga ¢ikarak, insanlig1 ve
dogay1 Tanr ile 6zdeslestirdi. Dogay: tanri kabul etti, doganin ayrica
bir tanrisi olamaz dedi; insami tanri kabul etti, insanin ayrica bir tann-
s1 olamaz dedi: Tasarimin mantig: geregi, tanrisiz bir doga dzgrir bir
dogadir; tanrisiz bir insan dzgiir bir insandir. “Diigiiniir herhangi bir
seyin hakikatine ancak 6zgiir oldugunda ve kendisini bilmek istedigi
seyin i¢ine yerlestirdiginde yaklasabilir. Bir bagka ifadeyle 6zgirliik

4. Korkmaz, Esat; Anadolu Aleviligi Felsefi Bir Dindir; Anadolu Aleviligi; Berfin Yaymlan,
Ikinci Baski; Istanbul- 2008; s, 16-27.

5. “Alevilik-Bektasilik kendini tanimlayacak kavram ve terimleri artik segmeyle kars: kargiya-
dir. Cagdag diinyada yer alan Aleviligin, ¢agdas diinyanin ortak kavramlari olan ‘laiklik’, ‘de-
mokrathk’, ‘6zgiirliik’ ve ‘cagdashk’la kendisini tamimlamas: eksikliktir. Ciinkii bunlar XVIII.
yiizyilda ortaya ¢ikan ¢agdas, ortak ve evrensel kavramlar ve degerlerdir. Alevilikse bu yiizyildan
cok onceleri vardi. Artik Alevilik-Bektasilik kendisiyle ve yagadig: diinyasiyla sorunlarint ¢oz-
mek, onlarla hesaplasmaya girmek ve kendisini tanimlamak zorundadir.” (Oz, Baki; Alevilik Ne-
dir?; Der Yayinlar; Istanbul- 1995; s, 17).
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sadece kisilerin bir niteligi degildir; o hem kisilerin hem de seylerin
sahip oldugu bir seydir. Ancak seylerin varolduklari haliyle bize go-
riinmesine izin verdigimizde ve ancak onlarin bagimsiz dogalarina
saygl gostermeyi Ogrendigimizde onlarin hakikatlerine ulagtigimiz
soylenebilir... Ozgiirliik bize ortalarninda dolastigimiz seylere karsi s6-
miiriicii, faydaci tavn terk etmeyi 6grettiginde gergekligin dogasinin
ortiisiinii agar ya da onu kesfederiz...”®

Tanri’mn bedeni olarak algiladig1 canli ve cansiz diinyay, pra-
tik eylemler alam durumuna dontistiirdii; doniistimiin gerceklesmesiyle
Tann dokunulabiliv, koklanabilir ve en 6nemlisi deneyimlenebilir oldu.

Otesinde, dogrudan demokrasi’ zemininde halkin demokrasisi-
ni politikasinin mutlak bigimi olarak algiladi. Bu yolla Anadolu aydin-
lanmasinin ve toplumcu insancih@in en ziretken felsefesini yaratti. Ya-
sama enerjisi olarak tanimladig1 sevgiyi-aski, 6zgiirliigiin tek olas: te-
meli ve toplumsal yasamin tek etik harci olarak bilincine tasidr.

Simdi Aleviler: Alevi kimliginin yeniden yapilanmasin olanak-
I1 kilacak araglar bigimlendirmeye ve orgiitlemeye; laiklik-demokra-
s1 miicadelesi zemininde sosyal pratigi bir ucundan yakalayarak tem-
sil edici/kimlikli bir miicadeleyi yagama gegirmeye; Alevi-Siinni ¢atig-
masi oyununu bozmaya galistyor.

Cagdas olmayi ya da ¢agdas olani yaratmayr; akli metafizik mang-
tan, bilimi metafizik dinden bagimsizlastirmayr; toplumsal ¢ikar ze-
mininde gercek Alevi-Siinni kardegligini kurmayr amaghyor. Cagdas
insanlik ve demokrasi degerlerine sahip gikarak toplumu ve bireyi ki-
litleyen zincirleri kirmay:; 6zgurliikleri, esitligi, halk egemenligini,

6. Gray, J. Glenn; Heidegger'in Yolu: Insan Varolusundan Dogaya; Heidegger-Cev.: ve Yay.
Haz.: Ahmet Aydogan-; Say Yayinlari; Istanbul- 2008; s, 284.

7. “Ozelde Kizilbaghkta demokrasi dendiginde 6ncelikle akla dogrudan demokrasi gelir. Dog-
rudan demokrasi, kimsenin kimseyi temsil etmedigi, herkesin goriigiinii temsilci kullanmadan
dile getirdigi bir demokrasidir. Yasakh kiiltiirlerin-s6zel kiltiirlerin demokrasisidir, dogrudan
demokrasi. Bu nedenle yiiz-yiize iligkilerin, insan sicakliginin taginmasina yatkindir. Temsili de-
mokrasinin yasandigi giiniimiizde Kizilbaglar, sistemin algilarim zorlayarak dogrudan de-
mokrasi degerlerini canlandirmaya ¢aligmakta ve bu degerleri, temsili demokrasiyi terbiye et-
mekte kullanmaktadir. (Korkmaz, Esat; Kizilbas Aydinlanma; Demos Yaynlari; Istanbul- 2011;
s, 155.
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ideolojik ve siyasal cogulculugu yasama gegirmeyi, temel ve vazge-
cilmez yiikiimliiliikler olarak goriiyor.

Alevilik Diyanet Catis1 Altina Taginamaz

Siralanan amag ve yiikiimliiliikler geregi Aleviler, Diyanet Isleri
Bagkanligi min gatis1 altinda yer almak istemiyorlar. Clinkii devlet ya-
pisinda boylesi bir orgiitiin bulunmasim /aiklikle bagdastiramriyorlar.
Diyanet Isleri Baskanligi’min, kéktendinci Siinni kesimden gelmesi
olasi tehlikelere kars1 kuruldugunu, varlik nedeni olan bu tehlikelerin
ortadan kalknig kosulda orgit varhginin da sonlandirilmas: gerekti-
gini belirtiyorlar.

v Bu nedenle Diyanet isleri Bagkanlig’nin kendi varlik neden-
lerini ortadan kaldiracak bir kanala sokulmasini ya da kapatil-
masini,; amacin gergeklesme siirecinde, kendilerinden alinan ve
Diyanet’e ayrlan vergilerin genel biitceden kendilerine aktanl-
masini talep ediyorlar.

“Laiklik ilkesi 1928 ve 1937 anayasa degisiklikleri ile 1961 ve
1982 anayasalarindaki ilkeler ile hukuki giivenceye alinmistir.
1928°de yapilan bir anayasa degisikligi ile ‘devletin dininin Is-
lam’ oldugu yolundaki kural anayasadan ¢ikarildi. Laiklik ilke-
si 1937 anayasa degisikligi ile bir temel anayasa prensibi hali-
ne getirildi. 1961 Anayasasi, ...Devletin dinsel faaliyetler ala-
nindaki etkinligini saglamlagtirmak amaci ile Diyanet Isleri
Bagkanlhigi’n1 bir anayasa kurumu olarak tanimladi. 1982 Ana-
yasasi bu ilkeleri koruyarak, laikligin anayasanin degistirile-
mez, degistirilmesi daha teklif edilemez ilkeleri arasinda oldu-
gunu belirtmistir... 1982 Anayasasi anti-laik amach biitiin dii-
stince agiklamalarma set ¢ekmigtir. Vicdan 6zgiirliigiine mut-

laklik tamimig ve dini, bireylerin vicdanlanna itmeyi amagla-
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mustir. Anayasa laiklik ilkesine boyle bir yaklasimda bulunur-
ken, 24. maddenin 4 iincii fikras: ile ‘zorunlu din egitimi’ getir-
mesi bir geligki yaratmls,tlr.”8

Bugiiniin somutunda kéktendinciler seriat:, toplumun tiimiine
dayatmaya kalkiyor. Bu yolla laikligi ve laiklik miicadelesini
bogmaya yelteniyor. Dinsel-inangsal taraflar arasindaki kavga-
yt 6ne gikararak toplumsal dizeyde simf iliskilerini, siniflar
arasinda stiregelen ¢ikara dayall miicadeleyi perdelemeye gali-
styor. Toplumsal yagamn her alaninda femsil edicilik kazanmp
demokrasi-laiklik kavgasina onciililk/6nderlik edecek devrimei
gligleri kusatma altina almak istiyor.

1950’lilerden bu yana laiklik de yabancilagti: Din ve diinya isle-
rinin birbirinden ayrilmas: temeline dayanan laiklik, din ve
deviet iglerinin birbirinden ayrilmas: bigiminde algilanmaya/-
anlagilmaya ve uygulanmaya basladi. Agikgas1 Fransiz laikligi
almndan vuruldu, yerine Amerikan laikligi getirildi.

Alevilerin istemleri nasi/ bir laikligi isaret ediyor acaba?, soru-
suna yanit verebilmek i¢in konuya bir a¢ilim getirelim:
Laiklik ikiye ayrilir: Ruhunu 1789 Biiyiik Fransiz Devrimi’n-
den alan laiklik ve ruhunu ABD’nin Angolasakson sekiilariz-
minden alan laiklik.

Bu iki kaynak ruh arasindaki fark demokrasi anlayislarina da
yansir: Birinci ruh kaynagi, yani Biiyik Fransiz Devrimi kay-
nag1 ozguirliik-esitlik-kardeglik (izerine yapilanir. Buna karsin
ikinci ruh kaynagi, yani ABD’nin Angolasakson sekiilarizmi
kaynagy miilkiyet-liberalizm-6zgiirliik iizerine yapilanir. Birinci
ruh kaynagi, cumhuriyetgi demokrasiyi kosul sayarken, ikinci
ruh kaynagu, liberal demokrasiyi kosul alir.

Bu iki ruh kaynaginin birbirini anlamasi ya da birbirine doniis-

mesi 6ziinde olanaksizdir ama biz olanaksizin istesinden gel-

8. Narly, Niliifer; Tiirkiye 'de Laikligin Konumu, Laiklik; Cogito; Yapt Kredi Yaynlar; Ug Ayhk
Diisiince Dergisi; Sayr: 1-Yaz 1994; istanbul; s, 25-26).
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meyi iyi biliyoruz: Birinci ruh kaynagy, insan birimi olarak
yurttas: belirleyici alarak halkg: bir miilkiyeti yaratmay1 amag-
larken ikinci ruh kayna@, bireyi one ¢ikarip bireyci bir miilki-
yeti yasama gecirmeyi amaglar.

Bu iki ruh kaynagindan birinci ruh kaynagi, yani Biiyiik Fran-
siz Devrimi kaynagi, halkg: miilkiyet Gizerinde sosyal devleti 6r-
giitlerken ikinci ruh kaynag, yani ABD devrimi kaynagi, Ame-
rikan topraginda koloninin elitleri tarafindan Ingiliz sdmiirgeci-
sine karsi yapildigh icin efendiyi degistirmekle birlikte toprak
miilkiyeti ve kélelik diizenini degistiremedi. Tam da bu nedenle
bu ruh kaynag, sosyal icerikten yoksun, sosyal devlete kapal
bir bagimsizlik savag: olarak tarihe gecti.

Yine birinci ruh kaynaginda miicadele ya da siiflar savas kili-
se ile deviet-halk giigleri arasinda gerceklesti, yani deviet ile
halk birlegti ve kiliseye karsi miicadele verdi. Boylece yiiksek
asamadaki din adamlarinin yiizyillar siiren tinsel iistiinliikleri ve
ayricaliklar kaldinlarak egemenlik altina alindy; Kilise nin dis-
tiinliigii, dokunulmazligs ve tore iistii durumu sona erdirildi; Ki-
lise mallarna el konuldu, tasinmazlarindan vergi alinmaya bas-
land1. Devletin din ile 6te-diinya iligkileri kesildi ve devlet et-
kinlikleri sekiiler (diinya isleri) alanda yogunlastirildi.

Bizim devir aldigimiz sekiilarizm teriminin kaynag ve dykiisii
boyledir. Dogal olarak Fransiz sekiilarizmi gékten inmedi; onun
kaynagini Ortagag’da buluruz: Ortagag manastirlarinda, ahiret
isi ile ugrasanlara riigiiler, diinyasal iliskileri yiiriitenlere de se-
kiiler adh verilirdi. Bu nedenle Biiyiik Fransiz Devrimi’nden
sonra Fransa’da, devletin din isleriyle ilgisini kesip diinya isle-
riyle ugrasmasi politikasina sekiilarizm, bunun okullarda uygu-
lamasina laisizm (laiklik) dendi. Bizim topragimzda Kema-
lizm’in ilkelerinden biri olan laiklik, Atatiirk "iin saghginda ana-
yasal bir ilke oldu ve deviet politikas: olarak yagama gegirildi.
Ikinci ruh kaynaginda ise kilise ile halk birlesti ve deviete kars:
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miicadele verdi. Ikinci ruh kaynaginin yaratug gelenek 6zellik-
le Protestaniikta digiince 6zgiirligiini ve Hiristiyanligin tinsel-
torelsel gelismesini Ongoren bir ¢1gir olarak gelisti. Liberalizm
demokrasi ile esanlamh goziikiirse de demokrasi bireyin hakla-
rint savunmaktan ¢ok halk yonetimini gegerli kilmak amacina
yonelik oldugundan 6ziinde birbirlerinin karsitidirlar. Demok-
rasi bir bakima ¢ogunluk diktatoriigidiir.

Bugiin Tiirkiye’de bu iki ruh kaynag: birbirine kangtirilmakta
ya da sekiilarizm ile laiklik birbirine vurulmakta siiregte kimi-
leri kalkip Tiirkiye kendi laikligini terketsin ve Protestan cema-
atlerin gerici sekiilarizmini kabul etsin, diyebilmektedir.
Birinci ruh kaynaginda laiklik, yani Fransiz-Tiirk laikliginde
laiklik, din ve diinya islerinin birbirinden ayrilmas: olmazsa
olmaz kogulu geregi yurttasi ve toplumu dinlerin baskisina kar-
st korumay:, daha agik bir dille sdylersek yurttas: ve toplumu
ozgiirlestirmeyi amaglar. Ikinci ruh kaynaginda laiklik, yani
ABD sekiilarizminde ise laiklik, dir ve deviet islerinin birbirin-
den ayriimasi kogulu geregi devleti, dinlere-inanglara kars egit
uzaklikta tutmaya ¢algir; amaci da budur.

Laik bir toplum yaratabilmek i¢in koktendinci inancin Diinya
ile iliskisi kesilerek vicdanlara sikigtinlmali, buna karsin insa-
nin akh ve doganin akli lizerine yapilanan Alevi inang yasama
tasinmalidir. Koktendinci inang islevsiz kilinarak, Alevi inang
islevli kilinarak laik toplum giivence altina alinmalidar.
Aleviler biliyor ki laik bir toplumda devlet, ne dinlidir ne de
dinsiz. Devletin inang ozgiirligiinii saglamakla yiikiimlii olma-
s1, bireyin inangl ya da inangsiz olabileceginin; buna kargin,
devletin bir inancinin olamayacagimn 6nkosul olarak kabul edil-
mesi demektir. Bu nedenle Kizilbaslar laiklik geregi devletin;
a- higbir dinin, dinsel anlayigin, devlet ve toplum diizenini bi-
¢imlendirip y6nlendirmesine olanak tanimaz;

b- tiim inanglara 6zgiirliik verir; farkli inangta olanlarin 6zgiir-
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ligiinii engellemek isteyenlere miidahale eder, anlayism yasa-

ma gecirmek istiyorlar.?

V Zorla din egitimi verme, Alevi yerlegim birimlerine cami yap-
tirma ve imam atama, iy ve biirokrasi alanlarindan Alevileri
diglama uygulamalarinin, Osmanlh’nin siddete dayah yabanci-
lastrma politikasinin Cumhuriyet donemindeki devamm oldu-
guna inantyorlar ve bu uygulamalarin sona erdirilmesini isti-
yorlar.

N Camileri ortak ibadet yeri olarak gormiiyorlar; kendi inangla-
rnnin gereklerini, kendi ibadet yerlerinde, yani cemevlerinde
Ozgiirce yerine getirmek istiyorlar. Cocuklarina, devlet zoruyla
din dersi verilmesini bir zuliim olarak algiliyorlar ve bu uygula-
manin en azindan Tiirkiye’nin de imzaladigy Cocuk Haklar:
Sozlesmesine aykirt oldugunu bikmadan usanmadan yineliyor-
lar. Miize olarak devletge igletilen HBV Dergahi’nin, asil sahi-

bine yani kendilerine iadesini talep ediyorlar.

Bu topragin yurttaslar, aydinlanma yaraticilan olarak kyima ugramak
istemiyorlar artik. Bu istegin bir kanit1 anlaminda onlarca insanin diri diri
yakildig1 Sivas/Madimak Oteli’nin, Sivas Utang Miizesi olarak diizenlenme-

sini dile getiriyorlar.

9. Korkmaz, Esat; Kizilbas Aydinlanma; demos yayinlari; Istanbul-2011; s, 156-160.
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RIZA KAPISI OLARAK
ALEVILIK

Gergek insanlan bilirdim Allah,
Ondan gayrisine tapmazdim billah,
Ne Kdbe kalirdr ne de Beytullah,
Yerine bir arpa eker giderdim.
ibreti

Alevilik nedir? sorusuna kisaca Yo!’dur, demek gerekir: Ciinkii
Yol, felsefe, ogreti ve inangtir. Biitiin olarak bakildiginda riza kapis
olarak algilamr. Ug tiirlii nza vardir:!

1- Kisinin Kendisi Ile Rizasi
(Dar Pirlerine Baglanmak)

Pir 6niinde, kisinin kendi oziiyle hesaplasmasidir/ yiizlesmesidir,
kendi kendini olgmesi, kendi kendini yargilamasidir. Bir bagkasmin ta-

L. “Riza tig tiirliidir: 1- Kisinin kendisiyle rizasi; 2- Kiginin toplumla rizasi ve 3- Kiginin tarikat-
la nzasi.

Kisinin kendiyle rizasi; siifinin pir oniinde basi secdede iken kendi kendini 6lgmesi, kendi ken-
dini yargilamasidir. Kendi 6ziiyle yiizlesmesidir. Hi¢ kimsenin taniklig1 sikayeti olmaksizin ken-
di 6ziinii yargilamasidir. Kendi sugunu kendi 6ziiyle gérmesidir. Yeryiizii bir ugras alani, secde
bir aynadir. SGfi ancak kendini aynada seyrederek insan agamasina gikar...

.. kisinin toplumla rizas... kisinin i¢inde bulundugu toplumdan, toplumun kigiden rnizasidir. Bu-
nun kurallan bellidir. Yolumuzda kisinin eline, diline, beline sahip olmasi gerekir. Bu ii¢ miihiir,
kisiyi kotilikkten uzak tutar. Bir sifi bunlara gem vuramazsa. Kendini bulamaz. Toplum ondan,
o toplumdan raz1 olmaz.

... Yolumuza giren her can r1za ile girer. Higbir zorlama, hicbir baski sézkonusu degildir. Yolu-
muza riza ile giren canin, yolumuzun gereklerini inanarak, severek, nza ile yerine getirmesi ge-
rek. Yolumuza giris musahiplikle baglar...

Tarikatta riza olursa toplumda riza olur. Toplumda riza olursa, kisinin 6ziinde riza olur. Boylece
ii¢ riza birlesmis olur. El ele, el Hakk’a ulagmug olur.” (Korkmaz, Esat; Yorumlu Imam Cafer
Buyrugu; Anahtar Kitaplar yaymevi; Ugiincii Baski; Istanbul- 2007; s, 182-183).
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nikligi ya da sikayeti olmaksizin, dzelegtiri yapmasidir. Bu anlamda
Pir Onii, bir aynadir; Yol eri aynada kendini gorecek, kendisiyle bag
basa kalacak, eger bir sugu/ hatasy/ eksikligi varsa kendini ele verecek-
tir. Bunu bagarabilen Hak yolcusu, insanlik agamasma ¢ikmis demektir.

Yol eri i¢in insanhk agsamasim hak etmek, yani kendisiyle nza-
lasmasim miihiirleyebilmek igin, dar pirlerinin felsefesini felsefe, 6g-
retisini ggreti, inancim inan¢ bilmek durumundadir. Bu olgu aym
zamanda, Aleviligin peygamberli bir kiiltiir degil, okullu bir gelenek
oldugunu kanitlar.

Dar / Dar Pirleri

Bu nedenle Alevilikte ddr, Hallac-1 Mansur’un asildig direk an-
laminda daragaci olarak algilamr. Dar pirlerine gelince bunlar; Hal-
lac-1 Mansur, Fazlullah Hurifi, Seyyid Nesimi, Hz. Hiiseyin ya da ki-
mi kaynaklara gore Hz. Fatma 'dir.2

Dar-1 Mansur, asilma durusuyla simgelenir; daragacinda asila-
rak oldiiriilen Hallac-1 Mansur gibi, Yol ugruna 6liimii géze almay:
anlatir. 34 Ddr-1 Fazl, yiiziistii yere kapanma duruguyla simgele-
nir, Fazlullah Hurifi gibi, Yol ugruna basi boyundan kestirmeyi be-

2. “Dogrusu ‘ayak miihiirlemek’ diye adlandirilan bu durugun fmam Hiiseyinden kaldig1 agik-
landig1 halde, ni¢in Fatma Ana Dar’1 denildigini anlamak gii¢. Higbir agiklama yok sadece kisa
bir Dér-1 Fatma tammlamasi var...” (Kaygusuz, Ismail; Alevilikte Ddr/ Ddr ‘i Pirleri; Alev Ya-
yinlar; fkinci Basks; Istanbul- 1995; s, 86).

3. Daha genis bilgi igin bkz.: Massignon, M. Louis; Islém n Mistik Sehidi Halldc-1 Mansir 'un
Cilesi; Cilt: I-Cev.: Dr. ismet Birkan-; Ardig Yayinlart; Ankara- 2006.

4. “Idam cezas1 26 Mart 922" de infaz edilmistir. Anlatilanlara gére, ayaklan zincirli Hallac, idam
yerine raks ederek ve tasavvufi sarhoglugunu anlatan bir rubai okuyarak girmis; ... Halk onu tasa
tutmaya bagladiginda, menkibeye gore Sibli de bir giil atmis ve bunun iizerine Hallac bir i¢ ¢ek-
migtir. ¢ cekisinin sebebi soruldugunda, ‘Onlar ne yaptiklarm bilmiyorlar onun igin de mazur-
durlar. Onun yaptig1 giiciime gitti. Zira o biliyor, bunu yapmamaliydr’, demistir. ‘Beni diigmanin
attig1 tas degil, dostun attigt giil yaralar® s6zii, bir Tiirk atasozii haline gelmistir. Hallac’in elleri
ayaklan kesilmis, carmiha gerilmis veya daha giiglii bir ihtimalle daragacina gekilmis, sonra da
boynu vurulmus, ardindan da viicudu yakilarak kiilleri Dic’leye savrulmustur. Biitiin hayat: bo-
yunca hazirligint yaptigs 6liim buydu iste...” (Schimmel, Annemarie; Islam 'in Mistik Boyutlart;
Kabaler Yaymnevi; [stanbul- 2001; s, 80).
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timler. Ddr-1 Nesimi, diz iistii durusuyla simgelenir, Nesimi gibi, Yol
ugruna yiizillmeye hazir olmay1 amstinir. Ddr-1 Hiiseyin, ayak miihir-
leme durusuyla simgelenir, Hz Hiiseyin gibi, Yol ugruna canini ver-
meye hazir olmay: dile getirir.?

2- Kisinin Toplumla Rizasi
(Eline-Diline-Beline Sahip Olmak)

Kisinin toplumla nzasi; eline-diline-beline sahip olmakla gercek-
lesir. Kisaca Edeb olarak algilanan bu ii¢ miihiir, kisiy1 kotiliikten
uzak tutar. Bunu gergeklestirmeyen Hak yolcusu hi¢bir zaman kendi-
ni bulamaz; toplum ondan, o toplumdan raz1 o/maz.

Edeb’in agilimim yaparsak; eline sahip olma, hirsizhik yapma-
ma, kan akitmama anlaminda, Alevi barisgiliginin ve cana saygisinin
bir simgesi durumundadir; bu yolla bir Alevi eli, sug isleme arac1 ol-
maktan cikarp giizellikleri yaratma araci haline doniistiirmiis olur.
Diline sahip olma, yalan sdylememeyi, sozle insanlan birbirine dii-
stirmemeyi, kov ve giybette bulunmamayi simgeler; boyle davranarak
bir Alevi, dili dedikodu yapma, fitne ve fesada katilma araci olmaktan
¢ikarip dogruyu sdyleme, s6z giizelligini yaratma araci haline doniis-

3. “Dar, cemde pir oniinde durug bigimidir. Pir 6niinde durmak, Kirklar katinda durmak, Hz.
Sah-1 Velayet katinda durmak demektir. Dar durugu dort tiirliidiir: 1- Mansur Dar’1 (Dar-1 Man-
sur); bu dar Hak yolunda asilan Mansur’dan kalmistir. Bu dar’a duran canlar, pir 6niinde elleri-
kollar salinmug bir duruma biiriiniirler. 2- Fazli Dar’1 (Dar-1 Fazh); gogsiine bigak saplanarak
yliziikkoyun terk edilen Hz. Fazli’nin amsindan kaynaklanir. Cemde; -Ask ola!, dendiginde sii-
finin yiiziistii kapanmasi bigiminde uygulanir. Bunun anlarm, Fazh gibi bigak yiiregimdedir, de-
mektir. 3- Nesimi Dar’1 (Dar-1 Nesimi); derisi yiizillen Nesimi’nin amsma dayanir. Sifi Fazh
Dér’indan dogrulup oturdugu zaman Nesimi D4r’ina durmus olur. Bu dar’in anlami, Nesimi gi-
bi Hak yolunda postumu ylizdiirdiim, demektir. 4- Fatima Dar’1 (Déar’1 Fatma); bu dar Hz. Hii-
seyin’den kalmgtir. Bir giin Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin evliyalar sultan1 Hz. Ali’nin yaninda
oturuyorlardi. Hz. Ali, onlardan su istedi. Hz. Hiiseyin ¢cabuk davranip suyu getirmek igin yerin-
den firladi. Iste bu sirada sol ayaginm bagparmagm taga vurdu. Parmak kanamaya bagladi. Hz.
Ali’ye suyu verirken parmaginin kanamasindan utandi. Hz. Ali gdrmesin diye sag ayaginin bag-
parmag ile sol ayaginin bagparmagin kapadi. Iste Fauma Dar’1, bu olayin amsina dayanir. Fati-
ma Diar’ina duran can, pir kargisinda sag ayagmin bagparmagim sol ayagmn iistiine kor...”
(Korkmaz, Esat; Yorumlu Imam Cafer Buyrugu; Anahtar Kitaplar; Ugiincii Basky; Istanbul-
2007; s, 138)
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tiirmiis olur. Beline sahip olma, marifet kapisinin birinci makaminda
tamimlanan, nefsine sahip olma, zina yapmama anlaminda, gayrimes-
ru iliskilerden uzak durma anlayigimn giidiictliigiinde bir Alevi, cin-
sel organlarin, zina araci olmaktan ¢ikarilip herkesin esiyle sevgilisiy-
le birlikte yasamasimin giizelliklerini yaratma araci haline doniigtiir-
mis olur.

3- Kisinin Yol’la Rizasi
(Musahip Tutmak)

Kisi Yol’a, baski ve zorlamadan uzak bir zeminde, kendi rizasi
ile girer. Yol’a riza ile giren can, Yol un gereklerini severek, inanarak
yerine getirmek durumundadir. Yol’a girig; mali mala, cani cana kat-
mak anlamina gelen musahiplikle baslar. Musahipler arasinda ger¢ek
anlamda r1za olursa Yol’da niza olur. Yol’da nza olursa toplumda riza
olur. Toplumda riza olursa kisinin kendi 6ziiyle rizasi gerceklesir. Boy-
lece ti¢ riza birlesmis, el ele, el Hakk’a ulagmig olur.

Musahiplik, iki sGfinin, bu yolla iki ocagin kzryamete kadar kar-
desligidir. Musahipligin Ali ile Muhammet’ten kaldigina inamldig igin,
musahiplik and1 i¢enler, Ali-Muhammet yoluna girmis sayilir. Hakk’a
yuriime ya da darginlik, ayrilik gibi nedenlerle bu andin kosullar sii-
rekli ya da gegici ortadan kalksa bile bir daha yapiimaz.

Musahipler miirsit izniyle hakikatte Hak olurlar. Hak musahibi
olmak i¢in musahiplerin birbirine teslim-i riza olmalari gerekir. Musa-
hip kardesini kendi seger; ancak, bu segimde kimi él¢iitler vardir. On-
celikle her kisi kendi musahibini secerken kendi yasitinda ve kendi
diizeyinde birini bulmalidir; sectigi kisi, kendi konumuyla uygunluk
gostermelidir. Bir musahip emsalini bulmak durumundadir.

Musahiplikte di¢ ortak ézellik vardir: 1- Dil ortakiigi; musahip
olacaklarin aym dili konuguyor olmalar: gerekir. Tersi durumda anlas-
malart olanakli degildir. 2- Aile durumu, yas ve diizey esitligi; evlen-
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memis biriyle evli birinin, geng biriyle yasl birinin, bilgili biriyle ca-
hilin, zalimle mazlumun, miirgitle miiridin, pirden el almus biriyle pir-
sizin musahip olmasi dogru degildir. 3- Yagama yeri birligi; musahip
olanlarin ayn1 kentte, aym kdy ya da mahallede oturuyor olmalan ge-
rekir. Bu baglamda bir kentli ile bir koyliiniin musahip olmalar1 dogru
degildir. Clinkii onlarin anlagmalan olanaksizdir.

Goriildigi gibi dili aym olmayan; ayni yerde oturmayan; yas,
diizey ve konum bakimindan birlik géstermeyen kisilerin musahiplik-
leri sakincalidir. Aksi durumda, Kirklar ve Muhammet-Ali katinda
edilecek andin bozulmas: soz konusudur. Pir 6niinde kardes olanlar,
Kirklar katinda Kirklar’la kardes olurlar. Ve bu andi bozanlar, Mu-
hammet-Ali yolundan ¢ikmus sayilirlar; isleri bozuk, sonlan karanlik-
tir. Musahip olacak kisilerin baba, ana ve eslerinin de bu musahipligi
onaylamalar: gerekir. Bu nedenle iki kiginin evlenmeden énce musa-
hip olmalan dogru degildir. Ciinkii ileride esler arasinda ¢ikacak bir
anlagmazlik bu andin bozulmasina yol agabilir. Bir musahip bir musa-
hiple diiskiin olsa yine kendileri birbirini kaldirir. Musahibin diiski-
niinii pir, rehber kaldiramaz.%

Musahiplik, kir-kdy kosullart temel alinarak yapilanip bigimlen-
mis, asil batmi orgiitlenmeyi onceleyen ve kendi kararini verebilecek
duruma gelen her Aleviyi batini orgiitlenmeye hazirlayan énemli bir
Orgiitlli yapidir. Ne var ki kapitalist iligkiler kiri-kdyii-otlagi isgal edin-
ce, Aleviler kentlere, giderek Avrupa’nin biiyiik kentlerine savrulmus-
tur. Savrulur savrulmaz da batini 6rgiit ve batini 6gretmenlerin dene-
timi digina ¢ikmis, musahip olmanin kosullarini yerine getirmek zor-
lagmigtir. Zaman yitirmeden glinlimiiz kosullarinda, musahipligi nasil
yasatabiliriz? sorusunun altindan kalkmak i¢in, bir giincelleme galis-
masinin i¢ine tagimalyiz kendimizi.

6. Mélikoft, Iréne; U';'vur Idik Uyardilar/ Alevilik-Bektasilik Arastirmalari-Cev.: Turan Alptekin-
; Demos Yayimnlari; Ugiincii Bask; Istanbul- 2009; s, 83-93 arasi; Korkmaz, Esat; Musahip ve
Musahiplik; Alevilik Temel Egitim Seti; Imajans Reklam-Yayincihik; Istanbul- 2002; 5 nolu
kitapgik.
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Musahiplikten Kirvelige

Alevi topluluk akh, musahiplik konusunda yagsanan bu zorlugun
avrimina varmig, musahipligi bir bakima giincelleyerek kirveligi ya-
samuna tasinustir. Kirvelik, Aleviligin baslangi¢ tasarimlarinda yok-
tur. Sonralar, musahipligin giincellenmesi kosullarinda, ona yiiklenen
anlamlarla beslenmis, Ozellikle ocakli gelenekte kurumlasmustir.

Alevilikteki musahiplik ve kirvelilk kurumuyla Ezidilikteki ahret
kardesi ve kirvelik kurumu arasinda biiyiik bir benzerlik vardir: Ezidi-
likte erkek ya da kadin ayn ayr ahret kardesi secebilirken Alevilikte,
evli olmak kosuluyla erkek esinin rizaligim alir ve musahibini seger.
Musahiplik andiyla iki evli erkek musahip oldugunda, dort kisi karsi-
likli musahiplik kurallarina baglanmir. Bu uygulamadan anlasiliyor ki
Alevilik, Ezidilige gore daha fazla erkeklesmistir, yani yabancilasmus-
uir. Erkeksi bir Aleviligi yasadigimizi kabul etmek durumundayiz. Ne
yapacagiz?: Alevi tarihini geriye dogru izleyecegiz; kadin-erkek esit-
liginin oldugu yerde duracagiz ve oradaki Aleviligi giincelleyerek bu
yabancilasmay: siyirip atacagiz.

Ezidilik iizerine alan ¢alismasi yaparken kaynak kisilerimin ver-
digi bilgileri dl¢ii aldigimda, Alevilikteki musahipligin karsiligi olan
ahret kardesliginin Ezidi yasaminda ne denli énemli oldugu anlagilir:
Bir seyh ya da pir ailesinden ahret kardesi segmek, her Ezidinin uy-
mak zorunda oldugu bes farz yiikiimliiliigiinden biridir. Kisi, ahret
kardesi olarak hemcinsinden birini ya da karsi cinsten birini segme
Ozgiirligiine sahiptir. Seyh ailesinden ahret kardesi segmek amag ol-
mastna kargin, yasam kosullarinin dayatmasi sonucu, farkl: kastlardan
secilebilmektedir. Birbirleriyle evlenmeleri kesinlikle yasak olan ahret
kardesleri, evlilik alanimi daha da daraltmamak igin kardes olma tercih-
lerini, birbirleriyle evlenmelerine izin verilmeyen kastlardan segerler.

Giinlimiizde bile Ezidi yagamim belirlemede yasamsal bir dne-
mi vardir. Kendi iginde evlenme zorunlulugu olan ruhban kasti ile si-
radan Ezidiler arasindaki iliskiyi diizenlemektedir. Ezidiler bu farzi
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yerine getirmekle kast simfindan Ezidilerle, miirit kastindan Ezidileri,
karsilkli sorumluluga dayali, aciyi-sevinci paylasma temelli bir 6r-
giitlenme igine sokar. Olanaklanm birlikte tiiketirler, olanaksizliklara
kars: birlikte miicadele ederler. Kaynak kisilerimin de belirttigi gibi
ahret kardesi bir Bu-Diinya, bir de Ote-Diinya igin tutulur. Oldiikten
sonra Ote-Diinya igin tutulan ahret kardesin gorevleri baglar: Baska
bedenlerde tekrar diinyaya gelmeden once, Bu-Diinya’daki bedenler-
le islenen iyilik ve kotiiliikklerin hesabim vermek iizere Melek Tavus’-
un huzuruna ahret kardesleri birlikte cikarlar.” Pir Semo Mejdin ise
“Evlendiklerinden sonra erkekler erkeklerden, kadinlar kadinlardan
ahret kardesi secerler”, diyor.®

Abret kardegleri 6z kardesle bir tutuldugundan, evlenmeleri ya-
saktir; cinsel iligki, ensestle bir tutulur. Bu nedenle Ezidi ahret karde-
sini, kendisinin iginde olmadig1 bir endogam kasttan seger. Cogu Ezi-
di ahret kardesinin ¢ocugunu ya da ¢ocuklarni, kardes gocugu/cocuk-
lant olarak gordiigiinden onun/onlarin vasiligini tstlenir. Aralaninda
hi¢ kan bagi olmayan iki kigiyi yasam boyu kardes kilmaya ve birbir-
lerine kars1 sorumlu olmaya, birbirlerini koruyup kollamaya and ig-
meleri toplumsal dayanmsmanmin ana halkalarindan birini olugturur.
Ahret kardesinin 6nemi bir gewlde soyle dile getirilir: “Seyh farzdir,
pir alamettir./ Hosta ve miirebbi onlar kadar kutsaldir./ Ahret kardesi-
nin sorumlulugu agir bir sorumluluktur./ Ahret kardesi giic kamgisi-
dir./ Ve altin kiipedir./ Ahret kardesi edinen bir kimse, onu bir daha bi-
rakamaz./ Birakan kisi Melek Tawis’in liitfundan pay alamaz.”® Qewl-

7. Seyh Yusuf Uca/Oguz (Simiz)-Batman/eski bir Ezidi koyii-/ yas: 72/ egitim: ilkokul. Soylesi
yeri: Oguz kdyli/ sdylesi tarihi: 16 Arahk 2014; Seyh Adil Musa Mirza/ Sengal’dan g etmig-
Seyh Yusuf Uca’nin misafiri/ yas: 37/ ilkogretim okulu 6. simftan terk/ sdylesi yeri Oguz koyii/-
sOylesi tarihi: 16 Arahik 2014; Séx Celal Xéro/ Kampn egitimden sorumlu miidiirivyas: 49/ egi-
tim: idadi/ Irak’ta Kiirtge 6gretmeni. Soylesi yeri: Kampin 6gretmenler odasy/ sdylesi tarihi: 17
Aralik 2014.

8. pir Semo Mejdin/ yas: 36/okuma-yazma bilmiyor (savastan ve iizerlerine yonelik saldinlar-
dan okumaya firsat bulamadigim belirtti); soylesi yeri: Batman Ezidi Kampi; séylesi tarihi: 16
Aralik 2014 (Ugurcan (Korux) kéyii Ezidi Kampi).

9. Hamzeh’ee, M. Reza’dan aktaran Fahriye Adsay; Yezidi Kadinlar/ Kiiltiirel Smirlarin Fdilgen
Tasyicilari; Avesta Yayinlari; Istanbul- 2014; s, 67°de dipnot.
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deki vurgudan da anlagilacag: gibi ahret kardesligi, Ezidilik yoluyla
rizalasmamn-rizalik saglamanin kosulu durumundadir.

Ergenlik zaman ya da ergenlik sonrasi, ahret kardesi olmaya ka-
rar verenler, birlikte Lales e giderler ve kurban keserler; Lales’in Be-
yaz Suyu’'ndan (Kaniya Sipi) birbirlerine su verirler. Ardindan yine
karsihikli —Ahret istiyorum(Ez axreté dixwazim) ve —Sana verdim (Min
date), sozlerini soylerler. Bunu karsilikli hediyelerin alinip verilmesi
izler; hediyelesme her yul tekrarlanir. Lales’e gitme olanagi bulunma-
yanlar i¢in bu toren Aer yerde yapilabilir.

Ahret kardeslerden birinin élmesi durumunda digeri, onun cena-
ze toreninde mutlaka bulunmak durumundadir. Téren sirasinda, defin
islemlerine yardim eder. Yikama isinde seyh, pir ve ahret kardesi hazir
bulunur: Pir su doker, seyh de oliiyii yikar. Ahret kardesi ise diigiim
atar (giréyé seril). Kefenin ayak ve bag kisimlarina atilan diigtimlerin,
ahret kardesi tarafindan atilmasi1 gelenektendir. Ahret kardesinin bu-
lunmamasi ya da 6lmesi durumunda seyh ya da pir, kendisini, dlenin
ahret kardesi ilan eder. Dogal olarak kefen diigiimiinii de baglamak
ona diiser.10

Ahret kardesliginin diga doniik yiizii olarak kirvelik, kendi inan-
cinda olmayan komsu topluluklarla bir arada yagayabilme olanaklari-
m1 yaratir. Cesitli etnik ve dini topluluklarin yan yana yasadigi bolge-
lerde kirve, bagka bir dini cemaatten segilerek, baris iginde bir arada
yaganabilmigtir. Kargilikli yiikiimliilitk her iki ailenin de igine yara-
mus, glinliik yasamin onii agilmustir.

Ahiret kardesligi Ezidi toplumunun igyapisinda bir toplumsal
akrabalik yaratirken kirvelik, bagka etnik ve dini topluklar arasinda
bir toplumsal akrabalik yaratmistir. Ahiret kardesligi ve kirvelik, Ezi-
di yagaminin i¢e ve disa doniik yanlarini diizenlemistir. Kirvenin aile-

10. Adsay, Fahriye; Yezidi Kadinlar/ Kiiltiirel Simrlarin Edilgen Tasiyicilari; Avesta Yayinlari;
Istanbul- 2014; s, 66-67-68; Kreyenbroek, Philip G.; Ezidilit/ Arka Plam, Dini Adetleri ve
Metinsel Gelenegi-Cev.: Amed Gokgen/Damla Tanal-; Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari;
Istanbul- 2014; s, 139; Yalkut, Sabiha Banu; Melek Tavus 'un Halka Ezidiler; Metis Yayinlari;
Dérdiincii Baski; Istanbul- 2014; s, 97-101 aras.
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siyle cocugun ailesi, birbirlerine yakin akraba olurlar; bu nedenle ev-
lenme ve ensest tabular, kirvelikte de gecerlidir.

Siinnet Ezidilikte dinsel bir yiikiimliiliik mii? Yoksa kosullarin
zorlamasiyla kurumlasan bir durum mu?, sorularinin yaniti, Ezidilerin
yasadigi bolge, komsularin siinnete bakisi gibi nedenlerle farkl:
olmustur. Komsular Miisliimansa Ezidiler i¢in siinnet, bir zorunluluk
olarak yasama tasinmis; komsular Hiristiyansa stinnet, Ezidi inanci-
nin bir geregi olmaktan ¢ikmigtiv:

Burada altimin ¢izilmesi gereken 6nemli bir durum vardir: Tipki
Alevilikte oldugu gibi Ezidilikte de baslangigta kirvelik yoktur. Ale-
vilikte, musahiplik ytikiimliiliiklerinin giincellenmesi ve yerine geti-
rilmesi zorlugu, kirvelik kurumunun kurumlasmasina neden olmus ve
musahiplik yiikiimliiliiklerinin bir kesiminin zaszyicis: durumuna gel-
mistir. Ezidilikte ise bu zorunluluk, Miislimanlarla i¢ i¢ce yasama ko-
sullan nedeniyle kendini dayatmis, diisman igerisinden kirve segile-
rek birlikte yasamanin fastyicis: olmustur.!!

Kana dayali 6rgiitlenmenin temel alindig1 uzak gegmiste, kan-ici
evlilik yasakti; ¢linkii sakat dogumlara yol agiyordu. Alevilikte musa-
hiplik toplumsal bir akrabalik kurumu olarak yerlestiginden, musahip
cocuklan birbirinin kardesiydi. Bu nedenle kan toplumlarindaki kan-
i¢i evlilik yasagi, musahiplik kurumuna tagindi; musahip ¢ocuklar kar-
desti ve evlenemezlerdi.

Musahiplik kirvelik donunda giincellenince bu yasak, kardes
olarak algilanan kirve gocuklarina tasindi. Otesinde musahiplikteki
actyi-sevinci paylasma, mal ortakligi-can ortakligy, kirveligin kosul-
lar1 durumuna geldi.

Siinnet ritiieli, 6ziinde; yasarken dirilmedir, yani bir erginleme
torenidir. Genel algida anne kam disildir; bu kanla beslenen ¢ocuk da
disildir. ste siinnet, disil olan gocugun anne kanindan-anneden 6zgiir-
leserek erkek olarak diinyaya gelmesisini simgeler. Ikincisi siinnet

1. Korkmaz, Esat; Melek Tavus 'un Talihsiz Halki Ezidiler / Kirmizi Ezid'in Kuzulari, Anahtar
Kitaplar Yayinevi; Dérdiincii Basks; Istanbul- 2015; s, 221-227 arasi.
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olan ¢ocuk, stinnet ritiieli ile birlikte Aleviligin koken kutsalligim gé-
muiliir ya da bu kutsallik tarafindan yutulur. Stinnet ritiieli tamamlan-
diginda koékeninden Alevi olarak yeniden dogar. Ve yasamin sirrina
katilir.12

Ama Alevi zeminde zamanla kirvelik de ciddi bir yabancilasma-
ya ugradi: Tipki agurenin gerekgelerinde oldugu gibi kirvelik-siinnet
gerekeeleri de peygamberli bir kiiltiir olmamasina karsin peygamber
Oykiilerine baglandi. S6ylencenin diline uyarsak; Hz. Muhammet do-
Sustan siinnetli olduguna inanilan Hz. ibrahim’in gelenegini devral-
mis$ ve torunlart Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’i silinnet ettirmig, onlarin
kirvesi olmustur,

Bu ciddi bir kirlenmedir; ayrica sdylencesel anlatim, hem musa-
hipligin, hem de kirveligin felsefesiyle ¢eliski olusturmaktadir. Kiltii-
riimiiziin felsefe-tasavvuf 6ziinii 6/¢ii aldigimizda, dogamin/dogamu-
zin doktoru Hizir’dir. Hastaliklardan sakinmak igin dogamiza bir mii-
dahale s6z konusu oldugunda Hizir’dan onay almak kosuldur. Kosul
olmanin sorumlulugunu dnce diisiincemize sonra davramsimiza tagi-
yip kirveligi, peygamber Oykiilerinden temizlemeli ve Hizir’a bagla-
maliyiz.

Simdi de tasanmimiza uygun bir siinnet giilbang1 verelim:

-Bismigah! Allah Allah!

Siinnet buyurdu Hz Alj,

Bigak tutan Hizir eli,

Delil olsun Hace Bektas Veli.
Aydinlik olsun kirvelerin gelecegi.
Gergege Hi! Eyvallah!

12. “Birincisi, cenin annesinin kamyla beslendigi i¢in onun biitiin kani, disildir. Bundan dolay:
da ikincisi, erkek ¢ocugu kesin olarak annesinden ayiran erginleme, ona eril kan saglamadur...”
(Eliade, Mircea; Dogus ve Yeniden Dogus/ Insan kiiltiirlerinde Erginlenmenin Dini Anlamlart-
Cev.: Fuat Aydin-; Kabalci Yaymlary; Istanbul- 2015; s, 69)
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SIR OLARAK
ALEVILIK

Ali gibi er gelmedi cihane

Ana da buldular diirlii bahane

Yedi kez ugradim ulu divane

Men Ali'den bagka Tanri gormedim
Dervis Ali

Alevilik sir sahibidir: Sirrim Hz. Ali ve Hizir’a baglar. Sirmin agi-
Iimim vermeye ¢alisalim: Insan séz konusu oldugunda iki tiirlii do-
gum vardir: Anneden dogmak, yani biyolojik dogum ve 6grenciden
dogmak, yani kiiltiirel dogum.

Biyolojik dogumda anne belli, baba bellidir. Kiiltiirel dogumda
taraflar bu denli a¢ik degildir: Biyolojik dogumdaki babanin karsihgi
kiiltiirel dogumda Jgretmendir. Biyolojik dogumdaki babanin spermi-
nin karsihigi kiiltiirel dogumda 6gretmenin bilgisidir.

Biyolojik dogumda, babanin gebe birakma giicii olarak tanimla-
nan spermin babadan anneye akmasi olgusu kiiltiirel dogumda, 6gret-
menle 6grencinin bir egitim siireci yagamast ve gebe birakma giicii ola-
rak tanimlanan bilginin 6gretmenden 6grenciye akmas: bigiminde al-
gilanir. Biyolojik dogumda gebe kalan organ olan rahim, kiiltiirel do-
gumda génle, rahmin ¢ikis kanal ise agza donisiir.

Hz. Ali Yol’un sir kimligidir; O’nu biz, Yol dogumuyla (kiiltiirel
dogum) gonliimiizden dogurduk. Dogurduk dogurmasina ama O, bi-
zim ¢ocugumuz degildir: O en biiyiik 6gretmen olarak algilanan yasa-
min gocugudur. Yagsamin gocugu oldugu i¢in her Alevinin iginde ken-
disinden biiyiik biri olarak yasar bu sir kimlik. Yorumdan da anlagila-
cag gibi iki Ali vardir: Biri, tarihsel olarak yasamis zdahiri Ali, digeri
Yol dogumuyla diinyaya getirilmis bdtini Ali’dir. Zahiri Ali, batini
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Ali’nin esin kaynagi olarak algilanmakla birlikte Alevilikte belirleyi-
ci olan goniillerin Ali’sidir (batni Al).!

Bu sir kimligi sorun ¢oziicii olarak kullananlar, yagama tagmabi-
lir, kullanamayanlar tasinamaz. Kullanmay1 6grendiginde her Alevi
bu sir kimligi, sonsuz yasam iginde saklama olanagin elde eder.
Sonsuz yasam i¢inde sonsuz yasam kaynag: durumunda bulunan bu
sir kimlik, yeri-zamani geldiginde islak toprakta fiskiran bir ot gibi
yeseriverir yeni bedenlerde.

Harf simgeciligi 6l¢ii alindiginda sir kimlik, ba’nin altindaki
nokta benim, diyen Hz. Ali 'dir.2 Ali olarak ba ‘min altindaki nokta, var-
liga gelen evrenin hareketinin baslangicidir; simgesel anlamda, her
seyin tiiredigi yer ya da her seyin toplamidir; bu anlamda tiim ¢oklu-
gun oziidiir.

Varolus tasarimi, daha dogrusu bu tasarimi disa vuran devriye
baglaminda, nokta, baglangigta, eni-boyu ve derinligi olmayan, dogal
olarak zamanla olgiilemedigi igin degismeyen-doniismeyen, yani ola-
naksiz bir higlikti.

Derken hareket etmeye baglar; noktalar yan yana gelir ¢izgileri,
cizgiler yan yana gelir yiizeyleri, ylizeyler yan yana gelir cisimleri
olusturur; gériise taginan bu cisimler, insanin ve Tanr1’nin nitelik 6zel-
liginden baska bir sey degildir (Tanri’nin birinci 6zelligi).

Benzer bigimde noktalar yan yana gelir harfleri, harfler yan ya-
na gelir sozciikleri, sdzciikler yan yana gelir bilinci olusturur; goniil
gozii ile goriiniige taginan bu biling, insanin ve Tanr’nin diisiince 6zel-

L “Ancak, Alevilik iizerinde galismalarda, baslica iki yamlgidan sakinmak gerekir: Bunlardan
birincisi; Alevilerin Ali’si olan $Sah-1 Merdan’1, onunla 6zdeslestirilmis bulunan tarihsel kigilikle
siirlama egilimidir. Tkinci yanilma, ... Alevi sdzciigiiniin yorumunda gériilmektedir. Tiirkiye
Alevilerini, Ali... soyundan gelen ve Ali evladi zinciri baglantili gok sayida soy adlandinslan ile
kangtirmamak gerekmektedir.” (Mélikoff, {réne; Alevilikte Ali'nin Pay: Nedir?; Prof Iréne
Mélikoff 'un Ardindan - Cev.: Turan Alptekin-; Demos Yaymlari; Istanbul- 2009; s, 41-42).

2. Ba, Arap alfabesinin ikinci harfidir. Stfi kiiltiirde, ilk aklin ve varlik tiirlerinin belirmesine
arag olan ilk kdmil insanin, varhiga gelisin ilk eyleminin ya da elifin eksiksiz-kusursuz birli-
ginden sonra gelen farklilastirma giiciiniin simgesi durumundadir. Alevi gelenekte, b’mn altin-
daki nokta Hz. Ali’dir. (Korkmaz, Esat; Ansiklopedik Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayin-
evi; Istanbul- 2010, s, 141).
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liginden baska bir sey degildir (Tanri’nin ikinci 6zelligi).

Her iki durumda da olusum sonsuza degin siiriip gider. Madde
aleminin varlig1 bir noktadan bagslamig ya da varliklarin olusumu bir
noktaya indirgenmis olur.3

Kendini bil buyrugunun izinde egitim siirecine adimini atan her
Alevi Ali olarak algilanan gifreyi girmesini dgrenmek durumundadir.
Sifreyi girme iki bigimde gergeklestirilir:

*Birincisi, bedenine taginmak istediginde bu sifreyi girer. Sifre-
yi girer girmez biyolojik dogumunu geriye doniistimle yeniden
yasar; ana rahminde nokta olur; dokuz ay on giin sonra elif ola-
rak dogar.

*ikincisi Yola tasinmak istediginde bu sifreyi girer: Ogretmenin
bilgisiyle beslendiginde, kiiltiirel diizlemde anne karnimn kar-
siig1 olan gdniilde nokta olur; gebe kalan goniilden simgesel

anlamda dokuz ay on giin sonra elif olarak dogar.

Anlasilacagi gibi bir Alevi hem biyolojik dogumunu hem de kiil-
tiirel dogumunu ancak Ali olarak algilanan sifreyi kullanmakla dene-
yimleyebilir.

Yol’da egitimini tamamlamis kisi kdmil insan adim alir. Kamil
insanin sozii nefestir. Nefesiyle kamil insan sir kimligi kullanabilmek
i¢in gerekli kosullar siralamakla kalmaz, Aleviligin kime-kimlere kar-
s1 nerede durdugunu ag¢ik olarak gosterir, yani ne oldugunu dosta-diis-
mana ¢iglik ¢ighiga anlatir. Kulak verelim:

V Bizler, bizi ebedi gergegin 6ziine gotiiren birlik dolusunu igti-
gimiz i¢in ilahi ezbere ihtiyacimiz yok, diye baginyoruz.
vV Asil gergege, ebedi gercege ulasarak Hakk’a kavugtuk; bu-

nun igin mihraba gereksinmemiz kalmad, diyoruz.

3. Kprkmaz, Esat; Hiclik Damlasi-Oliimiin Dogumu; Higlik Defteri 4; Anahtar Kitaplar Yayin-
evi; Istanbul- 2011; s, 105-111

53



vV Yolumuzda camin 6nemi yoktur, biz Canan’1 artyoruz; bunun
i¢in agka asik olduk, ask sanat: diginda sanat tanimiyoruz, diyo-
Tuz.

vV Bizim nazanmizda kadin-erkek fark: yok; noksanlik, eksik-
lik senin gorislerinde, diye qiglik atiyoruz.

Vv Bizler gonlii Kabe bilir, gonle ulasma yolunun kurallarina
uyariz, bu nedenle insana secde ederiz; bizim i¢in bundan
bagka bir ibadet bigimi yoktur, diyoruz.

v Biz Kuran’1 insanin yiiziinde ve baglamanin gégsiinde bulur,
oradaki Kuran’1 okuruz; bu nedenle bize baskaca Kuran gerek-
mez, diye bagirtyoruz.

v Tann, Konusan Insandir; insan Konugan Tanndir; Oyleyse
ibadet Tanr1’y1 insanlagtirmak ya da insani fanrilastirmaktan
bagka bir sey degildir; bu nedenle insan, toplum ve doga, yara-
tici-yok edici tannnin fasallutundan kurtarilmalidir, diyoruz.

Vv Bizler, gelecege tagmabilmek igin yasarken 6/mek, Hakk’a
yiiriiyiince yeni bedenlerde dirilmek, yani kendi higligimizden
dogmak, kendi hicligimize dénmek, boyle boyle 6liimsiizlesmek
istiyoruz.

v Bizler, ebedi gercekler pesinde kogmaktan yanip yakinan
ama yilmayan insanlariz. Biz Yol’'umuzun kurbamyiz. Ezelde
evet dedik ve bu sdziimiizden asla donmeyiz.4

Sir kimlik olarak Hz. Ali 6rnek kdmil insandir ve zorda kalindi-

ginda bagvurulan kutsal kimliktir. Alevileri, Isldmiyetin dinsel yii-

kiimliiliiklerinden &zgiirlestirmistir O. Aleviler namaz kilmaz, cami-

ye gitmez: Inanca gore namaz kilmamalanni, camiye gitmemelerini

onlara Hz. Ali sylemistir. Hangi Ali?: Tarihsel olarak yasamis zdhiri
Al degil; ¢linkii tarihsel olarak yagsamig zahiri Ali, namaz kilmis, mes-
cide gitmigstir. Sorulmasi durumunda -Kilin!, diyecektir; bagkaca bir

4. Daha genis bilgi icin bkz.: Korkmaz, Esat; Kitap/ Yol Rehberi/ Giilbanklar-Erkdnlar; demos

yaymlan; Istanbul- 2009; s, 35-40
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dili yoktur O’nun. Buna karsin kiiltiirel dogum {iriinii, goniillerde ya-
sayan bdnni Ali, namaz kilmamugs, mescide gitmemigtir Sorulmasi du-
rumunda -Kilmayin!, diyecektir. Eger kilarsaniz, Islamiyetin bigimsel
gorevlerine, yani zahiri yiikkiimliiliikklerine baglanmus olursunuz; mari-
fet yolculugunda bu bagimlilik, ger¢ekle araniza bir 6rti olarak gire-
cektir. Ben bu értilyii gekip attim, yani Islamiyetin bigimsel gorevle-
rini son kez yerine getirdim ve sizleri zahiri kolelikten ozgiirlestirdim.

Bu anlayis, topragimin bir bagka yasakli kiiltiirii olan Ezidilikte
Seyh Adi’ye baglanir: Seyh Adi, tiim Ezidiler adma Islamin bigimsel
gorevlerini yerine getirmis ve Ezidileri bu gérevierden ozgiirlestir-
migtir. Eger ozgiirlestirmeydi Ezidiler gercegi bulamayacakti.

Alevilikte Hz. Ali, Hizir ile dzdegslestirilir: Bu 6zdeslestirme, me-
tafizik tanriy1 iptal etme ya da onu silme gibi bir sonu¢ dogurur.
Alevilikte Hizir, 6zdeslestirme geregi Hz. Ali, dogan-doguran doga-
nin doktorudur; otesinde, kendisinden hirka giyilen, yani el alinan,
abthayattan icmis 6liimstiz miirgittir

Hizir, bir tiirlii gergeklestirilemeyen isteklerin, dileklerin nesnel-
lesmesine, toplumsallagmasina duyulan 6zlemlerin besledigi, giydirip
kusattig1; dogatistii yetilerle belirgin bir diig varligidir, bir kurtaricidar.
Soylence diinyasinda oynanan kumarda, talih oyununda, bireyden ya-
na tavir koyan, kimi kez onu kazandiran, onun dileginin, 6zleminin
gerceklesmesini saglayan kutlu kisidir. Bir anda yanligi dogruya gevi-
rebildigi gibi ¢irkini de giizellestiriverir.

Bireyin-halkin inan¢ kanalinda goniil cogkusunu disa vurabil-
mek, bunu yaparken oniindeki agilamaz engelleri agabilmek i¢in ya-
rattigi, zaman zaman kendi diinyasina soktugu, eliyle sagiyla ya da bir
sozilyle kutsadig1 bir inang kisisidir Hizir. Bu baglamda, insan igin
olanaksiz olan zemine, dzlem denen ata binilerek yapilan gezintinin
bagkisisidir Hizir; riiyalarda mustulayicidir. Dondan dona girerek yeri
geldiginde insan1 sorgulayan, yeri geldiginde onurlandiran, odiillen-
diren, kimi kez ipuglar1 vererek arastirmaya 6zendirendir. Kisaca in-
sanoglunun 6zlemle yarattigi, 6zlemle devindirdigi, iyilikle, saflikla
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donattig1; kendi istegiyle giidiimiine girdigi, yonlendiriciliginden hos-
landig1, zaman zaman birlikte eglenip birlikte giildiigii, agladigy, tii-
miiyle kendi yaratisi olan diissel varligin adidir Hizir.

Aleviler, halk bilgeligi tiriinii kimlikleri kutsariar; Bu baglamda
Hz. Ali Hizir’in yeni bedenidir, yani don degistirmis bigimidir. Ady,
Bozath Hizir’ dir; -Bozatlh Hizir seni korusun, dediklerinde; Hz. Ali se-
ni korusun, demek isterler.

Sifi gelenekte, yasayan bir miirsit (seyh) disinda e/ alinan bir di-
ger kimlik de Hizir’dir. Inangta yolcularin koruyucu velisi, abihayat-
tan i¢mig bir §liimsiiz olarak algilanan Hizir, mutasavviflar i¢in bir yol
miirsididir. Sufiler yolculuk sirasinda Hizir ile karsilasabilirler; boy-
lesi bir durumda Hizir onlara ilham verir, sorularin yanitlar, tehlike-
lere kars1 uyanr. Kimi 6zel durumlarda onlara hirka giydirir, yani el
verir. Buna bir 6rnek olarak Ibn Arabi (61. 1240) hirkasim Hizir 'dan
aldigim sdyleyenlerdendir. Tasarim geregi Hizir’in yeryiiziinde ete-
kemige biiriinmiis kimligi Hz. Ali de aym gorevleri yerine getirir.

Alevilerin Kabesi insandir

Simdi kamil insanin nefes olarak algilanan sozlerinin agilimini
yapalim: Kémil insanin nefesinde gegen birlik dolusu, vahdet sarabi
olarak algilanir ve yol erini, kendi varhgindan soyarak tanrisal olana
yonelten bir arag olarak algilanir ki bu her seyden 6nce pirin, miirsi-
din, rehberin, yani, 6gretmenin bilgisidir-aklidir. Bu bilgiyi 6ziimse-
mekte zorlananlar igin ise sivi akildir. Bu kapsamda vahdet sarabi,
tiziim yaratilmadan 6nce kegfedilen, i¢ildiginde hastaliklari iyilegtiren,
korlerin goziinii, sagirlarin kulagini agan, insani ebedi-ezeli amacina
tastyan simgesel kutsal esin-bilgi olarak algilanmahdir.

Diger taraftan birlik dolusu, abihayattir: Bu baglamda, dogaya
benzeme temelli tasarimlar s6z konusu oldugunda, evrenin sirlarini
bilme-kavrama giicii; batini tasavvuf s6z konusu oldugunda ise 6liim-
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siizliik kazandiran ildhi ask olarak bilince-inanca tasinir.

Batini felsefe kisiyi yasarken kurtulmug kisi durumuna getirip
bir bakima gencligini, giiciinii ve esnekligini sonsuza kadar uzatmammn,
bedenlerini ¢iiriimeyen bedenlere, yani tanrisal bedenlere-irfani be-
denlere ya da kdmil bedenlere doniistirmenin araglarmi sunar. Bu
nedenle bedenin doniistiiriilmesi islemi, erginleyici 6liim ve dirilis de-
neyimini igerir.

Hak’la Hak olan insan-1 kdmil; zaman ve mekandan bagimsiz-
dir. Yani, kendi canim1 kendi bedeninin zincirlerinden, doganin canin
dogann zincirlerinden kurtararak hem kendini hem de dogay, doga
olmayan doga duruma tasiyabilir: Artik o, zamanla Slgiilemeyen, s6z
konusu durumda, gériiniise tasinma olanag1 bulunmadigi igin de me-
kandan bagimsiz olan bir konumdadir.

Buna kargin insan-1 kdmil diginda kalan her sey, yani Tanr1’nin
birliginin disinda kalan ¢okluk, coklugun olus ve yok olug yasalari,
zaman ve mekan kaliplarina bagimiidir. insan-1 kimilin bu ozelligi
onun, Hak’tan halka indiginde yetenegini/yorumunu kutsayacak olan
inang yamini olugturur. Inancin ¢izdigi yuvada, ilahi nurun tecelli edip
nefsin 6lmesiyle bir géniil yagam: baslar.

Asil gercekler, goriiniir olamin otesindeki sirlardwr; bu sirlara,
yol eri olmakla ulagilir. Insanda goniil tanrisal bilgi alani; ruh, sevgi
alan; sir ise askin gergekleri sezme alami olarak algilanir; goniil gozii
acik olanlar; yolda olgunluga ulasanlar, evrendeki her varligin ve ken-
di diinyalarinda Tann varliginn isaretlerini, belirtilerini sezebilirler.

Demek ki Hak’la Hak olmak ya da Hakk'a kavusmak ikilikten
kurtulup, birlige ulagsmaktir. Birlige ulasanlarin mihraba gereksinme-
si yoktur. Mihrap cami, mescit, namazgah vb ibadet yerlerinde, kible
yoniinii gosteren ve yalnizca imamin namaz kildigi, nis bi¢imindeki

5. «“Ashinda uzun bir omiir, genglesme ya da oliimsiizliik vaat eden bir kaynaktan, bir agagtan ya
da bagka bir maddeden s6z eden sayisiz sdylence vardir. Vedalar’in soma’sy, iranlilar’in hacma’-
s1, Yunan ambrosia’si ve 6liimsiizliik iksirini igeren efsanevi Kelt Kazam ya da Genglik Pinar,
ulagilmas: gii¢ bir agactan elde edilen genglik meyveleri ve mucizevi otlar saymakla bitmez...”
(Eliade, Mircea; Asya Simyasi; Kabalc1 yaymevi; Istanbul- 2002; s,: 76).
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boliime verilen addir. Ortodoks inanglarda mihrabin yonii ya Kabe’-
nin duvarinda bulunan Karatas’i ya da Kubbetii’l Sahra’da bulunan
Kaya 'y1 igaret eder.

Degisen-doniisen doganin hi¢ degismezmis gibi goriinen bir par-
cas! olarak algilanan taslar, giiciin-kudretin simgeleri bigiminde inan-
ca tasinds; sonralan ezeli-ebedi giicti simgeler oldu. Bir goktasi oldu-
gu kesin olan Kabe’nin giineydogu kosesindeki Karatas (hacerii’l-es-
ved), hac sirasinda herkesin dpmeye ¢alistigi bu tag Ortodoks inangta
Allah’in sag eli kabul edilir; halk inancinda ise Karatas, Hesap Gii-
nii’nde kendisini dpenlere olumlu anlamda taniklik edecektir. Demek
ki o, bir tanik-tagtir. S6ylenceye gore bu tas, ezeli bir tastt ve baglan-
gicta beyazdi; yillar-yiizyillar iginde kendisine dokunan giinahkdr
insanlarin elleriyle karard:.

Aym durum Kudiis’te Kubbetii’l-Sahra’da bulunan Kaya igin de
gegerlidir. Kutsal sdylenceye gére Muhammet Oncesi tiim peygam-
berler burada bulunmus, Muhammet mirag yolculugunun baginda na-
maz kilmak igin onlarla burada bulusmustur. Kaya lizerindeki Mu-
hammet’in ayak izi, mira¢ yolculuguna buradan baglandigimin kaniti
gibidir.

Demek ki Miisliimanlar Mekke’deki Karatas’a yonelen, Hiristi-
yanlar ise Kudiis’teki Kaya 'ya yonelen kible topluluklaridir: Aleviler
ise Mekke’deki 7as ‘a ya da Kudiis’teki Kaya 'ya yonelen bir kible top-
lulugu degildir®

Alevilikte Kabe’nin yerini insan alir: Benim Kdbem insandir,
sOzii bunun i¢in sdylenmistir. Kabe olarak algilanan insanda Karatas
ya da Kaya’nin yerini goniil tutar; goniil, Tanri’nin evidir; bu nedenle
Alevi ibadet ederken insan denen yapimnin géniil denen boliimiine y6-
nelir. Agikgasi Aleviler gonle yonelen bir géniil toplulugudur. Bu ne-
denle Hak’la Hak olup goniil toplulugunun iiyesi durumuna yiikselen
yol eri i¢in mihraba gereksinme yoktur.

6. Korkmaz, Esat; Simgeler Sozhigii; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; [stanbul- 2011; s, 708.
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Alevilik Ve Kuran

Gelelim kamil insanin nefesinde gecen Kuran’a: Alevilik inanci-
na gore, Muhammet’in ogretisi demek olan Kuran ti¢ boliimden olu-
sur: 1- Dualar. 2- Hz. Muhammet’in yol arkadaslarina agikladig bilgi-
ler ve 3- Hz. Muhammet’in yalnizca Hz. Ali’ye verdigi gizli bilgiler.

Hz. Ali, bu tg bilgiye de sahip oldugundan Kuran-i natik (Konu-
san Kuran) durumundadir. Inanca gore, Hz. Muhammet; istekleri ve
diigtincesi olmayan, Cebrail tarafindan harekete gegirilince konugan
ve Tanri’mn kelamini aktaran bir otomat degil, bagimsiz diisiiniir ola-
rak algilanir; Cebrail, Hz. Muhammet’in sezgisel aklindan baska bir
sey degildir.

Muhammet vecd durumundayken kendini giir diliyle normal du-
rumdayken ise diizyazi diliyle ifade ediyordu; Muhammet diisiintirken
bir insan olarak diisiiniiyordu, 7ans: olarak degil; Tann, diigiinmeyi
insanlara birakir; bilgiyi insana Tann vermez, tersine insan, Tanrt’ya
bilgi verir; insan-1 kamil bilgisini Tanr’ya tastyarak Tanri’nin, kendi
kendini kesfetmesine yardim eder; bu kapsamda, insan Tanri’ya degil,
Tann insana gereksinme duyar; bunun dogal bir sonucu olarak Siinni-
ligin anladigi/algiladign anlamda bir Tanr: vahyi yoktur; ne yazilmig-
sa, ne sdylenmigse tiimii insanlarn eseridir; bu nedenle bilimsel agi-
dan ele alinip incelenebilir.

Her kamil insan, yasadigi donemin gercek Kuran'idir; hayatta
olmayan kamil insanlarin yazilari, sdzleri, onlarin yasam deneyimle-
rinden bagka bir sey degildir; onlar1 dogmatik olarak yorumlamak,
iginden kimi s6z ya da s6z gruplanim segerek dogru kabul etmek, ger-
¢eklerle bagdasmaz; her kdmil insan bagimsiz olarak diisiinebilen bir
varliktir; daha 6nce yagsanug kamil insanlarin goriislerini benimseye-
bilecegi gibi yadsiyabilir de.

Bu nedenle Kuran Alevilikte Mushaf-1 Osman, Osman Mushaf’1
ya da Osman Kurani olarak algilanir. Hz. Muhammet’in Hakk’a yiirii-
mesinden sonra devletin sinirlar1 genigleyince Kuran, farkli bolgeler-
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de farkli bigimde yorumlanmaya baslandi. Olumsuzlugu ortadan kal-
dirmak iizere Omer’in onerisiyle Ebubekir tarafindan bir kurul olus-
turuldu; ayet ve sureler topland, saklamasi i¢in Omer’in kiz1 Hafsa’-
ya verildi. Ancak, Kuran’in okunmasinda ve yorumlanmasindaki ce-
ligkiler bir tiirlii giderilemedi; durum Halife Osman’a ulastirilinca ye-
ni bir kurul olusturuldu. Kurul, sayfalan kitaba doniistiirdii. Daha én-
ceki sayfa ve yazilar yakild: ya da yok edildi. Mushat-1 Osman ad1 ve-
rilen bu yeni Kuran, ¢ogaltilarak biiyiik kentlere génderildi.

Mushaf-1 Osman, bir siirii tartismay1 da beraberinde getirdi. Ha-
simi lehgesiyle inen Kuran, Kureys lehgesine gevrilmisti; anlam kay-
malan oldugu saviyla Hagimiler, Mushaf-1 Osman’1 kabullenmek is-
temedi.

Hz. Ali’nin inig tarihlerine gore siraladigi sureler, Kurul tarafin-
dan kabul edilmedi; bu durum, Ali Yandaglarinca Ehlibeyt’e iliskin
ayetlerin Mushaf-1 Osman’a alinmadig1 biciminde yorumlandi.

Sonugta, Peygamber dénemindeki 6666 ayet, Halife Osman do-
nemindeki diizenlemeyle 6234’e inmis oldu; daha 6nceki belgeler ya-
kildig1 ya da yok edildigi i¢in eksik olarak g6ziiken 432 ayetin ne ol-
dugu tam olarak bilinmiyor.”

Alevilik, tektanrici dinler 6l¢ili alindiginda vahiy digi bir gergek-
lik olarak ¢ikar karsimiza. Bu Alevilik islam disinda yapilamp bigim-
lenmigtir, demenin bir bagka anlatimidir. Tektanrict dinlerde inang,
metafizik-idealizm baglaminda gokyiiziinden yeryiiziine indigine ina-
nilan Tanri buyruklarina baglanir. Tektanrici dinlerin vahyini yadsi-
makla birlikte Aleviligin de diisiinceci-idealist felsefi yaklagimlarla
kotanlmg bir vahiy anlayislan vardir. Bu tasarim kapsaminda vahiy,
varhigin icinden digina dogru tasinan ve doniigiimler gegirerek somut-
luk kazanan bir enerjiden bagka bir sey degildir.

7. Tekin, Arif;, Kur’'an'in Kitap Haline Getirilmesi; Bilinmeyen Yonleriyle Kur’an (Kur'an'in
Kokeni-2); Berfin Yayinlan; Istanbul- 2012; s, 112-232; Dierl, Anton Jozef: Anadolu Aleviligi-
Cev.: Fahrettin Yigit-; Ant Yaymlan; {stanbul- 1991; s, 23-24.
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Anlagilacagi gibi Ortodoks tasarimlarda inang, varlik dis1 meta-
fizik bir kabullenme iken Alevilikte varlik kokenli bir ilke-kural ya da
egilimdir Ezidiler, biz bireysel vahye inanir, ona gtore davraniriz der-
ken bir bakima bu durumu anlatmak isterler. Bireysel vahiy, metafizik
tanrnin sozleri degil, karsitlarin birliginin kimliklendirilmis bigimi
olarak algilanan Melek Tavus ve Alti ana Melegin yeryiiziindeki tem-
silcileri olan Ezidi ulularinin sozleridir.

Kuran ayetlerinin tamami Cebrail tarafindan, Hz. Peygamber’e
vahiy yoluyla verilir. Peygamber ya melek sifatina yiikselerek Cebrail
ile bulusup vahyi alir ya da Cebrail insan diizeyine inerek Peygam-
ber’e vahiy verir. Inanca gore Cebrail vahyi Peygamber’e sesli olarak
iletir ya da vahyi O’nun kalbine yazar. Kuran Cebrail tarafindan oku-
narak verildigi i¢in Kuran ayetlerine vahy-i metliivv (okunan vahiy)
adr verilir. Melek Cebrail soyut anlamlar: Tanri’dan alir ve bagka me-
leklerin korumas: altinda Hz. Muhammet’e getirir. Cebrail ortodoks
inangta peygamberden daha iglevlidir: Tanr1’dan aldig soyut anlamla-
r1, insanlarin anlayabilecegi soze, kaliba doker; bir bakima Tann ile
insanlar arasinda ¢evirmendir.

Alevilikte insanin akli cebraildir; kendini yetistiren insan cebra-
ili aracihi@yla fizigin sirrimi ¢ozer. Doga, yapisinda gizli olan neden
tarafindan belli bir sona yazgihdir: Ornegin tohum, agag olmaya, yu-
murta civciv olmaya yazgilidir. Iste Alevilikte, bu yazginin yazarina
tanr1 ad1 verilir. Kendini yetigtiren yazgisini okur ve zamarnin yerine
gecer ya da zaman olur ve hareketi olger. Kendini zamanin yerine ge-
ciremeyenler i¢in zaman, yasamin ayak bagidir; bilingsiz olursan,
yani kendini bilmezsen zaman denilen zincire bagl kalirsin.

Alevilikte Kadimm Yeri

Alevilikte kadin dendiginde ¢ekip gitmek yerine durup diisiin-
mek gerekir: Ciinkii Alevilik baglaminda nereden geldigimizin ve ne-
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reye gidecegimizin anahtarin: veren temel olgudur da ondan. Ozgiir-
lesmemizde ve Gzgiirlestirmemizde, zcesi kendimizi bilmemizde te-
tik gorevi Ustlenen kadin olgusu, ikirciksiz bilincimize taginamazsa
¢ok degil yakin gelecekte sistemin fagsiyicis: ataerkil degerlere ve ata-
erkil inang tasarimlarina fes/im olacagiz.

Alevilikte kadin ya da kadinin islevi; kadinlarin daha 6zgiir, da-
ha saygideger bir konuma/duruma sahip oldugu daha eski bir ¢agi
temsil eder. Ancak ne var ki ylizyillar igerisinde Alevilikte ailenin ve
aile i¢inde kadinin durumu/islevi genel toplumsal siirece kosut bir #i-
telik kazanmistir. Yani, kendisinde var olan ge¢misin anisi, kiillenme
yoluna girmis; {istyapida uzun 6miirlii olmasina ve direnmesine kar-
sin, altyapida edilgenlesmekten kurtulamamustir: Cigekte bir tohum
olmus ama bir tiirlii agamamistir. Ustyapida bir séylem, bir sistem ola-
rak varligini siirdiiriirken, onu yasatan topluluk bellegi korelme yolun-
da oldugundan, kac¢inilmaz sona dogru yol almaktadir. Yiizyillarin ka-
zandirdig1 gelenekle erkek egemen gidise kars: direniyor ama nafile,
direndikge sistemin ailesi olup ¢ikiyor.

Alevi zeminde ve sozel gelenekte yasatilan sdylemden yola ¢1-
karak kendimizi gegmise tasidigimizda, bu sdyleme uyan bir aile bigi-
mine, bir kadin kimligine ulaginz.

O zaman kendimize soralim: Bu durum neyi anlatir?, diye. Bu
durum;

1- Toplumsal yasamin uzak ge¢misinde ya da baglangicinda
kadin erkegin kélesiydi yargisiin sagmaligini;

2- Kadinin sadece 6zgiir degil, ayni zamanda ¢ok deger verilen
bir konuma sahip oldugunu;

3- Bunu saglayan nedenin kadinin yaptig1 isin kamusal karak-
terinden kaynaklandigini,

4- Kamusal alanin digindaki giiniimiiz kadininin toplumsal du-
rumundan daha yukari, bir toplumsal agama edindigini anlatir.
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Alevilikte kadin sorununun ¢6ziim yoluna girebilmesi bulusulan
bu kadimn, kadin degerlerinin giinimiize tagmnmastyla olanaklhidir.

Alevi inancinda insanlar cinsiyetlerine gére degil de tasavvufta-
inangta kat ettigi yola gore degerlendirilir. Eger kisi yetismisligi ve dav-
ranigiyla tasavvuf-inang zemininde ilerlemis ise ister kadin ister erkek
olsun o, siradan insanlardan daha iist asamadadir ve er olarak tanim-
lanir,

Dogrudan demokrasi temelli yol orgiitlenmesinde kadin-erkek
ayrimi, yani cinsiyet ayrimi yapilmadigi i¢in derviglik makami disin-
da halife olan, tekkeleri yoneten, kendilerine bagli birgok miiridi bulu-
nan kadinlarin sayisi az degildir: Bunun en garpict dmegi Kadincik
Ana’dir. Hace Bektas Veli’nin Hakk’a yiirlimesinin ardindan O’nun
postuna oturur. Halife iken Yol un birinci piri durumuna gelebilmistir.
Kadincik Ana, Bektasiligin kurumlagmasim saglayan Abdal Musa’y1
yetistirmigtir. Aleviligin-Bektasiligin dort bilyiik dergdhindan birinin
adina baglandig1 ve Kizildeli olarak bilinen Seyit Ali Sultan da Kadin-
cik Ana yetistirmesidir.

Balkanlar’a gectigimizde Kiz Ana ile karsilasinz: Demir Baba
Vildyetnamesi’nde, tekkede oturan kisi olarak anlatilir. Adma kurulan
tekke, bugiin de halkin 6nemli ugrak yerleri arasindadir. Kadinlarin
post sahibi olma gelenegi XIX. yiizyilda Tokat’ta yasayan Hubuyarli
Alevilerinin Anga Baciya, Afyon, Emirdag ilgesine bagli Karcalar k-
yii Alevilerinin Zéhre Baciya baglanmalartyla siirdiiriiliir. Alevi ze-
minde kimi ocak pirlerinin kadin oldugunu gérmekteyiz: Adiyaman,
Celikan ilgesi, Bulam bucaginda Zebran (Sar1 G6k) ziyareti vardir. Bu
ziyaret, Zebran adinda bir kadin pire ait olup, aym kandan gelenlerce
ocak olarak bilinir. Bu kadin pire bagh ocaktan gelenler, son donem-
lere degin kimi Alevi gruplara dini hizmet gétiirdil.

Alevilikte kadinin yerini tam olarak algilayabilmek i¢in temel
ibadet bigimi olan cemlere bakmak gerekir: Kirklar, Alevi inancinda
en yiiksek makama ulasanlarm olusturdugu bir birliktir. Kutsal gerek-
¢esinin 6nemi nedeniyle Alevilikte cem, Kirklarin yaptigi muhabbeti
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canlandirmak anlamina gelir. Agiktir ki Kirklar arasinda yalmz erkek-
ler degil, kadinlar da bulunmaktadir: Kirklar’m 23iiniin erkek 17°si-
nin kadin olduguna ve kadinlar arasmda Fatma Ana’nin da bulundu-
guna inanilir. Kirklar’in i¢inde kadmlarin bulundugu, cemde siipiirge-
cinin okudugu giilbankla bize aktanlir: Biz ii¢ baciydik, Kirklar mey-
daninda stipiirgeciydik.

Kimi bolgelerde farkhilik gdstermesine karsin cemdeki hizmet
sahiplerinin bir boliimii kadindir. Aleviligin 6zgilin gegmisini dl¢u al-
digimizda, cem ibadetinde, kadinlarin da erkekler gibi posta oturmak,
cemin yiritiilmesini saglamak gibi gérevleri bulundugunu kabul et-
mek durumundayiz. Ornegin Cumhuriyet’in ilk yillarinda Sivas, Cam-
sth yoresinde dede soylu kadimlar posta oturup cem yiiriittiiler. Yine
Hiiseyin Abdal Ocagi’ndan Isaf Ana ve Ela Anann, posta oturarak
cem tuttuklarim biliyoruz. Bu gelenek Alevi zeminde hissedilen erkek
egemen yargilarla birlikte 6nemli 6lglide Orselense de giiniimiizde
canli 6rneklerine rasthiyoruz: Hacibektas postnisininin onayiyla De-
nizli, Merkez’e baglt Uyanik kdyiindeki Sultan Ana, kocasinin oli-
miinden sonra posta oturmus Abdal topluluguna cem tutmaktadir.

Yol uygulamalari rehberlik hizmetinin 6ziinde bir kadin hizmeti
oldugunu kamtliyor: inangta ve inang uygulamasinda miirsit, talibin
yol babasidir; rehber ise yol anasi olarak algilamir. Cemlerdeki zakir-
lik hizmeti kimi ocaklarda agirlikli olarak kadinlar tarafindan yerine
getirilir: Sozgelimi Ela Ana, zakirlik yapmistir. Ayni yorede yasamis
ve evliya asamasina taginmig Fatonun uzun siire cemlerde zakirlik
yaptig1 anlatilir. Adryaman bolgesinde ¢erag hizmetinin, bir kadin hiz-
meti oldugu vurgulanir: Kadinlar, Fatma Ana’nin temsilcileri oldugu
i¢in 51k onlardan gelir. Yine Malatya ve Adiyaman bolgelerinde cem-
evinin hazirlanmasi isleri kadinlara verilir: Dogal olarak cemevine
gelen miirsit ya da pir, bu kadindan rizq alarak igeri girer.8

Kadin-erkek esitligini, yasamda ve ibadette kadin-erkek birlikte-
ligini kanitlayan bu uygulamalar, erkek egemen toplum insaninin ya

8. Daha genis bilgi igin bkz.: Ibrahim Bahadir, Kadin Dervisler; Su Yayinlari; istanbul, 2005.
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da sisteme uyarlanmig yabancilagmig bireylerin anlamakta zorlanaca-
81 ¢ok demokratik bir durumu anlatir. Kadinin 6zgiirlesmesinde, Ale-
vi kadimmin yeri ayricaliklidir. Bu ayricalikli durumu yasama gegir-
mek hepimizin goérevi-sorumlulugudur. Hiinkarmizin sesine kulak
verelim: Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde/Hakk in yaratngi
her gey yerli yerinde/ Bizim nazarimizda kadin-erkek farky yok/Nok-
sanlik, eksiklik senin goriislerinde.

Alevilik ve Kurban

Kendini Dogatanricilik ve insantanricilik tizerine yapilandiran
Alevilikte kurban algisi, 6ziinde ¢ok ¢arpict ve ufuk acicidr. Gel gor
ki halde, kurban algisinin dayanilmaz hafifligini yasiyoruz: Bir siglik-
ur gidiyor.

Kurbani Allah-Ibrahim-Ismail ve kog dértlemesine baglayip ge-
¢ip bir kenara oturuyoruz. Ehl-i Siinnet’i izleyen her Miisliman da
boyle diisiiniiyor; 6tesinde, Ismail’in yerine ishak’1 koyan her Yahudi
de boyle agikliyor. Ozetle farkimz silinmis durumda.

Oncelikle giderek bizim de ezberimiz durumuna déniisen dértle-
menin zdhiri bir ¢dzlimiinl yapalim: Kanli kurban geleneginin bag-
landig1 sdylenceye gore, Hz. ibrahim kendi ikilikini birlikte yoketmek
i¢in oglunu kesmek ister; ancak, viicudu terketmeden de birlike vari-
labilecegini anlayinca eyleminden vazgegcer; sonralan, gercek kavusg-
ma ugruna simgesel anlamda bir hayvan kesmek gelenek olur.

Gelelim bizim felsefe kaynagimiza: Alevilerin Tannisi, doga-se-
verlik/insan-severlik tiretmez; tam tersine, doga-severlik/insan-sever-
lik tarafindan iretilir Alevilerin Tannsi. Bu nedenle Alevilerin Tan-
nis1, doga katledildiginde, insanlar 6ldiiriildiigiinde hastalanir; 6lim
sancilari i¢inde kivranir.

Tanr’y1 tedavi edebilmek i¢in dértliikle oynanan séylencenin,
her seyden 6nce, insanhik yagsaminda agagi-barbariitk doneminden or-
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ta-barbarlik donemine gegildigini, agikcasi insanlik gelisiminin dogal
bir sonucu olarak insan kurban etme geleneginin terk edildigini, kur-
ban olma olgusunun yasadigim-yasayacagini kanitlamak i¢in insan
yerine hayvan kurban etme doneminin bagladigini simgeler.

Tasavvuf zeminine tasindigimizda Allah-Ibrahim-Ismail-kog dort-
lemesindeki kimlikler, zahiri-batini-6liimliileri ve éliimsiizleri simge-
ler; bunlar birbirinin aynasidir: Aynada bu dortlii, bir oyun oynar;
oyunun adi Diinya'dir Bu dort boyut Tanrt’ya bagimli degildir; Tanr,
bu dort boyuttan biridir ya da tiimiidiir.

Daértliigiin her biri ya da tiimil Tann olarak algilandiginda, bizim
de bagh oldugumuz yasalara bagl bir Tanr algisina kendimizi tagimig
oluruz ve Tann, ancak kendi yasalan icinde ozgiirdiir, diye haykinnz.

Okuyan olur, katk: olur, paylasan olur ¢ogalir umuduyla kurban
algisinin agilimini yapmaya caligalim:

1- Alevilikte kurban, yol erkdninda gosterilen durumlarda, Hakk’a
yuriimeden Hakk’a kavusmanin anisina, lokma edilip yenmek
i¢in ti3lanan belli 6zelliklere sahip hayvan (kanli kurban) ya da
aym kutsal amaci gergeklestirecegine inamlan ve ihtiyaci kargi-
layan yiyecek-icecek, yag, seker vb gida ya da paradir (kansiz
kurban).

Bagslangicta kansiz kurban, kanli kurbana gére daha yaygindi,
daha ¢ok takvimli giinlere ve adaga bagh olarak gergeklestirili-
yordu. Kurban algisinin yabancilagsmasina kosut bigimde, kan-
s1z kurban anlamim yitirdi ve uygulamadan kalkn, ortaya gikan
boslugu kanlt kurban doldurdu. Kanli kurban geleneginin yay-
ginlagmasy, insan ile dlem arasindaki eglesmeyi giiglendirdi; ya-
samin ancak kurban edilen bagska bir yasamla baslayabilecegi
diisiincesini-inancim yerlestirdi. Bu tiirden diigiince-inang gele-
negi, kurban sunmadan higbir yaratimin ya da diretimin gergek-
lesemeyecegi algisina tagidi insanlari.

Varhga gelene can vermek gerektiginde, ona yagamini ya da
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ruhunu, kanint vermek gerekir algist, 6ne ¢ikt1. Tasarimin man-
tigin izledigimizde, varolusun ya da yaradilismn bir kurban
oldugunu sdyleyebiliriz.

2- Hak yoluna kendi camindan gegen, basini yola adayan yol
ehli can ya da Yol’un gergek kurbanlan olarak algilanan, her
Alevinin izinden gitmek durumunda oldugu, kavgasi kavga,
askim agk bildigi dar pirlerinden her biri bir kurbandir, yani Yo/
ehli can, Hallac-1 Mansur, Fazlullah Hurifi, Seyit Nesimi ya da
Hz. Hiiseyin dir:

3- Yol’da bir engel olarak beliren ve feda edilmesi gereken nefis
kurbandir. Her Alevi, kendini sorgulamaya yatirdiginda nefsini
feda eder; nefsini, zalimle 6zdeslestirdiginden, nefsini feda et-
me goriintiisii ardinda zalimi bogar. Anlasilacagi gibi nefsini
bogmak da, zalime baskaldirmak da bir kurbandir.

4- Kaynagim devriye tasarimindan alan, varliga geligin-varlas-
mamn-varolusun nedeni durumundaki eylem kurbandir. Bu kap-
samda, baslangigta karanligin aydinlig1 dogurmas: bir kurban-
dir. Varliga gelisin, varlagsmanin ya da varolusun, sonralan yara-
dilisin kurban etme eylemi ile bagladig1 genel kabul goriir. Bu
baglamda evrensdel hareketin baslancici olarak algiladigimiz
ve b 'min altindaki nokta olarak bilincimize-inancimiza tagidigi-
miz Hz. Ali kurbandr.

5- Hace Bektas Veli’nin adina baglanan Dovt Kapr Kirk Makam 'a,
yani Aleviligin dgretisine gore kurban ikrar verdirilmedir, de-

mek ki Yol’a girme kurbandir; kurban olmak, e/ almaktir:

Kurban kime-neye sunuluyorsa onun doruna biiriiniir: Birinci

durumda kurban, doganin cant darumundaki Tanri’nin donuna biirti-

niir; bu can kendini somuta tagidiginda hayvansa hayvan-tanridir, in-
sansa insan-tanridir. Son amag insan olduguna gére kurban, yani hay-

van-tanri, insana, yani insan-tanrrya sunulur. Oliimsiizlik felsefesi

geregi, 6lmeden evvel kurban olarak, yani, bir hayvam kendi adina
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tiglayarak ya da yasarken dirilerek, yasamin sonsuzluga agilan kapi-
st aralanir: Bu bir kurban miracidir.

Ikinci durumda kurban Hallac-1 Mansur, Fazlullah Huriifi, Seyit
Nesimi ve Hz. Hiiseyin donuna biiriiniir: Kurban onlara sunulur, onlar
aramuza ¢agrilir; ¢agnda siireklilik saglanarak dar pirlerimize can ve-
rerek Olimsiizlestirilir: Bu bir kurban miracidir.

Ugiincii durumda kurban, nefis ya da zalim donuna biiriiniir:
Kurban, nefse karsi verilen miicadeledir, zalime baskaldirmadir. Bu
bir kurban miracidir.

Dérdiincii durumda, kurban eylem ya da Hz. Ali donuna biirii-
niir; kurban sunumunda stireklilik saglayarak evrenin ve insanmn oykii-
sii yazilir; devriye ve devriyenin baslangic nedeni olan Ali kutsanir.
Kutsanma goriintiisii ardinda varliklarin Onsiizden-sonsuza akus:
kanitlanmak istenir: Bu bir kurban miracidir.

Besinci durumda, kurban, ikrar vererek yola giren ya da el alan
canin donuna biiriiniir. Kurban olarak Yol yasatilir; kurban sunumu
ortadan kalkarsa eger Yol séner, Yol'un kaynag kurur: Bu bir kurban
miracidir.
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FELSEFE OLARAK
ALEVILIK

Daha Allah ile cihan yok iken,

Biz onu var edip ilan eyledik.
Hakk’a higbir layik mekdn yok iken,
Hanemize aldik mihman eyledik.

Kendisinin heniiz ismi yok idi,
Ismi soyle dursun cismi yok idi,
Hicbir kiyafeti resmi yok idi,
Sekil verip tipki insan eyledik.
Edip Harabi

Gegmiginin hesabim1 yapamayan bir Alevi, giiniibirlik yasayan
bir insandir. Dogal olarak giindelik bilincinin Stesine kendini tastya-
maz ve kendi yiiksek bilincinden habersizdir. Bir bilgelik felsefesi olan
Alevilik, diisiinceyle nesnenin uygunlugunu hakikat olarak algilaya-
rak Ortacag’da aydinlanmanin kanalini agti; belletilmis diinya tarafin-
dan bilincin ayaklar altna alinmasina son verdi: Dogasal degerleri,
doga-otesi degerlere kars1 harekete gegirerek, metafizik idealizmi ide-
oloji edinmis dinsel toplumun sahte amilarim yerle bir etti. Anlagilaca-
&1 gibi Alevilikte felsefe, yasam bilgeliginin pesinde kosma etkinligidir.

Batini felsefenin ¢ ayag akla gelir. Bu ii¢ ayak soyle siralana-
bilir: Batini doga felsefesi, batini tarih felsefesi ve batini toplum fel-
sefesi.!

1. Korkmaz, Esat; Kizilbag Aydinlanma Felsefesi; Kizilbag Aydinlanma; demos yaymlan Istan-
bul-2011; s, 58-64.
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Batini Doga Felsefesi

Evrendeki tiim olay, olgu ve siirecler arasindaki gesitli iligkilerin
olusturdugu maddesel bagimhihiga bilim dilinde evrensel bagimlilik
adr verilir. Bu bagimlilik evrenin, birbirinden koparilamaz pargalar-
dan olusan bir evrensel biitiinliik oldugunu kanitlar. Evrenin siireklili-
gi ve diizenliligi, bu birligin ve biitiinliigiin tirtiniidiir.

Evrensel bagimlilik; insan bilincinden bagimsiz ve nesnel bir ba-
gimhliktir. Metafizik idealist ya da tektanrici dinlerin savilarina karsin
gercekte bu diizen hi¢ bozulmadi ve bozulmayacaktir.

Banni felsefede evrensel bagimhilik, zahir-batin bagimlihigi bigi-
minde agiklanir. Her sey, tiim evren bu bagimhiligin zorunlu bir iiri-
nidiir. Zahir bann, batin zahir olmak ister: Bu degisim-doniisiim 6n-
siizden sonsuza dogru akar gider.2

1en gozii-goniil gozii bilgilenme slirecinin iki kanal: olarak algi-
lanir: Dogal ve kendiliginden bir siiregte asil olan ten goziiyle gorme-
dir. Incelenen nesne ten goziinden yitip matematik formiillere déniis-
tiigiinde, diyalektik bilgiden yoksun olanlar maddenin yok oldugunu
sanir; yani batint géremez. Goniil gozii ya da diisiince gozimi islevli
kilanlar bu saniy1 yikar ve zéhirin kargitina doniistimii olarak algila-
nan ve batin olarak tanimlanan gizil nesnelligi diisiincede goriiniise
tagirlar; yani diisiincede gérmeye baglarlar. Baglar baslamaz Tanr1’nin
iki 6zelligi on alir:

Diistince 6zelligi; diistince sistemini kurar,

Nitelik 6zelligi; fiziksel nesneler sistemini kurar.

Bu ki 6zelligin tasarimlanmasinda kullanilan y6ntem tiimden-
gelimci degil, tiimevarimcidir: Goriintimlerin gozlenmesi lizerine ya-
pilandirilmis bir genellemeler sistemi olugturur.

2. Denkel, Arda; Ilk¢ag 'da Doga Felsefeleri, Ozne Yaynlan; Ikinci Bask; istanbul- 1998; s, 26-
28 arasi.
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Tanri’mn iki 6zelligi somutlandiginda; diisiince 6zelligi ifadesi-
ni bedenin diigiincesinde, nitelik 6zelligi ifadesini bedenin kendisinde
bulur.

Bu kapsamda evren ya da diinya Tanri’nin nitelik 6zelliklerinin
toplamudir, yani dogadir. Toplumsal akil, Tanr’nin diisiince dzelligi-
nin, doganin akh ise sagmaz Tanri diislincesinin bir toplamudir.

Demek ki Tanr, her seyin yaraticis: degildir, ama her seyin ne-
denidir. Yani Tanr, kendi nedeni oldugu diinyanin igindedir; onun
otesinde degil. Demek ki Tanr, ldmekdn degildir.3

Evrende bir madde yitimi vardir; madde yitimi, goériinen madde-
nin, gériinmeyen maddeye doniisiimiinden bagska bir sey degildir.

Anlagilacag1 gibi evrende madde, ille de gériiniir niteliklerle
varlagmaz; gortinmez madde olarak sonsuz uzaym her yanina yayil-
mis durumdadir. Evrende, w51k sagimu ile gergeklesen madde yitimi;
isimasiz maddeye, yani goriinmez maddeye doniisiimdiir. Zahir olan,
enerji sagumi yapabilen, goriiniir maddedir. Batin olan enerji sagimi
yapmayan, yani igimasiz durumda bulunan maddedir. Sonsuz uzayda
enerji (151k) sacimi yoluyla tiiketilen madde miktarini kargilamak tiize-
re, 1simasiz maddesel enerjiden sonsuz bosluga yeni madde yiginlan
stiriiliir: Isimasiz madde, yani goriinmeyen madde (batin) isimali mad-
deye, yani goriiniir maddeye (zahir) doniigiir.

Inang diliyle ifade edersek tanrisal 6z goriiniise tagimr: Diigiince
20zl ya da goniil gozii, 151k olmayan is1g1n ya da karanligin aydinli-
gryla goriir. Buna karsin zahir ten goziiyle 151k olan bir 151gin aydinii-
gryla goriir.

Batindan zahire, zahirden batina doniigiim siirecinde nesne, kimi
niteliklerini yitirir, kimi yeni nitelikler kazamr ki buna degisim adi
verilir. Nitelik yitirme ve nitelik kazanma ancak zdhir durumda sz

3. “Yalan da dogru da diinyada ispat olur; diinyada kendini ispat etmeyen 14 mekandir, mekan-
sizdir. Allah’in mekani diinyadir, bu nedenle diinyanin her tarafinda hazir ve nazirdir. Hazir olan
kendini insanlarda ispat eder ve Allah’in ispati da insanlardir. Insanlarda ispat olmayan 13 me-
kandir... L4 mekan insamn igindedir ve ¢ocuk dogurmayanlar 14 mekandir.” (Baskoyli Seyyid
Hasan Efendi; Hakk'in Emri Rizasi-Yay. Haz.: Hiiseyin Boy; Yurt Yaynlar; Ankara- 2007; s,
184
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konusu olabilir. Zahir olan varliga gelmis, somut ve gdzlenebilir olan-
dir. Tanrisal 6z ya da can, heniiz goriiniise tagmmmanmis kimi nitelikle-
ri, bagh olarak kimi bi¢imleri tagir.

Bu ortiik ve gercek olmayan, ancak olabilir olan tasiyis bigimi-
ne batin denir. Algilanacag gibi zahirin redeni batin, batinin nedeni
zahirdir; zahir-batin toplanm olarak algilanan evrende, nedensel iligki-
lerin disa vurdugu ya da hissettirdigi bir diizen vardir. Ve bu diizen
amaca uygun, planh bir gelisim igerisindedir. Doga denilen sey, daha
biiyiik bir yetkinlige dogru siirekli degisen zahir durumdaki tek tek
nesnelerin toplamidir. Batin, kendini heniiz goriiniise tasimamus, an-
cak gizil nesnellikte bir egilim olarak ortiik bigimde bulunan tiimelliktir.

Batin durumda olanin ortaya ¢ikmasi, ortiik timel yonlerin zahir
durumuna gelmesidir. Batin értik oldugundan, degisim sirasinda bir
nesne ya da bir nitelik yokluktan varliga geliyormus izlenimini uyan-
dirir. Oysa bu bir samidir; ¢linkti yalnizca zahir olan gériiniir, goriinii-
se tasinir, kendini gosterir.

Zahir durum alma, belirli bir bi¢imin tam olarak kazamlmasidir;
o bigim agisindan diisiiniirsek bir yetkinlesmedir. Ornegin tomurcuk
batin bir ¢igek; yumurta batin bir kustur. Buna karsin hi¢ bigim tasi-
mayan gizil nesnellik, hi¢gbir zaman zéhir durum alamayacak olan bir
maddedir; ancak diigiincede gériiniise taginabilir, kuramsal olarak al-
gtlanabilir.

Gorildigi gibi evrenin olusumu, bir madde degisiminden baska
bir sey degildir. Varhgin olusumuna ya da varliga gelise yalmz gorii-
nen madde degil, goriinmeyen madde de katilir. Oziinde asil katilim
goriinmeyen maddedir (batin olandir); gériinmeyen madde, varolma
ya da yasama tohumudur; zdhiri belirleyen ziinde batindir.

Batini Tarih Felsefesi

Alevi tarihi, Alevi ge¢miginin bilgisidir: Alevi tarihselligi ise
gegmisin simdilestirilmesidir. Aleviler tarihlerine bireysel, Stesinde
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toplumsal kanlim saglamak istiyorlarsa gecmisi simdinin bilincinde
yogurmalar gerekir. Ancak o zaman Alevi bilinci, heniiz gercek ol-
mayan ger¢ege uzanabilir, yani tarihi asabilir

Ancak tarihin bilincinde insan kendini gérebilir, demek ki insan
tarihe, kendini bilmek icin yonelir O nedenle biling, zorunlu olarak
tarthseldir.

Ama diger taraftan biliyoruz ki tarih, herkesin tarihidir; yalnizca
diiriistlerin tarihi degil, ayn1 zamanda alg¢aklarin da tarihidir. O yiiz-
den Aleviler tarihlerine saghkli bakmak zorundadir. Yoksa 6lmiis git-
mig kimi algaklarin oyuncag: olmak isten bile degildir.

Simdi batini anlamda tarihi yaratan giicii tanimlamaya ¢alisalim:
Tarih, hem toplumun yarattig1 hem de toplumu yaratan gercek insa-
nin, gegmisten gelen gelenek-gorenekle, belirli cografya ve iklim ko-
sullarina gore, belirli bir teknige ve yonteme dayanarak yaptigi yasa-
ma kavgasinda belirli seviyeye ulasmis toplu eyleminden dogar ve ge-
lisir. Toplumsal devrimlere degin, tarihi yaratan bu toplu eylemdir.

Tarihsellik mi? Giindelik mi? ikileminde rerede duracagimizi
bilmek durumundayiz. Ger¢ek anlamda diigiinmeyi biz, tarihimizin
kivnmlarindan gegerek 6grenebiliriz. Denebilir ki igitilmis ya da go-
riilmiis olan sey degil, bilincine varilmis olan sey gercek bilgidir.

Batin] tarih felsefesine gore tarih ikiye ayrilir:

Zahiri tarih (6ykiicii); metafizik ve bireyci tarih felsefesi belirleyici.
Batni tarih(yorumecuy); diyalektik tarih felsefesi belirleyici.

Bu ikili aynimdan da anlagilacag: gibi batini tarih felsefesi yo-
rumcudur; gegmiste olup bitenlerin nedenlerini aragtirir. Konusu top-
lum ve toplumsal yasamdir. Insana 6zgii bir toplum ve insana 6zgii bir
toplumsal yasam kurmay: amaglar. Yontemi ise toplumsal olaylan et-
kileyen nedenler olarak cografya, teknik, tarih ve insan iiretici giigle-
rine dayanarak toplumsal degismeyi kamtlama temellidir.
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Batini Toplum Felsefesi

Batini Hareketlere Gelinceye Degin Akilc felsefenin konusu,
metafizik ve doga bilimleri idi: Batini hareketlerle birlikte felsefe,
toplum ve toplum sorunlariyla ilgilenmeye basladi. Bu anlayis lizeri-
ne bir toplum felsefesi yapilanp bigimlendi.

Toplum, maddi gereksinmelerle kogullanmis insamin birlesmis
iiretici etkinligidir. Toplumsal yasamin biitiin 6teki goriingiileri politi-
ka, kiiltlir vb, toplumsal yagamin igerigini olusturur ama oziinii belir-
lemez. Toplumun 6zii, {iyelerinin ortak emeginde yatar; ortak emek,
yasama araglarinin saglanmasina yoneliktir ve bu insanlar arasinda bir
isboliimiinii zorunlu kilar. Dogal olarak farkli nesneler, ortak bir insan
emegi igerir. Boylesi bir durumda insanlarin ¢aligma bigimlerinin tek
olasi sekli mal degisimidir; emek araglarinin ve iiriinlerinin sahibi tire-
ticilerdir. Zorunlu olan devlet, 6zel miilkiyet ve simiflar degil, foplu-
mun kendisidir.

Sinifsal geliskiler tagmamayacak duruma geldiginde toplumsal
gelisme durur: Bu higbir toplumun kaginamayacagh bir yasadir. Ure-
tim giicleriyle tiretim iligkilerinin uygunlugu durumunda toplum geli-
sir. Uretim iliskileri, iiretim giiglerinin gelisimine engel/ olmaya bagla-
dig1 zaman toplum ¢oker; iiretim giiclerinin gelismesine uygun yeni
bir sosyo-ekonomik bigimlenmeye doniisgiir.

Uretim iligkilerinin tiretim giilerinin gelismesine siirekli destek
olacak bir toplumsal orgiitleniste siniflara, dzel miilkiyete ve devlete
gereksinme yoktur.

Kdamil insan durumuna yiikselen Yol eri, artik kendini toplum
hizmetine adayacak ve kamil toplum projesinin gerceklesmesi igin
biitiin giicliyle ¢alisacaktir. Riza Kenti’ne baglanan bu diissel proje,
kent-toplum baglaminda ele alinip islenmigtir. Buyruktaki Riza Kenti,
Aleviligin gelecege yonelik kestiriminde, diigsel kdmil toplumun bir
anlatimi olarak algilanabilir. Topragin temel iiretim zemini, koylilii-
giin egemen ezilen sinif oldugu Ortagag kosullarinda; sinifli toplum
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oncesinden tasnan ilksel esitlik¢i toplum degerlerinin giidiiciiliigiin-
de, gelecekte insanhiga kesin kurtulus getirecek olan diigsel kurtulus
projesidir bir bakima. Siniflarin olmadigi, paranin ortadan kalktig,
herkesin gereksinimine gore tiikettigi, 6zlemine gore yasadig, soylen-
cenin ylzyillardir canli tutmaya caligtigi gelecege yonelik iitopyanin
projeye baglanmis bir bigimidir.4

4. “Bir zamanlar bir safi diinyaya seyahate ¢ikar. Bir giin yolu, bir kente diiser. Bu kent, simdiye
degin gordiigii kentlere benzemiyordur. Sabah zaman: herkes igine giiciine gitmekte, sessizlik
i¢inde yasam siirmektedir. Kentin aligilmarms bir diizeni vardir. Sifi kentin bu diizenini goriince
sasar kalir. Oyle ki yaklagip birine bir sey sormaya cesaret edemez. Karm actkmistir. Kenti
gezerken bir finn goriir. Ekmek almak igin igeri girer. Finnciya para uzatarak ekmek ister. Ama
finnci hayretle paraya bakar:

‘-Nedir bu? Biz bunu kaldirmak i¢in yillarca ugrastik, bilyiik savagslar verdik. Anlagilan sen nza
kentinden degilsin, Diinyal olmalisin’, der. Sifi:

‘-Evet ben bu kentten degilim’, diye karsilik verir. Firinci:

*-Belli oluyor. Dur, dyleyse seni gorevlilere teslim edeyim. Onlar seninle ilgilenirler. Bizim ken-
timizde para pul gegmez’, der. Ve siifiyi gorevlilere teslim eder. Gorevliler énce kendi aralarinda
tartigirlar, Iclerinden biri:

‘-Meclise gotiirelim. Ulular karar versin’, der. Digerleri de bu goriise katilirlar. Bunun iizerine
tlimii meclisin yolunu tutar. Yol boyu séfi diigiiniir. Iginden:

‘-Paranin gegmedigi bir kent; Gorevliler, Ulular Meclisi. Ne biiyiik, ne gorkemli yerdir Ulular
Meclisi’, diye kurar. Neyse bir siire yiiriidiikkten sonra divana varirlar. Ama sifi bu kez iyice
sasirir. Ciinkii Divan denilen meclis, hi¢ de diisiindiigii gibi biiyiik ve géz kamastirici degildir.
Diigiindiigiiniin tam kargitidir. Sessiz bir kosede kiiglik bir yapidir. Yerlere basit kilimler
serilmistir. Ak sakalli ulular, bagdas kurmus kentin sorunlarim tartigmaktadirlar. Gérevliler
ululan selam]adiktan sonra:

‘-Bu Diinyali kentimize girmis. Actkmmg. Ekmek almak i¢in bir finna girmis. Finnciya para
vermeye kalkmus. Yabanct oldugunu anlayan finnci gelip bize teslim etti. Ne yapalim?’, diye
sorarlar. Ulular:

‘- Neden buraya getirdiniz? Torelerimizi biliyorsunuz. Konakta bir yere yerlestirin, Asevine
gOtiirtin, gerekeni yapin!’, diye buyururlar.

Bunun lizerine gorevliler sifi ile birlikte geri dénerler. Once Asevi’ne gétiiriirler. Karnim
doyururlar. Sonra konuklar igin yapihms konaga gotiiriirler. Bir odaya yerlestirirler. Stfiye
kentte ne yapmasi, nasil yagamasi gerektigini anlatirlar.

‘-Burada para pul gegmez. Burasi nza kentidir. Rizalikla her istedigini alir, her istedigini
yaparsin’, derler. ‘-Yeter ki rzalik olsun. Bunu unutma’, diye de uyarirlar.

Sifi konaga yerlesir, gezip dolasir. Rahati yerindedir. Istedigi yerde yiyip icer. Hig kimse ‘-Ne
artyorsun?’, diye sormaz. Birkag giin sonra egyalarim toplar. Kentten aynlmak ister. Ama
gorevlileri kargisinda bulur. Gérevliler:

‘-Gidemezsin’, derler. ‘-Bu kent riza kentidir, ad1 iistiinde. Sen buraya nzan ile geldin. Biz de
sana yiyecek verdik, yatacak yer sagladik. Bu kentte kaldigin stirece bizden razi kaldin mu? Sifi:
‘-Kuskusuz raz1 kaldim, sag olun!’, diye karsilik verir. Gorevliler:

‘-Gidemezsin’, derler. ‘-Bu kent riza kentidir, adi iistiinde. Sen buraya nzan ile geldin. Biz de
sana yiyecek verdik, yatacak yer sagladik. Bu kentte kaldigin siirece bizden razi kaldin rm? Sifi:
‘-Kuskusuz raz1 kaldim, sag olun!’, diye karsilik verir. Gorevliler:
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Bu Toplumsal Projeye baktigimizda; bireyin 6nemi, eylemlerin-
de ve ugraslarinda toplumsal grupla ne olgiide ilgili olduguna, ortak
esenlige hangi katkida bulunduguna gore belirlendigini goriiriiz. Yani,

‘-Simdi bizim de sizden raz1 kalmamiz gerek. Bu yiyip igtigin, yattigin giinler igin ¢ahsman
gerek’. Sufi:

‘-Madem ki toreniz boyle galisayim’, der ve kabul eder.

Gorevliler siifiye yapabilecegi bir i verirler. Konakladign odadan alip daha biiyiik bir eve
yerlestirirler. Artik o da riza kentinin bir insant olmustur. Her sabah isine gider; aksama degin
caligip evine doner. Yavag yavag dost, arkadas edinme ¢abasma girer. Ama her kiminle
konugmaya kalksa ilk sorulan; ‘-Sen Diinyali musin?’ olur. Bu kentin insanlann kavga,
¢ekememezlik, kendini begenmislik gibi tiim koétiilitklerden annmig durumdadir. Boylece giin-
ler, aylar geger. Sifi kenti iyiden iyiye sever. Diinyay1 gezme diisiincesinden vazgeger. Bu kentte
kalmaya karar verir. Ama hala yalnizdir. Bir giin yakin buldugu bir arkadagina agilir:

‘-Sizin bu kentte nasil evlenilir?’, diye sorar. Arkadas::

‘-Kentin ortasindaki bahge var ya, iste orada her cuma giinii tamsmak, dost edinmek isteyenler
toplanir. Gengler gelirler. Herkes orada begendigi, anlastig1 biri ile evlenme yolunu arar. Orada
tanigirlar. Anlasirlarsa evlenirler’, der.

Sifi cuma giinii sylenilen bahgeye gider. Kocaman bahge tiklim tiklim doludur. Tirlii giysiler
i¢inde geng kizlar kelebek gibi dolasmaktadir. Geng kizlar, oglanlar sohbet etmektedir. Birbirini
begenip anlaganlar uzaklagmaktadir. Anlasamayanlar aynlip bagkasina yaklasmaktadir. Sufi
olup bitenleri bir siire hayranlikla izler. Sonra kanimin kaynadig: bir kiza yaklasir. Ama o bacinin
ilk sorusu:

‘-Sen Diinyali misin?’ olur. Stfi aylardan beri bu s6zii duymaktan iyiden iyiye bikrmgtir:
‘-Evet, Diinyaliyim, ne olacak?’, diye karsilik verir. Bact:

‘-Davramslarindan hemen belli oluyor. Ama alinma zaran yok. Sen ki beni kendine es segmek
istiyorsun, bu konuda ben de sana yardimci olurum, davramiglarint diizeltirsin’, der.

Baci ile stfi arkadag olmaya karar verirler. Isten artan zamanlarinda bulusup konusurlar. Sifi bir
giin baci ile bulugmaya giderken yolun kiyisinda kocaman bir nar bahgesi goriir. Bahgenin ne
duvari, ne bekgisi, ne de korucusu vardir. Hemen bahgeye dalar. Kimse gérmeden bahgeden
birkag nar koparir. Yakalaninm korkusuyla acele davramip agacin birkag dalint kirar. Ama ne
gelen vardir, ne de soran. Sifi narlan toplayip baci ile bulagacaklan yere gelir. Heniiz baci
ortalikta yoktur. Narlan bir tabaga koyar. Masanin iizerine yerlestirit. Bacinin gelmesini bekler.
Bir siire sonra baci gelir. Narlan gérmesine karsin, hi¢ ilgilenmez. Oysa sifi bacimn narlan
goriip ilgilenmesini, sevinmesini bekler. Her zamanki gibi yerine oturur. O zaman sifi
dayanamaz ve baciya narlan gosterir. Baci:

*-Bunlan nereden aldin?’ diye sorar. Siifi narlar1 nereden kopardifini soyler. Bunun iizerine baci:
‘-Beni diisiindiiiin i¢in sag ol. Ama o bahgenin yerini, varhgim ben de biliyorum. Canim
isteseydi gidip ben de alabilirdim. Simdi benim canim istemiyor. Bu narlar burada boguna
ciirliyecek. Bagkalarimin hakkim bosuna ciiriitmiis olacagiz. Gelirken 6grendim. Narlan
kopanrken bahgeye de bilyiik zarar vermigsin. Oysa daha dikkatli davramip bahgeye zarar ver-
meyebilirdin. Burada senden kimse bir sey kagirmiyor ki... Bunca zaman-dir nza kentinde
yagiyorsun. Bu kentte rnzalikla her seyin serbest oldugunu bilmeliydin. $Simdi anliyorum, sen bu
kente ayak uyduramayacaksin’.

Bunlan soyledikten sonra baci sifiyi birakip gider. Gorevlilere séylemis olmali ki, gérevliler
sifinin yaptiklanim divana bildirirler. Divan safinin durumunu tartisir. Sonunda sifinin nza
kentine uyamayacagina karar verir. Bunun iizerine gérevliler Diinyali sifiyi nza kentinden
atarlar”. (Korkmaz, Esat; Yorumlu Imam Cafer Buyrugu; Anahtar Kitaplar Yayinlari; Ugiincii
Baski; Istanbul- 2007; s, 178-182)
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bireyin yaptig her sey igin topluluk dnkosuldur. Toplulugun 6nkosul
olmasi, bireysel miilkiyetin olmadigi, her seyin herkese ait oldugu ve
gereksinmelere gore paylastinldigr toplumsal tasarimi 6ne ¢ikariyor.
Bu baglamda Alevi diisii, goksel degil, bireyin topluluga ve dogaya
kars1 sorumluluklarindan ve toplumsal/dogasal yiikiimliiliiklerinden
dogar. Boyle olmasina kargin 6greti, bireycilikle karsithk i¢inde bu-
lunmaz. Toplumculuk ve bireycilik baglaminda, topluluk tiyesi birey,
kendi varligim kamtlamak i¢in, kendi ozerkligini talep eder.

Alevi disii, kendi geleneksel yasama bigimlerinin bir pargasidir.
Yasama bicimi egitim, toplumsal denetim ve ritiiellere katilimla ileti-
lir ve igsellestirilir. Bu nedenle geleneksel yasama big¢iminin ferk edil-
digi yerlerde bu diis yer yer érselenir. Alevilik Islamlastirldig: 6lgii-
de ise yok olur. Onun yerini Cennet alir.

Alevi iitopya, sosyalizmi de dteleyen ezilenlerin 6/mez kurtulug
diisiidiir: Agik¢as1 Bu-Diinya’da kurulacak olan Cennet’tir. Bu neden-
le her Alevi eylemi-etkinligi ve uygulamasi, bu diisii kirmaya yonelik
bir gercekliktir. Ciinkii diis kirilmak i¢in kurulur Bir diis karilmadan
yeni diis kurulamaz: Biitiiniiyle kirilamayacag: bilinse de kirmak igin
durmadan kogar insan; litopyanin ¢ekici yan da budur iste.

Alevi gelenekte umut, ezilenlerin diisiine baglanilmasiyla umut-
suzlugun karmindan dogan ve insam gercegi gormeye, gordiigh gercek-
lerde yasamaya yonlendiren, giderek kiiltiirlimiiziin varolus tasarimi-
nt a¢iga vuran durumdur; Stesinde, umutsuzlugun dogum sancist ya
da feryad: olarak algilanan giiriiltiilii duygu hali olarak algilanabilir.

Topragimin en gergekei politikasini ve siyasetini iireten Kizilbas
gecmigi, sona ermis, yani olmus-bitmis bir alin ¢ag olarak algilaya-
mayiz. Akil, adalet, erdem, 6zgiirliik ve bilgelik terimleri iizerine uzun
omiirlii tasarimlar gelistiren bu altin ¢ag, stirekli giincellenerek giinii-
miize ve gelecege tasinmak durumundadir. Biz bu tasinmay1 fuzlan-
dirmakla yikimliyiz.

Artik vicdanimizla bulugmanin zamam gelmistir. Bulugsma sag-
landiginda acilar bizim 6gretmenimiz olacaktir. iste o zaman, yaghla-
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nmiz kurtulusumuzun dansim ¢ocuklarimizin oyunlarinda izlemeye
baslayacak; gormenin aydinhginda Minerva nin baykusu> kanatlanni
cirpacak, bilgi kdsesi olarak algilanan kafalar sk ile dolacak ve bil-
geler melekiit dlemine yiikselecektir.

Kurtulus, umudun geri dénmesiyle olacak. O zaman kurtulus igin
geriye taginip umudu dogurtmaktan, gegmisimizi gormeye baslamak-
tan baska segenek yok gibidir. Bu olanaksizliktan olanak iiretmek, ya-
ni umudu geri ¢cagirmak, bir bilgi ve bilgelik isidir. Bir insanin felsefe
olmasi, bilge olma gabasi igine girmesi ile olanaklidir. Eyleme gegme-
den Once olanaklar olgiisiinde bilmeye ¢alisacaksin ancak eylem anin-
da bilginin dtesine sigramalisin. Yasam bilgeligi pesinde kosabilmek
i¢in kendine bakmak, kendini egitmek, kendindeki hakikat ile karsi-
lagmak gereklidir. Hakikat ile karsilasmak i¢in, yasamu diisiincenin
hizmetine vermekten vazge¢ip, diisiinceyi yasamin hizmetlisi yapmak
gerekir.

Giizellikler yaratiyor olmakla birlikte yarattigimiz giizellikleri
Oniine katip siiriikleyecek bir yabancilasmay: da yasiyoruz. Bu neden-
le haldeki Kizilbaghgin tasiyicisi kimlikler, kendi benlerini kendi Aa-
kikatlerine hazirlamiyorlar. Kizilbas titopyayi, yani ezilenlerin titop-
yasini sevecek kadar onun yaninda duramyorlar. Sunulanin disinda
bir sey istemeyi unuttu gogunluk Kizilbaslar.

Umudun anlasilabilmesi igin, umutsuziugun da bilinmesi kosul-
dur: Umutsuzluk, adina umut denilen ¢ocugu doguramayan, kisir du-
ruma gelmis umarsizltk hali olarak tammlanabilir. Oyleyse umut, sa-
hip olunmak istenenler tarafindan tanimlanan ben imgesini yaratacak
itkidir; itki olarak umut, umut olarak kendini sirdiiremez; zaman za-
man higlik olarak betimlenen umutsuziugun-umarsizligin igine taginip
once onun edilgen bir pargasi olup beslenip belli bir biiytikliige ulas-

5. Minerva, Antik¢ag siifiliginde, bilgi ve bilgeligin simgesi olarak algilanan, Yunan kokenli At-
hena ile 6zdeslestirilen Roma’nin koruyucu tanngasidir. Minervanin baykusu ise koruyucu tan-
riga Minerva’min bilgi ve bilgeliginin kimliklendirilmis bi¢imini diga vuran simgesel kalip soz-
* diir. (Korkmaz, Esat; Ansiklopedik Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; istanbul- 2010;
s, 876)
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tiktan sonra dogarak varligim sirdiirebilir ancak.

Her sey niceliksel olana indirgenmistir bugiin: Boylesi bir siireg-
te, elde edilen seyin sagladig1 mutluluk zamansal genigligini yitirmis-
tir. Oyle degil mi? Modem insan igin zorunlu olan, am hizla unutmak
ve kendini, kendine kosan zamanin iginde yitirmektir.

Deneyim konusu yapilabilen dinya, seyleri stursiz bigimde
somiiriiliir kilan diinyadir. Nesneleri bitimsiz bigimde somiiriiliir kilan
diinyada deger olarak goriilen sey ise diizene ait olmak ve onun bilin-
cini tasimaktir. Umutsuzlugu bir seceneksizlik olarak sunmaktadir,
modern diinya bugiin bize. -Ben seceneksiz umutsuzum, ¢1glig1 sunu-
yor. Bu durum, kapitalist diizenin insan dogasina ve bu doganin 6zgtir-
lesmesine uygun tek diizen oldugu yargisini tagimaktan baska bir sey
degildir. Kendi ruhuna kapali, bedeninin bilgeliginden uzaklagmus,
yani kendini yitirmis ¢agimiz insani, anlik tat veren araglar kolayca
elde edebildigi i¢in amagsizhigimi értebilmekte, sistemin verdigi-sun-
dugu amaci, kostugu amag olarak 6ne alabilmektedir. Mutluluk, tre-
tim-tiiketim dengesini saglamaya, mutsuzluk bu dengenin bozulmasi-
na indirgendigi i¢cin modern insan, kendi karanhgindan kendini do-
gurtma becerisini kaybetmis goriiniiyor. Kendi karanligimin isimsiz
acisi iginde debelenmektedir. Kapitalist sistem, olglistiz istekler, artan
aci ve hiiziin, barig yoklugu ve zihinsel bulaniklikla belirgin ¢agdas
insami yaratmistir: Acilarina ad koyma 6ziirlii oldugu igin sistemin
sundugu amag pesinde kosarken mutlu goziiken insan.

iki Gelenek-iki Utopya
Ozlemlerimiz, can golgesinde iitopik deftere yazilir. Cabamiz,
titopik defiere yazilanlan okuma ugrag: olarak algilanmalidir. Boylesi
bir gaba igerisine girdigimizde;
-Hazir olarak verilenin ya da belletilenin digina kesinlikle ken-
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dimize rastlayacagiz,

-Hallerin eline esir diigen sdzlerimizi esaretten kurtaracagiz ve
6zgiin anlamlarina kavusturacagiz,

-Yasakli kiiltiirlerin anilarin1 ¢agiracagiz; kendimizi biraktigi-
miz yerde bulacagiz ya da gelecekte kendimizi bekleyecegiz;
anilardan 6zgiirlesmekten korkacagiz,

-Konusurken 6tesinde dinlerken sorgulacagiz, yasanan anin ve
gelecegin tehdidini ortadan kaldiracak olan bagkaldinmiz biz-
den uzaklagmayacak,

-Igimizi elden gegirmenin zamam geldi de gegti bile, diye bagi-

racagiz; bizi bizden ayirma girisimleri bosa ¢ikacak, diyorum.

Alevi Utopyasi, Miintzer geleneginin kaynak kiiltiirleri arasinda
yer alir: More geleneginde oldugu gibi Allahli, devletli, peygamberli
degil, tam tersine asagidan yukarrya bir halk hareketinin iiretisi-yara-
tis1 oldugu i¢in goksel kokenli A/lah, O nun kulu peygamber ve bu iki
gliciin yeryiiziindeki temsilcisi devlet inkar edilir.

Alevi Utopya, yani Riza Kenti, Miintzer Utopyasi’nin, yani Yeni
Kudiis™iin kaynak kiiltiiriidiir dedik. Bunun nedeni agiktir: Bati’da ya-
sanan ister kentsel kokenli olsun (Giiney Fransa’da oldugu gibi), ister
kirsal kokenli olsun (Almanya’da oldugu gibi) Banni nitelikli bagkal-
din1 kiiltiirlerinin ideolojisi, kendi Dogusu ndan gelir.

Bir zincirin halkalar: baglaminda Bdtini hareketler baghg: altin-
da toplayabilecegimiz Fransa’da Katharizm, Italya’da Patarenizm,
Almanya’da Anabatizm ya da Anabaptizm, Balkanlar ve Makedonya’-
da Bogomilizm, Anadolu ve Balkanlar’da Paulisyanizm, yayildig1 top-
raklarda, komiinistik diislerin, bu kapsamda evrensel bir mesajin tasi-
yicist oldular. Baslangicta, Mani nin dgreti-inancin1 6nce Eski Erme-
nistan topragina, sonra da Bati’ya tastyan Paulisyanizm oldu. Bir ba-
kima, Dogu-Bati arasinda zinciri tamamlayan bir halka islevini yeri-
ne getirdi.

Ortagag kosullarinda; Bati Avrupa’da, iki gelenege baglanan iki
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tir titopya 6n aldi: Thomas More ve bu gelenege baglanan iitopyalar
ile Thomas Miintzer ve bu gelenege baglanan iitopyalar. Sanirim sira-
st geldi, Kautsky’e kulak verelim; “Iki heybetli insan sosyalizmin esi-
ginde duruyor: Thomas More ve Thomas Miinzer. Dénemlerinde Av-
rupa’yi saran iki kisi: Biri lilkesinde en iist politik makama yiikselmis,
eserleriyle ¢agdaslarmin hayranlhigini kazanmis devlet adami ve bilge;
digeri, cabucak bir araya topladig1 proleter ve kdylii yiginlan karsisin-
da Alman hiikiimdarlarinin tir tir titredigi bir ajitator ve orgiitleyici.
Ikisi de bakis agis1, ydntem, mizag bakimindan taban tabana zit, ikisi
de amaglari, yani komiinizm, gézii peklik, inanglarina baglilik ve son-
lar1 agisindan ayni: ikisinin de liimii giyotinle olmugtur.”®

Oncelikle belirtelim iitopyalar, uzak gegmisin baslangig safligt
lizerine kurulur: Zamam geriye sarip aklimiz1 kendi aleyhine gevire-
mezsek, baslangi¢ safligindan bugiinkiinden farkli bir yasam-diizen
yaratamayiz. Demek ki baslangi¢ saflig1 lizerine yapilandirdigimiz
titopyalarimizin kimi igeriklerini-pargalarimi kendi olanaksizligindan
ayrp glincelleyemedigimiz i¢in, bugiinkii bu somiirii diizeni filiz ve-
rip gelisti. Ezilenlerin iitopyasi, Yer Olmayan Yer’de ve egemen dii-
zenin diginda, ¢ogunlukla uyumsuzdur: Tarihin i¢inde, ezilenlerin ha-
fizasinda kayithdir. Giincellenemese de, bu konuda tiimden bagarisiz
olunsa da ezilenlerin iitopyasi, kendi basarisizhigindan dogan bir an-
ka’dir.” Anka, Batini tasavvuf kiiltiiriinde, simgesel anlamda, zihinde
bigimlenen varolus ya da dlemin maddi varligi anlamina geldigi gibi,
olmeden evvel 6lmeyi ya da yasarken dirilmeyi de ¢agnistirir. Mitoloji-
ye gore anka, bulundugu yerdeki kuslan avliya avliya batiya dogru
ugar; goci sirasinda ¢ocuklan da kapar; bu nedenle sikdyet edilir ve
bedduaya ugrar, nesli tiikenir. Séylence, dlemdeki maddi varliklarin;
tipki anka gibi bir bakima var, bir bakima yok; hem var, hem yok ol-
dugunu anlatir. Insani, sanilarla gergek arasinda gezdirir.

6. Kautsky, Karl; Thomas More ve Utopyasi-gev.: Opuz Oziigiil-; Pencere Yayinlar; istanbul-
2006; s, 11.

7. Korkmaz, Esat; Ansiklopedik Seytan Tasarimi Terimleri Soz1iigii; Anahtar Kitaplar Yayinevi;
Istanbul- 2006; s, 80.
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Anlasilacags gibi iitopyalarin tarihselliginin aragtirilmast, yitiril-
mis-unutulmug bir gegmisin, yitirilen-unutulan kavranisina donmeyi
gerektirir: Donmeyi bir zorunluluk olarak 6ne ¢ikardii igin iitopya,
aym zamanda, giincelleme ¢abasinin iiriinii anlaminda giincelliktir ya
da giincellenememis bir gegmisin giiniimiize yansiyan bir kalintisidir;
simdinin ¢atigmali ortamma taginma 6zlemiyle doguma hazirlanan,
doyurulmamis ag¢ ge¢migtir. Ezilenlerin titopyasi s6z konusu oldugun-
da, bu doyurulmamiglk, bu a¢ gecmis, egemenler disinda herkesi ra-
hatsiz-tedirgin eder; bu rahatsizlik-tedirginlik, litopyanin olanaksizii-
gindan kopari@1 pargalarin yasama tagmmasina aracilik eder. Her
aracilik yaptiginda, simdinin elestirisinden yola ¢ikarak gelecegi kur-
mak isteyenlerin goniil ¢ocugu olarak usulcacik sokaklarda-meydan-
larda gezinmeye baglar. Anlatmaya gerek yok: Simdinin diizeninde,
simdinin kafasinda iitopyaya yer yoktur; o, kendi diisiine taginmak is-
teyenler igin yerin ve zamanin disinda bir siginaktir.

“Kusursuz bir toplum diisiincesi bir¢ok kiiltiirde ve tarihin bii-
yiik béliimiinde insanligin aklin1 mesgul etmistir; ama bu gerceklesti-
rilebilir bir gelecegi goriir gibi olmaktan ¢ok, yitik bir cennetin anist
olarak yorumlanmistir. Platon ideal cumhuriyetini tarih dncesi bir Al-
tin Cag’a yerlestirmisti ve giiniimiizden iki yiizy1l kadar 6ncesine dek
kusursuz bir toplum, geri getirmenin olanaksiz oldugu bir gegmiste ya
da higbir haritada yer almayan uzak bir diyarda bulunan bir yer olarak
diistiniiliiyordu. Utopya’nin (1515) yazan Sir Thomas More-hem ‘iyi
bir yer’ hem de ‘higbir yer’ anlamindaki bu terim onun tarindan orta-
ya atilmigtir- diigsel toplulugunu uzak bir diyara yerlestirdi... insani
amaglarin ister Platon’daki gibi degismedigine ya da Marx’taki gibi

8. “Utopyanin yer-olmayani, gogu kez egemen diizenin digmda ve genellikle gogunlugun pay-
lagtig: diigiincelerle uyumsuzluk halinde, gok gesitli yerlere dagilmisti... Utopyanin tarihselligi-
nin atragtinlmast, unutulmus bir gegmisin, cogu kez yitirilmis olan kavranigina geri dénmeyi ge-
rektirir... Utopya aym zamanda giincelliktir, gergeklesmemis bir gegmisin kalintisidir, cattgmali
bir simdinin elestirisini giiglendirme zorunlulugu olarak yeniden ortaya ¢ikan, doyurulmamig bir
ihtiyacin bir tiir ammsanmasidur... Utopya rahatsiz eder..” (Riot-Sarcey, Michéle; Utopyalar
Sozhigii / Michéle Riot-Sarcey-Thomas Bouchet-Antoine Picon-Cev.: Turhan Ilgaz-; Sel Yayn-
ctlik; istanbul- 2003;Girig; s, 5-6).
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evrildigine inanilsin; ister bu amaglarin 6zii doga yasalarinin bilimsel
kesfi yoluyla biliniyor ya da bir inang meselesi olarak kabul ediliyor
olsun, geriye insan yagsamnin olagan ¢atigmalar kalir... Bir uyum du-
rumu arayist litopyact diisiince agisindan tamamlayicidir ve temel ger-
cekdisihgini ortaya koyar... Catismadan bagimsiz bir varolus insan
acisindan olanaksizdir... Insanin diisleri gergeklesmis olsaydi, sonug,
bosa ¢ikmug her titopyadan daha kotii olurdu. Neyse ki ideal bir diinya
tasavvuru hicbir zaman gergeklesmedi... Utopyalar toplu kurtulus diis-
leridir ve uyanikken birer karabasan olduklar gériiliir.”?

Utopya, amacin izinde, simdiki zamanin kurban olarak sunuldu-
gu, karsihginda gelecegin gergeklestigi bir tasarimdir. Tasarimda, top-
lumsal 6rgiitlenigin hemen her tiirden islevselligi anonimlik iginde
diizenlenir. Bu-Diinya’nin pis/iginden korunmak icin Utopya, yeryii-
ziiniin en az bulundugu yerde kurulur. Anlagilacag: gibi Utopya, ilk
ezber olarak algilanan uzak ge¢misten esin almakla birlikte oncenin
Ozlemini iptal eder; daha iyi bir diinyaya yonelik stla dzlemi, onceyi
diistinmeyi inkadr eder.

Agiktir ki “Utopyact ¢are 6éncelikle olumsuz olmalidir ve tiim
diger kétiiliiklerin kaynag: olan bu kékii koparmak ve yoketmek icin
bir savas tamtami islevi gormelidir.”10

Utopya her ne kadar ferim olarak Thomas More tarafindan iire-
tilmigse de kéken anlaminda, insanhiin baslangi¢ kosullarina tagina-
bilir; geriye taginmaya en yatkin tasarim durumundadir. Baslangig
toplumlarinda iitopya, diinyanin degil ama insanli§in sonuna bagla-
nir: Bir bakima, toplumsal zamana yapilan oliim téreninden sonra
baglayan yasamdur. Insanligin bu son yikimina ya bir tufan, ya bir dep-
rem, yanardag patlamasi, yangin ya da 6nii alinamaz bir salgin neden
olur. Biitlin bunlar baglangi¢ insanlarinin iitopyasi olarak tanimlayabi-
lecegimiz, yasamin yeniden canlanmasinin bedeli anlaminda ¢ekilme-

9- Gray, John; Kara Ayin/ Apokaliptik Din ve Utopyanin Oliimii; Cev.: Bahar Timakgr; Yapi Kre-
di Yayinlari; istanbul-2013; s, 27-28-29-30.

10. Jameson, Fredric; Utopya Denen Arzu; Cev.: Ferit Burak Aydar; Metis Elestiri; istanbul-
2009; s, 30.
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si zorunlu acidir!1

“Ortagag’n karanlik ve baskici... kaos ortaminda 6zgiir, adil ve
herkesin mutlu oldugu bir toplumsal diizen 6zlemine iliskin eserler
verildi. Bunlarin arasinda en énemlileri Thomas More’un (1478-1535)
Utopia, Tommaso Campanella’nin (1568-1639) Giines Ulkesi ve
Francis Bacon’un (1561-1626) Yeni Atlantis adli eseridir. Aslinda ilk
titopik devlet 6rnegi dnce Platon tarafindan herkesin bildigi ‘Devlet’
adl1 eserle Isa’dan dnce verilmis, toplumun iki iist katmanini (yneti-
ci ve asker sinifi) igine alan bir sosyalizm diislenmisti. Thomas More
ise eserinde timilyle simifsiz bir toplum diisiinmiis, esitlik ilkesi uya-
rinca 6zel miilkiyeti yasaklamugsti. Tiim dinlere ve dinsizlere ayn1 sev-
gi, sayg1 ve hosgorii icinde yaklagsmis, savastan 6zenle kaginmustir.
Campanella, mevcut devlet yapisi karsitligi nedeni ile yasaminin 27
yilm1 tutuklu gegirmis, eserinde o da mal, miilk, kazang ayrimina kar-
s1 ¢ikmus, tilkenin diinya goriigiine bilim ve felsefeyi egemen kilmis-
tir. Devletin bagina lilkenin en bilge kisisini ge¢irmis, ideal toplum dii-
zeninin dogayla uyumlu olmasini sart kogmustur. Ulkede carsi-pazar
aligverisini ve para kullantmimi kaldirmustir. Her iki diistiniirde de ¢a-
lisma saatleri 4-6 saatle smirlandirilmistir. Bacon ise yapitinl ‘bilim
toplumu {itopyas1’ lizerine kurgulamis, her seyin din iizerine kurulu
oldugu Ortagag’in Hiristiyan devlet tasarimina bir alternatif sunmus-
tur. S6z konusu yazarlar kendi iitopik devletlerini yaratip, kendi iitop-
yalarim kurarken iilkelerinin i¢inde bulundugu toplumsal agmazlar-
dan, siyasi diizensizliklerden etkilenmisler, R6nesans ruhuna uygun,
hoggoriiye ve bireyin dzgiirliigiine dayali, sanatin 6n plana giktigi,
iginde sevgi, saygi odaciklarimin bulundugu, mutlulugu 6n planda tu-
tan, insana yakigan yasam alanlan olusturmuslardir.”12
1. “Ancak imkansizin biiyiisiiyle harekete gegeriz: Bir iitopya dogurup kendini buna
hasredemeyen bir toplum, kéhnelesme ve yikim tehdidiyle karsi kargiyadir adeta. Higbir seyden
biiyiilenmeyen bilgelik, verili, mevcut mutlulugu tavsiye eder; insan bunu reddeder ve bir tek bu
reddedis bile onu tarihsel bir hayvana, yani bir hayal edilmis mutluluk meraklismna gevirir.”

(Cioran, E.M.; Tarih ve Utopya-Cev.: Haldun Bayn-Metis Yaymlari; Ugiincii Basim; Istanbul-
2013; s, 82)

12. Piitiin, Dr. Reyhan,; Gezi 'nin Ger¢ek ‘Kahramanlari’; Milliyet; Diigiinenlerin Diisiincesi; 20
Haziran 2013; s, 25

84



Aslinda More geleneginin kaynak kimligi Platon’dur (1.0. yak.
427-yak. 347): Platon’un siyasi diyaloglarnin Ronesans donemi iitop-
yacilarina, en basta da Thomas More’a esin verdigi kabul edilir. O
dénemde Helenizm tarafindan ditopya, heniiz kavramlagtiriimis degil-
di. Siyaset, yasama gegirilebilir bir programdi. “Utopyalar, terimin or-
taya atilmasindan 6nce de vardi. Platon’un Politeia 's1 (Devlet) More’-
dan H.G. Wells’e kadar bir¢oklarina model olusturdu. Euemeros (...)
Hiera Anagraphe (Kutsal Seylerin Tarihi) adli yapitinda iitopik bir
adadan s6z etti. Plutarkhos da Lykurgos’un yasam Oykiisiinti anlatir-
ken iitopik bir Sparta betimledi. Atlantis efsanesi birgok diissel iilke-
ye esin kaynagi oldu. 15. yiizyildaki kesifler ise daha ger¢ekgi ortam-
larin tasarimlanmasina olanak verdi. Omegin More Utopia’da Ameri-
go Vespucci ile bag kurdu. More gibi hiimanist temalar isleyen titop-
yalar arasinda Antonio Francesco Doni’nin / mondi (1552; Diinyalar)
ve Francesco Patrizi’nin La citta felice (1553; Mutlu Ulke) adli yapit-
lan vardi...”13

Aziz Thomas More olarak da bilinen Sir Thomas (1477-1535),
Oxford’da iki yil Latince ve bigimsel mantik egitimi aldi; 1494°te ge-
lenek hukuku egitimi almak lizere Londra’ya dondii. 1496°da baroya
avukat yetistiren dért resmi kurumdan biri olan Lincolns Inn’e kabul
edildi. 1501°de baroya girdi. Dért y1l boyunca, Chartreuse tarikatina
bagh bir manastirda kaldi ve kesislerin yagamlarini paylasgti. Fransis-
ken tarikatina yakinltk duymasina karsin bagimsiz bir Hiristiyan ola-
rak Tanr1’ya ve insanlara daha iyi hizmet edecegine karar verdi. Eyliil
1510°dan, kralm hizmetine girdigi 1518 yilina degin, Londra’nin iki
yonetici yardimcisindan biriydi. 1513-1518 arasinda Latince ve Ingi-
lizce yazdig History of King Richard I1I (Kral II1. Richard’in Tarihi),
Ingiliz tarihyazicih@inin ilk basyapiti kabul edilir.

1515°te, bir Ingiliz-Felemenk ticaret anlasmasinin gézden gegir-
mekle gorevlendirilir. Felemenk’te baslayip Londra’ya doniisiinde ta-
mamladig1 Utopia, Aralik 1516 yilinda Leuven’de yayimlanir. 1521°-

3. gnaBritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi; Cilt: 31; Istanbul; s, 84
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de hazine bakani yardimcisi olur ve sovalye unvanim alir. 1523’te,
Avam Kamarasi’nda sozcii segilir; 1524’te Oxford, 1525’te Camridge
uiniversitelerinin y6neticisi olur. Aym yil Lancaster Diikliigii yonetici-
ligine atanan More, Kuzey Ingiltere’nin yargi ve yonetimi iizerinde
s0z sahibi durumuna gelir. 1527 yazinda, bir elgilik gérevinden don-
digiinde, VIII. Henry’nin bir erkek evlat doguramadig i¢in Aragonlu
Catherine’yle evliliginin gecersiz oldugu saviyla karsilasir; bu sava
karsi ¢ikar. Evliligin gegersiz oldugunu ilan etmesi igin Papa’ya gon-
derilen mektubu imzalamaz. Din adamlari, kralin kilisenin bas: oldu-
gunu onaylayinca, gorevinden ¢ekilmek ister.

Kral, 1533’te Catherine 'den boganarak Anne Boleyn ile evlenir.
Anne Boleyn’in ta¢ giyme torenine katilmayan More, kralin su¢clama-
larina muhatap olur. 17 Nisan 1534°te, Londra Kulesi’ne hapsedilir. 1
Temmuz 1535°te mahkemeye ¢ikarilr; jiiri, oybirligiyle More u sug¢lu
bulur. More, dnce vatan hainlerine verilen, gerilip asilarak dért par-
caya boliinme cezasina garptinilirsa da kral bu cezayi boyun vurmaya
gevirir. Idam edildikten sonra, papa XI. Pius tarafindan azizlige yiik-
seltilir, 14

More, Platon’dan beri bilinen, ideal site anlayisini giincelleyerek
yeni bir tiir yaratir. Esitlik¢i bir sitenin temellerini, somut 6rmekleri
kullanarak kurgular; hem edebi bir tiir yaratir hem de toplumsal tabu-
lara meydan okur. Kurguda yergi, mizah ve alay, diyalektigi siirekli
canl: tutar. Bu durum, dogmatizme kars1 bir set olusturur. Kendisine
yonelik elestiriyi kendi iginde tasir ve kendisine 6zgii yontemi gelisti-
rir. Okuyam, egemen ideolojiyi sorgulamaya yoneltir ve gergegi kes-

Jetmeye zorlar. Bagkalariyla birlikte esit, adil ve mutlu yagsamak gibi
toplumsal boyutta etik bir hedef olusturur. Kurguda kullanilan retorik,
olanaksi1zin baska yerde gergeklestirilmis olduguna ve bu olanaksizin
- burada ve simdi gergeklesmesi i¢in, bizim uygun tarihsel kosullar
yaratmak sorumluluumuzun olduguna yénelik bir inang yaratmak
ister bir bakima. More’un iitopik kurgusunda, “Ada Utopya adim ta-

14. 4naBritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi; Cilt: 23; istanbul; s, 134-135
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sirken, hiikiimdan Adem’dir (halksiz prens), baskent, karanlik kent an-
lamina gelen Amorot’dur, irmagin adi susuz anlamina gelen Anhydra’-
dir, anlatici Raphaél Hythloday, anlamsiz1 sdyleyen biiyiik melegin
adim tagimaktadir, vb.”15

More’un Utopyasi, bilgece bir kurguyla eklemlenmis iki kitap-
tan olusur: II. Kitap’1, Felemenk’te, 1. Kitap’1 ise doniisiinde Londra’-
da yazdig1 genel kabul goriir. 1. Kitap, ¢agin toplumunu sorgular ve
sorguladi@i toplumun iirefisi durumunda bulunan kotiliiklere karst
durus alir.

Tasarimda More, Anvers’de Pierre Gilles ile karsilagir; O Mo-
re’u, Amerigo Vespucci’nin kesif gezilerine katilan ve filozof bir de-
nizci olan Raphaél Hythloday’la tamstirir. Kurgu, Raphaél’in bilinme-
ven tilkelere iligkin yolculuklarinin anlatilmasiyla yol alir. Derken Gil-
les, More ve Raphaél, sorgulama igerikli bir soylesiye girerler: Hii-
kiimdarlann zorbaligi nasil 6nlenecektir? Siddete ve savasa neden
olan iktidar aggdzliiligiiniin 6nii nasil alinacaktir? Filozoflar, daha iyi
bir yénetim i¢in hiikiimdara yardim etmeleri gerekli midir?

Soylesi kapsaminda, kétiiliik iireten toplumsal sorunlar, zengin-
ligin egitsiz dagitimindan kaynaklandig1 konusunda ortak anlayis beli-
rince adaletin alanina girilir: Raphaél, sorunu giindeme getirir ve ¢6-
ziim Onerilerini siralar. Yasa, hirsizlar1 6liim cezasiyla cezalandirmak-
la adaletsizdir; ¢iinkii caniye verilmesi gereken cezayi hirsiza verir;
hirsiz aleyhine orantisiz ceza uygular. Yasamin degerine saygi goster-
mediginden uygulama insanlik disidir. Bu nedenle yasa uygulamasi,
hirsizlarin sayisini azaltamanugtir.

Raphaél’e gore nedeni agiktir: A¢ olan bir kimseyi, higbir sey
calmaktan alikoyamaz. Peki, ne yapilacaktir? Coziim, ekonomiktir:
Hirsizhigin kékiiniin kurutulmas: igin, yoksulluga gare bulunmasi ge-
rekmektedir. Hirsizlik, insanin i¢inde olan, ona dogustan verilen bir
kotiiliik degildir. Yoksullugun nedeni, 6zel miilkiyettir; 6zel miilkiyet

15. Madonna-Desbazeille, Michéle; Utopyalar Sézligiil Michéle Riot-Sarcey-Thomas Bouc-
het-Antoine Picon-Cev.: Turhan [lgaz-; Sel Yaywncilik; {stanbul- 2003; s, 257.
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{izerine oturan iktidar, zayiflan ekonomik yonden ezmektedir. Uglii
soyleside, Ingiliz ve Fransiz saraylan eletirlir, avutucu reformlan kar-
s1 qikilir ve baska bir diinya icat etmek igin, 6zel miilkiyetin ve para-
nun koktenci bir bigimde ortadan kaldiriimas: gerektigi kamsina varilir.

1. Kitap’ta, 1. Kitap’ta yapilan elestirilerin diizeltilmesi duru-
munda, nelerin gergeklesecegi siralanmaya calisilir: Bir bakima Mo-
re’un diissel tasarimi, genelde Ingiltere’nin, 6zelde Londra’nin tersi-
ne doniigiim {irinti gibidir. Boyle olmasina karsin, yani hi¢bir-yerde
oldugu savlanmasina karsin, bu Ada, Yeryiizii’nilin herhangi bir yerin-
dedir; O’nu, kesif yollan iizerinde, bilinmeyen herhangi bir yere
konumlandirmak olasidir.

Her seye kargmn Ingiltere’ye benzerlikleri garpicidir: Anakara’-
dan bir kanalla ayrilmis durumdadir ve 54 kentten olusmaktadir. (in-
giltere’de Londra disinda 53 kontluk bulunmaktadir). Utopya’nin ka-
ranhk kent anlamia gelen bagkenti, sisten basin1 alamayan Londra’-
nin kasfetli havasini animsatmaktadir. Soyle de diisiiniilebilir: More’-
un Utopyasl, bizim evrenimizin giinesinin ulasamadig bir yerde, yani
karanlikta, karanlk bir Giines tarafindan karartilan, karanlikla ayn
yasaya bagl baska bir gozle goriilebilen diissel bir adadir.

En 6nemlisi More’un Utopyasi’nda, Tanr iptal edilmektedir:
Tann iptal edildiginde ortaya cikan yetki boslugu, kralin eylemiyle
doldurulmaktadir. Kral Utopos, Utopyayz; bir kanal kazdirarak anaka-
radan ayirir. Boylece Ada, dzerk bir yapiya kavusur; kendi igine kapa-
l1, ulasilmasi zor bir diinyadir artik.

Giderek dogal durumundan siyrilip bir kiiltir ortamina biirtiniir;
tist derecede bir insanlik ve uygarlik asamasina taginir. Agilan kanalla
dis diinyadan korunmus oldugundan, yikim getirecek bir salgin hasta-
lik olmasi-yayilmasi soz konusu degildir. Siteler surlarla korunmug
durumdadir; biitiin siteler, birbirine benzemekte, sokaklarin agilim dii-
zeni ulasimy, olaganiistii kolaylastirmaktadir. Evler sanki birbirinin
esidir, kapilarinda kilit yoktur. Toplumsal yasamin saydamligini ve
gizlenecek bir simin bulunmadigim simgelemek tizere, cam malzeme
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bolca kullamlmustir. Ayrica 6zel miilkiyetin olugma riskine karsi evler,
on yida bir degistirilmektedir. Yine de sistem, bu-diinyaya tasinabil-
me olasilig1 yaratmak i¢in timiiyle kusursuz degildir: Kotiiliik azaltil-
mis olmakla birlik ortadan kaldirilabilmis degildir.

Mal ortakhigi, herkes i¢in egit bir zaman paylasim yaratir: Ya-
sam aralig1 olarak diizenlenmig olan giin, yalnizca 6 saatlik bir galis-
may1 6ngdriir. Anlasilacagn gibi herkesin, kisisel olarak kullanacagi
bos zaman: vardir. Bog zaman, aylaklikla gegirilmez; ¢linkii aylaklik,
kisinin kendi kendini kaybetmesi demektir.

Ozel miilkiyetin ve paranin ortadan kaldirilmis olmasi, her tiir-
den kigisel iktidar: ve zorbaligr 6nlerken tam tersine, yurttashk teme-
linde bir toplum sézlesmesinin olanaklarint yaratir. Utopya’nin sitele-
ri, 6zerktir ve kendi ig islerini, Utopyalilar arasindan 1 yilligina segi-
len gorevlilerce yiiriitiir. Her birey, gizli oyla yapilan segimlerde oy
kullanma hakkina sahiptir. Yasama goérevini yiiriitecek olan vekiller
ve hiikiimdar se¢imle belirlenir; gerektiginde Aalk tarafindan gorev-
den alinabilir.

Utopya’da uygulanan ve kendi kendine yeten ekonomi, liksii
kovarken sefaleti ortadan kaldirir. Para ortadan kaldirildig: igin, para
anlaminda altin da deger yitirir: Bu durumu mizahi olarak 6ne ¢ikar-
sin diye altin oturak yapiminda kullanilir, 6

More gelenegini yaklagik 100 yil sonra Thommago Campenella
(1568-1639) Giines Ulkesi (Sitesi) adli yapitiyla pekistirdi. Ronesans
hiimanizmi ile Katolik ilahiyatim uzlastirmaya ¢aligti. 1583’te, Domi-
niken tarikatina girerek Tommaso adim aldi. Felsefeye deneysel yak-
lagim ilkesini yansitt1 ve felsefenin temeli olarak deneyimin gereklili-
gini savundu. Heretiklikle suglandi, tutuklanarak yargilandi ve hapse-
dildi. Calabria’ya donmesi kosuluyla birkag ay sonra serbest birakil-
di. Ancak kosula uymayarak Padova’ya gitti; orada Galilei ile tanisti

16. Diiriisken, Cigdem; Utopya; Thomas More; Cev.: Cigdem Diiriigken-; Kabalc1 Yayinevi;
Ikinci Basks; Istanbul-2012; Sunus/Thomas More ve Utopia; s, 7-23; Madonna-Desbazeille,
Michele; Utopyalar Sézligii/ Michéle Riot-Sarcey-Thomas Bouchet-Antoine Picon; Cev.: Tur-
han Ilgaz; Sel Yaymcilik; Istanbul-2003; s, 256-260.
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ve O’nu savundu (1616). 1593 yilinda cinsel sapiklikla suglanarak Pa-
dova’da tutuklandiysa da beraat etti. Bu kez de Hiristiyan inanciyla
ilgili konular bir Yahudiyle tartigmakla suglanarak yargilanmak iizere
Roma’ya gotiiriildii; heretiklik suglamalarna karsi kendini savundu.

1599 yilinda, Calabria’daki Ispanyol egemenligine karg1 baglati-
lan ayaklanma hazirliginin manevi nderi durumuna geldi. Hazirligin
ortaya ¢ikartilmas iizerine tutuklanarak Napoli’ye gotiiriildii; iskence
altinda ayaklanmanin 6nderi oldugunu itiraf etti. Deli roliinii ustalik-
la oynadi@i igin 6lim cezasi, dmiir boyu hapse ¢evrildi.

Hapisteyken Giines Ulkesi’ni yazd1 ve Katolik 6gretilerini meta-
fizik kuramimin 15181 altinda yenide ele aldi. 27 yil hapiste yattiktan
sonra serbest kaldi (1626). Goriiglerini Roma’ya kabul ettirebilmek
i¢in yogun bir ¢aba igerisine girdi. Umdugu sonucu elde edemedi;
1634’te Napoli’de, Ispanyollara kars1 bir komplonun ortaya gikartil-
masi lizerine Fransa’ya kagan Campenella, kral ve kardinalca hosnut-
lukla karsilandi.

Campenella’nin Giines Ulkesi adl1 yapiti, R6nesans’in getirdigi
kiiltiirel yenilesme hareketinin, devlet ve toplum yapisina yansimasi-
nin 6zgiin bir dregi kabul edilir. Yaklasik yiizy1l dnce yasamis Tho-
mas More ve bu gelenegi siirdiiren 6teki iitopyacilar gibi, Campenella
da bu yapitinda, Platon’un Politeia’sini 6rnek alir. Platon’un ideal
devletinde oldugu gibi Campenella’nin Giines Ulkesi’nde de yoneti-
ciler, aydinlanmay igsellestirmis kisilerdir. Ulkenin en yiiksek yone-
ticisi, filozof bir rahiptir. Bireylerin gorevi, toplumsal yarara 6ncelik
verilerek diizenlenmis durumdadir. Ozel miilkiyet yoktur ve her sey
ortaktir. Miilkiyet konusunda yasak o denli kesindir ki insanlarin
kendi aileleri ve evleri de yoktur.17

Giines iilkesi, Thomas More’un Utopya’sini drnek alir: Kurgu,
okyanusta kaybolmus bir ada lizerinde kurulmus, kusursuz iilkeyi
kesfeden bir gemicinin anlatistyla yapilamr. Dogu’da konumlanan iil-
ke, Taprobane (Seylan) adas1 {izerinde yer alir. Ada halki Hindistan

17. AnaBritannica Genel Kiltiir Ansiklopedisi; Cilt: 7; istanbul; s, 202.
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kokenlidir. Site bir yamaca konumlanmis durumdadir; dort ana yone
yonlendirilmis yollar, sitenin dért kapisinda son bulur. Yerlesme, yedi
gezegenin adlarini tagtyan yedi daire fizerine serpilmigtir. Yamacin en
ustiinde, tepenin dorugunda, yine daire bigimli insa edilmis, gokyiizii-
nii simgeleyen bir kubbeyle ortiilii tapinak yer alir. Tapinagin ortasin-
da bulunan mihrabin tizerinde, gokyiiziinii ve yeryliziinii gosteren iki
harita vardur.

Sitenin yonetimi, her seye hiikkmeden, her isle ilgili kesin yargida
bulunan ve Giines adiyla anilan bir filozofa birakilmistir. Ona Pon, Sin
ve Mor, yani Erk, Bilme ve Sevgi adlarindaki ii¢ prens yardimet olur.

Goriilecegi gibi Campanella’nin Sitesi, bigimiyle, yonetimiyle
ve diniyle evrenin yapisinin sanki bir izdiisiimiidiir; astrolojik bir ken-
tle kars1 karsiyayiz. Gezegenlerin bulugsma anlarim simgeleyen giin-
giinler, tohum atma, hasat, ¢itlesme ve lireme zamani olarak diizenle-
niyordu. Doga hem sitenin modeli hem de tapim nesnesiydi. Tanr1’y1
dogayla, Isa’y1 akilla, Hiristiyan yasalarini dogal yasalarla 6zdeslesti-
ren Campanella, felsefeye dayanan bir doga dini kurmustu. Bu doga
dini, Giines tapimiyla birlikte bir biitlin olusturuyordu: Dogarken ve
batarken Giines’e, Gokyiizli’niin 15181, Doga’nin babasi, diye sesleni-
liyordu.

Giines sitesi, More’un Utopya’sinin edebi gercevesini ve iergi-
ni biiyiik dlgtide korumasina karsin, dini ve ideolojik temeli biitiintiy-
le farklidir. More’un Utopyasi, higbir yerde varolmayan ve tanimla-
nan haliyle yeryiiziinde gerceklestirilemeyecek olan bir iilkenin be-
timlesi iken Campsanella’nin Giines Sitesi, mesihgi-kehanetgi gelene-
gin iitopyacil tiire doniistiiriilmiis bir mekanidir. Mesihgi donem zemi-
ninde, Platongil kusursuz cumhuriyetin giincellenmesidir bir bakima.
Dogrulanigini, tanrisal kehanette bulur. 18

“‘Giines Ulkesi’nde dyle mi ya, orada gorev boliimii yapildigin-
dan, meslekler, emekler ve isler paylasildigindan, insanlar giinde dort

18. Frajese, Vittorio; Utopyalar Sozliigii/ Michéle Riot-Sarcey-Thomas Bouchet-Antoine Picon-
Cev.: Turhan Iigaz; Sel Yaymncilik; Istanbul-2003; s, 48-52.
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saatten fazla ¢alismiyor. Kalan zamanlarim giile oynaya 6grenmeye
veriyorlar, tartisiyorlar, okuyorlar, anlatiyorlar, yaziyorlar, yiiriiyiis
yapiyorlar, zihin jimnastigi yapiyorlar, beden egitimi yapiyorlar, tiste-
lik nese i¢inde. Oturarak oynanan oyunlara izin verilmiyor, ne asik
kemigine, ne zara, ne satranca, ne de bu tiir bir oyuna. Top oynuyor-
lar, balon ounuyorlar, gember geviriyorlar, giiresiyorlar, cirit atiyorlar,
ok firlatiyorlar, tiifek atiyorlar. Kahredici yoksulluk altinda ezilen in-
sanlarin kotii huylar edineceklerini, kurnaz, asik suratli, hirsiz, sinsi,
serseri, yalanci olacaklarini ve giivenilmez tanikliklarda bulunacakla-
rin1 syliiyorlar. Zenginligin ise onlan terbiyesiz, kibirli, cahil, hain,
bilgisizligine ragmen ukala, hilekar, viingen, sevgi yoksunu, iftiraci
kimselere doniigtiirecegine inamyorlar’, diyor Campanella... Adalet
anlayiglari, her insana hakkin teslim etmek iizere kurulmus; ne biraz
eksik, ne biraz fazla. Tanrisal yasanin felsefi 6ziinii, yani, ‘Sana yapil-
masini istemedigin seyi bagkalarina yapma, sana yapilmasini istedigin
seyi baskalarina da yap!” ilkesini diistur edinmisler...”!?

More geleneginin iiglincii kimligi, Campanella’nin ¢agdasi: Fran-
cis Bacon’dir (1560-1626). Soylu bir Ingiliz ailesinin gocugu olarak
Londra’da dogar. 1571 Nisan ayinda, VIII. Henry tarafindan 1546 y1-
linda kurulan Trinity College’a (Camridge) girer. 1576 yilinda, hukuk
egitimine baglar; bu arada, Paris elgisi Sir Amyas Paulet ile birlikte
Paris’e gider. 1579°da babasinin apansiz 6liimiiyle mali sikintiya dii-
ser ve Ingiltere’ye donerek hukuk egitimine kaldigt yerden devam eder.
1591 yilinda, II. Essex Kontu Robert Devereux’nun sadik danismam
olur. Kontun, Kralige I. Elizabeth’i tahtan indirme girigimlerinde bu-
lunmas: iizerine, aralan bozulur. 1593 yihinda, Middlesex Parleman-
tosu’na girer. 1603’te Kralice Elizabeth 6liir, yerine 1. James geger;
O’nun dénemi, Bacon’in parlak yillaridir; sir unvanim alir ve séval-
yelige yiikselir. 1617°de miihiirdar olur; 1618’de ise bagyargighga
yukselir ve Baron Verulam unvanini alir. 1626’da zatiirre hastaligina

19. Diiriigken, Cigdem; Giines Ulkesi/ Thoma Campanella-Cev.: Cigdem Diiriigken-; Kabalci
Yaynevi; Ikinci Baski; Istanbul- 2011; Sunus; s, 7-8 ve 9.
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yakalanir ve yagsamini yitirir.

Bacon’in Yeni Atlantis tasarimi kaynagini Platon’dan alir. Atlan-
tis efsanesine ilk kez Platon, Timaio adli diyalogunda deginir ve kay-
nak olarak da Solon’u gosterir. Solon’un bu bilgileri, Misirli rahiple-
rin 9 bin yillik tarihsel belgelerine dayanarak aktardigint belirtir. Pla-
ton Atlantis’in Herakles Siitunlari’nin tesinde, Kiiciik Asya ile Libya
lilkesinden daha biiyiik oldugunu sdyler. Atlantis ordular biitiin Bati
Avrupa ve Libya iilkesini ezip gegmistir; ancak Atinalilanin gosterdi-
gi direng karsisinda gerilemek zorunda kalirlar. Platon’a gore 1.0.
9600°de, yaganan bir deprem sonunda bir gecede Atlantis adas: sula-
ra gomiiliir. “Hepsi de altin ¢agin mutlulugunu yasiyorlardi. Ozgiir-
liklerini... tehdit eden Atlantislilerle savasmak zorunda kaldilar ve
onlart yenmesini bildiler... Atlantis o ¢agin emperyalist ve yozlagmis
Atina’sinin imgesidir. Atlantis dalgalar arasinda kaybolur ve sanki za-
manin akis1 onun kaderini diinyanin geri kalan kismina baglamis olan
savasin i¢inde dogmus gibi, ilk kentin topraklar ve halki tufanda yok
olur; yalmzca Misirlilar, Atlantis’in uygarlik diizeyinin anistm sakla-
maktadir.”20

Kritias adl1 diyalogunda Platon, Atlantis ile ilgili daha bagka ay-
rintilar da verir: Ideal bir demokrasiyle yonetilen Atlantis adasi, bir
yerylizii cenneti olarak betimlenir. Ada, dogal ve yapay surlar, giizel
konutlar ve yollarla donanmig durumdadir. Halkin uygarlik diizeyi
¢ok ytiksektir. Ne var ki giderek yozlasan ahlak ve siyasal yasam,
Tanri Zeus’u kizdirir; Zeus’un higmina ugrar ve sulara gomiiliir.2!

“..., bir giin Avrupali denizcilerden olusan bir gemiye biner, de-
nizin dalgalarina kapilir, kargit ydnden esen riizgarlarlarla sarsilir, so-
nunda ugsuz bucaksiz enginlere sakli bir adada soluk alir, 1ssizliklara
demir atar. Bir Masal Ada’dir burast, bir Yok Ulke’dir, baska deyisle,
Bacon’in felsefe-bilim UTOPIA’sidir. Yeni Atlantis ya da Bensalem’-

20. Bertrand, Jean-Marie; Utopyalar Sézliigii/ Michéle Riot-Sarcey- Thomas Bouchet-Antoine
Picon-Cev.: Turhan Ilgaz-; Sel Yayncilik; istanbul- 2003; s, 190-191.

2. gnaBritannica Genel Kiiltiir Ansiklopedisi; Cilt: 3; Istanbul; s, 285.
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dir adi. Isa’nin gdge yiikseliginden yirmi yil sonra Hiristiyanlig1 be-
nimsemis, yani Hiristiyanligin en dogal, en saf degerleriyle sekillen-
migtir. Din adamlar1 aym zamanda filozof ve bilim adamlandir. Ulu
151gin 6nderliginde, doganin sirl alanlarimi kesfetmek igin yaratilmis-
lardir. Solomon Evi ya da Alt Giinliik Isler Okulu adni verdikleri bir
enstitii adanin feneridir. Bu Ev 'in alimleri belli giinlerde adadan demir
alan gemilerle diinyanin dort bir yanina kesif gezilerine ¢ikar. Akla
hayale gelsmedik biitiin bilgileri toplar, yeni halklari, yeni yasam tarz-
larini,, yepyeni gelenek ve gorenekleri tanir, gerisin geri doniip
Salomon Evi’nin birbirinden gizemli, atdlyelerinde bu bilgileri isler,
yeni deneylere malzeme kilar ve diinyan:i heniiz hi¢ tanimadigi yeni
eserlere imza atarlar.”22

Bacon, siyasal, toplumsal ya da ekonomik herhangi bir gelisme-
den, bilimsel ve teknik geligmeler ¢ikarsamak olanakli midir?, soru-
suna Yeni Atlantis tasarimiyla yanit verir. Sayisiz memur ordusu ve
bas edilmez yasaklar tarafindan cehenneme doniistiiriilmiis yasanan
diinyanin tersine gevrimini gozler oniine serer bir bakima: Bensalem
adasina ¢ikanlara yiiriitmenin neredeyse iptal oldugu bir devletin her
yerde hazir ve nazir oldugunu gosterir. Ada sakinlerinin etkinlikleri-
nin hemen hemen tiimii, uzmanlagms yetkili kisi ve kurumlarca yon-
lendirilir.23

More gelenegine bagl, yani bilge-bilgeler belirleyici iitopya,
olanaksizin i¢inde yine olanaksiz olarak tanimlayabilecegimiz iyi yer-
dir: “O iyi yerde, daha bagtan itibaren artik hicbir seyin can sikici,
liziicli olmamasi1 durumu s6z konusudur. Neseli, abartili, hatta kiiglik
kiiciik gerceklestirilebilen bir seylerin de bulundugu bir yer, bir masal
tilkesidir burasi. Kizarmig giivercinler insanin agzina kendileri ugup
geliyorlardir, nehirlerden sarap akiyordur.;..., bunlann diinyada, ol-
makta olan, gelecekteki bir zamanda degil de ...., mevcut, uzak bir

22. Diiriisken, Cigdem; Yeni Atlantis-Cev.: Cigdem Diiriisken-; Kabalci Yaynevi; ikinci Baski;
istanbul- 2011; Yeni Atlantis’e Onsoz; s, 9.

23. Baudras, Jean-Luc; Utopyalar Sozliigii/ Michéle Riot-Sarcey-Thomas Bouchet-Antoine
Picon-Cev.: Turhan Ilgaz-; Sel Yayincilik; Istanbul- 2003; s, 26-27.
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mekéanda tasarlanmalanidir...., sadece ‘simdi’den uzak bir zamanda
vardir bu yerler... Thomas More’un Ronesans U-topia’si bile o zaten
mevcut olana ulagabilmek i¢in sadece bir gemi yolculugu gerektirir;
Campanella’nin yiiz y1l sonra karsimiza ¢ikan... Giines Ulkesi de 6yle.
Bunlarm hepsi, bir gezi brosiirii iizerindeki dayanilmaz ¢ekici resim-
ler gibi, ‘saadetin, sonsuz mutlulugun adalaridir.” Ya da en azindan bir
giiney sahilini andinrlar.... 19. yiizyilin baginda... sosyal titopya belir-
gin sekilde simdinin uzaklarindaki bir zaman diizlemine kaydirilir.”24

More déneminde, yani XVI. ylizyilin baslarinda, sanayi 6zellik-
le héla loncalara bagli zanaatgilarin elindeydi. Sermaye hala 6nemli
6lgiide ticari sermaye bi¢iminde goziikiiyordu; bu bigimiyle bile feo-
dal iiretim tarz1 lizerinde yikici etkilerde bulunuyordu.

“...; Londra burjuvazisinin diigiin diinyasi iginde bilyiimiis olan
More bu yiizden, bagimsiz bir halk hareketinden bagka bir seyden
¢ekinmeyen biri, ‘diizenden yana bir kisiydi.” Parolasi suydu: Her sey
halk i¢in, ama halk tarafindan degil. Oysa Almanya’da Reformasyon
bir halk hareketi olarak baglamisti. Alman ulusunun tim simiflarinin
ortak somiiriiclisii Roma’daki papalikti. Siniflardan biri papaliga bas-
kaldirinca zorunlu olarak diger simflar da birlikte siiriiklityordu. Kent-
ler, sovalyeler, koyliiler, herkes Roma’ya karsi krallart dehsete diisii-
ren bir hiz ve siddetle bagkaldirdi. Ama hareketin ileri asamalarinda
Roma’nin sémiiriisiine karsi1 miicadele, alt siniflarda genel olarak s6-
miirilye kars1 miicadeleye doniistii, Almanya’nin Roma’ya karst ulu-
sal ayaklam$1 bir igsavas, bir Koyliiler Savagi haline geldi. Bu igsa-
vasta alt siniflanin giicti kirildiktan sonra Almanya’da Reformasyon
giderek sirf hanedanlara 6zgii bir sorun bigimine girdi. Lutherciler
baslangicta ulusun tiim simflarma hitap ediyordu; ne ki ulus igindeki
celigkilerin uzlagmaz oldugunu ve belirli bir siifi segmek zorunda
kaldiklarin1 goriince kralhgin yaminda yer aldilar. Luthercilerdeki bu
degisiklik ancak 1525°teki biiyiik Kéyliiler Savasi’ndan sonra iyice su

24. Bloch, Emst; Hiristiyanliktaki Ateizm; Cev.: Veysel Atayman; Ayrinti Yayinlari; istanbul-
2013; s, 332-333. '
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yiiziine ¢ikmigtir. More’un, krallik i¢in tasidig1 tehlike yiliziinden Lut-
herci 6gretiye saldirmasi buradan anlagiimaktadir.”25

Ne var ki More, Papalia karsi1 miicadelenin somiiriiye karsi mii-
cadele oldugunu tam olarak kavrayamadi: Bu nedenle baslangicta
ulusal bir hareket, bir halk hareketi olarak yapilanan Reformasyon ona
ters geldi.

VIII. Henry, kansi Ispanya prensesi Katharina’dan bosanarak
Anna ile evlenmeyi kafasina koymustu. Ancak evdeki hesap carsiya
uymadi, papa bosanmayi onaylamadi: Bunun iizerine Henry Katolik
kilisesinden ayrldi ve Ingiltere’de Reformasyonu harekete gegirdi.
More, Lutherciligin baglangicina oldugu gibi bu tiir bir Reformasyona
da karsi durdu. Goriistinde direndi ve ulusal bir kilisenin kurulmasim
onlemek igin elinden gelen gabay1 gosterdi.

Kaldi ki kralin otoritesinin artmasini da onaylayamazdi. Tam ter-
sine bu otoriteyi sinirlamak istiyordu, ama bu sinirlama asagidan de-
gil, yukaridan gelmeliydi. Bu is igin halk katinda gerekli 63elerin bu-
lunmadigina inaniyordu ve bdylece teorik bir yanilsamanin igine ken-
dini tagidi: O’na gore krallar papa tarafindan sevk ve idare edilmeliy-
di, papa ruhbanlar meclisine bagli olmaliyd: ve bu meclis de hiima-
nizm ruhunu tagimaliyd.

“Jiiri heyeti taniklardan asag kalmiyordu. iddianameyi bile oku-
madan More’u suglu buldu. Karar séyleydi: ‘Suglu, serif William
Bingston’un refakatinde Tower’e geri gotiiriilecek ve oradan Tyburn’e
kadar Londra sokaklarinda siiriiklenecek, yari 6lii bir hale gelene ka-
dar daragacinda sallandirilacak, sonra hald hayattaysa cinsel orgam
kesilecek, karni yarilacak, barsaklan ¢ikarilip yakilacak. Bedeni dor-
de boliintip her pargasi kentin dort kapisinda ama kellesi Londra kop-
riisiinde mizraga gecirilecek.” Kral More un cezasin1 boynunu vurma
cezasina indirdi... More, son ana kadar mizahi elden birakmadi... 6
Temmuz 1535’te Tower’de idam edildi. Giyotin bagtan savma kurul-

25. Kautsky, Karl; Thomas More ve Utopyasi-gev.: Oguz Oziigiil-; Pencere Yaymnlari; istanbul-
2006; s, 169.
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mustu, merdivenleri ¢ikarken sallaniyordu. Bu yiizden, kendisine
refakat eden Tower’in komutanina sakayla sdyle dedi: ‘Liitfen ¢ikma-
ma yardim et, asagtya nasil olsa kendim inerim.’.”26

More’u biiyiik yapan ne idi? More her seyden 6nce oncii bir dii-
stinlir oldu: Yeni ortaya ¢ikan iiretim tarzim ve onun toplumsal sonug-
larim herkesten once sezmekle ¢agini asiyordu More. Kapitalist tire-
tim tarzinin yeni yeni basladig bir dsnemde bu liretim tarzinin dziine
oOylesine nufuz etmis ki, kafasinda tasarladif: ve bu iiretim tarzinin
zararlanm ortadan kaldirmak i¢in karsisina ¢ikardigy zit liretim tarzi,
komiinizmin, yani sosyalizmin iitopyasimin 6nemli ilkelerinden pek
¢ogunu igeriyordu.

Miintzer’in komiinizmi, yani iitopyast More unkiden biitiintiyle
farkh nitelikteydi: Miintzer, kaynak kiiltiirlerin tektanrici dinlerin bag-
langicina aktardifn ilksel-dinsel esit¢iligi, simf miicadelesinde ezilen
siflarin kurtulus rehberi yapmsti. More ise halk katindaki simf sa-
vasindan sakinan bilgelik bilgisini kurtulus rehberi y‘apmalk amacin-
daydi. Anlagmalari olanakhi degildi: Komiinist More, Miintzer ve
Miintzer gelenedine baglanan halk hareketlerini igreng bir zindiklik
diye lanetliyordu.2’

26. A.ge;s, 182,

27. «Ote yandan More, ...., Alman Anabaptistleri de mahkiim ediyordu..... More 1532°de kaleme
aldifr... yazisinda §dyle der: ‘Tyndall’in, bir zamanlar vazettigi bu igren¢ zindiklign yalmz
savunmakla kalmadigim, iistelik bunun o giinden beri Anabaptistlere eslik ettigini gorebilirsiniz.
O gergek kilisenin kendi nezdinde oldugunu 6ne siiriiyor ve su sozleri soyleyenlerin de Kutsal
Kitap’la ve tanr keldmiyla uyum sagladigim iddia ediyor. Cocuklarin vaftizi gegersizdir.
Hiristiyanlikta ne manevi ne de diinyevi bir kral olmalidir; kimse bir sey i¢in bu benimdir
dememelidir. Ciinkii tanr1 keldmina gore biitiin topraklar ve miilkler insanlarin ortak mali olmak
zorundadr, biitiin kadinlar erkeklerin, hem en yakin akrabalarin hem de en yabanci kisilerin
ortak malidir. Her erkek her kadinin kocasi, her kadin her erkegin karisi olmahdir; son olarak
aziz kurtaricimiz {sa sadece bir insandir, asla bir tanr1 degildir.” Komiinist More’un ‘igreng bir
zindiklik’ diye komiinizmi lanetlemesi garip bir tutarsizhik gibi goriiniiyor. .. More ile Miinzer
arasindaki karsitlik, sosyalizmin tarihi boyunca siiregiden, ancak Komiinist Manifesto ile agilan
biyiik karsithgin yani iitopyacilik ile is¢i hareketi arasindaki karsithgin niivesini
banindirtyordu.... More, asagidan baglayarak somiiriiye son verme girisimlerinden iirkerek
¢ekinmistir. Bu yiizden... simf miicadelesi i¢inde gelismemistir...” (A.g.e; s, 210-211).
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Ne yazik ki giiniimiiz sosyalistleri ¢ok biiyiik bir agirlikla Mo-
re’un iitopya anlayisinl ezberledi; Moreun zindiklikla sugladigl, do-
gal olarak burjuvazinin yasakladigi, giderek kafalardan sildigi Miint-
zer ve bu gelenege baglanan komiinizmle-iitopyayla kucaklasamad.
Bir gergegi dile getirmenin yeri geldi: Miintzer ve Miintzer’e baglanan
halk hareketi, kutsal ideolojisini hep kendi dogusundan aldi, yani
Almanya Italya-Fransa’dan, italya-Fransa Balkanlar’dan, Balkanlar
topragimdaki Eski Ermenistan’tan, Eski Ermenistan Suriye-Irak-
fran’dan; bu topraklar da agirlikli bicimde Zerdiistliik denilen kaynak-
tan. Boyle algilandiginda sosyalistler olarak bizler, Ortagag’da yasak-
It kiiltiirler tarafindan egemene karsi baslatilan Allah’a baskaldirmak-
la belirgin, peygambersiz ve devietsiz batini hareketlerin iitopyasiyla
bulusamadik, yiizyillar 6ncesinden XIX. yilizyilin ikinci yarisinda
Marx ve Engels tarafindan tasanimlanan toplumcu aydinlanmaya bir
merhaba olan yasakli aydinlanmay: igsellestiremedik. Devrimciligi-
mizi, toplumsal ge¢misimizle gerekcelendiremedik. Takilip kaldik
More ve More gelenegine baglanan titopyalarin devletli-krall: tasa-
nmlarna. Belletilmig bagkaldin tiirlerinden farkli bir baskaldiriyi,
yani egemenle taraf olan kutsal ideolojinin bagkisisi olan Allah’1 iptal
etmek, okullu bir gelenegi yasama tagiyarak pergamberi ve devleti
ortadan akaldirmak igin yola koyulanlann kazanimlarim kullanama-
dik: Cok yazik.

Bilgelere degil de halk hareketlerine baglanan iitopta temelli ta-
sarimlar, dogas1 geregi devletsiz tasarimlardir. Bu tiir tasarimin sahip-
lerine gore hukuk, mahkemeler, hapishaneler ve ordunun foplam: di-
yebilecegimiz devlet, toplumsal diizensizligin ¢aresi degil, tam tersi-
ne bu diizensizligin nedenidir. Devletsiz bir toplum, insan var olusu-
nun en istenilir birlikteligidir bir bakima. Tam da bu nedenle, bir giin
bulunduklann makamdan-asamadan uzaklastirilabilecekleri algisim
one ¢ikardig1 i¢in devletin ve devletle isbirligi iginde bulunan kilise-
nin asamalarini dolduran kimliklerde korku yaratarak, ezilenlere
giliniin birinde kendilerini yonetecek denli 6zgiir olabilecekleri umu-
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dunu vererek yasadifimiz ana taginabildi, bu iitopyalar. Ciinkii nede-
nini sz olarak saklayabildigin siirece korku ve umut, insana gore daha
uzun Omirlidir. Olanaksizi istemek gercek¢i duruma geldiginde,
bireysellik, titopya temelinde, karsi-kiiltiirlerin diretken tarlas: halini
alir. Gergekgi ol, olanaksizi iste, sloganmnin altinda toplandiklari igin
yvasaklamayt yasaklayarak diigii iktidara tagimaya ¢aligtilar. Basannin
karsit1 anlaminda her bagsarisizlik, basariy1 besleyen bir yagam kayna-
&1 oldu: Bu nedenle halk hareketlerine baglanan hemen her iitopya,
kendi basarisizligindan dogan bir anka olarak gegmisten gelecege
tasindi.

Thomas Miintzer (1488-1525), Alman koylii baskaldinisinin 6n-
deri, Anabaptist. Tartigmali olmakla birlikte, Merkezi Almanya’da
Stolberg’in kiigiik bir kdyiinde dogdu. Once Leipzig Universitesinde,
daha sonra Frankfurt Universitesi’nde 6grenim gordii; Yunanca, Ibra-
nice ve Latince dillerinde uzmanlasti. 1516 yazindan 1518 kisina ka-
dar Miintzer, Frohse 'de bir manastirda kaldi. Martin Luther’in 95 te-
zinin 31 Kasim 1517°de yayimlanmasi {izerine, manastirdan ayrilip
Wittenberg ‘e gitti.

Burada Luther’le kargilagtigi anlatilir; Luther’in reformlarinin
siyasallagmasina iligkin goriisleri nedeniyle tanigsmalan pek de sicak
baglamaz; Luther Miintzer’1 kii¢iimser:

Miintzer, Kilise Babalari’nin yazilarim, Alman mistiklerinin
eserlerini, binyilci1 metinleri ve Luther’in tezlerini okumakla ise basla-
di. Katolik ruhbanlarla ve Frangeskocularla girigtigi tartigmalarla ken-
dini gésterdi.

1519°da Orlamhiin’de ve Jiieterbock 'daki kisa siireli gorevleri-
nin ardindan John Eck ve Andreas Karlstadt arasindaki, hemen arka-
sindan Luther ve Eck arasindaki {inlii tartigmalara taniklitk etmek i¢in
Leipzig’e hareket eder.

1519 yilinin Aralik ayinda Beuditz deki rahibe manastirinda gii-
nah ¢ikarma yetkisine sahip rahip agamasini kabul eder. 1520 Mayisi’n-
da, Miintzer, Thiiringen 'deki Zwickau 'da papaz olur ve kiliseyle belir-
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gin ilk karg1 karsiya gelisini o zaman yasar. 1521 ve 1522 yillarinda,
bir sekilde, Luther ve Miintzer’in diisiinceleri arasindaki biiyltyen ay-
rilik iyicene belirginlesir; Miintzer kendi anti-entelektiializmini gelis-
tirir ve bebek vaftizini reddeder.

Miintzer 1521 Nisani’nda Zwickau ten kovulunca, Prag’a kagar.
Ilk baslarda, Luther’in takipgisi olarak kabul goriir, coskuyla karsila-
nir, kalacak yer saglanir ve {iniversite sapellerinde, Latince ve Alman-
ca vaazlar vermesi yoniinde davetler alir.

Daha sonra hosgdrii donemi sona erer: Prag Manifestosu’nu ya-
zar; Almanca ve Latince yazilan Manifesto, dfkel, kilise karsit1 ve va-
hiysel bir eserdir. Manifestoda, “Bunu sdylityor ve yasayan Tanri adi-
na yemin ediyorum:; Tanri’nin Hakikatini Tanri’nin kendi agzindan
duymayan.. kisi 6lii bir seyden ibarettir...”,28 diyordu.

Aralik 1521°de, Miintzer, Prag’tan aynlir. 1522 Marti’nda Me-
lanchton’a yazdig1 mektubunda soyle sesleniyordu, “Sevgili Kardes-
ler, artik gecikmeyin! Zaman bu zamandir! Hasatin eli kulaginda.
Prenslerinizi simartmayn, yoksa kaybettiginizi ¢ok gegmeden gore-
ceksiniz.”29

Bir y1l kadar oradan oraya dolastiktan sonra, Mart 1523°de, Thui-
ringen 'daki Elektoral Saksonya’ya ait Allstedt 'te papaz olur. Haziran
1523’te, eski bir rahibe olan Ottilie von Gerson’la evlenir. Kasim’da,
George Spalatin ve Bilge Frederick taratindan sorgulanir. Sugladik-
lartyla ézel ytizlesme istenir. Ancak Miintzer halka a¢ik bir tartisma-
dan yanadir; sonugta bunlarin higbiri gergeklesmez.

Miintzer ile Luther arasinda yasanan kopusun temelinde bir yo-
nilyle Isa’y1 algilama bigimi yattyordu: Miintzer’in Isa’s1, Luther’in
Isa’sina gore kati ve acidir; inanandan istirap ve nefis korliigii iginde
seferber olmasim talep ediyordu; inanan Tanri’nin Sézzi’nii duyabile-
cekti. Insanin icsel olarak yenilenmesi, yani icine tasinip nefsini korel-

28. Christin, Olivier; Utopyalar Sézhigii/ Michéle Riot-Sarcey-Thomas Bouchet-Antoine Picon-
Cev.: Turhan Ilgaz-; Sel Yaymcilik; istanbul- 2003; s, 178

29. Age;s, 179,
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terek acilar i¢inde yeniden dogmas: gerekiyordu. Miintzer diisiince-
inancinda, arinma siireci; arzularin ve diinyasal baglarin terk edilme-
siyle kazanilan bir olgunluk durumuydu. Olgunluk durumunun kaza-
mim1 olarak algilanan Tanri korkusu, inananlarin korkusunun yerini
dolduruyordu. Tanri’nin basinda bulundugu yeni bir krallik kurmay1
amagladigindan Miintzer, s6zciiglin gercek anlamuyla bir devrimcivdi.
Siirecte toplumsal ve siyasal yapi, Miintzer’in diisiin yapisin etkiler,
onu bigimlendirir; Binyilc: gorislerine devrimei bir igerik kazandinr.

13 Temmuz 1524°te, Miintzer, prenslere yonelik olarak Sakson-
ya Elekt6éri’niin huzurunda, Eski Ahit’in Daniel’le ilgili kitabinin,
Hiikiimdarlara Vaaz bashgiyla bilinen I1. Boliimii tizerine vaaz verir;
vaazda, kendini prenslerin rityalanni tabir eden Yeni Daniel olarak ta-
nitir. Daniel 2:44’1 diinyevi kralliklarin tiimiinii yerle bir edecek
Tanri’nin kralligini kuracak bigimde yorumlar. Ve Yeni Daniel oldu-
gunu animsatir; Elektor ve ogluna, Tanri istencinin aletleri olmalan-
n1 6nerir; eksiksiz ve yenilmez bir reformu gerceklestirmelerini buyu-
rur Tersi durumda, kiliciniz kininda paslanacaktir; iste o zaman, kilig
sizden alinacak ve Tanrt adina eyleme gegen halka verilecektir, der.
Hiikiimdan ve oglunu ikna etmeyi basaramayan Miintzer, bu kez
onlari, inananlan ezen ve Tann yolundan ¢evirmeye ¢alisan zorbalar
olduklarim belirtir.

Gelismeler iizerine Luther, 1524 Temmuzu’nda Prensler’e mek-
tup yazar; Muntzer ve Andreas Karlstadt’a saldirir 31 Temmuz ya da
1 Agustos’ta Miintzer ve Allstedt’den digerleri durusmaya, Saksonya
Diikii John’un huzuruna ¢agnlir. Mintzer, Alistedt’ten kagar.

Agustos 1524’te, Koyliiler Savasr’nin, yani koylii ayaklanmasi-
min liderlerinden biri olur. Slogani: Her sey ortaktir. Allstedt’ten kagi-
sinin ardindan, Thiiringen’deki Muehlhausen adli imparatorluk ken-
tine ulasir.

Thomas Miintzer’in onderlik ettigi koyli hareketinin adi Ana-
baptizm (Anabatizm), yani Vaftizsizcilik idi. Harekete katilan Alman
koyliileri, Katolik ve Protestan kiliseleri tarafindan esrikler ve deliler
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olarak suglamyordu. Hareket, yatay anlamda ¢ok genisti ve bu genis
zeminde, igine kapal1 birimler halinde yasayan Anabaptistler, bolge-
den bélgeye farklihklar gosteriyordu. Bu nedenle ortak teolojileri ve
kilise Ogretilert yoktu, ama yine de egemene isyan geleneginin gerek-
¢esini olusturan anlamh yakinliklar ve ortakliklar vardi. Bask, tehdit,
stirglin kosullarinda, yari-kacak ve gégebe bir yasam stirmek zorunda
kalan Anabaptistler, kendi aralarinda da acimasiz bir rekabeti yagama
tagimaktan geri durmadilar. Anabaptizmin dogusunu, Luther ya da
Zwingli’nin Reformasyon hareketinden soyutlamak olnakl degildir.
Alman koyliileri, asarin kaldiriimasim, rahiplerin yerlesik cemaatler
tarafindan ézgiirce segilmesini, Kutsal Kitap’in herkesge okunup yo-
rumlanabilmesini ve Havariler donemindeki gibi bir kilisenin yapi-
landirilmasini istiyorlardi. Ne var ki bu istekleri bir tiirlii ger¢eklesme-
di. Durum karsisinda Katolik ve Protestan rahiplerin semavi gérevle-
rini yadsidilar, Kutsal Kitap’in yorumlanmasinin, kilise mensuplari-
nin tekelinde bulunmasini elestirdiler.

Eyliil aymin ortalarinda, Miintzer ve arkadagi, eski koktenci ra-
hip Heinrich Pfeiffer ile birlikte varolan Sehir Meclisi’nin dagitilma-
s1; Tannt So6zii ve ilahi adalet temelli Ebedi Mecli’in kurulmasi ¢agri-
sim yapar: Orta sinif esnafla Sehir Meclisi arasinda siire gelen gergin-
likten yararlanmak ister.

Cagn, cevre koylere dagitilir; ancak gagn igerigi kent sorunlari-
na yogunlastigindan, kdylerde istenilen destegi yaratmaz. Bunun iize-
rine 27 Eyliil 1524°te, Miintzer ve Pfeiffer, Muehlhausen’dan séiriiliir.

Miintzer 1524 tin son aylarimi Nuremberg te gecirir; Subat’1n or-
talarinda Muehlhausen’a doner. Bunu izleyen ayda, Tanri'min Ebedi
Birligi kurulur; Miintzer ve Pfeiffer, Muehlhausen Sehir Meclisi nin
yOnetimini devralir ve yerine topyasimin diinyalagmasina aracilik
edecegini umdugu komiinist bir toplum kurmaya soyunur. Bu baglam-
da, Miintzer iitopyasi, Hiristiyanligin getirmis oldugu Tanr1 erki diize-
ninden kopusun entelektiiel uzanimidir bir bakima. Bencil bireyciligin
sonu, gergek esitligin yolu agilacakti boylece. Toplumun isleyisinde-
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ki yolsuzluklar karsisinda emegin ve kaynaklarin ortak hale getirilme-
siyle tolumsal uyumun saglanabilecegine iliski varsayim bir sisteme
kavusturuluyordu.

Anabaptistlerle Reformasyon arasindaki kopus, vafiiz olayiyla
patlak verdi. 1525 yilinin Ocak ayinda Zwingli ile Anabaptistler ara-
sinda halka agik bir tartigma yasandi: Tartigma kapsaminda, vaftizin
ancak Incil’leri anlamis olanlara ve yeni bir yagam siirmek isteyenle-
re uygulanmasi gerekir; ¢cocuklar bundan bir sey anlamaz; bu neden-
le vaftiz onlar igin uygun degildir, savim Protestan Kilisesi’ne kars1
savundular. Savunmakla kalmadilar, 6zel miilk durumundaki bir evde,
Conrad Grebel ilk kez bir yetiskini, eski kegis Georg Blaurock’u vaf-
tiz ediverdi. Bu uygulama, Kilise’yi, devleti ve toplumsal bedeni bir
arada tutan baglar: koparnp atmak anlamina geliyordu.

Miintzer politik ve dinsel baskiya kargi Tanr’nin saflarinda yer
aldigina inanan 8000 kadar kdylitye Frankenhausen Muharebesi nde
(15 Mayis 1525) onderlik eder. Yenilir, yakalanir, igkence edilir ve idam
edilir; kafas1 ve gévdesi sergilenir.

Frankenhausen yenilgisinden sonra, Miintzer’in 6nderlik ettigi
Alman koylii baskaldinisi, yeni onciilerin rehberliginde Almanca ko-
nusulan bolgelere hizla yayilir.

Ziirih Kent Meclisi, 1526 yilindan baglayarak yetiskinlere vaftiz
uygulayanlan 6liim cezasiyla cezalandirmaya basladi. Bununla yeti-
nilmedi 1529 yilinda Spire Diyet Meclisi’nde, Katolikler ve Protes-
tanlar; Anabaptistlerin, tlim imparatorluk topraklan lizrinde kovustu-
rulmalar: konusunda anlagmaya vardilar. Kovugturmalar sonucu, ¢ok
sayida Anabaptist idam edildi.

En 6nemli lider Miintzer’in gocukluk arkadasi Melchion Hoff-
mann’di. Strasbourg’u karargdh yapan Hoffmann, kisa zamanda Al-
manya genelinde etkinlik kurdu ve devrimci bir siddeti yagama tasida.
Ne var ki 1533’te Miinster’de, Yeni Kudiis iin kurulmasimnin arifesin-
de yakalanip mahkiim edildi.

Miinster, Kuzeybat: Almanya’da, genellikle papaz olmayan pis-
kopos tarafindan yonetilen kiigiik, dini bir devlettir. Onemli bir ticaret
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merkezi olan kent, hiikiimdar piskoposun dayatmalariyla tiiccar ve
lonca liderlerinin ¢ikarlar arasinda bir gerilimi yasmaktadir. Boyle
olmakla birlikte, sehir demokrasisine doniik 6nemli kararlar alir ve
iktidart, Sehir Meclisi’ne teslim eder.

Gelismeler iizerine Thomas Miintzer’in baglilari kente dolar ve
Yeni Kudiis’in Strazburg’da degil, Miinster’de kurulmasina karar
verilir. Bu arada militanhklartyla belirgin Mattys ve Backelson Miins-
ter’e gelerek yonetime el koyar; mal ortakligi kararm yiiriirliige so-
kar; kars1 ¢ikanlar kentten kovulur; kovulanlarin ve kaganlarin malla-
11 miisadere edilir. Evler de kamu miilkiyetine gecer; kapilan agik bi-
rakilmak kosuluyla aileler oturabilir. Bagka bélgelerde yenilgiye ugra-
yan Anabaptisler de Miinster’e akin eder; kovulan ve kaganlarin yarat-
t1g1 bogluk doldurulur.

Iktidan bu kez Backelson alir: Meclisi dagitir ve yeni kabine olus-
turur. Bagka iilkelerden ve bolgelerden Miinster’e ulagmak i¢in yola
¢ikanlarin biiyiik bir béliimii 6/diiriiliir. Kent, kusat altina alimir. Yaz
boyunca ayakta kalmayi basarirsa da sonunda diiser. Backelson ve
yonetim arkadaslar1 tutuklanir; bir kafes i¢inde iilkenin her yaninda
dolagtinlir; tekrar Miinster’e getirilir; iskence edilerek oldiiriiliirier.

Bedenleri tekrar kafeslere konur ve Aziz Lambert Kilisesi’nin
kulesinden asagiya sarkitilir; zaman i¢inde kafesler yenilenir; beden-
lerden arta kalan kemikler, Kilise nin yeniden inga edildigi XIX. yy’a
degin kafeste kalir.30

30'Ge(; Ortagag Avrupasi’nda kirsal isyan bigiminde beliren Miintzer Hareketi; “Almanya’nin
kuzeybatisindaki Miinster kentinde bir komiinizm deneyimine yol agti. ... Kilise’yi ve baskin
toplumsal diizeni reddinin bir simgesi olarak ikinci bir vaftiz uygulamasini tesvik ettiler. 1534
baglarinda Anabaptistler, ¢ok sayida vaizin, rahibenin ve halktan insanin Anabaptistligi benim-
semesini sagladiktan sonra, ilk silahli ayaklanmalarim gergeklestirdiler ve Miinster belediyesiy-
le Pazar yerinin denetimini ele gegirdiler. Bu kent Anabaptistlerin kalesi oldu. Yakin kentlerdeki
Anabaptistler buraya akin ederken, Lutherciler de buradan kagtilar. Diinyamin geri kalamnin
Paskalya’dan 6nce yikilacagi ama Miinster’in kurtulup Yeni Kudiis olacag ilan edildi. Katolik-
ler ve Lutherciler kovuldularsa da kalanlar kent meydaninda yeniden vaftiz edildiler. Katedral
yagmaland1 ve buradaki kitaplar yakild:... Kutsal Kitap digindaki tiim kitaplar yasakland. Ortak
miilkiyet yoniinde ilk adimlar atild1... Evlerin kapilar1 her zaman agik tutulmahydh... Ozel miil-
kiyet yasakland1 ve gok gesitli suglar i¢in 6liim cezasinin yam sira i denetimi getirildi... 1534
yili sonbaharinda Bockelson kendini Miinster kral ilan etti.
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Iste boylece, Bati’da, Sovyet Devrimi’ne kadar diizenli bir yone-
time, yani devlet olmayan bir devlet yonetimine sahip tek komiinist
cumhuriyet son bulmus olur.3! Ne mi oldu? Berlin Duvan ¢oktii; De-
mokratik Alman Cumbhuriyeti ¢oktii: Thomas Miintzer’in komiinist
cumhuriyeti, ¢okiintiiniin altinda kaldi. Bizlere diisem sorumluluk,
¢Okiintliniin altina kalan bu komiinist cuamhuriyetin amlarin1 yasadigi-
miz yere ¢agirmaktir.

Eski Ahit’ten Ortagag Binyilciligindan miras bir diinya goriisii-
ne yaslanan Miintzer, litopyasinin izini siirmeye basaladiginda, iman-
s1z hitkiimdarlara, prenslere ve ruhbanlara direnmenin zamaninin gel-
digine inandi. Bunu etik bir goérev olarak 6ne ¢ikardi.

Bu anlayisi i¢gsellestiren Miintzer ve Miintzer’e baglanan batini
hareketler, Hiristiyan diinyasinda ikitanrici (diialist) idiler: Kotii-Tann
Bu-Diinya’nin krali, Iyi-Tann Obiir-Diinya’nin krahydi. Bir bakima

Kendini yalnizca diinyevi bir hiikiimdar olarak degil, diinayann son giinlerine bagkanhk eden
bir Mesih olarak da goriiyordu.... Artik kent Kilise’ye bagh gii¢lerin agir kusatmas: altindayd:
ve halk aglik cekiyordu.... ve 1535 Haziram’nda kentin savunma sistemi kirildi. Bockelson
yakaland. .. kent meydaninda kizgin demirle iskence edilerek dldiiniildii. Miinster’de Leidenli
Jan’m kurdugu din-erkil-komiinist rejim binytlciligin tiim isaretlerini tasir. Norman Cohn
binyilct mezhep ve hareketleri bes ayirdedici 6zelligi olan bir kurtulug diigiincesine bagh olarak
tammlar: Inanghilar toplulugunun yararlanmasi bakimindan ortaklasadir; cennetten ya da 6biir
diinyadan ¢ok yeryiiziinde gergeklesmesi bakimindan diinyevidir; yakinda ve ansizin ortaya
¢ikacak olmasi bakimindan ufuktadir; yeryiziindeki yasam: iyilegtirmenin yani sira
doniistiirmesi ve kusursuzlastirmasi bakimindan biitiinseldir; geliginin tanrisal aracilikla olmasi
ya da gergeklesmesi bakimmdan mucizevidir. Jakobenlerden baslayarak modern devrimciler bu
gorugleri paylastilar ama binyilcilar diinyayr ancak Tanri’min yeniden yaratabilecegine
inanirken, modern devrimciler bunun ancak insanlik tarafindan yeniden bigimlendirilebilecegini
diigiindiiler.... modern inang, siyaseti insanligin ezeli giinahlardan bilginin glicii sayesinde
kurtulabilecegi disgiincesi giitmiigtiir. En koktenci bigimleriyle bu inang son iki yiizyih
tammlayan devrimci iitopyacilik deneylerine payanda olmugstur.” (Gray, John; Kara Ayin/
Apokaliptik Din ve Utopyamn Oliimii-gev.: Bahar Tirakei-; Yapi Kredi Yaymlar; istanbul-
2013; s, 24-25-26)

31. By borcu bdemek igin olsa gerek: “Berlin duvarimin diigiip komiinist rejimin tikenmesinden
birkag ay o6nce, Alman Demokratik Cumbhuriyeti,... Thomas Miintzer’in 500. Dogum
yildéniimiinii kutlamaya hazirlanmisti. Friedrich Engesls’in... soziinii etmig oldugu, Alman
‘devrimei gelenegi’nin bu ornek kisiligi, sayisiz yayinlar, sergiler ve gesitli etkinliklerle
amlacakti. Rolf Luhn ve Martin Siinder’in Miithlhusen’de agilacak amit igin hazirlanan kiigiik bir
brogiirde sdyledikleri gibi, ‘Demokratik Alman Cumhuriyeti’nin kurulmastyla birlikte, Alman
tarihinde ilk kez, kesinlikle halkin ve dolayisiyla da Thomas Miintzer’in devrimci ¢izgisinde
kayith bir devlet dogmustur..” (Christin, Olivier; Utopyalar Sézliigii/ Michéle Riot-Sarcey-
Thomas Bouchet-Antoine Picon-Cev.: Turhan llgaz-; Sel Yayincilik; istanbul- 2003; s, 178).
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Hiristiyan diinyasindaki Miintzer gelenegi, Kotii-Tanr’y1 iktidardan
indirip Iyi-Tanr’y1 Bu-Diinya’da yonetime getirmek istiyordu: Tam
da bu nedenle Miintzer, -Bu-Diinya’da Tanri’'mn kralligim kuraca-
gim, bunun i¢in kiliseye-papaza ihtiyacim yok, bunu siradan Alman
koyliileriyle yapacagim: Bu-Diinya 'daki egitsizliksleri Obiir-Diinya -
ya havale edenlerin basin kesecegim, diye haykinyordu.

Bu gelenegin ikitanric1 algisinda; varolug tasarim, kargitlar bi-
¢iminde konumlanmig durumdadir: Jyi Tanr: (gizil nesnelligin kimlik-
lendirilmis bigimi olarak algilanan Isa’nin Tanris1) ile K6tii Tanrt (agik
nesnelligin kimlikledirilmesi bigiminde algilanan zalimlerin/ezenlerin
Tannst) arasindaki ¢atismanin agilmasiyla gergeklik kazanir.

Kutsal sdylencelerin mantigini izledigimizde; énce Iyi Tanr1’nin
denetimindeki gizil nesnelligin agilimlarinin s6z konusu oldugunu go-
riiriiz. Agilim, bir yabancilagmadir sonugta: Aym zamanda Iyi Tanr1’-
dan bir uzaklagma siirecidir. Uzaklasmaya kosut bigimde Iyi Tanri,
agiliminin u¢ noktalarim gilitmekte zorlanmaya baslar.

Iste tam da bu noktada agik nesnelligi giidecek olan Kotii Tann
devreye girer: Siranin kendisine geldigini anlar ve saldiriya geger. Gi-
zil nesnellik gizilligini koruyamaz ve somutlar diinyasi, cansizdan
canliya dogru asama asma gériiniise taginir. Kotii Tanr, yani Seytan,
Iyi Tanr’y1 varhigin igine stkigtirir; insan s6z konusu oldugunda bede-
nin igine.

Seytan, Isa’nin Tannis’’min hapishanesi olur: Hapishane yapist
Seytan’n viicudu, hapishanenin igindeki mahpuslar ise lyi Tanri’nin
viicudu olur bir bakima. Bir biitiin olarak insan Iyi Tann-Kétii Tann
karigimu bir varhktir: Iki tanrimin savag alan yani.

Isa bu savasta Iyi Tann giiclerine komuta edecek, K6tii Tanri’nin
koni sirrim agiklayacak, insanlar Ko6tii Tanri'nin k6t dirdiriiniin egi-
limlerinden (diinyasal egilimlerden) uzak tutarak kesin kurtulus yolu-
nu agacaktir.

Miintzer’i etkileyen Binyilcilik hareketinde belirleyici olan, bin
yillik saltanat, tarihsel siirecinde betimlendigi big¢imiyle Hiristiyan
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diinyasindaki Miintzer gelenegine iliskin iitopyanin bagslica érnegi ol-
mustur. Bu diisiince-inang, Isa’mn yeryiiziine déniisiinii cabuklagtir-
may: amaglayan eylemlerle icsellestirilip tasinir. Igsellestirilip taginir
tasinmaz, tarih-disi olan bu toplumsal ve dini proje, yani éitopya, ya-
sanan toplsumsal kosulda gerceklestirilebilme olanag1 kazanir; daha
dogrusu, olanaksiz olan istendiginde yakalanan gergek, diislenen iitop-
ya gibi algilanir. Millenium’la iliskilendirilerek pekistirilen Binyil-
cilik, yaganan kosuldaki yikim, felaket ve diisiisle gelecekte yer alan
bir dinginlik, mutluluk ve baris zamanini kars: karsiya getirir. Inanana
diisen gorev, gelecek zamanin kutsal aktérleri olan /sa ve gevresinde-
ki segilmiglerin, yeryiziine zuhurunu ¢abuklastirmaktr. Kutsal Ki-
tap’in diliyle ifade edersek Yuhanna’nin, Kiyamet anlatisinin XX. Bo-
limii’nde millenium terimiyle tanimlanan seydir. Tanrisal iitopya olan
bu zamanin, kutsal ger¢eklenmesi, Deccal figiiriiniin eslik ettigi kiya-
met belirtileriyle doguma hazirlanir.32

Yasakh kiiltiirlerde, bagkaldin kiiltiirlerinde, tektanrici dinlerin
Cennet’i, yani Tanri’'mn iitopyasi, iptal edilip bu diinyaya taginir. Bu
kapsamda Miintzer hareketinin iitopyasi, Isa ve gevresindeki secilmis-
lerin yeryiiziine zuhuruyla birlikte, goklerden yere inecek olan Yeni
Kudis *tiir.

Kizilbas iitopya, sosyalizmi de 6teleyen ezilenlerin 6/mez kurtu-
lus diistidiir: Bu nedenle her Kizilbas eylem-etkinlik ve uygulama, bu
diisii kirmaya yonelik bir gergekliktir. Clinkli diis kirilmak igin kuru-
lur. Bir diis kirilmadan yeni diis kurulamaz: Biitiiniiyle kirilamayaca-
&1 bilinse de kirmak igin durmadan kogar insan; iitopyanin ¢ekici yani
da budur iste.

32. “Binyilcilik, Yuhanna’nin Kiyamet anlatisimin, Jafsina bagh olarak okunmasina taninan 6n-
celik iizerinde temellenir, buna bir de zamanlann sonuna iliskin beklentiyi ve Selamet’i ger-
¢eklestirmek tizere tarihi akigimi gabuklagtirmak arzusunu eklemek gerekir. Binyilcihk 6zlemleri
kurulu diizeni yadsimanin tahumlanm tagirlar. Bu baglamda Marx ve Engels tarafindan prole-
taryaya verilen tarihi ve erekbilimsel rol, proleter sitenin laiklesmis paruzia roliinii iistlendigi bir
yorum semasina yerlesmektedir.” (Multon, Hilaire; Utopyalar Sozligii/ Michéle Riot-Sarcey-
Thomas Bouchet-Antoine Picon-Cev.: Turhan Ilgaz-; Sel Yayncilik; istanbul- 2003; s, 42)
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Kizilbas gelenekte umut, ezilenlerin diigiine baglamlmasiyla umut-
suzlugun karmndan dogan ve insani gercegi gérmeye, gordigu ger-
ceklerde yasamaya yonlendiren, giderek kiiltiiriimiiziin varolus tasar1-
mini agiga vuran durumdur; tesinde, umutsuzlugun dogum sancist ya
da feryad: olarak algilanan giiriltiilii duygu hali olarak algilanabilir.

Topragimin en gergekgi politikasini ve siyasetini tireten Kizilbag
gecmisi, sona ermis, yani olmus-bitmis bir altin ¢ag olarak algilaya-
mayiz. Akil, adalet, erdem, 6zgiirliik ve bilgelik terimleri lizerine uzun
omiirlii tasarimlar geligtiren bu altin ¢ag, siirekli giincellenerek giinii-
miize ve gelecege taginmak durumundadir. Biz bu tasinmay: hizlan-
dirmakla yikimliytiz.

Artik viedammizla bulugmanin zamam gelmistir. Bulusma sag-
landiginda acilar bizim 6gretmenimiz olacaktr. Iste o zaman, yaslila-
rimiz kurtulusumuzun dansinit ¢ocuklarimizin oyunlarinda izlemeye
baslayacak; gérmenin aydinliginda Minerva 'nin baykusu kanatlarini
girpacak, bilgi kdsesi olarak algilanan kafalar i5:k ile dolacak ve bil-
geler melekut dlemine yiikselecektir.

Kurtulus, umudun geri dénmesiyle olacak. O zaman kurtulus i¢in
geriye tagiip umudu dogurtmaktan, gecmisimizi gormeye baglamak-
tan bagka secenek yok gibidir. Bu olanaksizliktan olanak iiretmek, ya-
ni umudu geri ¢agirmak, bir bilgi ve bilgelik isidir. Bir insanin felsefe
olmast, bilge olma ¢abast igine girmesi ile olanaklidir. Eyleme gegme-
den Once olanaklar 6lgiisiinde bilmeye ¢alisacaksin ancak eylem anin-
da bilginin otesine sigramalisin. Yasam bilgeligi pesinde kosabilmek
icin kendine bakmak, kendini egitmek, kendindeki hakikat ile kargi-
lagsmak gereklidir. Hakikat ile karsilasmak i¢in, yasami diisiincenin
hizmetine vermekten vazgegip, diislinceyi yasamin hizmetlisi yapmak
gerekir.

Giizellikler yaratiyor olmakla birlikte yaratigimiz giizellikleri
ontine katip siiriikleyecek bir yabancilagsmay: da yasiyoruz. Bu neden-
le haldeki Kizilbashgmn tasiyicis1 kimlikler, kendi benlerini kendi ha-
kikatlerine hazirlamiyorlar. Kizilbag Gitopyay1, yani ezilenlerin litop-
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yasin sevecek kadar onun yaninda duramiyorlar. Sunulanin disinda
bir sey istemeyi unuttu gogunluk Kizilbaglar.

Umudun anlagilabilmesi igin, umutsuzlugun da bilinmesi kosul-
dur: Umutsuzluk, adma umut denilen ¢ocugu doguramayan, kst du-
ruma gelmis umarsizltk hali olarak tamimlanabilir. Oyleyse umut, sa-
hip olunmak istenenler tarafindan tanimlanan ben imgesini yaratacak
itkidir; itki olarak umut, umut olarak kendini stirdiiremez; zaman za-
man higlik olarak betimlenen umutsuzlugun-umarsizligin igine tasinip
once onun edilgen bir pargasi olup beslenip belli bir biyiikliige ulag-
tiktan sonra dogarak varligin siirdiirebilir ancak.

Kizilbas Utopya, Miintzer geleneginin kaynak kiiltiirleri arasin-
da yer alir: More geleneginde oldugu gibi Allahli, devletli, peygam-
berli degil, tam tersine asagidan yukariya bir halk hareketinin tiretisi-
yaratis1 oldugu igin goksel kokenli Allah, O’nun kulu peygamber ve
bu iki giiclin yerytiziindeki temsilcisi devlet inkar edilir.

Kizilbas Utopya, yani Riza Kenti, Miintzer Utopyasi’nin, yani
Yeni Kudiis’in kaynak kiiltiiridiir dedik. Bunun nedeni agiktir: Bat1’-
da yasanan ister kentsel kokenli olsun (Giiney Fransa’da oldugu gibi),
ister kirsal kokenli olsun (Almanya’da oldugu gibi) Bauni nitelikli
baskaldin kiiltiirlerinin ideolojisi, kendi Dogusu ndan gelir.

Ortagag’da bagkaldin, kosullar geregi gesitli bigimler altinda ya-
sama tagindi. Ornegin Almanya’daki kdylii isyam (kirsal isyan), feo-
dalizme kars1 silahli bir bagkaldiri idi; buna kargin Fransa’da isyan
(kentsel isyan), kentlerin feodalizme karsi miicadelesi bigiminde ger-
ceklesti. Anadolu’nun peygambersiz ve devletsiz yasakh kiiltiirii Ki-
zilbaglik, yoksul koyliligiin onderlik ettigi bir bagkaldirtydi ve kent-
lerin esnaf temelli baskaldinisiyla (Ahilik) yazg: ortaklig: yapti. An-
cak, esnaf-ig¢i temelli kentsel baskaldiri, Fransa’da oldugu gibi etkin-
lik kuramads; ¢iinkii Anadolu topraginda burjuvazi, kendi degerleriy-
le yasama miidahale edemedi. Onun igin Alman toparginda oldugu
gibi, karsal bir baskaldiri olarak kendini yasama tasidh Kizilbaglik.
Islamiyet belirleyici anlamda bir feodal deviet diniydi ve deviete bas-
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kaldirmak, ayni zamanda, Ortodoks Islamiyete bagkaldirmak anlami-
na geliyordu.

Bir zincirin halkalar: baglaminda Batini hareketler baghg@ altin-
da toplayabilecegimiz Fransa’da Katharizm, ltalya’da Patarenizm,
Almanya’da Anabatizm ya da Anabaptizm, Balkanlar ve Makedon-
ya’da Bogomilizm, Anadolu ve Balkanlar’da Paulisyanizm, yayildig
topraklarda, komiinistik diiglerin, bu kapsamda evrensel bir mesajin
tasiyicisi oldular. Baglangicta, Mani 'nin 8greti-inancim 6nce Eski Er-
menistan topragina, sonra da Bati’ya tasiyan Paulisyanizm oldu. Bir
bakima, Dogu-Bati arasinda zinciri tamamlayan bir halka islevini
yerine getirdi.33

33. Korkmaz, Esat; Gergekgi Ol Olanaksizi Iste-Kizilbas Utopya; demos yaymlar; istanbul-
2014, s, 45-79 arast.
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OGRETI OLARAK
ALEVILIK
(Dort Kapi Kirk Makam)

Dért Kapr selanun verip aldilar
Pirin huzuruna ¢ekip geldiler

El ele el Hakk’a olsun dediler
Heniiz masum olup cihana geldim
Muhiddin Abdal

Alevi 6gretisi, Hace Bektag Veli’nin adina baglanan Dort Kap:
Kirk Makam egitim programidir. Bize taginan Alevilik, Anadolu do-
gumludur. Devletin uzanamadig: yerlerde, uzansa bile bag edemedigi
cografyalarda, adina okul dedigimiz dergah ve tekkelerde, adina 63-
retmen dedigimiz pir, miirsit, rehber 6nderliginde, bu egitim progra-
mu dgretilerek Alevilik diinden bugiine taginabildi. Yarina taginacaksa
Alevilik, cagdas demokratik kitle orgiitlerimizde ve gelenegin orgiit-
sel yapilarinda, ayn1 yontemle bu egitim programu i¢csellestirilmek zo-
rundadir.!

Buyruk ve Makalat’a gore dort ulu kapi ve bu dort ulu kapiya
bagli kirk makam vardir. Birinci kap1 seriat, ikinci kap tarikat, ligiin-
cii kap1 marifet ve dordiincii kapi, ana kaynak olan hakikat kapisidir.
Dort kapimin dordiiniin de kendine 6zgii 6zellikleri/kurallart bulunur.

Hace Bektas Veli, Kirk Makam’1; Tann1 yolundaki yol erinin,
Hakk’a ulasabilmesi igin gecmesi gereken evreler olarak tanimlad.
Yine Hace Bektas Veli, her kapinin geregini yerine getirenleri ayn
ayn gruplad: ve onlara bir sifat verdi. Insanin olusumuna katilan ve
toprak, su, ates ve hava olarak belirtilen dort unsurdan her birini, bir
kap1 ehline simge yapti.

L Daha genig bilgi igin bkz.: Korkmaz, Esat; Dort Kapr Kirk Makam; Anahtar Kitaplar Yayin-
evi; Dérdiincii Bask; Istanbul- 2013
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SERIAT KAPISI

Dért Kapi Kirk Makam tzerine yapilanan Alevilikte ilk kapr ve
buna bagh on makam, seriat ya da seriat kapisidir. Ancak buradaki ge-
riatin, Islamliktaki seriatla hicbir iligkisi yoktur.2

Aleviler geriata karsidir ve bunun kan bedelini 6demistir. Gok-
yliziinden yeryiiziine indirilen Tanr1 buyruklarmin toplamu seriattir ve
her Alevi, iste bu seriata karsidir. Yani varligin disinda-6tesinde bir
yerlerde, onsiiz-sonsuz, degismeyen-doniismeyen, her seyi géren, her
seyin yaraticist ve yok edicisi bir Tann yoktur. Olmadigina gore gok-
yliziinden yeryliziine buyruklar génderemez.

Ciinkii Alevilikte Tanr1 varhigin icindedir, insanin icindedir: Igi-
mizdeki Tanr1’nin adi candir; bizim i¢in gecerli Tann budur. Herkesin
icindeki can bir araya geldiginde, canlarn toplami anlaminda canan
elde edilir ki bu da hepimiz i¢in gecerli Tanr’dir.

Igimizdeki Tanri, bir buyruk gondermek istese; gokyiiziinden
yeryiiziine dogru degil, icimizde disimiza dogru gdnderir yargist Ale-
viligin hafizasina kazinmig durumdadir.

Ommnekleyelim: Insanin i¢indeki Tanri insana, -Cocuk yap!, diye
bir buyruk verebilir. Insan bu buyrugu yerine getirebilmek igin biitiin

2. Siinni Ortodoks islamlikta seriat; bagta Kuran olmak tizere hadis (Muhammet’in ortaya koy-
dugu emirler), icma-i immet (din bilginlerinin, dinle ilgili bir konuda gériis birliginde olmalari)
ve kiyas-1 fukaha (Islam hukukgularinin yaptig1 kiyas) adi verilen dért kaynaktan gikan buyruk
ve yasalarin timiidiir. Bu kaynaklardan ilk ikisi temeldir; degismez ve degistirilemez; kisi agi-
sindan bu iki kaynaga dayanmayan ya da bunlardan kaynagim almayan bir yasam kurali s6z ko-
nusu olamaz. Akl iirtinii olarak 6ne ¢ikariimaya ¢alisilan son iki kaynak (icma-i iimmet ve kiyas-1
fukaha) ise Kuran ve hadislerdeki belirsizlikleri gidermek ve bosluklar doldurmaktan 6te bir
anlam tagimaz. Tanr1 ve Peygamber buyruklarimin yasam kargisinda yetersiz kalmasiyla seriata
bir tigiincii kaynak yaratildi. Kuran ve siinnette agik bir kuralin bulunmamasi durumunda islam
hukuku bilginlerinin goriislerine bagvuruldu; bilginler bir sorunla ilgili olarak gériig birligine va-
rinca bu icma sayildi ve itiraz edilemez bir kanit olarak goriildii. Ayet, hadis ya da icma ile hiik-
mii belirlenmemis hukuki olaylarla kargilasinca, seriatin drdiincii kaynag iiretildi; bosta kalan
olaya, benzer bir baska olay 6l¢ii ahnarak hitkiim verildi. Goriildigi gibi icma-i immet ve ki-
yas-1 fukaha, Tanri-Peygamber buyruklarina uygunluk zorunlulugunu dayattidi igin, insanlar
sozde akil iiretme eyleminin i¢ine sokarak, akilc1 diigiincenin yerine korii koriine inanmay ge-
cirmektedir. Seriat, yalmzca kesin buyruklar ve kesin yasaklar koymakla yetinmez; ayni zaman-
da yapmaya ya da yapmamaya Gzendirici hitkiimler de dikte ettirir. (Korkmaz, Esat; Ansiklope-
dik Alevilik-Bektagilik Terimleri Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymevi; Istanbul- 2005; s, 618-619)
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olanaklarim seferber eder. Cocuk yaptiginda, Konugan Tanr: 'mmn buy-
rugunu yerine getirmis olur. Yumurtamn i¢indeki can yumurtaya -Civ-
civ ol!; tohumun i¢indeki can tohuma —Cigek ol! buyrugunu verebilir.
Yumurta civciv, tohum ¢igek oldugunda Sessiz Tanri ’nin buyrugunu
yerine getirmis olur.

Demek ki Alevilikte, varligin icindeki tanrimin varligin disina,
insamin icindeki tanrinin insamin disina goénderdigi buyruklarin topla-
mi seriattir. Bu kapsamda Alevilikte seriat berekettir: Ciinkii insanin
seriati cocuk, yumurtanin seriati civciv, tohumun seriati agag, agacin
seriati meyve ya da cicektir.

MAKAMLAR:

1- IMAN ETME:

Miirsit 6niinde, yol’un biitlin kurallarina uyacagina s6z verme;
bu inancim ikrara baglama; goniil yoluyla Hakk’a iliskin anlam, sez-
giyi/bilgiyi yakalama. Miirsit Oniinde ikrar veren can, soyunmus de-
mektir. Soyunmak; yola girerek talip olmak, bir dergaha bir miirside
baglanmak, nasip almaya gelmek, nefsin isteklerinden ilgisini kesmek
demektir. Goriildiigii gibi Seriat Kapisi’nin birinci makaminin anla-
mu, inancint ikrara baglamadir. Inancini ikrara baglayan talip, goniil
yoluyla Hakk’a iliskin bilgiyi yakalama siirecine girmis demektir.

2- ILIM OGRENME:

a- Akla dayanan bilimleri 6grenme; doga ve toplum olaylarini,
nesnel yasalari, yasami ya da gevreyi diizenleyen insan kararlarim
konu edinen bilimleri 6grenme; aklin asil {iretim alanim ¢izme; ¢izi-
len bu alam kutsama. b- S6ylenenlere dayanan bilgileri edinme; vahiy
yoluyla gelen ve Tann buyrugu olduguna inanilan buyruklan belleme;
bu buyruklan, gokyiiziinden yeryiiziine indirilen kutsal metinler ola-
rak degil, sezgisel akilla kutsal olanin algilanmasiyla disa vurulan ila-
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hi nitelikte sozler olarak anlama; bunu bigimsel gérme; 6z arayisina
girme. ¢- Yol’da géniil yoluyla 6nce kendini, sonra kendi dziinde Tan-
1’y1 bulma; bunu ettigine indirgeme; sezgisel aklim kullanarak kesin
bilgiye ulagma.

3- IBADET ETME:
Onemi nedeniyle bu makam ayrintili olarak verelim:

a- TANRIYLA SOYLESME

Goniil ibadeti akil yiiriitmelerle goniil bilgisi dedigimiz irfan:
artirma ¢abasi i¢inde olma; bu ¢abay: sonuglandirmak i¢in bir davra-
nisa girme ya da Tanr1’y1 evinde, yani goniilde mihman etme ve O 'nun-
la séylesmedir. Inangta goniil, hem Tanr’nin evi hem de tannsal olana
ulasma araci olan goéniil bilgisinin, sezgisel aklin birikmis bigimidir.

b- MUHABBET

Alevilikte temel ibadet bigimlerinden biri olarak algilanir: Mu-
habbet dendiginde Yol’da Tanri’ya, ululara-pirlere ya da yapilan bir
ise, eyleme kars1 goniilde uyanan sevgi-baghilik akla gelir. Otesinde,
bir sikayetin, sorunun tartigilip degerlendirilmesi, bir sonuca baglan-
masi i¢in yapilan etkinlige de muhabbet adh verilir. Muhabbet meyda-
m agmak Yol agkinin kapisini aralamak, kulak abdesti verip kulak ab-
desti alarak, yani karsilikl1 bilgiyle yikanarak dar’a taginan sikayeti ya
da tartigilan konuyu en olumlu sonuca baglamaya ¢aligmaktir. Demek
ki muhabbet, kulaktan beslenmeyi, yani konusarak, dinleyerek bilgi-
lenmeyi kosul géren, bu nedenle bizi okullu duruma getiren temel iba-
det bicimlerinden biridir. Bu ibadet yiikiimiinii yagama gegirebilmek
icin muhabbet sahibi olmak gerekir. Muhabbet sahibi olmak, muhab-
bet meydani agacak ya da muhabbete katilabilecek denli Yol bilgisine
sahip olmakla olanaklidir. Ham ervah, yani yasayan élii durumunda
bulunanlar bu ibadet gorevini yerine getiremezler.
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c- NIYAZ

Bir Yol ulusuna, biiyiigiine ya da Yol’da bir makami simgeleyen
seye, yere saygi gostererek Tann ile iliskiye gegme niyaz olarak man-
ca taginir: Niyaz, Alevilikte temel ibadet bi¢imleri arasinda sayilir. Bu
kapsamda, bir pire, miirside sayg: gostermek, yine bir ulunun adi anil-
diginda sag elin bagparmagim dudaga gotiirmek ibadet anlaminda bir
niyazdir. Inancta niyazin kokeni, giizelligin goriilmeye olan egilimi
yasasi geregi Tanr’nin kendini bilmek igin aynaya bakma istegine
baglanir. Bu baglanma bize her seyin ask ile ask igin varliga tasindi-
gim anlatir. Insan Konugan Tanri oldugu igin bir bakima her seyin
temsilcisidir: Niyaz kapsaminda insana kars1 doniilerek, insan kible
edinilerek aslinda biiyiik yaraticiya yalvanlir/yakarilir. Diger yandan
insan onurlandirilarak, sereflendirilerek Tanri’nin kendini tammasina,
bilmesine katkida bulunulur. Tanri’nin insana gereksinmesi oldugu
vurgulanmis olur. Buyruk’a gore niyaz, bir goniil lokmasidir; dosttan
dosta giden yiirek sevgisinin yoludur. Her niyazda, dost yiireginde bin
bir ¢icek agar; her goniilden bin bir tohum sagilir; her tohumdan bin-
bir dostluk dogar.

d- CEM ve 12 HIZMET

Ana ibadetimiz cem, cemevinde halka olusturacak bicimde bir
diizen alarak ve Tanr’’nin yansimasi olarak algilanan didara (yiize,
birbirinin yiiziine) donerek, kendini Tanr1’ya teslim etmedir. Halka bi-
¢iminde ibadet etmenin; gdksel varliklarin bir sistem ve uyum iginde,
bir merkez ¢evresinde donmelerinden esinlenilerek bigimlendigi ka-
bul edilir. Cemin yapildig1 genis odaya meydan adi verilir. Bu neden-
le meydan agmak, ibadet yapmak anlamina kullanilir. Meydan, bir
ibadet yeri olarak caminin yerini tutar: Ancak, camide geriat, meydan-
da marifet; camide Kible’ye doniis, meydanda karsilikls kible olus
vardir. Camide hoca ve miiezzin, meydanda miirsit ve rehber bulunur;
camide yazili Kuran, meydanda konusan kuran okunur. Camii, diinya
meydamdir, giiven yeridir; orada yapilan ibadet bor¢ 6demektir. Mey-
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dan, biiyiik mahserdir, insam sonsuz yagama gotiiren o/iim sahnesidir;
bir kurban yeri, sonsuz saltanat yeridir; orada yapilan ibadet miraca
varmak igindir. Alevilikte Siinni Ortodoks Islamligin algiladigi an-
lamda ibadet tiimiiyle bicimseldir. Asil olan ¢zdiir. Kald1 ki imam Ali,
bu bicimsel gorevleri tiim yandaglart adina yerine getirmis ve Ale-
vileri bu gorevlerinden bagislamistir. Bu nedenle inangta Ali, bir kur-
taricidir. Namaz, Ortodoks Islamlikta, simgesel anlamda, goge, yani
Tann’nin huzuruna yiikselis olarak algilanan mirac; huzur aracinm
canlandirma anlaminda gérev olarak algilanir. SGfi gelenekte, saldt
anlaminda, simgesel olarak, Tanr’y1 anma, Tanri’ya yakin olma hali
ya da nefsin bogulmasi1 anlaminda séz/ii kurban bigiminde tanimlanir.
Nefis boguldugunda, fanrisal biitiinlesme gergeklesir; kisi aklini yiti-
rir. Akildan yoksun olan i¢in namaz yikimliligi ortadan kalkar.
Goriildiigii gibi tasavvuf geleneginde namaz, Ortodoks Islamliktaki
gibi anlagilmaz. Bu kapsamda, namaz anlaminda ibadet saldz, yani
Tanr’y1 anmadir. Stifi gelenekte giilbank, asik ile Masuk arasinda ig-
ten bir sohbettir. Dilenen hemen gerceklesmese de yarali yiiregi tesel-
li eden sevgi dolu bir séylesidir. Demek ki Tanr1’ya duyulan arzunun
dile gelmis halidir giilbank.

Siinnilikteki saldvat vermenin Alevilikteki karsiigi anma-anim-
samadir: Stinnilikte Arapca anlamlar olumlanir; bu baglamda saldt
dua, saldvat ise dualar demektir. Alevilikte Arapga anlamlar olumsuz-
lanir; bu baglamda saldt giilbang (hayirli), salavat giilbanglar (hayir-
lilar) demektir.3

Salat, Stinni zeminde namaz, Alevi zeminde ise anma bi¢iminde
kuralland1. Bu nedenle Alevi inang uygulamasinda salat namaz anla-
minda, salavat da peygamberin resulliigiinii kutsama anlamlarinda
kullanilmaz. Tam tersine Muhammet ve Oniki Imamlar anilarak-anim-
sanarak kutsanir. Bu nedenle herhangi bir diivazimam okunarak erkan
yerine getirilir.

3. “Bazilan, salat s6zcigii ile (...) ‘ulagtirma, birlestirme’ anlamina gelen vasl s6zciigii arasinda
bir baglanti kurmustiur; bdylece ibadet, ‘baglanma vakti’, *Allah’a yakin olma an1’ haline gelir...”

(Schimmel, Annemarie; Islam ' Mistik Boyutlar-Cev.: Ergun Kocabiyik-; Kabalct Yayinevi;
Istanbul- 2001; s, 153)
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Alevilerin camiye gitmedikleri, Siinni anlarmyla namaz kilma-
diklan bilinen bir ger¢ektir. Bunun tarihi, sosyal, felsefi ve dinsel ne-
denleri vardir: a- Tarihi neden; camiler, egemen politikanin, bu poli-
tikaya destek veren Siinniligin propagandasinin yapildig birer orguit
evi durumuna getirildi. Yalmzca Siinni insanlarin namaz kilip ibadet
ettigi yerler olarak bagimsizlagan camilere Alevilerin gitmesi, kendi
inanglarini yadsimalar: anlamina gelirdi. b- Sosyal neden; Alevilere
camilerde yapilan saldin ve hakaretler, bu kesimin camilerden kop-
masina yol agti. Tirklerin kitlesel dlgekte Miisliimanligi kabul ettigi
dénemde, Ali yandaslarmin camilerden kopma siireci hemen hemen
tamamlanmistr. Camilerden uzaklasan Aleviler, Islam 6zkaynagini
sorgulayarak, kendi ibadet bigimlerini yani cem’i yarattilar. c- Felsefi
‘neden; Alevi diisiincesinde ibadetin amaci, Tanrn’ya yonelik olarak
yapilan kullugun, Tanri katindan insana yansimasi ve insanin olgun-
lagmasidir. Ceza ya da 8diil duygulariyla yapilan ibadetin adanmugsiik-
la iligkisi yoktur. Tam tersine bu anlamda namaz kilmay1 mutlaklas-
tirma, Tanrt’yla bulusmayi engelleyen bir oyalamadir. d- Dinsel neden;
Alevilerin-Bektasilerin namaza bakis agisi, Siinnilerden farklidir. Ale-
viler-Bektasiler, Kuran’da namazin bugiinkii uygulanis bigimiyle dile
getirildigini kabul etmezler. Kuran’da belirtilen salat 1n namaz degil,
Tanr’y1 igten anip selamlama anlamina geldigine inanirlar.

Inangta ibadet edilirken bes kible temel alinir: a- Cemin yapildi-
&1 Mansur Meydani’n1 temsil eden kalp kiblesi; b- Mansur Meydant’-
nda giris kapisinin solunda yer alan ve bir ceza makami olarak Kolu
Acik Hacim Sultan adina kurulan meydan tagi’m temsil eden ten kib-
lesi c- Cera, post ya da miirsidi temsil eden akil kiblesi; miirsit,
4. “Kolu Agik Hacim Sultan da ulu halifelerdendi. Hiinkar, batin kilicim ona sunmusg, ‘Erenler
meydaninda cellatlign sana verdik, ancak, haksiz is yapma, sana zararmiz dokunur’, demisti.
Hacim Sultan bétin kilicim aldiktan sonra yiiriidii. Tam o sirada meydan sakasi, merkebiyle mut-
fak i¢in su getiriyordu. Hacim, ‘Erenlerin verdigi kilici su merkepte bir sinayayim, bakahm’ dedi
ve kilic1 styirdigr gibi merkebe vurdu, belinden ikiye boldi. Hiinkar bunu duyunca, ‘Kollan tu-
tulsun’, dedi. Bu sz iizerine Hacim, golak oldu. Halifelere bagvurdu; ‘ Amamin, yalvarin Hiinkar’a,
beni dinlesin, lutfedip beni bagislasin’, diyerek yalvardi. Halifeler ayaga kalkip Hiinkar’ a niyaz
ettiler; ‘Erenler $ahi, Hacim’n eksikligini bagislayin, yine kollar: agilsin’, dediler. Hiinkar di-
leklerini kabul etti, ‘Kolu agik olsun’, buyurdu. O an Hacim Sultan’in kollar agildi. Fakat verdigi

nasibi geri almads; o hizmet, yine onda kald:...” (Haci Bektas Veli; Vildyetname (Menakib-1 Hact
Bektag Veli)/ Yay. Haz.: Esat Korkmaz/ Can Yaynlari; Dérdiincti Baski; Istanbul- 2011; s, 150)
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Dort Kapr Kirk Makam’dan gegerek, ham ervah durumundan olgun
duruma taginmis insan; post, o insanin makami, toplumdaki konum-
lanisy; cerag ise o insanin bilgisi, o insanin nesnel sirlannin Gtesin-
de topluluk ya da toplum bilincidir. Bunlarin tiimii aki/ kiblesiyle bir
bakima aydinlanma kiblesiyle temsil edilir. d- Térende miirsidin otur-
dugu yeri temsil eden fehim kiblesi, Fehim, Arapca anlama, kavrama,
kavrayis anlamlarina geliyor: Burada, miirsidin Tann s6ziinii anlama-
st ve bunun geregini yerine getirmesi anlatilmak isteniyor. Anlama
giicii ve bunun geregini yerine getirme gayreti bir tiir kible olarak
algilantyor. e- Tannsal giizellik olarak algilanan insani temsil eden
can kiblesi; Alevilik/Bektasiligin teorik boyutunda ve kutsal kdkene
giden yolda; her adimda yabancilagsmadan biraz daha uzaklagip daha
¢ok Tanr olan siiregte, son ve eksiksiz varlik olarak beliren insan,
Tanr’nin kendisi olarak can kiblesiyle temsil ediliyor.

Cemlerde, Hz. Ali soyundan gelenlere baglanan 12 hizmet yiirii-
tiltir: Kimi bolgelerde hizmetlere verilen adlar ve hizmet siralamast
degisiktir. Yaygin hizmet siralamasi su sekildedir: 1- Cemi yonetme,
2- Gorgiisii yapilanlara ve ceme katilanlara yardimei olma, 3- Cemde
diizeni ve sessizligi saglama, 4- Ceraglari uyandirma, meydani aydin-
latma, 5- Deyis, diivaz, miraglama séyleme, okuma, 6- Meydamn sil-
me, siiplirme, 7- Su getirme, dagitma; sofranin sonunda el temizligini
saglama, 8- Kurban ve yemek islerine bakma, 9- Semah donme, 10-
Cem yapilacagini duyurma, 11- Cemevini temizleme ve 12- Cemin ve
ceme katilanlarin giivenligini saglama.

Her hizmetin bir sahibi (sorumlusu) vardir; kimi bolgelerde hiz-
met sahiplerinin adlart ve siralanis1 degisiktir. Yaygin hizmet sahiple-
11 ve siralamasi 0yledir: I- Dede, 2- Rehber, 3- Gozcii, 4- Ceragcl, 5- Za-
kir, 6- Ferras, 7- Saka-ibriktar-, 8- Sofraci-kurbanci-, 9- Pervane-se-
mahg1-, 10- Peyik, 11- Iznikgi ve 12- Bekgi.

Dede, Alevilikte, miirsitlik agamasina gelmig, cemdeki on iki
hizmet siralamasinda ilk sirada gosterilen cemi yonetme hizmetinin
sahibi durumunda bulunan 6nder kimliktir. Dedeler, cemdeki dedelik
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hizmeti disinda, toplumsal yasamda da 6nemli roller iistlenmis du-
rumdadir: Taliplerini, Alevi toresine gore terbiye eder, onlan egitir ve
aydinlatr.

Cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer alan, dedenin, babanin
yonetecegi torenleri hazirlama, yola girecek canlara yolu dgretme go-
revini yerine getiren kimlik ise rehberdir.

Meydanda diizeni saglama isini yiiriiten gorevli gozcii; ceragla-
n yakip meydani aydinlatmakla gorevli kimlik geragcy; deyis, diivaz,
miraglama sdyleme ve saz ¢alma gorevlerini yerine getiren kimlik za-
kir; stipiirme hizmetini yiiriiten gorevli ferras; ibrikle su dékme igini
yiiriiten gorevli ibrikdar; sofray1 kurma, kaldirma gérevini yerine geti-
ren kimlik sofraci; miizik esliginde semah dénem kimlikler semahgi;
cem yapilacag1 haberini komsulara, cemaate ulagtirma gérevini yeri-
ne getiren kimlik peyik; cemevinin temizligi isini yiirliten gorevli iz-
nikgi ve Cemin, ceme gelenlerin evlerinin giivenligini saglayan kim-
lik ise bekci adim alir.

Semah Hizmeti:

Sahibini semah¢inin (pervanenin) olusturdugu, semah donme
hizmeti. Kirklarin Cemi’nde, toplumsal akilla yikandiktan sonra ger-
ceklestirilen semah; kul durumundan yorum ve yetenek varligi duru-
muna doniisen insanlarin, kadin erkek ayrimina gitmeden yasama ge-
cirdikleri teatral nitelikte ilk toplu davranistir. Inang tanrisina degil,
tanr1 insana ve onun sorumluluklarina yonelik toplu bir tapinmadir
bir bakima. Semah, Alevi dinsel séylence iiriinlerinin sanatsal bigim-
lendirilisidir; bu da ortodoks dinde sonun baglangici ve felsefi dinin
doguma hazirlanmasidir. Clinkii burada dogaiistii giiclerin insansal
olarak bi¢imlendirilisi bu giicleri insansal kilmakta, 6biir diinyaya ilis-
kin giicler olmaktan ¢ikarmaktadir. Demek ki semah, mutluluk i¢gii-
diisiinli tatmin edebilmek i¢in kendini sdylence diinyasina tagiyan
insanin 6ziiniin, goriiniiglerinden ya da ortaya ¢ikisindan baska bir sey
degildir.
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“Semah, Arapga kokenli bir sozciiktiir. ‘isitmek, ugmak, gékyii-
zii” gibi sozlitk anlamlan vardir. Ayrica terim olarak, miizik ezgilerini
dinlemek, vecde gelip devinmek, kendinden gegip oynamak, donmek
demektir. Bu nedenle Alevilerin yaptiklan ritiiel dansa semah, Mev-
levilerin yaptiklarina ise sema denmektedir. Semah adinin ne zaman-
dan beri kullanildig1 bilinmemekle beraber, Orta-Asya $aman ve di-
ger Uzak-Dogu inang kahintilarim tagir. Bu nedenle gokbilimsel dans-
lardan sayilir. Semahlarin eski donemlerdeki izleri oldukga belirsizdir.
Eldeki verilere gore, semahlarin Isa’dan 6nce de oynandig ileri siiriil-
mektedir. Ilk olarak ates ¢evresinde yapilan ritiiel Saman danslari, da-
ha sonralan tasavvuf ve Islamhigin etkisiyle cem denilen toplantilara
girmistir. Anadolu 6ncesi bigimi hakkinda fazla bilgimiz yoktur. Ana-
dolu’ya go¢ eden Oguzlar tarafindan getirildigi distintilmektedir.
Benzer dans figiirlerine Erken Cin donemi kaynaklarinda da rastlan-
maktadir. Bunlar kadin-erkek birlikte, yalnizca kadmlarin ya da er-
keklerin oynadiklar1 dans-oyunlarndir.

Semabhlarin dogusu konusunda ise Alevi-Bektasi inancinda Kirk-
lar Cemi olayi vardir. Aleviler ilk semahin Kirklar Meclisi’nde oynan-
digim kabul ederler... Semahlar, her ne kadar ¢ikis kaynag1 olarak
Kirklar Meclisi olayina indirgense de aslinda Islamhik dncesi, Orta-
Asya coktanrli inanglardan, gokbilimsel danslardan kalintilar tasir.
Semahta gezegenlerin, Giines ¢evresinde dontisleri simgelenir ki bu
da ¢oktanrili inang¢ sisteminden geldigini gdsterir... Cem tOreninde
miirsit postunda oturan Dede, Giines’i temsil etmektedir. Diger oyun-
cular ve anabacilar, yildizlarni ve gezegenleri olustururlar. Semahta
ellerin yukan kalkmas1 Gok-Tanr1’ya, yere dogru uzanmasi Yer-Tan-
r’ya olan inanc1 ve tapinmayi anlatir. Ayaklarin yere vurusuyla kotii
ruhlar kovulur. Ellerin gogiiste ¢apraz olarak birlesmesi, tiim insanli-
g1 kucaklamak ve sevgi dagitmaktir..., semahlarda Islami motifler
fazla yer almaz. Yalnizca Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Hac1 Bektas Veli sev-
gisi, Ehlibeyt ve 12 Imam kiiltii, ulu sayilan kisilere sayg1 ve baglilik
agin bi¢imdedir. Dairesel doéniislerde bir giiliin bigimleriyle bir atin
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yiirliyilisinii ya da turna kusunun ugusunu, kanat siiziisiinii gori-
riiz..”?

Goriildagi gibi Alevilikte geriye doniis tapim: nedeniyle inang
kaynagi ile nesnel kaynak her zaman ayni yerde bulunmaz. Geriye do-
niilerek yaratilan inang¢ séylencesine gore semahm kaynagi, Kirklar
Meclisi’dir; Hz. Muhammet Mirag déniistinde, Kirklar Meclisi’ne ug-
rar; Selman-1 Farisi bir iizim tanesiyle iceri girer ve Hz. Muham-
met’e, -Ey yoksullarin hizmetgisi! Bu iiziim tanesini bize paylastir, der.
Cebrail bir tabak getirir ve Hz. Muhammet, onun i¢inde iiziim tanesi-
ni ezip serbet yapar; bu serbet, Kirklar’dan birinin dudagina degince
tiimii kendinden gecer; kalkip, -Ya Allah!, diyerek semaha dururlar.

Cem ve muhabbet toplantilarinda semah déniilmesi, Hz. Mu-
hammet’in Kirklar Meclisi’nde semah dénmiis olmasinin bir kaniti
olarak algilanir. Bele baglanan sed ve tiilbent o gece Hz. Muhammet’-
in kirk parca edilmis sariginin Kirklar tarafindan bellerine baglanmis
olmasimin anisim simgeler.

Alevilik-Bektasilik diisiincesinde semah, Hz. Ali bagkanlifinda
toplanan Kirklar Meclisi’nde yapilan semahi anmak i¢in gergeklesti-
rilen bir dinsel ibadettir; kesinlikle bir oyun olarak kabul edilmez.
Hace Bektas Veli bu konuda; -Semah ariflerin aleti, muhiplerin iba-
deti, taliplerin maksududur. Hakka ki bizim semahimiz oyuncak sey
degil, ilahi bir swrdir, mecazi degildir O kimse ki semahi bir oyun
sayar; o, cifediv, namazi kilinir kimse degildir, der.

Semahin yalnizca erkekler ya da yalmizca kadinlar tarafindan
doniilen bigimleri varsa da biiyiik cogunlugu kadin-erkek birlikte icra
edilir. Semah sirasinda, linlii Alevi-Bektasi sairlerden 6zel bir ezgi es-
liginde nefesler okunur; ayaklar ¢iplaktir; el ele tutusmak yoktur;
kars1 karstya gecilir ya da halka olusturulur, kollar ileriye uzatilir ve
geri ¢ekilerek gogiise kavusturulmak suretiyle hareket yinelenir; ayak-
lar, calinan ezginin temposuna uygun, ayak parmaklari birbiri lizerine
konularak yiiriintip dolagilir.

5. Erseven, ilhan Cem; Aleviler'de Semah,; Ant Yaymlarr; ikinci Bask; istanbul-1990.
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Semahlar agirlama, canlanma ve yeldirme boliimlerinden olu-
sur; buna bagli olarak agir, orta ve hizli olmak iizere ii¢ boliimlii doni-
liir. Agir semah nefesleriyle baglayan bu kutsal dans, giderek nefesle-
rin ritmine goére hiz kazanir; semah sirasinda yorulan olursa birinin di-
zine niyaz ederek onu semaha kaldinir ve kendisi ¢ikar; nefesin son
beyiti olan sah beyitte yazanin adi gegince semah kesilir, ozana saygi
geregi biraz durulur ve yeniden semah dénmeye baslanir.

Semah yapanlar, meydanda agilan boslukta, olduklan yerde de-
gil, dolasarak oynarlar; miirsit/dedenin oturdugu kisma gelince se-
mahgilar, gerag taht1 denilen bu kutsal yere sirtlarini donmezler; yiiz-
leri geraglara doniik, elleri gogiislerinde baglh ve boyunlart hafifce 6ne
egik bicimde gecerler ve yeniden dolasarak semaha devam ederler.

Belli bagli semah tiirleri su sekilde siralanabilir: 1- Coban Baba
semahi, 2- Miraglama, 3- Ali nur semahi, 4- Cark semahi, 5- Kirklar
semahi, 6- Dem geldi semahi, 7- Turnalar semahi, 8- Kirat semahi, 9-
Erkéan semahi, 10- Gengler semahi, 11- Goniiller semahi, 12- Ya Hizir
semahi, 13- Nevruz semahi, 14- Muhammet-Ali semahi ve 15- Haci
Bektas semahi.

e- ZEKAT

Simdi de ibadet kapsaminda zekat iizerinde duralim: Zahir anla-
miyla diisiiniildligiinde zekat, zengin Miisliimanlarin mal ve parala-
rindan, helalligini saglamak i¢in her y1l kirkta birlik payimi yoksulla-
ra dagitmas1 demektir. Batini olarak diisiiniildiigiinde ise ii¢ tiirlii anla-
silir:

a- Yol’da, Tann katina ulagabilmek igin kendi varligindan vaz-
gecme; kendi varligindan vazgecerek kendini temizleme. Bu baglam-
da kendi varligindan vazgegme; birey olarak diinyasal isteklerine surt
¢evirme anlamni tagir; amaglanana ulagabilmek igin kimi dogal gerek-
sin-melerini kargilamada perhizli olma; felsefede dogal olandan sap-
ma degil, dogal olana kars1 durmay bir egitim araci olarak kullanma.

b- Benini yadstyarak Birligi yani herkesin herkes i¢in ortak ben-
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lerinin katlimiyla olugan ve bagimsizlagip yabancilasarak kutsal ko-
ken durumuna yiikselen toplumsal bilinci ya da topluluk bilincini ak-
lama. Bu yolla toplumsallagma; toplumsallasarak toplulugu ya da top-
lumu giinahlarindan/eksikliklerinden temizleme.

c- Kendi bilgisinden diger insanlari yararlandirma. Bu yolla ken-
dini temizleme; kendindekini bir bagkasina aktararak toplumsallagma-
ya/topluluk ya da toplum bilincinin olusmasina katkida bulunma.

f- ORUC

Ibadet kapsaminda yer alan oruca gelince orug, zahir anlamda
belli giinlerde sahurdan iftara kadar bir sey yememe-igmeme bigimin-
de yasama taginan bir uygulamadir. Alevilikte ibadet anlaminda yasa-
ma taginan oru¢ uygulamalarina bakalim simdi de:

Yas Orucu:

a- 1-10 Muharrem giinleri Kerbela’da sehit edilenlerin anisina su
igmeyerek, eglencelerden uzak durarak yas tutma. Hicret’in 61. yili-
nin 10 Muharrem Cuma giinii [ 18 Ekim .] Hz. Ali’nin kiigiik oglu, Hz.
Muhammet’in torunu Hz. Hiiseyin ve yandaglarmin Kerbela’da sehit
edilmesinden duyulan derin siziintii ve aci, matem olarak algilanir.

Bu nedenle 1-12 muharrem giinleri; Kerbeld’da sehit edilenlerin
anisina orug tutulur. Orug siiresince 6zellikle kirsal kesimde, aksam-
lan orug agildiktan sonra belirlenen evlerde toplanilir; bilenler Kerbe-
14 olaymi ayrintilartyla anlatir ya da varsa kitaptan okunur; Hz. Hii-
seyin’e mersiyeler soylenir.

Aleviler, Siinniler gibi Ramazan ay1 boyunca orug tutmazlar. An-
cak Hz. Ali, Ramazan ayinin 19.’unda yaralandig1 ve 21.”inde Hakk’a
yliriidiigii icin; Ramazan aymnim 19-20 ve 21.nci giinleri yas giinii ka-
bul edilip orug tutulur.

Yine Muharrem orucundan 6nce kimi bolgelerde, dermansiz bir
hastaliga yakalananlarin iyilesmesi dilegiyle ogundurma orucu adi
verilen bir orug tutulur. Boyle olmakla birlikte Anadolu Alevileri igin
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temel olan Muharrem ayinda 12 giin siireyle tutulan orugtur. Bu orug
kimi yorelerde Hz. Hiiseyin’in amcasinin oglu Miislim Akil ve iki o8-
lu (Muhammet ve ibrahim) i¢in de tutularak 15’e tamamlanur.

Matem orucu, zalimlerden gelen ancak yerine getirilmesi ola-
naksiz olan bir yikimin bedelini 6deme duygusunu yasatmayi amag-
lar. Matem orucu siiresince; su i¢ilmez, ancak, orug acildiktan sonra
hosaf, ayran gibi sulu gidalar alimir. Kurban tilanmaz/Sag-sakal tiras
edilmez/ Camagir degistirilmez/ Cinsel iliskide bulunulmaz/ Eglence,
diigiin yapilmaz ya da bu tiir yerlere gidilmez/igki igilmez/ AZag ke-
silmez/ Bocek oldiiriilmez/ Kokulu maddeler koklanilmaz/ Siislenil-
mez/ Aynaya bakilmaz/ Tiirkii s6ylenmez/ Oyun oynanmaz vb.

Anadolu Alevisi yasam tarafindan yadsinan ya da yasamla geli-
sen hicbir seyi kabul etmez. Bu baglamda ge¢misten gelen bu yasak-
lann banyo yapmama, tiras olmama, ¢camaswr degistirmeme vb yapti-
rimlari, toplumsal cagdag yagamda gegerliligini yitirdiginden terkedil-
mistir. Onemli olan Muharrem orucuyla yagatilmak istenen ruhtur.

Aleviler, muharrem aymnin birinci giiniinden onuncu giinii 6gle
zamanina degin su orucu tutarlar; onuncu giin 6gleyin orug biterse de
matem, on ikinci giinilin ikindisine degin siirer. Matem orucuna su giil-
bankla niyet edilir:

-Bismisah! Allah, Allah!.. Hak-Muhammet-Ali askina; Ker-
beld da sehit olanlarin ve Oniki Imamlar 'in ruhlar: ve dér pirimiz Hz.
Hiiseyin'in ruhu icin Fatima Ana’nmuzin sefaan dilegiyle susuzluk
orucu tutmaya niyet ettim. Ulu Dergdh kabul etsin... Ger¢ege Hii!

Matem orucu agihirken ise su giilbank okunur:
-Bismisah!... Allah, Allah!... Imam Hiiseyin’e, O’nun izinden gi-
denlere, miicadelesini stirdiirenlere selam olsun. Yezit'e, O 'nun kinini

siirdiirenlere yiiz bin lanet olsun. Imam Hiiseyin askina tuttugum
susuzluk orucunu Ulu Dergdh kabul etsin. Gergege Hii!
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Simdi de matem giilbangin: verelim:

-Bismisah!... Allah Allah!... Tanrim, tuttugumuz susuzluk orucu
anisina bizleri Hak-Muhammet-Ali sevgisiyle aydinlat; aydinlat ki bu
sevgi bize yol gostersin. Tanrim, tuttugumuz susuzluk orucu anmisina
her tiirlii olumsuzlugumuzdan arinmamiz icin Hz. Hiiseyin ve Kerbeld
sehitleri bizlere aract olsun. Tanrim bizleri, Ehlibeyt yolundan, Oniki
Imam katarindan, pirimiz hiinkdrimiz Hace Bektag Veli nin sefaatla-
rindan aywrmasin; goniil susuzlugumuzu onlarin nuruyla gidersin.

Gergek erenler demine ya Ali Hii Dooost!

Mubharrem orucu siiresince 6zellikle kirsal kesimde, aksamlari
oru¢ agildiktan sonra belirlenen evlerde toplanilir; bilenler Kerbela
olayin1 ayrintilartyla anlatir ya da varsa kitaptan okunur; Hz. Hiiseyin’e
mersiyeler sdylenir.

Hizir Orucu:

13-14-15 Subat giinleri, Hizir’1 ¢agirmayi, O’ndan dilekte bu-
lunmay1 hak etmek i¢in, doganin dollenmesi, Hz. Hasan ile Hz. Hii-
seyin hastalandiginda ii¢ giin yemek yemeyen Hz. Fatma ile Hz. Ali’-
nin eylemelerinin hatirlanmasi anisina su icmeyerek orug tutariz; su-
suzlugumuzu ¢ogaltinz. Hizir Batinilikte, simgesel anlamda, doguran
doganin doktorudur. Otesinde kendisinden hirka giyilen, yani el ah-
nan, abihayattan i¢mis 6liimsiiz miirsittir. Hizir-Ilyas dendiginde Ale-
vilik-Bektagilikte, Ehli Haklarda ve Yezidilikte, yeniden dirilmenin,
canlanmanin, dontisen zamanin simgesi anlagilir. Hizir 6zlemin atl:-
sidir bir bakima. Anadolu halk inancinda Hizir, ulu bir ermis kabul
edilir. Oliimsiizliik suyu igmistir. Zaman zaman diinyaya gelip halkin
arasina katilarak darda olanlarin yardimina kosar ve dogaya yeniden
can verir. Uzerinde gigeklerden yapilan bir ciibbesi bulunan, kirmizi
pabuglu, ak sakalli ve nur yiizlii bir yash olarak betimlenir. Bastig
yerde giiller, ¢igekler agar; ekinler yeserir; biilbiiller 6tmeye baslar.
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Elini stirdtigii kisi dertlerden, ugursuzluklardan ve hastaliklardan arn-
nir; Omiir boyu siirecek bir bolluga kavusur. Hizir tapimi, hemen he-
men tiim halklann sdylencelerini siisleyen bir 6gedir. Séylencenin
cok ozel bir yeri oldugu Alevilik inancinda-kiiltiiriinde ise daha bir an-
lamlidir. Anadolu Aleviliginin kurucu piri Hace Bektas Veli’nin soy-
lence zemininde birinci dereceden yardimcisidir. Hizir, bir tiirlii ger-
ceklestirilemeyen isteklerin, dileklerin nesnellesmesine, toplumsallas-
masina duyulan 6zlemlerin besledigi, giydirip kusattigi; dogaiistii ye-
tilerle belirgin bir diis varligidir, bir kurtaricidir. Séylence diinyasinda
oynanan kumarda, talih oyununda, bireyden yana tavir koyan, kimi
kez onu kazandiran, onun dileginin, 6zleminin gergeklesmesini sagla-
yan kutlu kisidir. Bir anda yanhs1 dogruya ¢evirebildigi gibi ¢girkini de
giizellestiriverir. Bireyin-halkin inang kanalinda goniil coskusunu disa
vurabilmek, bunu yaparken Oniindeki asilamaz engelleri asabilmek
i¢in yarattig1l, zaman zaman kendi diinyasina soktugu, eliyle sagiyla
ya da bir sdziiyle kutsadig bir inang kisisidir Hizir. Bu baglamda, in-
san i¢in olanaksiz olan zemine, ozlem denen ata binilerek yapilan ge-
zintinin baskisisidir Hizir; rityalarda mugtulayicidir. Dondan dona gi-
rerek yeri geldiginde insam sorgulayan, yeri geldiginde onurlandiran,
odiillendiren, kimi kez ipuglar1 vererek aragtirmaya 6zendirendir. Ki-
saca insanoglunun 6zlemle yarattigi, 6zlemle devindirdigi, iyilikle,
saflikla donattif; kendi istegiyle giidiimiine girdigi, yonlendiriciligin-
den hoslandig1, zaman zaman birlikte eglenip birlikte giildiigii, agla-
dig, tiimiiyle kendi yaratisi olan diigsel varligin adidir Hizir. Aleviler-
Bektasiler, halk bilgeligi {liriinii kimlikleri kutsarlar: Bu baglamda Hz.
Ali Hizir’in yeni bedenidir, yani don degistirmis bigimidir.

Hizir orucuna baslarken niyet giilbangi, sonlandirirken de agma
giilbangi okunur:

-Bismisah!... Allah Allah!.. Hak-Muhammet-Ali askina; dertleri-
mize derman, hastalarimiza sifa, bor¢larimiza kolayliklar versin diye
cagwdigimiz Hizir i¢in, Hizir orucu tutmaya niyet ettim. Ulu Dergdh
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kabul etsin. Ger¢ege Hu! Eyvallah!

-Bismisah!... Allah Allah!.. Hiziri ¢cagiranlar agkina tuttugum
umut orucunu Ulu Dergah kabul etsin. Gergek erenler demine Hu!
Eyvallah!

17-18-19 Subat giinleri Hizir’in diinyay: ziyaret giinleri olarak
algilanir. Diinyay: ziyaret eden Hizir kor-ates anlaminda cemre kim-
ligine biiriiniir ve 20 Subat’ta havaya diiser, yani havay1 déller; 27
Subat’ta suya, 6 Mart’ta topraga diiser, yani onlar1 doller. 20 Subat’ta
hava bayrami, 27 Subat’ta su bayrami ve 6 Mart’ta toprak bayramm
kutlanir. 13 Mart’ta ise sicaklik yiiriiyen hava, su ve toprak 1sinir ateg
olur. Bu nedenle bugiin de ates bayrami olarak kutlanir. 21 Mart’ta,
yani Nevruz’da, doganin dogum giiniinde, Hz Ali’nin dogum giiniin-
de, daha 6nce atesle bulusup gebe kalan hava, su ve toprak dogurur.
Ve hava, su ve toprak bayrami kutlanir. Doganin dogumunun ilk miij-
decisi ¢igdem oldugu icin bu bitkinin pembemsi beyaz yaprak rengi ya
da sart erkek organi rengi Ehlibeyt’i simgeler.

Hizir erkani kapsaminda Hizir Giilbang: okunur:

-Tanri'dan ruhsat alip gebe kalan dogaya goz-kulak ya Hizir:
Yetis ya Hizir bizi kurtar. Gel artik darda olanlarimiza elini uzat. Des-
tur alip ciimle varlik dogurmak iizere; onlara ebelik yap. Girdigin ev-
lere dert girmesin; bastigin yerlerde giiller agsin, ekinler yegersin,
biilbiiller otsiin. Dokundugun canlar dertlerden, ugursuzluklardan ve
hastaliklardan arinsin. Gel artik bir tirlii gergeklestiremedigimiz is-
teklerimiz, dileklerimiz berekete doniigsiin; ézlemlerimiz kirdsin yeni
ozlemler olussun. Gel artik 6zlem denen atimiza bindirelim seni, diis-
lerimizde gezdirelim. Ali ol, Hace Bektas Veli ol; dondan dona biiriin,
bize dgretmenlik yap. Senin i¢in orug tutuyoruz gel artik: Umudumuzu
dogurtalim. Dil bizden, nefes hizmet pirlerimizden olsun. Gergek
erenler demine Hii! Eyvallah!
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g- HAC

Ibadet baglaminda hacca gelince hac; zahir anlamiyla 6mriinde
en az bir kez belirlenmis giinde Kabe’ye gitme; Kabe’ye gidip oray1
tavaf etmedir. Alevilikte ibadet olarak algilanan Batini tamimlara bak-
tigimizda bunun ii¢ bicimde yapildigim goriiyoruz:

a- Imann ziyaret etme; ziyaret edip hizmetinde bulunma.

b- Kébe olarak algilanan insanin kalbini kazanma, gonliine yo-
nelme. Inangta kalp/goniil; hem Tanri’nin evi, hem de emek verilerek,
yagamlarak elde edilen goniil bilgisinin/sezgisel aklm birikmis bigi-
midir. Goniilde/kalpte Tann konuk; bilgi agirlayandir. Bilgiyle goniil
evinde Tanr1’y1 agirlama ve O’nun hizmetinde bulunma hac olarak
algilanir.

c- Hakk’a ermek igin goniil yolculuguna ¢ikma. Insan-1 kamil
olarak eksiksizlige/kusursuzluga erigsen insan; Sudur’daki g¢evrim’in
son yayi iizerinde goniil yolculugu olarak tanimlanan ikinci bir ¢evri-
me girer. Bir bakima, melekit dlemine; gayb: tanimak ve tanrisal feyz
almak i¢in yolculuk yapar. Bu ¢evrimin ilk yarisinda ve inang¢ kana-
hinda Hak ile Hak olur; ikinci yanisinda ise Hak tan halka iner ve top-
lumsallasir. Bu yolla kendi inancim diinyalastirmug olur; bilimin/aklin
gezinebilecegi nesnel bir siirecin pargast durumuna gelir.

h- GAZA EYLEME

Zahir olarak vatanin1 korumak igin savaga gitme, tilkesi i¢in sa-
vasma, anlaminda kullanihir. Batini anlamina gelince nefsiyle miicade-
le etme, demektir. Inangta; insanda her tiirlii kétiiliigii yapmaya yatkin
duygu hali olarak algilanan nefis, en biiyiik diisman kabul edilir. Bu
baglamda en biiyiik savas, insanin kendi iginde kendi nefsine karsi
verdigi savastir. Gaza ya da cihat denince, insanin kendini terbiye et-
mesi anlagilir.

1- CENABETTEN ARINMA
Cenabetten arinma olgusu da bir ibadettir: Zahir anlam, boy ab-
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desti almay1 gerektiren durumdan kurtulmadir. Boy abdesti (gusiil),
cinsel yaklasim ve iliskiden sonra alinir. Once niyet edilir; besmele
¢ekilir; namaz abdesti alintr; agiz, burun iiger kez yikanir, buruna su
cekilir, ag1z ¢alkalanir; 6nce sag, sonra sol omuzdan iiger kez su dokii-
lir; hi¢ kuru yer kalmayacak bigimde biitiin beden yikanir. Gelin
simdi de cenabetten arinmanin Batini tamimlarina bakalim:

a- Tanrt’ya sirt gevirmeme; Tanr1’dan bilgisiz/habersiz olmama
anlamina gelir. Alevilik/ Bektasilikte Tanr’ya sirt gevirmeme; Hak’la
Hak olmak igin yola ¢ikan tarikat yolcusunun, yol erinin kamil insan
olmak i¢in verdigi ugrasta her tiirlii 6zveriye katlanmas: gerektigini
vurgular.

b- Gerekli olgunluga ulasarak yol sirlarim 6grenme. Insan-1 ka-
mil agamalarim1 gecerek yol bilgilerini 6grenme; bu yolla kendini ma-
nevi olarak temizleme.

c- Gerekli olgunluga ulasmadan yol sirlarini 6grenme durumu-
na diismeme; bu yolla kendini kirlenmekten koruma.

4- HARAMDAN UZAKLASMA:

Zahir anlami, kazancim yasal yollardan kazanmadir. Batin anla-
mina gelince; gonliinii/beynini bozguncu diisiincelerle doldurmama.
Goniil, sezgisel aklin birikmis bigimidir ve insanin marifete erisme
gliclinii temsil eder. Yine insanin, Tanr1 yoluna agilan kapisi olarak al-
gilanan ve bu anlamda kutsal sayilan i¢ varligidir; Tanr’nin evi’dir;
Tanr1’nin tecelli ettigi, goriiniis alanina ¢iktig, Tanr ile ilgili bilgile-
rin geldigi yerdir. Bu baglamda bir Alevi/Bektasi, her seyden 6nce bir
goniil adamidir. Tarikat yolcusunun ruhsal arinmaya ermek igin geg-
mek zorunda oldugu agamalar siralamasinda yer alan, tutkulardan uzak
kalmaya aligmayla belirgin sadr makamu, bir géniil asamasidir. Goniil
adami, goniil bilgisi olarak tanimlanan irfan ile beslenir ve gonil kib-
lesi olarak algilanan meydana yonelir.
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5- NIKAH KILMA:

Zahir; a- Evlilik digt iligkilerde bulunmama. b- Yakin akraba ile
evlilik yapmama. Bétin; a- Ikrar vererek yola girme. Ikrar, tarikata gir-
mek igin verilen sdzdiir. Ikrar vermek ise tarikata girmek i¢in soz ver-
mek; tarikata girdikten sonra yol’un biitiin kurallarina uyacagini Ust-
lenmek demektir. [krar verilmesi durumunda talibin iradesi, miirsidin
nzasinda yok olur. b- Yol’da seytana uymama. inangta seytan, Tan-
r1’ya bagkaldiran meleklerin, kotii ruhlarin basi olduguna inanilan var-
liktir. Somutta ise nefistir. O nedenle, nefsin isteklerine uymak, seyta-
na uymak anlamin tasir ve yoldan sapma nedeni olarak gosterilir. In-
san gonliindeki nefis, seytani sultan olarak algilanur.

6- CEVREYE ZARAR VERMEME:

Zahir; gevreyi kirletmeme. Batin; Higbir seyin nedensiz/islevsiz
olusturulmadig1 kanistyla tiim canli-cansiz varliklari, dogayi, dogada
var olan dengeyi koruyacagina, kollayacagina sdz verme; soziinii ye-
rine getirme. Aleviler/ Bektasiler tevhit anlayisinin bir sonucu olarak
yaratilmis her seyde Tanri’nin varligimt goriirler. Higbir seyin neden-
siz/iglevsiz yaratilmadig: sa-nisini siirekli canli tutarak, yaradandan
otiirii her varliga saygi duyarlar. Miirsitlik agamasina gelmis bir baba-
ya Babalik icazetnamesi verilirken; kutsal téren sirasinda, tiim canli-
cansiz varhiklary, dogayi, dogal dengeyi koruyacaklarina s6z verdirir-
ler. Aleviler/Bektasiler, uygarliga ve teknolojik geligime bagli olarak
cevresel yikimlar ¢tkmazdan 6nce; Tann halifesi olmalan inanct igin-
de her seyin ve tiim giizelliklerin korunmalari gerektigi bilincine var-
mus oldular. Inangta her sey sevgiden olusur. Sevgi Tanr’nin gizemli
glicii olarak doganim her yanma yansir. Her giizel iste o sevgi yanki-
lanir. O sevgi, uygarliklar besiginde sallar; baharda agilan tomurcuk-
larda yasam bulur. Tomurcuklara tutunan ¢ig taneciklerinde gizlenir;
yeni dogmus bir yavru gibi insanliga el uzatir. Kusaktan kusaga geger,
yurekten yiirege akar. Miirsit, yalnizca muhiplerinin sorunlariyla ken-
dini sinirlayamaz; tiim diinyay1, onun Gtesinde tiim evreni ilgilendiren
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her tiirlii sorunla ilgilenmek durumunda/ zorundadir. Miirsit, gevrede
olup biteni izlemeli, her seyin dengede oldugundan emin olmalidir.
Alevi/Bektasi felsefesinde tuz, dogadaki dengenin simgesi durumun-
dadir. Bu nedenle, bir egitim mekani olarak algilanan Bektasi sofrast
tuz tadarak acilir ve tuz tadarak kapanir. Tuz tende ve dogada denge-
yi saglar; dengelenen ten, bir baska insana ve dogaya dengeli davra-
nislarla yaklasir. Yine Alevi felsefesinde insan, feyz-i mukaddes; in-
san i¢in gerekli olanlar ise feyz-i akdes olarak algilanir. Bu kapsamda
her seyin insan igin var oldugunun bilincine varan Alevi/Bektasiler;
cevreyi/dogay1 korumanin insani korumak anlamma geldigini; yine
her seyin dogal islevleriyle birlikte Tanr emaneti oldugunu bilirler.
Meleklerin bile tagtyamadig1 bu sorumlulugu, bir Tanri halifesi olarak
yilkiimlenmeyi temel bir gorev olarak goériirler. Bir Alevi/Bektasi do-
gay1 ya da dogal olan1 degistirmeye yeltenmez; her seyin dogal yasa-
lar ve kosullar i¢inde akip gittigini kabul eder; dogal yasalar ve kosul-
lar iginde kalmak kosuluyla yine dogal gareler aramaya koyulur. Inan-
cindaki idealizmine basvurmaz; tam tersine, dogal olan zeminde kalir
ve yoneldigi dogal careyi idealizmiyle kutsar. Alevilik-Bektasilikte
egitim zevk etme, tanrisal goriiniimleri izleme ise zevk almadir.

7- SUNNET-I CEMAAT OLMA:

Zahir; Peygamberin emirlerine, rfline uyma; Hz. Muhammet’in
80z, davranig, uygulama ve onaylarim kabullenme. Batin; a- Yol tore-
leri konusunda bilgisiz olmama; b- Hz. Ali ve soyundan gelen imam-
larin sz, davranis, uygulama ve onaylarini kabullenme; c- Pire, miir-
side itaat etme. Pir, miirsit; miiritierine kurtulus yolunu ve tanrisal sir-
larin ¢Oziimiinti gdsteren, dervisleri yoneten ve yonlendiren, iistiin
asamali tarikat ulusudur. Bu nedenle, sézii/istegi yasa niteligi tasir.
Miirit bu s6ze/istege uymakla siinnet-i cemaat olma sansini yakalar.

8- SEFKATLI OLMA:
Zahir; insanlara yumusak, sevecen davranma. Batin; biitiin yara-
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tilmuslarla kardes olma; onlari Tanr1 emaneti bilip koruma. Genelde
insan, 6zelde kamil insan bir Tanr1 halifesidir. Ote yandan tevhit anla-
yiginin bir sonucu olarak dogadaki her sey Tanr1’nin bir goriiniimiidiir.
En fazla Tanr/ konusan Tann olmak kimligiyle kamil insan, kendi di-
sindaki her seyi korumak/ kollamak goreviyle yiikiimliidiir. Bu bag-
lamda, canli/cansiz her seye sevecen davranmak durumundadir.

9- ARI GIYME-ARI YEME:

Zahir; a- Kuran’in buyurdugu seyleri yeme, giyme. b- Temizlige
6zen gosterme. Batin; Tanrisal nitelikleri tanima; onlan etigine indir-
me, davramiglartnin bir par¢asi durumuna getirme. Goniil bilgisi yoluy-
la gercegi yakalama; bunu tanrisal 6zellikler olarak algilama; algila-
dig1 seyleri ahlakinin temeline yerlestirme; davranislarina yansitma.

10- YARAMAZ {SLERDEN SAKINMA (EMR-1 MARUF):

Zahir; Tanr1 buyruklarina uyma; yasaklardan kagimma. Batin; a-
Tanrr’ya yaklasma; bu ¢aba i¢inde olma. b- Bu ¢aba igindeyken sey-
tandan uzak durma. Burada seytan insamin nefsidir: Insan, nefsinin
diinyasal isteklerine gem vurmasim bilmelidir; aksi durumda yoldan
sapar.
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TARIKAT KAPISI

Dért Kapn Kirk Makam tizerine kurulu Alevilikte, ikinci kap1 ve
buna bagh olan on makam, farikat ya da tarikat kapisidir. Bu kap
inangta, birinci dogum olarak algilanan gerian ya da seriat kapisim
izler ve ikinci dogum olarak bilince ¢ikar.

MAKAMLAR:

1- ELALMA, TOVBE ETME:

a- Bir miirside baglanma. Miirsit, Dort Kap1 Kirk Makam’dan
geemis, ham ervahliktan siynlip olgun/yetkin duruma gelmis insan
demektir. Oncelikle Hak’la Hak olarak, Tann halifesi olmanin gerek-
leriyle donanmistir. Onun da Gtesinde, Hak’tan halka inen, bir bi-
rey/toplum hizmetlisidir.

Bu nedenle o, bir yol gostericisidir/igiklandiricisidir. Tarikat ka-
pisina adimini atan bir talip her seyden 6nce bir miirside gereksinme
duyar. O yol gostermeden dogruyu yakalayamaz. Inangta el, bir tut-
ma, dokunma organi olmanin Gtesinde tannisal giicii de simgeler. b- Ko-
til ve giinah islerden vazgegerek Hakk’a y6nelme. ¢- Diinyasal tutku-
lardan, nefsin isteklerinden siyrilma, siyrilarak tarikata/yola yonelme.
d- Diinya ve diinya ile ilgili seylerden vazgegerek Hakk’a donme.

2- MURIT OLMA:

a- Miirsidin istegine uyma. Miirit, giinah kabul edilen sozler
sOyleyebilecegi kaygisiyla miirsit kargisinda sessiz kalmalidir/susma-
lidir. Alevilikte, dilin afetleri olarak algilanan s6zlii kotiiliiklerden ka-
¢inma, az konusma ve miirsidini sabirla dinleme, miiridin 6nem ve
Ozenle uymas gereken bir edeptir b- Egitim alma isteginde olma.
Alevilikte zorlama yoktur. Onun iginde Gelme gelme, donme donme,
derler. Bunun anlami, yola gelirken iyice diigiin; gonliinde kesin bir
egilim belirirse Hak yoluna gir; girdikten sonra, artik dsnmek olmaz,
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demektir. Yani miirit, egitilmeye yatkin, egitim almaya istekli olmali-
dir. istenmeden, egitilmeye yatkinlik sergilenmeden miirit olunmaz.
¢- Diigiince ve davranil diizeyinde verilen egitimi 6ziimseyebilmek
i¢in canla bagla ¢alisma. Miiridin sadece istekli olmasi da yetmez; ve-
rilen egitimi etigine ve davranigina aktarabilmek igin, her tiirlii 6zve-
riye katlanmaya hazir olmahdir.

Yoldan, erkandan donen miirit dénektir. Miirsit ve musahibi ka-
bullenmeleri gerekir. Yola girmeyen, hakikati kabul etmeyen; miirgit
ve musahibi hak saymayan miirit lanetlidir. Boylesi bir miirit yola, er-
kana, ceme sigmaz; onun siirgiin edilmesi gerekir. Miirsit ile miiridi
birbirine Sedd-i Sah baglar; sed, teslim olmaktir, baghlik gdstermek-
tir. Miirit cesettir, miirsit ise candir; can cesetten gikarsa yasam sona
erer. Bir miirit, {i¢ giin rehber Online ¢ikmazsa onun inanci yok olur.
Bir miirit erkdn sahibinden erkan isteyemez; ¢iinkii erkan sahibinin
yolu, evliyalarin, enbiyalarin yoludur. Eyvallah bu yolun saginda;
Tanr’nin buyrugu ise bu yolun sonundadir. Miiriivvet oniinde, kerem
ardindadir. Bir miirit bir miiridin evine vardifinda once esigi, ardin-
dan kendisini, sonra da ocag1 niyaz etmesi gerekir. Bu mihmanin ev
sahibine armagani ve hizmetidir. Bu armagan ve hizmet karsiliginda
ev sahibi mihmana: -Bugiin saygideger konugumsunuz. Ev bizim de-
gil, senindir, demesi gerekir. Miirit, kutsal olarak algilanan kitaplarin
okunmasi ve miirsidin konusmasi sirasinda, itiraz edemez; eger eder-
se giinahkar olur. Tarikat geleneginde talip, tarikata alinmadan 6nce
belli bir stire aklak ve edep denemesinden gegirilir. Manevi yiikselme-
ye istekli ve seyrii siiliik gilesine katlanmaya hazirsa miirit olarak ka-
bul edilir. Yola diisecek, yol gostericisine mutlak baglanacak, onun r1-
zas1 disinda yedi adim bile atmayacak olan talip, tarikat hizmetlerini
yerine getirmesini saglayacak degerlerle donanmig olmalidir. Igi-digt
bir etmeli; disaridan halk gibi gériinmesine karsin igten evliya gibi ol-
mali; geveze olmamali; terbiyeli, kadina saygili olmali; can ve tenle,
biitlin van ve varhgiyla miirsit buyrugunda bulunmalidir.
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3- SACINI GIDERME, LIBASINI GIYME:

a- Sagim gi-derme; cinsiyet farklarinin ortadan kaldirilmasi bag-
laminda, kadwun disiligi, erkegin kisiliginin yok edilmesi olarak algi-
lanan sembolik ¢dr darp erkdnindan ge¢cme. Alevilikte cinse dayali
hi¢bir ayrim yoktur. Kadin ve erkek yalnizca biyolojik yapilan geregi
farklidir; kadin ve erkek birbirinin esidir; birbirini tamamlar; birinin
digerine istiinliigii yoktur; birbirlerine gore esdegerdedirler. Onemli
olan insan olmalandir; bu nedenle insam ilgilendiren konularda bir
ayrim s0z konusu edilemez. Aleviler/Bektasiler bu yaklagimin bir uzan-
tist olarak yasamin her alanma birlikte girerler; birlikte egitim alirlar,
birlikte yerler-igerler, birlikte muhabbet ederler, birlikte dua ederler.
Cinse dayali farklilagsma sadece kari-koca iligkisini kucaklar. Alevi-
likte evlilik, kutsal bir s6zlesmeyle yaratilan bir kurumdur. Bu neden-
le nasip toéreninde herkesin kardeglik bagini kurdugu ortama eslerden
hangisi nasip aliyorsa digeri, o sirada meydana girmez. Ciinkii arala-
rindaki bag, kardeslikten 6te bir seydir. Meydanda bulunanlar birbir-
leriyle kardes olur. Kardesler asla kari-koca iligkisine giremeyecekle-
rinden; esler, sirastyla biri digarida bekleyerek nasip alirlar. Nasip al-
diklan1 sirada her biri meydanda bulunanlarla kardes olurlar, ancak
birbirleriyle degil. Bir Alevi, Alevi kaldig siirece esini incitmez, gi-
cendirmez, onu iizecek bir gey yapmaz. Kar kocasinda, koca karisin-
da, insanin giizelligini, ululugunu goriir. Cinsiyet baglaminda ve inang-
ta, Allah’in cemal esmasindan kadin; celal esmasindan erkek olusur.
Bu nedenle erkek hagin ve sert; kadin ise narin ve giizeldir. Kadin aciz
oldugu i¢in degil, narinliginin ve giizelliginin korunmasi igin korunur.
Erkek ise hasin ve 6fkeli oldugu icin degil, kotii niyetliyi tirkiittiigii
i¢in korunur. Cins ayriminin olmamasinin bir kanit: olarak Aleviler/-
Bektagiler birbirlerine, kadin-erkek ayrimi yapmaksizin erenler diye
seslenirler. Yine inangta, ilk istenen son olusandir; yaklagimi egemen-
dir. Asil murat edilen Havva oldugu icin, Adem bile inangta yardim-
c1 bir varliktir. b- Libasim giyme; kutsal olarak algilanan tennure, hay-
dariye ve hirkaya biirlinerek, kanberiye, kemer kusanarak, teslimtag
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takarak, tag giyerek ayiplar Ortiicli olma, kimsenin ayibin1 gérmeme.
Bunlar, ruhsal yiiceligi, ululugu, mutlulugu simgeleyen seylerdir. Inang-
ta tag, Tanri’nin sevgili kullarma bir armagam olarak algilanir.

4- 1YILIK YOLUNDA SAVASMA:

a- En bityiik diisman olarak algilanan nefsiyle miicadeleye gir-
me. b- Benligin gegici ve diinyasal isteklerine karsi koyma. inangta
nefis, insanda her tiirlii kétiiligii yapmaya yatkin duygu durumu ola-
rak tammlanir ve en biiyiik diisman kabul edilir. Bu nedenle nefisle
miicadele, iyilik yolunda savasmadir ve cihad-1 ekber (biiylik savas)
olarak algilanir.

5- HIZMETLI OLMA:

a- Kendini insanlarm mutluluguna adama. b- Bunun igin her
tiirlii 6zveriye katlanmaya hazir olma. Bir Alevi, egitildiginde; egitim-
le almis oldugu her tiirlii kazanimi/donanimi, 6nce bireyin, nesnel si-
nirlarini asarak toplumun hizmetine sunmasi gerekir. Yani birey ve
toplum hizmetlisi olmak durumundadir; ¢iinkii insani egitmenin ama-
c1 budur. Bu aym zamanda bir ibadettir; birey ve toplum hizmetinde
bulunma zemininde mutlulugu, mutlulugu yakalamak igin gosteril-
mesi gereken dzveriyi paylagmadir.

6- HAKSIZLIKTAN KORKMA:

a- Tann yolunda yiirtirken, gercege kavusurken yanlis bir adim
atmaktan kaginma. Tann yolundaki tarikat yolcusu Doért Kapr Kirk
Makam’dan gegerken kutsal kékene yonelik bir korku duymaz; yani
bir Tann korkusu iginde degildir. Ancak, inangta kendini, amaglanan
noktaya tasirken, inang Tanri’st durumundan insan Tanr1 durumuna
doniisiirken, bir hata yapmaktan korkar; bu korkuyu bir dzelestiri bi-
¢iminde, bir kendi kendini kontrol bigiminde stirekli canli tutar. b- Tan-
r1’nin bir yansimasi olarak algilanan dogaya ve insana, kétiiliik/yikim
getirecek islerden sakinma. Bir Alevi her seyden 6nce insanliga hiz-
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metlidir; canh cansiz her seye hizmetlidir,; bu hizmet bir tiir ibadettir.
Tevhit anlayisina gore dogadaki her sey, insan dahil; Tanr1’nin bir yan-
simasidir. Ona getirilecek bir zarar, Tanr’ya kars1 islenmis kabul edilir.

7- UMUTSUZLUGA DUSMEME:

a- Kutsal gergege bir giin kavusacagi umudunu hi¢bir zaman yi-
tirmeme. Aleviligin felsefi ve teorik boyutunda bir kisi inang kanalin-
da yiiriirken, amagladifx kutsal kékene ulasma, onunla bir olma umu-
dunu higbir zaman yitirmez. Hak 'la Hak olacag ginii heyecanla bek-
ler; bu bekleyis gerceklestiginde kendini insan Tanri asamasina tagimig
olur; olgun/yetkin/eksiksiz olmayla belirgin makam-i insaniye’ye ta-
sinmis olur; bireylesecegi, toplumsallasacagi am yakalanus olur. b- Hak-
linin haksiz1 yenecegine inanma, bu inancin stirekli canli tutma. Bir
Alevi Hakk’la Hak olma zemininde haklinin haksizi bir giin kesinkes
yenecegine inanir; Hakk’la Hak olduktan sonra bir yorum, yetenek
varlig1 olarak indigi yeryiiziinde ezilenin, ezeni bir giin alagag1 edece-
gini bilir; gelecege yonelik bu kestirimi yakalayabilmek/ yasama ge-
cirebilmek i¢in halk katinda, aym ¢ikara kosanlarla egemene karsi sa-
vagir. Insanhk kazanimlariyla kendini donatmayt bir borg bilir; bu ka-
zanimlarini elinden almak isteyenlere karsi direnir.

8- HIRKA, ZEMBIL, MAKAS, SECCADE;

IBRET ALMA, HIDAYETE ERME:

a- Hirka alma; tannsal niteliklere biiriinme, kutsallik kazanma.
Imam Cafer Sadik’a gore hirkanin imani kapalilik, Islam’1 temizlik,
dini tamsiklhiktir. Kiblesi pirdir; sdzii Tanr1’yr anmaktir. Sirm sevktir;
cani ibadettir; agart tekbirdir; gusulii, diinya ugrasinda temizliktir; ke-
mali dogruluktur; namaz ariliktir; yakasi razihiktir; etegi dervisliktir; ici
nur, dig1 gérmektir. Farzi s6ylemektir; siinneti makastir; marifeti sidktir;
yiizii pir, ici miirrebidir. b- Makas alma; tannisal ahlaka uymayan siin-
net disindaki yenilikleri terk etme; birey/toplum katinda ahlak disilik-
tan uzaklagsma. Alevilik/Bektasilikte siinnet; miirsidin s6z, davranis,
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uygulama ve onaylarim kabullenmedir. Bunun diginda siinnet aramak,
inangsal ahlaka aykindir. Uyaricidan aldig bilingle donanan Tann yo-
lundaki tarikat yolcusu; bilgisini birey/toplum katina tagir. Burada bi-
linciyle gelisen bir davranisa giremez; bunu ahlak digilik olarak algilar.

Imam Cafer Sadik yol ehli canlarn iig siinneti yerine getirmele-
rini zorunlu goriir: 1- Birinci siinnet 7anrr’dir; inananlarin Tann adin
dillerinden, sevgisini goniillerinden diigirmemeleri gerekir. Burada
anlatilmak istenen, inan¢ Tanrisinin kutsanmasi goriintiisii altinda, in-
san Tanr’nin famkhigimin siirekli seslendirilmesidir; asil tamk/veri
kaynagmin disa vurulmasidir. 2- ikinci siinnet Muhammet’tir; yol ehli
can, Muhammet’in s0z, davranig, uygulama ve onaylarini kabullene-
rek kin, bityliklenme ve diismanlig yiireginden atmast, toplumla uyum
i¢inde olmasi gerekir. 3- Uglincii siinnet 4/’dir; bunun anlami, Mu-
hammet-Ali yoluna géniil rizasi ile teslim olmadir. ¢) Seccade sahibi
olma; a- Her zaman ve her yerde Tann tecellilerinin huzurunda oldu-
gunu bilme. Tevhit anlayisinin bir sonucu olarak Alevi-Bektasiler;
kendileri dahil her seyi Tann’nin bir goriiniimii olarak algilarlar. Inang
kanalindan yeryiiziine inmesine karsgin bir yorum, bir yetenek varligi
olarak belirdigi i¢gin, ¢evresini diger varliklardan farkli yorumlayabi-
len tek yaratiktir. Bu bilincin bir geregi olarak her can kendini, an-1
daim’de Tann tecellilerinin huzurunda hisseder. Insanin énceli olan
gonliindeki soyut Tanr1’ya nasil davranmiyorsa tecellilerinin huzurunda
Oyle davranmasi gerekir b- Tannsal tecelli olarak algilanan seye, in-
sana bilytiik bir saygi ve sevgi besleme; Tann sevgisini tecellisine ak-
tararak ayni sevgiyi onda yasama/bulma.

Diger taraftan seccade; tarikat yolunda bir asamayi, makami
simgeleyen ve pirin, dedenin ya da babanin oturdugu tabaklanmg
tilylii deriden yapilmis posttur. Bu nedenle post hizmeti, pirliktir, de-
deliktir, babaliktir. Postlar kutsaldir; biiyiik bir saygi ve sevgi kayna-
g durumundadir. Inangta postun bagi teslim; ayag hizmet; sag el
tutma; solu nefsi kirma; dis1 sebat; i¢i temkin; ortas1t muhabbet; mih-
rab1 cemal; dogusu seving; batist bilim; kosulu erenler Oniinde bas
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egmek; cam tekbir; seriati yok olma, tarikati acima; marifeti nza;
hakikati ise kavusma ve bekleme, durag olarak algilanr.

Alevilikte On Iki Imam sayisinca on iki post vardir. Bunlar: 1-
Horasan postu (pir postu); Haci Bektag Veli’nin Horasan’dan geldi-
gini bildirir; tarikatin temel tag1 durumundadir; bu posta kimse otura-
maz. 2- Ahmed-i Muhtar postu (miirsit postu); Hz. Muhammet maka-
mi. 3- Ali postu, rehber makami. 4- Ag¢z postu, Seyit Ali Sultan ma-
kamu. 5- Ekmekgi postu; Balim Sultan makam. 6- Nakip postu; Kay-
gusuz Sultan makami. 7- Atact postu; Kanber Ali Sultan makami. 8-
Meydanci postu; Sar1 Ismail Sultan makami. 9- Tiirbedar postu; Kara
Donlu Can Baba Sultan makami. 10- Kurbanci postu; Hz. Ibrahim
makamu. 11- Ayakg: postu; Abdal Musa Sultan makami. 12- Mihman-
dar postu; Hz. Hizir makamu. d- Zembil alma: Irfan arayicisi olma.
Irfan Arapca bilme, anlama anlamina geliyor. Alevilik-Bektasilikte
ise: a- Evrenin sirlarini bilme, kavrama; b- Uyaricidan alinan bilgi; g6-
niil yoluyla elde edilen sezgisel akil, anlamlarmna gelir. e- /bret alma:
a- Her seyde Tann’nin bir hikmeti oldugunu anlama. b- Ben 6zellik-
lerinden arindirilmig ben 6zelliklerinin katihimiyla beliren toplumsal
bilingte yaraticilik gorme. f~- Hidayete erme: a- Hak yoluna girme. b-
Tarikaty/yolu benimseme.5

9- NIMET DAGITMA:

Makam, cemiyet, nasihat ve muhabbet sahibi olma. a- Makam sa-
hibi olma; ruhsal bakimdan belli bir olgunluk asamasina ulagsmis ol-
ma. Makam, tarikat yolcusunun ruhsal bakimdan ulagtig1 olgunluk asa-
masi simgeler; bu anlamda postu simgeler. b- Cemiyet sahibi olma;
tarikata girmek isteyen, Bektasi olmak isteyen talipleri olma. c- Nasi-
hat sahibi olma; yol kurallarin, ilkelerini ve torelerini anlatacak denli

6. “Hidayete ermek insamin hayrete ulagsmasidir. Hayrete ulagtiginda ise ulasilabilecek seyin
hayret, hayretin sikint1 ve hareket, hareketin ise hayat oldugunu anlar. Dolayistyla duraganlik
yoktur. Duraganlik yok ise 6liim de yoktur. Varolus vardir. Oyleyse yokluk, s6z konusu
degildir.” (ibni Arabi’den aktaran: Almaont, Lan; Ibni Arabi ve Dervida/Tusavvuf ve Yapisokiim-
Cev.: Kadir Filiz-; Ayrinti Yayinlan; Istanbul- 2012; s, 37
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bilgi ehli olma. d- Muhabbet sahibi olma; Tanr’ya, tarikat ulularina
ya da tarikat yolunda yapilan bir ige, eyleme goniilden sevgi ve baglh-
lik duyma. Bir sikdyetin, sorunun tartisithp degerlendirilmesi, bir so-
nuca baglanmasi i¢in muhabbet meydan agma.

10- ASKA ERME, SEVKE ERME,

OZUNU FAKIR GORME:

a- Aska erme; tannsal varligi igten gelen bir egilimle sevime; se-
vilende kendini yok etme, sevilenle bir olma, seveni yok yalnizca se-
vileni var etme Aska erme yolundaki tarikat ehli can, bir asiktir. Tan-
nisal varligin gizemine baglanarak kendini Tanr1’da, Tanr1’y1 kendin-
de gbrme agamasina yiikselmis yetkin kisi demektir. Bu nedenle tanri-
sal 6zde 6lmezligin sirrna ulagilmasi durumunda beliren, sevenle se-
vilenin birligini anlatmak igin “dsik-maguk” 6zdeyisi kullanilir.

Yine, Aleviligin kiyisinda duran, Alevi/Bektasi ilke ve adetleri-
ne belirli bir sadakat duyan, ancak nasip almamig durumda bulunan
kimseye de asik denir. Nasip almamuis kisi anlaminda g1k terimi, tari-
kat igine gekilme siirecindeki merakli aragtirmaciy1 belirtir. Tekkeyi
ziyaret edebilir, baba ile konusabilir. Aska eren tarikat yolcusu can;
vecd durumunda gizli anlamini herkesin ¢ikaramayacagy, akla, man-
tiga ve seriata aykin seyler soyleyebilir. Bu durum, kisiyi 6zgiir/ba-
gimsiz kilmak i¢in yaratilmig bir yaraticiliktir. b- Sevke erme; Tann
sevgisinden, tanrisal tecellilerden kaynaklanan coskuyu duyma. c- Ozii-
nii fakir gorme; Tann ugruna diinya varligindan vazgegme; benin ge-
¢ici isteklerine aldanmama; biiyiikliik taslayarak tanrisal varlik karsi-
sinda bagimsiz bir tavir takinmama.
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MARIFET KAPISI

Makalat’a gore; ilham, fehm, agk, sevk ve muhabbet cana kon-
du; can dirildi; akil egemen oldu; geleni, varani bildi. Ciinkii tiim nes-
neler canla dirilir, can marifet ile dirilir. Onun i¢in marifetli canlar, eren-
ler camdir; marifetsiz canlar, hayvanlar canidir. Su olarak algilanan ma-
rifet, gbniil géziinden akar ve bostan olarak bilince ¢ikan cam sular.

Burada ilham inangta, kulun kendi istegi, giicii ve ¢alismasina
bagh olmaksizin, dogrudan Tann vergisi olarak kalbe atilan, goniile
dogan anlam, sezgi, bilgi anlamina gelir. //ham, akil ve duyularin ara-
ciligi olmaksizin, tannisal gergeklerin ve sirlarin, varlik ve olaylarin i¢
yiiziiniin, velinin génliine dogmasi bi¢iminde algillanir. Bu durum an-
cak annmus goniiller igin s6z konusudur. Akil ve duyu yanilgilarindan
uzak oldugu i¢in, ilham’da aldanma ve yanilma pay1 yoktur.

Geleneksel soylemde; Makalat'in bu agiklamasinin yiizeysel an-
lagilmast sonucu, Akl seriat ve tarikat kapilar: icin gereklidir, mari-
fet ve hakikat kapilarinda akla gereksinme yoktur, bigiminde 6zetle-
nebilecek bir ters biling ortaya gikmstir.

Bu dogru mudur?

Bence yanhgtir. Burada anlatilmak istenen sudur: inangtan akla
atlayarak seriat ve tarikat kapilarinda egitilen yol ehli can; zahirden
kagis goriintlisii altinda bdnm yani gercegi akilla kavrama giiciine
erigmistir. Daha agik bir anlatimla beyin, marifet kapusi ile birlikte da-
ha az diisiinme etkinliginde bulunarak daha iiretken bir asamaya sig-
ramustir. Nesnel siiregteki dogal yasalari, birey iliskilerini ve toplum
yasalariny; 6zel bir diisiinme ¢abasi harcamadan kavrayabilmektedir.
Ozcesi iiretkendir. Gordiigii, duydugu seyler; bunun da btesinde gor-
meden, duymadan soyut olarak algiladigi seyler arasinda var olan or-
tak yasalar/kurallar/ilkeler kendiliginden gibi goziiken, ama kesinlik-
le daha 6nceki bilgi birikiminin bir sonucu olan siiregte, beynin bir
yansimasi durumundaki goniilde belirir. Hakk'la Hakk olma yolunda
yiriindiigiinden; yol ehli can, yiiklendigi misyonun bir geregi olarak
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birey giiciiniin/yeteneginin uistiinde bir gii¢/yetenekle donanir. Akil in-
sandan ¢ok inang insam1 durumuna doniisiir.

Akil arkada, goriilenler/duyulanlar, hatta, goriilmeden/duyulma-
dan soyut olarak algilananlar ondeymig gibi goriiniir; gergeginde 6nde
olan akildir. Akil alani terk edildiginde; akla gereksinme duymadan
ulagildigina/elde edildigine inanilan hemen her sey yok olur.

Yine burada gegen fehm, inanci anlama ve bunun geregini yeri-
ne getirme anlamin tagir. Alevilik/Bektagilikte inan¢ dindir? Dinin
zahir anlami; insanin kutsal olanla iligkisi betimleyen inanis ve dog-
malar biitiiniidiir. Alevi/Bektasi inancinda ise dinin iki anlarm vardir:
a- Tarikat makaminda beliren inangtir; tektanrici inancin diinyalagma-
styla kazanilan ve yeni bir i¢erikle bigimlenen yari-ilahi boyuttur. Akil-
la ulasilan sonuglar kutsayan, diisiincenin evrimine kosut olarak degi-
simler/doniisiimler gegirerek an-1 daim’de anlaml ve giincel kalan
manevi ilkeler/kuralar biitiiniidiir. Tanr1’nin eksiksiz sureti olarak beli-
ren insan-1 kdmil’in, bunun yticeltilmesi baglaminda kutbun yasama
goriigiidiir. b- Asktir, sevgidir. Ask, tarikat makaminda beliren inang
diinyasinda, kutsal koken olarak 6ne ¢ikan tanrisal varligy, igten gelen
bir egilimle sevmedir; sevginin insani biitiinilyle egemenligi altina
almasiyla sevenin sevilende kendini yok etmesidir.

Fiziksel diinya, hakikar'in yokluktaki bir yansimasidir. Ikilik
duygusu, Tanr’min varli1 gergegini insandan saklayan bir ortiidiir.
Insanin iginde, gikti1 kaynakla yeniden birlesme egilimi vardir. Bu
nedenle insan kendi beniyle bir savagim igine girer. Birlik’in saglana-
bilmesi igin ikilik agilarak, ben fethedilir. Fkilik duygusunun agilmasi
ve benin fethedilmesi, ancak ask giiciiyle olanaklidir. Bu agk i¢imiz-
de vardr; ¢linkii o da, Tanr1’nin kendi yapisinin bir par¢asidir. Bu bag-
lamda, i¢ene saz galip siir sOyleme yetenegi ve becerisi kazandirdigi-
na inamilan icki olarak algilanan ask badesi, kdmil insanin bilgisinden
bagka bir sey degildir. Tarikat ehli can, bu bilgiyle donanir; bu bilgi-
nin gereklerini yerine getirir. Tektanric1 dinin emirleri, bdtin: bilme-
yen cahillerin yerine getirmekle yiikiimlii oldugu gorevlerdir. Tarikat
ehli canlardan bu emirler diiser.
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Makalat’a gore cana konan ve canin dirilmesine ve aklin ege-
men olmasina yol acan bir diger durum ise sevk’tir. Sevk, Tanri sevgi-
sinden, tanrisal tecellilerden kaynaklanan coskuyu anlatir. Bu inang-
tan akla atlanilarak yakalanan yol siirecinde; iiretken kilinan aklin,
kendi yaratilan karsisinda duydugu hazdir/onurdur. Cani sulayan, dii-
stincenin evrimini kesintisiz besleyen muhabbete gelince; onun da
ikili bir anlami vardir: a- Tann'’ya, tarikat ulularina ya da tarikat yo-
lunda yapilan bir ige, eyleme kars1 goniilde yanan sevgi, baghhktir.
Bu sevgi ve baghligin kesintisiz yasanmastyla tanrisal dlemin giicii
i¢inde erimeye kosut olarak; Tanri’mn tarikat yolcusundan ben 6zel-
liklerini alarak yerine kendi 6zelliklerini koymasiyla elde edilen bir
olma olgusuna uvlasilir. Kurgulanan inangla 6zdeslesip halk’a doniil-
mesiyle inang diinyalagir; bunun dogal bir sonucu olarak Tann yeryi-
ziine iner ve yerylizii tannsallagir. b- Bir sikayetin, sorunun tartisilip
degerlendirilmesi ve bir sonuca baglanmasi i¢in yapilan cem tdreni-
dir; muhabbet meydamdir.

Meydanin Alevi inancinda ¢ok 6zel bir yeri vardir. Meydana ni-
yaz etmek; bir agama olarak algilanan ve tarikat yolunda ceme kati-
lanlan temsil eden mekéna, bir dileginin gergeklesmesi i¢in yakarmak
anlamini tagir.

ibadet meydani, erenler meydani ya da Kirklar meydam adlarty-
la da anilir. Meydanin giris kapisimin i¢ kismina egik; meydanin orta
kismina dar ya da ddr-1 Mansur denir. Genellikle giris kapisinin kar-
sisinda, ktire makamu olarak algilanan bir ocak (Hz. Fatma Ocagi) bu-
lunur. Ocak olmamasi durumunda bunun yerine bir gerag konur. Mey-
dana girene gore sag taraf karsi kosede, yerden biraz yiikseltilmis bir
zemin uizerinde Hz. Muhammet makamu olarak algilanan Ahmed-i Muh-
tar Postu (miirgit postu); bunun solunda kalan duvarin dibinde ¢erag
tahti;, bunun Oniinde ise meydan tagi bulunur.

Ocak’tan sonra sirayla girig kapisinin sol tarafindaki duvar bo-
yunca postlar sirahidir. Siyah renkli olan Horasan Postu’na kimse otu-
ramaz, bos tutulur. Alevilik/Bektasilikte meydan, bir ibadet yeri ola-
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rak caminin yerini tutar: Ancak, camide seriat; meydanda marifet; ca-
mide kible’ye doniis, meydanda karsilikh kible olus vardir. Camide
hoca ve miiezzin; meydanda miirsit ve rehber bulunur. Camide yazih
Kuran, meydanda konugan Kuran okunur. Camii diinya meydamdir,
glven yeridir; orada yapilan ibadetler bor¢ 6demedir. Meydan biiyiik
mahserdir; insan1 sonsuz yasama gétiiren 6liim sahnesidir. Bir kurban
yeri; sonsuz saltanat yeridir; orada yapilan ibadet Mirac’a varmak
i¢indir.

Tann yolundaki tarikat yolcusu siirece girince bir tiir Aicrete ¢1-
kar: Nefsinden siynlarak goniile; géniilden sirra; sir’dan ruha; ruh’tan
Hakk’a; Hak’tan halk’a gd¢ eder.

Buna kosut olarak insamin tanrisal gergeklere ulastifi yer olarak
goniil, Tanri’mn Evi anlaminda insanda somutlanirken; gonliin, kal-
bin ydnelme yeri anlaminda ¢erag, post, miirsit, Tann s6ziinii anlama-
ya ve bunun geregini yerine getirmeye yonelme yeri anlaminda ¢erag
taht ve nefs olarak algilanan fen’in yonelme yeri anlaminda meydan
tagi diinyalagur.

MAKAMLAR:

1- EDEPLI OLMA:

Eline-diline-beline sahip olarak kétii hal ve hareketlerden uzak
durma. Alevi-Bektasi ahlakinin temelini olusturan edep; el-dil ve bel
sozciiklerinin ilk harflerinden tiiretilmis olarak algilanir. Bir Aleviye
gore hizmetteki edep, hizmetin kendisinden daha degerlidir. Edep
kapsaminda ii¢ sey 6nemlidir: a- Eline sahip olmak: Hirsizlik yapma-
ma, kan akitmama anlaminda, Alevi-Bektasi barig¢iliginin ve cana
saygisimn bir simgesi durumundadir. Bu yolla bir Alevi-Bektasi eli,
sug isleme araci olmaktan ¢ikanp giizellikleri yaratma araci haline do-
niigtiirmiis olur. - Diline sahip olmak: Yalan s6ylememe, sozle in-
sanlan birbirine diigsiirmeme, kov ve giybette bulunmama anlaminda,
Alevi-Bektasi agikliginin bir simgesi durumundadir. Bu yolla bir Ale-
vi-Bektasi dili, dedikodu yapma, fitne ve fesada katilma araci olmak-
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tan ¢ikarip dogruyu sdyleme, soz giizelligini yaratma araci haline d6-
niistiirmiis olur. ¢c- Beline sahip olma: Nefsine sahip olma, zina yap-
mama anlaminda, gaynmesru iliskilerden uzak durma anlayisinin bir
simgesi durumundadir. Bu yolla bir Alevi-Bektasi cinsel organlar, zi-
na araci olmaktan ¢ikarip herkesin esiyle, sevgilisiyle birlikte yagsama-
siin giizelliklerini yaratma araci haline doniistlirmiis olur.

Buyruk’a gore elini-dilini ve belini kétii kullanan ugrudur. Ugru-
nun Dort Kapr Kirk Makam ve on yedi erkanda yiizii karadir. Ugru
dort cesittir: a- El ugrusu; mal ugrusudur, mal ¢alan kimsedir; Tann
katinda yiizii karadir. b- Dil ugrusu, bilgiliden bilgiyi 6grenip baska-
sina kendisininmig gibi anlatan, onlan aldatan kimsedir; iki diinyada
yiizii karadir. ¢- Yol ugrusu; bir kamil miirsitten yolun trelerini 6gre-
nip talipleri kandirarak onlara babalik/dedelik yapan kimsedir; iki diin-
yada yiizii karadir. d- Goniil ugrusu,; bu bir bel ugrusudur; sarkintilik
edip bir bacinin gonliinii ¢alan; isi bittikten sonra ¢ekip giden kimse-
dir; Dort Kap1 Kirk Makam, on yedi erkanda ytizii karadir.

2- BENCILLIK, KIN VE GAREZDEN UZAK DURMA:

a- Tann yolundaki tarikat yolcusunun, ulastig1 marifet asamasin-
dan diisme endisesini/kuskusunu tagimasi ve bu durumdan korku duy-
mast. Tarikat ehli canda, Tanni korkusu yoktur; Tanr1’ya ulasma yo-
lunda bir yanhs yapacagi korkusu; bir seyi yanlis anlayacagi kuskusu
vardir. b- Kendine yonelik elestiriyi/sorgulamay siirekli canli tuta-
rak/0ne ¢ikararak bencillikten, kinden ve garezden uzak durma. c- Ko-
ruyucu bir korkunun/kuskunun kusaticiliginda her an vicdanini dinle-
me; ayna olarak algilanan secdede kendini izleme; eksikliklerini/ku-
surlarin1 saptama ve yeni giine daha arinmig olarak ¢ikma. Tanr celal
sifati ile kendi yticeligini/ ululugunu/enginligini gdsterecek ve buna
dayal1 bir korku yaratacak bi¢imde insanin gonliinde tecelli eder. Bu
Tanri’nin heybet durumudur. Tanri’nin géniilde, heybet durumunda
goriinii alanina ¢ikmasiyla insan, gaybete girer (kendinden geger).
Gaybet, Tanr1’da yok olma yolunda bir asama olarak algilanir; Hak’-
tan gelen doguslar ve feyizler nedeniyle ¢evreden ve kendi fizik varli-
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gindan soyutlanma bigiminde beliren, her seyden habersiz olma duru-
munu betimler. Gaybet durumuna giren tarikat yolcusu, kalbini Tan-
ri’dan bagka her seyden arindirir; Tanri’yla birlikte olmanin huzurunu
yagar. Biitiin benligini Tanr bilincine yonelttigi i¢in ¢evreden ve bu
arada kendi duyularindan soyutlanir. Bu diinyada olmasma karsin,
tanrisal gizemle ortiiliir ve bir bakima yok olur. Tann cemal sifatiyla
insanin gonliinde goriiniirse iins (seving) olugur.

3- PERHIZLI OLMA:

a- Higbir seyde agir1 olmama/aginya kagmama. b- Ulasilan man-
evi agamanin verdigi sarhogluktan korunma; bu hazzi yanlis algilayip
kendini yitirmeme. c- Mahrem olan seylerden kaginma/uzak durma.

4- SABIR GOSTERME:

a- Bir olgunluk belirtisi, bir agama olarak algilanan, Tanr1’dan
baska kimseye yakinmama. b- Kutsal gergege giderken aceleci olma-
ma; tagkinlik yapmama; 6lgiiyii elden birakmama. c- Miirsidin verdi-
gi kadanyla yetinme; nefsine uyup miirsidinden tastyamayacagy kal-
diramayacagi isteklerde bulunmama.

5- UTANMA:

a- Yakigiksiz davraniglardan, uygunsuz islerden kaginma. b- Ki-
nanma, aylplanma endigesiyle bir seyi yapmaktan ya da yapmamak-
tan stkilma.

6- COMERT OLMA:

a- Bilgisini ehlinden esirgememe. b- Bilgisinden layik olan ya-
rarlandirma. ¢c- Bunu bir ibadet olarak algilama ve bu yolla kendini te-
mizleme/Arn kilma.

7- ILIM OGRENME:
a- Tarikat yolunda, goniil yoluyla dnce kendini, sonra kendi 6ziin-
de Tanrt’y1 bulma. b- Sezgisel aklini kullanarak kesin bilgiye ulagma.
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8- MISKIN OLMA:

a- Kendisine higbir varlik tammama. b- Eyvallah Kapisi’nin kulu
olma baglaminda; edilen bir s6zii, yapilan bir isi, gosterilen bir tavn
olumlama/onaylama /benimseme; razi olma, itaat etme; teslim olma,
baglanma.

9- OZUNU BILME:

a- Son amacim alem-i ekber’de bulan ve kiiglik evren olarak al-
gilanan insani tanima. b- Bu yolla son amacini alem-i asgar’da bulan
ve biiylik evren olarak algilanan alem’in farkina varma. c- Bu baglam-
da Tanr1’mn biitiin sifatlarinin insanda tecelli ettiginin ayrimina erme.
Alevilerde-Bektasilerde goniil bilgisi, 6ziinii bilmenin bir kosulu du-
rumundadir. Inangta goniil bilgisiyle donanmis yol ehli can, kendinin
yiiceltilmesinin bir tiriinii olan ve biiyiik evren adiyla anilan; batinda,
Tann adina tasarrufta bulunan kutbun teninden/canindan baska bir sey
olmayan, tanrisal alemle bulusmak ister. Ciinkii o, kendi kanitidir; bu
yolda yiinimesine engel olusturan seriati yadsir.

10- ARIF OLMA:

Tanr’nin; goniil bilgisi, duyarligi, derinligi yoluyla kendisiyle
biitiinlesmesine izin verdigi ve bu yolla, kendi ytice varligim gorebil-
mesi litfunu sagladigi, kendi 6ziinii tatmanin zevkini verdigi, yiiksek
olgunluk asamasina ulagma. arifin ilahi Hakk’m 6ziinii tatmasi duru-
munda; bilenle bilinen, tek bir varlik olur. Arif bu konuma, kendiligin-
den ya da bilimle/6grenimle degil, duyus ve sezis yoluyla yiikselir;
bilgi Otesindeki diinyada olup bitenleri bilme yetenegine kavusur.
Tanr1 ya da tarikat yolcusuna goriinen ve onu yolda yiice agsamalara
tastyan kemal halleri dorttiir: a- Feth-i karib; kula agilan ve onu nef-
sin derecelerine tasiyan kalp makami; b- Feth-i kudret; tarikat sevgi-
sini yayarak goniilleri agma, ruhlari igiklandirma, Ali sevgisini gogalt-
ma; c- Feth-i mutlak; zat-1 ahadiyet’in (Tanri’nin) tecellisi. d- Feth-i
miibin; kula agilan velayet makami.
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HAKIKAT KAPISI

Hakikat inangta, Hakk’1n tarikat yolcusundan 6zelliklerini ala-
rak yerine kendi 6zelliklerini koymasiyla elde edilen seydir. Hakikat
bir ilham makamidrr. llham, kulun kendi istegi, giicli ve galigmasina
bagh olmaksizin, dogrudan Tanri vergisi olarak kalbe atilan, goniile
dogan anlam, sezgi, bilgidir. Akil ve duyularm aracilif1 olmaksizin,
tannisal gergeklerin ve sirlarin, varlik ve olaylarin igyiiziiniin, velinin
gonliine dogmasi bi¢iminde algilanir. [lham, ancak annmis goniillere
iner. Akil ve duyu yanilgilarindan uzak oldugu i¢in, ilham’da aldan-
ma ve yanilma pay1 yoktur.

Akalla geligir gibi gériinen bu durum aslinda bir goriintidiir. Se-
riat ve tarikat kapilarinda akilla donanan ve artik fazlaca bir diisiinme
eyleminde bulunmadan da akilla gidilen siirecin sonuglarina ulasabi-
len insan, tiretici insandir. Bu tiretici insan marifet kapisiyla birlikte ve
inang kanalinda, Hak’la Hak olmay1 amaglayan bir varhik olarak 6ne
cikar. Sezgileriyle yiiriiyor goziikiir. Daha dogrusu genelde marifet
kapisiyla, 6zelde hakikat kapisiyla Tanr1 yolundaki tarikat yolcusu;
inang varhigs ile somut varhgmn iist tiste ortiismesi siirecinde, normal
insanlardan farkl kimi yetilerle, dogaiistii giiglerle donanmaya baglar.
Bu durum, halk adna, topluluk adina kimi misyonlan yiiklendigini
gosterir. Yiiklendigi misyonun giicii, birey giiciiniin iistiinde oldugun-
dan, iistelik bu misyon akilla/mantikla ¢elisen zaman ve mekanda
gezdirildiginden, bakildiginda duyulur 6tesi bir kanalda ilerliyormus
izlenimi uyandirir. Aklm altyap: gorevi iistlendigi bir zeminde; top-
lumsal gii¢, inang yaratis1 bigiminde &ne ¢ikar.

Gizli, ortiikk ve perdelenmis olan ve toplumsal giigle giydirilmig
durumda bulunan tanrisal ger¢egi agiga ¢ikarmak, hakikat kapisinda-
ki can ehli i¢in bir tiir kesif olarak algilanir. Tanri’nin kendine bagis-
ladig1 esin kaynag: ile siradan insanlara kapali olan gergekleri kavra-
yabilir. Boylesi bir durumda Hak’la arasindaki perde ortadan kalkar.
Tarikat yolcusunun, gizli hakikati agiga ¢ikarmasi li¢ agamada gergek-
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lesir: a) Aklin kesin kanit kullanarak, Tanri hakkinda kesin bilgi sahi-
bi olmasi (muhadara-ilim-yakin), b- Agiklama ve bilim yoluyla bilme
(miikdsefe-ayn el-yakin); c- Tann vergisi olan bir esinle aracisiz bilme
(miisahede-Hakk iil-yakin).

Goriildiigii gibi Hak’la Hak olan insan-1 kamil; zaman ve me-
kandan bagimsizdw: Buna kargin insan-1 kamil disinda kalan her sey,
yani Tanr1’nuin birliginin disinda kalan g¢okluk, ¢oklugun olus ve yok
olus yasalari, zaman ve mekan kaliplarina bagimlidir. Insan-1 kdmilin
bu ozelligi onun, Hak’tan halk’a indiginde yetenegini/yorumunu kut-
sayacak olan inang yanini olusturur. Inancin ¢izdigi yuvada, ilahi nu-
run tecelli edip nefsin Glmesiyle bir goniil yagami baglar. Boylesi bir
goniil yagamu siiren miirgidin, goniilleri ferahlandiran manevi giici,
nefes olarak algilanir.

Bu kapi inangta kutsal kdken’le bulugsma olarak algilanan mari-
fet kapisint izler ve tanrisal alemin giicii iginde erime olarak bilince
cikar.

Bu Hak ile yasama olgusudur. Tann yolunda manevi yolculuga
¢ikan tarikat insam hakikat kapisina ulastiginda; seyr illallah (Tanr’-
ya yolculuk), seyr fillah (Tanri’da yolculuk) ve seyr maallah (Tann ile
birlikte yolculuk) seyrii siiliik asamalarini tamamlamig ve seyr anillah
(Tanrt’dan yolculuk) asamasina ulagmg olur.

MAKAMLAR:

1- TURAB OLMA (TOPRAK OLMA):

a- Herkesin ayak topragi anlaminda algakgoniillii olma. b- Tan-
ri’dan gelen her seyi goniil hosluguyla karsilama. c- Tanr1’nin hognut-
lugunu, onayini kazanma. d- Kendini yol kurallarina birakma; teslimi-
yete erme.

2- TUM INSANLARI BiR GORME:
a- Insanlar arasinda din, dil, irk ve cins ayrtmi yapmama. b- Tiim
insanlarin inanglarina hoggoriiyle bakma.
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3- ELINDEN GELENI ESIRGEMEME:
a- Elinden gelen bir hizmeti, yardim vermekten/yapmaktan ka-
¢cinmama b- Verici olma.

4- KIMSENIN AYIBINI GORMEME:
a- Insanlari iyi ve iiretici yanindan yakalama. b- Insanlarin ku-
surlanni, ayiplanm ortiicii olma; onlarin gogaltici/yayict olmama.

5- TEVHIT ANLAYISINDA OLMA:

a- Biitlin varlik tiirlerinin Tanri’da bir olduguna inanma. b- Tan-
ri’dan bagka varlik tanimama. c- Tanri’nin birligine ve Ali’nin Tan-
ri’nin velisi olduguna inanma. d- Tanr’nin gériintiisii durumunda bu-
lunan canli-cansiz tiim varliklari sevime; bunu bir ibadet olarak algila-
ma. Ali’nin Tanr’ nin velisi oldugunu vurgulayan ve cemlerde miizik
esliginde sdylenen siirlere tevhit denir. Tevhidin yaygin sdyleneni ye-
di misradan olusur:

La Ilahe illallah

Al Miirsid Ali Sah

Ali Hayder Ali $ah

Ali Esed Ali $ah

Ali Sir’dir Ali Sah
Eyvallah $ahim Eyvallah
La Ilahe illallah

6- VAHDET-I MEVCUT ANLAYISINDA OLMA:

a- Tanr1’ya yakin olma; Tanri’yla bir olma. b- Insan-Tanr-Evren
tigliisiinden olusan birligi Tann olarak algilama. Varligin birligini, ya-
ratanla yaratilanin bir oldugunu savunan vahdet-i viicut, daha ¢ok
Anadolu ve Iran’da gelisme olanag1 buldu. Ilk¢ag Anadolu Yunan dii-
stincesinin yan1 sira Islamlik éncesi Tiirk, Eski Iran ve Hint inamisla-
rinin bir sentezi olarak bigimlenen vahdet-i viicut, bir tasavvuf akinm

150



olarak gelisti. Alevilik-Bektasilik bu inanci tasavvuf yoluyla aldi. Ve
0, Ali’nin kisiliginde daha da somutlastirdi. Vahdet-i Viicut bigiminde
one ¢ikan ilk donem tasavvuf anlayisi, Alevilik-Bektasilik inancinda
vahdet-i mevcut bi¢imini ald1. Vahdet-i mevcut anlayisinda; olusturan
da, olusan da, olus da birdir. (Insan-Tanri-Evren {igliisiinden olugan
birlik); Tanr1’dan bagka mevcut yoktur (La mevcudu illallah). Varlik
tekdir, birdir; yaratanla yaratilan 6zdestir. Yaratma yoktan var etme
degil, gizlilikten goriiniis alanina ¢ikmadir. Goriiniis alamna ¢ikan Tan-
r1, varliklarin en olgunu, en yiicesi olan insanda, deha belirgin bir nite-
likte kendini gosterir. Bu nedenle varliklar arasinda Tanri’ya en yakin,
6z bakimindan O’nunla esit olan insandir. Insanda bulunan diisiinme
ve yargilama yetenegi, Tann iradesinin bir boliimiidiir. Bu yiizden in-
sanla Tann, es varlik diizeyindedir. Insan Tanr1’nin konusan dili, sdy-
leyen agzidir; dzcesi insan, konugan Tanr1’dir. Vahdet-i mevcut anla-
yisinda, varlik tiirlerinin var olmasindan dnceki sureti, yani Tanr1’nin
bilgisindeki degismez sureti, dyan olarak algilanir. Tanri’nin bilgisi ve
varlik tiirlerinin sureti, sonsuz ve kalicadir. Buna karsin, varlik tiirleri-
nin bizim gérebildigimiz varhga donlisimii sonludur. Bu nedenle
gercek varlik, dyan-1 sabite’dir. Baktigimizda gordiigiimiiz varlik tiir-
leri, dyan-1 sabite’nin var goriinmesinden bagka bir sey degildir.
Tannisal esinle olgunluk asamasina ulagildiginda kazanilan; belli
bir donemle sinirlt olmama, belli bir siirenin degil tiim zamanin i¢in-
de (anda, gecmiste ve gelecekte) var olma durumu kazanilmis olur.
Bu durum, Tanr’nin kendine dost kildig1 ve verdigi ilhamla yaratici
varligina kattif1 velilerin agamasini, velayet makamini belirler.

7- MANAYI BILME-SIRRI OGRENME:

a- Goniil sezgisi yoluyla duyular iistii bilgiyi ulagma; marifete er-
me. b- Batin bilgisini, tarikat bilgisini 6zlimseme; hakikate erme. c- Nef-
sin isteklerinden siyrilip derin diisiinceye dalarak, Tanr: Evi olarak ta-
nimlanan goéniilde tecelli eden gayb durumundaki seylerin, yeni Hakk’-
1n gayb durumuna getirdigi ancak halk’a bildirmedigi seylerin ayrimi-
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na varma; sirrina erme. d- Ulastig1 manayi, erdigi sirri, ehli olmayan-
dan sakinma; sirr1 sir etme; takiye sahibi olma.

8- SEYRU SULUGUNU TAMAMLAMA:

a- Seyrii siilluk agamalar siralamasinda dordiincii sirada yer alan
ve Tanri’dan halk’a dénme olarak algilanan seyr anillah (Tanmn’dan
yolculuk) agamasmi tamamlamig olmak. b- Gergek gergek olmak;
gercekle gercek olmak. Manevi olgunluga ulasan tarikat yolcusunun
ruhu/cani; tannsal goriintiileri gézlemlemek igin gayb dlemine seya-
hate ¢ikar. Tarikat yolcusunun seyrii siilugu, yani manevi yolculuga
dort asamada gergeklesir: a- Seyr illallah (Tanri’ya yolculuk); beseri
isteklerden siyrilarak tanrisal iradeye teslim olma. b- Seyr fillah (1an-
ri’da yolculuk); tannisal nitelikleri kazanma. c- Seyr maallah (Tanr
ile birlikte yolculuk); ikiligin ortadan kalkarak her seyin tanrisal olma-
st. d- Seyr anillah (Tanri 'dan yolculuk); Tanrn’dan halk’a donerek bi-
rey/toplum hizmetine adanma; hizmetli olma; ruhlar aleminden bege-
riyet dlemine donerek kendine gelme.

9- GERCEGI GiZLEMEME:

a- Sohbette, muhabbette hakikat sirrini Hakk’tan halk’a tagima.
b- Inangtan akla atlama; aklin kilavuzlugunda kamil toplumu yarat-
maya koyulma.

10- MUNACAT VE MUSAHEDE:

a- Tannsal sirlar1 ve tecellileri seyretme; bu yolla tanrisal alemi
gbrme. b- Her an Tann Evi olarak algilanan goniilde Tanri ile soylesi-
de bulunma. c- Tarikat ulularin1 vme, onlara baghliklarin bildirme.
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INANC OLARAK
ALEVILIK
(Kiblesi Ask Olan Sevgi Dini)

Ben dsigim, mesrebimi sormayin;
Megrebim agk, mezhebim agk, dinim ask.
Askim inancimdir ayri gormeyin;
Inancim ask, imanim agk, yoniim ask.
Asik Hidai

Alevilikte inang, diisiiniilerek, yani emek verilerek dretilen bir
seydir: Yani bir icat degil, bir kegiftir. Diisiinmeyenin inanci yoktur;
diisiinmeden inanca sahip oldugunu sdyleyen bir Alevi, yabancilas-
mis demektir; seriatgi inangtan aldiga odiingleri bize-bizlere pazarla-
maya caligan bir zavallidir.

Batini anlamda inang insanin aklinin ve doganin aklinin sonug-
larina baglanir. Anlasilacagi gibi Alevilikte inang, neden degil, so-
nugtur: Alevi felsefesinin alttn1 dolduran vahdet-i mevcut tasavvuf
anlayisi, tiimdengelimci degil tiimevarimcidir; yani zahirden batina
kogar, kosarken inancim kegfeder.

Tann, zahir anlamda, kendiliginden var olan, varligi kendisinden
bagka bir varlif1 gerektirmeyen, Onsiliz-sonsuz olarak algilanan, her
seyin yaraticist durumundaki giictiir. Batin anlamda ise Canli ve can-
s1z dogay1 giiden doga yasalarinin kimliklendirilmesi bigiminde algi-
lanan doganin cani, dogamin akli, doganin yetenegi olarak algilanir.

Insanlar belki de milyonlarca y1l Tann diisiincesinden uzak yasa-
dy; bir ibadet gereksinmesi duymadi. Tarihlendirirsek Tanri diigiincesi
ve baglantili olarak ibadet, ilkel komiinal toplumun belli bir agamasin-
da belirmeye basladi. Tanni baslangigta bir diizenleyici olarak tasarim-
lands; yaratict tann tasarimi ise kéleci toplumun bir iiriinii olan tek-
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tanric1 Yahudilikte ortaya atildi; Miisliimanhikta daha da gelistirildi.

Ilk tanr1 tasarimlarinda doga, tann yaratisi degil, dogrudan Tan-
ri’nin kendisiydi. Bu gelenegi siirdiiren batini algi, doga-tanricilik ta-
sarimina; insan, tann yaratisi degil, dorudan tanrinin kendisidir, bigi-
minde tamimlanan insan-tanricihg ekledi. Kutsal mitolojiler bu tasa-
nmin kamiti durumundadir. Ormegin;

I- Iskandinav tann-dogumunda ilk tanrilik tasarimi olan Ymir;
buzlu sislerle sicak buharlarin karigimindan, yani dogal 6gele-
rin harmanlanmasindan dogdu.

2- Eski Misir tanri-dogumunda ilk tannbk tasarimi; dogadan
ortaya ¢ikti. Baslangicta ilksel bataklik bulunmaktayds; sular
algalinca bir ada belirdi; adada kurbagalar ve yilanlar kaynag-
maktaydi; derken bunlarin arasinda bulunan bir yumurtanin
¢atlamasindan ilk Ra kaz donunda goriiniise ¢ikt.

3- Cin tann-dogumunda ilk tanrilik tasarimi; havadan ortaya
¢ikti. Baglangigta hava vards; ilk tannsal gili¢ Pen-Gu, bu hava-
nin iginde olustu.

4- Zerdiistlik baglaminda Iran tanri-dogumunda ilk tanrilik
tasarimi; dogay1 onceleyen degil, sonralayan bir olgu olarak
belirdi. Dogasal enerji, 151k donunda tanr olarak ortaya ¢ikt1 ve
iyihigi simgeleyecek bigimde bilince tagindi.

5- Hint tann-dogumunda ilk tannlik tasartmi; 6znel ger¢eklik
olarak algilanan ruh ile nesnel gerceklik olarak algilanan mad-
denin 6zdesligi zemininde, doganin ya da doga par¢alarimin
soyutlanmasi, kimliklendirilmesi bi¢iminde belirdi.

6- Asyah kandas toplumlarin tanri-dogumunda ilk tanrilik tasa-
rimy;i¢inde yasanilan nesnel diinyanin Gok, Yer ve Yeralt1 gibi
kimi béliimlerinin, topluluk ziimrelerinin topluluk vicdanlarim
temsil etmek lizere bedenlestirilmesiyle dogdu.

7- Anadolu batini tann-dogumunda ilk tannlik tasarimi; gére-
medigimiz, ancak etkileriyle tanidigimiz dogasal elektrik giicii-
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niin 151k bigiminde goriiniige ¢tkmasiyla dogdu. Kendiliginden-
ligin egemen oldugu diger tanr tasanmlarindan farkli olarak
. Anadolu batini tannhk tasanimu; bir akil yiiriitme gabasinin so-
nucu olarak bilince/inanca ¢ikti. Diger tasarimlarda tanri; dogal
kaynaklann ya da dogal gizilgii¢lerin yaratisi bir kendiliginden
varlik iken Anadolu batini tasannminda, dogal olanin diisiincey-
le yorumlanmasi sonucu bir olgu olarak beliren bir akil varl-
giyd1 ve yine bir akil varhigi olan insan donunda yeryiiziinde
gezinmekteydi. Bu 6zdeslik nedeniyle /nsan Tanri, insanin tan-

nis1 degil, dogrudan insandl.

Doganin tanrilara gére dnceligini belirten bu tasarimlara iligkin
ornekler gogaltilabilir. Ancak 6ziinde, tektanrici dinleri dnceleyen bii-
tiin tann tasanimlarinda doga ya tannlarin yaraticisidir ya da dogru-
dan tanridir.

Dogay1 Tanr1’nin yarattig1 savi, tektanrici dinlerle birlikte ortaya
¢ikt1; ilkin, koleci toplumun dini olan Yahudilik’te ileri siiriildii. Yine
de Yahudi tektanriciligi, birgok tanrlar arasindan birini yegleme sonu-
cu tektanrici bir nitelik kazannmsti. Hiristiyanliktaki Baba-Ogul-Kut-
sal Ruh ti¢lemesinde, Yahudilikteki bu yegleme olgusunun izleri gé-
riiliir. Gergek anlamda tektanriciligi gerceklestiren tek din Miisliiman-
liktir. Miisliimanli@in tektanriciligi su 6nermeyle agik olarak dile geti-
rilir: Allah tan baska tanri yoktur (L4 ilahe illallah) .

Anadolu bauniliginde, 6zelde Alevi felsefesinde insan biiytik
alemin (alemi ekber), yani tanrisal dziin goriiniise ¢ikmig bigimi ola-
rak algilanan tim doganin kan:fi durumunda ve Tanri-Evren [Dogal-
Insan iiglemesinin sentez varlig1 anlaminda, kiigiik Alem (alemi sugra)
olarak somutluk kazanir. Bu tasarim geregi insan bir Doga Tanr1’dur;
daha dogrusu doganin tanris: degil, dogrudan doganin kendisidir.

Alevi felsefesinde Hak; yoklukta ya da higlikte, yalmzca kendi-
si icin varlik olan Tanr1’dan, kendi 6ziiniin z52k halinde digari figkirma-
st bi¢ciminde inanca ¢ikan degisim-doniigiimle beliren potansivel
Tanr’dur.
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Hak olmadan Tanri, kendi igindeydi; kendi kendisiyle smirlan-
mis durumdaydi; 6ziindeki sakli giig, gergeklestirme eylemine geg-
medigi i¢in bir olanaklar alam: durumundaydi. Ozgiirliikten (baskasi
i¢in varhik olmamasi anlaminda tutsakliktan) ve bilingten yoksun bir
ruh durumundaki Tann; giizelligin goriilmeye olan egilimine kapila-
rak kendine asik oldu; kendi 6ziinii fetig anlamda gbrmek istedi; yasa
anlaminda 6ne ¢ikan bu zorunlulukla, disa yonelme, 151k bigiminde
tagma olarak gergeklesti. Mutlak Tanr’nin kendi 6ziine yabancilas-
masiwyla Hak belirmis oldu. Tanri’dan tagan 1518 nesnellesmesiyle
gortiniise ¢ikan doga parcalarnin, kisilesmesiyle goriiniise ¢ikan
bireylerin nesne kimliklerinin ve bilgi kimliklerinin iginde sakli bulun-
dugu Hakk’a, yani gizilgiic durumundaki Tanr’ya doniigmiis olur.

Asktan Baska Tann Yoktur

Vahdet-i mevcut belirleyici goniil felsefesinde dlem denilen sey,
askur ya da askin toplamidir Demek ki ask, Tanr’ dir: Asktan baska
Tanr1 yoktur ve Ali agkan velisidir, 6zdeyisi bunun kaniti durumunda-
dir. Evrenin hiclikten variiga gelmesine ask neden olmustur: Asik ol-
mak, zahirden batina tasinmak anlaminda Tanr1’da higlesmektir.!

Alevilikte agkin ikili bir algis1 vardir; Hem Tanr: demektir ask,
hem de Tanri’nin goriislerinin toplami, yani inang. Tanr’mn goriisle-
1i, kendi bedenine (dogaya/doga pargalarina, bu baglamda bedene) ya-
zildid1 i¢in, Alevilikte inang, Tanri’nin bedeninden derlenen bilgi do-
nunda manevi bir sunumdur. Tasarimin mantif1 geregi, Yol insani,
aska, yani inanca asiktir,

L “Ask s6ziinii muhtemelen ilk kullanan Nuri, ‘mubhip, agkindan zevk alirken agik araya mesafe
koyar’, diyerek kendini savunmugtur. Bu terim, onunla ilahi hayatin i¢ devinimlerini -...- agik¢a
dile getiren Hallac’a miras kaldi ve Fahriiddin Iraki, siirsel olarak kelime-i sahadetin sozlerini 14
ilahe illal-agk(agktan bagka Tanr1 yoktur) diye degistirinceye kadar (...) sonraki siifi diigiincesini
kesin olarak etkilemistir.”” (Schimmel, Annemarie; [slam n Mistik Boyutlar: (Ceviren: Ergun
Kocabiyik); Kabalc1 Yaymevi; istanbul- 2001; s, 143)
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Bu anlamiyla ask/inang, siyah 151k ile ten goziinden gizlenmis,
doguran bir hicliktir. Doguran higlik olarak Tanr:’dir. Doguran higli-
gin ¢ocugu anlaminda agkimiziy/inancimizi, sokaklara, meydanlara,
fabrikalara, tarlalara saldigimizda, egemenler agisindan giinah islemis
oluruz; ¢iinkii zalimler igin tehlike olusturur. Tehlike dogal olarak ki-
sinin basini beldya sokar. Bu giinahi ilk isleyen kanda dans gelenegi-
ni baglatan, askin/inancin sirrinin agiklanacag yer vaaz kiirstisii degil
daragacidwr; 5zl s6ziiniin baglandigi Hallac-1 Mansur’dur.2

Alevi kiiltiirtinde ask/inang, bilmeyle elde edilen bir egilimdir ve
kisiyi asagidan, daha cahil durumdan yukanya, daha bilgili duruma
yiikselten i¢sel egilimdir. Boylesi bir tasarimda ask/inang, bir insanlas-
ma ortamidir; orada insan kendini bulur, kesfeder. Bagkasina -bu bas-
kas1 Tann’dur- ulagsmanin yollanni arar bulur. Agk/inang, insan olabil-
mek i¢in gergek bir kagimilmazlikair; kendini ve diinyay1 yeniden kur-
maya ¢alisan insan igin zorunlu bir etkinliktir. Gergek bireyden diinya-
ya agildigimiz yerdir aym zamanda: Bu anlamda egiktir. Esik kutsalli-
ginin bir geregi olarak aska/inanca saygisizlik yapilmaz, niyaz edilir.

Asky/inanct yagarken insan, insan olmanin tiim deneyimlerini
sanatsal bir kaliba doker, kiiltiirel bir heyecami tadar. S6ziin 6zii, insan
dsik olmak/inanmak icin yasar ya da yasamak icin dsik olur/inanir.

Hace Bektas Veli’ye baglanan hiimanizmde (insancilikta) ask,
li¢ bicimde yasanir; birincisi, zayif ya da hasta yasama acinir, yani asik
olunur; bu agk, hosgorii donunda aramizda-¢evremizde gezinir-durur.

Ikincisi haksizliga isyan edene aciriz, yani asik oluruz: Bu aski-
miz, yoksullarin, ezilenlerin son kurtulusunu ilan eder; fabrikalarda,
tarlalarda ya da kenar mahallelerde dolanir-durur.

Ugiinciisii igimizdeki Tanr1 'ya acinz, yani asik oluruz: igimizden
disimiza, disimizdan igimize girip ¢ikariz.

Boyle asik olup boyle yasamazsak hosgorii ortadan kalkar, ezi-
lenlerin kurtulusu ertelenir, igimizdeki Tanri geride tanmik kalmasin
2. “Halac, kopardigr esrik ‘Ben Hakk’im!” ¢ighgiyla ‘gizgiden ¢iktigr’ igin daragacinda 6lmeye
mahkam edilen ‘Tanti 4181 tipinin en yetkin 6rnegi olmustur.” (Massignon, M. Louis; Isldm '

Mistik Sehidi Halldc-1 Mansiir 'un Cilesi; Cilt: I-Cev.: Dr. Ismet Birkan-; Ardi¢ Yaymlari; Anka-
ra- 2006; 1914 Basiminin Onsozii; s, 9
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diye oldiiriiliir.

Aleviligin anayasasi olarak algilanan varliga gelis ya da varolus
tasariminda, anlattiklarimizi kanitlayan bir agihm vardir. Mutlak giizel-
lik (cemal-i mutlak) ve mutlak olguniuk (kemal-i mutlak) durumunda
bulunan Tann, gizli bir hazine iken, yani doguran higligin olanag: iken
bilinmeyi sevmis, kendi giizelligini gormek istemis ve ayna hiikmiinde
kendini varliga tasimgtir. Tanr’nin kendini gérme ve gésterme arzusu-
na ask-1 mutlak adh verilir. Canli-cansiz her sey, ask-1 mutlak nedeniyle
vardir; her sey ask-1 mutlak nedeniyle hareket eder-doner-sallanir.

Boyle oldugu i¢in Alevilere gore batini tasavvuf, din-i ask (ask
dini) olarak tamimlanir. Ehl-i agk sahibi Aleviler, bu diinyanin nesnel
sinirlarinin agi/masiyla ulasilacagima inanilan agk dleminin yolculari-
dir. Tasariminin mantigx geregi olarak asik olarak algilanan can, ask
olarak algilanan Canan’mn gevresinde bir pervane gibi doner durur.

Inan¢-agk ya da agkin-inancin 6rgiitlii bigimi, deneyimden figkiran
hayret ve heyecandir, hayret ve heyecanin dogum {iriinii anlaminda kur-
tarict banni bilingtir. Deneyimin tirtinii olarak algilandigi i¢in ask-inang
baslangigta da belirttigimiz gibi neden degil, sonugtur. Bu nedenle Alevi
insam, yaratici tanriy1 ve onun diinya goriigii anlaminda metafizigi in-
kar eder ve kotiiliik kaynag: olarak onunla miicadeleyi yiikiimliiliik gorir.

Tektanric1 inancin bizi nerelere siiriikledigi 6l¢ii alindiginda, me-
tafizik, ucuz bir icki olarak one ¢ikar. Bagimlisi durumuna gelip insan-
higint inancina bagladin mu bir kere, sonucu dnceden belli bir yikimin
igine tagirsin kendini; ¢ok gegmez insanligim tiiketirsin. Tiiketime ko-
sut, kendi gelisimine kendi elinle engel koyarsin; bagka tiirlii diigtineni-
inanam otekilestirir, Stekilestirdiginden adaleti ve saygiy1 esirgersin.3

3- “Dinin ve diger diinya goriislerinin sebep olabildikleri en biiyiik tehlike, bunlara inanan ve
baglanan kigilerin insaniyetini tiiketmesidir... Kutsal bir hamle yapayim diye insanligin: inanci-
na vakfeden kimse, sonuglar ¢ok vahim olan bir tesebbiiste bulunmustur... ‘mutlak’ olam ve
‘mitkemmel” olani buldum sevinciyle insaniyetini, imam ile kapatirsa, geriye kalan dmii siire-
since tekamiiliinii durdurmus olur... Tekamiilden kendisini, kendi eliyle alikoyan dindann diger
vahim olan tavri, kendisi gibi inanmayan ve yasamayam, hakikatten ve erdemlilikten uzak gor-
mesi ve onu otekilestirmesidir. Bundan daha vahim olani, bu Gtekilestirdigi insanlara adaleti, in-
safi ve saygiy esirgemesidir... Insaniyetini imaniyla 6zdeslestiren inanghnin, inanglarini revize
etme imkam kalmamistir...” (Ceylan Yasin; Dindarltk ve Kisilik;, Radikal Iki; 27.05.2012; s, 9)
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Vicdanimizin sesi disaridan 6zellikle yukandan geldigi siirece,
kendimizle bulusamayrz: Clinkii metafizik insam, Tanri sarhosu ya-
par. Tersi gerceklesir de vicdanimizin sesi iceriden-goniil evinden gel-
meye basladiginda ise goksel ve yersel egemene isyan eder, kendi /-
kemizin 15181yla aydinlaninz.

Isyanimizin aydinliginda Obiir-Diinya ile ilgilenen teolojinin ne
gibi bir beld oldugunu anlanz; teolojinin sirr1 antropolojide bulusur,
insani1 ve toplumu merkeze alinz; Bu-Diinya isleriyle ilgilenmeye
baslanz. Yasamin soluguyla dolu bir Alevilikte, her zaman umut var-
dir ve bu umut isyanla-sorgulamayla baglantilidir; Boylesi bir kosul-
da, giiliimseme ya da giilme, sistemin sahteligini imha edecek olan
siddeti atesleyen bir davramisa doniisiir.4

UC FIRAR

Alevilikte inancin-inang yasalannin kesfi, di¢ firar ve iig terk ta-
sarimlarnin diisiinceye taginmasi ve eyleme yonlendirilmesiyle ola-
nakhdir. Oncelikle temizledik, terbiye ettik desek de kafamizdaki
inang, agirhikl olarak egemenle tarafur. Oyleyse goksel ve yersel ege-
mene ¢aligan bu inanci, kendimizle ve ezilenlerle taraf yapmak duru-
mundayiz.

4. “Batmi inang, neden degil sonugtur: Inancin kurallan, diisiiniilerek ve deneyim yapilarak Tan-
r’nin bedeninden derlenir. Ciinkii inang kurallan, Tanr’nin bedeninde gizlidir. Tanri’nin bedeni
somutlar diinyasidir. Somutlar diinyasinda biling akimi denilen sey, bedenden bedene ya da nes-
neden nesneye akan seydir; inang akmaz, inang akan bilincin sonucudur; o nereye kosarsa inang
da oradadir. Ortodoks dinlerde, tiimilyle nesnel bir ¢alisma yapabilmenin olanakli olmadigim
bilmemiz gerekir. Nesnel ¢aligma yapilamiyorsa ruhlar uyanmaz; ruhlarimizin uyanmasi igin
diislincemiz-inancimiz etimizin eyleminin gerekgesi olmasi gerekir; ancak béylesi bir durumda,
yani maddi yamimzla baglant: kuruldugunda ruhlarimiz uyamr. Ruhumuz bedenimiz, bedeni-
miz ruhumuz igin bir zil sesidir; 6tesinde birbiri i¢in berekettir. Embriyon halindeyken dogmayi
diledin, bu aslinda Sessiz-Tanr1’'mn istegi idi. Dilegin ger¢eklesti dogdun; bu da Sessiz-Tanr1’nin
buyrugu idi. Yol dogumunda, anne karnina dénmeyi, agizdan dogmayi diledin; bu Konugan-Tan-
ri’nin istegi idi; istegin gergeklesti dogdun; bu da Konusan-Tanrn’ nin buyrugu idi.” (Korkmaz,
Esat; Kan Dolambacinda Saklambag¢ Oynayanlar ya da Aydin Diismanhgim Yol 'un Geregi Sa-
yanlar; Ser¢esme Dergisi; Say1: 43; Istanbul- Haziran/ 2008; s, 6-7)
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Onemli olan bir kisinin neye inandig1 degil, inandid1 seyin onu
ne yapugidir. Bir de inangtan firar ederek diisiinelim: Onemli olan bir
kisinin hangi goriisii savundugu degil, savundugu goriisiin onu nasi/
bir adam ya da kadin yaptigidir.

Vahdet-i mevcutgu tasavvuf felsefesinde, tagiman inancin ya da
savunulan goriigiin 6nemi yadsinmamakla birlikte gerekgesini olus-
turdugu eyleme doniismedikleri siirece yok sayilirlar. Clinkii biling ey-
lemin-uygulamanin-ritiielin toplami, inang ise eylemin-uygulamanin-
ritiielin sonucudur

Bu nedenle her Alevi lafla degil, eylem-uygulama-ritiiel yoluyla
kendini tiketmelidir Eylem-uygulama-ritiiel iki bicimde yasama tagi-
nir: Dedeler unutulmay1 engellemek icin tekrarlayarak, aydinlar ise
diiniin kirliligini yoketmek, yarin1 kurmak i¢in giincelleyerek bilinci-
inanci yasama aktarirlar. Tekrarlama da giincelleme de sozii davrani-
sa-dokunugsa tasimadir.

Inanctan Firar

Ortodoks algi belirleyici kafamizdaki inangla hesaplasabilmek
i¢in, ondan firar edip karsidan ona bakmak, onu zdhir aklin sonugla-
riyla sorgulamak ve pargalamak yikiimliliigi ile kars: karsiyayiz.

Zdhirin akli, nedenden sonuca degil, sonugtan nedene (tikelden-
tlimele) gitmekten hoglanir: Tlimevarimcidir agikgasi. Tagimakta oldu-
gumuz inang ise tiimden-gelimcidir; nedenden sonuca dogru kosar.>

5. “Tiimelin tikelden ¢iktigt tezi dogruysa, olanakli deneyim kosullarinin yalmzca tikeller araci-
ligiyla ortaya ¢ikabilecegini kabul etmek gerekecektir.” (Bemstein J.M.; Gdoriiniigii Kurtarmak
Niye? Metafizik Deneyim ve Etigin Olabilirligi-Cev.: Kemal Atakay- Cogito; Yap1 Kredi Yaym-
lari; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Sayi: 36; Yaz 2003; s, 223) ; “Tikel genelin iginde varolmak du-
rumundadir, onun diginda bir varolus tikel i¢in olanakli degildir. Ancak s6z konusu 6zerkligi sa-
yesinde tikel, genel iginde, ona teslim olmadan kendi varhgini koruyabilir ve geneli kendi tercih-
leri yoniinde degigime zorlayabilir.” (Dellaloglu Besim F.; Bir Giris: Adorno Yiiz Yasinda; Ador-
no: Kitle, Melankoli, Felsefe; Cogito; Yapi Kredi Yaymlan; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Say1: 36;
Yaz 2003; s, 18)
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Egemenle taraf olan inang, metafizik Tanri 'nin aklidir; o bir yere
kosmaz, bir yere gitmez; degismeyen-doniismeyen onsiiz-sonsuz bir
ilke ya da ilkeler biitiiniidiir. Birey bilincimizi, toplumsal bilincimizi
oteler de onun yerini, metafizik Tanr’nin diinya goériigiiyle doldurur-
sak yandik demektir.

Zahirin akli der ki inang kogar; ama akil nereye gidiyorsa oraya
kosar ve aklin sonuglarin1 karsilamak igin érgiitlenir Omegin tohu-
mun i¢indeki akil agag¢ olmak i¢in; yumurtanin i¢indeki akil civeiv ol-
mak igin kostugundan, o da hemen civcivi ve agaci kutsayacak bigim-
de bir kosu igerisine girer. Dogal olarak bunun tersi de dogrudur: Agag
tohum, civeiv yumurta olmak igin kosuya baslayinca inang hemen ha-
rekete geger; yumurtay1 ve tohumu kucaklar. Tann bu egilimin digina
¢ikamaz; boylesi bir ozgiirlik yoktur: Seyh Bedreddin Varidat adli
kitabinin 3. paragrafinda bu durumu ¢arpici bigimde agiklar; “Tann
buyrugu, onun 6zii geregidir; sozle, harflerle, Arapga ya da bagka bir
dille agiklanacak tiirden degildir...”®

Goriildigii gibi burada inang, hi¢bir kosulda zahiri aklin sinirla-
11 disina ¢ikamaz; boylesi bir yetenekten yoksun oldugu igin, istese de
bunun altindan kalkamaz.”

Alevilik 6ncelikle, inan¢ yan da olmasina kargmn kendisini bi-
limsel olarak ifade etme sansina sahip ender kiiltiirlerden biridir.
Oziinde batini inancin, k6r bir yam yoktur; batindan gelen algiya ya
da batin kaynakli sezgiye kalbin-génliin verdigi bir onaydir. Bu onay
nedeniyle dogru denilen sey, bedende k6k salar. O zaman inanmak,
ogrenmekle elde edilen bir kazanima doniisiir; buradaki 6grenmenin
dgrencisi olabilmek igin bilgiyle esriyebilmek kosuldur. “Inanan kigi,
tamamlanmamts olanda tamlig: bilir ve onu Yokluk olarak tasavvur

6. Korkmaz, Esat; Seyh Bedreddin ve Varidat: Anahtar Kitaplar Yaymevi: Ugiincii Baskn; fstan-
bul- 2010; s, 101.

7- “Gene de belirtildigi gibi, en yiiksek iyi idesi kabul edilemez, ¢iinkii bu idenin araglar1 (Tann
ile rubun oliimsiizligi) ve her tiir duygusalligin disinda yer almasi, akla kars: bir hakarettir.”
(Bernstein J.M.; Goriiniigii Kurtarmak Niyve? Metafizik Deneyim ve Etigin Olabilirligi-Cev.: Ke-
mal Atakay-; Cogito; Yapi Kredi Yaymlari; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Say1: 36; Yaz 2003; s, 216)

161



eder... Varhg ve Yoklugu simdinin karsisma koyar.”8

Yalnizca duyu organlariin algilamasiyla yetinen insanlar, nes-
nel alanin goriiniigiine aldanir ve tannisal gergeklige ulasamazlar. Tan-
r1 hem zahirin hem de batinin sahibidir. Tann bilinmeyenin bilinmesi-
ni saglamak igin kendini goriinilise tasir ama lizerini de hakikat ile 6r-
ter. Ortiiniin kilidini agacak anahtar, asik tarafindan ask giiciiyle ask
denizinin iginde ele gecirilmek durumundadir.

Alevilik bir bilgelik felsefesi-bilgelik dgretisidir; dogal olarak
yasam bilgeligi pesinde kogma ugras: bigiminde tanimlanabilir. Bil-
gelik geleneginde artik takiye donemi kapanmustir: Bu, kusatilmiglik
karsisinda sozlerimize susturucu takmamak; Melameti anlayisi yasa-
ma tasimak baglaminda beldya karsi hile olarak algilanan dualaria
metafizik tanriy1 sorgulamak anlamina gelir. Sorgulama sonunda inan-
cimzdan firar eder, zdhirin akil alanina kogariz; inancimiz1 parcalar
yeniden kurariz.

Acgik degil mi? Alevi olmak 6/iime, Cennet ve Cehennem e bagl
olmayan, kétiiler i¢in tehlike tasiyan bir dsik kdamil olmaktir. Tehlike
yoluna girme, kendini yetistirme-toplumu kurtarma ¢abasina giren bir
yol erinin haldeki durumunu simgeler. Bu bizim camimizla oynayabil-
digimizi, yani diisiinsel deneyim yaparak goriinmeyeni apagik gore-
bildigimizi kanitlar. Tersi durumda, Yol dilinin terimleri, yabancilas-
ma girdabinda koktendincilige uyarlanabilecek anlamlar edinerek
ozgiinliiglinden hizla uzaklagmaya baslar. Bu bizi, kendi sonumuza
tagiyan bir kérliik durumu olarak algilanmahdir.

Bir yol ayrimindadir denilebilir:

V' Ya akildan inanca atlayip aklin inanciyla kilitleyecek; bu
yolla aydinlanma zeminini biitiiniiyle ferk edecek. Diinyasinin
nesnel sinirlarini her gegen giin biraz daha daraltarak, rahban-

ik araciligiyla devlete yamanacak, egemen yargiya teslim ola-

8. Irigaray, Luce; Baglangigta Kadin Vardi-Cev.: fiknur Ozalli-Melike Odabas-; Pinhan Yaynla-
ni; Istanbul- 2014; s, 39
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cak; ilerici toplumsal diinyadan ayrilacak; bu topragin demo-
kratini, aydinini, devrimcisini 6nce yumugak bir faraf olmaya
itecek, sonra da seyirci durumuna diigiirecek. Sorumlutugunu
tamamlamig olmanin rahatlig: iginde ve kesinlikle iyi-niyetli
olarak Ortodoks Siinnilikten 6diing aldig1 Cennetine varmanin-
ulagmanin diinyasal hesaplarim yapacak.

vV Ya da inangtan akla atlayp inancim akliyla kegfedecek-iirete-
cek. Aydinlanma diinyasim higbir bigimde terk etmeyecek. Diin-
yasimn nesnel sinirlarim siirekli genisleterek emegin ¢izdigi top-
lumsal alana ¢agday bir digiincenin-tavrin tastyicist olarak adi-
munt atacak. Akil ve toplum orgiitlenmesi zemininde, devletin
ve egemen yarginin kars: kanalinda ilerici toplumsal giiglerle
bulusacak, bu topragin demokrati, aydim ve devrimcisiyle bir-
likte kavga edecek; onlara katki verecek, onlardan katki alacak;
bu diinyada hesaplasacak, Cennet’i bu diinyada yaratacak.”?

Bu da yetmez: Orgiitlii inang dindir ve egemenle taraftir. Ege-
menin diinya goriisii durumunda bulunan bu érgiitlii kutsalligr nasil
pargalayacagiz, tersine doniisiimiinii nasil gerceklestirecegiz?, soru-
larina yanit bulamazsak sdyledigimiz-yaptigimiz her sey bosa diiser.

Biz biliyoruz ki birikmis emek onu yaratandan uzaklastik¢ca ve
sahibini bogmaya yeltendikce toplumsal biling yabancilasir; din duru-
muna déniisiir. O zaman yapacagimiz sey agiktir: Orgiitlii inang bag-
laminda dinden bireye degil, toplumsal is siirecine atlayacagiz, yani
canli emege degil onun gegmisine-birikmis bigimine taginacagiz. Yani
dinden, iiretim araglarina firar edecegiz.

9. “Alevilik-Bektasilik bir yol ayrimindadir denilebilir. Aleviler-Bektasiler, kendi kaderlerini
kendileri ¢ize-ceklerdir: Kendilerine yonelik diigmanliklara karsi konumlanarak, kendilerinden
umulan beklentilere yanit vermek iizere hazirlanarak ¢izeceklerdir kaderlerini... Ya akildan
inanca atlayip akillarimi inanglaniyla kilitleyecekler; bu yolla metafizik aydinlanma zeminini
biitiiniiyle terk edecekler... Ya da inangtan akla atlayip inanglarim akilla kutsayacaklar; aklin izin
verdigi dlglide kendi metafiziklerini besleyecekler, metafizik aydinlanma diinyasim higbir bi-
¢imde terk etmeyecekler;...” (Korkmaz, Esat; Alevi Siireginde Bektasi Yolunda Enel Hak; Nefes
Yayinlan; Istanbul- 1995; s, 6).
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Birikmis emek her seyden dnce iiretim araglar: olduguna gore
bunlar iizerinde denetim kurmaya bagladigimizda din parcalanacak-
nir. Parcalanarak bireylerde vahdet-i mevcut bilinci-inanct durumuna
doniisecek ve din olmaktan gikarak fersine doniigiimle batini felsefe
bi¢iminde yapilanacaktir.10

Agikladigimiz nedenlerle diisiincemizi agan bir inancimiz ola-
maz; tersinden sdylersek inancimzin, diisiincemizin nesnel simirlari-
ni agma yetenegi/olanag yoktur.

Bir yasakli kiiltiir insani, topragim 6zelinde bir Alevi, kendisini
boylesi bir noktaya tasidiginda felsefesinin ve Ogretisinin birinci ev-
rensel ilkesini haykinr: Diinya, diinyamn bilgisiyle; beden, bedenin
bilgisiyle agiklanmalidir.

Diinyay1 ya da bedeni agiklamak i¢in, diinyamin ve bedenin digin-
da, bir yerlerde dnsiiz-sonsuz olarak varhigin siirdiirdiigii kabul edilen
bir Tanr1’nin gériigiine-davramgina ihtiyag yoktur. “Nasil ki Dogayi

10. “Feyerbach i¢in din, pratik bir fonksiyona sahiptir. Din, dogay1 insamn kontrol etmesini he-
defler ve doganin insanin mutluluk tepisine hizmet etmesini saglamaya ¢ahigir. Din bunu, doga-
nin etkilerini (...) eylem ve doganun iiriinlerini (...), doganin verdiklen yapmakla saglamak iste-
mektedir. ‘Bundan dolay1 insanin dogaya bagimhiligi (...) aslinda dinin nedeni ve baglangici.
Ama bu bagimhliktan kurtulma, hem akilci ve hem de akil dig1 anlamda, dinin son amac1. Ya da
doganin tannhg belki dinin temeli ama insanin tannihg dinin som amaci.” Insan akildan hare-
ketle, doganin kiiltiirlestirilmesiyle yine doganin vahsetinden, kor tesadiiflerinden korunan mut-
lu, giizel bir yasama varmak istemektedir. Yine insan giizel, mutlu bir yasama varmak igin kiil-
tiirsiizlilkten hareket etmekte, bunu dinle bagarmay: denemektedir. Dogay1 insan amaglan ve is-
tekleri i¢in uygun hale getirmenin amaci, insanlik tarihinin baslangicidir ve bu dindir. Doga kar-
stsinda kendini garesiz hisseden insan; korktugu, kendini bagimh gordiigii nesne kargisinda yal-
varmayla, kurbanlar sunmayla kendini korumaya ¢alismanin disinda bir sey yapamamaktadir.
Ya da dinin dindis1 formu olan biiyiiciiliikle, biiyiiciiniin kendinde oldugunu kabul ettigi ve kul-
lanmay1 denedigi dogaya egemen olan giigleri dindar insan, kendi diginda bir nesneye yerlestirir.
Ote yandan da dua ve biiyiiciiliigiin de birlestigi tapinmalarla insan, tannilarin istencini, insanla-
rin beklentilerini yerine getirmeye zorlamaya ¢alisir. Boylece dua ve kurban, garesiz insanin do-
gayi, kendi istekleri dogrultusunda zorlamaya ve garesizlik durumundan kurtarmaya galigmasi-
nin aracidir... Insan bu sayisiz kétiiyii dinle ortadan kaldirabilecegini diigiinebildigi igin Feuer-
bach, ‘Bu yiizden din, insanin ¢ocuksu 6ziidiir ya da dinde insan bir gocuktur’, yargisina vara-
caktir... Tanr, en yiiksek hakikat olarak kabul edilen insamin 6ziidiir. ‘Tannisal varlik, insansal
dzden bagka bir sey degildir ya da daha dogrusu insanin 6ziidiir’. Insan kendi 6ziinii belirler ve
bu belirlemeyle Tanm’yi da belirler. Insanin Tanr’y1 diisiindiigii bu belirleme insan igin hakikat-
tir ve bu yiizden de aynt zamanda en yiiksek varolugtur ya da varolugun kendisidir. Be nedenle
Tanr, varolan gergek varlikur.” (Ozbek, Sinan; Feuerbach'tn Din Anlayis...; Felsefelogos 3;
1998/ 2; s, 42).
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anlamak i¢in, doganin disindan getirdigimiz bilgilere bagvurmanin,
bizi yamltmaktan bagka yarari yoksa Kutsal yazilarnin igerigini anla-
mak i¢in de bu yazilarin digindan bilgilere bagvurmanin bir yaran
yoktu...”.!1 Qyleyse diinyay1, diinyamin bilgisiyle agiklayabilmek igin.
Metafizik Tanri’nin ldiiriilmesi gerekiyor: “...Biitiin merakhlarin en
meraklisi olan bu meraklinin, bu densizin, bu bagislayicinin 6lmesi
gerekiyordu. O beni durmadan goriip durdu; bdylesi bir taniktan 6ci-
mii almak istedim, yoksa ben, kendim, yagam terketmek zorundayim.
Her seyi, insam bile goren tanri: Bu Tann 6lmek zorundaydi! Insan
bdylesi bir tanigin yagamasina tahammiil edemez’.”12

Bu ilke aymi zamanda diyalektik ve tarihi materyalizmin de temel
ilkesidir. Clinkii bilmekle yetinmiyor deneyim yapiyor: “Bir seyi ya-
santilamak, konusma dilindeki kullanima uygun olarak, bir ‘deneyim’
yasamig olmak demektir. Bir deneyim yasamak, bir seyden gegmek,
bir seye katlanmak ve bunu, onun aracilifiyla degisecek tarzda yap-
mak demektir.”13

Tam da bu nedenle bir Alevinin, baslangictaki amaci ne olursa
olsun, varacag yer acik ve kesindir: Tanrisiz bir dogaya ve Tanrisiz
bir insana ulasmak ister. Bu ezberimiz durumundaki ateizm degildir:
Ezberimiz durumundaki ateizm, insana benzemeyen Tanri’y1 inkdr
etmekle yetinir; yeri bos kalir. Yasam bosluk tamimaz; ne oluyor ne
bitiyor demeye firsat bulamadan inkar ettigin Tanri’nin goriigleri o
bosluga doluverir. Topragimin sosyalistlerinin-komiinistlerinin, ateist
yasayip, camiden gomiilmeleri bu yiizdendir.

Aleviler ise insana benzemeyen Tanr1’y1 inkdr etmekle yetin-
mez; yerini insanla-dogayla doldurur; insam Konugan Tanri, dogay

11. Eransez, Moris; Spinoza'min Tao su/Akilly Inanctan Inangh Akla; Yol Yayinciik Tic. Ltd.
Sti.; Istanbul- 2004; s, 48

12. Deleuze Gilles; Ustinsan: Diyalektige Karsi-Cev.: Turhan Ilgaz-; Cogito; Ug Aylik Diigiince
Dergisi; Yapt Kredi Yaymlan; Istanbul- 2001; Say:: 25; s, 114

13. Bernstein J M.; Goriiniisii Kurtarmak Niye? Metafizik Deneyim ve Etigin Olabilirligi-Cev.:
Kemal Atakay-; Cogito; Yapi Kredi Yaymlari; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Say1: 36; Yaz 2003;
s, 225
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Sessiz Tanri yapar. Agik¢asi dogrudan Tann Kabul ettigi insam ve do-
gay1 One alarak onlara musallat olan Metafizik Tanr’y1 iptal eder; hem
insam hem de dogay1 dzgiiriestirir.

Gelecegin ateizmi, insan1 tersine doniigiimle tekrar inkdr ettigi
Tanr1’ya kul yapan ateizm degil, insan1 ve dogayi ozgiirlestiren ateizm
olacaktir.

Zahirin Akhndan Firar

Ug Firarn ikinci halkasy; zéhirin aklindan firardir; séyle tanim-
lanir: Birinci evrensel ilkeyle diinya, diinyanin; beden, bedenin bilgi-
siyle agiklanir, diye haykirdik. Haykirdik haykirmasina ama bir de $6y-
le diisiinelim: Diinya ya da bedenimiz heniiz ortada yok iken diinya-
ya ve bedene iliskin bilgi (zdhirin akli) olamaz. Oyleyse diinya ve be-
den, kendisine iliskin bilgiden daha yetkindir. Yetkin olana yonelerek
eksikli olan ya da olabilir olandan uzaklagsmak i¢in zahirin aklindan
firar etmek zorunludur. !4

Akildan firarin kazamimlari, bizi-bizleri zincirlerimizden kurta-
nr: Oncelikle Inangtan Firar ile ulastigin evrensel ilkenin sorgulan-
masim saglar. Sorgulanmayla birlikte aklin elegstirisi, bir akil hareketi
olan aydinlanmanin elegtirisi yapilmig olur. Bugiin temel sorunlari-
mizdan birisi, sorgulayamadigimiz igin zincirimiz durumuna gelen
akildir. “Ama ‘aydinlanma’y: tikel bir tarihsel fenomen degil, genel
anlamda tarihin diyalektigi olarak diisiindiikleri ve bu diyalektigi de
aklin diyalektigi olarak gordiikleri igin aydinlanma elestirilerini 6zel-
likle bir akil elestirisi olarak gelistiriyorlar... Aydinlanma elestirisinde,
Horkheimer ile Adomo’nun yaptig1 elestiri, aydinlanmay1 tiimden
reddetmiyor. Onlar, aydinlanmanin bir yoniiyle ‘ilerlemeci’, bir yo-

14. “Sorun, akildan vazgegmek degil (...), onu kendi aleyhine dondiirmek ve onu bagka tirlii
gergeklestirmektir; bu ise yalmzca bildigimiz akildan vazgegerek basarilabilir...” (Eagleton,
Terry; Tath Siddet/ Trajik Kavram-Cev.: Kutlu Tunca-; istanbul- 2012; s, 282)
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nityle ‘insanlan kiigliltmesi ve yonetilebilir duruma getirmesi’ tarzin-
daki ‘ikili karakteri’'nden s6z eder... Aydinlanma totaliterdir. Onun nes-
nelere kargi tutumu, diktatoriin insana kars1 tutumuna benzer. Ilerle-
meci olan baglica olumlu yoniiyse aydinlanma, halka séylenmis olan
yalanlann ifga edilmesidir. Aydinlanma, gelisen diisiinmenin en genis
anlaminda, baslangigtan bu yana insanlardan korkuyu kaldirmak ve
onlart kendilerinin efendisi durumuna getirmek amacim gutmustiir.
Aydinlanmanin programu, diinyay1 gizlerden kurtarmakti. Mitleri par-
calayacak, ham hayalleri bilgi vasitasiyla alasag1 edecekti. Ama so-
nunda kendisi de bir mit oldu. Aydinlanma miti, her mitte oldugu gibi
hem karanlik, hem aydinlaticidir. Insanlarin tamamen ihanetine ugra-
mamast igin aydinlanma, aklin1 basina toplamalidir.”15

Gergekten de aydinlanma aklini basina almalidir: Nedeni agik;
“Aydinlanma {i¢ eyi denetim altina almaya ¢alisti, ama igiinti de de-
netim altina almaya galisirken tahrip etti. Bir tanesi doga. Aragsal akil,
dogay1 denetim altina almaya gahisirken tahrip etti. Ikincisi toplum,
onu hakimiyet altina alabilmek igin, toplumdaki ¢esitlilik ortadan kal-
dirild1 ve dolayisiyla totaliter bir toplum modeli ¢ikt1 ortaya. Ve niha-
yet kendimiz, ...yaptign ¢ahigmalar insanin biitiin o zenginligini orta-
dan kaldirdi. Sonunda totaliter bir kimlik, totaliter bir kendilik ¢ikt1.
Bu insanin kendisini de tahrip etmesi demek...”16

Emperyal giigler halklari, egemenlere kars1 ortak bir iradeyi diga
vuran bir gii¢ olmaktan ¢ikardi; kalabalik durumuna getirdi ve orada
tecride aldi. Devletler Ortodoks kiiltiire yatirim yapti, diger inang-dii-
stince ve felsefeleri tecride aldi; ana etnik gruplar, kendi kanina yati-
rim yapu, dier etnik yapilar tecride aldi. Sistem kadim erkegin evren-
selliginde, erkegi de sistemin amacinda fecride aldi: Bununla yetin-
medi timiimiizii, unutmamn-unutulmantn dipsiz kuyusuna firlatip atti.

15. Dellaloglu Besim F.-Soykan Omer Naci- Keskin Ferda; Adorno ve Yaptt, Cogito; Yapt Kredi
Yayinlar; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Say1: 36; Yaz 2003; s, 37-38-39.
16. A ge; s, 51-52.
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Tecritin yarattif1 korku, zihnimizi fel¢ eden bir yaralanma tiiri,
bir yara izi, tenimizde duygusuzlasmus bir sertliktir: Yara, iz ya da sert-
lik tedavi edilmezse 6niimiize umudun tiikendigi durak ¢ikar; bu bi-
zim kér noktamizdir.

Glinlimiizde ilerlemenin sonucu ad: konmamus bir aptalliktir: Bu
aptallik, bizi bugiin birbirimizden ayirdi; ¢are olarak devreye sokulan
iletisim ise bizleri birbirimize benzetip tektip kildi. Nereden bakarsak
bakalim, kolektif bir tecrit s6z konusudur.

Ozetle genel ézeli dogurdu, besleyip biiyiittii: Unutmanin-unu-
tulmanin cangilinda hepimiz tecritteyiz simdi. Unutan Kisi, unutulan
da olur ¢ogu kez: Tecrit korkusu bilince ¢agrilirsa eger unutulanla
iliski zorunluluk olup ¢ikar. Ciinkii bizler de tipki onlar gibi ayni ilig-
kilerin, aymi bosa ¢ikan umutlarin kurbanlariyiz: Gelecegi galipler
degil, kurbanlar tiretecektir, bunu unutmayalim.

Kiiresel kiiltiir bir vaatten gok, bir tehdittir artik: Once arzi, ar-
dindan talebi, sonra da insan tektiplestirmeyi amaglar; amacin her
gerceklenisinde, insan olmak insana agri vermeye baslar. Tektiplesen
insanlar tektip arzi, tektip tiketerek pargasi olduklan tektip bir diinya
tiretirler: Uretilir iiretilmez eglence ¢alismanin uzantisina, trajedi sa-
bir amagl feselliye, sanat sisteme uyarlanmayi davet eden telkine do-
nusur.

Boylesi bir toplumsal sistemde kurtulusumuz igin yabancilasmis
topluma ikinci bir yabancilagma nygulamak durumundayiz. Uygula-
digimiz yabancilasmayla yabancilasmis toplumdan soyutlandigimiz-
da, olanaksizin i¢ine taginan gergekle iletisime gecebiliriz.

Aleviligin anayasasi olan varolug tasariminda, iKili bir yabanci-
lagsma yasanarak Hallac-1t Mansur’un Enel Hak dedigi gergeklik yaka-
lanir: Birinci yabancilasmayla Tanri’nin ¢ocuklar: denilen hava, su,
toprak ve atege taginilir. Ikinci yabancilagmayla ise hava, su, toprak ve
atesten ozguirlesilerek Tann olunur.

Somut kavusmalarin gerceklesmedigi ya da anilarin ¢agrilama-
dig1 yerde, animsama beklenti olur: Beklentinin 6zlemi riiyadir; ola-
naksizin dili yani.
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Iste su 6niimiizde duran sey, karsimda duran sen, o ya da onlar,
dert olmaya basladifinda, gercek olanakh olanin iginden olanaksizin
icine kagar: Olanaksizin igine kacan gercek, simdiki zaman tarafindan
satin alinamaz: Satin alinamayan bu gercek gelecegimizi giivenceye
alir ve giiniin saldirisindan bizi korur.

Kizilbaslkta yabancilasmaya yabancilagsma uygulayarak bilin-
ce aktarilan Mehdi inanci, Cennet’i Yeryiiziinde kurmay1 amaglayan
bir beklenti riiyasidir: Gergekgi ol, olanaksizi iste, dedigimizde bir ba-
kima bunu anlatmak isteriz.

Zahirin aklindan firar etmek, 151kl1 diinyanin aklindan, daha agik
bir anlatimla w51k sagarak kendini tiiketen somutlar diinyasinin aklin-
dan uzaklagmak anlarmm tagir.

Firar gerceklestiginde ulagilan yer, karanliin, yine daha agik bir
anlatimla karanlik sacarak kendini tiiketen, gorinmeyen (batin) var-
lik dolulugunun aklidir. Buraya ulasildiginda var olanin degil, var ola-
cak olamin varligim kuracak akilla kucaklasiimis olur.!7

Evrende gdriinmeyen varliklar, gériinen varliklara gore oran ola-
rak ¢ok daha yiiksek oldugundan, zahiri belirleyen bdtindir denilebi-
lir. Bu gercekten yola ¢ikildiginda yasakl kiiltiir insani, topragimin
Alevisi; firann ikinci halkasiin sonunda ikinci evrensel ilkesini hay-
kirir: Diinya-beden igeriden yonetilir. Diinyamn, 6tesinde bedenin y6-
netilmesi i¢in, diinyanin ve bedenin disinda bir yerlerde ikdmet ettigi
diisiiniilen Tanr’mn goriisiine-davranigina ihtiyag yoktur. “Tanri, ev-
reni digindan degil, i¢inden yonetir. Tanri, belirgin yasalarla, tiim var-
liklarin i¢inde diizenli, siirekli ve kararli bir bigimde etkindir. Tanr1 ya
da doga, evrendeki tiim seylerin i¢inde etkin olan ‘igkin yasanin’ ta
kendisidir... Tanri’'mn gergek yasalari, kutsal kitaplarda yazili olanlar
degildir. Tanri’nin, insanlarin boyun egmeyebilecegi yasalari olamaz.
Tanri’nin kars1 konulamaz, sasmaz ve istisna tanimaz, gercek yasala-
n Evrenin kitabinda ve matematik lisaninda yazilidir. insanin 6zgiir-
17. “Su halde bir felsefenin birinci adim, seyleri bilingten def etmek ve onunla diinya arasindaki
gergek iligkiyi yeniden kurmak, yani, bilincin diinyay: konumlandiran biling oldugunu goster-

mektir...” (Sartre, Jean-Paul; Varlik ve Higlik/ Fenomenolojik Ontoloji Denemesi-Cev.: Turhan
Ilgaz- Gaye Cankaya Eksen-; [thaki Yaynlan; istanbul- 2009; s, 26)
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lesmesi, bu igkin yasay1 anlamasimna ve bunu siirekli olarak bilincinde
tutmasina, yasamina entegre etmesine baghdir... Spinozaci ilkeler
sunlardi: Varolan her seye Ickin Yasa egemendir. Diinyanin hicbir
‘agkin’ boyutu yoktur. Her seyi, her davranisi belirleyen ickin Yasa,
tek deger ve 6l¢ii kaynagidir. Bunu kabul ve yagamina entegre etmek,
insanin erginlesmesinin baslangici ve 6nkosuludur. Realitenin ‘askin’
bir boyutunun olmamasi, Diinyamn disindan degil de iginden yonetil-
mekte olmasi, onu daha az ilging ya da daha az esrarengiz yapmaz.
Tersine, Evrenin tiimiinde kararh ve gercekten de esrarengiz bir bi-
¢imde tutarhlikla ¢alisan Tanrsal gii¢, herhangi bir dinsel metnin dile
getiremeyecegi kadar gérkemlidir...”18

Birinci ve ikinci firar nedeniyle yasaklh kiiltiir insanlari, topra-
gim 6zelinde Aleviler, dogadtesinden-dogaiistiinden geldigi varsayi-
lan her tiirden kutsal/yari-kutsal metni-¢agriy1 diisiinmeksizin inkdr
eder: Dogaiistii nihilisttirler. Durup bir de Marx’a kulak verelim:
“Tann dogatistil bir varlik degildir, gerceklikte insan tarafindan, kendi
dogasmin en iyi dgelerinin kendi digina atilmasidir (projection). Tann,
insanin gercek aginlamasidir (révélation) ama onu egemenligi altina
alir ve gercekte onun yabancilagmasidir. Demek ki Feuerbach, He-
gel’den yabancilagsma siirecini, ama onu tersine ¢evirerek aliyordu.
Insan kendi 6z dogasim kendi disindaki nesnelerde nesnellestirir. Ama
kendini agiga vururken, sadece nesneler yaratmakla kalmaz; bu nes-
neler bagimsiz, yabanci bir duruma gelir, ona kars: ¢gikar ve onu ege-
menlik altina alir. insan kendi zenginligini Tanr’da dislastirmis ve Tan-
n’y1 ne kadar zenginlestirmigse kendisi o kadar yoksullagmigtir.”19
Bu anlayis bir bakima Spinoza’yi giinceller.20

18. Fransez, Moris; Spinoza 'nin Tao su/Akalli Inangtan Inangl Akla; Yol Yayinciik Tic. Ltd.
Sti.; Istanbul- 2004; s, 343-345.

19. Marx Karl; 1844 El Yazmalari/ Ekonomi Politik ve Felsefe (Cev.: Kenan Somer); Sol Yaym-
lar; Dordiincti Baski; Ankara- 2011; E. Bottigelli; Sunus; s, 23.

20. “Ama buradan, felsefe tarihinin en geliskin i¢kinlik diigiincesine vanir Spinoza. I¢kinlik, ev-
renin diginda agkin bir tanriy1 reddeden bir anlayis degil sadece; her bir seyin, genel ve yargi-
layic1 séylemlerin tahakkiimiinden kurtulmasi, yalmz kendi tekil varolma gabasiyla goriinir
olmasidir...” (Spinoza-Blyenbergh/Kétiiliik Mektuplar: (Yay. Haz.: Alber Nahum-Gaye Canka-
ya/ Cev.: Alber Nahum); Norgunk Yayincilik; Istanbul- 2008; Sunus; s, 25)

170



Batimin Aklindan Firar

Zahirden firarin sonunda, karanlik bigiminde algilanan bir var-
Iik dolulugu ile bulusmustuk. Bu varlik dolulugunun akli, somuta tagi-
nacak olan varligi kuran akildir. Varlig1 kuran aklin amaci zghire ta-
sinmak oldugu i¢in, bu amaca uygun bigimde bdtindan zdhire firar
edilir. Ve Ug Firar siireci tamamlanmug olur. Siirecin tamamlanmasty-
la anlama-algilama yetenegimizin tedavisi baglar.2! Bu firan gergek-

21« her seyden Once, seyleri kolaylikla ve yamlgiya dissmeden kavrayabilmemiz igin anlama
yetenegimizi tedavi etmenin ve saflagtirmanin bir yolunu bulmahy1z... Bir siirii seye bagimli-
yim, Bana siirekli bir mutluluk vermediklerini bilmeme ragmen, bir siirii seyin pesinden gitmez-
lik edemiyorum. Dogamu (...) diizeltemiyorum. Peki, dogamu diizeltmek ne anlama geliyor ki?
frademi diizeltmek mi? Oysa iradem dedigim seyin sadece bir sézciikten ibaret oldugunu bili-
yorum. Benim igimde, beni bir seyler istemeye iten bir giig var ve benim bu giig iizerinde fazla
bir egemenligim yok... Yani igin 6ziinde, dogamm diizeltmek derken... onu anlamaya ¢aligmaktan
dteye gidemez... Aslinda dogarm tammak, bir yerde, onu degistirmek anlamma da gelir. Clinki
dogam hakkinda elde edecegim bilgi, benim digimda, 6lii bir fikir olmayacak, beni degistiren bir
fikir olacaktir... Yani, dogamu iyilestirmek anlamina gelecektir... Yapmam gereken ilk is, anlama
yetenegimi (...) iyilestirmek, seyleri olduklan gibi anlamasim saglamaktir. Anlama yetenegimi
iyilegtirmek igin ise ise zihnimin ‘cis diinya’ ile ilk bulusma noktasi olan algilama mekanizmami
gozden gegirmekle baglamam gerekecektir... Spinoza’ya gore, tiim algilarimmz dort tipe indirge-
nebilir... 1- Baz1 seyleri algilayisimiz ‘kulaktan dolma’dir; 6megin, dogdugum giinii bu tip bir
algilama sonucu bilirim. 2- ..., muglak bir deneyim sonucu elde edilen, yani anligin belirlemedi-
i bir algilamadir; 6rnegin, 6lecegimi muglak bir deneyim sonucu bilirim: Bana benzeyen bas-
kalarinin da 6ldiigiinii gordiigiim igin ben de 6lecegimi ileri siirerim. Bu iki algilama bigimiyle
olaylarn, algiladigimiz seylerin sadece arazlan (ilinekleri) hakkinda bilgi edinebiliriz. 3) ... sey-
lerin nedenlerini kavrayabiliriz: Eldeki bir sonugtan, nedenini ¢ikarsariz. 4- ... seylerin 6zlerini
algilariz. Eger sadece gergegi ariyor olsaydik, ligiincii tip yani rasyonel, bilimsel algilama ile
yetinebilirdik. Ama oncelikli arayisimiz bilgili olmak degil, yasama bilgece bakmak oldugu igin,
bizi kokten degisime ugratacak, bizi bilge kilacak olan 4. tiir algilamay: gergeklestirmenin yolu-
nu bulmahyiz. Bu 4. tiir (...) algilama, rasyonel algilamanin Gtesinde, kargilastigimiz her seyin
ve her olayin altinda Evrenin tiimiinii belirleyen o bengi ve sonsuz varhgm isleyisini izledigimiz
bir algilama diizenidir. Spinoza,... iste bu dordiincii (..) tip bilginin ne oldugu ve nasil elde edile-
bilecegini anlatmaya niyetlidir. ... bu oldukga zor bir ugrastir... Spinoza’nin séziinii ettigi bilgi
tiirdi, ‘sezgisel bilgi’dir ve bunun nasil bir sey oldugunu anlatmak da, anlatilam anlamak da kolay
is degildir. Zorluk suradadir: Bir seyi sezgi yoluyla anlamak i¢in, hi¢ olmazsa bir an igin,
alisilagelmis usavurma bigimlerinden kurtulmus olmak gerekir. Sezgisel anlamann, bilimsel an-
lama ile bir benzerligi olmadig gibi, inangla edinilen kanaate de benzemez. Kendine has bir bil-
gilenme tiiriidiir ve bir sey, sezgi ile anlasildiginda, bilindigi bilinir... seylerin 6zii hakkinda
edinilecek bilgi, tek bir taneye indirgenebilir: Tann fikri. Her seyin 6zii olan, her seyin varola-
caksa nasil varolacagim belirleyen gii¢, Tanr1’dir ve sezgi ile edinilmesi gereken, her seyin igin-
de bu sagmaz, degismez giiciin isleyisinin farkindah@idir. Sezginin ne oldugunu anlamak igin
belki de bu farkindalik s6zciigii anahtar sozciiktiir. Gergekten de yapmamiz gereken, Spinoza’-
nin Tannt adim yakistirdig bengi varlik hakkinda daha fazla bilgiye sahip olmak degil, Tanri fik-
rinin, yani olaylarin olusmasinin altinda yatan zorunlulugun giderek daha fazla farkinda olmak-
ur, 0 kadar...” (Fransez, Moris; Spinoza’'mn Tao su/Akill Inangtan Inangh Akla; Yol Yaymcihk
Tic. Ltd. Sti.; Istanbul- 2004; s, 113-116)
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lestirmenin zorlugu ortadadir: Ciinkii duyu organlanimizin ezberi, 151k
sacarak kendini tiikketen somutlar diinyasim algilayabilir ancak; ka-
ranhk sagarak kendini tiiketen gizil nesnellik diinyasinin, yani batinin
kapisi bu ezbere kapalidir. Devreye iggiidii temelli, bilingdisi giiven-
celi sezginin girmesi gerekir: “..., duygu, isteng dis1 gelen bir emosyon
degil, tipk: diisiince gibi rasyonel, yani diizene sokan bir iglev, buna
karsilik sezgi ise irrasyonel, yalnizca algilayan bir islevdir. Sezgi,
‘Onsezi’ olarak, istengli bir aksiyonun {irtinii degil, i¢ ve dig durumla-
ra bagimli, isteng disi bir olaydir. Sezgi daha ¢ok ruhsal degil de fizik-
sel nedenlerden ileri gelen, objektif uyaranlara bagh irrasyonel bir
olgu, duyumsal bir algilama gibidir. O halde, bilincin yonelim igin
kullandig1 yardimer araglar gergekte dort islevden ibarettir: Duyum
(yani duyumsal algilama) bir seylerin var oldugunu, diisiince bunun
ne oldugunu, duygu bunun hos ya da nahos oldugunu soyler ve sezgi
de onun nereden gelip nereye gittigini belirtir.”22 Sezginin izinde ka-
ranlikla birlikte yolculuga ¢ikip varlikla birlikte 51k olarak dogdugu-
muzda, ti¢ firar ¢evrimini tamamlams, zihnimizi tedavi etmis oluruz.
Bu durum, karanligin 6liimii, 1sigin dogumudur; ¢evrim Onsiizden
sonsuza aktigina gore bunu, wsigin 6liimii karanligin dogumu izleye-
cektir.23

Aleviler karanlikla birlikte yolculuga ¢ikip 151k olarak dogup
151kl diinyanin bir par¢ast durumuna geldiklerinde, yani éi¢ firar ¢ev-
rimini tamamladiklarinda, di¢iincii evrensel ilkelerini haykirmislardir:
Gergegi (batin) orten gergektir (zahirdir). Bu gergek (zahir) aralan-
madan, asil gergege (batina) ulagma olanag yoktur.

Zahir, yani somutlar diinyasinda, her varlifin bir de gériinmeyen
yam vardir. Sadece goriinenle yetinilirse evren yasalar olarak algila-
yabilecegimiz Tanri’min akliyla bulusulamaz. Durumu biraz daha
yakindan gérelim: Eger diislincemiz, somutun zincirlerinin bir halka-

22. Jung, Carl G; Insan ve Sembolleri (Ceviren: Ali Nahit Babaoglu); Okuyan Us; 4. Baski;
[stanbul- 2009; Sayfa: 61.

23. “Higlik kendini 6ldiirdii, kainat onun yarasidir.”” (Eagleton, Terry; Tath Siddet/ Trajik Kav-
ram-Cev.: Kutlu Tunca-; Istanbul- 2012; s, 345).
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s1 durumundaysa, biz herhangi bir varligi soyamayiz. Bu durum, so-
yutlama yetenegimizin gelismedigini gosterir. Canimizin eylemli do-
nu olan bedenimizi soyup i¢imize giremeyiz. Dogal olarak canimizi
avucumuzun i¢ine almay1 hi¢bir zaman gerceklestiremeyecegiz. Ama
olanaksizla bulusabilmek igin gercegi orten gergegi aralamak duru-
munday1z.

Gergegi orten gergektir, algisinin izinde diigiinsel bir yolculuga
¢iktigimizda, karanlig 6rten karanlik (batini 6rten batin), aydinlig 6r-
ten aydinlik (zahiri 6rten zahir)’tir algisina ulasinz: Aydinhigin sirrini
biliyoruz; nedeni sagtif1 15181n yasasi ile géziimiiziin gorme yasasinin
ayni olmasidir.

Karanliga gelince onun sirrim tam olarak bilemiyoruz: Karan-
lig1 orten karanlik ortii, ancak karanlik 1sikta gérmekle kaldinlabilir.
Karanlik iikta ten goziimiiz iptal oldugu igin, kara renkle belirgin igi-
mizin ortisiinii de kaldiramiyoruz. I¢imize dig muamelesi yaptigimiz
icin, aydinligin ezberini igimize dayatiyoruz.

Bu ezberi kirmak igin ne yapmalhyi1z?, sorusu vahdet-i mevcut-
cu tasavvuf bilgisinde yasamsaldir: Karanligin (batnin) sirrtyla yasa
ortaklig1 olan bir baska géze ihtiyacimiz var. Bu gz, diisiincedir; dii-
stincemizi géz yaptigimizda, karanligin sir alaninda gezinmeye basla-
1z, aydinh@ yirtar, karanhig kurariz. Kurdugumuzda igimizdeki go-
niil suyunun renginin mavi olmadigini hemen anlariz.24

Gergegi aralamay: basardigimizda, gercegi yoneten soyut yasa-
lar -ki Tanr’’nin yasalandir- diisiincemize diiger: Artik evrenin dili
¢Ozilmiistiir.

Evrendeki tiim olay, olgu ve siiregler arasindaki gesitli iliskilerin
olusturdugu maddesel bagimliliga bilim dilinde evrensel bagimiilik
ach verilir. Bu bagimhilik evrenin, birbirinden koparilamaz pargalar-
dan olusan bir evrensel biitiinliik oldugunu kanitlar. Evrenin stireklili-
gi ve diizenliligi, bu birligin ve biitiinliigiin iriiniidiir.

24. Korkmaz, Esat; Hi¢lik Defteri 6; Anahtar Kitaplar Yaymnevi; Istanbul- 2011; s, 11
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Evrensel bagimhilik; insan bilincinden bagimsiz ve nesnel bir
bagimliliktir. Metafizik idealist ya da tektanrici dinlerin savlarina kar-
sin gercekte bu diizen hi¢ bozulmadi ve bozulmayacaktir.

Kizilbas felsefede evrensel bagimlilik, sonug-neden bagimiilig
ya da zdhir-batin bagimlihgr bigiminde agiklanir. Sonug ya da zdhir
her zaman bir somutluktur. Goniil bilgisinde somutluk olarak madde,
bilingten bagimsiz olarak var olan ve duyumlarla algilanarak bilince
taginan tiim nesnel gergekligi anlatan felsefi bir kavramdir. Diisiinceci
maddeciligin bu tanimi, metafizik idealizmin yanli tasarimlarindan
dogan yanilgilan ortadan kaldirdi: Béylece sonsuz gesitlilikteki so-
mut bigimler disinda degismez madde anlayisi temelinden yikildi. Ba-
tini felsefede madde ne yaratilabilir ne de yok edilebilir; siirekli ola-
rak degiserek bir durumdan (bdtindan) bir baska duruma (zdhire) do-
niiglir.

Hareket maddenin bir varlik bigimidir: Hi¢cbir zaman ve hicbir
yerde hareketsiz madde olamayacag gibi, higbir zaman ve higbir yer-
de maddesiz hareket de olamaz. Bize duyumlarimizla iletilen bu nes-
nel gerceklik sonsuz ve bitimsizdir; bilgimizi, sonsuzca ve tiikenmek-
sizin yenileyecektir.

Ten gozii-goniil gozii bilgilenme siirecinin iki kanal: olarak algi-
lanir: Dogal ve kendiliginden bir siiregte asil olan ten goziiyle gérme-
dir. Incelenen nesne ten géziinden yitip matematik formiillere doniis-
tiigiinde, diyalektik bilgiden yoksun olanlar maddenin yok oldugunu
sanir; yani batii géremez. Goniil gozii ya da diisiince gozimii islevli
kilanlar bu santy1 yikar ve zahirin kargitina doniisiimii olarak algila-
nan ve batin olarak tanimlanan gizil nesnelligi diigiincede goriiniige ta-
sirlar; yani diigiincede gérmeye baslarlar.

Bu bagimlilik-karsithk geregi Aleviler metafizik idealizmin tersine:

1- Dogay1; nesne ve olaylarn rastlantisal bir yigini olarak degil,
birbirine organik bagla bagli ve bagimli nesne ve olaylarin bir

biitiinii olarak goriir.
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2- Doganin; hareketsizlik ve degismezlik iginde degil, her an de-
gisip yenilesen ve gelisen bir siireg iginde oldugunu ileri siirer.
3- Gelisme siirecinin; basit bir biiyiime siireci olamadigin,
niceliksel degismelerden niteliksel degismelere sigramalarla
gegen bir siireg oldugunu savunur.

4- Geligsmenin; alttan iiste dogru sarmal bir gelisim izleyerek
gerceklestigini, nesne ve olaylann igindeki gelismelerden dog-

dugunu savlar.

UC TERK

Terk yasakh kiiltiirde, simgesel anlamda, yola baglanarak tutku-
lardan, gegici isteklerden siyrilma ya da tutkularindan arinarak, gegi-
ci isteklerinden swyrilarak kendi 6ziinii bilme, anlaminda kullanilir.
Tasarim, batini tasavvufun kurumlasma doéneminin basat ismi /bra-
him b. Ethem e (61. 790) baglanir. Uglemeye IX. yiizyildan 6nceleyen
degil de bu tarihi sonralayan kaynaklarda sik¢a rastlanmasi, bagka bir
kimlik tarafindan séylendigini ¢agristirir. Ancak Ibrahim b. Ethem,
batini tasavvufun yaprlanma ddneminin baglanma kimligidir; zaman
geriye sarilmis, Ucleme, bu kimlige baglanmistir denilebilir.25 « Tyi
bir sair ve derin bir geyh olan Niyazi Misri’nin (6lm. 1697) serhi, gele-
neksel tefsir yontemine iyi bir girig sunar: ‘ ...Hakikate ulasmanin aleti
ise sudur: terk-i diinya, terk-i ukba (cenneti ve nimetlerini terk etmek)
ve terk-i hesti (kendi varhgim terk edip Hak’da fani olmak)’26 Ug
tlirlii terk vardir:

V' Terk-i diinya: Simgesel anlamda, ii¢ terk siralamasinda ilk
sirada yer alan, gegici olarak algilanan diinyaya, diinya nimet-

lerine baglanmama asamast.

25. Schimmel, Annemarie; Islam ‘in Mistik Boyutlari; Cev.: Ergun Kocabiyik-; Kabalci Yaynevi;
istanbul- 2001; s, 51.

26. A.ge;s, 326.
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V Terk-i ukba: Simgesel anlamda, ii¢ terk siralamasinda ikinci
sirada yer alan, bu diinya gibi gecici olarak algilanan ahirete,
Cennet’in verecegi mutluluga baglanmama asamasi.

V' Terk-i terk: Simgesel anlamda, ii¢ terk siralamasinda son
sirada yer alan, gegici olarak algilanan ve terkedilen bu diinya-
nin tesinde ahiretin de terk edilmesiyle ulagilan, kisinin 6ziin-
de Tanr 151gindan bagka bir varligin bulunmamasi asamast: Hak’-
tan halka goc.

Terk-i Diinya
Terk-i Diinya: Cilecilik (I)

Halk bilgeliginde ferk-i diinya, egitim miracinin sonuna yakla-
san yol erinin, dogadan ve toplumdan uzaklasarak, ya bir ormanin
kuytu kosesine, ya bir magaraya ya da bir yapinin se¢ilmis bdliimii-
ne-odasina kapanarak daha 6nce dgrendiklerini gozden gegirme, ken-
dini dinleyerek gercegi arama, bigiminde uygulanir. Ve bu uygulama
¢ile olarak algilanir, daha dogrusu egitimin miihiirleme asamasidir.

Kizilbaghkta terk-i diinya uygulamasi, ¢ile 40 giinliik bir siireyi
kapsar ve halk takviminde Biiyiik Cile olarak adlandirilan, islerin en az
oldugu 21 Aralik-30 Ocak arasi gergeklestirilir. Bu 40 giinliik sire er-
bain adim aldigy i¢in, ¢ile ¢ikarmak erbain ¢ikarmak olarak da bilinir.

Halk takviminde y1l 6ncelikle soguk-yar: ve sicak-yar: olmak
tizere ikiye ayrilir. Yilin soguk yarisi, 8 Kasimda baglar ve 179 giin
boyunca devam eder; 21 Martta, yani Nevruz’da, doganin dogum gii-
niinde son bulur. 8§ Kasimda baglayip 22 Aralikta biten 45 giinliik sii-
reye Kasim,; 22 Aralikta baslayp 5 Subat’ta biten 45 giinliik siireye
Zemheri; 5 Subat’ta baglayip 21 Mart’ta biten 50 giinliik (ya da 45
giinliik) siireye de Hamsin ad1 verilir.

10-20 Kasim arast Ko¢ Kanmudir. 21 Aralik kisin baslangicidir.
21 Aralikta baglayip 30 Ocak’ta sona eren 40 giinliik siireye Biiyik
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Cile (Erbain); 30 Ocak’ta baslayip 20 Subat’ta sona eren 20 giinliik
slireye Kiictik Cile adi verilir. Biiyik Cile karakig olarak bilinir; 6-9
Ocak arasinda Zemheri Firtinas: adin1 alir.

Kutsal mekanlar kapsaminda magaralar, baslangig tasarimlarin-
da dogulan yerler oldugu i¢in zaman zaman magaraya dénmek ya da
magaraya girmek vatana donmek olarak algilanmustir. Stifi gelenekte
magara, bir tefekkiir yeri olarak algilanir: Bu tefekkiir erbain, ¢ile,
halvet deneyimi olarak yasama gegirilir.

Cile, yiiksek diizeyde bir ruhsal ve ahlaksal duruluga ulagsmayi,
en zor kosullar altinda bile Tann bilincini ve sevgisini koruma ve ge-
listirme kararhiligimi simgeler. Kirk giinliik siireyi kapsayan gile, tek-
kelerin ¢ileevi denilen bdliimlerinde gegirilir.

Miirsit, ¢ileye girecek dervisin elinden tutar ve onu gileevine go-
tiirtir. Hiicre bigimindeki ¢ileevinde, ibadet araglari disinda, higbir sey
bulunmaz. Yemek ve su, digaridan getirilir. Cile stiresince dervis, Tan-
ri’ya saygisizlik etmemek igin, oturdugu yerde ve alnini sert bir zemin
iizerine koyarak uyur. Uyku disindaki tiim zamanini 6grendiklerini i¢-
sellestirmek cabasiyla gegirir: Zorunlu olmadikga disariya ¢ikmaz ve
kimseyle konugsmaz. Cile sonunda miirsit, ¢ileevine giderek dervisten
¢ile boyunca gordiigii riiyalan dinler; ¢ilesini tamamlayan dervis yi-
kanir, gamasir degistirir; bu durumu kutsamak igin tilanan kurbanin
etinin suyundan pisirilen ¢orbay1 iger, etinden yer.

Goruldiigii gibi bu uygulama, bir tiir ¢ileciliktir; ancak bu cileci-
lik, dogaya ve ek-doga olarak algilanan toplumsal diinyaya aykir
davranmak degil, haksizliga uyulmasini saglayan bir disiplin aract hig
degil. Peki, dyleyse ne? Ham ervahliktan kdmil duruma gelebilmek
icin bir egitim siirecine giren insanin, diinyasal isteklere (nefis) karsi
dayanikhligin arttirabilmek igin gegici olarak bagvurulan egitim yon-
temidir sadece.

Bu diinyay: terketme diger yandan kotii kosullarda ya da baski
altinda yonetenler hesabina bir eyleme, davranisa katilmay1 yadsima
olarak anlasilir; boylesi bir zerk siireci ezilmekte olan kitlelerin maddi
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istekleriyle uyum saglar. Terk-i diinyanin bu asamasinda, ¢ok 6zel bir
durum devreye girer: Yol eri, kdmildir artik; kime kars1, nasil kavga
verecegini bilmektedir. En biiyiik diigmam nefsidir; daha dogrusu nef-
siyle 6zdeslestirdigi zalimdir.

Vardig1 sonucu, Kerbela tizerinden giincelleme yaparak somuta
tagir: Ehlibeyt ve Ehlibeyt soyundan gelenleri sevme, onlart sevenle-
ri de sevme, bigiminde tamimlanan tevella ilkesini, insanseverlik ze-
mininden bireyin temel insan haklarina kavusacag, toplumun kendi
kendini yonetecegi, herkesin iiretime katilacag ve uriinden hakga pay
alacag: bir toplum i¢in miicadele agamasina evriltir. Evriltir evrilt-
mez, dostlarina tam koyar.

Ehlibeyt’e, Ehlibeyt soyundan gelenlere ve bunlar sevenlere diis-
manlik gosterenleri, fenalik edenleri sevimeme, bunlan sevenleri de
sevmeyip onlardan uzak durma. Ik ii¢ halifeye, onlara sayg: goste-
renlere sevgisizlik, tiksinme ve nefret duyma, biciminde tanimlanan
teberra ilkesini, nefret zemininden insana yonelik baskiya, asagilan-
maya, sémiiriiye kars: verilen miicadele asamasina evrilterek zalimin
zalimligini sevmeme, onlan sevenleri de sevmeme, anlayisina tasir.
Tasir tasimaz diigmanlarina tan koyar.

Boylesi bir giincellemeyle nefsini terbiye etmek zalimi, ezeni,
egemeni terbiye etmek demektir. Oyleyse terk-i diinya uygulamas:,
Alevi hareketin bir siyasallasma aracidir.

Terk-i Diinya: Bu-Diinya’y1 Soyma (II)

Tanrisal 6z olarak algilanan ruh; tek tek bireylerde bedenlesmek-
le ya da doga pargalar bigiminde nesnellesmekle kaynagindan uzak-
lasmus, kendi kendisiyle geliskili bir durum igine girmistir. Ozelde
insanin, genelde doganin dirilik kazandiric1 bir pargasidir artik; ancak
tutsaktir. Iste kisi terk-i diinya asamasin1 yasama gegirmekle yine dog-
dugu kaynaga yonelmeye baslar. Yonelmeye paralel olarak dogal
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olandan siyrilir, dogaya benzemeyen bir asamaya ¢ikarak kendi ken-
disiyle geliskisine son verir. Celiskisine son verdiginde dogaya benze-
memek baglaminda somut beden kimliginin tesinde duyu organlarin-
ca algilanamayan ancak yine nesnel olan bdtini evrenin bir pargasi du-
rumuna gelir. Bunu yaparken doga parcalarim da kendi somut nesne
kimliklerinin otesinde onu yaratan ¢ze indirger. Yani hem kendisini
hem de dogay1 simgelerle ifade ederek kendini bilmek ve dogay: bil-
mek zemininde diisiince tiretmeye baglamig, kendisini ve dogay1 6z-
glirlestirmis olur.

Bu-Diinya’y1 soyma, zahirden batina gé¢me eylemidir; siirekli
bir soyma s6z konusu oldugu i¢in de terk-i diinya aym zamanda Bu-
Diinya’y1 giyinmedir. Zahir Bu-Diinya, batin Obiir-Diinya’dir; demek
ki terk-i diinya, Bu-Diinya’dan Obiir-Diinya’ya, Obiir-Diinya’dan Bu-
Diinya’ya seyahattir. Kizilbaglikta, nesnelligin terk edilmesiyle elde
edilen kazanim olarak algilamr.

Biri goriinen (zdhir), digeri goriinmeyen (bdtin) olmak iizere iki
alan vardir: Goriinen alan (zdhir), gbrilnmeyen alanin (bdtin) bir yan-
simasi durumundadir; bu nedenle gercek alan, gériinmeyen alandir ve
tanrisal ortam bu alandadir. Yalnizca duyu organlarinin algilamasiyla
yetinen yiizeysel bilgili insanlar, nesnel alanin gériiniisiine aldanir ve
tanrisal gerceklige ulagamazlar,

Anlatimin mantig1 geregi, marifete ulagmak isteyen her Alevi;
Bu-Diinya’y: soyarak kendini tanrisal dlem olarak algilanan batina ta-
simak zorundadhr. ‘

Bu nedenle batini bir egilim igerisine giren bir Alevinin temelde
ti¢ yuikiimltiligii vandir:

a- Soyuttan somuta yonelme zemininde; genel kabul goren ya
da kutsal sayilan bir metinden/sdzden bagimsiz yorum yapma.
b- Akl yiiriitme yoluyla; soyutun icerigi ile somutun zii arasin-
da akilin gereklerini yerine getirerek yorum yapma.

c- Kutsal metinlerin zahir anlamlanni diglama ve i¢ anlam iize-
rinde yogunlagma.
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Bu nedenle Aleviler:

a- Her seyin bir dis yiizii yaninda bir de i¢ yviizii” vardir, savini
6nkosul kabul ederler.

b- Onkosul geregi bicime degil 6ze bakarak yorum yaparlar;
bi¢im goriintii ve kabuktur; 6z ise candir. Kabuk ve can olma-
dan somutluktan soz edilemez; kabuk, canin eylemidir.

¢~ Diigiince dzgiirligiinden gergegin 1511 gikar, ilkesini temel

aldiklanindan kisivi ve dogayr ozgiirlegtirmeye gahsitlar.

Zahirin amaci bdtin, batinin amaci zdhir olmaktir: Yikiimlulik-
lerimiz eyleme gegtiginde, unutmayalim; zahir, yani duyu organlari-
mizla algilayabildigimiz somutlar diinyasi 151k sagarak kendini tiike-
tir; sacacak 15181 kalmadiginda yok olmaz, gériinmez olur, agikgasi ka-
ranlik olur. Karanlik, karanlik sagarak amaci olan zihire ulasma yolu-
na girer: Sagacak karanlig1 kalmadiginda yok olmaz, goriiniir duruma
gelir

Her Alevi; evrensel bagimliligi, zahir-batin bagimliligi bigimin-
de bir zorunluluk olarak 6ne ¢ikaran terk-i diinya uygulamasiyla fel-
sefesinin-Ogretisinin diyalektik acilimini sunar. Diinyayi soyarken ve
diinyay1 giyinirken uymak zorunda kaldigi kural-ilke ve egilimleri
saptar. Boylece Tann’mn goriislerini, Tanr’mn goriinen ve goriinme-
yen bedeninden derlemis olur.

Terk-i Diinya: Kadin-Erkek Esitligi (III)

Bu diinyay: terk etme, ayn1 zamanda zahirle 6zdeslestirilen erke-
i terk ederek, batinla 6zdeslestirilen kadinla bulusmadir. Bu yola er-
keklesmis olan Aleviligi tedavi-terbiye etmedir.

Kadin, ibn Arabi tasarimlarinda, simgesel anlamda, Tanri’nin
rahmet ve yaraticiliginin gergek tecellisi ya da Rahim olan Tanrt’nin
sirridir.
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Yabancilasma gegirmis, daha dogrusu erkeklegmis bétini algida
kadin, nefis ile Ozdeslestirilir ve cahili simgeler. Sinith toplumlarda
hayvani ¢cogaltmak anlaminda evcil doga ya da modern koledir kadin.
Hint tasavvuf zeminine tagindigimizda kadin, Tanr1 anlamindaki Sev-
gili’yi arayan insan ruhu olarak ¢ikar karsimiza. Cin kiiltiiriinde ise
Sekiz Oliimsiizden Lan Cai-He’nin simgesidir.

Asik olmak, aciyla yasamay: basarmak anlamina gelir: Asik ol-
mak kolay olmadigina gore erkek i¢in ac: da kolay elde edilir bir ola-
nak degildir. Kadin, modern bir kéle olarak aciyi icra eder; demek ki
kadin igin act yasamn iginde olan bir seydir: O asik oldugunda, zaten
var olan acisini saglikli yasama sanatima déniistiiriir o kadar.

Simge dilinde, banin disildir, yani kadin; zahir erildir, yani er-
kek. Bu durumda kadinin kdkeni, higligin igindeki hakikattir ya da
hakikati ¢ekirdek olarak yapisinda tastyan higliktir. Higlik ad1 iizerin-
de goriinmekten hoglanmaz.

Bu nedenle kadin sorununu bilince tagimak, gizlenmeyi seven
higlikteki hakikati, yani kadmni a¢iga ¢ikarma girigimidir bir bakima.
Bu nedenle kadinin (batinin) dogrusu, erkegin (zahirin) yanlsidir.

Demek ki somutlar diinyasi erkektir: Erkek distir, kabuktur. Ken-
dini bes duyu organinin ezberine terk etmis durumdadir: Kendini gor-
mek i¢in her i¢ine bakisinda, hem kendi igine (kendi batinina) hem de
kadina (bdtin durumda bulunan disile) tasallutta bulunur, i¢indeki
kadini taciz eder.

Bu nedenle erkek kapitalist toplumda, kendini tekrar eden bir si-
kintidir. Zahirin aklinin tasiyicisidir; bu baglamda bir hesap makine-
sidir; distinmeyi, diisiinen diisiinceden hesaplayan diigiinceye evril-
ten ¢agdas teknolojik gelismenin, bu gelismeyi giiden egemen sinifla-
rin birinci elden isbirlikcisidir.

Batinin hakikati olarak kadn, kendini gériiniise tagidiginda bile
kendini kendi iginde saklamaktan hoslanir; gercegin icindeki gergek-
tir bir bakima. Kadini yasamin i¢ine tasimak isteyen her erkek, ona
yer agmak i¢in kendi zdhir yanim iptal etmek, kadin1 yagsamin igine
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tasimak isteyen her kadinsa, zahrin (erkegin) kendisine bigtigi, kendi-
sinin de goniillii kabul ettigi yamm (zahirini) silmek durumundadir.
Baska tiirlii yasamda yerini alamaz, ¢iinkii yasam doludur. Erkek bu
diinyanin szirekli mihmani, kadinsa ara sira ugrayamdir.

Bati felsefesi hep erkek olmustur; eril degerler On alsin diye kut-
sanmig, disil degerler iyi alimip satilsin diye siislenmigtir: Bu nedenle
Batili kadin, ressamun boyasindan kendini kurtaramamistir.

Dogulu felsefe ise hem erildir, hem de disil; eril-disil diyalektik
karsithgim siirekli yapisinda tagimgtir. Dogaya siis gerekmez anlayi-
siin izinde kadini boyaya bandirmaz; kadin bir inceliktir sadece; bel-
ki bir ¢izgi. Kadinin siislemek igin yiiziinii boyamaz; kadin1 simgele-
yen ¢izginin yanina, gi¢ekli bir badem dali yerlestirir o kadar.

Alevi inancinda insanlar cinsiyetlerine gore degil de tasavvufta-
inangta kat ettigi yola-elde ettigi asamaya gore degerlendirilir. Eger
kisi yetismisligi ve davramsiyla tasavvuf-inang zemininde ilerlemis
ise ister kadin ister erkek olsun o, siradan insanlardan daha st asa-
madadir ve er olarak tammlanir.

Dogrudan demokrasi temelli yol orgiitlenmesinde kadin-erkek
ayrimi, yani cinsiyet ayrimi yapilmadigi i¢in derviglik makami disin-
da halife olan, tekkeleri yoneten, kendilerine bagh birgok miiridi bulu-
nan kadinlarin sayisi az degildir: Bunun en ¢arpici 6megi Kadincik
Anadir. Hace Bektas Veli’nin Hakk’a yiiriimesinin ardindan O’nun
postuna oturur. Halife iken Yol un birinci piri durumuna gelebilmistir.
Kadincik Ana, Bektasiligin kurumlagmasini saglayan Abdal Musa’y1
yetistirmistir. Aleviligin-Bektasiligin dort biiyiik dergdhindan birinin
adina baglandigi ve Kizildeli olarak bilinen Seyit Ali Sultan da Kadin-
cik Ana yetistirmesidir.

Balkanlar’a gegtigimizde Kiz Ana ile karsilagiriz: Demir Baba
Vilayetnamesi’nde, tekkede oturan kisi olarak anlatilir. Adina kurulan
tekke, bugiin de halkin 6nemli ugrak yerleri arasindadir. Kadmlarin post
sahibi olma gelenegi XIX. yiizyilda Tokat’ta yasayan Hubyarl1 Alevi-
lerinin Ansa Bactya, Afyon/Emirdag il¢esine bagh Karcalar koyii Ale-
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vilerinin Zéhre Baciya baglanmalanyla siirdiiriiliir. Alevi zeminde ki-
mi ocak pirlerinin kadin oldugunu gormekteyiz: Adiyaman/-Celikan
ilgesi Bulam bucaginda Zebran (San Gok) ziyareti vardir. Bu ziyaret,
Zebran adinda bir kadin pire ait olup, aym kandan gelenlerce ocak
olarak bilinir. Bu kadin pire bagh ocaktan gelenler, son donemlere de-
gin kimi Alevi gruplara dini hizmet gétiirdii. Kadinin gegmisteki onur-
lu konumunun bir kanmiti gliniimiize kadar tasimmustir; Denizli’de Sul-
tan Ana yaklagik 10 yildir cem tutmaktadir. Kadinin cem tutmasinin
tek drek durumunda kalmasi Aleviligin ne denli erkeksilestigini, yani
eril duruma déniistiigiinii de kamtlamaktadir. Oyleyse zaman yitirme-
den tarthimize yonelerek kadin-erkek esitligi konusundaki ayricaligi-
muz1 giincelleyerek yasama tagtyalim.

Alevilikte kadimin yerini tam olarak algilayabilmek i¢in temel
tbadet bi¢imi olan cemlere bakmak gerekir: Kirklar, Alevi inancinda
en yiiksek makama ulasanlarin olusturdugu bir birliktir. Kutsal gerek-
¢esinin 6nemi nedeniyle Alevilikte cem, Kirklarin yapti§1 muhabbeti
canlandirmak anlamina gelir. Agiktir ki Kirklar arasinda yalniz erkek-
ler degil kadinlar da bulunmaktadir: Kirklarin 23’{iniin erkek 17’sinin
kadin olduguna ve kadinlar arasinda Fatma Ana’nin da bulunduguna
inanihir. Kirklarin iginde kadmnlarin bulundugu, cemde siipiirgecinin
okudugu giilbankla bize aktanlir: Biz ii¢ bactydik Kirklar meydanin-
da stipiirgeciydik.

Yol uygulamalari rehberlik hizmetinin 6ziinde bir kadin hizmeti
oldugunu kamtliyor: Inangta ve inang uygulamasinda miirsit, talibin
yol babasudir; rehber ise yol anast olarak algilamir. Cemlerdeki zakir-
lik hizmeti kimi ocaklarda agirhkh olarak kadinlar tarafindan yerine
getirilir: S6zgelimi Ela Ana, zakirlik yapmistir. Ayni yorede yasamig
ve evliya agamasina tasinmis Fatonun uzun siire cemlerde zékirlik
yaptig1 anlatilir. Giintimiizde erkeksilegsen Aleviligin ataerkil degerle-
rini tagtyan Yol onde-gelenlerince olumsuzlanmasina karsin direnen
ve kendini kabul ettiren ¢ok sayida kadin zdkirimiz bulunmaktadir.
Adiyaman bolgesinde ¢erag hizmetinin, bir kadin hizmeti oldugu vur-
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gulanir: Kadinlar, Fatma Ana’nin temsilcileri oldugu i¢in 251k onlardan
gelir. Yine Malatya ve Adiyaman bélgelerinde cemevinin hazirlanma-
st isleri kadinlara verilir; Dogal olarak cemevine gelen miirsit ya da
pir, bu kadindan riza alarak igeri girer.2”

Kadin-erkek esitligini, yasamda ve ibadette kadin-erkek birlikte-
ligini kanitlayan bu uygulamalar, erkek egemen toplum insaninin ya
da sisteme uyarlanmis yabancilagmig bireylerin anlamakta zorlanaca-
&1 ok demokratik bir durumu anlatir. Kadinin 6zgiirlesmesinde, Alevi
kadininin yeri aynicaliklidir. Bu ayricalikly durumu yasama gegirmek
hepimizin gorevi-sorumlulugudur.

Topragimda kadin hareketine diigen gorev, kendi sorunlarinin
¢oziimiine iliskin kavganin-miicadelenin verilece@i alan: hazirlamak;
bu alanda kullanacagi iletisim dilini yaratmak; bunu yaparken erkek-
leri de ozgiirlestirmek; erkege bu konumu bigen erkek egemen toplu-
mu sorgulamak ve genel demokrasi kavgasinin dretici bir halkasim
olugturmak olmalidir. Bu agidan bakildiginda Alevilikteki kadin-erkek
esitligi, kadinin yasamdaki onurlu islevi, genel kadin hareketi i¢in ne
yapilacagini gosteren bir isaret figegi olacaktir.

Yeri gelmisken bir noktanin altini ¢izmek gerekir diye diisiinii-
yorum: Halde yasanan Alevilik, yabancilagip bir dlciide erkeksiles-
migtir. Yol insam her canin temel yiikiimliiliigii, bu kirlenmeyi sokiip
atmaktir; bagka kiltlirleri 6l¢ui alarak, Alevilikte kadin ¢ok yiice bir
yerdedir, algisina kapilip kendine k6rliik yapmaya hakki yoktur.

Terk-i Ukba
Terk-i ukba (Obiir-Diinya’y1 terketme):

Bu diinya gibi gegcici olarak algilanan ahirete, Cennet’in mutlu-
luguna baglanmama agsamasidir. Kizilbaglik inancinda bu diinya gegi-
cidir; bu diinyada gergeklestirilemeyen 6zlemlerin, dileklerin gercek-

27. Daha genis bilgi igin bkz: Bahadir, fbrahim; Kadin Dervisler; Su Yaymlart; Istanbul, 2005.
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lestirilmesi igin hayal yoluyla kurgulanan, diiglenen 6biir diinya da
gecicidir.

Clinkii ash gegiciyse izlenimleri de gegici olmak zorundadir; ash
yok olursa izlenimleri de yok olacaktir. Kisi terk-i diinya agamasim
yagama gegirirken, yani kendi ruhunu/bilincini kendi beden kimligin-
den ya da dogay: kendi nesne kimliklerinden dzgiirlestirirken, beden
ve nesne kimlikler ol¢ii alinarak kurgulanan 6biir diinya kurgusundan
Ozgiirlesir. Kaldi ki 6zlemlerin, dileklerin yerine getirilmesi, haksiz-
liklarin ortadan kaldirilmasi i¢in 6biir diinya olarak algilanan bir diis
evrenine de gerek yoktur.

Cennet yaratilacaksa bu diinyada yaratilmahdir. Kizilbas inang-
ta obiir diinya denilen sey nesneden ya da bedensel olandan siyrilan
ve ¢ok ince bir w5tk giicii olarak algilanan ruhlarin olusturdugu evren-
dir. Tannisal alemin akil ya da ruh diinyasi da diyebiliriz buna. Ote
yandan, gévdeye dirilik kazandiran ruh, tannsal 6z ve bu oze bindiri-
len gegici ve degisken duygulann olusturdugu bir birikimdir; bir top-
lamdir, bu anlamda bir bilinctir. Kisiligin yogunlastig1 odak olarak al-
gilanan ben ise bu toplamn, birikimin bir ifade bi¢imidir. Duyulardan
cikan yargilar yanilmalara yol agtigindan gériinen evrenin, dtesinde
goriinen evren veri almarak yaratilan gériinmeyen diig evreninin ger-
¢ek oldugu sanisini yaratir. Oysa goriinen evren ve dils evreni gelip
gecicidir; gercek degildir, yani yoktur.

Baslangigtan beri var olan ve yok olmayacak olan tek gii¢ dii-
stincedir; yoklugu yani goriinmeyeni algilamak da varhigi goriiniige
¢ikarmak da onun igindedir. Diisiince ince bir 51k giicti olduguna gore
tek gercek siirekli bir akis icindeki enerjidir. Kizilbasglikta 6lmek yok-
tur: Ruh, bir bedenden diger bir bedene taginmaktadir. Aslinda taginan
ruh, biling ya da can olarak algilanan bir enerji akisindan baska bir sey
degildir. Hakk’a yiiriime bu enerjinin bir gévdeden baska bir gévde-
ye gegisidir; bir govdenin bagka bir gévdedeki enerjiyi aligidir. Insan
bu durumdan yararlanmalidir: Bir madde olan gévdenin erki, enerjisi
bosalmadan, onu yeni bir erkle, enerjiyle daha agik bir anlatimla bi-
lingle doldurarak diriligi siirdiirme olanaginmi yakalamalidir. Isiktan
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dogmustu; gecici olan bu diinyay1 ve yine gegici olan dbiir diinyay: terk
ederek sonunda salt 151k durumuna déniigmelidir.

Dogal olarak Cennet ve Cehennemin iptal edilebilmesi igin 6liim-
siizliik felsefesinde bulusup hem yagarken hem de Hakk’a yiiriidiikten
sonra dirilmek gerekir. Yasarken dirilebilmek i¢in yeni bilgi edinmek,
bilgilenerek kabini genisletmek kosuldur: Kosul yerine getirildiginde,
bilgili kimlikle dogulur, cahil kimlik bogulur Bu durum ne kadar sik
yinelenirse, kisi kendini o denli iyi yetistirmis olur. Ozetle, 6/meden
evvel 6liip yagarken dirilmigtir artik. Olim ¢agrilmus, kulagina 6lme-
yecegi fisildanmuistir. Oliim, yasama bagirmaktan vazgegmis ve ona
tesekkiir etmistir.

Hakk’a yiiriidiikten sonra dirilmek, bizim elimizde degildir: Ge-
ride kalanlar diriltecektir Hakk’a yiiriiyeni. Oliim aninda can bedeni
terk eder ve Canana dogru kosar: Biitiinden aynlip dogum dedigimiz
eylemle bedene durmustu, simdi ise bedenden ayrilip biitiine kavugur
Bu nedenle Kizilbaglikta cenaze erkdni bir yoniiyle cani, Canana
ugurlama torenidir.

Diger taraftan bétini tasavvufta toprak, -Ben actknm!, dedigin-
de 6liim olay1 gergeklesir bigiminde bir genel kabul vardir: Kabul ge-
regi, canin terk ettigi beden, yani ceset, acikan topraga lokma olarak
sunulur. Toprak karmimi doyurur; ondan ¢igek yapar, hayvan yapar,
insan yapatr.

Geride bir sey kalir m1?, diye diisiiniilmiis: Geride Hakk’a yiirii-
yenin bilinci-inanci kalir, denmig. Hakk’a yiiriiyenin bilinci-inanci
baslangigta bedensizdir; ancak bir bedende sir edilebilir. Sir edilinceye
kadar, s agiktadiy, yani ¢iplaktir ve -Beden! Beden!, diye aglar durur.

Her Alevinin temel ylikimliiliigti onu aglatmamaknr; zaman yi-
tirmeden Hakk’a ylirtiyenin bilincine-inancina sahip ¢ikmaktir. Hakk’a
yliriiyenin bilincine-inancina sahip ¢ikan, onun yeni bedenidir. Boy-
lece dondan dona, zarftan zarfa, kaliptan kaliba tagiarak Hakk’a yii-
ridiikten sonra da siirekli dirilme gergeklesmis, oliimsiizliik yakalan-
mistir.
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Hem yasarken hem de Hakk’a yiiriidiikten sonra oliimsiizliik ya-
kalandig1 i¢in, 6ldiikten sonra gidilecek bir yere, yani Cennete de Ce-
henneme de bir ihtiyag yoktur artik. Daha dogrusu Cennet ve Cehen-
nem Bu-Diinyaya tasinmistir; bize diigen gorev, Bu-Diinya’da Ce-
hennem yaraticilarina karsi Cenneti yaratmak isteyenleri orgiitlemek
ve yasama miidahale etmektir.

Terk-i Terk: Hak’tan Halka Gog

Terk-i terk: Terk-i diinya ve terk-i ukba sonucu ulagilan yerin ter-
kedilmesi; Hak’tan halka doniilmesi agsamasidir. Terk-i terk asamasin-
da insan artik kendini Enel Hak noktasina tagimistir. Diinyalasan tan-
risal 6z anlaminda Hakikat, Ger¢ek ya da Ask’tir artik o.

Terk-i terk asamasina gelmis yol eri, sirra ermig mana adamudr.
Bireysel kurtulusunu tamamlamstir, yani terk asamalarindan gecerek
hamervahliktan kurtulmus, olgun, yetkin insan durumuna gelmistir.
Yoklukta varliga ulasmis, 6lmeden evvel Slmiistiir.

Ugiincii terk asamasinin geregi olarak kendi kurtulugunu sagla-
dig1 bu noktadan yolculuga ¢ikacaktir: Hak’tan halka dénecek, halk
icinde Hak’la bir olacaktir. Kendini arag olarak one siirerek toplumu
kurtulusa tagiyacak bir 6ncii sfidir artik; kdmil toplumu kuracak olan
hizmetli.

Gizli, ortiikk ve perdelenmis olan ve toplumsal giicle giydirilmis
durumda bulunan tanrisal gergegi agiga ¢ikarmak, 6lmeden evvel 6len
can igin bir tiir kegif olarak algilanir. Tanrn’nin kendine bagisladig esin
kaynagi ile siradan insanlara kapali olan gergekleri kavrayabilir. Boy-
lesi bir durumda Hak’la arasindaki perde ortadan kalkar. Bu durum tig
asamada gergeklesir:

1- Aklin1 kesin kanit olarak 6ne siiriip Tanr1 hakkinda kesin bilgi
sahibi olur (muhadara-ilm el-yakin);
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2- Agiklama ve bilim yoluyla asil gercegi yakalar (miikasefe-
ayn el-yakin);

3- Gonle dogan esinle aracisiz tannsal gergegi yakalar (miisa-
hede-Hakk iil-yakin).

Gergekle gercek olmak ya da gercek gergek olmak, manevi ol-
gunluga ulagmak igin yol erinin ruhuw/cani; tanrisal goriintileri gozle-
mek i¢in gayb dlemine seyahate ¢ikar. Yol erinin bu seyrii siilugu, yani
manevi yolculugu dort asamada gergeklesir: - Seyr illallah (Tanr’ya
yolculuk); beseri isteklerden siynlarak tannsal iradeye teslim olma;
terk-i diinya olarak disa vurur. 2- Seyr fillah (Tanr1’da yolculuk); tan-
risal nitelikleri kazanma; terk-i ukba olarak disa vurur. 3- Seyr maal-
lah (Tann ile birlikte yolculuk); ikiligin ortadan kalkarak her seyin
tanrisal olmasi; 6lmeden evvel 6lme olarak disa vurur. 4- Seyr anillah
(Tanr’dan yolculuk); Tanr’dan halka donerek birey/toplum hizmeti-
ne adanma; hizmetli olma; gayb dleminden nesnel dleme donerek
kendine gelme; terk-i terk olarak diga vurur.

Kisi ikilikten kurtulup birlike ulagirken bir tiir hicrete ¢tkar, bu
hicret olgusu 6lmeden evvel 6len canin miracidir; yani nefsinden siy-
nlarak goniil’e, goniilden sirra, sir’dan ruha, ruhtan Hakk’a, Hak’tan
halka go¢ eder. Boylece mirag¢ yolculugunu da tamamlamis olur.

TEOLOJININ SIRRI

Din ya da inang, yasakl kiiltiirlerde; deneyimden fiskiran hayret
ve heyecandir; hayret ve heyecanin dogum lirlinii anlaminda kurtari-
¢t banni biling ya da kurtulus teolojisidir, Gtesinde agktir-sevgidir.
Deneyimin tiriinii olarak algilandig1 i¢in din ya da inang neden degil,
sonuctur Bu nedenle yasakli kiiltiir insani, yaratici tanriyr ve onun
diinya goriisti anlaminda metafizigi inkdr eder ve kotiiliik kaynagi ola-
rak onunla miicadeleyi yikiimliiliik goriir.

Nobel &diilii sahibi fizik¢i Steven Weinberg (1933); “Din olma-
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dan da iyi insanlar iyi geyler, kotii insanlar da kétii sevler yapar. An-
cak iyi insanlarin kétii seyler yapabilmesi icin din gereklidir ”, derken
bir bakima bu durumu dogrular.2® Demek ki Lichtenberg’in dedigi gi-
bi; “Onemli olan, kisinin neye inandig1 degil, inandig1 seyin onu ne
yaptigidir 729

Tektanrici inancin bizi nerelere stirtikledigi 6l¢ii alindiginda, me-
tafizik, ucuz bir icki olarak 6ne ¢ikar. Bagimiisi durumuna gelip insan-
ligin1 inancina bagladin mi bir kere, sonucu dnceden belli bir yikimin
i¢ine tagirsin kendini; cok gegmez insanligim tiiketirsin. Tiiketime ko-
sut, kendi gelisimine kendi elinle engel koyarsin; inanmayam &teki-
lestirir, otekilestirdiginden adaleti ve saygiy1 esirgersin.

Kurtulus teolojisi ya da kurtaric1 batini biling, “... kendisine bag
muhatap olarak ‘insan olmayanlari’ segmigtir, ‘yoksullari, sémiiriilen
simiflari, diglanan wklary, hor gériilen biitiin kiiltiirleri se¢mistir... 30

Bu nedenle yasakl kiiltiir insan1, Anadolu iglerinden Ispanya’ya/
Giiney Fransa’dan Ingiltere’ye, yasamlan diinyay: Seytan 'in idare et-
tigi bir krallik olarak algilamis, egemenleri Seytan’in memurlar: ola-
rak gormiis; bu krallig1 ve memurlan ortadan kaldirmak, Tanr: Kral-
g ’mi yoksullarin yardimiyla kurmak i¢in kavga vermigtir. Almaya’da
Anapatizm, Fransa’da Katharizm, halya’da Patarenizm, Balkanlar’da
Bogomilizm ve Anadolu-Balkanlar’da Paulusyanizm bu duruma 6r-
nektir.

Ya da Katolik zeminde Latin Amerika’da, ‘60’11 yillarla birlikte,
yoksullarin, siyah derililerin ve kadinlarin kurtulus miicadeleleri /-
cil’in okunmasinda arag olarak kullamlmus; incil basta olmak iizere
tiim kutsal metinler yoksullarin géziiyle okunup yorumlanmustir. Latin
Amerika’dan kaynagin alan diinyaya yayilan Kurtulus Teolojisi, boy-

28. Aktaran Tekin Arif; Bilinmeyen Yonleriyle Kur ‘an; Berfin Yaynlan; Istanbul- 2012; s, 5.

29. Benjamin Walter; Brecht'i Anlamak-Cev.: Haluk Banigan-Giiven Isisag-; Metis Yaynlan;
Dérdiincii Basim; Istanbul- 211; s, 8.

30. Rowland, Christopher (Editér); Kurtulus Ideolojisi/Gerald West/Incil ve Yoksullar: Teolojiyi
_Uygu[amamn Yeni Yolu -Cev.: M. Fatih Karakaya ve Seving Altmgekic-; Ayrinti Yaymlari;
Istanbul- 2011; s, 156.
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lesi bir ¢abanin Griiniidiir: “... ayni zamanda miicadele ve yoksunluk
icindeki biitiin insanlarla ilgilenen bir teoloji var. Bu, din ve ilahiyat
uzmanlarinca geligtirilen ve onlardan miras kalan bir teoloji olmak-
tan ¢ok, kendilerini miicadelenin ortasinda bulan bu insanlarin 6ngé-
riilerinden ortaya ¢ikan bir teolojidir.*’3!

Islami zeminde kurtulus teolojisi, tevhit anlayisina baglanir:
Tanrisal birligin, insanligin da birligini gerektirdigini 6ne siirer.32 Hi-
ristiyan diinyada Isa’ya yiiklenen anlamlar Ali’ye yiiklenir ve tevhit
baglaminda, Tanri-Ali 6zdesligi vurgulanir, “Sunu hatirlatmakta ya-
rar var ki Islami kurtulus teolojisi sadece Hiristiyan denginin bir tiir-
evi degil, aksine kolonyalizm ve emperyalizme karst uzun stireli Miis-
liiman direnis geleneginden esinlenen bir olgudur "33

Ama yine de kendisini Batini bir igerige taginan Islam hetero-
doksisi disinda “Cok az sayida Miisliiman diisiiniir Islami esaslarla
Marx in diistinceleri arasinda bazi paralelik ve ortiismeler kegfetmig-
tir. Bunlardan biri de Pakistanin biiyiik eviadi Muhammet Ikbal dir
(1876-1938). Ikbal’in, Marx’in en biiyiik ve taninmus eseri Kapital
icin, ‘Cebrailsiz Kutsal Kitap’ ifadesini kullanmasz, Islam diinyasin-
dan yapilmis en ¢arpici degerlendirmedir... Marx, fikir ve felsefe tari-
hinde soyledigi bazi sozler yiiziinden diismanliklara hedef olmus isan-
lardan da biridir Onun bu anlamdaki sozlerinden biri de ona biitiin
dinlerin inananlarimin diismanliklarim kazandiran ‘Din halkan afyo-
nudur’, soziidiiv. Bu soz, inananlar tarafindan Marx in kastetmedigi
manada, yani din karsithgr ve diismanhgr olarak anlasildigi gibi,

31. Rowland, Christopher (Editor); Kurtulug Ideolojisi/Giris: Kurtulus Teolojisi-Cev.: M. Fatih
Karakaya ve Seving Altingekig-; Aynnti Yayinlari; Istanbul- 2011; s, 20.

32. “Kur’an’m toplumsal adalet vurgusu iizerine insa edilen Islami kurtulug teolojisi, séylemin
oznesini merkezden toplumun ihmal edilmis simrlarina kaydirmay: amaglar... Islami kur-
tulusqular, 6zellikle feministler, Kur’an’daki tevhid kavraminin da {izerinde durmus ve Allah’in
birliginin, cinsiyet, sif ve ik gibi hiyerargilerle béliinmemis bir bigimde insanhigin da birligini
gerektirdigini 6ne siirmiiglerdir.” (Rowland, Christopher (Editor); Kurtulus Ideolojisi/Shadaab
Rahemtulla/ Islami Kurtulus Teolojisi -Cev.: M. Fatih Karakaya ve Seving Altingekic-; Aynnti Ya-
yinlar; Istanbul- 2011; s, 146).

33. A.ge;s, 147,
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Marksistlerin biiyiik cogunlugu tarafindan da dindarlarla ayni para-
lelde anlasilmistir. Baglamindan koparilan her soz, kastedilenden
yiizde yiiz farkl anlam ifade edebilir veya amacinin tam tersi anlam-
da yorumlanabilir ‘Din halkin afyonudur’sézii, bunun en gézalici 6r-
negidir. Bu soziin yer aldigi metnin tamami séyledir: ‘Dinsel sikanti,
hem ger¢ek stkintilarin bir diga vurumu hem de gergek sikintilara kar-
s1 bir protestodur. Din, ruhsuz bir diinyamn ruhu oldugu gibi, 1stirap
icindeki yaratigin feryad: ve kalpsiz bir diinyamin kalbidir Din halkin
afyonudur (K. Marx, Hegelci Hukuk Felsfesinin Elestirisi, Giris) Bu,
‘Din kurumu olmasa kapitalizmin para, kir ve ¢ikar ugruna yoneltti-
gi zuliimlere karsi insanlar davanacak giicii kendinde bulamazdy’, de-
mektir. Onun su s6zii de bu metinde gecen anlayisi dogrular nitelikte-
dir: ‘Burjuvazi, dini sevki, tanrisal coskunluklan, bencil hesaplarin
buzlu sularinda bogdu.’ Bu ifadeler gostermektedir ki Marx’in dine
yaklagimi, aydinlanmac filozoflar gibi alerjik ve reddedici degil,
anlama amachdir.. 3%

Yeri gelmisken belirtelim: Sosyalist solun din konusundaki go-
riislerinde bir ariza olagelmistir. “Marx, Roma Katolik Kilisesi'nin
‘otoriteye inang’a yaptigi feodal vurguya karsi erken donem Luther-
ciliginin ‘inancin otoritesine’ yaptigi bireyselci vurguyu on altinci
asirda filizlenen kapitalizmin dogal bir miittefi olarak tanimlamistir...
Aksine Marx, Katolikligi, gerici ilkelerinden caymayan ve kapitalizm-
den bile eski olan umutsuz bir Ortagag kalintisi olarak gordiigii icin,
devrimci sosyalizm ¢ikarlarim daha az sahiplenecegini diigiinmiistii.
Ayrica Marx in her tiir Hiristiyanligin gerici siyasetlerle ittifaka gide-
cegini diisiindiigii iddias1 da dogru degildir. Aslinda o, politik radikal
Hiristiyanlik hareketlerinin donem donem tekrar etmesine yol acan
ideolojinin dinsel bicimlerine ickin olan mekanizmay: gayet iyi anla-
mistt ve Komiinist Manifesto 'da Hiristiyan sosyalizmini asagilayarak
reddetmesine ek olarak, arkadasi Friedrich Engels Koylii Savaslari’-

34. Ozcan Ismail; Marx tan Gékten Inmemis Bir Kutsal Kitap; Kapital; Radikal Kitap; 23 May1s
2012;s, 17.
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nin bir béliimiinde bu dénemsel hareketler konusunda ayrintili bir ¢a-
lisma yapnugsti. Engels, yalmzca Luther’in artan gerici tutumuna yo-
gunlasarak degil, ayrica neo-Anavaftiz (Neo-Anabaptist, y.h.n.) lider
Thomas Miinzer'in yiikselen radikal komiinizmini de ele alarak, Al-
manya 'daki erken Reformasyon déneminin kéylii ayaklanmalarin in-
celemigti. Miinzer, en azindan kdgut iizerinde tipik bir komiinistti. An-
cak Engels’in deyisiyle ‘hayali komiinist’sayimaliydi. Ciinkii Engels’e
gore Miinzer’in onerdigi radikal program, iitopyact Hiristiyanliktan
ilham aliyordu ve dolayiswla ‘hali hazirdaki toplumsal ve siyasal ko-
sullarin otesine gegiyordu.’ Gergek tarihten kok almayan teolojik bir
idealizm olarak Miinzer ’in komiinizmi de bu nedenle ancak siddet yo-
luyla basarili olmay: umut edebilirdi ve dolayisiyla tiim titopyacilikla-
rin kagimilmaz sekilde son buldugu tiranlik iginde yozlasacakti. So-
nugta Marx’in da bizzat soyledigi gibi, ‘Koylii Savaslari, Alman tari-
hinin bu en radikal olay1, teoloji yiiziinden yenildi... Marx’a gore, din
ile devrimci politik bir program temelinde kurulan bir ittifakta bile,
somut olgularda goriildiigii iizere, pratikte din her zaman politikanin
devrimci yanini koreltmis ve simif miicadelesinin somut tarihsel prati-
gini idealist bir iitopyaciliga yonlendirmistir. 735

Ozetle sosyalistler olarak insana benzemeyen tanriy1 inkdr ettik,
ama yerini bos biraktik: Bu nenenle ateist yasayip camiden gomiilme-
yi, biraktigimz boslugun bir édiilii olarak algiladik. Buna kargin ge-
nelde yasakl: kiiltiirler 6zelde topragimin yasakh kiiltiirii Kizilbashk,
insana benzemeyen tanrty1 inkar etmekle yetinmemis, ortaya ¢ikan
boslugu insanla/dagla-tasla doldurmustur. Ve dogrudan dogayi-dog-
rudan insani tanr1 kabul ettigi i¢in tanrisiz bir dogaya-tanrisiz bir in-
sana ulasmay1 amag bellemis; insanin tizerinde insana tasallut eden
bir tanriy1-doganin iizerinde dogay: zincire vuran bir tanriyr kabul et-
mek, insanin ve doganin ozgiirliigiinii elinden almaktir demistir. Bu

35. Rowland, Christopher (Editdr); Kurtulug Ideolojisi/Denys Turner/Marksizm, Kurtulug
Teolojisi ve Olumsuzlama Tarzi-Cev.: M. Fatih Karakaya ve Seving Altingekic-; Ayrint1 Yaymla-
n; Istanbul- 2011; s, 226-227.
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anlay1s gelecegin ateizmidir ve sosyalist kafalardaki din-allah anlayi-
sini terbiye edecek bir ogretmendir.

Yasakli kiiltiirler, yarali bir bilince sahiptir; kan damlayan bu bi-
ling, gelecegimizin giivencesidir. Ciinkii giizellikler diinyaya solenle gel-
mez: Annelerimiz inlemese bizler aglamasak diinyaya gelmeyecektik.

Emperyal giicler halklan, egemenlere karsi ortak bir iradeyi disa
vuran bir gii¢ olmaktan ¢ikardi; kalabalik durumuna getirdi ve orada
tecride aldi. Devletler Ortodoks kiiltiire yatinm yapti, diger inang-
diisiince ve felsefeleri tecride aldi; ana etnik gruplar, kendi kanina
yatirim yapti, diger etnik yapilan tecride aldi. Sistem kadim erkegin
evrenselliginde, erkegi de kendi amacinda fecride aldi.

Ozetle ¢agimiz insam tutsak, simdiyi inkdr edemiyor; gelecegi
ve gecmisi simdi yapamiyor. Egemenin diisiinde, kendini yitirmis du-
rumda. Simdiden uzaklagsmayan simdi, beyinlerimizi zincire vurmus,
hi¢bir diisiinceye artik izin vermiyor.

Oyleyse durmayalim; bedenimize ve dogaya iliskin bilgiyi yani-
muza alip higligimize tagialim; sonra gelecegi kuracak olan acilara-
sikintilara binip hi¢ligimizden feryatlar iginde dogalim. Bunu basara-
bilirsek yasarken can ¢ekisebiliriz. Can gekisebilirsek eger yasami
kurabiliriz.

Genelde yasakli kiiltiirlerde, 6zelde topragimin yasakh kiiltiirii
olan Kizilbaslikta, teoloji st sahibidir ve teolojinin sirri antropoloji-
dir: Insana benzemeyen tanriy1 inkdr edip ortaya ¢ikan boslugu insan-
la-bedenle doldurmaya ¢alisan her Kizilbas, bu sirri igsellestirmekle
yiikiimliidiir. Harabi’ye kulak verelim:

Daha Allah ile cihan yok iken
Biz ani var edip ilan eyledik
Hakk’a hi¢bir layik mekan yok iken

Hanemize aldik mihman eyledik
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Kendisinin heniiz ismi yok idi
Ismi soyle dursun cismi yok idi
Hicbir kiyafeti vesmi yok idi
Sekil verip tipki insan eyledik

Biz metafizik tanny nigin 6/diirdiik? Nigin insan1 Konugan Tan-
71 yaptik? Yaniti agik: Insana, yani bedenlerimize yer agmak igin yap-
tik bunu; Tanrt’y1 oldiirdiigiimiizde ortaya ¢ikan boslugu insanla, be-
denle doldurmak istedik hepsi bu.30

Tanr’y1 6ldiirdiigiimiiz giin, kendimize bir yer agtik; yer agtik ag-
masina da diinyayr Tanri’nin degil bizim yarattigimizi bir tiirlii anlaya-
madik.37 Durumu igsellestirebilseydik eger, bedenle-dogayla taraf olup
metafizik tanrmin diisman:38 olabilirdik. Omegin Kaygusuz Abdal, Me-
tafizik Tanr1’y1 ve O’nun degerlerini/ mekanlarim 6diinsiizce sorgular:

Adem’i balgiktan yogurdun yaptin
Yapip da neylersin bundan sana ne
Yarattin insani saldin cihana

Salyp da neylersin bundan sana ne

Bakkal misin teraziyi neylersin
Isin giiciin yoktur goniil eglersin
Kulun giinahini tartip neylersin

Geciver sugundan bundan sana ne

36. «gay distincesinde Tanr1’mn 6liminii ilan ederken Nietzsche nin amaci, aslinda insana, in-
san bedenine yer agmakt. ..., bu boglugu insanin kendisiyle doldurmay1, Tanri’dan bosalan yere
insam koymay: 6neriyordu.” (Daldeniz Elif; Zerdiist: Tiksinti Duymayan Insan; Cogito; Ug Ay-
lik Diigiince Dergisi; Yap1 Kredi Yayinlan; istanbul- 2001; Say1: 25; s, 253).

37. «jnsam ilgilendiren diinyay yalnizca biz yaratmigizdir’, der Nietzsche. ‘Ne yazik ki’, diye
siirdiiriir sézlerini, ‘diinyamin yaraticisinin biz oldugumuzu hep unuturuz’. Bu diinyanin yerine
bagka ve agkin bir diinya yaratilmis oldugunu, insanligin 6teki diinyay: gercek, i¢inde yagadig
diinyay ise sahte kabul ederek ¢aglar boyu giinlerini bosa gegirdigini ileri siirer.”

38. «. Zira ‘bedenin diisiincesi Allah’a diigmanliktir’, ... ‘Allah’m seraitine itaat etmez, hem de
edemez.’ Bu yiizden, bedensel olanin yaninda yer alanlar, Tanr’ya diisman olmaya devam ede-
cekler ve devam etmeliler.” (Anidjar Gil; Diigmanin Tarihi/ Yahudi, Arap (Ceviren: Timugin
Binder); Ayrint: Yayinlar; Istanbul- 2012; s, 43).
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Katran kazamni dokiiver gitsin
Miimin olan kullar didara yetsin
Yilana emreyle tamuyu yutsun

Sondiir su atesi bundan sana ne

Sefil diistiim bu dlemde nacarim
Kildan koprii yaratmigsin gegerim
ol képriiden gegemezsem ugarim
Gegir kullarini bundan sana ne

Kaygusuz 'um aydur cennet yarattin
Nice kullarini ceh’neme attin
Nicesin ates-i agk ile yaktin

Yakap da neylersin bundan sana ne.

Batini inang, neden degil sonuctur: Inancin kurallan, diisiiniile-
rek ve deneyim yapilarak Tanr: ‘nin bedeninden derlenir. Ciinkii inang
kurallari, Tanri’nin bedeninde gizlidir Tanr’nin bedeni somutlar diin-
yasidir. Somutlar diinyasinda biling akim:i denilen sey, bedenden be-
dene ya da nesneden nesneye akan seydir; inang akmaz, inang akan
bilincin sonucudur; o nereye kogarsa inang da oradadir. Ortodoks din-
lerde, tiimiiyle nesnel bir ¢alisma yapabilmenin olanakli olmadigini
bilmemiz gerekir. Nesnel ¢alisma yapilamiyorsa ruhlar uyanmaz; ruh-
larimizin uyanmasi igin diistincemiz-inancimiz etimizin eyleminin
gerekgesi olmasi gerekir; ancak bdylesi bir durumda, yani maddi ya-
nimizla baglanti kuruldugunda ruhlarimiz uyanir. Ruhumuz bedeni-
miz, bedenimiz ruhumuz i¢in bir zil sesidir; Gtesinde birbiri igin bere-
kettir. Embriyon halindeyken dogmay: diledin, bu aslinda Sessiz-Tan-
r’mn istegi idi; dilegin gerceklesti dogdun; bu da Sessiz-Tanri’min
buyrugu idi. Yol dogumunda, anne karmina donmeyi, agizdan dogma-
yi diledin; bu Konusan-Tanri’nin istegi idi; istegin gerceklesti dogdun;
bu da Konugan-Tanr’nin buyrugu idi.3?

39- Daha genis bilgi igin bkz.: Korkmaz, Esat; Kan Dolambacinda Saklambag Oynayanlar ya
da Aydin Diismanligini Yol 'un Geregi Sayanlar; Sergesme Dergisi; Say: 43; Istanbul- Haziran/
2008; s, 6-7).
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Bu yolla Alevilik inanc: insanin insana, gevreye, dogaya, topluma
saygisina, sevgisine ve Tanr’ya agka®? doniistiiriitken dini, insanin ve
doganm bilgisine ¢evirdi. Asik Hiidai, bu durumu ne giizel agikliyor:

Ben asigim mesrebimi sormayin
Mesrebim ask mezhebim agk dinim agk
Agskam inancumdir ayri gormeyin

Inancim ask imamm agsk yoniim a;k4 1

Alevilikte, insanin aklinin ve doganin aklinin egilimleri ya da
sonuglari inang egilimleri ya da inang kurallar: olarak algilandi1 igin
inancin ne oldugu, inang yiikiimlerinin neler olacagi ancak diisiiniile-
rek kesfedilebilir; bu kesif kendini ruhun uyanmas: bigiminde disa
vurur.42

Demek ki inang olgusu bir kesif olgusudur; dogal olarak Tanrt da
diisiinme yoluyla kesfedilip bilince-inanca taginacaktir.

Acikladigimiz nedenlerle teolojinin swrr1 antropolojidir diyenle-
rin, diistincelerini asan inanglari olamaz; tersinden sdylersek inangla-
rinin, “diigtincelerinin nesnel sinirlarini asma yetenegi/olanagi” yok-
tur. Dogal olarak fteolojinin siwrr1 antropolojidir, diyenler; dogaya,
insana ve insanin bilme yetisine yoneldiler. Doganin akli ve insamn
aklr izerinde yapilanarak ddil toplum, yani iitopya tartigmalan kapsa-
minda, ezilenleri esenlige ¢ikartacak siniflarin-6zel miilkiyetin ve
devletin olmadig1 bir kdmil toplum tasariminm geligtirdiler.

40. “Asktan baska tanri yoktur ve Ali agkin velisidir (13 ilahe illalagk, aliyyun veliyulagk).... agk,
bir ‘insanlasma ortami’dir; orada insan kendini bulur, kesfeder. Baskasina -bu bagkasi Tanr1’dir-
ulagmanin yollarin arar bulur. Ask, insan olabilmek igin gergek bir ‘kagimilmazliktir’; kendini
ve diinyay1 yeniden kurmaya ¢aligan insan i¢in zorunlu bir etkinliktir. Ruh ve beden biitiinlii-
glinden daha genig ve gercgeveli olarak algilanan tannsal biitiinliige ulagmakur. Agk, gergek bi-

reyden ‘diinyaya agildifimiz’ yerdir: Bu anlamda ‘esiktir.”” (Korkmaz, Esat; Sercesme Dergisi;
Say1: 35; Istanbul- 2007).

41. A$lk Hiidéi; Biitiin Evren Semah Doner (hzl.: Celal Kilig); Altinci Baski; Giildikeni Yay;
Ankara.- 1998; s. 16).

42. “Heiler her firsatta Friedrich von Hiigel’in, ‘ruh maddi seylerle baglanti kurdugunda uyanir’,
saptamasina gonderme yapmaktan hoslanirdi. Bu, en yiice manevi tecriibenin duyusal bir nesne...
tarafindan harekete gegirilebilecegini ifade eder...” (Schimmel, Annemarie; Tanri 'mn Yeryiiziin-
deki Isaretleri; Cev.: Ekrem Demirli; Kabalci Yayinevi; istanbul- 2004; s, 13).
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AYDINLANMA OLARAK
ALEVILIK

Veysel, yoktan geldim, yok oldum goctiim,
Ben diyenler yalan, gercegi sectim.

Bir buhar halinde goklere ugtum,
Kayboldum, o sirli renge boyandim.

Astk Veysel

Felsefesini, 6gretisini ve inancini igsellestiren her Alevi, kendini
bilir. Kendini bilmek:

vV Inang tasarimlanm nesnel tasanmlarla bulusturmak; bunu
gerceklestirebilmek i¢in ruhunu délleyerek Once gdvdesinin
yanilmazhigina, sonra da doganin yanilmazligina atlamak,

Vv Inang temelinde seriata karsi durmak; gokyiiziinden yeryii-
ziine indirildigine inanilan Tanr buyruklarim yadsimak; bunu
gerceklestirecek bir tavir igine girmek,

v Toplumsal zeminde esitsizlige, zulme, haksizliga, ezilmigli-
ge kars1 bir tavir, davranig iginde olmak,

vV Evrensel yasa kavramini doganin cani, doganin akli, doganin
dogas1 vb bi¢imde algilayarak insan diisiincesinin merkezine
yerlestirmek,

vV Bireyi kurtulusa tagtyacak bireysel riiyayi, toplumu kurtulu-
sa tastyacak toplumsal rityay1 yorumlamak,

Vv Kizilbag aydinlanma olanagin1 yagsama gegirmek; yeryiiziine
151k getirmek ya da yeryiiziiniin 15181 olmak,

v Koér inanglarn diisiince olarak algilandifi, kaderlerin daha
yasama atilmadan ¢izildigi, insanlik degerlerinin zincire vurul-
dugu, drselendigi, hirpalandig insan dogasina, canli ya da can-
s1z dogaya ters diinyaya kars1 savasg¢i olmak, demektir.
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Tarihsel siirecinde insanlik aydinlanma zeminini, Ortodoks inan-
cindan aklina atlayarak, inang alani digina tagimip dogayla ve toplum-
la bir hesaplagma igine girerek yaratt1: Bilgelerin onciiliifiinde yasa-
ma gegirilen bu aydinlanma, ilk¢ag aydinlanmacihig idi: Insanin be-
densel ve zihinsel yeteneklerinin egitimle gelistirilmesini amagladi.
Ardindan, akla atlayabilmek igin inangta kimi varsayim 63elerini ka-
bul eden XVIII. yy aydinlanmaciligy, yani Rénesans ile baglayan bur-
Jjuva aydinlanmas: geldi: ilkgag aydinlanmasinin tiriinlerini ortaya ¢1-
kararak bilimi, kilise baskisina karst savundu ve gelistirdi; gericilige
kars1 insanin her tiirden Aaklarini savundu. Ortagag’da kendini yitir-
me noktasina gelen insan1 yeniden kesfetti; diinyanin insan eliyle de-
gistirilebilecegi inancini, insan sevgisinin ve insana sayginin temeline
yerlestirdi. Bunu, XIX yy’in ger¢ek aydinlanmacilid, yani toplumcu
aydinlanma izledi: Tarihin nesnel yasalarina dayand; insanlik-Oncesi
¢agdan, insanin ozgurce geligsebilecegi insanlik ¢agina gegisin nesnel
kosullarini sergiledi ve yasalarini agikladi; ezilen simf insanini, iire-
tim araglarinin ézel miilkiyetine kars1 orgiitleyerek insanin kendisini
yeniden ele gecirmesini sagladi.

Alevilik Aydinlanma Halkasimin Neresindedir?

Alevilik, bu aydinlanma halkasinin neresindedir?, sorusunu ya-
mtlamak durumundayiz. Kitaplar yazmiyor diye atlamak bizim giig-
stizligiimiizii gosterir. Alevilik-Bektasilik bir Ortagag iiriinii oldugu-
na gore aydinlanmasi da bir Ortagag aydinlanmasidir. Oncelikle be-
lirtelim: XIX. yy’m ikinci yarisina gelinceye degin aydinlanma, bir
inang 6gesine de yer verdigi igin diisiinceci-idealizmle belirgin meta-
fizik bir aydinlanmadur.

Bir idealizm-materyalizm bilesimi olan Alevilik genelde, Tlk¢ag
aydinlanmasinin ve XVIIIL. yy. aydinlanmaciliginin temelini olusturan
metafizik bir aydinlanma zeminine oturur. Ozelde ise varsaydigi meta-
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fizigin insan ve insan akli tarafindan siirekli beslenmesini bir zorun-
Iuluk olarak 6ne gikardig1 i¢in kimi durumlarda XIX. yy’m ikinci ya-
nisinda diyalektik ve tarihi materyalizm tizerine yapilandirilan gercek
aydinlanmaya silik adimlar atar.

Egri oturalim ama dogru konugalim. Bat1 bize bir tarih kesiti ve-
riyor ve Ortagag olarak adlandirdig; bu tarih kesitine Karanliklar Ca-
g1 diyor. Bat’’min bu ezberini 6lgii aldigimizda Anadolu Aleviligi de
one ¢ikarilan bu Karanliklar Cagi 'nda yapilanip bigimlenmis goriinii-
yor. Aleviler, -Biz éziinde bir aydinlanma hareketiyiz, diyorlarsa o za-
man o Karanliklar Cagi'nda kendi iiriinleri bir aydinlanmanin oldu-
gunu kamtlamak zorundalar.

Aydinlanma denince yalmzca XVIII. yiizyil aydinlanmasim giin-
deme tasimak ve aydinlanmanin tiimiinii bu olarak algilamak yani/gi-
sindan kendimizi kurtarmamiz gerekiyor. insanlik kazaniminin ana
halkalar anlaminda aydinlanma-insancilik hareketlerini kitaplar yazi-
yor; biz de siralayahm: flk¢ag Aydinlanmasi, XVIII. yiizyil Aydinlan-
mast ve XIX. yilizyitlin ikinci yansinda tasarlanip yasama gegcirilen
Toplumcu Aydinlanma. Kitaplarin yazdig1 aydinlanma hareketleri igin-
de bir Alevi Aydinlanmasima ya da bir Anadolu Aydinlanmasma rast-
lamiyoruz. Daha dogrusu, karanliklar ¢agi Ortacag 'da bir aydinlan-
ma hareketi olamaz, yargisi kafalarimiza kazinmis durumda. Bu yar-
gy1 yikmak, Ortagag’da bir Alevi aydinlanmasimin oldugunu kanitla-
mak ve bunu insanhiga sunmak, bilim kaynaklarina tasimak sorumlu-
lugu ile kars1 karstyayiz.

Nedir Alevi aydinlanmas1? Alevi aydinlanmasi Ortagag kosulla-
rinda kendini yitiren insanin yeniden kendisiyle bulusmasim, kendi
bedeniyle kucaklagmasini, bedeninin bilgeliginin ayirtina varmasini,
parcasi oldugu dogayla senli-benli olmasini amaglayan bir aydinlan-
madir.

Otesinde kendisini ve iginde yer aldig1 toplumu kurtulusa tasiya-
bilmek i¢in toplumun-tarihin nesnel yasalarini yakalamaya, bunu ger-
¢eklestirebilmek igin sonradan ortaya ¢ikan ve toplumun bagina bela
olan 6zel miilkiyetten, siniflardan, paradan ve devletten kurtulmaya ga-
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lhisan bir aydinlanmadir. Toplumcu aydinlanmaya Ortacag kosullarin-
dan gonderilen bir merhabadir.

Anlagilacag gibi Alevilik s6z konusu oldugunda aydin katkisi ko-
suldur. Katkiy1 verecek aydin, nasi bir aydin olmahidir?, sorusu ger-
cekten yasamsaldir.!

Devletin otesinde kendisini egitmekle, kendisini egitecek 6gret-
menleri yetistirmekle karsi karsiya kalan batini kiiltiirlerde katki vere-
cek aydinin niteligi 6nemlidir. Her seyden dnce boylesi bir aydin, bur-
juvazinin ilerici dénemine iliskin XVIII. yy aydinlanmaciligim be-
nimsemis, iistyapisal bir kiiltiir ilericisi durumunda bulunan ve halki-
na yabancilasan aydin kimligini asmak zorundadir. Bu tiir aydinlarin
kiigiimsedigi- ki bizim cumhuriyet aydinlarimizin ¢ok biiytik bir bolii-
mii bu kapsama girer- Dogulu/Anadolulu insanin nesnel kaynaklari-
na, bu nesnellikten beslenen inang alanlarina yonelmeyi aydin olma-
nin olmazsa olmaz kosulu sayan bir aydin dzelligi tasimahidir. Bilme
temelli burjuva aydininin nesnel simirlarin1 agamadigimiz i¢in aydin-
lar katinda ger¢ek bir trajedi yasiyoruz: Aydinlar aydinliktan korku-
yor.2

Bunu basarabilmek igin bu tiir aydinlarin kiigiimsedigi Dogulu
insanin, bu kapsamda Aleviligin nesnel kaynaklarina, bu nesnellikten
soyutlanarak bir ol¢lide bagimsizlagan inang odaklarma yonelmeyi
aydin olmanin olmazsa olmaz kosulu gormek durumundayiz.

L “Aydimn, var olmak igin toplumsal dokunun talebine de onayina da gereksinmesi yoktur. Ge-
nel hatlarinda ¢ogunlugun onaytm alan kisi degildir aydin: Yapip-ederken onaylanmaz o, talep
de gormez; yapip-ettikten sonra, genellikle de epey sonra onay goriir, gdrebilir. Demek ki aydi-
nin Tiirkiye’deki agmazi toplumsal baglamdan gok varliksal baglamda degerlendirilmesi gere-
ken tiirdendir,... Bat1 toplumlarinda, 6zellikle de sivil toplum modelinin biitiin biitiine oturmug
oldugu iilkelerde aydin’a gereksinme olup olmadig: tartigihyor nicedir. Soruna Tiirkiye agisin-
dan bakacak olursak: Iginde bulundugumuz toplumsal diizen diizeyinde, aydin’in asilmis, ge-
reksiz bir kimlik oldugunu ileri siirmek olanaksiz olmasa bile hayli giigtiir. Bu yolda toplumdan
bir talep gelmesi gerektigi diigiincesi varsa ki vardir, bu biitliniiyle yanhg bir inamstir...” (Batur,
Enis; Alternatif Aydin; 75 Yilin Iginden-Yay. Haz.: Ahmet Oktay-; Yapi Kredi Kiiltiir ve Sanat
Yaymcilik Ticaret ve Sanayi A.S.; Istanbul- 1998; s, 40).

2. Iréne Mélikoff ile yapilan soylesiden-Soylesi-Ceviri: Leyla Binici Giineg-: Nejat Birdogan
Amisina/ Giilyiizliim Merhaba-Yay. Haz.: Esat Korkmaz-; Alev Yaymlar; Istanbul- 2008; s, 33-
37N
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Aydinlanma, insant ve temel insansal degerleri her seyin stin-
de goren, insanlik sorunlarina akilci ¢6ziimler bulmay: amaglayan, in-
sanin her yonden gelismesini temel ilke edinen bir ogretidir. Genig an-
lamda, tarihsel siiregte insani insan etme gabalarinin bir {iriinii olarak
algilanir. Insanin yaratici giiglerinin gelistirilmesi, onu ozgiir ve go-
nencli kilmay1 ve her bakimdan yiikseltip ilerletmeyi dile getirir.

Anadolu dogumlu olan Alevilik, her seyden 6nce aydinlanmaci-
insanci bir evren gorigiidiir. Bu evren goriisiiniin gorevi, yagamin ve
toplumun diisiinsel ilkelerini aragtirmaktir. Halk kimligi donuna biirt-
nerek diinyay1 yorumlamak, dinyanin ve yasamin anlamim temellen-
dirmek ama biitiin bunlan felsefelestirilmis bir dinle sunmaktir.3

Anadolu cografyasinda Aleviler; tektanrici ii¢ dinin (/brahim-
Isa-Muhammet dinleri) seriatiyla kendinden kopartilip gokyiiziine ¢1-
kanlan insam, 6nce felsefesinin ve &gretisinin yorumuyla kusatt.
Akildan inanca atlamlan zeminde kendi {iriinii inang yaratisinca zin-
cire vurulan ve zavallilagan insani, inangtan akla inilen ¢izgi lizerin-
de yukaridan asagiya ucurarak yere, ait oldugu topraga indirdi. indi-
rir indirmez de aydinlanmanin-insanciligm (hiimanizmin) bireysel-
kitlesel tabanini yaratmig oldu.

Toprak iizerinde gezindirdigi insani; dnce bireysellestirdi, sonra
toplumsallagtirdi. Onu bir inang varligindan bir yorum ve yetenek var-
ligina doniistiirdii: Insan ya da insanlik sorunlarina akilc: ¢oziimler
bulma yolunda hizmetli yapti. Hizmetli olmanin aydinliginda, devle-
tin ve seriatin uzaginda, ona karsi kanalda, aydinlanmayi-insanciligi
(hiimanizmi) yaratan/iireten asil toplumsal tabant yakalamg oldu. Igin-

3. “Felsefelestirilmis bir din her seyden dnce bir kogul olarak felsefenin teolojiden, aklin inang-
tan, tanrisal kayranin dogadan kesin ¢izgilerle aynlmasini &ngoriir. Dinin 6ziini, ilkelerini, ¢esit-
li Tann kavramlarim; Tanri, insan ve evren iligkisini; inang, akil, vahiy ve dogmanin anlamlary-
la karsihkl iliskilerini, dinsel deneyimin dogasini, degerini ve gergekgiligini, rubun Sliimsiizli-
giini elestirel ve nesnel bigimde ele alan felsefi din, inang karsisinda akla 6ncelik verir. Dinin
temel inanglanni mantiksal bir ¢dziimlemeye tabi kilar ve sorgularken bunu inananlarin inang-
lann1 giglendirmek igin yapmadig: gibi, onlarin inanglarini zayiflatmak igin de yapmaz. Fel-
sefelestirilmis din, dinin temel ilke ve inanglanini irdelerken kendisine 6zgii araglan ve yéntem-
leri kullamir. Bu ydntemler, insana hemen her konuda akil yiiriitebilmesi igin gerekli temelleri
saglar...” (Bozkurt, Nejat; Felsefelegtirilmis Bir Din Olanakl mi?; Felsefelogos 3; 1998/ 2; s, 34.
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de yer aldig1 toplum katinda; uygarlik dncesi esitlikgi toplum degerle-
rinin fagtyicist durumunda bulunan muhalefet insaninin yasama yor-
damu olarak algiladif aydinlanmayi-insanciligy (hiimanizmi), devlete
kars1 halkla taraf etti.

Aydinlanma diinyasinda: Gokyliziinden yerylziine indirildigine
inanilan Tanri buyruklarina gore bedenlesen ve egemenin giidiimiin-
de canavarlagan insana kargi Uiretici/yaratici insani; konugan Tanri
durumunda ve halk kimliginde kisilendirdi. Bu potada, yani mazlum-
lar katinda 72 milleti eritti; bir yapti. Insan-evren-Tanri sorununu ye-
niden irdeledi: Inancin yerini aki/ aldi. Inanca dayanan tanribilimin
kargisina, inanci aklin denetimine veren bdtini felsefeyi yerlestirdi.
Tanri-evren sorunu inang sorunu olmaktan ¢ikti, bir insan sorunu du-
rumuna geldi.

Bati’da burjuva insanciligi (hiimanizmi) daha tarihin giindemine
gelmeden Anadolu topraginda Aleviler; Ilkgag aydinlanmacihifinin
uzantisinda ve llk¢ag insanciliginin (hiimanizminin) kusaticiliginda in-
sanin bedensel ve ansal (anlama-kavrama) yeteneklerini gelistirdi. Bu
yolda, genelde seriatg: dinsel degerlere, 6zelde feodal despota ve onun
usaklarina baskaldirdiginda, burjuva sinif kimliginin heniiz ufukta
goziikmedigi bir toprakta; ilksel esitlik¢i toplum degerlerini bayrak-
lagtirarak, tasavvuf baglaminda ancak sezgiyle ulasilabilecegini var-
saydig insanhigin son kurtulusunu tarihin gindemine tasiyiverdi.

Topragimmin Alevileri; aydinlanmayi-insanciligy (hiimanizmi), halk
memnuniyetsizliginin uzantisinda ezilenin iktidara yonelik 6zlemleri-
nin tasiyicis: durumuna getirdiginde, kendilerini de tanribilimin kar-
sisina koydular. Tasavvufi maya bi¢iminde algiladiklar aydinlanma-
y1-insancilig1 (hiimanizmi), egemene yonelik isyanla bugiinlere tagidi-
lar. Onbinlerle seslendirilen kiyimlara ugradiklarinda 6dedikleri bedel,
toplumcu aydinlanmayi-insanciligi (hiimanizmi) yasama gegirebilmek
i¢in 6dedikleri bir bedeldi bir bakima.

Alevi aydinlanmasi-insancihif1 (hiimanizmi) bugiin: Ortagag’dan
gliniimiize feodal degerlere/kurumlara kars1 verdigi kavganin, bu yol-
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da kazandig1 deneyimlerin giivencesinde; kendisini gelecege hazirh-
yor. Kendisine yardimci olacak toplumsal dinamikler ézlenen toplu
davramigi yaratamamis olsalar da Aleviler; inang tasarimlarinda ters
duran gercekleri ayaklart tizerine oturtarak tarihin nesnel yasalarini,
insamin Ozgiirce gelisebilecegi ve insanhigin hizla ilerleyebilecegi in-
sanlik ¢agina gecisin maddi kosullarini yakalama ugrasinda kararii
goziikilyor.

Insam asagilastirarak, usaklastirarak aydmlanmayi-insancilig
(hiimanizmi) bogmaya galigan sistemin dayatmasini; insanin insani
somiirmesine son verecek asil kimligi, emekgi kimligini-halk kimligi-
ni One ¢ikararak-onurlandirarak ¢ézmeye galigiyor.

Talihin hep talihliden yana giildiigii bu toplumsal cangi/da Ale-
viler; inadina aklinin yolundan yiirityerek, insani, okunacak en biiyiik
kitap olarak algilayarak, idealizmini ¢agdas insan1 oksayacak bir
damak tadina doniistiirerek, genisleyen akil alaminda toplumcu aydin-
lanmanin-insanciligin (hiimanizmin) tohumlarim ekiyor.

Goraldiugi gibi Alevilik, dogaiistii ya da étesi bir giicii, anlayi-
sinin merkezine koymaz. Tam tersine seriattan Ozgiirlesilerek kazani-
lan nesnel-toplumsal zeminde, insan: merkeze alir. Onu kutsar, onu
sever. Bu da laikligin insansal-toplumsal zeminidir.

Alevi Aydinlanmasim Yagsamuin Hizmetine Sunmak

Alevilik bugiin, sozel kiiltiirden yazih kiiltiir durumuna doéniis-
me asamasim yasadigi igin bir bakima kendine baskaldir: i¢indedir.
Anonim yam egemen olan bu felsefe/6greti biiyiik agirlikla sozeldir.
Yazili yan kimi 6zgiin yapitlarin sayfalarinda gizi/ durumda saklidir.
Ve ancak bir aydin katkisiyla a¢iga ¢ikarilabilir. Bunu gergeklestire-
mezsek seriat¢i dinler karsisinda Alevi felsefesi yalniz birakilnmg olur.
Koktendincilik lehine bu felsefe kurban edilir. Yasarken yeniden diril-
mek temel diyalektigiyle yasama gegecek olan bu felsefe, yagama ola-
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nag1 venilmeden bogulur. Alevi felsefesinin 6lmeden evvel 6lmek tasa-
rimi seriat¢1 inancin oldiikten sonra dirilmek bigiminde kemiklestiri-
len mahgser tasarimima donustirilmiis olur.

Simdi bu sézlii gelenek yazili bir iletisim durumuna donustiiril-
meye ¢aligiliyor. Bu bir altiist olus getirecektir. SOzl gelenegin diin-
den gelen saygin kimlikleri ya da kurumlar ile yer yer bir geliski yasa-
nacaktir. Bunu bir 6l¢lide dogal karsilamak gerekir. Ciinkii bu da ken-
di i¢inde bir bagkaldiridir. Toplumsal tarihte her bagkaldirinin bir be-
deli vardir. Demek ki bu altiist olug da bir bedel ister.

Alevi felsefesini, 6gretisini ve inancin1 Alevi yasamin hizmetine
sunabilmek i¢in yazili kiiltiire gegmenin gerekliligine tanik oluyoruz.
Goriiyoruz ki sozel gelenegin tastyicist durumundaki bellekler Hakk’a
yuriimelerle sayica azaliyor; sozlii kiiltiir geleneginin yasam alani her
gecen giin biraz daha darahiyor.

Biz her giin konusuyoruz, biz her giin dinliyoruz, bu sézel kiiltiir
sozel olarak sonsuza dek var olacaktir, diyenlere bir s6ziimiiz var:
Konusma sadece birtakim sozciikleri ses aracilifiyla bagkalarina ilet-
me olmadi1 gibi, dinleme de sadece isitme demek degildir. Boyle ko-
nusulup boyle isitildikge her gegen giin biraz daha az sey bilinecektir.
Az sey bilen zor 6greneceginden a¢ig: kapatabilmek igin siirekli yala-
na basvuracaktir.

Oyleyse yapilmasi gereken nedir?

Yapilmasi gereken; sozel gelenegin tasiyicisi olan bellek korel-
meden aydin katkistyla Anadolu Aleviligi olarak adlandirdigimiz fel-
sefi dini ya da bilgelik dgretisini, sézel malzemeden stziip yazili mal-
zeme durumuna getirmektir. Bunu basarabilirsek Alevi felsefesi, diin-
ya felsefe kaynaginin, Alevi-Bektasi 6gretisi diinya bilim kaynaginin
bir parg¢asi olacaktur.
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TARIH OLARAK
ALEVILIK

Engin diigiinceye daldigim anda,
Bedreddin’i hatrlayip aglarim.
Ben, benle bas basa kaldigim anda,
Bedreddin’i hatirlatip aglarim.

Bir deyis dinlesem sazin telinden,
Dem vursa Serez’den, Avdin ilinden,
Bir giil gorsem koparilmis dalindan,

Bedreddin’i hatrlayip aglarim.
Dervis Kemal

Alevi tarihi topragimin en gergekgi siyaseti-politikasidir. Bu ger-
¢ekei politika-siyaset yasakll yoldan tasinmigtir. Resmi tarihin sinirla-
nnn disina tasinmadan, oradaki tarih giincellenmeden yasakh olan
Alevi tarihi kurtanlamaz. Bu ger¢egin bir yanmidir: Diger yam ise
“Gegmis bugiinden kurtartimalidir’!: Her iki anlayis1 birlikte diigiin-
diigiimiizde tarihi kurtarmak igin, resmi tarihin digina tasimp oradaki
tarthi giincellemek, daha sonra da giincelledigimiz tarihi bugiiniin sal-
dinisindan korumak gerektigi anlasilir.

YASAKLI TARIH

Yasakls tarih, resmi tarihe direnmis olanlan yeniden aramiza fa-
sima, onlarn tarihini animsama igidir. Bu yolla ezilenlerin tarihine
sahip ¢ikma girisimidir. Bunu saglikl yapamazsak 6lmiis-gitmis kimi

L Dellaloglu Besim-Odman Asli- Yardinci Sibel; Walter Benjmin'le Olagaiistii Haller;, Cogito;
Yap1 Kredi Yaymnlari; Ug Aylik Diisiince Dergisi; Sayi: 52; Giiz 2007; s, 24-25.
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algaklarin oyuncagi olabiliriz; ¢iinkii tarih, yalmzca diiriistlerin degil,
al¢aklarin da tarihidir.

Gegmisin bilgisini yasamin hizmetine vermenin yolu bir yoniiy-
le yasakii tarih calismasindan geger. Yasakl tarih ¢alismasi, gegmisi
deneyimleyerek gimdi yapmadir. Deneyimsiz yagsam bir bakima farih-
siz yagam demektir. Gegmisi yoktur o yasamin.

Deneyim yoluyla kendini disa vuran yagsam, gegmisiyle baglanti
kurar; o artik farihseldir. Eksikligi yasam bagislamaz, bosluk da tam-
maz;, ne olup ne bitiyor demeye firsat bulamadan tarih egemenin hiz-
metine giriverir ya da bizler egemenin hizmetine giren tarihin hizmet-
¢ileri olup ¢ikariz.

Onemli olan tarihi egemenin degil, yasamin hizmetine sunmak-
tir; yine de dikkatli olmak sorumlulugumuzdur; yagamin hizmetinde
kullanilirken aginya kacilirsa yagam pargalanir ve soysuzlasir; sonun-
da tarihin kendisi de soysuzlagir: Bdylesi bir son yakalandiginda, 6/i-
ler yasayanlari bir bir gémmeye baglar,

Tarihine dénemeyenler insan, giinliik yasamin i¢inde, onu goz-
lemleyerek tammaya cahsirlar. Béylesi durumlarda genellikle bilgi ile
goriintii birbirine kangtirthir. Clinkii gerceklik dedigimiz sey, kimi kez
oniimiizde somut olarak dursa da ¢iplak gézle kavranamayacak denli
karmagiktir.2

Bize tasinan yasakli Alevi tarihi Anadolu dogumludur: Hace Bek-
tas Veli’nin 6gretmenligi altinda yapilanip bigimlenmis ya da Hakk’a
yiiriidiikten sonra yapilanip Hace Bektas Veli’ye baglanmistir.3

2. “Tarih, asla gergekligin kendiliginden gelip de i¢ine yansiyacagi veya hemen kendini gostere-
cegi bir ayna degildir. Tarih higbir yerde nceden yazili degildir; satirlarin arasinda gizlenen ve
ag18a ¢ikarmanin ya da gdstermenin yeterli olacag bir gergek degildir; tarih seylerin igine ka-
zinmis ve sadece aynen anlatmanin yeterli olacag bir seyir, bir bakis da degildir: Tarih, kelime-
lerden olusan bir meseledir. Onu kaydeden, yani onu iireten tarihginin disinda mevcut degildir.
Her tarih bir kurgudur... En yakin tarihimiz bile tipatip ayni bigimde, onceden iiretilmis sema-
lardan, yapisal modellerden, mitlerden hareketle yazilmigtir, yazilmaktadir...” (Dumézil Georges;
Mit ve Destan I/ Hint-Avrupa Halklarimin Destanlarinda Ug [slev Ideolojisi-Cev.: Ali Berktay-;
Yapi Kredi Yayinlari; Istanbul- 2012; s, 18-19; Giris/ U¢ Varmis Ug Yokmus-Joel H. Grisward-)
3. Daha genis bilgi igin bkz.: Eyuboglu, ismet Zeki; Biitiin Yonleriyle Hac: Bektag Veli; Ozgiir
Yayin Dagiim; Tkinci Bask; Istanbul- 1992; Birge, John Kingley; Bektasilik Tarihi; Cev.: Reha
Camuroglu-; Ant Yaynlan; [stanbul.
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Alevilik Anadolu’da, Islam’in muhalefetinden (4l Yandaslar:
Hareketi) beslenmekle birlikte, Isldm-disi degerlerin belirleyiciligin-
de kurumlasmustir, diyebiliriz. Ancak, son tektanrici din Isldmiyet,
Anadolu’yu egemenligi altina alinca, Islamiyet’in seriatg1 kimlik ve
degerleriyle daha rahat miicadele edebilmek i¢in, Hz. Ali’nin adiyla
anilan toplumsal muhalefet hareketi sahiplenilmis, Islam tarihi geriye
dogru izlenmistir.

SAHIPLENILEN TARIiH

Demek ki dogumundan giiniimiize Alevi kimligiyle yasanms
bir yasakl tarihi vardir Aleviligin. Bir de gerive déniis tapimi geregi
Islam’n i¢ine tasindiginda sahiplendigi, kendini dzdegslestirdigi, kut-
sadigi bir yasakl tarihi vardir. Bu ikili yasakl tarih anlagilmadan Ale-
vi tarihi saglikl: olarak bilince taginamaz.

Ister bireysel olsun, ister toplumsal olsun yapilamp bigimlenen
bir kimligin, kendini yaratan kaynaklara dogru geriye yolculuga gik-
mas1 ve taptm konusu olacak bigimde bu degerleri kutsamasi, olgusu-
na geriye dontis tapimi ad1 verilir. Bu tapimi anlamadan Aleviligi an-
lamak olasi degildir: Yillardir tartisigimiz, bugiin de canlilifin1 koru-
yan Alevilik Islam 'in i¢inde mi yoksa disinda mi?, sorunu bunun kani-
#1 durumundadir.

Anadolu Aleviliginde geriye doniis tapimi son derece 6nemlidir:
XI.-XII. yiizyillarda Anadolu’da yapilanip big¢imlenmeye baslayan
Anadolu Aleviligi, kosut siirecte, kendisini yaratan kaynaklara dogru
yolculuga ¢ikar; bu yolculuk 6zellikle Ali Yandaslarimin izini siirme
bigiminde gergeklesir. Geriye dogru islam’in dogus kosullarina tagi-
nirken, islam’in Ortodoks degerlerini ve kimliklerini kaynakta kurut-
mak i¢in tapim konusu inan¢ kaynaklarim yaratir. Bu gerceklik ne-
deniyle Alevilikte nesnel kaynaklarla inan¢ kaynaklan genelde aym
yerde/cografyada bulunmaz.
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Anadolu Aleviliginde geriye doniig, kalin ¢izgileriyle yapilanma
siirecinde Babai Hareketiyle baslar ve Kizilbas Hareketle, yani $ah
Hatayi ile tamamlamr. Geriye doniis, Anadolu Aleviliginin kaynak
kiiltiirlerinde, atalar tapimi olarak 6nemli bir islevsellige sahipti.
Onemi nedeniyle bu tapim degerleri Anadolu Aleviligine tagmmugtir.

Atalar tapim baglaminda, Hakk’a yiiriimiis canlarin canlarinin
toplamu aslinda, toplumsal biling demektir. Bu bilingten yararlanma
¢abasi Alevi egitimini olusturur. Ata ruhlan, yasayanlarin yasamina
sizmigsa bir yoniiyle beden kimligi edinmis demektir; sizamamissa ya
da sizmaya yatkin beden diisiincesi bulamamissa bedensiz olarak ya-
sayanlarla i¢ icedir.

Anadolu Aleviligi kaynak kiiltiirden kendisine ulagan atalar tapi-
mu degerlerini Hz. Ali’nin degerleri durumuna déniigtiiriir:*

Artik Konusan Tanri goruntiisii ardinda Hz. Ali ata-baba ya da
ata-tanridir; daha dogrusu bir doga-tanridir. Hz. Fatma, ata-anadir ya
da ata-tanrigadir, daha dogrusu bir doga-tanridir. Dogal olarak ata-
larn izini geriye dogru siirme bigiminde tanimlayabilecegimiz geriye
doniig tapimi, Hz. Ali’ye ve Hz. Fatma’ya dénme bigiminde yagsama
gecmistir. Dénmenin gergeklesebilmesi i¢in Hz. Ali’nin adiyla anilan
Islam Heterodoksisi geriye dogru izlenmis ve Anadolu Aleviligi bdt:-
ni gomiil zemininde 1slam’in dogus kosullarina tasinmistir.5

4. “Gergekten de Islam tarihinde ve bu tarih igindeki islam toplumlarinda giiniimiize kadar Hz
Muhammed’den sonra ad1 en gok gegen, bir inang ve takdis konusu yapilarak etrafinda kiilt
olugturulan yegane kisi, Hz Ali’dir. Islamin baska higbir sahsiyeti boyle bir olguya konu degildir.
Hatta [slam diinyasinin Sii ve Alevi kesiminde, belki tam bir benzetme sayilmayabilir ama Hz
Al, bir parga Hiristiyanlhik’taki Hz Isa konumundadir. Ozellikle Alevilik’te Hz Muhammed’den
de daha iist bir konumdadir Hz Ali, denilirse yanls olmaz...” (Ocak, Ahmet Yasar; Alevilik-
Bekuasilik Séylesileri-Soylesiyi Yapan: Ayhan Aydin-; Pencere Yayinlan; Istanbul- 1997; s, 39).
5. «“Son dénemde ‘tozu dumana kattilar’; Ali’li Alevilik mi? Ali’siz Alevilik mi?, diye. Oncelik-
le belirtelim: ‘Mistik maya’ olmadan Alevilik olmaz; Ali, mistik tasarimin en iist kimligi oldugu
i¢in de Ali’siz Alevilik olmaz. Ali’nin inang ya da sdylence kimligi, Ortodoks kimlikli Ali’nin
kimi meziyetlerinin yakalanmasiyla yaratllmigtir. Giderek inang-sdylence tasanminin degerleri,
Ortodoks tasarimin degerlerini yok etmistir. Sorun ‘Ali’siz Alevilik’ gibi yanhs, yanhs oldugu
denli ‘duygu catlaticr’, ‘rseleyici’ bir yaklagimi hayata tagimak degil. Sorun, Ortodoks tasarma
karg1 batini tasarimin ‘nigin’ ve ‘nasil’ yapildigint algilamak, anlamak ve anlatmaktir. Ciinkii
Anadolu Aleviligi, ‘geriye doniis kiiltii’nii biiyiik bir ‘kivraklikla’ kullanmigtir; Ali olmasaycd
bile, kiilt geregi bir bagka ‘meziyetli’ kimlik, batini tasarimin konusu olacakti ve bagat inang
kaynagimin tam ‘ortasina’ yerlestirilecekti; soylencelerin birinci dereceden kahramam olacakt:.”
(Korkmaz, Esat; Anadolu Aleviligi; Berfin; Ikinci Bask; istanbul- 2008; s, 56°daki dipnot).
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Tasinir tasinmaz, batmi tavir eyleme gegmis, Ortodoks Islami-
yet’in seriat¢1 kimlikleri tersine doniisiime ugratilmstir. Kirklar Cemi
bir biitiin olarak bu doniigiimiin anlatilmasindan bagska bir sey degil-
dir.6

Yanlis algilanip yanlis uygulandig i¢in Kirklar Cemini oncele-
yen Mirag yolculugu lizerinde biraz durmak gerekiyor: Mirag, Arapca
yukariya ¢ikma, yiikselme anlamlarina gelir. Batini kiiltiirde, Hz. Mu-
hammet’in, kendi akliyla (Cebrail) batinin ayrimina varmasi; batinin
ayrnimina varacak bi¢imde bir diisiinsel yolculuga ¢ikmasi ve miirsit
asamasina ulagmasi; kendi aklinin sonuglarina kosacak bicimde seya-
hat etmesi, bigiminde algilanir ve Muhammet miraci olarak inanca ta-
SINIT.

Mirag¢ Yolculugu

Kirklar Cemi, seriat¢1 inangta, yani Ortodoks Siinnilikte tasarim
olarak yoktur; buna karsin, Kirklar Cemini 6nceleyen Mirag yolculu-
gu vardir ve bu bir tasarim degil, somut olarak gerceklesmis bir olay,
olgudur. Muhammet’in Tanr1’nin peygamberi olma durumunu pekis-
tiren, her seyin kanitinin Tanri oldugu algisimi 6ne ¢ikaran somut bir
mucizedir.

Siinni inang ve kaynaklarina gore, Hz. Muhammet peygamber-
liginin X. yilinda (619) , Arap aylarindan Recebin 27. gecesi Tanr’min
bir mucizesi olarak evinden alinip 6nce Kudiis’teki Mescidi Aksa’ya
gotiiriiliir; sonra da tannsal mekana, goklere yiikseltilir. Mucizenin
Kudiis’e kadar olan ilk boliimii Isra adim alir. Bu boliim Kuran’in ay-
n1 ad1 tasiyan suresinin ilk ayetinde s6yle anlatilir: Bir gece kendisine
delillerimizden bir boliimiinii gosterelim diye kulunu (Muhammet)
Mescidi Haram’dan ¢evresini kutlu kildigimiz Mescidi Aksa’ya gotii-
6. Schimmel, Annemarie; [sidm in Mistik Boyutlari; Cev.: Ergun Kocabuyik-; Kabale1 Yayievi,

Istanbul- 2001; s, 199-212 aras;; Korkmaz, Esat; Simgeler Sozligii; Anahtar Kitaplar Yayinlarr;
Istanbul- 2010; s, 725-726
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ren Allah’in san1 gok yiicedir.

Mirag¢ mucizesinin Kudiis’ten sonraki asamalan hadislerle agik-
lanmis olmasina karsin, degisik gortigler de yok degildir. Daha ¢ok
ehl-i siinnet bilginlerinin olusturdugu ¢ogunlugun goriisiine gore, Isra
ve Mirag yalnizca ruhsal bir olay ya da diis degil, Hz. Muhammet’in
uyanik olarak hem ruhsal hem de bedensel varhg ile yasadig bir
mucizedir. Koktendinciler ise Isra mucizesinin Kuran’da yer aldigin,
bu nedenle Mira¢ mucizesini kokten yadsiyanlarin dinden ¢ikmug
sayilacaklarim ileri siirer.

Mirag olaymnin Kudiis’e kadar olan boliimii Kuran’da kesin ola-
rak bildirilmekle birlikte, Kudiis’ten goklere yiikselme asamalan ha-
dislerde yer alir. Hz. Muhammet’in goklerden sonra Arsi, Cennet ve
Cehennemi, buralarda bulunanlarin durumlarim tammladig: hadisleri
ise az sayidaki ravilerce (Hz. Muhammet’in yaptiklarini, s6yledikle-
rini ya dogrudan Hz. Peygambere ya da ilk Miisliimanlara dayanarak
aktaran kimse) anlatilir. Bu nedenle 1imli Siinni Islamhkta Mirac’in
Kudiis’ten sonraki agamalan da dogru kabul edilmekle birlikte, sade-
ce hadislere dayandigindan, bu béliimlere inanmayanlar dinden ¢ik-
miy sayillmaz.

Hadislerde verilen bilgilere gore bu olay soyle ger¢eklesmistir:
Hz. Muhammet evinde ya da Kabe’ nin avlusunda uyurken, Cebrail
yanina gelir; g6gsiinii yararak kalbini yikar; sonra Burak’a bindirerek
bir anda Kudiis’e gotiiriir. Hz. Muhammet burada Gteki birgok pey-
gamberin ruhlanyla karsilagir ve Mescidi Aksa’da onlara imamiik ya-
parak iki rekat namaz kildinr. Namaz bittikten sonra Cebrail ile birlik-
te Mirag¢ denilen bir aragla Birinci Goge yiikselir. Buradan Yedinci
Goge kadar meleklerin yardimiyla; Sidret iil-miinteha’ya kadar Ceb-
rail’in yardimiyla daha 6teye ise Refref adl1 bir aragla gider. Sonunda,
Refref’ten de aynlarak tek basina Tanrt huzuruna ulagir.

Hz. Muhammet, konuyla ilgili hadislerinde yedi kat goklerde
karsilagtig peygamberler, onlarla yaptigi goriismeler ve Mirac’in son
asamalarinda ulastig1 tannsal fecelliler hakkinda genis bilgiler verir.
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Ehl-i siinnet bilginlerine gore, bu gecede Hz. Muhammet iimme-
tine i¢ armagan sunulur:

v Bakara Suresi’nin son iki ayeti bu gece Hz. Muhammet’e
bildirilir;

v Hz. Muhammet’e, Tanr1’ya ortak kosan ya da O’nun varlig-
ni tanimayanlarin diginda kalan tiim iimmetinin Cennet’e gire-
cegi miijdelenir;

v Ortodoks Siinni islim’in en bagta gelen ibadeti olan beg vakit
namaz bu gece farz kilinir. Bu namazlan inang ve baghlikla
kilan miiminlerin elli vakit kilmig¢asina sevap kazanacaklari ve
namaz kilmakla bir tir Mirag yapmis gibi onur ve deger
kazanacaklan Tann diliyle agiklanir; bu nedenle namaz hadiste,

miiminin miraci olarak algilanir.

Batinilikte ise Kirklar Cemi ve onu dnceleyen Mirag yolculugu,
akil-mantik alam disinda tiimiiyle bir sdylencedir, yani akil yiiriitme
yoluyla ulasilan bir tasarimdir. Muhammet’i de Ali’yi de sonralayan
ve felsefe-davranig boyutunda yapilamp bigimlenen batini kimligin
geriye doniigle yarattig bir kurgudur.

Batini felsefe, sdylence zemini disinda mucize kabul etmez.
Ctinkii somut olarak, nesnel olarak gergeklestiine inanilan mucize,
sorgulamanin disinda kalir da ondan. Sorgulamanin diginda kalan ya
da kendini sorgulatmayan her inang olgusu ancak dogma olabilir. Ba-
tin felsefeye gelince burada mucize bir akil sorunudur; akil yiiriitmey-
le akil dig: alana taginarak yaratilan bir akil olgusu olarak 6ne ¢ikari-
lir. Cikanilir ¢ikarilmaz mucize, keramete doniisiir.

Gelenekte, kamil insanin gosterdigi harikalara keramet adi veri-
lirken peygamberlerin gosterdigi harikalara mucize denir. Keramet te-
rimi ile mucize terimi birbirine karistirilmaz; ¢linkii, mucize gosteren-
le keramet gésteren kimlikler farklidir. Genelde, tasavvuf gelenegin-
de olaganiistii sey i¢in harkuldde terimi kullamlir: Tanri’nin koydugu
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olagan yasalan kiran sey olarak algilanir; Tann, neden-sonug zinciri-
ni kirmak istediginde ve bunu ger¢eklestirdiginde, gerceklestirme
eyleminin kendisi harkulddedir, ortaya ¢ikan sonug ise harikadir. Bu
baglamda harika yasamin yoniinii degistirir.

Bir veli keramet gostermek durumunda midir?, sorusuna top-
lumsal bir yiikiimliiliik iistlenmigse, binler-milyonlar 6zleminin-dile-
ginin gergeklesmesini ona baglamigsa o veli, keramet géstermek zo-
rundadir. Burada keramet, toplumsalligin sézciisii durumuna taginan
veli iizerinden halkin giiciinii kanitlamak igin devreye sokulur.” Akil-
mantik, kendi yasalarinin digina kendini tagir ve kerameti kurgular.

Kirklar Cemi

Ortodoks mirag tasarimi; Hz. Muhammet’in bedeniyle katildigi
bir Tanr1 yolculugu iizerine yapilandinlir. Kaynagim, akil alaninda
olanaksiz olan bir mucizeden alir. Batini tasarima gelince; ham ervah-
hktan kdmil insan durumuna gelmenin kaniti anlaminda bir goniil yol-
culu@u olarak algilanir. A¢ikgasi peygamberlikten miirsitlige doniisii-
miin ve Kirklar Cemine katilmay1 hak edisin acikli bir dykiisiidiir.8

Kirklar, Gayb erenleri ululuk/ermislik siralamasinda yer alan,
kim olduklan tam olarak bilinmeyen, ancak varliklarina ve kutsallik-
larina inanilan kirk kisilik evliya, ermis toplulugudur. Yol inancinda,
diger insanlardan farkli kimi Tann1 dostu erenlerin bulunduguna ina-
nihr: tannisal sirlan bildikleri igin kendilerine gayb erenleri denilen bu
kisiler, ululuk-ermislik derecelerine gore siralanirlar. En tist derecede
gavs ya da kutup yer alir; bunu iki imam, dort evtad ve kirklar izler.
Kirklar’la ilgili bilgiler daha ¢ok sdylencelere dayanir; sdylencelerde
mekén ve anlatim teknikleri farklilik géstermekle birlikte hemen he-
men tiimiinde 6z aymidir. Kirklar’in kimler oldugu konusunda da bir

7. Daha genis bilgi bkz.: Mélikoff Iréne; Kirklarin Cemi'nde; demos yaymlar; [kinci Baski;
istanbul- 2011; Korkmaz, Esat; Kirklar Cemi; Anahtar Kitaplar; ikinci Baski; Istanbul-2008.
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birlik yoktur; ¢iinkii bunlar séylence kimlikleridir; kimi mistik tasa-
nmlarda Kirklar’m isim listesi verilse de bu ancak verildigi donem
icin anlamlidir. Daha dogrusu, Kirklar’1 olugturan kimlikler, ilahi ideo-
lojiye/ilahi ideolojinin kimliklerine ya da bunu resmi ideoloji edinmis
smiflara, o sinifin/siniflarin ¢ikarlarim savunan devlete/devlet kurum-
larina kars! olanlarin, yani artt deger yaratanlarin, memnuniyetsizlerin
kendilerine sozcii olmak iizere yarattiklar, goniillerince giydirip ku-
satttklan batini kurtarict kimliklerdir. Bu kimlikler herhangi bir somut
kimlikten esin alsa da o kimligin nesnel/diistinsel sinirtarim agar; olum-
suzluklarindan arindiritmis soyut toplumsal kimligin evrenselligini ta-
sir. Bir tasarima gore Kirklar’in adlan sdyledir: 1- Haticet-iil Kiibra; 2-
Muhammet Mustafa; 3- Imam Ali; 4- Fatima-i Zehra; 5- Imam Hasan-1
Miisteba; 6- imam Hiiseyin Sehid-i Kerbela; 7- Selman-1 Farisi; 8- Vey-
sel Karani; 9- Huzeyfetiil Yamani; 10- Ebuzeri Gaffari; 11- Ammar
bin Yaser 12- Ummii seleme; 13- Ummii Hani; 14- Ummii Mektum;
15- Usame; 16- Salih; 17- Bilal Habesi; 18- Zeyd bin Haris; 19- Zey-
nep; 20- ibni Abbas; 21- Akil; 22- Caferi Tayyar; 23- Fazil bin Cebel
Kamber; 24- Kiimeyl bin Ziyad; 25- Malik bin Harisiil Ester; 26- Mey-
semi Temmar; 27- Residi Nacer; 28- Hacer bin Adiy; 29- Amr bin Hii-
meya; 30- Muhammet bin Ebubekir; 31- Sait bin Ciibeyr; 32- Cabir;
33- Suheybi Rumi; 34- Dihyetil Kelbi; 35- Ummii Eymen; 36- Ebu
Deccene ve Kirklar’a dahil edilen melekler.8

Kirklar cemi sdylencesi ana hatlariyla soyledir:

“Bir giin Cebrail, Hz. Muhammet’e Hakk’in davetini bildirir ve
O’na Mirag yolculugunda rehberlik eder. Sema’da, yolculuk si-
rasinda, 6nlerine bir arslan gikar ve kiikremeye baglar. Muham-
met, ne yapacagini sagirmis durumdadir. O anda bir ses;

“Ey Muhammet, yiiziigiinii arslanin agzina ver!’, der. Muham-

met, sdyleneni yapar; yliziigiinii, arslanin agzina verir. Arslan,

8. Korkmaz, Esat; Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yayinlari; Istanbul- 2010; s, 740-741
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yiiziigii alinca sakinlesir.

Muhammet, yoluna devam eder; gogiin, en yiiksek katina ula-
sir. Sonunda Hak tecelli eder ve Hakk’mn yiiziinii goriir; dost
dosta kavusur. Dost dostla sessiz ve sozsiiz olarak doksan bir sir
sOylesir. Bunlardan otuz bini seriat olur, insanlara iner; kalan
altrms bini ise Ali’de sir olur.

Cennet’te Muhammet’e bal, siit ve elmadan olusan bir yemek
gelir. Bunlar 6zellikle segilmis yiyeceklerdir. Insan icin siitiin
ve balin yiiz yarart vardir; buna elma da eklenince yarart bin bir
olur. Balin petegi insanin mayast; siitiin sagildigi meme insanin
ana rahmi; elmanin kabugu ise insanin derisi kabul edilir. Tann
siite sevgiyi, bala aski, elmaya ise dostlugu bagisladi: tligiinii de
Cennet iiriinii olarak insanlara yollad.

Muhammet, Mirag’tan dénerken kentte bir kubbe ilgisini ¢eker;
yiirilyiip kapisina varir; kapiy: galar. Igeriden bir ses;

“Kimsin, nigin geldin?’, diye sorar. Hz. Muhammet;

“Ben peygamberim. A¢in igeri gireyim. Erenlerin giizel yiiztinti
goreyim!’, karsiligim verir. Bu kez igeriden;

““Bizim aramiza peygamber sigmaz. Var peygamberligini
iimmetine yap’, yanit1 gelir. Bunun {izerine Muhammet, kap-
dan aynhr. Tam gidecegi sirada Tann dile gelir ve;

“Ey Muhammet, o kapiya var!’, buyurur. Muhammet, Tanr1’nin
buyrugu iizerine yeniden o kapiya varir; kapiyi galar. Igeriden;
‘-Kim 0?’, diye bir ses duyulur. Muhammet;

“Ben peygamberim. A¢in igeri gireyim. Miibarek yiizlerinizi
goreyim’, der. Bu kez igerideki ses;

“-Bizim aramiza peygamber sigmaz. Ayrica bizim peygambere
de gereksinimimiz yok’, karsih@ini verir. Tann elgisi umarsiz
geri doner; makamina varip sakinlesmeyi diler. Uzaklasirken
Tanrt yeniden dile gelir;

“Ey Muhammet geri don. Nereye gidiyorsun? Var o kapiyt ara-
la, 0 meclise dahil ol!’, buyurur. Muhammet, Tanr1’min buyru-
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guna uyar. Yine o kapiya varir; kapinin hatkasina el vurur. Ige-
riden;

“Kimsin?’, diye ses geldiginde;

“Yoktan var olmug bir yoksul ogluyum. Sizi gérmeye geldim.
Girmeme izin var mi?’, diye sorar. O an kap1 agilir;
“Merhaba! Hog geldin, kadem getirdin. Gelisin kutlu olsun, ey
kapilar agar!’, diyerek kendisini kargitarlar. Tanri’nin elgisi;
““Kutsal kapi, hayirlar kapisi agildi.Esirgeyen ve bagislayan
Tanri’'mn adwla’, deyip, Once sag ayagim basarak igert girer.
Iceride otuz dokuz can oturmaktadir; yirmi ikisi erkek, on yedi-
si kadindir. Muhammet’in igeri girdigini goriince hepsi kiyama
dururlar; O’na yer gosterirler. Muhammet, gegip Ali’nin yanina
oturur, ama O’nun Hz. Ali oldugunu anlayamaz.

Derken;

“Bunlar kimler? Biiyiikleri hangisi, kiiciikleri hangisi?’, diye
diisiinmeye baslar. Sonunda dayanamaz ve;

“-Sizler kimlersiniz? Size kim derler?’, diye bir soru yoneltir.
“Bizler Kirklar 1z’, karsihigim verirler. Muhammet;

“Peki sizin ulunuz kim, kii¢iigiiniiz kim? Ben anlayabilmis de-
gilim?’, deyince;

“Bizim ulumuz da uludur, kiigtigiimiiz de uludur Bizim krkimiz
bir, birimiz kirktir’, yamtim verirler. Muhammet’in;

‘-Ama biriniz eksik, o birinize ne oldu?’, sorusuna igeridekiler;
“O birimiz Selman dir, tagraya, parsaya ¢ikti. Hem nigin soru-
yorsun? Selman da buradadir O’nu aramizda say’, derler.

Hz. Muhammet, Kirklar’dan bunu kanitlamalarin ister. O an
Hz. Ali, miibarek kolunu uzatir. Kirklar’dan biri destur gekip
Hz. Ali’nin koluna bigakla bir kesik atar; kolu, kan revan i¢in-
de kalir. Bu sirada diger otuz dokuz canin kolundan kan akma-
ya baslar. Bir damla kan da pencereden gelip meydana dokiiliir;
bu kan tagrada, parsada bulunan Selman’in kolunun kanidir,
Sonra Kirklar’dan biri Hz. Ali’nin kolunu baglar; kam diner. O
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an tiim diger canlarin da kam durur. Bu sirada devsirmeden
dénen Selman, getirdigi bir iziim tanesini Hz. Muhammet’in
Oniine koyar ve;

‘“Ey yoksullar hizmetkdr:, bir hizmet et de bu iiziim tanesini
paylagnr!’, der. Muhammet kendi kendine;

‘-Bunlar kirk kisi, iiziim ise bir tane. Bu bir tane iiziimii kark ki-
siye nasu boliistiireyim?’, diyerek kararsizhiga diiger. Bunu gé-
ren Tann, Cebrail’e;

“Sevgili Muhammet zorda kaldi. Tez yetig, Cennetten bir nur
tabak al, ilet. O iiziim tanesini bu tabagn icinde ezip serbet et-
sin, Kirklar a paylagtinp igirsin’; buyurur. Cebrail, Cennet’ten
bir nur tabak alir; Tann el¢isinin huzuruna gelir; Tanr’min sela-
mim arzedip o tabagi Muhammet’in dniine koyar;

“Serbet eyle, ya Muhammet!’, der.

Kurklar, {iziim tanesini ne yapacak, nasil paylastiracak diye sey-
rederken birden Hz. Muhammet’in 6niinde, nurdan bir tabak
belirdigini goriirler. Tabak giines gibi balkir. Muhammet, taba-
gin igine bir damla su koyar; sonra miibarek parmagiyla o iiziim
tanesini ezip serbet eder; Kirklar’a sunar. Kirklar, serbetten iger;
tiimii mest olur. Ayaga kalkar, “Ya Allah” diyerek dest verirler.
Uryan biiryan semaha dururlar. Muhammet de bunlarla birlikte
semaha girer. Semah sirasinda Hz. Muhammet’in bagindan mii-
barek imamesi diiger. Kirklar, imameyi alip kirk parca ederler.
Herbir parcay1 birt alarak kirk parcayi kirk kisi, baglayip tennu-
re yaparlar.

Sohbet/semah sona erdikten sonra Muhammet bunlara pirlerini
ve rehberlerini sorar. Kirklar;

“Pirimiz Sah-1 Merdan Ali’dir ve rehberimiz Cebrail Aleyhis-
selam’dir’, derler.

Bu yanit {izerine Muhammet, Hz.Ali’nin Kirklar Meclisi’nde
oldugunu anlar. Ali, Muhammet’e dogru yiiriir; Ali’nin yaklag-

tigin géren Muhammet, tecella ve temenna ile O’na yer goste-
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rir. Kirklar da Hz. Muhammet’e katilir; saygiyla egilip O’na yol
acarlar. Bu sirada Hz. Muhammet Hz. Ali’nin parmaginda, Mi-

rac’a giderken arslanin agzma verdigi ytiziigi goriir.”d

Cemlerde semah hizmetini Onceleyen bolimde Kirklar Cem
sOylencesi siir dilivle anlatilarak, bu basat inang kaynag siirekli canl
tutulmaya caligilir.

Soylenceler akil-mantik alani disinda, sonradan kurgulanan tiriin-
ler olmalarina kargin yalan degillerdir. Kirklarin Cemi de bir sdylen-
cedir; demek ki o da yalan degildir. Ciinkii her sdylence, toplumda
yalanin kegfedilmedigi ¢aglar iizerine kurulur; toplumsal bir 6zlemin
disa vurumu olarak belirir. Bu baglamda sosyal ve tarihsel olaylarin,
Alevi-Bektasi kimliginin beyin ve ruh aynasinda bir yansimasidir.
Alevi-Bektasi kimligi Anadolu’da ve Anadolu’ya yakin cografyalar-
da siiregelen degisiklikleri, ortaya ¢ikan altiistliikleri, kendi evren go-
rigli ve kendi somut araglariyla anlamlandirmak istemistir. Alevi-
Bektasi kimligine bu istegi dayatan sosyal olaylar ve ortam gbzden
kagirlirsa Kirklar Cemi sdylencesi anlagilmaz bir yumaga doniisiir.

Bu nedenle bir sdylencenin nasil sdylendigine degil, ni¢in séy-
lendigine bakilir.

Biraz daha somut diisiinelim: Kirklar Cemi, Kiigiik Asya’da, Isa
seriatina tavirh yerli halkin, Muhammet seriatina tavirli Ali Yandag-
lart’nin ve Orta Asya’dan kopup gelen, ilkel komiinal degerlerle dona-
numli, medeniyetin sémiiriicii 6ziine tavirl yiginlarin diigiince besle-
mesiyle yaratilan ve ge¢mise tasinip inang alanina oturtulan bir séy-
lencedir. insanlik evriminin bir geregi olarak kabul ettikleri ya da ka-
bul etmek zorunda kaldiklar1 son tektanrici din Islamiyet iginde, kendi
kimliklerinin dayatmasi sonucu yasama gegirilen basat bir inang kay-
nagidir. Ibrahim-Isa-Muhammet seriatina kargi zeminde filizlenip boy
veren nesnel-toplumsal-diisiinsel ve inangsal yaratilar ortaminda bir

9. Korkmaz, Esat; Kirklar Cemi; Anahtar Kitaplar Yayinlart; Genisletilmis ikinci Baski; Istan-
bul- 2008; s, 46-53 arasi
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sentez olarak beliren Aleviligin, tepkisini destanlagtirmak isteginden
dogmustur. Inang boyutunda, Islamiyetin dogus kosullarma taginarak
yaratilan ve -Ben kimlik olarak o giinlerde yasasaydim boyle diistiniir-
diim, demek istenilen, olaganiistii kolektif bir kurgudur. Medeni insan
kafasimin uriinii olan geriat¢1 inanca, ayni medeni insanin kafa yorda-
mum kullanarak verdigi batini-heterodoksi nitelikte bir manifestodur.
Ortodoks inang goriintiisii ardinda seriat1 temsil eden Tanrt elgisinin;
batini-heterodoksi inang goriintiisii ardinda akli temsil eden Ali ve ar-
kadaglarim tammak durumunda kaldig1 bir organi, yani Kirklar Mec-
lisi’ni merkeze alarak bilince ¢ikarilan anti-seriatci tavrin evrenselles-
tirilmesidir.

Bize taginan Alevilik Anadolu dogumiu dedik ama kaynak kiil-
tiirleri ¢ok yaslidir: Neredeyse insanlik tarihi kadar eskidir diyebiliriz.
Geriye doniis tapimiyla sahiplenilen tarith, Hz. Muhammet’in 6liimiiy-
le baslar. Hz. Muhammet tograga verilmeden Hz. Ali disindakiler ik#i-
dari ele gecirmek kaygisina distiler; giderek dinsel-siyasal bir ayrilik
yasama tagindi. Ali Yandaglan bir tarafta karsi olanlar diger tarafta kii-
melendiler. Feodal bir nitelik kazanan ve kilica dayali bir yayilmanin
temel yontem olarak belirlendigi Ebubekir, Omer ve Osman done-
minde Ali, memnuniyetsiz halklarin kurtaricis: olarak bir bir ¢cekim
merkezi olugturdu. ilk ii¢ halifenin 6liimiinden sonra Ali halife segil-
di. Ali’nin iktidann déneminde, O’na kars1 cephede, Mekke’ nin Miis-
liimanlarca fethinden sonra dehgete kapilarak Miisliiman olmus Ebu
Siifyan’in oglu Muaviye vard. Iste Islam diinyasinda ilk biiyiik boliin-
me bodyle basladi: Resmi Isldm (Ortodoks Islam) bir tarafta, 4/i Yan-
daglar: (Heterodoks Islam) diger tarafta yapiland.

Sii-Siinni Catigsmasi

Sii-Siinni ¢atismas1 Emevi donemiyle birlikte yiikselise gegti.
Emevi-Hagimi kabile soy rekabeti zemininde; ekonomik agidan Me-
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dine-Sam, Kisisel agidan Ali-Muaviye anlasmazhg lizerine yapilandi.
Muhammet dénemi Islamlik iilkiisiiyle beslenen kabile soy agirhkh
Arabistan devlet anlayisiyla, Bizans-Sasani deneyimleriyle beslenen
kabileler iistii kabile soy agirlikh Suriye devlet anlayis: arasindakai si-
yasal miicadelenin tirmanmasiyla boyutland.

Tarihi iyi insanlarla kotii insanlar; sapmis olanlarla sapmamis
olanlar arasindaki kisisel miicadelelere indirgeyen aragtirmacilar ya-
nihyordu. Emevi ve Abbasi donemleri; Asr-1 Saadet’ten sapmanin, si-
vil topluma kars1 devletin olaganiistii bilyiimesinin bir yansimasi olan
resmi toplumun agir basmasinin degil, temeli dogrudan Muhammet
tarafindan atilan yayi/maciliga bagh Islam devletinin, zorunlu ve ge-
¢ici olarak olusturdugu Medine toplumunu asarak girdigi, dogal ge-
lismesinin bir tiriiniydii.

Ebu Sufyan oglu Muaviye Mekke’nin fethedildigi giin Miislii-
man olmustu; daha sonra Kuran katipligine getirildi. Muhammet do-
neminde kendini bir devlet adami olarak yetigdirdi. Emevi soyunu ik-
tidara tagidiginda; Islam’in ruhuna hig de aykin olmayan, hatta daha
once Omer zamaminda gergeklestirilen ve Osman’in halifeliginde si-
lik bigimde siirdiiriilen kimi diizenlemeler ve uygulamalarla, devlet
anlayisina yeni bir yorum getirdi. Islam devletinin yakin gelecegini
iyl okuyan Muaviye, dénemin ideolojik siyasal hesaplasmasimin bir
geregi olarak iki yol tuttu:

v bir yandan, kutsal olarak algilanan Muhammet’in sag telle-
rinden ve tirnaklarindan birkaginin, 6liimii sirasinda dudaklari-
na konulmasini vasiyet edip kendisini kutsadi;

V diger yandan; asil tehlike kaynag: olarak gordiigii Hz. Ali
ailesini siyasetten uzak tutmak igin onlara siirekli para yardimi

yapma egilimine girdi.

Bunlarla yetinmeyen Muaviye Bizanshlarla gegici bir igbirligine
gitti; duygusal anlatimla, Miisliimanin Miisliimani kesmesi igin kafir-
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le miittefik oldu. Artik, islam devletinin hilkkmettigi topraklarda azim-
sanmayacak bir Hiristiyan niifus vardi; onlarin géniilleri hos tutulma-
ya calisildi. Bu tavir, Islam’in engin hosgoriisiinden degil, her gegen
glin biraz daha tirmanan Sii-Siinni ¢atigmasinda onlan kiistlirmemek,
onlan kazanmak igindi.

Islamhk misyonerlikle degil, kiliglarin ucunda taginarak yayilds,
kilig ve merkezi giig her seydi; talan ve somiirgecilik asil amagt. Is-
lam adina isgalden iggale, talandan talana kosan Emevi egemenligi,
kendi sonunu kisaltacak bir siireci baglatt1.

Kilica dayali yayilma o denli hizli oldu ki bir siire sonra hiikme-
dilen iilkelerdeki kavimlerin niifusu Arab: gecti; diger yandan bu ya-
yilma, o denli biiyiik bir vahset ve soygun esliginde gergeklestirildi ki
Miislimanlik adma temiz ¢ok az sey kaldi; ¢ogu deger kirlendi. Bu
genis topraklar ve biiytik niifusu, Arap kokenli ve kabileler iistii kabi-
la soy karakterli bir din ile yonetmek hemen hemen olanaksizlagiyor-
du. Emevilerin kendini iiretebilme kosullarim ortadan kaldiriyordu.
Bu siirece kosut olarak Hz. Muhammet’in 6liimiiyle baslayan Arabin
kendi i¢indeki dinsel-siyasal ¢atismalar; Emevileri iktidarsizlagtiran
bir tehdit diizeyine sigramusti.

[slam, kabile érgiitlenmesinden devlet 6rgiitlenmesine gecerken
dogrudan ¢alismay1 ve dogrudan iiretimi kesfetmigti; ancak bunu ege-
men iliski durumuna yiikseltemedi; tiretimci ve demokratik olmaktan
¢ok talanci, yayilmaci ve tekgi oldu. Bu nedenle iktidan elinde tutan
kabile soyu ve ona bagli olan biirokrasi, ganimetten aslan payim ali-
yordu. Bu durum heniiz Islamlik éncesi kabile demokrasisinin alis-
kanliklarindan kendini siyiramayan diger Arap boy ileri gelenlerini
¢ok rahatsiz ediyordu. Ya bu baskiya boyun egecekler ya da savasa-
caklardi. Uygarlik 6ncesi kahramanlik ¢agimin ve Islamligin ilk kuru-
lus tilkiisiintin kosullanmalariyla bigimlenen o giiniin kiiltiir ortamin-
da savasmak en dogal, en erdemli tepkiydi; bu nedenle muhalefet
savagmak yolunu segti.

Catismanin boyutlanmasiyla Muaviye dnce, Hz. Ali’nin oglu
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Hasan’1 zehirletti. Kesin hesaplagmaya girilmesiyle camilerde Hz.
Osman’in ruhuna dua edilmeye, hemen ardindan da Hz. Ali’ye kiifre-
dilmeye baslandi. Bu durum Ali yandaglarinin ¢ogunlukta oldugu Irak’-
in kimi kentlerinde ayaklanmalara yol acti. Hz. Ali yandas olarak tin-
lenen Hiicr;

-Ali 'ye okunan kiifiir ve lanetin geri teperek yonetimi devirecegi-
ni, Ali 'ye kiifredenlerin lanetlenecegini haykirarak, halki isyana ¢agir-
di. Bu karmasa ortaminda, Kufe valisi olan Muaviye’nin iivey karde-
si Ziyat Ibni Ebihi, Kufe mescidinin minberine ¢ikarak konugmak is-
teyince, halk kendisini taga tuttu. Bunun iizerine Vali Ziyat, mescidin
kapisim asker giicliyle kontrol altina alip cemaati tek tek, kendisine
tag atmadigina yemin etmeye zorladi; yemin etmeyenlerin ellerini
kestirdi.

Geligmelerin tehlikeli bir agamaya sigramasiyla vali, olaylarin
yaraticist durumundaki Hiicr’ii, her yerde aratti. Bu arada dustince ve
davranislariyla Hz. Ali yandasi oldugunu agiktan agiga sergileyen 6n-
degelen bir siirii insan tutuklandi ve Hz. Ali’yi inkdr etmeye zorlands;
ama higbir tutuklu, cezadan kurtulmak i¢in Hz. Ali’yi yadsimaya yel-
tenmedi.

Cevresindeki baski ¢emberinin siirekli daralmasiyla bir karar
vermeye zorlanan Hiicr; yandaglannin silahli miicadele istemelerine
karsin, bityiik bir iyimserlikle, zincirlenerek Suriye’ye gotiiriilmeye
raz1 oldu. Muaviye’ye dostlukla el uzattrysa da O’nun;

-Kesin, kellesini! emriyle boynu vuruldu.

Biiyiik bir itibara sahip olan Hiicr’iin katledilmesi Islam diinya-
sinda tepkiyle karsilandi. Bu olay Hz. Hiiseyin’in dldiiriilmesinin bir
6n adim idi

Araplararas1 kavga, Arap olmayan Miisliimanlan yakindan ilgi-
lendiriyordu. Mevali, dindaslar arasinda esitligi éngéren Islam adina,
Arap tstiinliigiine kars1 ¢ikmaya bagladi. Siire¢ icinde Bedevi birey-
ciliginin yokedilmesiyle bigimlenen kavimler iistii Emevi Kavmi ege-
menligine dayal: devlete karg1 kabaran Arap 6fkesiyle, Mevali tepki
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ortiistii. Ortaya ¢ikan toplumsal hosnutsuzluk ideolojik ve siyasal dii-
zeyde, uygulanmakta olan kavimler iistii kavim soy egemenligine da-
yah Emevi devlet anlayisini, Islam’in esenligi adina yadstyan Ehli-
beyt ¢evresinde toplandi. Dinsel ve toplumsal kokusmusluk ortamin-
da; Biitiin bunlar iktidar mesru sahiplerinde olmadigi icindir, iktidar
megru sahiplerine, yani Ehlibeyt’e donerse, Tanri 'min yiicelttigi ve yo-
nettigi bu soy sayesinde giicliikler ve adaletsizlikler, ortadan kalka-
caktir yargisi belirleyici olmaya baslad.

Genelde Hagimi, 6zelde Hz. Ali soyunun 6nderliginde Emevile-
re karsi, bir iktidar savagi baglatildi.

Gergek Islam’a ve adalete doniis yaklagimi kanalinda, mazlum-
dan yana, kavim/soy egemenligine dayanmayan din yorumu; Arapla-
rin biiyiik bir kesimine ve Mevali’ye egemen oldu. Siirecin bu asama-
lara sigramasiyla, Emevilerin ayaklarinin altindaki toprak hizla kay-
maya baslad.

Arap ve Arap olmayan Miisliimanlarin, Emevi egemenligine yo-
nelik tepkisini giidiimiine alan Peygamber ailesi 6nderligindeki mu-
halefet hareketi; baglangicta tiim kotiiliiklerin ve olumsuzluklarin
kaynagini, Islam’dan sapilmis olmasina bagladi. Uzerinde yapilandi-
g1 toplumsal haklilig1, Islam’m kurulus iilkiisiine, Islamlik éncesi Be-
devi esitciligine, kahramanlik ¢ag1 degerlerine gondermeler yaparak
beslemeye calisti. Ancak bir devlet dini olarak dogan ve yayilmaya
dayanan Islam devletinin dogal gelismesinin bir iiriinii olan; tarihsel
acidan bakildiginda bir ilerlemeyi, bir gelismeyi simgeleyen Emevi
egemenligini, sapma lirlinii olarak gérmek bir yanilsamayd. Bu siya-
sal giice karsi, yapisal degisime ugrams, toplumun giindeminden ¢1-
kan kabile, kavim degerleriyle bir diinya goriisii olusturmak da ola-
naksizdi. Bu iki yonlii giigsiizlik, onceleri Hz. Ali Yandas: hareketi,
bir bocalama igine itti. Sonralari, Ortodoks Siinni bir imparatorluga
doniigecek olan Islamlig1 bir biitiin olarak aklama sonucunu doguran
bu yaklasim;
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v bir yandan Islam’in kaynaklarina sezgisel akil ve goniil bil-
gisi yoluyla farkh bir yaklagim getirerek; inanca inang kanalin-
dan muhalefet etmenin yollarmi, yontemlerini gelistirerek, Is-
lamhk degerlerini batini agidan sorgulayip inang diinyasinda
kendisine yeni bir diinya goriigii olustururken;

v diger yandan, Emevi egemenligine kars1 olusan Arap ve Arap
olmayan Miisliiman kokenli toplumsal tepkiyi, yaratilan diinya

gorisiliniin semsiyesi altinda toplamaya y6neldi.

I¢ine girilen bu siire¢ Ali yandag1 hareketi, her seyi sapma Girinii
gorme yanilsamasindan ve yalmzca gegmis degerlere dayanarak du-
stinsel yap1 olusturma giigsiizliigiinden kurtardi. Tarihin 7 bin yil 6n-
cesinden gelen;

Vv uygarhga adim atilir almaz igkenceyle yokedilmek istenen,
v insanlik dilkiisiinde hep altin ¢ag olarak yasayan ve
v her toplumsal ¢ikmazda kurtulug bayrag: olarak dalgalandi-

nilan paylagsmacy/dayanigsmac: degerler 6ne alindi.

One alinan bu degerler, VII. yy’m ortalarinda Islam topraginda
kabaran, yakin gelecekte Arabistan Yarimadasi’'ndan Asya iglerine,
oradan Balkanlara kadar uzanan genis cografya lizerinde insanlik 6z-
lemlerini kucaklayacak olan toplumsal muhalefet arasinda bir koprii
olusturdu. Orta Asya’dan kopup gelen gégebe-esitlikci insan kiimele-
rinin ve Anadolu yerli halkinin bulusup kaynasacagi Sii hareketinin
temelleri, daha o zaman atilmisti.

Bizans ve Sasani devlet deneyimi birikimlerinden dersler ¢ika-
ran Muaviye, kavimler iistii soy egemenligine dayali merkezi bir giig
olusturmak i¢in Yezit’i, kendisine veliaht olarak atadi. Halki da oglu-
na biat etmeye zorladi.
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Kerbelid Kiyim

Yezit’in veliaht atanmasi, Islam devletinde yeni bir sigramayi
gosterir. Artik genisleyip biiyiiyen Islam Imparatorlugunu ve bu impa-
ratorlugu ¢ekip geviren hantal biirokrasiyi; Danisma Kurulu gibi kabi-
le yontemi {iriinii, Bedevi geleneginin siirdiiriilmesine yardimci olan,
buna karsin devletin gelisimini kostekleyen orgiitlerin yerine, dogru-
dan soy egemenligine dayanan ve atamalarla kesintisizligi saglanan
merkezi orgiitler gececekti artik. Bu gelisme,

v kabile kokeninden kopusu;

v devletin belli bir egemen ziimrenin/tabakanmn/sinifin ege-
menligine girdigini;

v devletlesme siirecinde bir iist asamaya ulasildigini da simge-

liyordu.

Yezit, babasinin yonlendirmesiyle dncelikle kendisine rakip odak-
larin iizerine yiiriidi. Basta Hz. Al ailesi olmak {izere Medine’de bu-
lunan muhaliflerini kendisine biata zorladi. Biat etmeyi reddeden kim
olursa, hicbir mazeret dinlemeden éldiiriilmeli, emrini verdi.

Biata zorlananlardan Hz. Hiiseyin ile Abdullah bin Ziibeyr, aile-
leri ile birlikte Mekke’ye kagti. Yezit, Amr bin Ziibeyr komutasinda
2000 kigilik bir kuvvet gondererek Hz. Hiiseyin’le birlikte Mekke’ye
kagan kardesi Abdullah bin Ziibeyr’i tutuklatti.

O giinlerde Hz. Hiiseyin, Kufeliler tarafindan halife segilmek ve
kendisine biat edilmek i¢in ¢agriliyordu. Hz. Hiiseyin amcazadesi
Miislim bin Akil’i, Kufe’ye gonderdi. Gelismeler iizerine Kufe Valisi
Ubeydullah bin Ziyat kent halkini, evlerinde bulunan yabancilara ilis-
kin bildirimde bulunmaya zorladi; evinde yabanci olup da bildirme-
yen, konutunun 6niinde ¢armiha gerilecekti.

Kufe’de didik didik aranan Miislim, bir ihbar sonucu saklandigi
yerde kusatilip yakalandi. Kilic1 elinden alindiktan sonra katir sirtin-
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da Valilik Konagi’na gétiirtildii. Cok susamus olmasina karsin kimse
kendisine su vermedi. Vali Konagi’nin kulesine ¢ikarildi. Catisma s1-
rasinda yaralamis oldugu bir Iranli muhafizin kilictyla boynu vurula-
rak idam edildi. Cesedi Kasap Pazar denilen yere atildi. Yine Hz. Hii-
seyin’in Kufe’ye gelmekte oldugunu haber vermek icin gizlice kente
sizan bir ulak yakalandi. Hiiseyin’e kiifretmeyi reddetmesi lizerine
valinin emriyle kuleden atilarak oldiiriildii.

Hz. Hiiseyin’in Kufe’ye gelmekte oldugunu 6grenen Vali Ziyat,
en deneyimli komutanlarindan Hur bin Riyah’1 énleyici ¢ikardi. Hur,
ti¢ giinliik bir yolculuktan sonra Hiiseyin ve taraftarlarini karsiladi. Hz.
Hiiseyin Hur ile konustu ve O’nu hakliligina inandirdi. Ancak Hur’u
sorumluluktan kurtarmak i¢in Kufe’ye gitmekten vazgegip Kerbeld’-
ya yoneldi.

Yezit adina davranan Vali Ziyat, Hz. Hiiseyin’i tutuklamak, Ye-
zit’e biat ettirmek ya da 6ldiirmek igin Saad bin Vakkas oglu Omer’i
komutan atamustt; 4000 askerle Hz. Hiiseyin’i karsiladi. Hz. Hiiseyin
Emevi topragindan ¢ikip gidecegini sdyledi. Bu 6neri Omer tarafin-
dan Vali Ziyat’a ulastinldi. iran ya da Tiirkistan topragina gegerek
giiclii bir ordu kurup geriye donmesi olasiligindan korkuldugu igin
Onerni, reddedildi.

Hicret’in 61. yilinda (m. 680) Muharrem aymnin 7. giinli 6gleye
dogru, Hz. Hiiseyin ve yandaslarinn sular bitmisti; su almak i¢in F1-
rat’a gidenler karsi taraf¢a oklarla vuruluyordu; alinabilecek bir 6n-
lem de yoktu. Hz. Hiiseyin’in biitiin umudu, Omer’in ordusundan ken-
disini sevenlerin ¢ikmasi idi, ama bu gergeklesmedi. Sahabeden Ha-
bip bin Mezahir’in gidip Beni Esed kabilesinden alip getirdigi 90 kisi-
lik kuvvet de kusatmay: yarip Hz. Hiiseyin’e ulasamadi. Boylece 8
Mubharrem de gegti. Ertesi giin Hz. Hiiseyin, kardesi Abbas’1 Firat’tan
su almak i¢in gérevlendirdi; Abbas tiim engelleri agmasina karsin, an-
cak 20 kirba su getirebildi. Hiiseyin bu kez oglu Ekber’i gérevlendir-
di; o ise sadece bir kirba su getirebildi. Omer’le konusmasina karsin
onu ikna edemedi. Kusatma iyice daraltilmusti.
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Sonunda Ehlibeyt ve 72 yandasi i¢in kiyim demek olan, sonucu
belli savas bagladi. Kiigiik ¢ocuklar, bebeler ve yasllar, uzaktan atilan
oklarla oldiiriildii. Hz. Hiiseyin’in kardesleri, yegenleri teker teker
Kerbela topragina diistii. Yetmis iki savas¢i, yetmis iki dag gibi Yezit
askerine kars1 durdu; ama kaderi degistirme olanag1 yoktu.

Muharrem aymin 10.giinii 6nce 18 yasindaki oglu Ali Ekber, ar-
dindan meme ¢ocugu Ali Asgar babasimnin kucaginda oklanarak vuruldu.

Olanlan goren Hz. Hiiseyin, dedesinden ve babasindan kalan
emanetleri oglu Zeynelabidin’e teslim etti; dlmeye hazirlands; siislen-
di. Basindaki peygamber sarigimi yeniden bagladi; babasmnin kilict
Ziilfikar’1 boynuna asti ve Hz. Hamza’nm kalkanini omuzuna alip
Kerbeld meydanma ¢ikti. Soylentiye gore Yezit’in 40 askerini 6ldiir-
dii; sonra doniip sag kalanlan 6ptii ve onlara Sam’a dogru gitmeleri-
ni &giitledi. Vurugmak i¢in savag alanina déndiigiinde, diisman tara-
findan ok yagmuruna tutuldu; kanlar i¢inde Muharrem ayimn 10. gii-
ni ikindi tizeri topraga diistii.

Govdesi Kerbela’da kaldi; kesik basi Kufe’ye oradan da Sam’a
gotiiriildii; Yezit bir degnek ile Hz. Hiiseyin’in kesik basini ve agzinin
icini karigtirirken, en bilyiik siyasal rakibinin soyunu kurutmanin hu-
zuru i¢indeydi. Bir mizraga gegirilip Ceyrun tepesine dikildiginde;

-Peygamber 'den borg¢lari aldim, diyordu.

Kerbela olay: $ii, Siinni tiim Miisliiman diinyasinin en ac1 olayi-
dir. Islam’in Siinni yorumuyla uyusamayan Orta Asya’dan gelen go-
¢ebe Oguzlarla Anadolu’nun yerli halki, Ehlibeyt soyuna yonelik bu
kiyimm lanetledi. Hz. Hiiseyin’e sahip ¢ikti. Temsil ettigi diigiinceyle
kaynast1. Anadolu topraginda Alevilik-Bektasilik bi¢ciminde boy vere-
rek, bu diisiinceyi, hosgorii temeli fizerinde yeniden yorumladi. Ona
yeni bir ruh verdi. islamlik éncesi Tiirk kiiltiiriiyle yogurdu. Yasanilan
yerden kovulan inanci yeniden yeryiiziine indirdi.

Diinyalasan bu inanc1 yasama yordamlarina, kavgalarina, giil-
melerine, oynamalarina onay veren, onlari onurlandiran bir toplum-
salhiga doniistiirdii.
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Nefeslere, dualara, kosuklara girdi. Zaman zaman goniillerden
usulcacik siyrildi topraga yiiz siirdii, sulara daldi. Ates oldu alev alev
gokyliziine yiikseldi. Kug oldu ugtu; Hz. Ali’yi simgeleyen turnalar,
Hiiseyin’e yas tutup semah dondii.

Bu tarihten sonra Islam cografyasinda yagama taginan tiim oz-
giirlitk¢ii hareket ve diigiinceler, imam Hiiseyin’i kendilerine sembol
yaptilar. Ali Yandaslari, Ebu Miislim Horasani’nin!0 6nderliginde ayak-
lanarak Emevi saltanatim devirmeyi bagardilar. Ne var ki iktidan ele
geciren Abbasiler de Ali Yandaglarina zulmetti. Ebu Miislim’i Bag-
dat’ta idam ettiler.!1

Aleviler, teberra ve tevella ilkeleriyle Kerbela kiyimim giincel-
lerler; dostlarina-diismanlarina tan: koyarlar. 10 Muharrem giinti saat
dort sulaninda, Hz. Hiiseyin'in kavgasinm siirdiirmeye yemin ederler.
Bu erkan, ne yazik ki hafizalardan silinmig, uygulamadan kalkmis du-
rumdadir. Yine de yabancilasmis bigimde de olsa Malatya/ Hekimhan’-
mn kimi koylerinde Sancak Cekme Erkami adi altinda uygulanmakta-
dir. Erkéni, yabanc1lasmédan anndirp Yemin Erkdnmi adiyla vermeye
calistik. Erkéna, Hatayi’nin bir nefesiyle girig yapiyoruz:

Yemin Erkin

Cok cevir eyleme aziz sultanim,
Bugiin ben mihmanim canlar iginde.
Sakin incitmeyesin cananim,

Bugiin ben mihmanim canlar i¢inde.

Evliyalar katarina dizildim,

Kurklar ile bile oldum ezildim,
Oniki. imam defterine yazildim,
Bugiin ben mihmanim canlar iginde.

10. papa genis bilgi i¢in bkz.: Bulut, Faik; Ebu Miislim Horasani; Su Yaymlarr, Istanbul- 1999

1. Aleviligin Tarihi/ Yiiz Soruda Alevilik/Aleviligin Temelleri; HAAK-BIR (Hamburg Anadolu
Alevileri Kiiltiir Birligi; Anadolu Matbaas; Istanbul; s, 48-78 arasi.
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Imam Hasan’dan gordiim ben bir nigan,
Sah Hiiseyin oldu gdziime giilsan,
Zeynelabidin’den akhm perigan,

Bugiin ben mihmanim canlar i¢inde.

Imam Bakir’dan da bir nisan gérdiim,
Hazreti Cafer Sadik idi virdim,
Mubhabbete beli, meydana girdim,

Bugiin ben mihmanim canlar iginde.

Musa Kazim’dir dilimde kelam,
Sah imam Riza’ya verdim selam,
Taki’ye, Naki’ye eyledim divan,
Bugiin ben mihmanim canlar iginde.

Askeri, Mehdi alemin serveri,
Giil gibi kokar Muhammedin teri,
Erenler vermezler gizlidir sirr,

Buglin ben mihmanim canlar iginde.

Sah Hatayi'm taniyalim biz de,
Gamber Ali’den getirirdi meze,
Can bir emanettir, kulagim seste,

Bugiin eben mihamanim canlar iginde.

Hz. Hiiseyin’e Seslenis

-Bismigah! Allah Allah!...

Yedigimiz bu asure, Kerbeld sehidi Hz. Hiiseyinimizin lokmasi
olsun; O’nun direnisini beslesin-biiyiitsiin; O’nu aramuza tasisin;
O’nun kavgasina gotiiren birlik lokmasi olsun.
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Kerbela sehitlerinin artan yiyeceklerinden hazirlanan yas lokma-
sin1 canlandirmak igin yapip yedigimiz bu asure, bir isyan olarak sev-
digimiz, bir kiyim olarak yandigimiz Kerbela anisini yasatsin; cogalt-
sin ve goniillerimize tagisin.

Cocuk yasta Kerbela kiyimindan sag kurtulan Zeynelabidin am-
sina hazirlanan kurtulmahk lokmasim canlandirmak igin yapip yedi-
gimiz bu agure, emperyalist politikalar ugruna 6ldiiriilen masum ¢ocuk-
lara yagama sevinci olsun; acilarinin, insanhigin acis1 durumuna gel-
mesini sagalasin; yaral bilincimizden artik kan damlamasin.

Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi giin gelecegine inandigimiz Meh-
di’nin anisina hazirlanan sélen lokmasini canlandirmak igin yapip ye-
digimiz bu asure, ezilenleri-somiiriilenleri bir giin esenlige ¢ikaracak
olan umudumuza lokma olsun; artsin eksilmesin.

Oyleyse lokma askina soruyorum sizlere;

-Hz. Hiiseyin’in kavgasim siirdiirmeye yemin ediyorum, diyor
musunuz?

-Allah eyvallah!

-Yemin ediyorum, diyor musunuz?

-Allah eyvallah!

-Yemin ediyorum, diyor musunuz?

-Allah eyvallah!

Allah eyvallah s6zlerinizi delil kabul ediyorum. Dilerim sozleri-
niz Bozatli Hizir tanikhginda ve pirimiz Hace Bektas Veli’nin huzu-
runda Hak Defteri’ne kayit edilir, hep hatirlanir, hi¢ unutulmaz.

Gergege HO! Eyvallah!

Hz. Hiiseyin’in Seslenisi

-Bismigsah! Allah Allah!...
Benim ve yandaslarimin Kerbela’da sehit edilmesi, sizler i¢in
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hem bir keder hem de beladir; bu anlamda yaradir: Isyan olarak sevin,
kiyim olarak yanin Kerbeld’ya. Animiz1 ¢ogaltmak icin yiikiimliilik
alin; anurumuz ve serefimiz i¢in, benimle ve yandaslarimla saf tutun.

Sehit edilisimizi, aglama duvan olarak 6ne ¢ikarmayin: Gelece-
ge 151k olacak bigimde rehber yapin onu; insanhigin acis1 durumuna
getirmenin ortak anist olsun; 6ykiimiiz, bizler gibi katledilenlerin 6y-
kiisti olsun.

Mersiyelerle anin dykiimiizii; insan sevgisine doniistiiriin acimi-
z1. Unutmayin Kerbel4 kiyimy, sizlerin almyazisidir; alinyaziniza bas-
kaldirmak igin onu kavgamizin tam Oniine yerlestirin. Yerlestirin ki
dostunuza-diismaniniza tam koyabilesiniz.

Oyleyse soruyorum sizlere;

-Tevella ilkemizi, zalimlere kars1 miicadele edenleri sevme, bu
miicadeleye katilanlan sevenleri de sevme bigiminde giincelleyerek
dostlarimiza tan1 koyacak ve onlar tarihin derinliklerinden yasadig-
miz yere tastyacak misinz?

-Allah Eeyvalah!..

-Tastyacak misiniz?

-Allah eyvallah!

-Tagtyacak misimz?

-Allah eyvallah!

-Teberra ilkemizi, zalimlerin zalimliklerini sevenleri sevmeme,
bunlan sevenleri de sevmeme bigiminde giincelleyerek diismanlari-
miza tan1 koyup onlar tarihin derinliklerinden yasadigimiz yere tagi-
y1p onlarla Bu-Diinya’da hesaplasacak misimz?

-Allah eyvallah!

-Hesaplasacak misiniz?

-Allah eyvallah!

-Hesaplasacak misimz?

-Allah eyvallah!
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Allah eyvallah sézlerinizi delilm kabul ediyorum: Ayaklarimin
miihriinii ¢6ziiyorum ve Kerbela nin kavgasim siirdiirmeyi sizlere bi-
rakiyorum. Alnimin miihriinii ¢6ziiyorum ve sirtindan bigaklanarak
oldiirtilen Fazlullah’in kavgasim siirdiirmeyi sizlere birakiyorum. Diz-
lerimin miihriinii ¢éziiyorum ve derisi yliziilerek o6ldiirilen Seyyid
Nesimi’nin kavgasin siirdiirmeyi sizlere birakiyorum. Bir biitiin ola-
rak dar durusumun miihriinii ¢dziiyorum ve Enel Hak dedigi i¢in bi-
rinci giin carmiha gerilen, ikinci giin bedeni pargalara aynlan, figlincii
giin ise yakilip kiilleri Dicle’ye savrulan Hallac-1 Mansur’un kavgasi-
n1 slirdlirmeyi sizlere birakiyorum.

Bozathh Hizir taniklifinda, pirimiz Hace Bektas Veli’nin hizu-
runda Hak Defteri’ne kaydedilmesi dilegiyle kavganiz kutlu olsun, di-
yorum. Gergege Hi! Eyvallah!.

YASANILAN TARIH

Anadolu Aleviliginin biiyiik bir toplumsal giicii oldugunu bize
kanitlayan ilk olay, Anadolu Selguklu Devleti’ne kars1 1240 yilinda
patlak veren Babailer Isyanidir. Baba Ilyas Horasani’nin tutuklanma-
st lizerine Baba Ishak tarafindan baglatilan isyan, Selguklu ordularin
arka arkaya yenilgiye ugratmigtir. Sonunda Frank askerlerinden de
yararlanilarak Kirsehir yakinindaki Malya Ovasi’nda yenilgiye ugra-
tilmislar; hemen hemen tamami kiligtan gegirilmigtir. Hace Bektas
Veli’nin kardesi Mentes de dldiiriilenler arasindadir.12

Malya kinmindan sonra Hace Bektas Veli, Sulucakarahoyiik’e
gelip yerlesmistir. Kisa zamanda biiyiik bir sayginlik ve etkinlik kazan-
mg; yetistirdidi dervisleri, Anadolu’nun ¢esitli bolgelerine dergdhla-
rim kurmalari i¢in gérevlendirmistir,

12. Daha genis bi]gi igin bkz.: Ocak, Ahmet Yasar; Babailer Isyanv/Aleviligin Tarihsel Altyapist
Yahut Anadolu 'da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii; Dergah Yayinlari; Genigletilmis fkin-
ci Basim; Ankara- 1996,
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Hace Bektas Veli’nin Anadolu’da etkinlik kurdugu dénem, Anado-
lu Selguklu Devleti’nin son yillartydi. Baslangigtaki denge siyasetini terk
ederek Alevilere saldirmaya bagladi. Cok gegmedi Selguklu sinirlari-
na dayanan Mogollar, bu devleti kendisine bagladi. Mogol istilasina
kars1 kirda Aleviler, kentte Ahiler yazgi ortakligi yaparak direndiler.

Hace Bektas Veli’nin Hakk’a yiiriimesinden sonra kurulan Os-
manh Beyligi, Anadolu Selguklu Devleti’nin hatalarim tekrarlamadi;
Anadolu’daki giigler dengesini gozetti. Bu dengeli iliskiler Alevilere
yararlar sagladi. Osmanh yayilmasi sirasinda agilan topraklara yer-
lesen dervig ve babalar, Avrupa topraklarinda da koklesmeye baglad.
Zaman zaman gegici gerginlikler yasansa da bu dengeli ortam Fetret
Devri’ne kadar devam etti. Osmanl giigleri, Ankara Savagi’nda (1402),
Timur’a yenilince, Yildirim Bayezid’in ogullan arasinda taht kavgas:
bagladi. Ozellikle I. Mehmet (Celebi Mehmet), Siinniligi devletin
ideolojisi yaparak hem kardeslerine hem de Alevilere karst acimasiz
davranmaya basladi. Bu siyaset degisikligine karsi en sert tepki, Seyh
Bedreddin Isyam oldu. Halifeleri Borkliice Mustafa {zmir Karabu-
run’da, Torlak Kemal Manisa Saruhan’da isyan: baslatt1. Ustiin Os-
manli gliglerine daha fazla dayanamadilar ve yenilerek idam edildiler.
Ardindan Deliormanlar’da isyam baslatan Seyh Bedreddin de yenildi
ve tartigmah olmakla birlikte 1418’de Serez’de asildi.

Bu tarihten sonra Alevi-Osmanl iliskileri, siirekli bir bozulma
siirecine girdi. 1501 yilinda Iran’da Sah Ismail’in Safavi Devleti’ni
kurmasiyla birlikte ¢ok daha ciddi boyutlara tirmandi. Osmanli Dev-
leti, hemen yami basinda bir Alevi Tiirk Devleti kurulmasi karsisinda
kendini tehdit altinda hissetti. Alevilerin bu devleti destekleyecekleri-
ni diiglinerek siddetli bakilara bagvurmaya bagladi. Osmanh Seyhiilis-
lam1 Ebusuud Efendi’nin Aleviler igin, katli vacip, mallarimin yagma-
lanmas1 helaldir fetvalan yayimlani. Bu donemde onbinlerce
Anadolu Alevisi, Yavuz Sultan Selim tarafindan katlettirilir Osmanh
devleti artik, kesin olarak Siinni bir ¢izgiye oturmus durumdadir.

Devlet Stunnilige yatirim yaptig1 i¢in XVI. ve XVII. yiizyillar sa-
yis1z Alevi ayaklanmasi ve Osmanli katliami ile doludur. One ¢ikan
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ayaklanmalan soyle siralayabiliriz: Sahkulu Ayaklanmasi (1510-1511),
Nur Halife Ayaklanmasi (1512), Bozoklu Celal Ayaklanmasi (1518),
Baba Ziinnun Ayaklanmasi (1525-1527), Kalender Celebi Ayaklan-
masi (1526-1528).

izleyen donemde Safavi Devleti yikilmig, en azindan Osmanli
agisindan dis tehdit ortadan kalkmgti. Diger taraftan kentlerde Bek-
tasiler, Yeniceri Ocaklarinda biiyiik giic kazanmisti. Bu etkenler bir
araya gelince kiigiik yerel olaylar diginda yaklasik 150 yillik bir rahat-
lama dénemi olmustur.

Osmanl Devleti Bati karsisinda hizla gerilemeye bagsladi: Arka
arkaya askeri yenilgiler geliyordu. Devlet yeni ordular kurmak, mo-
dernlesmeyi devletin siki denetimiyle gergeklestirmek istiyordu.
Halk, i¢ pazari Bat1 kapitalizmine feslim etmek niyetinde degildi. Sivil
halkin en etkili giicli Bektasi tarikati, bazi loncalar ve Yenigeri Ocag
idi. Yaklagik 30 yil siiren bu galkantili donem, 1826 yilinda, Yenigeri
Ocagi’nin kapatilmasi, binlerce Yenigeri ve Bektasi’nin oldiiriilmesi,
tekke ve dergdhlann yiktiriimasiyla son buldu. Bektasi dergahlarindan
yikilmayanlar, Naksibendilere tes/im edildi; pir postuna bir Naksiben-
di seyhi atandh.

Osmanl yonetimi altinda ¢ok zor kosullar altinda yagsamak zo-
runda kalan Aleviler, Cumhuriyeti biiyiik bir sevingle karsiladi. Sey-
hiilislamligin kaldinilmasi, kadin-erkek esitliginin getirilmesi vb Ale-
vilerce coskuyla karsilandi. Bu destege karsin Cumhuriyet Alevilere
hi¢ de iyilikte bulunmadi: 1925 yilinda ¢ikanlan Tekke ve Zaviler Ka-
nunu nca dergdh ve zaviler kapatildi. Okulsuz kalan Aleviler, jandar-
ma ve polis baskisina karsi evlerde, koy odalarinda ve ahirlarda inang-
larinin gereklerini yerine getirmeye calistilar: Her biri aym1 zamanda
birer egitim kurumu olan bu dergahlarin yoklugu kisa zamanda ken-
disini hissettirdi. Cumhuriyetin egitim alaninda Alevilere bir darbe-
siydi bu. Ikinci darbe, soykirim diizeyinde bir cankirim oldu: 1938°de
Dersim’de, onbinlerce Dersimli caniyane bigimde katledildi.13

13. Daha genis bilgi i¢in bkz.: Belge ve Taniklariyla Dersim Direnigleri; Nijen Yayinlan; fstan-
bul- 1995.
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(Yakici Sorun)
ORGUTLENME OLARAK
ALEVILIK

Adem’i balgiktan yogurdun yaptin,
Yapip da neylersin bundan sana ne.
Yarattin insam saldin cihana,

Salip da neylersin bundan sana ne.
Kaygusuz Abdal

Alevilik, ge¢misin iginden siiziilip gelen bir bilincin/inancin;
buna gore tasanimlanmig bir toplumsal projenin, bu projeyi kutsayan
toplumsal 6zlemin Hace Bektag Veli, Seyh Bedrettin vb. kimliklere
baglanarak disa vuran, yasama gecen bir dogu toplumculugudur.

Gegmisten bize ulagan Alevilik, zulme, baskiya ve haksizliga
kars1 isyan gelenegini, uygarhik-Oncesi smifsiz toplumun egitlik deger-
leriyle besleyerek bugiinlere tagimis, halk muhalefetini tarikle, kiiltiir-
le beslemis ve onu siirekli canli tutmustur.

ORGUTSEL YENIDEN YAPILANMA

Aleviler-Bektasiler olarak nasil bir donemi yasiyoruz?, sorusu-
nu yamtlarken gegmigimizi 6l¢li almak durumundayiz: Kokiimiize bak-
masimi bilmezsek, simdimizi ve gelecegimizi konusamayiz.

Pek i¢ agic1 olmasa da siralamaya ¢aligalim. Aleviler-Bektagiler
olarak:
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Vv Ortodoks Siinni kusatilmishga boyun egme ile belirgin Tiirk-
Islam sentezi zemininde boy veren diisiiniis bicimlerinin tanim-
ladig1 kimliksizligin kinlamadigy;

Vv genelde politika alaninin disina itildigi;

vV kimi gruplarin ya da érgiitlerin kendilerini batini-heterodok-
si agidan anlamlandirabilmek i¢in bu inancin-felsefenin ge-
leneksel tabanindan ve giiniimiizdeki siniflar konumlanmasin-
daki anlamli yerinden habersiz bir kor déviisime girdigi;

v batmni toplum felsefesi ve toplumsal tasarim agisindan anlam-
11 olan demokratik ve siyasal miicadelenin bir tiirlii amaglanan

politik dze kavusamadigi bir dénemi yasiyoruz.
Yasanan bu siirecin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikan;

V diisiinsel bulaniklig: gidermek;

v bu kapsamda devreye sokulacak etkinlik, eylem ve yazin
iiriinleriyle Alevilik-Bektasilik temelinde diisiinsel birligin sag-
lanmasina, davrams diizeyinde dagmnikligin giderilmesine kat-
kida bulunmak;

Vv 6ne ¢ikan teorik-pratik sorunlar tartigmak;

Vv kolektif bir siriin yaratmak tizere diisiinsel olguniuk, beceri
ve yetkinlikleri amaca yonelik seferber etmek;

V felsefemizin-inancimizin yasamasim olanakli kilacak, ona
hak ettigi saygmlig1 yeniden kazandiracak araglar: bigimlen-
dirmek-orgiitlemek ve

v sosyal pratigi bir ucundan yakalayarak kimlikli bir miicade-
leyi yagama gecirmek, ivedi gorevler olarak 6niimiizde dur-
maktadir.

Cabalarimiza kosut olarak yaratilacak uygun araglar ¢evresinde
kadrolarin bir araya toplanmasini saglayarak onlari, nesnel diizeyde
demokrasi-laiklik miicadelesinin dznesi durumuna getirmek her Ki-
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zilbas in yagamsal gdrevidir.

Boylesi bir ortamda; 6rgiit birimleri ya da gruplar, kisiler arasin-
da yasanmasi zorunlu iletisim ve diyalog; giiven duyulacak kadro,
program ve orgiitlenme sorunlari, olmasi gereken mekdnlarda, bagvu-
rulmasi gereken ilke ve yontemlerle yapilamamaktadir.

Bu olumsuzlugu asmak, hemen her kafada bi¢cimlenmis ortak so-
rulara ortak yanitlar bulmak, bulunan ortak yanitlar iizerine uygula-
nabilir bir ¢alisma-miicadele programini devreye sokarak, bilingler-
deki ortakligi yakalayacak ve Aleviligin diisiinsel ve pratik sorunlari-
n1 gozecek bir siireci baglatmak temel amag olmahdir.

Alevilikte orgiitlenme dendiginde Yol orgiitlenmesi, demokratik
kitle Grgiitlenmesi, siyasal orgiitlenme ve aydin orgiitlenmesi akla gel-
melidir.

Yol Orgiitlenmesi

Yol orgiitlenmesi baglaminda, gercek yasamin gereksinimlerini
karsilamaya yo6nelik olan ve yiiz-yiize iligkilere, dogrudan demokrasi-
ye dayanan fopluluk drgiitlenmeleri, yani gelenek Orgiitlenmeleri ya
kan-soy, ya yer ya da inang bag topluluklari olarak yapilanir. Ancak
cagdas toplum, ¢iplak ideolojilerin yonlendirdigi simf ¢ikarlarina da-
yali bir toplumsal sistemi yerlestirince; fopluluk orgiitlenmelerinin
varlik nedeni olan yiiz-yiize iliskiler, kan-soy baglar: ve inang daya-
nigsmast onemli olciide ¢oziildii ya da drselendi.

Aleviler, uzak gegmislerinden yakin gegmislerine, Anadolu’nun
kirinda ve Siinni kugsatma altinda; inan¢-kiiltiir kangimu bir yasama bi-
¢imi sergilediler. Bu yasama bigimi ice kapanik, kendine yeten, kendi
koydugu kurallarla kendini yoneten bagdasik yapili kdy birimleri bi-
¢imindeydi. Stinni gogunlugun baskisi nedeniyle inang-kiiltiir ortakhi-
gina karsin bu kdy birimleri, genelde, Siinni diinya diginda birbirleri-
ne kars1 da yalilmis durumdaydi. Bu yapi iginde Aleviler ya yere
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bagli ya da Ocaklilarda oldugu gibi soya-yere bagh topluluk orgiitlen-
meleri yarattilar. Sonralan Siinni kusatmanin zay1f halkalarim par¢a-
layarak, topluluk kapsaminda genel bir orgiitlenmeye gittiler. Halkin
sinifsal gikarlarini korumak igin batin kanalda, bir isyan ideolojisi
olugturdular. Bu ideoloji, egemen Siinni ideolojiye karst olugturulmus
bir tiir karst Islamlikt1. Daha agik bir anlatimla, yaradilis temelli meta-
fizik idealist Stinnilige kars1 yasama gegen, dogaya benzeme egilimli,
varolus tasarimt belirleyici, askin 6znelerin ve askin kimliklerin diin-
yalastig1 diisiinceci idealist-maddeci diigtinceci bir felsefe/inangt.
Yere bagh orgiitlenme, Bektasiligin Babagan Kolunu kucaklar.
Bektasilik dendiginde, Hace Bektas Veli (1209-1271) adina kurulan,
Hz. Ali ve On iki imam sevgisine dayanan, olgunluk, esitlik, 6zgiir-
liik vb. ilkelerce belirgin Yo/ orgiitii, bu orgiitiin felsefesi, Ogretisi ve
inanci anlagihir. Babailer ayaklanmas: bastirildiktan (1240) sonra Ale-
viler, Hace Bektas Veli’nin ¢evresinde toplandilar. Hz. Muhammet’i
miirsit, Hz. Ali’yi rehber, Hace Bektas Veli’yi de pir tamdilar.
Ortodoks Islam’a baskaldiri kosullarinda, genelde tektanric
dinler dncesi ilksel esitlik¢i toplum kiiltiiriiyle, 6zelde tektanrici dinle-
rin muhalefet ve Anadolu yerli halklarinin kiiltiiriiyle beslenince, Bek-
tasilik adi altinda toplumsal bir kimlik olarak belirdi. Toplulugu olus-
turan bireylerin ¢ogunlugunun konustugu dili, yani Tiirkcey: iletigim
dili olarak segerken, ibadet dilini anadil olarak belirledi. Buna kosut,
hemen her diisiince ve inangtan insanlara, kendilerinden bir seyler bu-
labilecegi soyut, ancak zengin bir diisiinsel diinya sundu; toplumsal
yasantida, kisiyi dar ve kati kaliplar i¢ine sokmayan bir diisiince oz-
guirliigii getirdi; goriiniise degil, 6ze Snem vererek varlik birligi/varo-
lanlarin birligi zemininde, insan1 onurlandirdi, dahasi kutsallastirdi.
Hace Bektas Veli’'nin hi¢bir zaman evienmedigini, Timurtas’in
manevi evlat oldugunu ileri siiren Balim Sultan, 6nemli olan Pir’in
yolunu izlemektir diyerek, Yol’un ayin ve erkdninda yenilikler yapty,
diinyayla ilgisini kesmig bir miicerret dervigler Orgiitii kurdu.
Bu yorum ve diizenlemelerden sonra Bektasilik, birbirine rakip
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iki ana kola aynldi: Celebiyan (Celebiler) Kolu ve Babagan (Baba-
lar) Kolu. Hace Bektag Veli soyundan geldikleri savinda olan ve ken-
dilerine bel evlad: adim veren Celebiyan Kolu, daha ¢ok kirsal kesim-
de soya-yere bagh olarak orgiitlenirken; Pir’in yolunu izledikleri sa-
vinda olan ve kendilerine yo! eviadi adim veren Babagan Kolu, yere
bagh olarak kentlerde orgiitlendi.!

Kentler kira gore egemen simfin daha kesin denetim kurdugu
yerlesmelerdir: Dogal olarak Bektasiligin Babagan Kolu, Aizla yaban-
cilagmigtir. Osmanli egemeninin, Anadolu Aleviligini giidiimiine al-
mak i¢in, Bektasiligin Babagan Kolunu kullanma gabasi, yabancilag-
maya hiz kazandirmustir.

Bu nedenlerle Kent Bektasiligi (Bektasiligin Babagan Kolu),
Osmanli Imparatorlugu’nun her yéresinde, ozellikle Anadolu ve Bal-
kanlar’da hizla yayilmis. Osmanli Devleti’nin kurulus asamasinda
onemli islevler iistlenmis, giderek Yenigeri Ocagy’nin yari-resmi or-
giitii durumuna doniigmiistiit. Bir bakima Anadolu Selguklu Devle-
ti'nin kentlerdeki beginci kolu olan Mevleviligin iistlendigi gorevi,
Osmanli adina yasama tasimigtir.

Cok siirmemis, yabancilasmanin getirdigi dayanilmaziik, Hace
Bektag ve Kadincik Ana’dan sonra Yol’un en 6nemli piri durumunda
bulunan Abdal Musa ve baglilarinin devletten kopmas: sonucunu do-
gurmustur. Devletin egemenlik alanini terkeden Abdal Musa ve bag-
Iilar, Elmali’nm Tekke kdyiine gelerek Alevilerce kutsal sayilan ve

L Aynhk kaynagmi, Hace Bektas Veli’nin 6zyasamna iliskin iki farkh yorumdan ahr: Ce-
lebiyan Kolundan dervis Bektasilere gére, Kadincik Ana, Hz. Pir’in nikahh kansiydi; 710 hicri
yihinda, Timurtag adinda bir ogul dogurdu; bu nedenle, biyolojik soy temeldir; evlat yol evladi
degil, bel evladidir. Babagan Kolundan dervis Bektagiler ise bunun tersini savunur: Hz. Pir, be-
kar yasadi; manevi evlat Timurtas, Kadincik Ana’dan, Hact Bektas Veli’nin burun kaniyla dog-
du; bu nedenle, evlat bel evladi degil, yol evladidir. Burun kam, Bektasiligin Babagan Kolunda,
simgesel anlamda, gebe birakma giicii; bu anlamda spermdir. S6ylenceye gore Kadincik, bir giin
i¢inde Hace Bektag’in kanayan burnundan damlayan ii¢ damla kanin bulundugu suyu igti. Hace
Bektas ona, bundan diinyaya ii¢ ¢ocuk getirecegini sdyledi. Kadincik ii¢ gocuk dogurdu; birisi
kiigiik yasta Hakk’a yiiriidii. Diger iki gocuga Habib ve Hizir Lale ad verildi.( Korkmaz, Esat;
Ansiklopedik Alevilik-Bektagilik Terimleri Szligti; Anahtar Kitaplar Yaymevi; Istanbul- 2005;
Bektasilik maddebas; Korkmaz, Esat; Ansiklopedik Simgeler Sozliigii; Anahtar Kitaplar Yaymn-
evi; Istanbul- 2010, s, 213-214).
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tiniversite konumunda bulunan bir dergdh kurmustur.2

Alevilikte soya-yere bagh orgiitlenme Ocakh Orgiitlenmedir:
Orgiitlenme Dedelik Kurumuna dayanir. Ocak geleneginde Dedelik
Kurum, Miirsit Ocaklan, Pir Ocaklan ve Rehber Ocaklan olarak tiglii
bir asama gosterir. Ugliikte teklik, teklikte iiglikk geregi, bu ticlii aga-
ma birbirini tamamlar. Alevi dedelerini, Gi¢ ana baglik altinda deger-
lendirebiliriz.

1- Bagimsiz Ocakzade dedeler: Erzincan, Malatya, Elaz1g, Der-
sim ve Erzurum cografyasinda, bagimsiz hizmet goren ocakza-
de dedelerdir. Hace Bektas Veli’yi pir kabul etmekle birlikte,
Hace Bektas postunda oturan postnisinden icazet almaksizn ta-
lip hizmeti yiiriitiirler. “Bu durum hem ulagim ve iletisim ola-
naklarina dayandinlabilecegi gibi, hem de Osmanlilarin Safevi-
lerle olan siyasal miicadelesinin bir sonucu olarak goriilebilir.
Ciinkii Kizilbas-Alevi ocaklarnim Sah Idsmail Hatayi’ye ve ha-
reketine olan sevgisi tartisilmazdir... Osmanh bu kitlelere karsi
diismanca bir tavir takindi... Osmanli’nin Bektasi Dergahlar ile
Kizilbag Alevi Ocaklanna yonelik farkli bakisi bu durumdan
kaynaklanmaktadir diisiincesindeyiz. Boylece Kizilbas Alevi
Ocaklan ve onlara bagh kitleler, Bektagi Dergahlarindan farkl
olarak, iclerine kapanmuslar, sosyo-ekonomik gereksinimlerini
karsilayabilecek bir diizeni bu yiizyilin basina kadar siirdiir-
miiglerdir... Kirda varolan sosyal yapilanma Ocak sistemi ile

2. Abdal Musa, XIV. yy’da yasamig, Abdal Musa Sultan adiyla da amlan Rum Abdallari’nin 6n-
degelen dervislerinden biridir. Yagamuna iligkin bilgiler, “nesnel” olmaktan gok soylenceseldir:
Bu tiirden anlatimlara gore Abdal Musa, Hace (Haci) Bektas Veli’nin amcasi Haydar Ata’nin og-
lu Hasan Gazi’nin ¢ocugudur: Bursa’nin fethine katilmis, daha sonra Elmali’ya gelerek Tekke
kdyiinde yasamstir. Adma diizenlenen ve XV. yy’da yazildig1 kabul edilen vildyetnamesinde,
dogumu ve Teke yoresine gelisi, buralarda gosterdigi kerametler, halifelerine icazetler vererek
cesitli yerlere gondermesi anlatilir. Adina baglanan vildyetname, yazan belirsiz kiiglik hacimli
bir yaprttir. Kimi kaynaklarda mezarimin Bursa’da oldugu belirtilir. Kaygusuz Abdal’in piri olan
Abdal Musa’nin, Alevi geleneginde 6nemli bir yeri vardir. Tekke koyiindeki dergah, Alevilerce
kutsal sayilan dort bilyiik dergahtan biridir. Yine meydandaki 12 posttan ayakgi postu da Abdal
Musa makamu olarak algilamir. (Korkmaz, Esat; A.g.e; s, 14).
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olduk¢a uyumlu galigms ve ... temsil eden dedeler inisiyatif sa-
hibi, gii¢lii konumda olmuglardir...”3 izleyen siiregte, Osmanli-
Safevi miicadelesi, Safevilerin aleyhine sonuglaninca, Ocaklar
tizerindeki Safevi etkisi zayiflamis, ortaya gikan bogluk yer yer
Pir Dergahi’nin pirlik otoritesi tarafindan doldurulmugtur. Boy-
le olmakla birlikte, kimi ocaklarca s6z konusu durum giiniimii-
ze kadar stirdiirilmiigtiir.

2- Celebiyan Koluna bagli dedeler (¢elebiler): Amasya, Tokat,
Yozgat ve Corum cografyasinda, Evladi Resul? olma kosulu
aranmiyor olsa da yine soya-yere bagh orgiitlenerek talip hiz-
meti goren dedelerdir. Hace Bektas postunda oturan postnisin-
den yillik ya da gok yillik icazetler alarak hizmet yiiriitiirler.

3- Ocakzade dedelerce gorevlendirilen dikme dedeler: Ocak
merkezine uzak bolgelerde bulunan talip hizmetlerinin aksama-
masi igin boylesi bir drglitlenme yoluna gidilmigtir. Kosullarin
dayatmasi sonucu yaratilmistir, diyebiliriz. Bu uygulama za-

manla, yeni ocaklarn ortaya ¢ikmasina yol agmustir.

Alevi topluluk orgiitlenmesinin, toplumda benzer orgiitlenmele-
re yonelen kesimlere gore ¢ok 6nemli bir ayricalig vardi. Ortagag ko-
sullarinda temel iiretim aract toprakt1 ve topraga bagh iiretim belirle-
yici idi. Alevi topluluk érgiitlenmesi, Anadolu’nun foprak-otlak insa-
nini, giderek kentlerin zanaat insanim orgiitlemisti. Bu kapsamda ve
toplumsal diizeyde, Alevi-Siinni ayrimimin da dtesinde Anadolu’nun

3. Yaman, Ali; Ocakiar; Uluslararas: Anadolu Inanglar: Kongresi; Bildiri; ERVAK; 23-28 Ekim
2000/ Urgiip.

4. Soy olgusu, iki bigimde algilanmak gerekir: Birincisi, nesnel (bilimsel) soy zinciridir. Uzak
uzak atadan kan izlenerek olusturulan soy zinciridir. Ikincisi ise Hz. Ali’nin adiyla amlan Islam’-
n muhalefet hareketi geriye izlenerek taginilan Ehlibeyt’ten baglayarak goniil bilgisini tagidigina
inanilan kimliklerin arka arkaya siralanmastyla olusur. Yol inancinda bu goniil soy zinciri, altin
zincir olarak algilamr. Tasarimin mantigindan da anlagilacag gibi bu soy zincirinin kanla bir
ilgisi yoktur. Ne var ki Alevi Ocakli geleneginde, nesnel soy zinciri silindigi igin, goniil soy zin-
ciri, kan belirleyici nesnel soy zincirinin yerine gegmekte ve ciddi bir bilgi kirlenmesine yol ag-
maktadir. Bu baglamda, Evladi Resul, kan evlad: degil, goniil evlad ya da yol evladi olarak algi-
lanmak durumundadir. (Esat Korkmaz)
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tiretici-yaratict insamnin gergek gereksinimlerini dile getiriyordu;
ekonomik-demokratik ve siyasal istemlerine yanit veriyordu. Bu ne-
denle siyasal olarak 6ne ¢ikip merkezi otoriteye bagkaldirdiklarinda,
toplumda biiyiik sarsintilar ve altiistliikler yaratabildiler. Yalniz Alevi
kitlenin degil Siinni, Rum, Ermeni vb. halkin da devrimci tarihi ve
kiiltiirel kaynag olabildiler.

Bugiin ge¢cmis tarihsel siiregten giiniimiize uzanan Ortagag de-
gerleriyle bogusuyor olsak da sermayenin egemen oldugu, sinifsal ¢i-
kara dayal: bir toplumsal diizeni yasiyoruz. Artik, geleneksellik zemi-
ninden beslenen fopluluk érgiitlenmeleri, ne denli saglikli yapilanirsa
yapilansin, Alevi toplulugu disinda toplumun tiim ezilen kesimlerini
kucaklayacak bir orgiit durumuna gelemez; bu dénem kapanmgstir.
Diniin Ortagag’inda ve feodal bir yap1 altinda, Anadolu halkinin
memnuniyetsizligini kucaklayan Kizilbas topluluk orgiitlenmeleri,
bugiiniin Tiirkiye’sinde ve kapitalist bir toplumda aynt iglevi yerine
getirmekten acizdir.

Boslugu kapatabilmek i¢in demokratik kitle orgiitii kapsaminda
toplum érgiitlenmeleri yarattik. Alevi bilincini/inancini diinden bugii-
ne tastyan, bugiinden yarina tasiyacak olan gelenek orgiitiinii cagdag
toplumun karminda canlandirmak-gelistirmek durumundayiz. Yazili
kiiltiire yatkin, sozel kiiltiire aligtirilacak olan ¢agdas drgiit bellegi,
sozel kiiltiire yatkin, yazih kiiltiire alistinlacak olan gelenek orgiit bel-
legi yaratmak, Alevilerin olmazsa olmaz kosuludur.

Peki: Ne yapacagiz?

Geleneksel topluluk orgiitlenmelerini, yani Yol érgiitlenmesini
tiimiiyle anlamsiz m1 bulacagiz? Ya da ¢agdas toplum orgiitlenmesine
gitmekten vaz mi gegecegiz?

Oncelikle yapilmas: gereken agiktir: Birini anlaml bulup digeri-
ni yadsimayacagiz; her iki orgiitlenme tipini birlikte yaratacagiz ya da
canlandiracagiz. Ciinkii Alevi topluluk 6rgiitlenmesi, gegmiste oyna-
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digy, caliganlarin toplumsal ¢ikarina dayali bir kavgayr yasama ge-
¢irme gorevini bugiin yasama gegirecek orgiit yeteneginden yoksun
duruma gelmistir. Ortaya ¢ikan ag¢igr kapatabilmek, bir biitiin olarak
Alevilerin tarihsel agidan oynadigi islevle ortiisebilmek igin temsili
demokrasi temelli gagdas toplum orgiitlenmesine gitmek, yani demo-
kratik kitle 6rgiitlerimizi yaratmak zorundayiz. Ama diger taraftan bi-
liyoruz ki temsili demokrasi temelli toplum orgiitlenmeleri, yiiz-yiize
iliskileri, dogrudan demokrasi temelli degerleri ve inang ogelerini ta-
simakta yeteneksizlik gosterir. Demek ki gelenek orgiitlenmesini de
yaratacagiz ya da yasatacagiz.

Orgiitsel Yeniden Yapilanma baglaminda gelenek orgiitlenmesi,
Hace Bektas Veli Dergahi Onderliginde yasama gegirilmelidir; tiim
gelenek orgiitleri, Hace Bektas Dergihi’na baglanmahdir. Otesinde
demokratik kitle 6rgiitlerinin ¢atis1 altinda Yol gorevlerinin yerine ge-
tirilmesi igin olugturulan ve ‘komisyon’ bagligi altinda toplanan galis-
ma gruplart da Dergah merkezli yapiya baglanmalidir.

Sergesme’nin onderlik ettigi gelenek Orgiitlenmesi artik, emege-
hallan gikarina, yararina dayah diislincelerin uzlasmasinin bir {iriinii
olarak yaratilan ve bugiin federasyon/-konfederasyon olarak orgiitlen-
mis olan genel toplum Srgiitlenmesini besleyen, yiiz-yiize iliskileri ve
dogrudan demokrasiyi canli tutan, inanca bagh degerleri yeryiiziine
indiren bir orgiitliiliik olarak varligini siirdiirmelidir. Toplum 6rgiitlen-
mesine kucakladigi tabanin zenginligini fasiyan, sorunlarim aktaran
bir orgiitsellik olarak var olmalidir. Cagdas demokratik kitle 6rgiitii
olarak tanimlayabilecigimiz toplum orgiitlenmeleri orgiit ya da yone-
tici yetenegi anlaminda ne denli kivrak olurlarsa olsunlar, higbir bi-
¢imde gelenek orglitlenmesinin yerini dolduramazlar; doldurma giri-
simlen geri teper ve basansizlikla sonuglanir. Bunun tersi de dogru-
dur: Gelenek orgiitlenmesi, oOrgiit ya da orgiit yetenegi anlaminda, ne
denli kivrak olursa olsun, toplum orgiitlenmesi zemininde basarisiz
olur.

Burada bir gergegin altim ¢izmek gerekiyor: Yol Orgiitlenmesi,
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bir inang 6rgiitlenmesi degildir, inang yani da olan bir drgiitlenmedir.
Clnkii Alevilik-Bektasilikte inang, insanin iginden digina taginan, ev-
renin iginden digina taginan akla baglanmadir; akla yapilan bir kargi-
lama torenidir; bu toren igin bir srgiitlenmedir. Orgiit kendini ifade et-
mek istediginde, bunu inan¢ yanim dne alarak yapar: Bu durum, diger
orgiitlenme tipleri igin de gegerlidir. Demek ki Alevilikte hangi orgiit
tipi akla gelirse gelsin s6z konusu orgiit inancin degil, aklin-yagsamin
akhinin onayladig drgiitlerdir. Inamlacak sey, inang yoluyla degil, dii-
stinme yoluyla yakalanir ya da kesfedilir.

Aydmn Orgiitlenmesi

‘Yeniden Yapilanma’, bir inang Orgiitlenmesi olmamalidir, bir
Yol orgiitlenmesi olmalidir. Bu gergegi atlarsak, diisiinen insanlari, ya-
ni aydinlan ‘Yeniden Yapilanmamn’ digina atms oluruz.

Peygamberli bir kiiltiir degil, okullu, yani miirsitli bir gelenek olan
Alevilikte aydin drgiitlenmesi de Yeniden Yapilandirilmahdir. Aydin-
lar, orgiitlerimizde, Yonetim Kurulu kararlarina gére galisan memur-
lar olmaktan ¢ikanlmalidir. Tiimiiyle 6zgiir bir zeminde, anlagabilen
aydin arkadaglar bir araya gelmeli ve Diisiince Islikleri olusturmaldir.
Isliklerde iiretilen diisiinceler, 6rnek uygulamalara baglanarak orgiit
yonetimlerine sunulmalidir.

Unutmayalim Alevilik bir bilme kiiltiirii degil, degistirme kiiltii-
riidiir. Degistirme kiiltiirleri, erkdnlarila igsellestirilip taginir. Aydin-
lar, olugturduklar Diisiince Islikleri aracihgiyla alanlardan topladikla-
1 degerleri erkdn donuna dokerek rehberlik gorevlerini yerine getire-
ceklerdir.
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Demokratik Kitle Orgiitlenmesi

Aleviler, felsefe-inang temelinde yasatageldikleri dergah vb. or-
giitlenmelerini, yeni bir ruhla canlandirdilar. Canlandirdilar canlandir-
masina ama birlik saglayamadilar: Sergesme Hace Bektas Dergahi’na
baglanacaklarina ¢ogunluk bagimsiz yapilar olusturdular. Ustelik bu
bagimsiz yapilari, dogrudan demokrasi temelli olmayan, yiiz-yiize
iligkileri, inan¢ degerlerini tasimakta yeteneksizlik gosteren dernek-
lerle ya da girketsi vakiflarla yonetmeye kalktilar. Dogal olarak kan
uyusmazhg yasadilar, yasayacaklar da. Ustelik simdi, dernekler ve
sirketsi vakiflarla canlandinlan gelenek orgiitleri, federasyonlastilar
bile. Bu siireg, gelenek orgiitlerini yabancisi olduklar bir alana siire-
rek ya da o alani kendi iglerine ¢cekmeye galisarak onii zor alinir bir
oOrgiit yozlagmas: yaratacaktir. Yozlagan érgiit, tasidigi bilinci/inanci
da yozlastirir; bunu higbir zaman unutmayalim.

Buna kosut olarak Alevi zeminde, demokratik kitle orgiitii kap-
saminda pek ¢ok dernek tiirii 6rgiit yaratildi; federasyon-konfederas-
yon olarak ¢at1 érglitler olusturuldu. Bu orgiitsel cok pargalilik, yasan-
masi gereken bir karmagay1 da beraberinde getirdi.

Cat orgiitlerin, bir toplum drgiitlenmesi oldugunun bilincinde
olmaliyiz. Bu orgiitler, her seyden dnce, Alevi kesimin agirlikla igin-
de yer aldig1 halk yiginlarimin ¢ikarini-yararim savunmahdir. Ozelde
Alevilerin, genelde halkin ¢ikarina yonelik diisiincelerin uzlagsmasi-
nin, bu kapsamda bireyden kaynaklanan davramglarin demokratik
olarak kullanildif1 bir siireci temel almalidir. Tipki1 gegmiste oldugu
gibi, Alevi topluluk érgiitlenmesinin/yol orglitlenmesinin dze! konu-
mu nedeniyle oynadigi toplumsal rolde oldugu gibi, yalmzca Alevile-
rin degil, ¢ikarlar bir ve ayni olan diger halk kesimlerinin demokra-
tik istemlerini kucaklamali, demokrasi ve laiklik miicadelesine omuz
vermeli, gerektiginde bu miicadelenin 6znesi olabilmelidir. Zaman za-
man ya da stirekli, toplumun diger kesimlerinde kurulmus olan top-
lum orgiitleriyle birlik ve dayanismaya gidebilmelidir. Halkin siyasal
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miicadelesini egitmeli, dogru siyasal olusumlar yaratmasina katk:
yapmalidir.

Ancak bunlar gerceklestirilebilirse Anadolu Alevilerinin bu tilke
tarihinde ve toplumsal miicadelelerinde oynadiklart onuriu rolle bulu-
sulabilir. Ancak o zaman, Aleviler, kendilerini yaratan toplumsal te-
mele seslenebilirler; bu temelden kaynaklanan memnuniyetsizlikle bes-
lenebilirler, siirekli canli kalabilirler. Bu iilkenin demokrasi miicade-
lesine kalici katkilar verebilirler. Bugiin iilkemizdeki halk muhalefeti-
nin, toplumsal memnuniyetsizligin her seyden once buna gereksinimi
vardir. Bu gereksinmeyi karsilayacak giiclerin basinda Aleviler gel-
mektedir. Toplumsal isyan hareketini gegmigten giliniimiize tasiyan Ale-
vilik, bu baglamda giiglii bir dinamiktir. Bu dinamiklerini, isyan gele-
neklerini, yarattiklan zst orgiit araciliiyla toplumsal muhalefete ak-
tararak genel halk hareketinde ve orgiitlenmesinde ¢imento gérevi go-
rebilirler, kendilerini 6zgiirlestirirken Siinnileri de 6zgiirlestirebilirler.

Bu orgiit diger yandan, gelenek orgiitlenmesini kucaklamals,
onunla kaynagmahdir. Kaynagmanin ve kucaklasmann 6lgiitii, Alevi
evrensel ilkeleri olmahdir. Kendini besleyen ana damardan yoksun ya
da bu daman dista birakan, gérmezlikten gelen, kiiglimseyen bir top-
lum Srglitlenmesi sey degil, hi¢hir seydir. Gelenek zemininde ve Alevi
inancinin-kiiltiiriiniin yénlendiriciliginde canlandinlacak ya da kuru-
lacak olan orgiitlenmeler araciligiyla Alevi kimligi yeniden yapilandi-
rilmali, inancin ve kiiltiriin gereklerini yagama gecirebilmelidir. Ya-
rattig yiiz-yiize iligkiler, dogrudan demokrasi ve farkli inang algisty-
la, Alevilik bilinci siirekli canli tutulmali; Alevi olmaktan kaynaklanan
insan haklar, demokratik haklar bagl oldugu, icinde yer aldigu iist 6r-
giitiin eylem, etkinlik alanina aktarilarak yasama gegcirilmelidir. Bu
yolla yaratilan toplum orgiitlenmesine, Alevilerin yarattigi bir orgiit
damgasi vurulmahdir.’

5. Paha genis bilgi iin bkz.: Korkmaz, Esat; Kitap/ Yol Rehberi/ Giilbanklar-Erkdnlar; demos
yaynlari; Istanbul- 2009; s, 141-148.
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Siyasal Orgiitlenme

Alevi Hareketl, sivasallasmali midir yoksa siyasallasmamali mi-
dir?, sorusunu ikirciksiz yanitlamak durumundayiz: Evet, Alevi Hare-
keti siyasallagmalidir, daha dogrusu siyasallasmak zorundadir. Ancak
siyasallasmasini toplumsallasmadan gerceklestiremez. Alevi Hareketi
bugiin gelenek orgiitii, demokratik kitle orgiitii ve iktidart almaya yo-
nelik kendisinin de iginde yer alacagi toplumsal miicadele orgiitii ze-
mininde nasil toplumsallasacagim ve siyasallasacagim bilemedigi
igin bir bocalama igindedir. Toplumsallagsmasim ve siyasallasmasini,
kendi disinda toplumsallasan ve siyasallasan yapilardan aldig édiing-
lerle kapatmaya galisti1 i¢in ne toplumsallasabiliyor ne de siyasalla-
sabiliyor; her gegen giin kendisinden biraz daha uzaklagiyor.

Dogru diisiinmek, dogru konusmak, dogru is yapmak igin kay-
naklarimiza ulagmak, onlar1 yorumlamak; onlar iizerinde gezinmek;
Ozverili bir ¢abayla sesimizi, goriislimiizii ve davranisimiz: saptamak;
incelemek, irdelemek ve giincellestirip yasamimizin hizmetine ver-
mek gerekir. Eger nasil siyasallagacagimizi bilemezsek yakin gele-
cekte, kiiresel-ulusal sistemin armagam kendi amacim izlemekten
baska durus bilmeyen bir kimlik ya da orgiit kimligi donuna biirii-
necegiz.

Nasil Toplumsallasacagiz?

Sonugta her birimiz 6rgiit donuna dokiilmiis kendi orgiit bilinci-
mizin i¢inde yasariz; olagan kosullarda goriinmez gibi olan bu duru-
mu baski donemlerinde aci bigimde hissederiz. Igine giremeyecegi-
miz-sigamayacagimiz denli kiigiik bir orgiit diinyamz varsa yandik
demektir.

Unutmayalim: Ozanlarimizin, pirlerimizin, miirsitlerimizin
avazi, hepimiz igin birlestirici bir ¢igliktir. Bu birlestirici ¢ighgi, dnce
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toplumsal sonra da siyasal bir kaliba dokerek yasammn her alanina
tasimak, yeri geldiginde bu ¢ighgr toplumsalligimzin 6l¢iitii duru-
munda bulunan her tiirlii esitsizlik-haksizlik-horlanma alanina sal-
makla yiiklimlilyiiz.

Yagam, insana oldugu gibi toplumsal kimliklere de say1h giinler,
sayili yillar olarak verilir: Ama ne yazik ki boy olarak verilir. Iginin
nasil doldurulacagi o insanin ya da o toplumsal kimligin kendisine
birakilir. Nasil bir yagsam siirecegi, nasil bir kavga verecegi oniinde
duran bir olanaktir. Her birey ya da her topluluk hangi iktiyagtan dog-
mugsa olanagin o ihttyaci gidermeye yonelik olarak kullanir.

Alevilik ezilenlerin ezenler gibi diisiinmeme-indnmama ihtiya-
cindan dogmustur; toplumsal bir zorunluluk nedeniyle ortaya ¢ikmus,
yaptlanip bigimlenmistir: Yazgisini, ezilenlerin esenlige ¢ikarilmasi
iizerine kurmustur; olanagim bu amag i¢in kullanmugtir. Iste tam da bu
nedenle bu topragin tamdig1 en gergekgi siyaset ya da politika Alevi
tarihidir. Bu tarih:

V Dogrudan demokrasi zemininde halkin demokrasisini politi-
kasinin/siyasetinin degismez bi¢imi olarak algilayarak toplum-
cu aydinlanmanin-toplumcu insanciiigin harika bir felsefesini
yaratmistir.

vV Yamilgil dogadan, yani insanin aklindan, yanilgisiz dogaya,
yani doganin aklina atlamanin etik-estetik bir anlatim yolu ola-
rak diisiinceye-inanca tasidigi sevgiyi-aski, 6zgirliigiin tek olasi
temeli ve toplumsal yagamin tek etik harci olarak yagama gegir-

migtir.
Ve haykirmistir:
Vv Doga, insan ve toplum ¢zgiirlestirilmelidir; dogrudan demok-

rasi zemininde halkin demokrasisi, insanlhiin kurtulus digiine,

kdmil toplum diisiine baglanmalidir.
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Ve haykirmigtir:

V' Kendini bil buyrugunun izinde her Alevi, tektannci dinlerin
kurdugu ve temel inang yasas: olarak beyinlere tasidigi doga
yasalanindan farkli her tiirden insan dogast yasasm inkar
etmekle yikiimliidiir. Bunu gergeklestiremezse tamima bedeli
karsiligi Sennilikten odiing aldig1  degerlerle kendini
toplumsallastrmaya calsir; etik degerleri 6ne ahnmug bir

Stinniligi Alevilik diye pazarlama yoluna gider.

Alevi tarihi gegmiste bu yiikiimlilikkleri yerine getirmis, yani
toplumsallagmig, toplumsalligiyla siyaseti terbiye etmis; siyasal olan-
la-toplumsal olamin birbirine kesintisiz tasinmasini saglamistir.

Ve haykirmigtir:

v Insan, toplum ve doga, yaratici-yokedici tanrimin tasallutun-
dan kurtarimalidir. Kendini yitiren insanin yeniden kendini
bulma, toplumu kurtuluga tagimanin nesnel yasalarini yakala-

ma gabasini yasadigimiz ana ve gelecege tasimak zorundadir.
Nasil Siyasallasacagiz?

Siyasallagabilmek icin toplumsallagmak gerekir: Toplumsallaga-
bilmek i¢in de orgiitlenmek. Alevi diisiincesini oziimseyebilirsek eger
O’nun érgiit donuna don olabiliriz. Orgiitiin saklamig oldugu sey diye-
lerde ortaya ¢iktigi i¢in kimi kez siyeler; Orgiitiin agiga ¢ikmus sirlari-
dir. Sir insani, tarihsel ya da toplumsal zorunlulugun gerektirdigi 6l-
ciide sirlarini agiklamak ve yeni sir kaynaklarin harekete gecirmekle
yikiimliidiir.

Aciktir ki Alevi orgiitliiliigii bir sivil toplum drgiitlenmesi degil-
dir. Toplumsal muhalefetin konumlanigint sivil toplumla, bilesimini
yurttaglarla, karsitim devletle ve hedefini burjuva demokrasisiyle st-
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nirlandirmak ve sinirladigi alana ¢ekilmek degil Alevi orgiitliiliigiiniin
asil gorevi. Asil gorevi, haklarin egitsiz dagitimim yaratan vatandas ya
da yurttas temelli hak dagitimina durug almaktir. Bunu yaparak egit
hak dagitimi ireten, haklann egsitsiz dagitimini yasama gegirerek sivil
toplumda ayn ayn sinifsal, inangsal konumlamiglar tarafindan belirle-
nen, yani giinliik yasamda siirdiirillen toplumsal iligkiler alaninda ¢a-
lismaktir.

Yurttag-vatandag temelli calismalar, asil calismay1 tamamlayici-
biitiinleyici nitelikte algilanmalidir. Kaldi ki tanimlanan sivil toplum
alam bugiin uygar yurttas iligkilerinin degil, saldirgan kdktenciligin,
oOzgiir rekabetin degil tekellesmenin, tiretimin degil rantin, 6zgiir ileti-
simin degil medya ydnlendirmelerinin, 6zgiir s6z ve karar aygitlannin
degil sendika-dernek biirokrasisinin egemen oldugu bir alandir. Calig-
malanin biitiiniiyle bu alana kaydirilmas: ezilenlerin-horlananlarin
miicadelesini omuzlayan Grgiitlerin tarihini siler.

Bir gercegi bir kez daha vurgulamak istiyorum: Alevilik bir bil-
me kiiltiirii degildir, bir degistirme kiiltiiriidiir: Degistirme kiiltiiriiniin
tasiyicisi olarak her Alevi dnce kendini degistirecek, sonra da toplumu
degistirecektir. Bu kapsamda, Alevilik adina yapilacak isleri, devlet
ile Alevi toplumunun organik ayriligi izerine yapilandirirsak, devlet
ile Alevi toplulugu arasindaki organik gegismeleri gizlemis ya da ort-
miis oluruz.

Giderek bu zemin lizerinde, Alevi gelenek orgiitii ve demokratik
kitle drgiitii anlayisini, Gtesinde ezilenlerin Alevileri de kucaklayan ik-
tidari alma amagh siyasal érgiitlenme anlayigsini ve bu orgiitlerle yii-
riitiillecek demokratik/siyasal miicadeleyi yabancilagtiran, biri popii-
list, digeri elitist olmak tizere iki sivil toplumculuk anlayisi boy verir.
Popiilist sivil toplumculuga gore demokrasi, iradesini genel oyla diga
vuran halkin yarattig1 bir seydir; daha dogrusu genel oy belirleyici bir
tretidir; bunu engellemeye caligan deviet biirokrasisi ise diismandir;
kavga bu diigmana kars1 verilmelidir.

Daha az halkg¢, buna karsin daha ¢ok orgiitlenmeci goziiken eli-
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tist sivil toplumculuga gére ise demokrasi, kendisinde vatam kurtar-
ma-devieti ve halki esenlige ¢ikarma misyonu gorenlerin olugturdugu
ideolojinin kimi orgltler aracihigiyla sivil topluma taginmasiyla yara-
tilan bir seydir; daha dogrusu yukaridan asagiya ¢alisan emir-komuta
tiretisidir. Bu taginmaya kars: ¢ikan kim olursa olsun diismandir ve
kavga bu diigmana kars1 verilmelidir.

Biri sirtin1 halka dayar, digeri sirtini zinde giiclere dayar: Sirtimi
halka dayayan devlet katinda, sirtimi zinde giiglere dayayan toplum
katinda orgiitlenme yoluna gider.

Her iki anlayis da sorunun ¢6ziimiinii iretim bicimiyle baglanti-
h bir toplumsal-siyasal ¢alismada aramaz; iktidar iliskilerini disarida
birakir. Sorunun ¢oziimiini barig sarkilarinda, anti-emperyalist degil,
anti-militarist sdylemlerde arar. Coziimleme, yurttastan ve onun dev-
letle iliskilerinden baglar ve sonunda yine oraya doner. Uzlasma ve
ozerklik demokratik durusun ayriks: 6zellikleri olarak 6ne ¢ikarlirken
devletin varlig1 da kamusal alan: esitlikgi bicimde diizene ve kuralla-
ra baglama ¢abalarina indirgenir. Devletin kii¢iilmesi haykinlirken
aym zamanda sivil toplumdaki iligkileri grivenceye kavusturmak i¢in
devlet yardima ¢agrilir ve onun varlig mutlaklagtirilir. Bu devleti kii-
ciiltmek degil, tam tersine buiyiiltmektir. Bdylesi bir siirecte, toplumsal
olan toplumsal, siyasal olan siyasal kalir. Devlet ile toplumun biitiin-
lesmesini gerektiren her tiirlii proje inkar edilir. Alevi hareketi tam da
bu nedenle kiskagtadir: Toplumsallig1 agiga ¢ikmus degildir, yani gi-
zildir ya da toplumsalligini aciga cikartacak eylemlilikten yoksundur,
bu tiirden eylemlilikleri unutmusgtur, yani, oy verme yiikiimliliigiinden
bile sakinan kor bir toplumsallik yasamaktadir. Siyasallagamadigi igin
de kendi disinda toplumsallagarak siyasal bir duruma gelmis herhan-
gi bir siyasal parti ile siyaset pazarlig1 yapmakta ve ondan siyaset odiing
almaktadir; bu ddiince karsilik 6dedigi bedel su ya da bu sayida mil-
letvekilidir.

Kendini baris, demokrasi ve insan haklariyla sinirlayan bir sivil
toplum hareketiyle ya da bununia 6zdes duruma diismiis bir Alevi ha-
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reketiyle burjuva demokrasisinin bugtinkii sorunlarint asmak olanak-
I degildir. Alevi olmaktan kaynaklanan bireysel/toplumsal sorunlar,
ancak burjuva demokrasisinin nesnel simrlart asilarak ¢oziime ka-
vugturulabilecegine gore Aleviler kendilerini ister elitist isterse popii-
list olarak algilansin sivil toplum hareketinin 6telerine tasimak duru-
mundadirlar. Asil 6nemlisi Alevi orgiitliiliigii bugiin demokrasi miica-
delesi verdigini soylerken ya da siyasallasama davranigina girerken
kimi inang sorunlarini seslendirmekle yetiniyor; igsizligi, pahalilig,
yoksullugu, esitsizligi ve giindelik yasam dogrudan ilgilendiren zop-
lumsal iliskileri disarida birakiyor ya da onlardan sakiniyor. Simif
kavraminin yerine, yurttas ya da vatandas, 6tesinde topluluk kavrami-
m gegirdigi icin sanildiginin tersine Alevi hareketi toplumsallasami-
yor, toplumsalligtyla siyaseti terbiye edemiyor ve siyaset kendisine
ilgisiz kaldig1 i¢in de siyaset alanim siirekli daraltiyor.

Bu nedenle Alevi Hareketi toplumsallagmak, toplumsallasarak
siyasallasmak istiyorsa devrimci ¢oziimlemeyi bulmak, yani sivil top-
lumda ayn ayn sinifsal konumlaniglar tarafindan belirlenen ve giinliik
yasamda siirdiiriilen toplumsal iliskileri yakalamak/ bunlarin tasiyici-
s/sahibi olmak zorundadir. Bu temel iligkileri 6l¢ii alarak baslatilan
Alevi Orgiitlii hareketi, esitsizlikleri deviete uzatip bu aygiti kendi top-
lumsalligini ve siyasal giiciinii tanima temelli bir déniisiimii baglatir.
Agiktir ki bu bir etkilesim ve gecismedir, yani toplumsal olanmin siya-
sallagmasidir. Bu siiregte bunun tersi de gerceklesir, yani siyasal olan
toplumsallasir: Devletin bu belirlenmigslik kosutundaki girisimleriyle
sivil toplum yeniden bigimlenir

Ozetle devletle sivil toplum, birbirini diglayacak bigimde bir kar-
suthik iginde bulunmaz; bunu higbir zaman unutamayalim.

Aleviligi sivil toplumculukla dzdeslestirirsek, sivil toplumun dev-
let miidahalesinden kurtarilmasiyla bir kamusal alan ortaya ¢ikacak-
ur; bu kamusal alanda goriislerin ozgiirce ifadesiyle bir soylemsel
irade olugacaknr amaglh bir miicadeleye girilir. Ancak bugiin, kiire-
sellesen kapitalizm siirecinde ulus-iistii sirketler ve bunlara eklemle-
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nen ulusal sirketler miidahaleleriyle kamusal alan isgal etmis durum-
dadir. Klasik kamuoyunun yerini artik halkia iligkiler ve kamuoyu
aragtirmalari almigtir. Tam da bu nedenle benim topragimda, devletin
demokratiklesmesi, toplumun anti-demokratiklesmesiyle kogut gider.
Cunkii Tiirkiye, kiiresel kapitalist yay1lmada bolgede emperyalist odak-
lar igin griclii ve giivenilir bir iilke olmak durumundadir. Onlar adina
kogbasi olma gorevini yapabilmek igin belirli burjuva demokrasisi
standardini yakalamak, dis hatlar ¢izilmis, i¢ hatlar silinmis bu de-
mokrasi formatini yasama gecirmek, gti¢siizliik ya da giivensizlik izle-
nimi uyandiran kimi dinamikleri demokratik olmayan yollardan diz-
ginlemek ya da sindirmek zorundadir. Bu zorunluluk nedeniyle resmi
degerler seriata karsi toplumu ordulagtiran ideolojik devlet aygiti igl-
evini géren kimi orgiitler ve medya tarafindan toplum yagamina siz-
dinlmakta, devlet demokratiklestikce toplum devietlesmektedir.

Orgiit Kendi Coziimiinii Kendi i¢inde Saklar

Orgiit tiirii nasil toplumsallagacagimizin ve nasil siyasallasacagi-
muzin anahtarin verir. Alevi orgiitliiliigii dedigimizde ¢ tiirlii orgiit-
lenme anlarz:

1- Geleneksellik zemininde inang 6gelerinin ya da dogal, yiiz
yiize ve kendiliginden iligkilerin sekillendirdigi topluluk 6rgiit-
lenmeleri; dogrudan demokrasi temelli gelenek orgiitlenmesi
2- Cagdaslik zemininde ussal iradeye bagl olarak sekillenen ve
topluluk ¢ikarlarina, foplumsal ¢ikarlara dayali diisiincelerin
uzlasmasmmn bir iiriinii bigiminde beliren toplum 6rgiitlen-
meleri; temsili demokrasi temelli demokratik 6rgiitlenme;

3- Iktidan alma amacini giiden, Alevilerin gok biiyiik gogunlu-
gunu da igine alan politik orgiitlenme; temsili demokrasi temelli

siyasal Orgiitlenme.

253



Ister dogrudan demokrasi temelli gelenek orgiitii olsun isterse
temsili demokrasi temelli demokratik ya da politik orgiitlenme olsun
ara amag toplumsallagmak, son amag ise siyasallagsmaktir. Siyasallas-
manin araci toplumsallasmaksa oncelikle toplumsallasmanin aragla-
riyla yasama miidahale etmek gerekir. Bu li¢ orgiit tipinin yetenekleri
ve olanaklari farklidir: Dogal olarak kullanacaklan toplumsallasma
araglart ortaklik gosterdigi gibi farklilik da gosterecektir.

Gelenek orgiitleri; gergek yasamin gereksinimlerini kargilama-
ya yonelik olan ve yiiz yiize iliskilere, dogrudan demokrasiye dayanan
topluluk Srgiitlenmeleri ya kan-soy, ya ver ya da inang bagi topluluk-
lan1 olarak yapilamir. Ne var ki ¢agdas toplum, sinif ideolojilerinin
yonlendirdigi ¢tkara dayali bir toplumsal sistemi yerlestirince, toplu-
luk Grgiitlenmelerinin varlik nedeni olan yiiz yiize iligkiler, kan-soy
baglan ve ilahi ideolojinin bigimlendirdigi inang dayanigmasi 6nemli
6lciide ¢oziildii. En azindan belirleyici olmaktan ¢ikti. Artik topluluk
orgiitlenmeleri, emege-halkin ¢ikarina yararina dayal diislincelerin
uzlagsmasinin bir lirlinii olarak yaratilan toplum 6rgiitlenmelerini, yani
demokratik ve politik orgiitlenmeleri besleyen, yiiz yiize iligkileri ve
dogrudan demokrasiyi canl tutan, inanca baglh degerleri yeryiiziine
indiren bir geleneksel kanal bigiminde varligin siirdiirmelidir. Kendi-
ni giincellestirerek kucakladig tabanin zenginligini toplum orgiitlen-
melerine tastyan, sorunlarini aktaran bir orgiitsellik olarak var olmali-
dir. Bu orgiitlii yapinin toplumsallagma araglan, inang ve inang uygu-
lamasma iligkin olacaktir.

Unutmayalim ki bugiin Alevi inanci agirlikli olarak islevsizdir;
daha dogrusu, yasama sizma-katilma yetenegini 6nemli olgiide yitir-
mis durumdadir. Bu fehlikeli darumun ¢oziimlenmesi zorunluluktur.
Ciinkii tiim Ortodoks dinlerde bu arada Siinnilikte inang, islevsizse
tehlikesizdir; bu nedenle laiklik ilkesi geregi diinya isleriyle ve top-
lumsal yasamla bag1 kopartilarak vicdanlara sikistirhir; ancak ahlak
ve Ote-diinya dgretisi olarak yasamasina izin verilir. Alevilik asoz ko-
nusu oldugunda bunun tersi dogrudur: Islevsizse tehlikelidir; yasamin
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sorgulamasi disinda kalarak kemiklegsen Alevi inanci, Alevilerin tasi-
yamayacag bir inang-yasam karsithg: yaratir. Agikca belirtmek gere-
kirse islevsizlik laiklik igin de tehlikeli bir duruma yol agar ve gerek-
tiginde zor kullanarak vicdanlara sikistiriimak gibi bir sonug iretir.
Bunun 6niine gegebilmek igin Alevi inancimin yasama sunulmasi ve
boylece yasam tarafindan sorgulanmasinin saglanmas: gerekir. Ciin-
kit Alevi inancimn ilkeleri insanmin akhmin ve dogamn aklmin-inang
diliyle soylersek Tanri 'min aklinin- sonuglarindan baska bir sey degil-
dir de ondan. Ancak bdoylesi bir geligme siirecinde inanca degisim-
doniigtim kazandirlabilir, geri dontigiimlii duruma getirilebilir. Bagka
tiirlii bir Alevinin inanciyla kucaklasmas: olanaksizdr.

Anlatilan nedenlerle Alevi gelenek orgiitii, Alevi-Bektasi inanci-
nin 6zglinliigini; bu 6zgiinliigiin ezilen insanlar tarafindan Anadolu
topraginda tiretildigini anlatmak; anlatilan inancin uygulamasiyla ya-
sama miidahale etmek goreviyle yiikiimliidiir. Bu yiikimliiliiglini ye-
rine getirdigi giin ya da getirdikge Alevilik kendi toplumsalligim di-
sindaki dinamiklere gosterecektir.

Konfederasyon, federasyon ve alt birimleri, ¢agdas kosullarda
yaratilmig bir toplum érgiitlenmesidir, yani demokratik kitle orgiitleri-
dir. Boylesi bir orglit 6ncelikle devrimci bir 6rgiitlenme olmalidir ve
Alevi kesimin agirlikla icinde yer aldigi halk yiginlarimin ¢ikarimi-yara-
rim savunmalidir. Tipki gegmiste oldugu gibi, Alevi topluluk 6rgiit-
lenmelerinin dzel konumu nedeniyle oynadigi toplumsal rolde oldugu
gibi, yalmizca Alevilerin degil, ¢ikarlan bir ve ayni olan diger halk ke-
simlerinin demokratik istemlerinin kucaklamal, demokrasi ve laiklik
miicadelesine omuz vermeli, gerektiginde bu miicadelenin 6znesi ola-
bilmelidir. Ama diger yandan Alevilik sorunlariyla sinirl: topluluk 6r-
giitlenmelerini kucaklamalidir. Kendini besleyen ana damardan yok-
sun olan ya da bu daman dista birakan, gérmezlikten gelen, kiigiim-
seyen bir toplum orgiitlenmesi sey degil, hicbir seydir. Gelenek zemi-
ninde ve Alevi inancimin-kiiltiiriiniin yonlendiriciliginde canlandirilan
ya da canlandirilacak olan bu érgiitlenmeler araciligiyla Alevi kimli-
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gi yeniden yapilandirilmali, inancin ve kiiltiirlin gerekleri yasama ge-
¢irilmelidir.

Ozetlersek: Alevi demokratik orgiitliiliigii, geleneksel temelde
Alevilerin tiimiinii kucaklar. Alevi olmaktan kaynaklanan sorunlarin
¢Oziimiiyle ugrasir. Ancak belirleyici-giidiicii-yonlendirici 6gesi Ale-
vilerin ezici gogunlugunun da iginde bulundugu genis halk yi8inlan-
nin ¢tkarina dayanir: Bu ¢ikann geregi olarak demokrasi-laiklik mii-
cadelesine omuz verir, bu yolla iilke insaninin gelecek alinyazisinin
belirlenmesine katk: sunar.

Alevi politik drgiitlenmesi yalniz basina siyasallasamaz: nang
yami da olan bir siyasal hareket laik bir toprakta iktidara taginamaz. O
zaman su soru akla gelecektir: Alevilerin bir iktidar sorunu olmaya-
cak m1? Dogal olarak olacaktir. Peki Aleviler politik miicadele zemi-
ninde kendi toplumsallagsmalarini nasil saglayacaklardir?. Bu konuda
Alevilerin olanaklari, diginda kalan toplumsal giiglerden ayricalikii-
dir. Clinkii bu topragin en gerg¢ekgi politikasi, Alevi toplumsal miica-
deleler tarihidir. Miicadele tarihi igerisinde iiretilen ve bugiinlere ta-
sinmasli i¢in on binlerce can bedeli 6denen kdmil toplum tasarimin
giincellestirmek yeter.

iste Aleviler, bu toplumsal tasarim giincelleyerek politik zemin-
de toplumsallagacaklar ve kendilerinin de i¢inde yer aldig1 iktidara ta-
sinma amagli halk hareketinin giindemine yerlestireceklerdir. Halkin
beynine, halk hareketinin glindemine taginir taginmaz bu toplumsal ta-
sarimi, benim topragimdaki siyaseti halk ¢ikarina, terbiye edecektir.

Demek ki halkin ¢ikarini iiretecek her 6neri, her ugras ya da mii-
cadele Alevi demokratik 6rgiitlenmesinin, kendilerinin de i¢inde yer
aldig1 politik Srgiitlenmenin toplumsallagma araglaridir. Toplumsal
iligkileri-geligkileri tagimaya bagladiginda, kdmil toplum tasarimini
halkin kavga giindemine aktardiginda Alevilik foplumsal bir gii¢ ola-
rak 6ne ¢ikmaya baglar ve tam da bu noktada, Alevi olmaktan kaynak-
lanan sorunlar tiim devrimci toplumsal dinamiklerin omuz verecegi
halfan ¢tkarinin bir par¢as: durumuna gelir.
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Ezilenlerin dayanisma igine girecegi, ezenlerin kaygwla tamik
olacagi bu iglevii-etkin toplumsallik, politik alana akarak siyaseti ter-
biye edecek, Alevi toplumsalligim dikkate alan, bu toplumsalliga do-
niigiimlii bir siyaset liretecektir, Siyasete dontigiimlii bir toplumsallik
ve toplumsallifa doniisiimlii bir siyaset yaratildig1 giin, bence sorun
¢oziimlenmenin kanalina oturacaktir.6

6. Daha gqni$ bilgi i¢in bkz.: Korkmaz, Esat; Kitap/ Yol Rehberi/ Giilbanklar-Erkénlar; demos
yayinlan; Istanbul- 2009; s, 149-160.
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HHevilik

Alevilik, Anadolu dogumlu bdtini kurtarici biling-inangtir,
bu bilincin-inancin érgiitlenmesi anlaminda batini felsefe
ya da bilgelik, yani eren-evliya égretisidir. Anlagilacag gibi
Arapyarimadas1 dogumlu olmadig: igin,

Islam’in 6zii de degildir.

Dogumundan giiniimiize Alevi kimligiyle yasanmis bir
yasakli tarihi vardir Aleviligin; bir de geriye doniis tapimi
geregi Islam’in igine tasindiginda sahiplendigi,
kendini ozdeslestirdigi, kutsadig bir yasakl tarihi vardir.
Bu ikili yasakl1 tarih anlasilmadan, Alevi tarihi saglikli
olarak bilince tasinamaz.

Resmi tarihin sinirlarinin digina tasinmadan, oradaki tarih
glincellenmeden yasakli olan Alevi tarihi kurtarilamaz.
Bu gergegin bir yanidir: Diger yani ise ge¢mis bugiinden
kurtariimalidir: Her iki anlay1s1 birlikte diisiindiigiimiizde
tarihi kurtarmak igin, resmi tarihin disina taginip oradaki
tarihi giincellemek, daha sonra da giincelledigimiz tarihi

bugiiniin saldirisindan korumak gerektigi anlasilir.

Bunu basardigimizda, resmi tarihe direnmis olanlar1 yeniden
aramiza tasiyabiliriz, bu yolla ezilenlerin tarihine sahip
¢1kabiliriz. Sahip ¢iktigimiz tarihi, egemenin degil,
Yyasamin hizmetine sunabiliriz.
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