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Tegekkiir

Bana her asamada comertce yardim eden insanlar, kurum-
lar vc organizasyonlar olmasaydi, bu kitab: asla yazamaz-
dim. Ozellikle son derece zeki ve fedakar birka¢ kadimin
destegi bu kitab1 mumkin kildi. Berlin’e varir varmaz Kat-
rin Simon’la karsilasmis olmam benim i¢in buyuk bir sans-
t1. Elimden tutup beni Almanca konusulan bayuk camilerin
tumune gotiurda ve birtakim anlayish Islam’s benimseyen
Alman’la tanistirdi. Riem Spielhaus ve Yasemin Shooman,
Alman toplumu ve akademik ¢evrenin dinamiklerini anla-
mama yardimci oldular ve siyasal put kiricihgin akademik
mukemmeliyetle nasil bir araya getirilebilecegini gosterdi-
ler. En 6nemlisi, Nina Muhe bana bu kitab1 yazmam igin ge-
reken ilham verdi, goruslerimi her noktasinda elestirdi ve
bana kardesligini sundu.

Bu proje boyunca, diasuncelerimi derinden etkileyen,
cok degerli akademisyenlerle tanisma firsati yakaladim.
Matti Bunzl ve Paul Silverstein, bir fikir ve proje olarak
“Avrupa”nin temel gerilimlerini agiga ¢ikartacak sorulan
sormamda rol modellerim oldular. Calismam, onlarin 6ncii-
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luk ettigi yolu takip ediyor. Damani Partridge, Fatima El-Ta-
yeb, Schirin Amir-Moazami, Werner Schiffauer, Kader Ko-
nuk, Yasemin Yildiz ve Michael Rothberg, Islam’'in ve Mus-
lamanlarin Almanya’da temsil ettikleri seyin ne oldugunu
cozimlememde beni etkileyen baslica kaynaklarim olmaya
devam ediyorlar.

Bu projenin arastirma calismalar, Berlin’deki Amerikan
Akademisi, Alexander von Humboldt Vakfi, Fulbright Vak-
fi, DAAD Alman Akademik Degisim ldaresi ve Kaliforniya
Universitesi, San Diego’nun vermis oldugu comert aragtirma
fonlar1 ve bursla desteklenmistir. Beni akademik olarak ko-
nuk eden Berlin Ozgiir Universitesinden Gudrun Kraemer
ve Humboldt Universitesi'nden Rolf Scheider ve Gokge Yur-
dakul hayatim ellerinden geldigince kolaylastirdilar. Uzun
suren aragtirma iznim boyunca beni destekleyen Kaliforni-
va Universitesi'ndeki meslektaslarima mutesekkirim. Ay-
rica, Londra Ekonomi Okulu’'ndaki yeni isime baslamadan
once izin almama, boylece bu kitabi bitirebilmek icin bir y1-
lim1 ayirabilmeme olanak saglayan Craig Calhoun’a da min-
nettarim. ‘

Bu arastirmanin cesitli boliumlerini Amerika, Avrupa ve
Turkiye’de gerceklestirilen pek cok etkinlikte sundum. Bu
sunumlardaki dinleyicilerime oldugu kadar dusuncelerime
yon verdikleri ve kitabin taslak versiyonlarim gozden gecir-
dikleri icin Marc Baer, Keith McNeal, Gokce Yurdakul, Nina
Miuihe, Silvia Horsch, Joel Robbins, Lara Deeb, Rachel Har-
rell-Bilici, Ellen Moodie, David Gramling ve Barbara Kos-
ta'ya minnettarim. Ozellikle kafamin kansik oldugu bir do-
nemde mudahale ederek dikkatimin diger projelere kayma-
sin1 engelleyen ve beni bu kitab1 yazmaya ikna eden Andrew
Shryock’a mutesekkirim.

lkinci bolumun baz1 kisimlan “Converted German Mus-
lims and Their Ambivalent Relations with Born Immigrant
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Muslims”, Islamophobia/lslamophilia: Beyond the Politics of
Enemy and Friend, ed. Andrew Shryock (Bloomington: Indi-
ana University Press, 2010) icinde ve sonug¢ kisminin kuguk
bir parcas1 da “Convert Alert: Turkish Christians and Ger-
man Muslims as Threats to National Security in the New Eu-
rope,” Comparative Studies in Society and History, 51, no. 1
(2009): 91-116'da yayinlandi.

Tereddutsuz en buyik gonil borcum, beni topluluklari-
na, evlerine ve yasamlarina kabul eden Alman Musluman-
larinadir. Manevi tlkiilerini izlerken karsilastiklan zorluk-
lar kargisinda gosterdikleri dirayete duydugum sayg), aras-
tirmamin her asamasinda artarak gigclendi.

Boyle bir kitabi, ikiz ¢ocuk annesi olmama ragmen ta-
mamlayabilmem, sevgili anne ve babam Sunter ve Mustafa
Ozyurek'in daimi destekleri sayesinde mumkin oldu. Uzun
stire Berlin'de kalmalan sayesinde arastirmam yapabildim.
Kitab1 yazabilmem i¢in de San Diego’ya gittigimde benim-
le gelerek konsantre olmama yardimci oldular. En bayuk
umudum, onlarin kosulsuz desteklerinden ve sevgilerinden
bir seyler ogrenebilmis olmak ve bunu kismen de olsa ¢o-
cuklarima aktarabilmektir.

Hayatimin son on yilinda, Keith McNeal her asamada ya-
mmda oldu ve aklimi, kalbimi ve hayatimi1 daha once tahay-
yul bile edemedigim a¢ilardan zenginlestirdi. Gokg¢e Yurda-
kul, yasamimin ve bu kitabin her sayfasim sevgi dolu arka-
daghg ve derin anlayisiyla tamamlamistir. En buyuk ente-
lektiiel ve manevi ilham kaynaklarnimdan biri olan Dicle Ko-
gacioglu, bu dunyay: ¢ok vakitsiz terk etti. Onun okuyama-
yacag bir kitap yazacagim hi¢ dusinemezdim. Onun ozle-
mini her gin ¢ekiyor ve bu kitab1 onun hatirasina adiyorum.

Ug kitada hayaum paylasmanin yam sira gegmisi ve bu-
gunu Marc David Baer ile sekillendirdim. Bu noktada, kimin
kimden ne 6grendigini soyleyebilmem imkansiz; fakat bili-
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yorum ki bu kitapta yer alan fikirlerin ¢cogu benden ¢ok ona
ait. Birlikte paylastigimiz en muthis tecrabe, yasamlarimiza
Azize ve Firuze'nin katilis1 oldu. Bana hayattaki en 6nemli
dersi yani butun kirlganhgina ragmen hayata nasil sanlmak
gerektigini ogreten iki melegime minnettarim.
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GIRIS

ISLAM'I ALMANLASTIRMAK VE MUSLOMANLAR! DISLAMAK

“Eger Muslumanlarla Islam’la tanismadan 6nce tanismis ol-
saydim, asla Musliman olmazdim.” Mihtedi Almanlar ara-
sinda gecirdigim ¢ bucuk yillik arastirmam siresince, bu
cumleyi defalarca duymusumdur. Bunu soyleyenler arasin-
da Islam1 Iranh devrimcilerle tamstiktan sonra 1980’lerde
secen elli yasindaki bir adamdan tutun da, Araplar ve Turk-
leri Hiristiyanhga gecirmeye ¢alisirken kendisi Musluman
olan Alman bir imam ve Bosnali Misliman erkek arkadasi
vesilesiyle din degistiren yirmi bes yasindaki eski Dogu Al-
manyal bir kadina kadar ¢ok cesitli insanlar vardi. Kendisi
de miihtedi olan Murad Hofmann,' uzun yasaminin sonla-
rna dogru, yine muhtedi bir Alman Yahudisi olan meshur
Muhammad Asad’in kendisine, eger buginin Musliman
dunyasinda yasayan geng birisi olsaydi Islam’a giden yolu
1926’da oldugu gibi bugiin tekrar bulabileceginden suphe
ettigini soyledigini yazmmistir: “Benimle, biraz karamsar da
olsa sik sik hissettigi, ginimuzde Sark’ta ok Musliman bu-

1 Murad Wilfried Hofmann, Journey to Makhah (Beltsville, Md: Amana Publica-
tions, 1998), 135.
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lunmasina ragmen, pek Islaim bulunamadgy; bilakis Garpta
pek az Musluman olmasina ragmen zengin bir Islam bulu-
nabildigi dusiincesini paylasmist1.”?

Aragirmam boyunca tamstigim neredeyse butin Musla-
man Almanlar, dogustan Musluman olan kisilerle yakin bir
iliski yasadiktan sonra Musliuman olmuslar, ama din degis-
tirdikten sonra kendileri ile gog¢men Muslumanlar arasina
bir mesafe koymuslardi. Musliman Almanlar Islam’ agkla
sevmekteydiler ve aralarinda ¢cogu bir Musluman’a asik da
olmustu. Fakat Almanya ya da baska yerlerde yasayan do-
gustan Muslimanlan benimsemekte epey zorlaniyorlardi.

Misliman Almanlar Islam, Muaslimanlarnin, 6zellikle de
Islam’in, munasip gorulmedigi bir ilkede se¢mislerdir. Done-
min Devlet Baskam Christian Wulf Almanya'nin yeniden bir-
lesmesinin y1l donumi olan 3 Ekim 2010 tarthinde “Aruik Is-
lam da Alman tarihinin bir parcas: haline gelmistir” dedigin-
de, bu ifadesi bir skandal olarak gorulmusgtu.? Popiler bir der-
gi olan Stern o hafta, Wulfu abartuh bir Musliman sakah ve
fesiyle tasvir eden fotosoplanmus resimler yayimlamisti.* Mu-
hafazakar siyasal liderler Wulfun tartismal s6zlerine hemen
itiraz ederek Islam’n “Almanya’nin bir parcas1” olarak gorul-
mesinin buyuk bir hata oldugunu savunmuslardi. Hiristiyan
Demokratik Birliginden (CDU) Wolfgang Bosbach “her ne
kadar Islam Almanya'daki gunlik gercekligin bir pargasi ol-
sa da, bizim asil gercekligimiz Yahudi-Hiristiyan gelenegidir”

2 Benzer duygulan Isvegli Roald (Anne Sofie Roald, New Muslims in the Europe-
an Context: The Experience of Scandinavian Converts (Leiden: Brill, 2004), 264
ve Ispanyol muhtedilerin de Rogozen-Soltar (Mikaela Rogozen-Soltar, “Ma-
naging Muslim Visibility: Conversion, Immigration, and Spanish Imaginaries
of Islam”, American Anthropologist 114, sayr 4 (2012): 611-623) paylastuklan
kaydedilmistir.

3 Konusmamn tamam igin bkz. http//www bundespraesident.de/SharedDocs/
Reden/EN/ChristianWulf{[/Reden/2010/101003-Deutsche-Einheit-englisch.
html.

4 Die Stem 42, say1 10 (10 Aralik 2010): Kapak.
16



demisti. I¢isleri Bakan1 Thomas de Maiziere ise sunu eklemis-
ti: “Eger Islam Yahudi-Hiristiyan din ve kultur anlayisiyla ay-
n1 seviyeye koyup koymayacagimiz1 soracak olursamz, ceva-
bim 6ngorulebilir gelecekte boyle bir seyin olmayacagidir.”
CDU'lu taninmus siyasetgi Volker Kauder “Islam, Alman kim-
ligi ve geleneginin bir parcas: degildir; dolayisiyla da Alman-
ya'ya ait degildir’® demisti. Aym siyasetgiler, muhtedi Alman-
lan ise ihanetle, dasmanlikla, hatta kendi milletlerine saldira-
bilecek potansiyel teréristler olmakla su¢lamislards.’”

Islam’ secen kimi Almanlar, Islam’a kamusal alanda yer
tammayan ve din degistirenlere dusmanca davranilan boyle-
si bir siyasal iklimde, Islam’a mesru bir alan agmanin yolu-
nu onu Turkler ve Araplardan bagimsizlasirmakta buluyor-
lar. Bazilan Islam’in Alman tarzinda yasanabilecegi gorusu-
nu savunurken; bazilar1 da tamamyla ulus 6tesi bir 1slamn
savunuyor. Her iki grup da Alman olmanin sadece Muslu-
manlikla uyumlu olmakla kalmadigini, bilakis Almanlarin
Araplar ya da Turklerden daha iyi Muslumanlar olabilecek-
lerini iddia ediyorlar. Bazilan ise daha da ileri giderek haki-
ki Almanhgin yolunun Muslaman olmaktan gectigini savu-
nuyor. Boylece muhtedi Almanlar, biyolojik ve kulturel irk-
ciliga ve Alman ve Avrupa kulturini homojen bir yap: ola-
rak goren anlayisa hem meydan okuyor hem de farkinda ol-
madan bu anlayisi yeniden uretiyorlar.

5  “The World from Berlin: ‘Should Muslims Be Treated on an Equal Footing?™,
Der Spiegel Online Intemational, 08 Ekim 2007, http//www.spiegel.de/inter-
national/germany/ the-world-[rom-berlin-should-muslims-be-ireated-on-an-
equal-[ooting-a-722065.html.'den alinulanmistir.

6 Madeline Chambers, “Merkel Ally Says Islam Not Part of Germany”, Reuters,
19 Nisan 2012, http//www.reuters.com/article/2012/04/19/us-germany-is-
lam-idUSBREB310DN20120419'den alinulanmstir.

7  Carolina Schmidt, “Haber wir schon die Scharia?”, Der Spiegel, 26 Mart 2007,
22-35; Esra Ozyurek, “Convert Alert: Turkish Christians and German Mus-
lims as Threats to National Security in the New Europe”, Comparative Studies
in Society and History 51, say1 1 (2009): 91-116.
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Misliuman Olmak, Alman Kalmak, miuhtedi Almanlarnn
yasamlarinda karsilastiklan bu tip zorluklara ve celiskile-
re odaklaniyor ve Musliimanlara gittikce daha ¢ok aynmci-
lik uygulayan ve Miislumanhg marjinallestiren bir toplum-
da Islam’ se¢menin ne anlama geldigini anlamaya ¢alisiyor.
Aynca sayllan gunumuzde on binleri bulan Musluman Al-
manlarin, Islam’t Alman kimligine uyarlarken ve Almanla-
ra Ummet, yani kiiresel Miisliman cemaati icerisinde mes-
ru bir alan acarken bagvurduklan farkh yontemleri de irde-
liyor.® Diger bir ifadeyle, bu kitap mihtedi Almanlann go-

8  Butun muhtedileri takip etmek mumkun olmadigindan, sayilan tam olarak bi-
linmemektedir. Alman muhtedilerinin sayisina iligkin tahminler, yirmi bin ila
yuz bin arasinda degisir, bkz. Jochen Blaschke, “Tolerated but Marginalized:
Muslims in Germany”, iginde State Policies towards Muslim Minorities, Swe-
den, Great Britain, and Germany, ed. Muhammad Anwar, Jochen Blaschke, ve
Ake Sander (Berlin: Parabolis, 2004), 41-197. 2007 tarihli bir roportajda, Al-
man Isldm Arsivi'nin yoneticisi on sekiz bin muhtedi oldugu tahmininde bu-
lunmustu, bkz. Lutz Ackennann, “Muslim Converts in Germany: Angst Rid-
den Germans Look for Answers and Find Them in the Quran”, Der Spiegel On-
line, 18 Ocak 2007, hup//www.spiegel.de/international/spiegel/muslim-con-
verts-in-germany-angst-ridden-germans-look-for-answers-and-{ind-them-in-
the-koran-a-460364.html. Aym kisi, 2005'te ise dort bin muhtedi oldugu tah-
mininde bulunmustu - yani 2007'nin doértte biri! Ancak arsiv, muhtedi say1-
sinin tespiti i¢in ¢ok da guvenilir bir ara¢ degildir. Ingiltere (bkz. Kate Zebiri,
British Muslim Converts: Choosing Altemative Lives (Oxford: One World Publi-
cations, 2008)) ve Fransa (bkz. Maia De la Baume, “More in France Are Tur-
ning to Islam, Challenging a Nation’s Idea of Itsell.”, New York Times, 05 Subat
2013, http//www_nytimes.com/2013/02/04/world/europe/rise-of -islamic-con-
verts-challenges-france html?pagewanted=1&_r=0) gibi Avrupa ulkelerinde
de muhtedi sayilarina iliskin benzer tutarsiz tahminler yapilmistir. Bu ulkeler
icin en emniyetli tahmin, on binin aludir. Cunku bu kitapta inceledigim din
degistirme egilimleri, hemen hemen Avrupa'nin tumu i¢in gegerlidir. Baska
akademisyenler ise Fransa (bkz. Stefano Allievi, Les convertis a I'islam: Les nou-
veaux musulmans dEurope (Paris: L'Harmattan, 1996)), Ingiltere (bkz. Ali Ko-
se, Conversion to Islam: A Study of Native British Converts (Londra: Kegan Paul
International, 1996); Zebiri, British Muslim Converts: Choosing Alternative Li-
ves.), Isveg (bkz. Roald, New Muslims in the European Context: The Experience
of Scandinavian Converts; Madeline Sultan, “Choosing Islam: A Study of Swe-
dish Converts”, Social Compass 46, say1 3 (1999): 325-335), Danimarka (bkz.
Tina Gudrun Jensen, “Religious Authority and Autonomy Intertwined: The
Case of Converts to Islam in Denmark”, Muslim World 96 (2006): 643-660),
Hollanda (bkz. Karin van Nieuwkerk, “Veils and Wooden Clogs Don't Go To-
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runuste siyasal bir motivasyonu olmayan bireysel eylemle-
rinin Alman ve Misluman toplumlan tzerindeki donusti-
ruci neticelerini inceliyor. Ginimiiz Masliman Almanlan-
nin, Islam’a duyduklan hayranhk ile Maslimanlarin genel-
de yasadiklan dislanmay nasil uzlastirdiklanm sorguluyor.
Islam’a asik birisi, go¢men Muslumanlan ve Islami pratikle-
ri benimsemekte nasil ve neden bu kadar zorlanir? Islam’in
her gecen gun daha da dislandigy bir yerde, “beyaz” Muslua-
man olmak ne demektir? Misliman Almanlar, din degistir-
dikten sonra go¢gmen Miusliamanlarla nasil bir iliski kuru-
yorlar? Eskiden Hiristiyan ya da ateist olan Musluman Al-
manlar 11k, din ve Almanya’ya aidiyet konulanndaki tartis-
malar nasil sekillendiriyor?

Bu kitap, Avrupa’ya yabanci gorulen bir dini secen yerli
Avrupallann deneyimlerine odaklanarak, Islamofobi olarak
adlandinlan karmasik onyargilar ve ayrnmci uygulamalar
buatantni anlamaya ¢alisiyor. Bir yandan Alman toplumu-
nun ve dogustan Muaslumanlann muhtedi Almanlara kars
gosterdikleri tepkiler, diger yandan ise miihtedi Almanlarin
dogustan Musliamanlara karsi gosterdikleri tepkiler biyolo-
jik ve kultarel irk¢iliklann kesisim noktalanna isik tutmak-
tadir. Muslamanhk, go¢men Muslumanlarin alinlarina ka-
zinmgtir, oysaki Avrupalilar da Islam" segebilir. Sonradan
Musluman olanlann dogustan Muslimanlara ve onlarin ge-
leneklerine yonelttikleri elestirileri Islamofobi olarak adlan-

gether”, Ethnos 69, say1 2 (2004): 229-246; Margot Badran, “Feminism and
Conversion: Comparing British, Dutch, and South African Life Stories™, i¢in-
de Women Embracing Islam: Gender and Conversion in the West, ed. Karin van
Nieuwkerk (Austin: University of Texas Press, 2006)), Ispanya (bkz. Rogo-
zen-Soltar, “Managing Muslim Visibility: Conversion, Immigration, and Spa-
nish Imaginaries of Islam” ve Almanya'daki (bkz. Gabriele Hofmann, Musli-
min Werden: Frauen in Deutschland Konvertieren zum Islam (Frankfurt am Ma-
in: Institut [ur Kulturanthropologie und Europaische Ethnologie Johann Wol-
fgang Goethe-Universitat Frankfurt, 1997); Monika Wohlrab-Sahr, “Conver-
sion to Islam: Between Syncretism and Symbolic Battle”, Social Compass 46,
say13 (1999): 351-362) muhtedi sayisinda yasanan artistan bahsetmektedir.
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dirabilir miyiz? Sonradan Musluman olanlarin toplum ge-
nelinde yarattiklan nefreti nasil anlamaly1z? Ya da bagka bir
sekilde ifade etmek gerekirse, Avrupa’da irka ve dine dayah
aynmciliga ugrayan Muaslimanlarin inang ve bireysel tercih-
lerini nerede konumlandirabiliriz?

Bu meseleleri, Alman toplumunun genelini etkileyen top-
lumsal ve siyasal gelismeler baglaminda sorguluyor, 6zel-
likle de din degistirmenin siyasal etkilerine odaklaniyorum.
lkinci Dunya Savas: sonrast Almanya’da yasanan en 6nem-
li gelismelerden birisi, savasin parcaladig: ulkeyi yeniden in-
sa etmek icin gelen milyonlarca Musluman is¢iydi. Bu gog,
Almanya’'yr donustarmustar ve donusturmeye de devam et-
mektedir. Go¢men isciler ve aileleri, Yahudi Soykirimi son-
rasi buyuk oranda homojenlesen Alman toplumunda bek-
lenmedik bir etki yaratt1 ve onu bir kez daha farkhiliklarla
uzlasmaya zorladi. Bu gelismenin sonuclarindan biri, Tark-
ler ile Almanlar ve Muslumanlar ile Hiristiyanlar/Avrupali-
lar/seklerler arasinda kategorik zithklarin insas1 oldu. Bag-
lanuli, belki de kacimilmaz baska bir sonucu da bu zithklar
arasindaki gecisler ve simir ihlalleriydi. 2000 yilinda Alman
vatandash@ kanununda yapilan degisiklik sonrasinda yuz
binlerce Musliman go¢men ve ¢ocuklar vatandashk almus,
diger yandan ise eskiden Hiristiyan ya da ateist olan sayilarn
baglarda az olan fakat her gecen giin artan pek ¢ok Alman da
Miisliman olmustur. Bu tar sinir ihlalleri, Almanhk ve Mus-
lamanlik tamimlarina meydan okudu ve onlan donuastardua.

Alman toplumunun geneli, mihtedi Almanlan toplum di-
sina iter ve bir insanin ayn1 anda hem Alman ya da Avrupa-
i hem de Musliman olamayacag inancina dayanarak, bun-
larin Almanhiklann ve Avrupaliliklarim sorgular.? Muhtedi-

9  Danimarkal (bkz. Jensen, “Religious Authority and Autonomy Intertwined:
The Case ol Converts to Islam in Denmark”), Hollandah (bkz. Karin van Ni-
euwkerk, ed, Women Embracing Islam: Gender and Conversion in the West
(Austin: University of Texas Press, 2006)) ve Ingiliz (bkz. Zebiri, British Mus-
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ler, Avrupa kulturane ihanet etmekle ve takip edilmesi ge-
reken i¢ dusmanlar ve potansiyel teroristler olmakla sugla-
nir.'? Islam’in Avrupali olan her seyin zidd1 olarak goraldugn
bir toplumda Islam’ secen Almanlar, Musluman go¢menler-
le aralanina mesafe koyuyor (lkinci Bolum) ve go¢gmen Mis-
lumanlann ve onlarin geleneklerinin lekelemedigi, bilakis
bunlarn asan s6zde ulusalliktan ve geleneklerden anindinlmis
bir Islam’in so6zculuginu yapiyorlar. Baz1 Musliman Alman-
lar ve bunlara eslik eden bazi Avrupah dogustan Musluman-
lar, baskic1 adetlerden anndinlms saf Islam’in Alman deger-
leri ve yasam bicimiyle miukemmel bir uyum gosterecegini
savunuyorlar (Birinci Bolum). Hatta bazilann Almanya’daki
Islam’1n, Alman Aydinlanmas: (Aufklarung)'min farklhihklara
kars1 hosgoru ve agik fikirlilik gibi eski fakat artik kaybolmus
degerlerine dayandigim1 savunmaktalar. Berlin Duvan’nin y1-
kilmasindan sonra Islam’i secen Dogu Almanlar igin ise Mus-
luman olmak Dogu Alman kimliklerinden kagmanin bir yo-
lu oldu (Ugiinci Bolum). Almanya’'da yetisen dogustan Ms-
limanlar, bu soylemleri gittikce benimsiyor ve Musliman-
larin inan¢larindan vazge¢meden Alman toplumuna entegre
olmalarnin yolunun Islam’in kulturel zincirlerinden kopa-
rilmasindan gectigini savunuyorlar (Dérdunca Boélam). Da-
ha yeni ve daha popiler Islami bir yorum ise, muhtedilerin
kendilerini sadece gayrimuslimlerden degil fakat diger Mus-
lumanlardan da soyutlamalan ve Islam’in s6zde koklerine
geri donmeleri gerektigini savunarak, ulusal gelenek ve kim-
lik meselelerini dogrudan pas ge¢meleridir (Besinci Bolim).

lim Converts: Choosing Alternative Lives) muhtedilerin hepsine benzer kusku-
larla yaklasildig1 bilinmektedir. Leon Moosavi (bkz. Leon Moosavi, “British
Muslim Converts Performing ‘Authentic Muslimness'?", Performing Islam 1,
say1 1 (2012): 103-128), Ingiltere'de beyaz Ingiliz muhtediler hainlikle sucla-
nirken, siyah muhtedilerin su¢lanmadiklarina dikkat ¢eker.

10 Ozyurek, “Convert Alert: Turkish Christians and German Muslims as Threats
to National Security in the New Europe”.
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Dunyanin her yerinde din degistirenlerin, yeni dinleri ile
yerel kultur arasindaki iliski konusunda dusunceleri farkh
olur. Papua Yeni Gine'' ve Gana’da'? Evanjelik Hiristiyanh-
g1 secenler, din degistirmelerinin bir donasamu tamamladi-
gina ve sadece eski dinlerini degil fakat eski kultarlerini de
geride biraktklarina inanirlar. Tirkiye' ve Hindistan gibi
yerlerde ise, Evanjelik Hiristiyanhg secenler sadece dinsel
inanclarini degistirdiklerine inanir ve benimsedikleri inan-
cin yerel kualturle tamamiyla uyumlu oldugunu savunur-
lar. Ayrica yeniden doguscu dinsel hareketler cogu zaman
inanclarini, kaltirel uygulamalardan “anndirma”yr amag-
lar. Danyanin dort bir yanindaki yeniden doguscu Muaslu-
manlar, kaltirel bid’atlerden kurtarilmis sozde hakiki 1s-
lam’a erisebilmek amaciyla Islam’in temel metinlerine don-
mektedirler.’® Lubnan’daki Sii Maslaniailan konu alan ¢a-
hsmasinda, Lara Deeb'® bu sureci “belirli bir akilcihik anlayi-
sina, metin incelemeleri ve tarihsel aragtirmalara dayanan...
Islam’in [yeniden] onanmas1” sireci olarak adlandinr."’

11 Joel Robbins, “Continuity Thinking and the Problem of Christian Culture: Be-
lief, Time, and the Anthropology of Christianity”, Current Anthropology 48, sa-
y11 (2007): 5-38.

12 Birgit Meyer, “Make a Complete Break with the Past: Memory and Post-Colo-
nial Modernity in Ghanian Pentecostalist Discourse”, Journal of Religion in Af-
rica 28, say 3 (1998): 316-349.

13 Ozyurek, “Convert Alert: Turkish Christians and German Muslims as Threats
to National Security in the New Europe”.

14 Nathaniel Roberts, “Is Conversion a Colonization ol Consciousness?”, Anthro-
pological Theory 12,say13 (2012): 272-294.

15 Nilufer Gole, Forbidden Modem: Civilization and Veiling (Ann Arbor, MI: Uni-
versity of Michigan Press, 1997); Saba Mahmood, Politics of Piety: Islamic Re-
vival and the Feminist Subject (New Jersey: Princeton University Press, 2004);
Charles Hirschkind, The Ethical Soundscape: Cassette Sermons and Islamic Coun-
terpublics, Cultures of history (New York: Columbia University Press, 2009).

16 lara Deeb, An Enchanted Modern: Gender and Public Piety in Shi'i Lebanon,
Princeton studies in Muslim politics (Princeton: Princeton University Press,
2006), 20.

17 Deeb Islam'in onanmasi kavraminin, Dale Eickelman ve James Piscatori’nin
(bkz. Dale Eickelman ve James Piscatori, Muslim Politics (Princeton NJ: Prin-
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Her ne kadar kultarun ile din arasinda yapilan bu aynm
dinsel aktorlere ¢ok acik gibi gorunse de, ashnda bu iki alan
arasindaki ayrim o kadar da agik degildir. Nathaniel Ro-
berts'in da haurlatug gibi,' din ya da kaltaran dogalannin
ne oldugu sorusunu “yamtlayabilecegimiz dogal bir zemin”
yoktur. Bu nedenle kultira ve dini, toplumsal baglamlan ve
siyasal neticeleri agisindan ayirt etme ve aralarindaki iliski-
leri bu agilardan kurma cabalarimin anlasilmas1 6nemlidir.
Ornegin Islam’ saflastirmak, geng Turk kadinlan agisindan
ebeveynlerinin si1g dunya goraslerini yikmak ve toplumsal
ozgurliklerini arttirmak anlamina gelebilirken' Lubnan’da-
ki $ii aktivistler agisindan, kendini gelistirme ve Musliman
olmanin modern yollanm kesfetme anlamina gelebilir.2° Is-
lam™ saflagstirma, Fas go¢cmeni Hollandali Muslumanlar igin,
Fash olma ile Hollandali olma ikilemini uzlastirmanin bir
yclu clabilirken, Hollandah otoriteler tarafindan radikalles-
menin emaresi olarak goralebilir.?'

Bu kitabin temel savlarindan biri, Islam1 kabul eden pek
¢ok Alman’in ve diger Avrupahlarinin Islam’n saflastinlma-
s1 taleplerinin, gittik¢e artan ve bu noktada Mislaman ol-
manin Alman ve Avrupal olmaya aykin olarak tamimlandi-
g1 yabanc1 dusmanhg) ve Islamofobi baglaminda en iyi sekil-
de anlasilabilecegidir. 1slam’ sonradan secenler, toplumun
gosterdigi beklenmedik bir dismanlhkla karsilastiklarinda,
Islam’in Almanya’daki yerini savunmada aktif rol almak-
ta ve bu amagla onu gogmen Muslimanlarin geleneklerin-

ceton University Press, 1996), 39) Islami yeniden dogusculugu a¢iklamak i¢in
kullandiklar: “nesnellestirme” kavramina benzedigini belirtir. Bu yeniden do-
guscu hareket “yuksek bir 6zbilince” sahiptir ve “dinsel gelenegin sarihlesti-
rilmesi ve sistemlestirilmesi’ni igerir.

18 Roberts, “Is Conversion a Colonization of Consciousness?”, 274.

19 Gole, Forbidden Modern: Civilization and Veiling.

20 Deeb, An enchanted modem.

21 Martijn de Koning, Searching for a “Pure” Islam: Religious Beliefs and Identity
Construction among Moroccan-Dutch Youth (Amsterdam: Bert Bakkar, 2008).
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den arindirmaya ¢alismaktadirlar. Islam’in saflastinnlmasini
savunan Musliman Almanlara ilham veren sadece dunya-
nin dort bir yanindaki Islami yeniden dogus hareketleri de-
gil, ayn1 zamanda da aydinlanmanin akilc1 birey ve dogal din
idealleridir.?? Dogrudan akila bireye hitap eden bu kualtar-
den ve gelenekten gelen bagimsiz Islam cagnsi her ne kadar
evrenselci gibi gorunse de, aslinda gainumuz Almanya’sin-
da son derece tikelci, daha dogrusu Avrupa merkezli bir yan
anlam tagir. Hakiki anlamda sadece “Avrupa” yada “Alman”
aklinin rasyonel oldugu, “Sark” aklimin kaltarel inan¢lardan
tamamiyla 6zgurlesemedigini; dolayisiyla da Islam’in gergek
mesajini dogrudan alabilecek ve takdir edebilecek yetenegin
munhasiran kendilerinde oldugunu varsayariar.

DISLANAN BiR DINE GECME

Kendi rizasiyla din degistirmek, asi1l amac¢ ne olursa ol-
sun bireylere yerlesik toplumsal, kultarel ve siyasal sinirla-
1 yitkma gacana bahseden pek az eylemden biridir.?? G-

22 Aydinlanmanin din anlayiginin, gunumuzdekiizleriigin bkz. Talal Asad, Ge-
nealogies of Religion: Discipline and Reasons of Power in Christianity and Islam
(Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1993).

23 Din degistirme konusundaki ilk ¢aligmalar din degistiren kisilerin psikoloji-
sine odaklanmakta ve din degistirme siirecini ani ve duygusal bir degisim ola-
rak gormekteydi (bkz. Stanley Hall, Adolescence: Its Psychology and Its Rela-
tion to Physiology, Anthropology, Sociology, Sex, Crime, Religion, and Educati-
on (New York: Appleton, 1904); William James, The Varieties of Religious Ex-
perience: A Study in Human Nature (New York: Longman, Green, 1902)). Her
ne kadar yuzyihin ortalannda din degistirme konusunu ¢alisan sosyolog say1-
s1 artmig olsa da, bireysel psikolojiye odaklanma gelenegi degismemistir. Bu
akademisyenler din degistirmeye, ergenligin son ve yetiskinligin ilk yillann-
da yasanan sorunlann sonucu olarak bakarlar (bkz. Andrew Buckser ve Step-
hen D. Glazier, The Anthropology of Religious Conversion (Lanham, MD: Row-
man & Littlefield, 2003)). Gunumuzde ise gittikce daha ¢ok sayida akade-
misyen, 6zellikle de antropologlar, din degistirme eyleminin i¢inde gercek-
lestigi toplumsal, kulturel ve siyasal baglama; din degistirme eyleminin bu
toplumnsal baglamdan nasil etkilendigine ve onu nasil etkiledigine odaklan-
maktadir (bkz. Michal Kravel-Tovi, “Rite of Passing: Bureaucratic Encoun-
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ney Afrika’daki somurgeciligi konu alan ¢ahismalarinda, Je-
an ve John Comaroff?* Hiristiyan olmanin hem somurgeci-
lere hem de somurulenlere nasil farkh gugler bahsettigine
dikkat cekmislerdir. Avrupalilar Hiristiyanhg), egemenlik-
lerini guclendirmek ve kullannin “akillarina hakim olmak”
amaciyla kullanmiglardi. Oysa Comaroff, Hiristiyanh@ se-
cenlerin —ozellikle de dindar olanlarin— beyaz somirgecile-
rin 6ziunde Hiristiyan olarak kabul ettikleri kategorileri na-
sil yikuklanm da gozlemlemistir.2

Hindistan'da ise Gauri Viswanathan din degistirmenin,
ozellikle de dusuk statulu bir dine ge¢cmenin tagidigy balta-
layic1 potansiyele isaret etmektedir.?® Viswanathan, bu tur-
den din degistirmeleri din ya da toplumun geneline yonel-
tilen bir elestiri ya da muhalif bir eylem olarak gormekte-
dir: “Din degistirme, sabit, degistirilemez kimlikler anlayis:-
ni sarsarak, kisi, vatandashk, millet ve toplum [kavramlan-
nin] tammlanmasinda kullamlan simirlan yikar ve bu simir-
lanin gegirgenligini agiga gikartir.”?’ “Dinin toplumsal, si-

yasal ve ahlaki 6nemini”? ciddiye aldigindan otura, Mus-

ters, Dramaturgy, and Jewish Conversion in Israel”, American Ethnologist 39,
say12 (2012): 371-388).

24 Jean Comaroff ve John L. Comaroff, Of Revelation and Revolution: Christia-
nity, Colonialism, and Consciousness in South Africa, c 1 (Chicago: University
ol Chicago Press, 1991).

25 Pentakostalizme gegis ve Hindistan'daki siddet iceren ihtida karsiti hareket-
lerle ilgili cahismasinda, Roberts (bkz. Roberts, “Is Conversion a Colonization
ol Consciousness?”) —antropologlar arasinda yaygin bir kani olan—din degis-
tirmeye bilincin somirgelestirilmesi olarak bakmanin, s6zde evrensel sekiler
bilginin beraberinde bir iktidar iliskisi de tasidigin1 goz ard1 eden sekuler libe-
ral modele dayandigini savunur. Sekaler liberal bilgi ve inancin dogallastinl-
digs bu dusunce bi¢imi, Almanya baglaminda, kolayhkla Islam konusuna da
tesmil edilebilir.

26 Gauri Viswanathan, Outside the Fold: Conversion, Modemity, and Belief (Prin-
ceton, NJ: Princeton University Press, 1998).

27 Agy.lé.

28 Robert W. Helner, ed, Conversion to Christianity: Historical and Anthropologi-
cal Perspectives on a Great Transformation (Berkeley: University of Calilornia
Press, 1993), 102.
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liman Olmak, Alman Kalmak kitab: din degistirmenin top-
lumsal ve siyasal guciune odaklanmaktadir. Siyasal gerek-
celere dayanmadig) durumlarda bile, bu kisilerin “simirlan,
onlan ihlal ederek degistirmis” olmalarindan 6tura din de-
gistirmenin siyasal neticeleri oldugunu gésteriyorum.”® Gu-
numuz Avrupa’sinda bu tar sinir ihlalleri, 6zellikle de Hiris-
tiyanlann Misltiman olmalan buyuk bir siyasal anlam tasi-
maktadir.*® Hiristiyan ya da ateist Almanlar Islam" segtikle-
rinde, hem Alman olmanin anlamin1 hem de Almanya’da-
ki Misluman toplumunun yapisim1 donustiruarler. Daha da
onemlisi Islam’ secen Avrupalilar, kendisini Islam ve Mus-
lamanlan dislayarak tanimlayan Soguk Savas sonrasi Avru-
pa ideolojisine meydan okumakta® ve kendini bireysel ter-
cihlere saygih ve farkhiliklara kars1 hosgoralaymus gibi res-
meden Avrupa kulturu efsanesinin sahteligini gozler onune
sermektedirler.

Eski muhtediler, Turk ve Arap isimleri alip bu toplulukla-
ra kangsirken; yeni muhtediler Alman isimlerini gururla ko-
ruyor, diger muhtedilerle evlenmeyi tercih ediyor ve goc-
men kokenleri olmayan yeni bir Misliman Alman nesil ye-
tistiriyorlar. Aym1 zamanda ibadetlerin Almanca yapilmasi-
n1 talep ederek, gogmen Musluman toplumlarina da mey-
dan okuyorlar. Bu siireg igerisinde, ebeveynlerinin dilleri-
ni ve camilerini kullanirken kendilerini rahat hissedemeyen
ikinci, a¢uncu ve dorduncu nesil geng Turk ve Arap Muslu-

29 Mathjis Pelkmans, “Introduction: Post-Soviet Space and the Unexpected Tur-
ns of Religious Life”, icinde Conversion after Socialism: Disruptions, Moder-
nisms, and Technologies of Faith in the Former Soviet Union, ed. Mathjis Pelk-
mans (New York: Berghahn Books, 2009), 12.

30 Danimarkah muhtediler hakkinda yazan Tina Jensen (bkz. Jensen, “Religious
Authority and Autonomy Intertwined: The Case of Converts to Islam in Den-
mark”, ix) “Misliman olmanin, mihtedi ister amaclasin ister amaglamasin,
siyasal bir boyutu vardir”, der.

31 Talal Asad, Formations of the Secular: Christianity, Islam, and Modemity (Stan-
ford University, CA: Stanford University Press, 2003), 164.
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manlarla ittifaklar kuruyorlar. Sonu¢ olarak, Almanca konu-
san ¢ok etnisiteli Musliman topluluklann kurulmasina ara-
cilik ediyorlar.

Daha kugcuk bir muhtedi grubu ise ¢ok daha aktivist bir
konum benimsiyor. Toplumun genelini, 6zellikle de etno-
dinsel hiyerarsiyi aciktan aciga elestiriyorlar. Baz1 Muslu-
man Almanlar, bir zamanlar Yahudi vatandaglarim1 marji-
nallestirmis ve katletmis olan; simdiyse Muslumanlar dis-
layan Alman toplumunun hoggorusuzlugu uzerine akade-
mik kitaplar yaziyor ve seminerler veriyorlar (Birinci Bo-
lim). Bazilar1, Mislimanlarin dislanmasi ve su¢lanmasini
hip-hop par¢alarina konu ediyorlar (Dordincu Bolum). Bir
diger grup ise Alman toplumundaki kapitalist ve maddiyatc1
egilimlere karsi ¢ikiyor ve zekat ya da hayir isleri gibi komu-
nalist geleneklere dayanan daha adil bir toplum icin Islam’a
gecilmesi gerektigini savunuyorlar (lkinci Bolum). Cok ku-
cuk bir grup ise Afganistan, Pakistan ve Suriye'deki cihatc1
gruplara katilip, Almanya’da terorist hucreler kuruyor (Be-
sinci Bolum).

Islam’ secen Almanlarin kendilerini toplumun geneliyle
ozdeslestirmeyip bunun yerine azinlik konumunda yeni bir
kimlik yaratmalarini, donusturicu potansiyeli olan bir “qu-
eer etnisite” yaratma eylemi olarak gorayorum. Bu kavra-
mi1, Avrupa’da irksal ayrimciliga ugrayan toplumlar arasin-
da dogan umulmadik ittifaklarin dogasi ve etkilerini agikla-
mak igin kullanan Fatima El-Tayeb’den 6ding aldim.* El-
Tayeb “queer (nonos)” kelimesini bir sifat ya da isim degil,
cinsel anlamindan soyutlanmus bir fiil olarak kullanir. Av-
rupa'daki yeni genclik kulturanua “temelini ne etnik kimlik-
lerden ne de efsanevi bir anavatandan alan yeni bir diaspo-
ra bilincinin olusmasiyla sonuclanan bir kimlik yap: ¢ozu-

32 Fatima El-Tayeb, European Others: Queering Ethnicity in Postnational Europe
(Minneapolis: University ol Minnesota Press, 2011).
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mu” olarak agiklar. Siyah feministler ya da hip-hop sanatci-
larinin olusturduklan “queer” etnisitenin “birbirine zit pek
cok kisinin ortak deneyimlerine dayanan bir toplum” insa
etmek gibi yaratic1 bir potansiyeli vardir. Dolayisiyla “kim-
ligin istikrarsiz, stratejik, degisken ve daima edimsel oldu-
gunda 1srar eden yeni Avrupa azinlik aktivizmi, nonos bir
pratik sergilemektedir” .33

Burada Almanlarin Musliman olmalarimin, bir yandan
dinsel-irksal sinirlan ve toplumsal yasamdaki hiyerarsile-
ri sarsan, diger yandan ise ¢cok konumlu alternatif toplum-
lar yaratan benzer bir kimlik yap1 bozum ve kurum sureci
yarattigl sonucuna vartyorum. Almanlarin Islam’i se¢cmele-
ri, her ne kadar bununla sinirli olmasa ve bundan ¢ok daha
eski olsa da, farkli ve marjinallestirilmis sehirli topluluklan
bir araya getiren ve yeni dogan Avrupa geng¢lik kaltaranin
gittikce daha fazla 6nem kazanan bir boyutudur. Bu sekil-
de hem beyaz hem de siyah Almanlar, kendilerini Hiristiyan
kimliklerinden koparabiliyor ve diglanan Musliman toplu-
muyla 6zdeslesebiliyorlar. Boylece, hepsi de Almanya’da do-
gan ve yetisen kisileri, Hiristiyan yerliler ve Musliman go¢-
menler olarak aynstiran sdylemi yikan 6zgiin Alman toplu-
luklan kurabiliyorlar.

Aynmciligin oldugu bir toplumda statiasu daha dasik olan
dine ge¢cme eylemi, Afrikali Amerikan akademisyen W.E.B.
DuBois'in bir yiizyilldan uzun bir siire 6nce “Amerika’da si-
yah [olmanin] garip anlamim” nitelemek i¢in kullandig,
“cifte-biling” kavramini andiran bir durum yaraur.3* Berlin
Universitesi'ndeki ¢alismalarin bitirdikten sonra yazdigy ve
cok alintilanan bir paragrafinda, DuBois Afrikali Amerikan
deneyiminin temelinde gordagu “ikiligi” soyle betimler:

33 Agy.. xxxvi
34 W.E.B. DuBois, The Souls of Black Folk (1903), ed. Stephanie J. Shaw (Chapel
Hill, NC: University of North Carolina Press, 2013), 5.
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Zenci... bir peceyle dogmustur ve bu ona Amerikan dun-
yasina ugunci bir gozle bakma imkam bahgeder — 6yle bir
dunya ki ona hakiki bir 6z-bilin¢ sunmaz, kendisini sade-
ce diger dinyamn araciligiyla gormesine izin verir. Bu gifte-
biling, kendine daima baskalarnnin gozlerinden bakan; kisi-
nin ruhuny, onu saskin bir hor gorme ve acima hissiyle iz-
leyen bir dinyanin mezurasiyla 6l¢en garip bir histir. Kisi
bu ikiligi daima hisseder — bir Amerikal, bir Zenci; iki ruh,
iki duasince, uzlasunlmis iki mucadele... Kisi sadece, arka-
daslarindan kufir yemeden, uzerine tukirialmeden ve fir-
sat kapilan yuzine carpilmadan aym anda hem Zenci hem
de Amerikali olabilmek ister.3

Yuz yil 6nce Berlin’de yapilan bu gozlemler bugin hala
yanki bulmaktadir. Ingiliz akademisyen Nasar Meer gunu-
muz Avrupa’sinda Musliman olma deneyimini tasvir etmek
i¢in bu cifte biling kavramina basvurur.’® Her ne kadar pa-
ralel bir mukayese olmasa da, DuBois’in ¢ifte biling kavrami
tam da bu dusuncelerin sekillendigi Berlinli Musluman Al-
manlann yasadiklarim son derece iyi anlatmaktadir. Anlata-
cagim Musluman Almanlar, DuBois’in kendi halki i¢in soy-
ledigi gibi “bir peceyle dog[mamislardir]”. Bunun yerine,
peceyi giymeyi yetiskin kisiler olarak kendileri tercih etmis-
lerdir — ashnda s6z konusu din degistiren kadinlar oldugun-
da, pece basit bir mecaz olmaktan ¢ikarak somut bir gercek-
lige bile donusmektedir. Ancak bu pece takma eylemi, igin-
de yasadiklan1 Avrupa dunyasinda onlara bir “agtincu goz”
bahgseder. Islam secen Almanlar sik sik toplumun kendile-
rine uzlasmaz kimliklere sahiplermis gibi “garip bir duygu”
hissettirdiginden bahsederler. Din degistirenler bu nedenle,

35 Agy, 10-11.
36 Nasar Meer, “Overcoming the Injuries of ‘Double Consciousness”, icinde The

Politics of Misrecognition, ed. Simon Thompson ve Majid Yar (Surrey: Ashgate,
2011), 46-65.
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Alman dostlarindan kufir yemeden ya da yuzlerine takurul-
meden ve Ummet tarafindan dislanmadan hem Alman kal-
maya hem de Misliman olmaya ¢alismaktadirlar.

20. yuzyil baslarinda yasayan Afrikali Amerikahlar ile 21.
yuzyil baglarinda yasayan Musluman Almanlar arasindaki
bu benzerligin basit ya da dogrudan bir benzerlik olmad:-
gin1 kabul ediyorum. Muhtedi Almanlar, Misluman olarak
dogmamislardir. Pek ¢ogu ¢cogunluk gruplarindan gelmekte-
dirler ve en 6nemlisi, her zaman din degistirdiklerini sakla-
ma ya da iligkili butan gorsel emarelerle birlikte din degistir-
me eyleminden tamamiyla vazge¢me sanslan vardir — ki bu,
aynmciliga ugrayan gruplann sahip olmadiklan bir secenek-
tir.”” Ancak din degistirenler, irk ve din sinirlarim ihlal etme-
lerinin ve aym: anda hem Alman hem de Musliman olmala-
rinin bir sonucu olarak sosyal statiilerinde ani ve beklenme-
dik bir dugsus yasarlar. Belki de dogumlanndan itibaren boyle
bir ¢ifte bilingle yasamadiklarindan ya da din degistirme ey-
leminin asag) toplumsal katmanla aralaninda yeni ve iradi bir
bag kurmasindan 6turu, pek ¢ok Misliman Alman bu ikili-
gi, bu uzlagmazlik hissini Islam’in Alman bir yuzu olabilece-
gi, Alman degerleriyle uyumlu oldugu ve Turk ve Arap gele-
neklerinden kurtanlabileceginde 1srar ederek agmaya caligir.

DuBois’in bahsettigi ¢catisan biling ve kimlikler cogu zaman
ikiden fazladir.*® Islam’ secenlerin cogu sadece Alman kim-

37 En taminmis muhtedilerden birisiMuhammad Sven Kalisch'dir. Kalisch, on bes
yasinda Musluman olmustur. Devlet okullaninda Islam egitimi verecek ogret-
menleri egitmek amaciyla 2004 yilinda Munster Univesitesi'nde agilan llahi-
yat Fakaltesi'nin ilk bagkanhigini yapti. 2008'de, aragtirmalan sonucunda “Mu-
hammed'in muhtemelen hi¢ yasamams oldugu” sonucunavardive 2010'da 1s-
lam dinini terk ettigini agiklad: (bkz. “Streit um Islamgelehrien: Muslimische
Verbande attackieren Theologen Khorchide”, Der Spiegel Online, 2013, www.
spiegel.de/unispiegel/islam-muslimische-verbaende-attackieren-theologen-
khorchide-a-939864.html) Kalisch hala Munster Universitesi'nde ders verme-
ye devam etmektedir, fakat artik llahiyat Fakultesi'nin baskam degildir.

38 Son yillarda, akademisyenler farkl1 aynmeihik ve dislama bigimlerinin birbirle-
riyle etkilesim ve kesisim noktalanna odaklanmiglardir. Bu yaklasim, feminist



ligine degil, ayn1 zamanda marjinallestirilmis bagka kimlik-
lere de sahiplerdir. Din degistirenler arasinda, 6rnegin Do-
gu Alman ya da Dogu Avrupa, Rusya, Latin Amerika ya da
Afrika kokenli gogmenler olabilmektedir. Aynca isci sinifin-
dan Islam secenlerin sayis1 da gittikce artmaktadir. Ugtinci
ve besinci bolumlerde, kimlikleri arasinda “tire olan” bu Al-
manlarn din degistirmelerinin, Federal Cumhuriyet'in ikin-
ci sinif vatandaslan olma hissinin ustesinden gelmelerine na-
sil yardimci oldugunu gosterecegim. Bu kisiler ashinda Mis-
liman olduklannda, sadece Miusliuman olmakla kalmamakta,
Almanhklanm da tartismasiz bir sekilde pekistirmektedirler.

iSLAMOFOBI, YAHUDI KARSITLIGINA MI,
YOKSA HOMOFOBIYE Mi BENZIYOR?

Gunumiiz Almanya’sinda, Islam’a ve Muslimanlara esit mu-
amele yapilmadigim1 gosteren pek ¢ok kanit vardir. Islam’in
ulkede en aktif yasanan dinlerden biri olmasi gercegine ve
yapilmis pek ¢ok basvuruya ragmen, bolgesel Alman huki-
metleri Islam" resmi dinlerden biri olarak tammamakta 1s-
rar ediyorlar.*® Protestanlar, Katolikler, Yunan Ortodoks Hi-
ristiyanlan ve Yahudiler kendilerine ibadethaneleri icin ver-

sosyolog Kimberle Crenshaw (bkz. Kimberle Crenshaw, “Mapping the Mar-
gins: Intersectionality, Identity, Politics, and Violence against the Women of
Color”, Stanford Law Review 43, say1 6 (1989): 1241-1299) tarafindan yaraul-
mis ve bu kavrami siyah [eminizm incelemelerinde kullanan Patricia Hill Col-
lins'in ¢alismasiyla populerlesmistir, bkz. Patricia Hill Collins, “Gender, Black
Feminism, and Black Political Economy”, Annals of the American Academy of
Political Science 568 (2000): 41-53.

39 Joel S. Fetzer ve J. Christopher Soper, Muslims and the State in Britain, France,
and Germany (Cambridge: Cambridge University Press, 2005); Gerdien Jonker,
Eine Wellenlange zu Gott: Der “Verband der Islamischen Kulturzentren” in Euro-
pa (Bielefeld: Transcript, 2002); Ozyﬁrek, “Convert Alert: Turkish Christians
and German Muslims as Threats to National Security in the New Europe”; Ah-
met Yukleyen, Localizing Islam in Europe: Turkish Islamic Cammunities in Ger-
many and the Neatherlands (Syracuse, NY: Syracuse University Press, 2012).
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gi toplama ve devlet okullanindan din dersi talep etme imka-
m veren Korperschaft des Offentlichen Rechts (kamu hukuku
tuzel kisiligi) statisunden yararlanirlar. Fakat Islam, devlet
tarafindan desteklenmemekte ve devlet okullarinda ogretil-
memektedir.*® Mislimanlar, yeni cami*' ya da dini egitim
veren 6zel Islami okul a¢ina ve helal hayvan kesme gibi ko-
nularda da engellerle karsilasmaktadirlar.

Yakin tarihli 6nemli bir kamuoyu yoklamasinda, Alman-
larin yuzde 46's1 “Almanya’da haddinden fazla Musliman
var” ifadesine,” yiizde 58'i ise “Musliimanlarin yasamlar-
nin ciddi bir sekilde kisitlanmas: gerekmektedir” ifadesine®
katilmiglar ve yansindan ¢ogu “Muslumanlan sevmedikleri-
ni” soylemislerdir.* Bu kapsamda 2010°da Berlin'deki Agik
Toplum Vakfi tarafindan yapilan bir arastirma -hig de sasir-
tic1 olmayan bir sekilde— Muslumanlann viizde 89’'unun di-
ger Almanlann onlan Alman olarak gormediklerini hisset-
tiklerini; yuzde 79'unun gecen yil igerisinde en az bir kez
dinsel ya da irksal aynnmciiga ugradiklanm ve gen¢ Mus-
liman kadinlann bagortusa yasagimin iyi bir ise girmeleri-
ni zorlagtirdigim dasindiklerini ortaya gikartmisur.*® Ger-

40 Yirmi yilhk hukuk mucadelesinden sonra, Berlin Islam Federasyonu'na aile-
lerin talebi halinde devlet okullarinda Islamiegitim verme hakki taninds, bkz.
Yukleyen, Localizing Islam in Europe: Turkish Islamic Cammunities in Germany
and the Netherlands, 161.

41 Gerdien Jonker, “The Mevlana Mosque in Berlin-Kreuzberg: An Unsolved
Conllict”, Joumal of Ethnic and Migration Studies 31, say1 6 (2005): 1067-1681.

42 Andreas Zick, Beate Kupper, ve Andreas Hovermann, Die Abwertung der Ande-
ren: eine europdische Zustandsbeschreibung zu Intoleranz, Vorurteilen und Disk-
riminierung (Berlin: Friedrich-Ebert-Sti{tung, Forum Berlin, 2011), 70.

43 Oliver Decker ve digerleri, ed, Die Mitte in der Krise: Rechtsextreme Einstellun-
gen in Deutschland 2010 (Berlin: Friedrich-Ebert-Stiftung, 2010), 134.

44 Pew Research Center's Global Attitudes Project, llkbahar 2008, http//www.
pewglobal.org/category/datasets/2008/

45 Nina Mihe, Muslims in Berlin, At Home in Europe Project (Budapest: Open
Society Institute, 2010). At Home in Europe Project, http://www.soros.
org/initiatives/home/articles_publications/publications/berlin-muslims-re-
port-20100427/berlin-english-20100427 pdlin bulgulan.
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cekten de, Muslumanlara 6zellikle isgucu ve konut piyasala-
nnda aynmcilik uygulandig defalarca belgelenmistir.*® Bir
o kadar 6nemli baska bir mesele de, Almanya'nin son bir-
kag y1lda pek ¢ok nefret suguna sahit olmus olmasidir. Bun-
lar arasinda 2009 yilhinda Marwa El-Sherbini'nin 6ldaralda-
gu nefret cinayetinin yam sira 2000 ila 2006 y1llan arasinda
Nasyonal Sosyalist Birlik adh sag kanat teror orgatanun bi-
rimleri tarafindan dokuz Turk ya da Turk’e benzeyen kisi-
nin 6ldaralmesi de vardir.

Her seye ragmen Musliamanlarin karsilastiklan bu aleni
aynmcilik ve siddet uygulamalarinin yaratuig etki, genel-
likle Islamofobinin bir irk¢ilik bigimi olarak gorulmesi i¢in
yeterli goralmemektedir. Problem kismen Islamofobi teri-
minin yillardir yaygin bir sekilde kullanilmasina ragmen,
ne anlama geldigi konusunda gercek bir uzlaginin olmama-
sindan kaynaklanmaktadir.*’ 1997 yilinda Runnymede Trust
Komisyonu tarafindan Ingiliz Muslimanlan ve Islamofobi
uzerine hazirlanan, Islamofobi: Hepimizin Meselesi (Islamop-
hobia: A Challenge for Us All) bashklh rapor bu terimin po-
pulerlik kazanmasini saglamsti. Avrupa Irk¢ilik ve Yabanci
Dusmanhgini 1zleme Merkezi de bu raporu izlemis ve aym

46 Avrupa Irkqilik ve Yabanci Dugmanhigi Izleme Merkezi'nin anketleri (bkz. Eu-
ropean Monitoring Center on Racism and Xenophobia, Muslims in the Euro-
pean Union: Discrimination and Islamophobia (Vienna: European Monitoring
Center on Racism and Xenophobia, 2006)), yerli ve gogmen Almanyalilar ara-
sinda anlamh istihdam farklar: bulundugunu ortaya gikartmistir. Masluman
Almanyahlararasindaki issizlik oram iki kat [azladir (s. 44) ve bu insanlar staj
yaparken ¢ok daha fazla zorlanirlar (a.g.y.). Go¢men ve Musluman Almanya-
llar kalabalik bolgelerde yasamakta, nispeten yuksek kiralar odemekte ve ev
sahiplerine guvenememekuedirler (s. 56). Merkezin raporlari, gocmen koken-
li cocuklarin seckin liseler ve universitelere gitmekte buyuk zorluklar yasadik-
larini da gosterir. Aynca bkz. Mikael Luciak, Documenting Discrimination and
Integration in 15 Member States of the European Union (Luxembourg: Office lor
Official Publications of the European Communities, 2004).

47 Andrew Shryock, “Introduction: Islam as an Object of Fear and Allection”,
icinde Islamophobia/Islamophilia: Beyond the Politics of Enemy and Friend, ed.
Andrew Shryock (Bloomington: Indiana University Press, 2010), 1-28.

33



kavram kullanmist1.*® Orijinal rapor Islamofobiyi “Islam’a
kars: temelsiz bir dusmanhk ve bu baglamda Muslumanla-
nin hepsi ya da cogundan korkma ya da hoslanmama” olarak
tamimlar.*? Ne ilk rapor ne de sonrakiler, go¢gmen Musli-
manlara karsi aynnmcilik anlamina gelen Islamofobiyi diger
irk¢ilik bicimlerinden ayn tutmuslardir.®® Robert Miles ve
Malcolm Brown gibi irk¢ilik konusunda ¢alisan bazi akade-
misyenler, mevcut irk¢ilik ve yabanci dasmanlig teorilerine
kolaylhkla dahil edilebilecek olmasindan otarua Islamofobiyi
fuzuli bir kavram olarak gornektedir.>' Fred Halliday gibi-
leri, siyasal bir olguyu “kulturellestirmesi” nedeniyle kavra-
ma elestirel yaklasmaktadir.>? Fransiz akademisyen Jocelyne
Cesari*? ve Michael Wieviorka®* ise, Islamofobinin kullanish
olamayacak kadar muglak bir kavram oldugu kanaatindedir.

Islamofobi kavraminin kullamsh bir kavram olup olma-
dig1 konusunda bir uzlasi olmamasina ragmen, butin yo-
rumcular dislama ve irkqilik bicimlerinin, 6zellikle Avru-
pa’da donusume ugradigi ve bu degisimlerin getirdigi asil
yiaka Musluman go¢menlerin tasidign konusunda mutabik-

48 Buraporlarin elestirel bir incelemesi igin bkz. Christopher Allen, Islamophobia
(Burlington, VT: Ashgate, 2010); Matti Bunzl, “Between Anti-Semitism and Is-
lamophobia: Some Thoughts on the New Europe”, American Ethnologist 32,
sayt 4 (2005): 499-508.

49 Islamophobia: A Challenge for us All (Londra: Runnymede Trust Commission,
1997), 4.

50 Allen, Islamophobia.

51 Robert Miles ve Malcolm Brown, Racism, 2nd ed (Londra: Routledge, 2003),
116.

52 Fred Halliday, “Islamophobia Reconsidered”, Ethnic and Racial Studies 22, sa-
y 5 (1999): 892-902.

53 Jocelyne Cesari, “Islam in France: The Shaping of a Religious Minority”, i¢in-
de Muslims in the West: From Sojourners to Citizens, ed. YvonnedHaddad (New
York: Oxford University Press, 2002), 36-51.

54 Michael Wieviorka, “Race, Culture, and Society: The French Experience with
Muslims”, icinde Muslim Europe or Euro-Islam: Politics, Culture, and Citizens-
hip in the Age of Globalization, ed. Nezar AlSayyad ve Manuel Castells (Lan-
ham, MD: Lexington Books, 2002), 131-46.



tir. Somurgecilik doneminde ayrimci ve baskic1 uygulamala-
11 ibra etmek icin yalanci-bilimsel kalitim teorileri kullaml-
must1. Somirgecilik sonras1 donemde ise yine benzer uygu-
lamalan mesrulastiran ama bu defa uzlasmaz olduklan iddia
edilen (bu sefer biyolojik degil) kualturel farklihklara daya-
nan yeni teorilerde patlama yaganmistir.>® Dolayisiyla ashin-
da irk¢ihigin dayandinldig biyolojik teoriler hi¢ kaybolma-
mus, bilakis akademisyenlerin “yeni irk¢ilik”,%® “neo-1rk¢i-
lik”,%7 “kaltarel koktencilik”,*® “ayrime1 irkgilik”,* “kaltir
soylemi”® ve hatta “irksiz irkqihk™®' olarak adlandirdiklan
kulturel agiklamalar yayginlasmistir.

Avrupa genelinde, o6zellikle de Almanya’da Islamofobi
kavraminin mesrulugunu ispat edecek sey, Yahudi karsit-
ligina benzer bir sey mi yoksa Yahudi karsithgindan fark-
11 bir sey mi oldugu sorusuna verilecek yamttir. Misluman-
lara uygulanan aynnmciligy, Islam’in kisisel tercihler dogrul-
tusunda secilebilen ya da terk edilebilen bir din olmasindan
oturu, kacumseyen tarafin savlan gecerli degildir. Ingiliz Is-
lam elestirmeni Polly Toynbee bu tutumu “irk insanlarin se-

55 Etienne Balibar ve Immanuel Wallerstein, ed, Race, Nation, Class: Ambigu-
ous Identities (Londra: Verso, 1991); Verena Stolcke, “Talking Culture: New
Boundaries, New Rhetorics of Exclusion in Europe”, Current Anthropology 36,
say11 (1995): 1-24; Wieviorka, “Race, Culture, and Society: The French Ex-
perience with Muslims”.

56 Martin Barker, The New Racism: Conservatives and the ldeology of the Tribe
(Londra: Junction Books, 1981).

57 Etienne Balibar, “Is There a ‘Neo-Racism'?", icinde Race, Nation, Class: Ambi-
guous Identities, ed. Etienne Balibar ve Immanuel Wallerstein (Londra: Verso,
1991),17-28.

58 Stolcke, “Talking Culture: New Boundaries, New Rhetorics ol Exclusion in
Europe™.

59 Pierre-André Taguielf, [a force du préjugé: Essai sur le racism et ses doubles (Pa-
ris: Editions La Decouverte, 1987).

60 Mahmood Mamdani, Good Muslim, Bad Muslim: America, the Cold War, and
the Roots of Tervor (New York: Harmony, 2004).

61 John Rex, Race, Colonialism, and the City (Londra: Routledge and Kegan Paul,
1973).
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cemeyecekleri bir seyken ve halk olarak onlar: hi¢bir sekil-
de tanimlamaz[ken]... inanclar halklann kendilerini tanim-
ladiklan seylerdir... Bu ikisi birbirleriyle karigtirilamazlar.
Islamofobi kelimesinin sagcma olmasinin nedeni de budur”
sozleriyle savunur.®? Ozellikle sag kanat Almanlarin bayil-
diklan Tirk kokenlilslam elestirmeni Necla Kelek de bu ba-
kis acisin1 temsil eder. Tillo Sarazzin'in, Alman go¢men po-
litikasinin basansizligindan Almanya’daki Mislumanlar: so-
rumlu tutan, 2010 tarihli Deutschland schafft sich ab (Alman-
ya Kendini Yok Ediyor) adli tartismah kitabin1 savunurken,
Kelek Sarazzin'in irk¢1 olarak adlandirilamayacagim ¢unku
“Islam['1n] bir irk degil, bir kaltur, bir din” oldugunu iddia
etmistir.®? Boyle elestirmenler ¢cogunlukla Islam’ kabul eden
yerli Avrupalilar1 ve ayni zamanda Islam’ terk edip kendileri
sozde Islam elestirmeni olan Turkleri, Araplari, Iranhlarn ve
digerlerini bunun bir 6regi olarak gosterirler..
Islamofobinin Avrupa genelinde gecerliligi olan bir irk-
cilik bi¢imi olarak kabul edilmesini talep eden diger taraf
ise kendisini Islamofobinin genel kabul gormus diger irk¢i-
lik bicimlerinden, o6zellikle de Yahudi dusmanhgindan pek
farkli olmadigini gostermeye adamistir.®® Rita Chin, Feh-
renbach, Eley ve Grosman Yahudi karsiti, gocmen karsi-
t ve Islam karsit1 soylemlerin hem biyolojik hem de kulti-
rel unsurlar esit derecelerde barindirdiklanm géstermisler-

62 Akwanlan yer igin bkz. Nasar Meer, “Semantics, Scales, and Solidarities in the
Study ol Antisemitism and Islamophobia”, Ethnic and Racial Studies 36, say1 3
(2013): 12.

63 Aktanlan yericin bkz. Yasemin Shooman, “Islamophobie, antimuslimischer
Rassismus oder Muslim(eindlichkeit? Kommentar zu der Begrilfsdebatte der
Deutschen Islam Konlerenz”, 2011, 59, http7//www.migration-boell.de/web/
integration/47_2956.asp.

64 Avrupa'daki gocmenlerin dislanma tarihini, yani gogebe olarak kavramsallas-
unlmalanndan Muslumanlar olarak kavramsallastinlmalanna giden yolu an-
latan bir ¢ahisma i¢in bkz. Paul Silverstein, “Immigrant Racialization and the
Savage Slot: Race, Migration, and Immigration in the New Europe”, Annual
Review of Anthropology 34 (2005): 363-84.
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dir.®® Meer ve Tariq Modood ise, s6zde kultirel elestirinin
de 1rk¢ olabileceginin altim ¢izerler. Dolayisiyla Islamofo-
binin “salt irk¢cihigin basit bir temsilcisi degil, bizatihi ken-
disinin bir irk¢ilik bigimi” oldugunu ifade ederler.%® Alman
akademisyen Shooman, Islamofobi yerine Islam karsithg
terimini kullanir,” ¢inki ona gore “Muslimanhk, Misla-
man olarak yaftalanmis insanlann kagamayacaklan irksal-
lastinlms bir statudar”.%8

Matti Bunzl, Islamofobiyi hem Avrupamin gelecegi hem
de genel itibariyle jeopolitik durum a¢isindan Yahudi kar-
sithgindan daha buyuk bir sorun olarak gorur, dolayisiyla
tartismaya yeni bir bakis agis1 getirir. Buna karsin, Yahudi
karsithg: ve Islamofobinin farkh oldugunu savunur. Bunzl,
“Yahudi karsithg, etnik temelde ulus devletin safligim ko-
rumak i¢in gelistirilmis bir projeyken, Islamofobi cepheye
Avrup2 medeniyetinin gelecegini korumas: i¢in ¢cagnlmis-
ur” diye yazmistir.®® Bunzl gibi ben de, Islamofobide onu se-
lefinden ayran 6zgun unsurlar gorayorum. Bana gore Isla-
mofobinin en ayirt edici 6zelligi, eylemlerinden ve eylemle-
rinin neticelerinden sorumlu olan rasyonel birey kavramina
dayanmasidir. Islamofobikler, inancin dogustan olmamas,
bilakis Muslamanlar tarafindan rizayla secilmis ya da sur-
duralmis olmasindan o6tura, kadinlar ve siyahlar gibi siste-

65 Rita Chin ve digerleri, “Introduction”, icinde After the Nazi Racial State: Diffe-
rence and Democracy in German and Europe (Ann Arbor, MI: University of Mi-
chigan Press, 2009), 14.

66 Nasar Meer ve TariqModood, “The Racialisation of Muslims”, icinde Thinking
through Islamophobia: Global Perspectives, ed. S. Sayyid ve AbdoolKarim Vakil
(New York: Columbia University Press, 2010), 79.

67 Shooman, “Islamophobie, antimuslimischer Rassismus oder Muslimfeindlich-
keit? Kommentar zu der Begriffsdebatte der Deutschen Islam Konferenz”.

68 1slamofobinin, yabanci dasmani irk¢iligin sadece bir baska bigimi olduguna
bir bagka 6mek igin bkz. Liz Fekete, A Suitable Enemy: Racism, Migration, and
Islamophobia in Europe (Londra: Pluto Press, 2009).

69 Bunzl, “Between Anti-Semitism and Islamophobia: Some Thoughts on the
New Europe”, 506.
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matik ayrnmcihik goren diger gruplarin aksine, Masluman-
lann yasal koruma icin gerekli sartlan tagimadiklarim sa-
vunurlar.”® Bu mantiga gore inanglarim se¢me ya da terk et-
me Ozgurluklerinin olmasindan otura, aynnmciliga kars: ya-
sal koruma saglanmasi gerekmez. Yasadiklar her seyden bi-
rey olarak Muasliumanlan sorumlu tutan bu dasanas bigimi,
Islam’in kadinlan ikinci simf insanlar olarak gormesi ve ko-
calara kanlarin1 dovme hakk: vermesinden dolayi, Musla-
man bir adamla evlenen kadinin, evliliginde zorluk yasiyor
olarak degerlendirilemeyecegini savunan ve Fash kocasin-
dan bosanmak isteyen dayak magduru kadina kolay bosan-
ma hakki verilemeyecegine hukmeden 2007 tarihli Frank-
furt mahkeme kararinda acik¢a goralur. Magdurlan kendi
kaderlerinden sorumlu tutan bu distnce, piyasa mantigim
vatandashga tesmil eden ve rasyonel secimler yaptigim farz
ettigi bireyleri eylemlerinden sorumlu tutan, ginamuz ne-
oliberalizmine de uygundur.” Yani David Tyrier'in yerinde
ifadesiyle “bu kendi ¢agimin irkgiligidir”.”

Islamofobiyle baglantih baska bir konu da, Avrupa’da-
ki sekiler kamusal alan anlayisidir. Almanya’daki ideal ka-
musal alan modeli 6zu itibariyle Habermas¢: bir modeldir —
devlet, ekonomi ve aileden bagimsiz, 6zel bireylerin kamu-
sal yaran muzakere edebilecekleri toplumsal bir alan. Jur-

70 Rachel A.D. Bloul, “Anti-Discrimination Laws, Islamophobia, and Ethniciza-
tion of Muslim Identity in Europe and Australia”, Journal of Muslim Minority
Affairs 28, say1 1 (2008): 7-25.

71 Julia Paley, Marketing Democracy: Power and Social Movements in Post-Dicta-
torship Chile (Berkeley: University of Calilornia Press, 2001); Esra Ozyurek,
“German Converts to Islam Are an Asset, not a Threat”, Der Spiegel Online, 03
Eylul 2007, http:/www spiegel.de/international/germany/ 0,1518,505586,00.
huml; Aihwa Ong, Flexible Citizenship: The Cultural Logics of Transnationality
(Durham, NC: Duke University Press, 1999).

72 David Tyrier, “Flooding the Embankments: Race, Bio-Politics, and Sovere-
ignty”, icinde Thinking Through Islamophobia: Global Perspectives, ed. Sal-
man Sayyid ve AbdoolKarim Vakil (New York: Columbia University Press,
2010), 104.
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gen Habermnas teorisini kurarken din konusunu tamamiyla
goz ard1 etmistir.”® Ancak bu farkinda olunmadan yapilmis
bir hata degildir.”* Charles Taylor, dini kamusal alandan dis-
lanmasi gereken 6zel bir dusince bigimi olarak goren anla-
yisin koklerinin, sadece sekiller dusinceyi hakiki rasyonali-
te olarak goren ve dinsel dustunceyi “kuskulu ve son kertede
sadece dogmalanm kabul etmis insanlarca makul gorilen”
bir sey olarak kabul eden Aydinlanma dustuncesinde yattig1-
m gostermektedir.” Dinsel dusiince, 6zellikle de Islam, kus-
kulu ve kamusal alana uygun olmayan bir sey olarak goru-
lar. Lafa gelince liberal olan siyasal aktorlerin dine karsi ol-
madiklanni, sadece Islam'in kamusal alanda ifade edilmesi-
ne karsi olduklarim rahat¢a soyleyebilmelerinin nedeni bu
inanctir. Fransa 2004’te, Cumhuriyet prensiplerini ihlal et-
tigi gerekcesiyle, dinsel sembollerin devlet okullarinda ta-
kilmasi/giyilmesini yasaklayan bir kanun ¢ikartt1.”® Oku-
la giden kizlardan basortilerini evlerinde birakarak Fran-
siz tarzin1 benimsemeleri istendi. Fransiz seleflerini izleyen
Almanya’daki Berlin ve Brandenburg eyaletleri, 2005'te Ta-
rafsizlik Kanunu'nu (Neutralitatgesetz) gecirerek sadece 6-
rencilerin degil, devlet okullan ve adalet sisteminde ¢alisan-
larin da dinsel sembol, isaret ya da elbiseler giymelerini ya-
sakladilar. Fransa'da bu konuda ti¢ semavi dine esit mua-

73 Craig Calhoun, “Secularism, Citizenship, and the Public Sphere”, iginde Ret-
hinking Secularism, ed. Craig Calhoun, Mark Juergenmeyer, ve Jonathan Va-
nantwerpen (New York: Oxlord University Press, 2011).

74 Kisa bir sare once, Habermas dinin dunya ¢apindaki dirilisini izah etmeye ¢a-
hsms ve dinsel dusuncenin kuresel kapitalizme kargiyukselen sekulerlik son-
rasi bir tutum olarak anlasilmasi ¢agrisinda bulunmustur. Jurgen Habermas,
An Awareness of What is Missing: Faith and Reason in a Post-Secular Age (Camb-
ridge, UK: Polity Press, 2010).

75 Charles Taylor, “Why We Need a Radical Redefinition ol Secularism”, i¢inde
The Power of Religion in the Public Sphere, ed. Judith Butler ve digerleri (New
York: Columbia University Press, 2011), 323.

76 John Richard Bowen, Why the French Don’t Like Headscarves: Islam, the State,
and Public Space (Princeton: Princeton University Press, 2007).
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mele yapilsa da, bagortusunu 6zel degil de kamusal alanda
giymeleri gereken dindar Musliman kadinlarin yasadiklan,
“tarafsiz” kamusal alan ile “serbest” 6zel alan arasindaki ide-
al aynmin sagmahgim ispatlamaktadir.

Bence, bireysel secimin ideallestirilmesi ve Islamofobik
savlarin kamusal alanda ifade bulabilmesinden é6tuara, Isla-
mofobiyi tarihsel Yahudi karsithgiyla degil guncel homofo-
biyle karsilasgirmak daha anlamhdir. Homofobik soylem-
ler, lezbiyenleri ve escinsel erkekleri ayrimcilik gordukleri
bir “yagam tarzim1” kendileri secen, dolayisiyla da yasal ko-
rumay1 hak etmeyen kisiler olarak tasvir eder. Amerika'da
Avrupa’dan ¢ok daha guglu olan Hiristiyan homofobik lobi-
ler, escinselleri heteroseksuellige davet ederler. Daha az radi-
kal olan homofobikler ise, ipki Amerikan ordusunun 2011
yilindan bu yana surdurdugu “sorma, soyleme” politikasin-
da oldugu gibi, homoseksiielleri cinsel kimliklerini kamu-
sal alanda ifade etmemeye, taninma ve yasal korunma talep-
lerinden vazge¢cmeye davet ederler. Bu gorusler, kimsenin
dinsel ya da cinsel farkhliklarim acikca sergilemedigi, soziim
ona, tarafsiz homojen bir kamusal alan dusincesini savunan,
Avrupa'daki Islamofobik soylemleri ammsatmaktadir.”’

Oyleyse, Islamofobi konusunda cinsellik ve 6zgurlik me-
seleleri i¢ ice gecmistir. Her ne kadar Islam’in toplum anla-
yis1 heteroseksuel olsa da, Muaslumanlar cinselligi, erkek ve
kadinin beraber bulunduklan kamusal alanda dikkat edil-
mesi ve duzenlenmesi gereken bir mesele olarak gorurler.

77 Dinin kamusal alandaki yerine iligkin ¢alismasinda Craig Calhoun (Calhoun,
“Secularism, Citizenship, and the Public Sphere”, 77) soyle yazar: “Bu kamu-
sal/ozel ayriminin belirli bir sekulerizm bigimini dayatmak amaciyla kullaml-
masl, utang verici bir bicimde ayni ayrimin sadece kadinlanin siyasete katili-
muni degil, cinsiyetli 6zel alanlailiskili belirli meselelerin s6zde cinsiyetsiz ka-
musal gindeme taginmasim engellemek amaciyla kullanilmasini da animsa-
ur.” Heteroseksiel kamusal alana meydan okuyan bir kamu karsi1 olmanin
(queer) nonos'luguna iliskin bir inceleme icin bkz. Michael Wamer, Publics
and Counterpublics (Brooklyn: Zone Books, 2002).



Opysaki Avrupalilar bunu, 6zel alana yapilan garip ve yersiz
bir kamusal vurgu olarak gorur. Dindar Muslimanlarin cin-
siyet ve cinselligi organize etme bicimleri, Cumhuriyetgilik-
leri, Joan Scott'in belirttigi gibi soyut bir esit vatandaglik ide-
aline ve cinsler arasi farkliliklar ile ataerkinin fizyolojik aci-
dan reddine dayanan, Fransizlar i¢in son derece rahatsiz edi-
cidir.”® Fransiz hukuku basértiiyi, Scottun dusundugi gi-
bi sadece okula giden kizlar tarafindan giyildiginde “dikkat
ceken” bir sey olarak degil, ayn1 zamanda asin bir cinsellik
hatta sapkinhigin gostergesi olarak da gormektedir. Ironik-
tir ki, bu dindar Muslimanlarin bakis acisinin tam tersidir.

“Tercih” kavraminin Muslumanlikla ilgili soylemlerde-
ki ideolojik merkeziligini en acik gosteren sey, Islam’a bag-
lilik konusunda aktif ama birbirlerinden farkli tutumlar be-
nimsemis iki grubun—yani Islam’la sosyallesen ama pek din-
dar olmayan kultirel Muslumanlar ile Islam’ secen Alman-
larin— yasadiklanidir. Bu-iki grubun kamusal séylemde isgal
ettikleri yerin sayilan ya da etkileriyle orantisiz olmas: tesa-
duf degildir. Bu iki grubun karsilastiklar benzer fakat farkh
dislanma bicimleri Islamofobiyi olusturan karmasik yapiya
151k tutar. Buradaki temel meseleler kendi tercihlerini yap-
makta ozgur, fakat bunun sonuglarindan da sorumlu olan
bireysel 6zne ile sozde tarafsiz, fakat fiiliyatta alternatif ifade
bicimlerini reddeden kamusal alandir.

MUSLUMANLARIN DISLANMASI VE
ISLAM’IN ALMANLASTIRILMASI

Her ne kadar Almanya’'nin uzun bir dinsel ayrimcilik, 6zel-
likle de Yahudileri dislama gecmisi olsa da, Muslamanlarin
acik bir simif boyutu olacak sekilde dislanmasi nispeten ye-

78 Joan Wallach Scott, The Politics of the Veil (Princeton, NJ: Princeton Univer-
sity Press, 2007).
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ni bir olgudur.”® Mislimanlann hikayesi, Rey Chow'un geg¢
donem kapitalist Bat1 toplumlarinda “emegin etniklestiril-
mesi” olarak adlandirdigy seyin yeni bir 6rnegidir.®® Ikinci
Dunya Savasi 6ncesinde, Weimar Almanyasi’nda kuguk, fa-
kat varlikl ve toplumsal entegrasyonu gugla bir Musluman
toplulugu vardi.®! Bu Maslaman grubu, lkinci Dinya Sa-
vasi sonrasinda pratikte ortadan kaybolurken, Almanya'ya
kitleler halinde baska Muslumanlar geldi. Marshall Plam
kapsaminda mali destek alan Alman devleti, Avrupal, Ku-
zey Afrikal ve aralarinda Tunus, Fas ve Turkiye’nin de bu-
lundugu Orta Asyal iscileri ulkesine davet etti. Masluman-
lar, Almanya’nin yerlesik proleterleri haline geldikten son-
ra ise “bir yanda munasip ve degerli gorulen, diger yanda
ise yabanci ve asa@ gorilen arasinda zimni bir simir” orta-
ya qikt.®

Alman ulusuna, go¢men ¢ocuklanmn bile katilmasim en-
gelleyen sosyo-tarihsel surecler o donemde de acik¢a goru-
lebilmekteydi. Uzun yillar boyunca hem Alman yetkilile-
ri hem de gocmen isciler, adi astinde misafir olan iscilerin
kendi ulkelerine doneceklerini varsaydilar. Bu nedenle, hi¢
kimse iscilerin Alman toplumuna uyum saglamas: igin ¢a-
ba harcamadi. Almanya’ya gelen ilk misafir iscilerin ¢ogu er-

79 Ilkinci Dunya Savagt sonrasinda Avrupa'daki gogmenlerin yasadiklan dislan-
ma icin bkz. Silverstein, “Immigrant Racialization and the Savage Slot: Race,
Migration, and Immigration in the New Europe”. Silverstein, gogmenlerin na-
sil farkh bigimlerde dislandiklarini ve nasil yeni vahsi kontenjanina tagindikla-
nn gosterir. Bu siiregte, gogmenler ulusal butunlesme karsisindaki engel ola-
rak da lanse edilirler.

80 Rey Chow, The Ethnic Protestant and the Spirit of Capitalism (New York: Co-
lumbia University Press, 2002).

81 David Motadel, “Islamische Burgerlichkeit: Das soziokulturelle Milieu der
muslimischen Minderheit in Berlin, 1918-1939", icinde Juden und Muslime in
Deutschland: Recht, Religion, Identitat, ed. José¢ Brunner ve Shai lavi (Gottin-
gen: Wallstein, 2009), 103-121.

82 Leslie Adelson, The Turkish Tum in Contemporary German Literature: Toward
a New Critical Grammar of Migration (New York: Palgrave, 2005), 8.
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kekti ve bunlar milletlerine gore tasnif edilerek fabrikalar-
da barindinhyorlardi. Gun igerisinde millet temeline dayah
olarak hemserileriyle birlikte cahisiyorlar ve cevirmenler ara-
ciligryla emirleri kendi dillerinde aliyorlardi®® Agir islerde
ve vardiyah calhistiklarindan, Almanca 6grenmek ya da top-
lumun geneliyle butunlesmek konusunda is¢ilerin ne istek-
leri ne de firsatlan varda.

Bu ilk isci nesli, karesel ekonomik krizden otira ¢ikar-
tilan 1973 tarihli yabanc is¢i alma yasagina beklenmeyen
bir tepki verdi. Almanya’daki is firsatlarinin azalmasina rag-
men tlkelerine donmek yerine, ailelerini yanlarina ¢agirdi-
lar. Kuresel krizin pencesindeki memleketlerine dénerler-
se, Almanya’ya yeniden girmelerine izin verilmeyecegini bi-
liyorlardi. Boylece ihtiyaclan simirh olan bekar erkeklerden
mutesekkil gocmen gruplar, aileleriyle beraber baglarim so-
kabilecckleii konut ve egitim talepleri olan tam tesekkalla
gocmen topluluklarina doniasiaverdi.®® Bunun sonucu ola-
rak, Almanya’nin tam da artik yeni go¢menler istemedigi bir
donemde bir cocuk gocmen patlamasi yasandi. Gergekten
de “1974 ila 1980 aras1 donemde, Bat1 Almanya'da yasayan
Turk gocuk sayis1 %129 artt1 ve 1980'den sonra Almanya’da-
ki Tarklerin %401ndan fazlasi 18 yasin alundaydi”.®

Musliman gocmen isciler, burada kahci olduklarim anla-
diklarinda érgutlenmeye basladilar. 1980’lerde ilk kez anava-
tanlarindan bagimsiz orgutler kurmaya, siyasal haklar talep
etmeye ve yerel meselelere aktif bir sekilde katilmaya basla-

83 Rita Chin, The Guestworker Question in Postwar Germany (Cambridge: Camb-
ridge University Press, 2009), Gok¢e Yurdakul, From Guest Workers into
Muslims: The Transformation of Turkish Immigrant Associations in Germany
(Newcastle upon Tyne, UK: Cambridge Scholars, 2009).

84 Chin, The Guestworker Question in Postwar Germany, Yurdakul, From Guest
Workers into Muslims: The Transformation of Turkish Immigrant Associations in
Germany.

85 Eva Ostergaard-Nielsen, Transnational Politics: Turks and Kurds in Germany
(Londra: Routledge, 2003), 33.
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dilar.® Gogmenlerin yasadiklan bu sirece karsin, ardi ardina
gelen bir¢cok Alman hukameti israrla politikalarim bu iscilerin
geri donecekleri varsayimiyla belirlemeye devam etti. 1982 ila
1998 yillarinda Alman $ansolyesi olan Helmut Kohl, Alman-
ya'min “bir go¢cmenler alkesi olmadiginda” 1srarciydi.#’ Bu dé-
nemde Alman hakumeti, go¢menlerin memleketlerine yeni-
den entegre olmalanm kolaylastirmak arzusuyla, gogmenlerin
ihtiyaclanm dinsel kurumlara, egitimlerini ise anavatanlann-
daki devletlere havale etti.?® Bu durum, gonderdikleri paralara
bagimh olan anavatanlarindaki devletleri gocmenlerin Alman
toplumuna entegre olmalanm engelleyici bir tutum takinma-
ya itti. “Hem Avrupal hem de Muslaman devletler, go¢men-
leri toplumun geneliyle uyusmayan farkh kulturel ve dinsel
kimlikleri ile yerel dillerini korumalan i¢in yillarca tegvik ede-
rek bilingli olarak entegrasyona karsi ¢ahistr.”®

86 Ostergaard-Nielsen, Transnational Politics: Turks and Kurds in Germany; Yurda-
kul, From Guest Workers into Muslims: The Transformation of Turhish Immigrant
Associations in Germany. [slama siyasetgi Necmettin Erbakan'in dusuncelerini,
Turkiye'deki isciler arasinda yaymak amaciyla kurulan Milli Gorus orguti, Al-
manya’'da ¢ok onemli bir rol oynamistir. Almanya'ya 1970'te geldi ve 2000ler-
den bu yana Muslumanlann misafir isgiler olarak degil Almanyallar olarak go-
rulmeleri gerektigini savunmaktadir. Bu sebeple de Federal Anayasay:1 Koru-
ma Burosu, orguta ulusal gavenlige kars: bir tehdit olarak gormektedir. Aynnu
icin bkz. Wemner Schiffauer, Die Gottesmanner: Tirkische Islamisten in Deutsch-
land (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2000); Yukleyen, Localizing Islam in Eu-
rope: Turkish Islamic Cammunities in Germany and the Neatherlands.

87 1982'de, Kohl aralannda gegen 6zel bir konugmada Margaret Thatchera Al-
manya'daki Tuarklerin yansimin dort yil icinde ulkeyi terk edeceklerini soyle-
misti, bkz. Claus Hecking, “Secret Thatcher Notes: Kohl Wanted Half of Turks
Out of Germany”, Der Spiegel Online, 2013, hup//www.spiegel.de/internati-
onal/germany/secret-minutes-chancellor-kohl-wanted-hall-of-turks-out-of-
germany-a-914376.html.

88 Islam’in yonetimini “taseron olarak”, I1slami dernekleri destekleyen, imamla-
n egiten/ maaslanni 6deyen ve ¢ocuklara anadillerinde egitim veren Turki-
ye, Cezayir, Fas, Pakistan ve Suudi Arabistan gibi ulkelere devreden tek il-
ke Almanya degildir. Diger butin Bati Avrupa ulkeleri de benzer sekilde dav-
ranmglardir, bkz. Jonathan Laurence, The Emancipation of Europe’s Muslims
(Princeton NJ: Princeton University Press, 2012), 14.
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2000’lerde Avrupa'da, “Islam’in kurumsallastinlmas1™® ya
da “yerellestirilmesi”®' yoniinde yeni bir akim hitkam sir-
mekteydi. Hikumetler, Musliman go¢cmenlerin kalacag:
gercegini kabullendiler ve onlara gorinmez muamelesi yap-
maktan vazgecerek tanimaya yoneldiler. Ancak Alman aka-
demisyen Schirin Amir-Moazami’ya gore, bu tanima “Mus-
limanlarin aligkanhklarin, hassasiyetlerini ve yasama bi-
cimleriniliberal anayasal devletin belirledigi tarzda ve kisit-
lar i¢cinde sekillendirmek” anlamina gelmekteydi.®? Alman-
ya'da Sosyalist Parti ve Yesiller Partisi koalisyonu 2000 y1ilin-
da go¢ kanununu degistirerek, Almanya’da dogan go¢men
cocuklarinin vatandaslik almalarina imkan tanidiginda, mil-
yonlarca kisi Turk, Bosnali ya da Arap statusunden Alman-
yali Mislimanlar statiisune gegti. Yine de yeni kanunun bir
tuzagl vardi Alman vatandasliklarini koruyabilmeleri icin
bu ¢ccuklarin, on sekiz ila yirmi ¢ yaslan arasinda, ebe-
veynlerinin vatandasligindan vazgecmeleri gerekiyordu —
bu diger c¢ifte vatandaslardan beklenmeyen bir fedakarhkt.
Vatandaghga beklenenden ¢ok daha az kisi bagvurdu. Buna
ragmen, bu kanun vatandaslik temelini kan bagindan toprak
bagina degistirmis ve Alman olmanin ne demek oldugu ko-
nusunda yogun tartismalan tetiklemisti.

Hiristiyan Demokratlar yeni go¢ kanununa tepki olarak,
gocmenlerin Almanya’'nin Leitkultur (kultar temeli)'ni teh-
dit ettiklerini ileri siirdiler.®® Bu bakis acisi ilk olarak, Birle-
sik Almanya'nin kendisini Avrupal degerler olan demokra-

90 Schirin Amir-Moazami, “Islam and Gender under Liberal-Secular Governan-
ce: The German Islam Conference”, icinde Religion, Identity, and Politics, ed.
Haldun Gulalp ve Gunter Seufert (Londra: Routledge, 2013), 72-86.

91 Laurence, The Emancipation of Europe’s Muslims, xix.

92 Amir-Moazami, “Islam and Gender under Liberal-Secular Governance: The
German Islam Conference”, 73.

93 Hartwig Pautz, “The Politics of ldentity in Germany: The Leitkultur Debate”,
Race and Class 46, say1 4 (2005): 39-52.
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si, modernite, sekiilerizm, aydinlanma, insan haklan ve sivil
topluma dayandirmas: gerektigine inanan Arap kokenli Al-
man sosyolog Bassam Tibi tarafindan ortaya atildi.** 2000 y1-
hinda ¢ikartilan kanunu muteakiben, bu kavram ¢ok kultir-
luluge karsi ¢ikan ve gocmenlerin asimile edilmesini savu-
nan Friedrich Merz ve Jorg Schonbohm gibi CDU liderleri ta-
rafindan devralindi.®® Leitkultur gorasianun destekgileri, kul-
tur temelini milliyetgi terimlerle tanimlamaktan ¢ekinmis-
ler, bunun yerine anakronistik bir Avrupa kaltara tanimi-
na dayandirmislardi.?® Go¢menlerin Alman toplumuna mil-
liyetlerinden dolay: degil, dindarliklan ve Avrupali olmayan
kultarlerinden dolay1 uyum saglayamadiklanni iddia ettiler.

Ironiktir ki, CDU’lu siyasetcilerin savunduklar1 Mislu-
manlik karsit1 ve asimilasyoncu soylemler beraberinde Mis-
lamanlarin ilk defa Muslumanlar olarak taninmasim da ge-
tirdi. Sansolyelik Makami 28 Eylual 2006’da, Muaslaman li-
derlerini Alman Islam Konferansi'nda bulusmaya davet ede-
rek yeni bir proje baslatti. Bu ¢caba, 6nemli Musluman nu-
fuslari olan butin Avrupalidevletlerin diyalog kurmak ama-
ciyla devlet yetkilileri ile dinsel liderleri benzer Islam kon-
seylerinde bir araya getirdikleri kita capindaki kapsamli bir
surecin parc¢asiydi. Jonathan Laurence bu konseylerin Av-
rupa’daki Musluman varhiginda, Avrupali devletlerin Mus-
limanlann artik kalici olduklarini kabul ettikleri ve onlan
ulusal vatandaslar haline getirerek evcillestirmeye ¢alhistikla-
n, yeni bir asamaya isaret ettigini diisinmektedir.”’

94 Bassam Tibi, Europa ohne Identitat: Die Krise der multikulturullen Gesellschaft
(Munich: Bertelsmann, 1998).

95 Richard Bernstein, “The Continent Watching Anxiously Over the Melting
Pot”, New York Times, 15 Aralik 2004, http//newyorktimes.com/2004/12/15/
international/15letter.htm.

96 Katherine Ewing, Stolen Honor: Stigmatizing Muslim Men in Berlin (Stanford
University, CA: Stanford University Press, 2008).

97 Laurence, The Emancipation of Europe’s Muslims.



Islam Konferansi, Muslimanlann gundelik yasamlarina
somut degisiklikler getirmesinden degil, Musliman liderle-
rin devlet tarafindan taninmasi anlamina gelmesinden otu-
ri Alman tarihinde 6nemli bir and1. Toplant1 esnasinda ya-
sanan muhtemelen en 6nemli olay, Federal Igisleri Bakani
Wolfgang Schauble’un “Islam, Almanya'nin ve Avrupa’nin,
gecmisimizin ve gelecegimizin bir par¢asidir. Musluman-
lar Almanya’ya hos gelmistir” demesi ve oday: dolasarak te-
ker teker butun temsilcilerin elini sikmasiydi — bu hareket
konustugum Misltuman temsilcilerinin hepsini derinden et-
kilemisti.®® Alman Igisleri Bakanlig: web sitesi, konferansin
amacim “[Almanya’nin bir yandan] kultirel ve dinsel farkh-
liklan (kabul ettigi], [buna karsilik farkl kultarlerden gelen
bu insanlardan da] Almanya'nin liberal demokrasisini bu-
tunuyle kabul etmelerini talep ettigi” bir olay olarak tamim-
lar.®® Alman Islam Konferansi, Muslimanlarin “6zellestiril-
mis din kavrayisini, daha genelinde ise liberal idealleri be-
nimsedikleri” derecede taninacaklanni agiga ¢ikartmisti. Bu
dogrultuda Alman Islam Konferansr'nin ilk ¢cahsma grubun-
dan, “Alman toplumsal duzeni ve degerleri’ne odaklanma-
s1 istenmistir.'® Boylece konferans: duzenleyenler, Musli-
manlan tamdiklarini, ancak degerlerini Alman degerlerin-
den tamamiyla farkl gorduklerini belirtmis oldular.

Muslamanlarla el sikismay1 kabul eden bu CDU yetkili-
leri, Almanya’daki Muslimanlann kim olduklarim bilmek

98 Schauble'nin s6zlerine, halefi Hans-Peter Friedrich 3 Mart 2011 tarihinde “Is-
lam’in Almanya'ya ait oldugu séylense de, tarihsel agidan buraya hig ait olma-
musur” diyerek kars: ¢ikti. Independent, “Minister Insists Islam ‘Does Not Be-
long in Germany”, Independent, 2011, www.independent.co.uk/news/world/
europe/minister-insists-islam-does-not-belong-in-germany-2234260.html.

99 Deutsche Islam Konferenz (German Ministry of Interior Affairs, 2006), http.//
www.bmi.bund.de/nn_211020/Internet/Navigation/EN/T opics/German_ls-
lam_Conference/German_Islam_Conference_node.html_nnn¥%true.

100 Amir-Moazami, “Islam and Gender under Liberal-Secular Governance: The
German Islam Conlference”, 75.
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ve onlar1 tanimlamak istiyorlards; ne de olsa I¢isleri Bakan-
lig1 dért milyon kisi olduklarim agiklamigt1.'®' Almanya’da-
ki Muslimanlarin yansindan ¢cogunun 1990’larin sonundan
itibaren Almanya’da dogmus olmalarindan ve artik Alman
vatandasligina bagvurma haklar1 olmasindan dolayi, ha-
kumet bunlar belirlemeye calisiyordu. Ancak tahminlerde
Muslimanlar dinsel bir grup degil, etnik-irksal bir grup ola-
rak kabul edilmekteydi. Aragtirmacilar sadece Almanya'ya
Musluman ulkelerden gelenlerin sayisiyla ilgileniyorlar ve
ne kadar ¢ocuk sahibi olmus olabileceklerini kestirmeye ¢a-
lisiyorlardi. Bazilan Hiristiyan, Yahudi, hatta ateist olmalari-
na karsin bu insanlar bastan Musliman kabul edilmislerdi.
En bariz olan Iranlilann durumuydu. Almanya'daki yetmis
bin Iranlinin pek ¢ogunun orada olmalarinin sebebi Iran Is-
lam Cumbhuriyeti’'nin baskici rejiminden kagmms olmalariy-
d1. Bir calismaya gore, Almanya’da yasayan lranhlarin yuzde
33't kendilerini ateist olarak tammlamaktaydi, yuzde 72’si
de dindar degildi."? I¢isleri Bakanligy, yine de Almanya'da-
ki butin Iranlilan Musliman saymisti. Dahasi, bu ¢alisma
mithtedi Almanlar1 hesaba dahi katmamisti.

Islam’in etnik bir sekilde kavramsallastirilmasinin sonu-
cu olarak, Almanlar ve Musliumanlar arasindaki sinin bula-
niklagtiran Alman kokenli Muslimanlar, Hiristiyan Demok-
ratlar icin ciddi bir sorun haline geldi. Islam Konferans: ha-
zirhik asamalarinda, 4 Subat 2007'de, muhafazakar Die Welt
gazetesine verdigi bir roportajda Schauble, muhtedi Alman-
larin olusturdugu tehlikeye karsi ulusu uyarmisti.'® Dola-
yistyla bu konu Islam’in Almanya'daki yerine iliskin ulusal
tarismanin tam gobegine oturdu. Konferans bir “Almanya

101 Sonja Haug, Stephanie Mussig, ve Anja Stichs, Muslimisches Leben in Deutsch-
land: Im Auftrag der Deutchen Islam Konferenz (Nurnberg, Almanya: Bundes-
amt [ur Migration und Fluchtlinge, 2009).
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Islam1” olusturmay: hedeflemis olsa da, Muslumanlann Al-
man toplumuyla gittikge artan inkar edilemez kaynasmasi
ve Alman ve Musluman kimlikleri arasindaki simirlann bu-
lanmklasmas1 6nemli bir endise kaynag haline gelmisti. Din
degistirenlerin, irksallastinlmis ve kaltarellestirilmis Mus-
lumanhk tamminin simrlanm ihlal eden konumlannin ya-
ratug bu yeni rahatsizhk, gincel 1slamofobinin karmasik
yapisi hakkinda bize ipu¢lan vermektedir.

MUHTEDILERIN AVRUPA iSLAMI'NDAKI ROLD

Avrupa ve Amerika'ya gocen Muslumanlar, Islami pratikle-
ri déonustarmuslerdir.’® Islam daha en basindan beri kure-
sel bir din olmus olsa da, akademisyenler Musluman varh-
gimin, hem sekiler Avrupalilar hem de dindar Muasluman-
lar Gzcrindce yarattign derin etkilerden s6z etmektedir. Peter
Mandeville Transnational Muslim Politics (Ulusasinn Muslu-
man Siyaset) adh etkili cahsmasinda, Batr'ya Muaslaman go-
canin en onemli neticelerinden birisinin, diaspora Musla-
manlarinin Islami yagam tarzlan cesitliligiyle karsilasmis ol-
malan oldugunu savunur. “Gocebe ya da kuresel sehirler-
de, Islam sadece Musluman olmayan digerleriyle degil, fakat
Muslumanlann Islam’in dogas: ve anlamina iliskin gorusle-
rindeki inamlmaz cesitlilikle de uzlasmak zorunda kalms-
ur. Bu tar alanlarda Maslumanlar, ya kafirlik olarak gorduk-
leri ya da belki varhklarindan haberdar bile olmadiklan din-
sel yorumlarla karsilastilar ve bunlarla diyalog kurmak zo-
runda kaldilar.”'® Aynca Islami gruplann bu éngoérileme-

104 Muslumanlann, Amerika’yr nasil yuvalan haline getirdiklerini inceleyen yeni-
lik¢i ve mukemmel bir ¢alisma i¢in bkz. Mucahit Bilici, FindingMecca in Ame-
rica: How Islam Is Becoming an American Religion (Chicago: University Of Chi-
cago Press, 2012).

105 Peter Mandeville, Transnational Muslim Politics: Reimagining the Umma (Lond-
ra: Routledge, 2001), 107.
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yen aradalhiklannin, Islami deneyimlerin ¢esitliligi konusun-
da yeni ve elestirel bir tartismay tetikledigini de ileri sirer.
Mandeville, Bat’'daki Muslaimanlann karsisina ¢ikan bu ta-
rihsel gu¢ler kumesinin “gelenegin yeniden disanulmesi ve
yeniden bicimlendirilmesi ve gelecek nesillere yonelik [ye-
ni] bir Islam insa edilmesi icin verimli alanlar saglayacag-
n1” da dngorar.'%

Mandeville’in ¢calismasindan on y1l sonra yapilan baska bir
calisma, Muslimanlann Islami pratiklerini yeniden deger-
lendireceklerine iliskin 6ngérulerini kismen dogrulamakta-
dir. Gogmen kokenli Avrupali Mislumanlar, yeni anavatan-
lanna uyum saglama konusunda yaratic1 davranmaktadirlar.
Fransiz Muslumanlar bir yanda ulusasin Islam cemaatine
kars1 sorumluluklarin1 koruma, diger yanda ise dinsel uygu-
lamalannda ¢ogulcu, pragmatik bir yaklasim benimseyerek
sekiiler Fransiz devleti agisindan daha kabul edilebilir olma
zorunluluklan arasindaki gergin ipler izerinde dolasmakta-
dirlar.'” Alman ve Hollandah Mislimanlar ise, yeni yerlere
tasindik¢a Islami uygulamalarim yerel sartlara gore yeniden
yorumlamaktadirlar.'%®

Her ne kadar ilgi alan1 din degistirenlerin a¢tiklan olasi-
liklardan ¢ok din degistirmenin nasil mamkun oldugu olsa
da, Olivier Roy Avrupa’daki mithtedilere odaklanan birkag

106 Ag.y., 115.

107 John Richard Bowen, Can Islam be French? Pluralism and Pragmatism in a Se-
cularist State, Princeton studies in Muslim politics (Princeton: Princeton Uni-
versity Press, 2010).

108 Yukleyen, Localizing Islam in Europe: Turkish Islamic Cammunities in Germany
and the Neatherlands; Yurdakul, From Guest Workers into Muslims: The Trans-
formation of Turkish Immigrant Associations in Germany, Werner Schilfauer,
Nachdem Islamismus: Eine Ethnographie der Islamischen Gemeinschaft Milli
Gorus (Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2010); Martin Sokeleld, Struggling for
Recognition: The Alevi Movement in Germany and in Transnational Space (New
York: Berghahn Books, 2008); Ruth Mandel, Cosmopolitan Anxieties: Turkish
Challenges to Citizenship and Belonging in Contemporary Germany (Durham,
NC: Duke University Press, 2008).
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akademisyenden birisidir. Holy Ignorance (llahi Cehalet) ad-
l1 calismasinda, Islamcihik da dahil olmak uzere Avrupa'da-
ki yeni koktenciliklerin basanlanni kaltir ile din arasindaki
bag1 koparma becerilerine bor¢lu olduklarim savunur. Roy,
bir yandan sekulerlesmenin dini “saf din” olarak kurgula-
nabilecegi yasamin toplumsal ve kulturel boyutlarindan ba-
gimsiz bir alana dogru iterken, diger yandan kuresellesme-
nin dunya piyasasinda dolasimda olan dinlerin standartlas-
urilmasina da katki sagladigini iddia eder.'® Ona gore Avru-
palilarin Selefilik gibi puriten Islami hareketlere yonelmeleri
iste boyle bir baglamda gerceklesir.

Roy, bir anlamda hakhdir: Selefiler ve diger Sunni grup-
lar gibi tebligci Islami hareketler de, kultiirel ve geleneksel
yorumlardan arindirilmis bir Islam anlayisimi savunmakta
ve temel metinlere donme fikrini desteklemektedirler. Ay-

dogru Islami yasamla alakal olmadiklarin1 da iddia etmek-
tedirler. Bu anlamda birisinin “iyi” bir Musliiman olabilmesi
icin Turk, Arap, Japon ya da Alman olmasinin hi¢bir 6nemi
yoktur. Aksine geleneklerle buyuyen insanlarin Islam’ duz-
gun yasamadiklan dusunuldugunden dolayi, ashinda iyi bir
Turk, Bosnali ya da Pakistanli Musliuman olmak hakiki Is-
lami yasamin 6niinde engeldir.

Dolayisiyla Roy'un gozlemleri, Islam’in son donemlerde
Avrupa’daki yayillmasim agiklamakta faydalidir; fakat hika-
yenin sadece bir yanin1 anlatmaktadir. Onun modeli din de-
gistirenler ya da tebligcilere hicbir aracilik rolu atfetmiyor.
Oysa ben bu yonelimi belirleyen nedenlerin sadece kure-
sellesme ve sekilerlesme olmadigini ileri sirayorum. Mus-
lamanlann gittikce daha ¢ok irksallagtinnlmalar ve marji-
nallestirilmeleri de en az bir o kadar 6nemli bir dinamiktir.

109 Olivier Roy, Holy Ignorance: When Religion and Culture Part Ways (New York:
Columbia University Press, 2010), 2.
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Muslumanlann irksallagtinlmalarina tepki olarak, Avrupa-
i muhtediler ve Avrupa’da dogan Muslumanlar Turk ya da
Arap olmakla Musluman olmak arasinda kurulan baglanti-
y1 kirmaya ¢ahsiyorlar. Bunun baslica sebebi Muslamanlar
ve geleneklerini Avrupa’ya yabanc1 hatta zit seyler olarak
tasvir eden Islamofobidir. Bu kitapta, mihtedilerin sadece
herkese acik degil, tam anlamiyla evrensel bir Islam’ savun-
duklarim gosteriyorum. Savunduklan kultarden bagimsiz
Islam, Ortadogulu ya da go¢men var olus bicimleriyle kar-
silastinldiginda Avrupa ve Alman degerlerine ve zihniyeti-
ne daha yakin gorinmektedir. Fakat her ne kadar muhtedi-
ler kendilerini uzun bir sureden bu yana Alman Islam fik-
rine adamus olsalar da, 6ncelikle bu fikrin dogusunun ve si-
yasal sonuglarinin genelde Avrupa, 6zelde ise Almanya’da-
ki guncel sosyo-politik gerceklere dayaricigimi vurgulamak
istiyorum.

MUHTEDI ALMAN NESILLERI

Her de kadar Avrupahlarin Islam’a gegisi cogu zaman yeni
ve sasirtici bir olay gibi gorunse de, aslinda Almanya’da bir-
kag yazyildir yasanan bir olaydir. Erkek, kadin; yash, geng;
zengin, fakir; escinsel, heteroseksuel; dindar, ateist; Hiristi-
yan, Yahudi; Protestan, Katolik; yerli ya da go¢men Alman-
lar, Stunni ya da heteredoks Islam yorumlarim olduk¢a uzun
bir sureden bu yana benimsemekteler. Farkh Almanlar, ta-
rihin farkh anlaninda farklh Maslamanlarla karsilasmislar-
dir. Belirli bir donemde Musliman-Alman karsilasmalann-
da etkili olan kisiler, Islam’1 secen Almanlarin Islam gorus-
lerini 6nemli oranda sekillendirmislerdir. Dolayisiyla asag)-
da aktardigimiz kisa Islam’a gegis tarihi, aym1 zamanda Al-
manya’daki Islam ve Muslumanlann da tarihidir. Bu tarihsel
bakis agisi1, Avrupa’daki Maslumanhgn yeni, dolayisiyla da
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Almanya'’ya iyi entegre olamams bir olgu oldugu yontnde-
ki egemen gorigse meydan okumaktadir.'"®

Her ne kadar 20. yuzyilin baslarindaki yilhiklar Islam’a ge-
cen birkacg kisiden bahsetse de,'" ilk hakiki Alman miihte-
di dalgas1 1919 ila 1933 yillan arasinda Weimar Cumbhuri-
yeti doneminde gerceklesmistir. Alman tarihindeki bu kisa
fakat 6zel doneme yasamin sanattan mimariye; siyasal fikir-
lerden cinsellige kadar uzanan pek ¢ok alaninda yeniliklere
acik liberal bir atmosfer damgasim vurmustu.''? Weimar Al-
manyas! aym zamanda Hindistan, Turkiye, Iran ve Arap ul-
kelerinden gelen binlerce Musluman 6grencinin ve Hindis-

110 Modern Almanya’'da lkinci Danya Savagi 6ncesindeki Musliman varligim ko-
nu alan ¢alismalar Islam'in “yabancihigi’n1 vurgulamis; din degistirme eyle-
mini ve mihtedi Almanlann Islam’ yerellestirmelerini ise hi¢ dikkate alma-
mislardir. Bakimz Muhammad Salim Abdullah, Geschichte desIslams in Deuts-
chland (Cologne: Styria, 1981); Gerhard Hopp, “Islam in Berlin und Bran-
denburg: Steinerne Erinnerungen”, i¢inde Berlin fur Orientalisten: Ein Stadt-
fuhrer, ed. Gerhard Hoepp've Norbert Mattes (Berlin: Das arabische Buch,
2001), 1-25; Bernd Bauknecht, Muslime in Deutschland von 1920 bis 1945, Re-
ligionswissenschalt, Bd. 3 (Koln: Teiresias Verlag, 2001); Nathalie Clayer ve
Eric Germain, ed, Islam in Inter-War Europe (New York: Columbia University
Press, 2008), Sebastian Cwiklinski, “Between National and Religious Solidari-
ties: The Tatarsin Germany and Poland in the Inter-War Period”, i¢inde Islam
in Inter-War Europe, ed. Nathalie Clayer ve Eric Germain (New York: Colum-
bia University Press, 2008); Eric Germain, “The First Muslim Missions on a
European Scale: Ahmadi-Lahori Networks in the Inter-War Period”, iginde Is-
lam in Inter-War Europe, ed. Nathalie Clayer ve Eric Germain (New York: Co-
lumbia University Press, 2008), 89-118; Manfred Backhausen, Die Lahore-Ah-
madiyya-Bewegung in Europa: Geschichte, Gegenwart und Zukunft der als “La-
hore-Ahmadiyya-Bewegung zur Verbreitung islamischen Wissens” bekannten in-
temationalen islamischen Gemeinschaft (Wembley, UK: Ahmadiyya Anjuman
Lahore Publications., 2008). Bu literatur i¢inde bir istisna olarak, burjuva gog-
menler ve muhtedi Almanlann Islam Almanya'da gorinir kilmada oynadik-
lan rola ele alan bir ¢aligma icin bkz. Motadel, “Islamische Buargerlichkeit: Das
soziokulturelle Milieu der muslimischen Minderheit in Berlin, 1918-1939".

111 Germain, “The First Muslim Missions on a European Scale: Ahmadi-I.ahori
Networks in the Inter-War Period”.

112 Weimar Almanyasinin detayh bir incelemesi i¢in bkz. Eric Weitz, Weimar
Germany: Promise and Tragedy (Princeton, NJ: Princeton University Press,
2013); Peter Gay, Weimar Culture: The Outsider as Insider (1968) (New York:
W. W. Norton, 2001).

53



tan ve Ortadogu’dan gelen somurgecilik karsiti aktivistlerin
de yuvasiydi. Muasliman diplomatlar ve is adamlan gibi bu
ogrenciler de din degistirmelere aracilik etmislerdir. Ancak
1920’lere kadar, din degistirenlerin sayisi son derece azdu.
Din degistirme konusundaki gercek atlim, Ahmediye 1s-
lam Teblig Cemaati olarak bilinen ve Hintli Mislimanlar-
dan olusan bir grubun ilk olarak Ingiltere daha sonra da Ber-
lin'de cami agmaya karar vermeleriyle yasanmistir.''* Ahme-
diler 1921'de kozmopolit ve hosgorula Berlin’e geldiklerin-
de, amaclan Muslumanlar arasinda din propagandas: yapan
Hiristiyan misyonerlere direnmekti. Bunu da misyonerle-
rin Islam geri bir din olarak gosteren bakis acilanyla miica-
dele ederek yapmay: amachyorlardi.'* Ahmediler, 1924 ila
1927 yillan arasinda burjuva Wilmersdorf muhitinde guzel
bir cami insa ettiler. Hala ayakta duran ancak kota bakilmig
bu cami, Tac Mahal'i andiran Hint tarzinda insa edilmisti.
Acihisindan kisa bir sire sonra, Ahmedi camisi gerek Mus-
liman gerekse de Musliman olmayan acik fikirli entelek-
tueller ve edebiyatcilar icin popiler bir kualtar merkezi ha-
line geldi. Cami Islam’ teblig gorevinde de oldukca basan-
liydr. 1930'ara gelindiginde Almanya’daki Musliman nufu-
sun yaklasik tigte biri muhtedi Almanlardan olusuyordu.'"®
Bunlardan bazilan Islam’la Ahmedi camisindeki toplantilar-
da, digerleri ise Ortadogu'daki ¢alismalan ve ziyaretleri es-
nasinda tamsmigslardi. Ne olursa olsun yeni Muslimanlann
aruk Almanca konusan diger Muslimanlarla bulusabilecek-
leri ve ortak meseleleri tartisabilecekleri bir mekanlan varda.

113 Bu grubun Hindistan ve Avrupa'daki tarihi igin bkz. Backhausen, Die Laho-
re-Ahmadiyya-Bewegung in Europa: Geschichte, Gegenwart und Zuhunft der als
“Lahore-Ahmadiyya-Bewegung zur Verbreitung islamischen Wissens” bekannten
internationalen islamischen Gemeinschalt.

114 Germain, “The First Muslim Missions on a European Scale: Ahmadi-Lahori
Networks in the Inter-War Period”.

115 Ag.y.
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O donemde tipk: Berlin’deki Musluman nifus gibi, muhte-
diler de aralaninda Sarkiyat¢1 akademisyenlerin, aristokratla-
nn ve esrafin bulundugu iyi egitim gormus seckin kisilerdi.
Ahmedi camisinin agihisinda bulunan 6nemli Alman muhte-
dilerin bir kism doktora sahibiydi.""® Ahmediler, Moslemis-
che Revue (Muslaman Dergisi) tarz1 yayinlannda, st simf-
tan gelen mensuplanndan 6zellikle memnun gorinayorlar-
d1.""” Caminin en anla mihtedisi, Islam1 1927’de secen ve
Hindistan gezmek i¢in 1932’de Lahor’a giden Alman aris-
tokrati Baron Omar von Ehrenfels'di.”®

Islam1 secen Alman muhtediler arasinda, Islam’la Filistin
ziyaretleri esnasinda, bazen de Almanya’daki Muslamanlar-
la irtibatlan vasitasiyla tanisms olan Yahudiler de vard. 1s-
lam secen en unla Alman Yahudilerinden birisi, Polonya-
11 bir hahamin torunu —ve eski ad1 Leopold Weiss—olan; da-
ha sonra ise yeni Islam devletinin temellerini olusturacak Is-
lami prensipleri belirlernesi i¢in Pakistan hukameti tarafin-
dan gorevlendirilen Muhammad Asad’di. Yahudi kokenli ol-
dugu tespit edilene kadar Nazi Propaganda Bakanhg) tara-
findan kitaplan “Alman akhmn yaratug bayuk eserler” ara-
sinda sayilan, en uretken Alman yazarlarindan birisi —ve es-
ki ad1 Lev Nussimbaum- olan Essad Bey ve (ger¢i Ahmedi
versiyonu olsa da) Kur'an-1 Kerim'in ilk Almanca ¢evirisinin
editorlugunu yapan ve Naziler iktidara gelene kadar Ahme-
di camisindeki Misluman Alman cemaatinin lideri olan Ha-
mid Hugo Marcus da bu isimler arasindaydi.'”

116 Backhausen, Die Lahore-Ahmadiyya-Bewegung in Europa: Geschichte, Ge-
genwart und Zukunft der als “Lahore-Ahmadiyya-Bewegung zur Verbreitung is-
lamischen Wissens™ bekannten interationalen islamischen Gemeinschaft, 62.

117 Clayer ve Germain, Islam in Inter-War Europe, 307.

118 Germain, “The First Muslim Missions on a European Scale: Ahmadi-Lahori
Networks in the Inter-War Period”, 107.

119 Weiss, Viyana'da hali vakti yerinde sekuler bir Yahudi ailenin ¢ocugu olarak
1990'da dogdu. Islam’la, Kuduis’e yapug bir ziyaret esnasinda tamsti. Din de-
gistirdikten sonra, Asad uzun yillarboyuncaBedevi kabileleriyle birlikte yasa-
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Almanya’daki diger butin organizasyonlar gibi Misliman
organizasyonlan da Nazilerin iktidara gelisinden ¢ok etkilen-
di. Yahudi kokenli Marcus gibi Nazilerin onaylamayacaklan
uyeler istifa etmek zorunda kaldilar. Zaman icinde liderlige,
Nazilerle yakin iligkileri olan ya da bizzat kendileri Nasyonal
Sosyalist Parti’'nin uiyesi olan Musliman Almanlar gecmeye
basladi. lkinci Dunya Savasi'ndan sonra, Almanya’da fiiliyat-
ta hic Musliman kalmamisti. Diplomat, is adami ya da 6g-
renci olarak Almanya’da bulunan Ahmediler ve diger Hintli
Muslimanlar, digman devletlerin tebaalan olmalan, dolay1-
siyla da hapis ya da daha kot muamelelerle karsilasma ihti-
mallerinin olmasindan 6tura savas esnasinda aynldilar. Bun-
lar hi¢ donmediler. Berlin’deki guzel camileri birkag Musla-
man Alman’dan olusan cemaat sayesinde varligini surdurdu,
fakat bu insanlar marjinaldi ve sehre scnralan gelen Muslu-
manlarla karsilastirldiklarinda pek bir etkileri olmadi. Al-
manya'daki Islam’ etkileyen asil olay ise, 1960’lann baglann-
dan itibaren Turkiye, Yugoslavya ve ltalya’dan davet edilen
misafir iscilerin gelisi oldu. Alman ekonomisi ve kurumlan,
kismen misafir isciler sayésinde gelistikce, Musluman ogren-
ciler Alman universitelerine yine gelmeye bagsladilar.

Gog¢men Musluman isgilerin tulkeye gelisiyle birlikte 1s-
lam’1 secenlerin sayis1 yine artmaya basladi. 1960’lar ve

d1. Yasaminin son yillanim ise Ispanya'da gegirdi. Asad’'in Avrupali Musluman-
lar ve Ortadogu'daki reformcu hareketler uzerinde muazzam bir etkisi olmus-
tur. Bkz. Muhammad Asad, The Road to Mecca (Londra: M.Reinhardt, 1954).
Nussimbaum ise hali vakti yerinde bir Yahudi ailenin ¢ocugu olarak 1905 y1-
linda dogdu ve Gurcistan'da buyudu. 1922'de Berlin'de Musluman oldu, an-
cak higbir zaman yobaz bir Musluman olmadi. Din degistirmis olmasi onu Al-
manya'da Yahudi damgas: yemekten kurtard: ve Bolsevizm kargiti tutumu da
onu Naziler arasinda bir sureligine populer yapti. Bakiniz Tom Reiss, “A Re-
porter at Large: The Man from the East”, New Yorker, 04 Ekim 1999. Marcus
ise, 1880 yilinda Poznan (Posen)’l orta simf bir ailenin ¢ocugu olarak dogdu.
Felsele egitimi ald1 ve Islam’la, Araplara 6gretmenlik yaparken tamst. Baki-
mz Backhausen, Die Lahore-Ahmadiyya-Bewegung in Europa: Geschichte, Ge-
genwart und Zukunft der als “Lahore-Ahmadiyya-Bewegung zur Verbreitung is-
lamischen Wissens” bekannten internationalen islamischen Gemeinschaft.



1970’lerde, Almanya’daki Musluman nafusun ¢ogunlugunu
bekar erkekler olusturuyordu. Bunlarn bir kismi, yani Mus-
laman o6grenciler ve multeciler, Alman kadinlanyla duygu-
sal iliskiler kurmuglardi. Kendileri i¢in tasarlanan apartman-
larda yasayan multeciler, Almanya’da kahci olarak yasama-
lanm saglayacak evraklara sahip olma umuduyla Alman ka-
dinlaryla iligki kurmaya ve evlenmeye ¢ok hevesliydiler.'?
Bu anlamh karsilasmalardan bazilan din degistirmeyle so-
nuclandi ve bu donemde erkeklerden ¢ok kadinlar Musla-
man oldu. Alman kadinlarinin Muslumanlarla irtibatinin
artmasina turizm maliyetlerindeki dasus de katkida bulun-
du.'? Egzotik, ginesli yerlere seyahatle baslayan kacamak-
lar birdenbire Alman toplumunun butin simflarinda popu-
lerlik kazandi. Arastirmam esnasinda karsilastigim din de-
gistirmis kadinlardan bir kismi, Maslumanlarla ilk anlaml
iligkilerini Turkiye, Misir, Tunus ve Fas gibi yerlere gercek-
lestirdikleri seyahatler esnasinda kurmuslarda.

1990’lara gelindiginde, muhtedi Almanlarin sayis: kritik
kitleye ulast.. Boylece Almanca konusan Musluman cema-
atleri olusturmaya ve “muhtedi Almanlar” olarak yeni bir
grup kimligi gelistirmeye basladilar.'?? Kendi aileleri ve ar-

120 Damani Partridge, Almanya'da kalmak icin belgeye ihtiyaci olan Afrikali mul-
teci erkeklerle Alman kadinlan arasindaki benzer iliskileri anlatir. Aynnticin
bkz. Damani Partridge, Hypersexuality and Headscarves: Race, Sex, and Citi-
zenship in the New Germany (Bloomington: Indiana University Press, 2012).

121 George Paul Meiu, turizm sekiorunu ve yerel erkeklerle ask yasama umuduy-
la Dogu Afrika'ya seyahat eden Avrupaly, 6zellikle de Alman kadinlanm konu
alan eserlerden 6rnekler vermektedir. Bkz. George Paul Meiu, “On Dillerence,
Desire, and the Unexpected: The White Masai in the Kenyan Tourism”, igin-
de Great Expectations: Imagination and Anticipation in Tourism, ed. Jonathan
Skinner ve Dimitrios Theodossopoulos (New York: Berghahn Books, 2011),
96-115.

122 Kate Zebiri (bkz. Zebiri, British Muslim Converts: Choosing Alternative Lives),
Ali Kose (bkz. Kose, Conversion to Islam: A Study of Native British Converts) ve
Anne Sofie Roald (bkz. Roald, New Muslims in the European Context: The Expe-
rience of Scandinavian Converts), Avrupa'nin diger bolgelerinde tumuyle beyaz
miubhtedilerden olusan cemaatlerde yasanan aruisi tartisirlar. Benim gozlemle-
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kadaglan tarafindan dislandiklarindan, ayn1 zamanda ken-
dilerini dogustan Musluman olan kisilerden olusan toplum
icinde de tam olarak rahat hissedemediklerinden, muhtedi
kadinlar manevi destegi Masliman Alman kadinlarin olus-
turduklar gruplar icinde aradilar.'?

2000’lerde, dinamik bir kez daha degisti. Eski egilimler
devam etse de, o donemlerde, alt simiflardan gelen, geng ve
genellikle beyaz olmayan Almanlardan olusan yeni bir muh-
tedi toplulugu ortaya cikti. Bu geng erkekler, bazen de ka-
dinlar, Islam’la beraber icki igtikleri, esrar ¢ektikleri, graffiti
ve hip-hop yaptiklan dogustan Musliman arkadaslan araci-
higryla tamsmslarda. Islam, Alman toplumunda marjinalles-
tirildikge ve suclulastinldikg¢a, marjinallestirilmis gayrimiis-
limlere de cekici gelmeye baslamisti. Alman sehirlerinin,
aragtirmami gerceklestirdigim Berlin’deki Neukolln ve Wed-
ding gibi, kiralan dusuk fakat sehrin pek de saygin olmayan
kenar mahallerinde yasayan ve melez etnik kokenlere sahip
Alman gengleri Islam’ sectiler. Bu mahalleler pek ¢ok Turk
ve Arap'in yam sira alt simiflardan gelen yerli Almanlar ve
Rusya, Dogu Avrupa, Afrika, Asya ve Latin Amerika'dan ge-
len gayrimuslim go¢menlerin de yuvasiydi.

Muhtedilerin demografik yapisinin yirmili ila otuzlu yas-
larindaki kadinlardan ergen erkeklere donusmesi, Islam’in
Almanya'da temsil ettigi seyin degismesiyle de baglantihy-
d1. O doneme kadar, Islam kadinlarla iligkilendirilen bir sey-
di. Bagortusu, namus cinayetleri ve zorla evlendirme mese-
lelerinin hepsi sorunlu meseleler olsalar da, yine de bunlar
“kadinlarin” meseleleriydi. Oysa 2000’lerden itibaren Islam

rim, bu gruplann tamamiyla Almanlardan olusmadigini, go¢men muhtedileri
de igerdigini gostermektedir.

123 Karin van Nieuwkerk “geleneklerin genellikle kadinlan etnik ve dinsel sinir-
lann igine hapsetmesinden 6turu” kadin muhtedilere karsi daha sert bir hu-
sumet gosterildigini onaylar. Bkz. van Nieuwkerk, Women Embracing Islam:
Gender and Conversion in the West, 1.



gittikce daha ¢ok eril terimlerle tanimlanmaya basladi. Artik
Muslaman erkeklerin, sadece kadinlarla ilgili bir mesele de-
gil, aymi zamanda da terorist, uyusturucu saticisi ve karilari-
n1, kiz kardeslerini ve okullardaki Alman ¢ocuklarin1 déven
macolar olarak gorulmelerinden dolayil, Muslumanlar er-
kekler toplumsal bir sorun olarak tasvir edilmeye baslandi.
Katherine Ewing, Musliman erkeklerin Alman milletine na-
sil gittikce daha da yabanci kisiler olarak tasvir edildikleri-
ni gosterir.”* Dolayisiyla bu zitlagtinct imajin, koyu bir ten-
leri olmasi ve sosyo-ekonomik acgidan temel haklardan yok-
sun olmalarindan o6tura otekilestirilen geng erkeklere ca-
zip gelmesi pek de sasirtic1 degildir. Islam’ secenlerin say1-
sinda 2000l yillarin baslarinda yasanan anlaml arts, Sele-
filigin kuresel yukselisiyle paralel gerceklesmistir. Alman-
ya'daki etnik temelli diger camilerin aksine, Selefi camile-
ri ycnii Muslumanlan ¢ekmekte, aralarina katmakta ve ken-
di Islam yorumlarim Almanlara 6gretmekte ¢ok hevesliydi-
ler. Dahasi, bazi Selefi liderlerinin esleri Alman’di. Bu kadin-
lar, Islam’1 secen Almanlarin benzer distncedeki insanlarla
karsilasabilecekleri ve Islam hakkinda daha ¢ok sey 6grene-
bilecekleri camilerde hosca karsilanmalannda aktif rol oy-
namislardir.

Burada sergiledigim Islam’a gecisin Almanya'daki tarihi,
ihtidanin demokratiklesme surecini de gosterir.'”® Bu tarih,
Islam’in degerden dusmesinin tarihi olarak okunabilir. Is-
lam’in Almanya’daki algisal degeri dustukce, Islam’ secen-
lerin sosyo-ekonomik degerleri de dusmekteydi. Diger bir
ifadeyle, Islam marjinallestikce, Alman toplumunun marji-
nal kesimlerindeki insanlara daha cazip gelmeye basladi. Yi-

124 Ewing, Stolen Honor: Stigmatizing Muslim Men in Berlin.

125 Zebiri, ust simiflardan, 6nce orta siniflara sonra da alt simiflara dogruilerleyen
benzer bir demogralik degisimin son yuzyil icerisinde Ingiliz muhtedileri ara-
sinda da yasandigniifade eder. Bkz. Zebiri, British Muslim Converts: Choosing
Alternative Lives.



ne de Islam1 secen Almanlann egilimlerine daha yakindan
bakilmasi bizleri daha olumlu, baska bir yoruma yoéneltir.
1900’lerin baslannda bir avu¢ muthtedi varken, ginimuzde-
ki sayilan on binlere, hatta yuz bine yaklasmistir. Islam’a ge-
cis genellikle bir Musluman ile gayrimuslim arasinda yasa-
nan anlamh bir iliskinin sonucu olarak gergeklesir; ama bu
bireysel se¢cim hem Almanlann ve go¢men Mislumanlann
yasamlanm hem de Almanhk ve Musluimanhk tamimlanni
derinden etkiler. Dolayisiyla din degistirmede yasanan dra-
matik artig, ashnda Muslamanlarin Alman toplumunun ne
kadar aynlmaz bir parcas: haline geldiklerini gostermekte-
dir. Almanya’ya gogtiklerinden beri Mislimanlar hem ken-
dilerini, hem de Alman toplumunu —en azindan, Islam’n be-
nimseyen ve sayilan gittikce artan kesimini- kokten donus-
tarmuslerdir. Bu sureg igerisinde, Almarya’da Islam tered-
duatsuz ulusal bir din konumuna gelmistir.

Islam1 secen Almanlarin ve benimsedikleri Islami gele-
neklerin inanmlmaz gesitliligi, Avrupa’da Islam’a gegisin tek
tip olmadigin gostermektedir. Ne Islam’in belirli insanlan
cezbeden fitri bir boyutu, ne de belirli dinsel geleneklere ka-
pilan belirli bir birey tipi vardir. Almanya'da kimlerin hangi
Islam cesidine gectigini belirleyen, dolayisiyla da belirli bir
zamanda baz1 gegisleri olanakl, digerlerini ise ihtimal dis1
kilan sey aslinda toplumsal, siyasal ve kualturel baglamdir.'?

MUHTEDI ALMANLAR ARASINDA ARASTIRMA

Bu kitabin dayandig1 arastirmay1, ¢ buguk yillik bir sure-
de (2006-2007, 2009-2011 ve 2013’un yarisinda) gercek-
lestirdim. Muhtedilerle, din degistirenler i¢in duzenlenen

126 Burada Lewis Rambo’nun din degistirmenin baglami tanimim benimsiyorum:
“Baglam, gegici bir ilk asamadan ibaret degildir; bilakis din degistirme eylemi-
nin gergeklestigi ortamin butanudur.” Bkz. Lewis Rambo, Understanding Reli-
gious Conversion (New Haven, CT: Yale University Press, 1995), 20.



Almanca derslere ve dili Almanca olan bazi1 camilerin du-
zenledikleri dinsel ve sosyal faaliyetlere duzenli olarak ka-
tilarak tamistim. Berlin’de ytazun uzerinde cami ve mes-
cit bulunmaktadir,'? fakat ben arastirmama 2006’da bas-
ladigimda, bunlardan sadece altis1, saha ¢alismamin ikin-
ci donemini icra ettigim 2011 yihnin sonlarinda ise seki-
zi, Almanca konusan Muslumanlar, 6zellikle de Islam’a ye-
ni kaulanlar icin 6zel tasarlanmis etkinlikler duzenliyorlar-
di. Deutschsprachiger Muslimkreis (Almanca Konusan Miis-
lumanlar Cemiyeti ya da DMK), Interkulturelles Zentrum fur
Dialog und Bildung (Kulturlerarasi Diyalog ve Egitim Merke-
zi) ve El-Nur Camisi tarafindan gerceklestirilen sayisiz haf-
talik derse, ibadete, Arapca dersine, piknige ve yardim top-
lama etkinligine katildim. Ayrica Muslimische Jugend (Mus-
laman Gengler), Islamische Gemeinde Deutschsprachiger Is-
lam und Freunde des Islams Berlin (Berlin Almanca Konu-
san Islam ve Islam Dostlan Cemiyeti) ve Potsdam’daki We-
imar Cemiyeti'nin sayisiz faaliyetine katildim. Saha defte-
rim daima yanimdaydi ve faaliyetler ve toplantilar esnasin-
da kapsaml notlar tuttum. Konugsmac tercihini, etkinli-
gin ve konusmalarin aldi1g1 yoni not aldigim gibi, yapabildi-
gim her firsatta camideki diger insanlarla da konustum. Al-
manca konusulan Islami cevrelerde aktif calisan on dért do-
gustan Musliman ve altmis alti mihtediyle yan yapilandi-
nlmis mulakatlar gergeklestirdim.'?® Bazilanyla milakatimi
bir oturumda tamamladim, digerleriyle ise t¢ ya da dort otu-
rum goristim. Uzun arastirma dénemim suresince pek cok

127 Riem Spielhaus ve Alexia Farber, “Zur Topographie Berliner Moscheevereine
Stadtraumliche Voraussetzungen und urbane Kompetenzen der Sichtbarmac-
hung”, icinde Stoffwechsel Berlin: Urbane Prasenzen und Reprasentationen, ed.
Alexia Farber (Berliner Blatter 53, Berlin: Panama Verlag, 2010), 96-111.

128 Karsilastirma amaciyla, Yahudilige gecen alti Alman’la yan yapilandirnilmis
mulakatlar yapum. Her ne kadar bu mulakatlar Musluman olmanin 6zgun
yanlanni anlamamda ok 6nemli bir rol oynams olsalar da, bu kitapta siste-
matik olarak analiz edilmemislerdir.
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mithtediyi mulakat ortam disinda, yasamlarinin cesitli asa-
malarinda ziyaret etme sansim oldu. Ancak butian etnograf-
lar gibi, egilimler ve gerilimlere iliskin en 6nemli tespitleri-
mi bu kucuk fakat siki kenetlenmis Miusliman Alman top-
lulugunda saatlerce siren muhabbetlerde ve siradan giun-
luk islerde yer alarak topladim. Zaman icinde Musliman Al-
manlarin yasamlarini, karmasik batanlaga ve olaganusta
cesitliligi icerisinde daha iyi anlamama imkan veren samimi
arkadasliklanm da olustu.

Amerika'da yasayan bir Musliman Turk arastirmaci ola-
rak muhtedi Almanlar arasinda ge¢irdigim zaman, bu ¢ahs-
maya ozel, uretken bir gerilim katmustir. Bir yandan, Musla-
man oldugum i¢in, Musliman Almanlarla bazi temel inang-
lar ve egilimleri paylasiyordum. Diger yandan ise, pek cok
miuhtedinin aksine ben yasamimin her vechesini Islami
prensiplere gore tanzim etmiyordum ve dinimin pek ¢cok ge-
regini yerine getirmiyordum. Pek ¢cok acidan, Musluman Al-
manlarin “kultirel Masliman” olarak adlandirdiklan klise-
ye uyuyordum. Islami ilimler ve uygulamalar konusundaki
bilgim, sistematik olmaktan ¢ok uzakt1 ve buyukanne ve bu-
yukbabamdan 6grendigim ya da Turkiye’de buayurken sag-
dan soldan duydugum boluk pércuk bilgilere dayaniyordu.
Musliman olmam, Islami ortamlarda ve beraber calistigim
Muslumanlarla daha rahat ¢alismam sagladi. Maslaman-
ligin butin gereklerini yerine getirmeyen bir Turk olmam
ise, Masliman Almanlann diger dindar ya da dindar olma-
yan Muslumanlarla sik sik yasadiklan cesitli gerilimleri su
yuzine cikartti. Ama bu gerilimler, Musliman Almanlar ile
gocmen Muslimanlar arasindaki karmasik iliskilere iligkin
onemli tespitler yapmamu da saglad.

Her ne kadar 6nemli Bat1 Alman kasabasi ve sehrinin ¢o-
gunda buyuk muahtedi topluluklan olsa da, Berlin'deki muh-
tedi Muslimanlarin konumunun kendine has bazi 6zellik-
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leri vardi. Berlin Duvar’nin yikilisi 6ncesinde, Berlin’in Do-
gu Alman topraklanyla sanlmis bir Bati Alman adas1 olmasi
Berlin’deki topluluklan derinden etkilemistir. Berlin, Alman-
ca konusan Musliman cemaatlere mensup Bati1 Alman miih-
tedilerin yam sira ¢ok sayida Dogu Alman muhtedinin de evi
olmasi agisindan 6zel bir yerdir. Liberal ve kozmopolit bir se-
hir olan Berlin'de, Almanya'nin dort bir yanindan gelen yer-
li Almanlarin yani sira dunyanin dort bir kosesinden gelen
gocmenler de yasamaktadir. Dolayisiyla Almanca konusulan
camilerde, sadece eskiden Alman Katoligi, Protestani ya da
ateist olan ve gesitli dinleri denedikten sonra Islam’a yonelen
maceraperestlerle degil, Latin Amerikali, Afrikal ya da Dogu
Avrupali muhtedilerle de karsilastim. Bu kitapta, bu kisilerin
yasadiklan seyler arasindaki ortak noktalara dikkat cekerek,
gunimiz Almanya’sindaki Stiinni Muslimanligin gesitliligini
iyi bir sekilde yansitmaya ¢ahistim.'?

129 Her ne kadar Sufilik Alman muhtediler arasinda popiler olsa da, —~-Weimar
grubu hari¢— Sufiligi bu ¢cahsmanin disinda birakmaya karar verdim. Cun-
ki arastirmam esnasinda, Sufi gruplann ¢ogunun kendilerini Musluman ce-
maatlerinden soyutladiklann; dolayisiyla da dinsel ve milli kimliklere yone-
lik tutumlannin bu kitapta konu aldigim gruplardan son derece farkl oldugu-
nu gordum. Sufi gruplara iliskin bir inceleme igin bkz. Ludwig Schlessmann,
Sufismus in Deutschland: Deutsche auf dem Weg des mystischen Islam (Colog-
ne: Bohlau, 2003).
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BIRINCi BOL UM

iSLAM'A ALMAN GORUNUMU VERMEK

Afife, pek cok gocmenin yasadig fakir bir mahalle olan
Wedding'deki Bilal camisinde duizenlenen haftahk DMK ka-
dinlar kahvalusinda ¢ok, telash goriuniyordu.' Her Carsam-
ba sabah saat 10:00’da gerceklestirilen bu kahvalulara, ¢o-
cuklarim okullarina birakuktan ve belki de ufak tefek birkag
isi hallettikten sonra gelen, hepsi de miihtedi on ila on bes
kadin katihyordu. Arkadaslanyla iki lafin belini kirmak ve
kendilerine birkag saat ayirmak icin ¢ok iyi bir yer oldugu-
nu dusinuyorlardi. Ayrica mithtedi Alman kadinlann ken-
dileri gibi insanlarla bir araya gelmeleri ve rahatlamalan i¢in
essiz bir firsat sunuyordu. Musliman Almanlarla tamismala-
n amaciyla bu kahvaltilara sadece Miisliman olduklanm ya
da olmayr dusunduiklerini séylemek icin arayan kadinlar de-
gil, kizlan ya da kiz kardeslerinin din degistirmesinden en-
dise ettikleri icin arayan kadinlar da icten bir sekilde davet

1 Bu kitapta kullamlan buatan isimler, kamuoyunda taninan kisiler harig, ru-
muzdur. Rumuzlan segerken, ilgili kisilerin Almanca, Arapga ya da Turkge
isim kullanma tercihlerini goz 6nunde bulundurdum. Bazi mihtedi Almanlar
orijinal Almanca isimlerini kullanirken, bazilan Arapca ya da Turkge isimler
almuslardi



ediliyordu. Bu 6zel Carsamba kahvaltilannin sorumlularin-
dan biri olan Afife, yaninda firindan taze ¢ikmis kirk poga-
ca, schrippe (sandvic ekmegi) ve rafadan pisirmeyi planladi-
g1 bir duzine organik yumurta getirmisti. Buzdolabinin zen-
gin raflarindan iki paket tereyag, birka¢ meyve receli, helal
salam ve sosis, Nutella ve birka¢ paket krem peymir almis ve
klasik kahveyle doldurdugu cift hazneli bir kahve makine-
si hazirlamisti.

Herkes oturduktan ve birka¢ kadin Miisliman kiz kar-
deslerinin sagladigi mahremiyet ortaminda basortilerini ¢1-
karttiktan sonra, Afife ailesini bir haftaligina ziyarete gelen
gayrimuslim kuzeniyle yasadiklarini anlatti. Batun hafta bo-
yunca kuzeni Afife’yi arik Alman olmamakla suglamistr.
“Bak, farkh giyiniyorsun, farkh seyler yiyorsun, arkadaslari-
na Arapga garip seyler soyliyorsun. Artik senin Alman hig-
bir yanin kalmamis” demisti. Afife ona kizgind1. Surekli “El-
bette Alman'im” deyip durdu. Kendini baska bir kuzeniyle
karsilastinyordu: “Katarina vejetaryen. Alkol icmiyor. Ne-
dense o hala Alman olabiliyor, ama ben olamiyorum; ¢unkua
domuz yemiyor ve alkol igmiyorum!” Ozellikle de kuzeni-
nin her sabah kahvalti masasina derin dekolteli gomleklerle
oturmasina bozulmustu: “Neden kocam butiin sabah onun
goguslerini gormek zorunda kahyor ki?”

Alman akademisyenler, ve Alman toplumunun ekseriye-
ti, Islam’ secen Almanlari, lkinci Dunya Savasi'nin son eri-
sinden bu yana altmis yi1ldan uzun bir stire gecmis olmasi-
na ragmen pek ¢ok Alman i¢in hala bir utang¢ kaynag olan
Alman kimliginden kacan ve sembolik olarak bagka bir ye-
re gocen kisiler olarak gorme egilimindedirler.? Arastirmam,

2 Monika Wohlrab-Sahr, “Sakularisierungprozesse und kulturelle Generatio-
nen: Ahnlich-keiten und Unterschiede zwischen Westdeutschland, Ostdeuts-
chland und den Niederlanden”, icinde Lebenszeiten: Erkundungen zur Soziolo-
gie der Generationen, ed. Gunter Burkart ve Jurgen Wolf (Opladen: Leske ve
Budrich, 2002), 219-228.



her ne kadar Musliman olmalan etnik Almanlann yagsamla-
rim dramatik ve ¢ogu zaman hi¢ beklemedikleri bir bigcim-
de degistirse de, cogu Muasliman Alman’in aym anda hem
Musliman hem de Alman kimliklerini rahat¢a kucaklayabi-
lecekleri acik bir alan yaratmaya ¢ahstiklarim gosterdi. Ken-
disi de Musluman olmus Isvegli bir akademisyen olan Anne
Sofie Roald, 2000 yilindan bu yana pek ¢ok Musluman Is-
kandinavyalinin, Islam’1 Iskandinav degerleriyle uzlastirma-
ya cahstiklanini ifade eder.? Almanhg ve Maslaimanhg bir-
birlerine sorunsuz baglayan bir orta yol bulmak o kadar da
kolay degildir ve kesinlikle Masliman Almanlarin timunan
paylastigi ortak ¢6zam yoktur. Masliman Almanlarin, 6zel-
likle de DMK gibi cevrelerde, diger Musliman Almanlarla
sosyallesenlerin ¢ogu, iyi bir Misluman olabilmek icin Al-
manliktan vazge¢menin gerekli olmadigim savunur. Mih-
tedi Almanlar, dogustan Muslimanlardan daha iyi Misla-
manlar olabileceklerini iddia ediyorlar.* Kaltarel gelenek-
lerin kirletmedigi saf bir Islam yasadiklarinda 1srar ediyor
ve dogustan Muslumanlan yasadiklan Islam kaltarel ge-
leneklerden arindirmaya davet ediyorlar.® Ustelik bazilar,
dinsel agidan ¢ogulcu toplum hedefine baghhklarinin ve bu

3 Anne Sofie Roald, “The Shaping of Scandinavian ‘Islam”: Converts and Gender
Equal Opportunity”, icinde Women Embracing Islam: Gender and Conversion in
the West, ed. Karin van Nieuwkerk (Austin: University ol Texas Press, 2006),
48-70.

4 Avrupa'daki ikinci ya da uguncu nesil gogmen Muslimanlardan bazilarinin
da benzer bir tutum benimsediklerinin unutulmamas: 6nemlidir. Bkz. Bowen,
Can Islam be French?. Bu haleti ruhiyeyi en iyi aktaran Isvigreli Musluman Ta-
riq Ramadan’in kitabidir, bkz. Tariq Ramadan, Western Muslims and the Futu-
re of Islam (Oxford: Oxford University Press, 2004).

5 Mikaela Rogozen-Soltar, Ispanyol mihtedilerin benzer bir duygu durumu
icinde olduklarini anlatir: “Muhtediler sik stk Fashlarnin ‘gelenekleri'nin aksi-
ne ‘kulturden bagimsiz’ bir Islam yasadiklarini iddia eder ve muhtedilerin din-
darhigim zimni bir ‘Avrupalt’ kategorisine gizleyen, go¢men Muslumanlan ise
yabancilar olarak damgalayan bir sdylem kullanirlar.” Rogozen-Soltar, “Mana-
ging Muslim Visibility: Conversion, Immigration, and Spanish Imaginaries of
Islam”, 612.
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hedefe yaptiklar: katkilarin, onlar1 daha hosgorulu kildigim
ve Alman Aydinlanmasi’nin, en iyi ifadelerini Johann Wolf-
gang von Goethe (1749-1832) ve Gotthold Ephraim Lessing
(1729-81)’'in eserlerinde bulan, kayip idealleriyle baglant
kurmalann sagladigini ileri surayorlar. Dolayisiyla pek ¢ok
Musliuman Alman kendi duruslannin sadece Islam’in gercek
dogasina degil, aym1 zamanda yuksek Alman ve Avrupa ide-
allerine de daha yakin oldugunu savunuyor.

ALMANCA KONUSAN MUSLUMANLAR CEMIYETI

Savas sonrasi Almanya’da, Almanca konusan Musluman
dernekleri arasinda ilklerden biri olan ve 1990’larda Ber-
lin’de kurulan DMK’nin Alman Muslimanliginda 6zel bir
rola vardir. DMK ilk olarak muhtedi Almanlar tarafindan
degil, Almanya'ya egitim icin gelen ama kendilerine uygun
bir cemaat bulamayan Turk ya da Arap olmayan Musliman
ogrenciler tarafindan kuruldu. Bu 6grenciler, Almanca ko-
nusulan Musliman bir cemiyetin Almanya’daki camilerde
kullanilan etnik dilleri konusamayan Muslumanlar bir ara-
ya getirebilecegini dusunmuslerdi. Kurulusunun ardindan
Berlin’deki Almanca konusulan yegéane Islami cevre olma-
sindan dolay1, DMK kisa sure icerisinde Musliman Alman-
lan birlestirip onlan tek bir cemaat haline getiren popiler
bir adres haline geldi. DMK cemiyetinde birka¢ yuz kayit-
l1 uye ve camiye gelen fakat iiye olmayan yaklasik bir o ka-
dar daha kisi bulunur. Cemaatin yaklasik yansi Alman, Rus,
Fransiz, Arjantinli ve Polonyali muhtedilerden; diger yansi
ise koken itibariyle diinyadaki diger Musliiman ulkelerden
gelen Muslumanlardan olugmaktadir.

Hicbir Islami gelenegin digerlerine tercih edilmedigi, Al-
manca konusulan ve farkl ge¢cmislere sahip Muslimanlarin
kendilerini rahat hissedebildikleri Islami bir cevre saglaya-



bilmesi acisindan ¢ok 6nemlidir. DMK web sayfasinda ken-
disini sadece Kur'an ve hadise dayandirdigim ve hi¢bir mez-
hep ya da gelenegi digerlerinden ustun tutmadigim vurgu-
lar: “Allah’in kelamini, 2. surenin 256. ayetini siar edindik:
‘Dinde zorlama yoktur!’; dolayisiyla farkli mezhepler ve yo-
rumlara sayg) duyuyoruz... Farkh anadillere ve kulturlere
sahip Muslumanlan, Islam’n ve Alman dilinin sagladig or-
tak bayrak altinda topluyoruz. Bu nedenle, DMK’ya bir ziya-
ret¢i geldiginde ona hangi mezhebe mensup oldugunu sor-
mayiz. Bilakis butiin Muslimanlara birbirleriyle esit bir ze-
minde bulusacaklan bir yer sunuyoruz.”

Alman diline yaptig1 vurgu ve mezhepsiz Islam yaklasim-
na ek olarak, DMK Almanya'daki diger camilerden uyelerinin
onemli bir kisminin yiksek lisans hatta doktora sahibi olma-
st anlaminda da aynlir. Muhtemelen Alman tuniversitelerinde
egitim almaya gelen Musliman ogrenciler tarafindan kurul-
mus olmasi nedeniyle, cami lisans ya da lisansustu egitime de-
vam eden muhtedi Muslimanlann ve yabanci ya da Almanya
dogumlu Muslimanlann bulusma noktas: olmaya devam et-
mektedir. Ayrica DMK, uyeleri arasindaki ve demokratik yol-
larla secilen surasindaki kadin sayisinin ¢oklugu agisindan
da essizdir. DMK surasinda kadinlar o kadar ¢ok temsil edili-
yor ki, hicbir cinsiyetin yuzde 60’tan fazla temsil edilmemesi-
ni garanti altina alacak bir tuzik ¢ikartmak zorunda kalmis-
lardir. 2013’te, caminin amiri (yoneticisi) bir kadindi. Kadin-
lann cemiyete aktif katlimlan, gerceklestirilen butun etkinlik
ve tartismalardaki sayilannda da rahatca gorulmektedir. Is-
lami cesitlilige saygisi, demokrasiye ve kadin temsili prensip-
lerine sadakati ve Almancaya yaptig vurguyla DMK, kendi-
sini demokratik bir Alman cemiyeti ve kurulus prensiplerine
uygun olarak Islami yasama mumkun oldugunca Alman go-
ranumu veren model bir 6rgut olarak takdim eder.

6 Bkz. www.dmk-berlin.de.
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ALMAN KALIRKEN, MUSLUMAN OLMAK

Islami yasam tarziyla bagdasmayan gayrimuslim bir toplum-
da yasamalar1 anlaminda, Islam’ secen Almanlarla gogmen
Muslumanlarin tecriibeleri birbirlerine biraz benzer. Ancak
ne Alman toplumunun geneli ne de goggmen Muslaman top-
luluklara uymamalarn acisindan, mahtedilerin ganlak ya-
samlarindaki tecriibelerinin ¢ogu kendilerine 6zgudur. Is-
lam" yirmi y1l kadar once secen kirk yasindaki Zeynep, ba-
na Musluman bir Alman olarak yasadig1 en belirgin duygu-
larin higbir yere uymama hissi ve buna eslik eden bir yalmz-
hik duygusu oldugunu soylemisti:

Musluman bir Alman olarak ifte dislanmishk yasadigimi-
z1 hissediyorum. Once Almanlar hizi kenara itiyor, sonra da
Turkler ve Araplar bize arkalanmi donuyor. Bu, kendimi-
zi ¢ok yalmz hissetmemize neden oluyor. Insanlar Alman-
ya'daki Muslimanlardan bahsettiklerinde kimse bizi akh-
nin ucuna bile getirmiyor. Tamamiyla gorunmeziz. Alman-
lar ¢ogu zaman bizim deli oldugumuzu dusanayor. Hatta
bir keresinde bir siyasetci tehlikeli oldugumuzu bile soyle-
misti. Digerleri ise mago bir erkekle evlendigimiz igin din
degistirdigimizi dusunuyor. Bizi hain, kaltaranu terk et-
mis ve baskalannin kaltarana almis kisiler olarak tanimli-
yorlar. Diger zamanlarda ise, bir Alman olabilecegim akilla-
rina dahi gelmiyor. Bana, Almanca konusamayan, entelek-
tuel kapasitesi sinirh ve ¢ocuklanni duzgun yetistirmekten
aciz cahil bir go¢men gibi davraniyorlar.

Zeynep’e gore muhtedilerin dogustan Muslimanlardan
gordukleri tepkiler de pek farkl degil:

Bizi, Turkler de kabul etmiyor. Oglumun sinifinda birkag
Turk var. Ona “Senin annen Alman, o yuzden basini 6rtme-
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si gerekmiyor” diyorlar. Benim de bir Masliman oldugumu
kabul etmeleri mumkun degil. Yash Turk kadinlar, benim
Musliman olamayacagim soylayor. Islam’in sadece Turk-
lere has oldugunu zannediyorlar. Insanlar iyi niyetli olduk-
larinda bile durum zor. Din degistirdigim ilk zamanlarda,
Turk bir aile beni yanlanna ald1 ve bana kizlan gibi davran-
dilar. Fakat orada bile kendimi ¢ok yalmiz hissettim, ¢un-
ku onlardan farkliydim. Cok hos, fakat ¢ok basit insanlar-
di. Onlarla entelektiel seviyede iliski kuramadim. Kim ol-
dugumu kimse anlamiyormus gibi hissediyorum. Her ha-
lukarda yanhs kategorideyim.

Islam benimseyen pek ¢cok Alman bana, hicbir kategori-
ye ait olmadiklan hissinin her gecen gun giglendigini soyle-
misti. Din degistirme eyleminin ilk etkisi hafifledikten sonra,
muhtediler icinde bulduklan yeni toplumsal durumun farki-
na varmakia ve kendilerini cevreleyen yeni duvarlan fark et-
mektedirler. Islam’a ge¢ip de basortisu takan kadinlar aci-
sindan en sarsici olani, icinde rahat¢a buyudukleri toplu-
mun bir anda onlan yabanci olarak gormeye baslamasi, bu-
na bagh olarak da aidiyet hissinde yasadiklan kayiptir. Miri-
am’la Musliman oldugu ilk donemlerdeki tecrabelerine ilis-
kin yaptigim bir konusmada, onu en ¢ok rahatsiz eden seyin
kendi adlandirmasiyla “G¢tancu sinif vatandas haline gelmek”
oldugunu 6grenmistim. Miriam cami kafeteryasinin kadinlar
kisminda bana, yasaminin Islam’ sectiginde degil, asil bagor-
tusa takuginda degistigini sdylemisti. Bana “cok sersemledi-
gini” sdylemisti; aynca “sokaktaki herkes, bana hicbir 6zelligi
olmayan siradan bir Alman kadimiyken gosterdikleri saygiy1
bir gece icerisinde yitirdi”. Miriam'in anlattiklanna gore ba-
sortisu taktiktan sonra hi¢ kimse onunla goz goze gelmiyor,
saticilar kaba davramyor, devlet memurlan konusmasina izin
vermiyor ya da onu dikkatli dinlemiyordu.
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Miriam’a gore, batan bunlann nedeni onu yabanc zan-
netmeleriydi. Miriam uzun, siyah ya da koyu kahverengi
paltolar giyiyor, buyuk bir bagortusa ve kahverengi golgeli
buyuk bir gozluk takiyordu. Ger¢ekten de yuvarlak bir yuza
ve nispeten kisa, tombul bir bedeni olmasindan dolay: diger
muhtedi kadinlarla karsilasiinldiginda bu haliyle yash bir
Turk kadinini andinyordu. Dolayisiyla insanlara Alman ol-
dugunu soylediginde bile, ona inanmiyorlardu:

Almanim dedigim zaman, Alman pasaportuna sahip bir
gocmen oldugumu kastediyorum zannediyorlar. Sirf Al-
man pasaportu tasiyorum diye kendimi Alman sanmamam
konusunda defalarca uyarildim. Onlara gore, Musliman
Alman diye bir sey yok. Yabanci olmak zorundasiniz. Iste o
zaman eger hala konusmay1 surdirmek istiyorsam, “Bayu-
kannem ve buyukbabam Prusyaliydi. Bu senin igin yeterin-

ce Alman m1?” diyorum.

Miriam Almanca ismini soylediginde tepkilerde yasanan
degisimi gozden kagirmak olanaksizdi: “Bir gin resmi bir
dairede sirami beklerkeri, her zamanki gibi herkes beni gor-
mezden geliyordu. Fakat uzerinde Almanca ismim olan bel-
geleri verdigimde gorevliler dehsete kapildi. Bana sanki bir
hainmisim gibi bakular. Biliyorum, bir adam bana yatak-
ta iyi davraniyor diye din degistirdigimi dusunayor. Fakat
bu tip seylere sadece din degistirdigim ilk yillarda takihyor-
dum.” Ac1 ac1 guldu ve on bes yilldan sonra bu tip muame-
lelere oldukca alistigini itiraf etti: “Farkh bir sey beklemiyo-
rum, en azindan hayal kinkhigina da ugramiyorum.” Durdu
ve derin derin dusundu. “Belki de” dedi “yaslandik¢a, bas-
kalarim1 daha az umursar olmusumdur. Ya da belki son on
bes yi1lda Almanya'da baz1 seyler degismistir. Kabul etmeli-
yim ki, eskiden oldugu gibi her disan ¢iktigimda eve hiddet
icinde donmuyorum”.
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Ancak mihtedilerle yaptigim milakatlar, Miriam in Al-
man toplumunda baz: seylerin degismis olabilecegi ve Mus-
luman Almanlann hayatlarinin kolaylasmis olabilecegi tah-
mininin pek de dogru olmadigim gosteriyor. Sanirmn Miri-
am’a yardim eden seyler, Alman miuhtedilerin sayisinin art-
masi; ozellikle de Islam, ibadet ve din hakkinda bir seyler
ogrenebilecekleri ve en 6nemlisi de benzer insanlarla tanisa-
bilecekleri Musluman Alman cemiyetlerinin kurulmasiyd.
Bu tip ortamlarda daha aktif olmaya basladik¢a, Miriam ben-
zer dusuncedeki kadinlarla samimi dostluklar kurmustu. Bu
sureg icerisinde kendisini de degistirmis ve grup ici baglan
siki, ama toplumdan izole yasayan bir Misluman topluluk-
la yakin iliskiler kurmustu. Dolayisiyla artik duygusal ve en-
telektiel destek acisindan toplumun geneline, hatta go¢men
Muslumanlara bile, muhta¢ degildi. Muhtemelen gayrimus-
limlerle yasadigl zorunlu etkilesimlerden pek bir sey bekle-
memeyi ya da umursamamay1 da zamanla 6grenmisti. Onu
taniyan ve saygl duyan mithtedi Alman arkadaslan arasinda
kendisini daha rahat ve iyi hissediyordu.

Neredeyse buttun ayeleri muhtedi Almanlardan olusan bu
tip topluluklar, Turk ya da Arap kimliklerinden farkl ye-
ni ve 6zgun bir Musliman Alman kimligi gelistirmekte. As-
linda baz1 Musluman Almanlar, Turk ve Arap etkilerinden
anndinlmis yeni bir Alman Islami yaratmaya bile ¢ahsiyor.
Bunlar arasinda nispeten daha entelekttiel olanlan ise daha
da ileriye gidiyor ve Alman Aydinlanmasi'na dayanarak Is-
lam" da kapsayan alternatif bir Alman ge¢misi insa ediyor.
Miihtediler, cocuklarim hem Misliiman hem de Alman ola-
cak sekilde yetistirmenin yollarin1 buluyor. Bu ¢abalar Is-
lam benimsemis Almanlar i¢in mesru alanlar agiyor. Ancak
bazen de dogustan Muslumanlarin ya da Musluman gog-
menlerin Alman toplumuna uygun olmadiklanni savunan
gocmen karsiti soylemleri yeniden aretiyor.
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ISLAM’I ALMAN AYDINLANMASINDA BULMAK

Muslumanlarin neden Avrupa'ya ait olmadiklarna iligkin
Almanya’da en sik duyulan argumanlardan birisi, Muslu-
manlann Aydinlanma yasamamisg, dolayisiyla da rasyonel ve
hosgoralu olmay: 6grenmemis olmalandir. Son derece en-
telektuel baz1 Masliman Almanlar bu kanaate yuz yildan
uzun bir suredir itiraz etmekte ve Islam’in Alman Aydin-
lanmasr’nin, yani Aufklarung’un ve romantizmin en deger-
li isimleri, 6zellikle de Goethe’nin dusinceleri tizerindeki
onemli etkilerine dikkat cekmektedir.” Hem Nazi donemin-
deki Yahudi karsithg hem de Alman toplumunun genelin-
de gorilen guncel Islamofobinin aksine, Alman Aydinlan-
masi'mn hem Yahudilere hem de Muslumanlara hoggoruyle
yaklasan Lessing gibi isimleri, dinsel hosgoru ve acikhik gibi
degerleri savunmaktaydilar. Masliman Almanlar, Islam’la
kurulacak onyargisiz bir iliskinin zenginlestirici bir dene-
yim olabilecegini ve Alman geleneginde gercekten de uzun
bir ge¢misi oldugunu savunuyor; bunu yaparken de rol mo-
delleri olarak Alman Aydinlanmasi’'min en hosgorulu isimle-
rine basvuruyorlar.

Islam’in Alman Aydinlanmasi'nda oynadig rol, Berlin
DMK’sinda sik sik tartisilan é6nemli bir konudur. DMK'nin
kamuoyunun gormesi i¢in web sayfasina yukleyecek ka-
dar 6nemli buldugu sunumlardan ucu, kitanin uzun fakat
goz ard edilmis tarihini ele alir ve Islam’in Avrupa’nin bir
parcasi oldugunu ve Alman Aydinlanmasi uzerinde ne ka-
dar onemli bir rol oynadigim anlatir. Bu sunumlardan “Is-
lam: Bir Avrupa Gelenegi” bashikl ilki, Islam se¢mis et-
nik bir Alman, DMK konsey tyesi ve Osnabruck Universi-
tesi'nde Islam llahiyat1 uzmam olan Silvia Horsch tarafindan
2008 yilinda, (1998 ila 2005 yillan arasinda Alman $ansol-

7  Katherina Mommsen, Goethe und der Islam (Frankfurt am Main: Insel, 2001).
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yeligi yapan) Gerhard Schroder'in bir iddiasina yamt olarak
yapilmisti. Islam’in Alman ve Avrupa kultarine yabanci ol-
dugu kanisindan yola ¢ikan Schroder, “Biz [Almanlar/Avru-
pahlar] u¢ buyuk gelenekten etkilendik: Greko-Roman fel-
sefesi, Hiristiyan-Yahudi dini ve Aydinlanma miras1” demis-
ti.® Aydinlanma’nin Islami degerlerin tam tersini temsil etti-
gini ve Avrupa'min Musltimanlardan ari bir yer oldugunu sa-
vunan tarih anlayisina meydan okuyan Horsch, sunumun-
da Avrupa tarihinin ve bugunku anladigimiz bicimiyle mo-
dernitenin temelinde Islam’in ve dinsel hoggorunun yatug-
n1 savunmustu.

Horsch, dinleyicilerine 2004’'ten sonra Avrupa Birligi’nin
cografi merkezinin Litvanya’ya kaydigim haurlatmisti. Bu
yeni AB cografyasi, Islam tarihiyle kokla baglan oldugu bi-
linen alanlan da icermektedir. Horsch, batida Ingiltere’den
doguda Ural Daglan ve Kafkaslara kadar uzanan bu genis
alanda elli alu milyondan fazla Misliman’in yasadigina ve
Turkiye'nin Avrupa kitasinda yasayan Muslumanlarin bu
nufusun sadece alti milyonunu olusturduguna dikkat ¢ek-
mistir. Avrupa’daki Muslumanlarla ilgili guncel tartismalar
genellikle Bat1 Avrupa’da yasayan on bes milyon gocmenle
sinirh kalmaktadir; suphesiz bunlar Avrupa’ya yeni gelen ki-
siler olsalar da, aslinda Avrupa Muslumanlarnnin sadece ku-
citk bir bolumuni olusturmaktadirlar.

Horsch, Schroder'in Almanya’nin munhasiran Yahudi-Hi-
ristiyan gelenegine dayandig) iddiasina karsi, tipki bugun
hala Ortodoks Hiristiyanhgin goraldugu gibi Yahudiligin
de kisa bir sure 6ncesine kadar Avrupa gelenegine yabanci
bir sey olarak kabul edildiginin altim ¢izmistir. Dahas1 tup-
ki Islam gibi, Yahudi-Hiristiyan geleneginin de kokleri Av-

8  Schrdder bunu haftalik Bild am Sonntag dergisiyle 21 Arahik 2003'te yaptig1
bir roportajda soylemisti. Roportajin tamamu i¢in bkz. Bundeszentrale fur Po-
litische Bildung, http://www bpb.de/politik/innenpolitik/konfliktstol[-kopftu-
ch/63251/gerhard-schroeder
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rupa’ya degil Sark’a dayanmaktadir. Ug semavi dini birbirin-
den ayirarak ikisinin Avrupal, birinin ise Avrupali olmadi-
g soylemenin hi¢bir mantiksal temeli yoktur. Horsch su-
numunda sunu sormustu: “Peki, Mislimanlann Avrupa’'da
bin y1l boyunca yasamis olmalan gercegi, Islam’in Avrupa
gelenekleri arasinda kabul edilmesi i¢in yeterli degil mi?"?
Horsch ayrica Muslimanlann bu felsefi gelenek uzerinde
onemli etkileri oldugunu gostererek, Schroeder’in “bizim”
olarak adlandirdig: entelektiel gelenegin munhasiran Gre-
ko-Roman felsefesine dayandig: iddiasina da meydan oku-
mustu. Horsch son olarak Islam’la yakin iligki i¢inde olan u¢
onemli Alman’dan bahsetmisti: Mislimanlarla son derece
iyi iligkileri olan 13. yuzyil Kutsal Roma Imparatoru Fried-
rich II. von Hohenstaufen; icinde yardimseverlik, Tann’nin
iradesine teslimiyet ve kadere inang gibi degerleri gordugu
Islam’1 gonulden takdir eden Goethe ve son olarak Lessing. '
Doktora tezini Lessing tizerine yazmis ve 2004’te Rationa-
litat und Toleranz: Lessings Auseinandersetzung mit dem Islam
(Akilcihik ve Hosgoru: Lessing’in Islam Analizi) adh bir ki-
tap yayimlamis olan Horsch, Lessing gibi Aydinlanma isim-

9  Silvia Horsch, “Lessing, Der Islam und Toleranz", 2004, http//www.al-sakina.
de/inhalV/artikel/lessing_islam/lessing_islam.html

10 Horsch, Goethe'nin West-ostlicher Diwan (Dogu-Bat1 Divam)'ndaki “eger Is-
lam Tann'ya boyun egmek demekse, hepimiz Islam’la yasiyor ve 6luyoruz”
sozlerini haurlaur, bkz. Johann Wollgang Goethe, West-East Divan: Poems,
with “Notes and Essays™: Goethe's Intercultural Dialogues, cev. Martin Bidney
(New York: Global Academic Publishing, 2010), 78. Zamammizin en 6nem-
li Goethe uzmani Katherina Mommsen, bunun sik stk Goethe’nin Musliman
oldugunu ima eder sekilde yanls yorumlandigina dikkat ¢ceker. Mommsen, bu
cumlenin daha ziyade Goethe'nin genel dogmacihik ve hoggorusuzlik elegti-
risiyle baglantili oldugunu savunur. Goethe aslinda bu sozleriyle, inanglann-
dan bagimsiz olarak butun insanlann alin yazisina ve Allah kavramina bagimh
olduklarim kastetmekteydi. Goethe asin dindarhgin ve hosgorusuzlugun an-
lamsiz olduguna ve en iyisinin hi¢bir inanca mensup olmamak olduguna ina-
miyordu, bkz. Katherina Mommsen, “Zu Goethe und der Islam-anlasslich der
immer wieder auflgeworlenen Frage: War Goethe ein Muslim?”, Yearbook of
the North American Goethe Society, yakinda basilacak.
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lerini incelemenin Avrupah olmanin neleri gerektirdigi ve
cogulcu bir toplumda hosgorila olmanin ne anlama geldi-
gi gibi gincel tarismalar: derinden etkileyecegini savunur.'
Islam hakkinda okudugu her seyin 6nyargilarla dolu olmasi-
na ragmen, Lessing’in butan bunlarin 6tesini gorup onu de-
rinden takdir edebildigini gosterir. Ona gore Lessing'in Is-
lam'da gordagu sey, “vahsi savascilar™ “bilim adamlar ve
kahramanlara” doniistiren bir Aydinlanmayda.*

Horsch, Lessing’in Islam’da belirli bir dini ya da vahyi de-
gil, Tanrr’ya olan inanci vurgulayan dogal Deizm’in bir ifa-
desini buldugunu savunur. Bu dogal din anlayis1 temelleri-
ni, insanlarin dogal ve dogustan gelen 6zellikleri vurgulayan
Aydinlanma dusincesinden almaktadir. Deistlere gore, do-
gal dinin vahye ihtiyac1 yoktur, cunku insanlar akillan saye-
sinde Tann'y1 tanima ve ahlakh bir sekilde davranma yetisi-
ne zaten sahiplerdir. Lessing'in eserlerinden birinde kullan-
dign Musluman karakter inancim1 tamimlarken Tanri’'yr ta-
nimak ve ahlaki acidan iyi eylem kavramlanna basvurmak-
taydr: “Biz tek Allah’a inaniriz. Olamden, amellerimiz tar-
tildiktan sonra... ote dinyada [verilecek] ceza ve odul(ler]e
inaninz.”"?

Horsch incelemesine, Lessing’in akil ve dogallik gibi temel
Aydinlanma kavramlanni Islam'da nasil buldugunu goster-
dikten sonra, Lessing'in 6zgin ve son derece ilerlemeci hos-
goru anlayisiyla devam eder. Lessing’in, hosgoruyu basit bir

11 Silvia Horsch, Rationalitat und Toleranz: Lessings Auseinandersetzung mit dem
Islam (Wurzburg: Ergon, 2004).

12 Bkz. hup://www.al-sakina.de/inhalt/artikel/lessing_islam/lessing_islam.html

13 1754'te, Lessing “Der Rettung des Hieronymus Cardanus” (Papaz Carda-
nus’un Kurtulusu) adh bir deneme yayimladi. Cardanus, 1550'de bir imansiz,
bir Yahudi, bir Hiristiyan ve bir Musluman arasinda gecen ve Hiristiyanhgin
en ustin din oldugu sonucuna varan hayali bir konusma yayimlamis bir Ro-
nesans ismiydi. Lessing yaklasik iki yuz yil sonra bu konugmayn tekrar yazdi-
ginda, bu defa en rasyonel din Islam olmustu. Bkz. Gotthold Ephraim Lessing,
Werke und Briefe, 1754-1757, ¢ 3 (Berlin: Deutscher Klassiker Verlag, 2003).
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taktik tavir degil epistemolojik temellere dayanan bir zorun-
luluk olarak goérduginu savunur. Lessing insanlann mutlak
hakikati degil, ancak onun bir yansimasin kavrayabildikle-
rine inanmaktaydi. Lessing’e gore, diger dinlerin takipgile-
ri de hakikat olasihigina esit derecede sahiplerdi; dolayisiyla
onlara hoggoruyle yaklagilmal ve inanglan ciddiyetle ince-
lenmeliydi. Lessing, bu agidan Goethe’in'® hosgori anlayisi-
n1 paylasmakta ve soyle demekteydi: “Hosgoru sadece gegici
bir tutum olmaldir; takdire giden yolda arac1 olmalidir. Hos
gormek, terbiyesizliktir.”'®

Horsch, Lessing acisindan baska dinlerle diyaloga girme-
nin acik uclu bir sure¢ oldugunu ve din degistirmeye dahi
gidebilecegini ortaya koyar. Lessing “Von Adam Neusern,
Einige authentische Nachrichten” (Adam Neuser hakkinda
Baz1 Ozgun Bilgiler) adli 1774 taribli bir makalesinde, 16.
yuzyllda Musliman olan Teslis karsit1 Protestan bir rahibi
savunur. Din degistirmesi ve Konstantinopolis’e kagmasin-
dan o6taru, Neuser Hiristiyanliga ihanet etmis son derece ko-
ta ve ahlaksiz birisi olarak goruluyordu. Oysaki Lessing, tu-
tumunu gozden gegirir ve bu adimin Uniteryenizm’in* man-
tiksal sonuglarina kadar izlenmesinin getirdigi teolojik bir
sonug olarak gorulebilecegini ileri surer. Dolayisiyla diger
dinleri, 6zellikle de Islam’1 takdir etmeye bu kadar agik olan
Lessing’in Islam’1 secen gunumuz entelektiel muhtedileri
acisindan 6nemli bir model olmasi hi¢ de sasirtic1 degildir.
Horsch Lessing'de, Islam’in pek itibar gormedigi gainumuz
Almanya’s: acisindan son derece ding, tarihsel agidan dog-
ru ve batun dinlere, 6zellikle de Mislumanlhga karsi saghk-
I bir yaklasim gormektedir.

14 Johann Wolfgang Goethe, Maximen und Reflexionen (Berlin: Holzinger,
2013), 609.

15 Orijinal Almancasi sudur: “Toleranz sollte eigentlich nur eine vorubergehende
Gesinnung sein: Sie muss zu Annerkennung [uhren. Dulden heist beleiden.”

*  Vahdetgilik - ¢.n.
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Islam’a acik, hatta Islam’ da iceren alternatif bir Alman
tarihi arayisinda Alman Aydinlanmasi'nin 6nemli isimlerine
muracaat eden tek kisi Horsch degildir. Bagka bir DMK se-
minerinde, yine Muasliman bir Alman olan Erich Guist “Is-
lam ve Aydinlanma” konusunu ele almisti.'® Guist bu semi-
nerinde, Islam’in aydinlanmis bir din olup olmadigim, o6g-
retilerinin akilci olup olmadigini ve Aydinlanma'da Islam’in
bir yeri olup olmadigim sorgulamaktaydi. Tim bu sorulara
verdigi olumlu yanitlar, Islami ogretilerin Aydinlanma ogre-
tileriyle paralel oldugunu ve Islam’in cesitli Avrupal dusu-
nurleri, ama 6zellikle de Alman Aydinlanma dusunurlerini
etkiledigini gostermekte.

Tipk: akilcihiga ve dinin dogalhigina 6nem veren Aydin-
lanma dusunurleri gibi, Guist de Islam’in akilcihg ve dogal-
ligindan etkilenmisti. Guist soyle diyordu: “Yirmi yil 6nce
Islam’s sectigimde, beni ikna eden bu inancin agikhig: ve an-
lagilabilirligiydi. O kadar akilci, o kadar mantikl, gercege o
kadar yakin gorunuyordu ki, hi¢ de yeni bir inanca geciyor-
musum gibi hissetmedim. Daha ¢ok, hakiki inan¢larimi, da-
ima icimde tasimis oldugum inanc1 yeniden kesfediyor gi-
bi hissediyordum.”'? Guist, Islam’in sadece Aydinlanma’nin
akil ve nesnel gerceklerin dogallig: kriterlerine uyumlu ol-
makla kalmadigini; “hakiki” Avrupa idealleriyle de, Hiristi-
yanhk ya da diger butiun dinlerden de, daha mikemmel bir
uyum gosterdigini savunur.

Guist gibi, eski bir CDU’lu siyaset¢i ve Musliman Al-
man olan Abdul Hadi Hoffman da Islami ogretinin temel-
lerini Aydinlanma’'nin en ¢ok takdir edilen ismi olan Im-
manuel Kant'in felsefesinde bulur. 2004’te Berlinli Muslu-
manlarnn Islamwoche (Islam Haftas1)'nda sundugu “Islam ve

16 Erich Guist, “Islam und Aufklarung”, 2004, http.//www.dmk-berlin.de/down-
load/diverses/Islam_und_Aufklaerung.pdl
17 Bkz. http//www.dmk-berlin.de/download/diverses/Islam_und_Aufklaerung.pdf
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Kant” adli bir seminerde, Kant'ta buldugu Islami idealler-
den bahsetmisti.'® Hoffman, bu sunumundaki amacim Al-
man bir Muasliman olarak Kant yeniden okumak, yeni so-
rular sormak ve Kant'in Islam’la iligkili olarak yeniden du-
suniilmesini tesvik etmek olarak tammlamisti. Bu bakis aci-
sindan, Kant'in felsefesinin “bir zamanlar Avrupa dinyasina
ait olan” baz1 unsurlanimin “Muslumanlarin yasamlan ve du-
sunceleri uizerinde belirleyici bir rol oynadigin1” kesfetmis-
tir. Kant'in felsefesi ve Islam arasinda tespit ettigi uzun te-
mel ortak degerler listesi sunlan igerir: Bansa yapilan vurgu;
Allah’a ve emirlerine inanmay: se¢me 6zgurlugia anlaminda
bagimsiz birey kavrami; Aydinlanma ve 6grenmeye yapilan
vurgu; Tanm’ya inang; kategorik zorunluluk ya da bireysel
gudulere odaklanilmasi ve en 6nemlisi akilcihik.

Bazi Musliman Almanlar secimlerini dogrudan Aydinlan-
ma'ya, 6zellikle de Alman Aydinlanmasi’na dayandinr. Cun-
ka Aufklarung'un oncilerinin savunduklan hosgoru pren-
sibinin benimsenmesi, 6zellikle s6z konusu Yahudiler ol-
dugunda, Soykinm sonras1 Almanya'ya alternatif bir ahla-
ki gecmis sunmaktadir. Ornegin, Goethe ve Lessing’e isaret
eden Misliman Almanlar, Islam’in derin hosgorusinin Al-
man geleneginin gunimuzde yeniden canlandinlmas gere-
ken bir par¢asi oldugunu ileri sirmektedirler.

Mihtedi Almanlar arasinda gegen ve Islam’in ve Muslu-
manlarin Alman toplumundaki yerini belirleyen seyin Ay-
dinlanma dusuncesi oldugunun savunuldugu pek ¢ok ko-
nusmaya katildim. Hem agik ve hosgorulu olmadiklan icin
Alman toplumunun geneli, hem de hantal geleneklerinin saf
ve akilci Islam’in 6nune ge¢mesine musaade ettikleri i¢in
gocmen Muslumanlar elestiriliyordu. Bu kisiler, hem nasil
daha iyi bir Miasliman hem de daha iyi bir Alman olunabi-
lecegini Aydinlanma ideallerinde buluyorlard.

18 Bkz. http//www.abd-al-hadi-publications.com/20040603.pdf
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Pek cok miuhtedi bana, Islam’ secmelerinin kendilerine
toplumlan hakkinda daha 6nceki batun deneyimlerinden
cok daha fazla sey ogrettigini soyledi. Din degistirmelerinin
sonucu olarak kazandiklan “a¢uncua goz”, Alman toplumu-
nun dasunduklerinden ¢ok daha az liberal ve hosgorulu ol-
dugunun farkina varmalarim saglamisti. Ornegin Kerstin,
bana 6zellikle bagortist takmanin ona sadece Alman top-
lumu degil fakat butin dunya hakkinda 6nemli bir sey 6g-
rettigini soylemisti: “Eskiden marjinallestirilmis batun in-
sanlarla, farkh olan herkesle empati kurabildigimi dasianur-
dum. Fakat simdi anhyorum ki hicbir seyden haberim yok-
mus. Her giin ve yasamimizin her aninda marjinallestirilme-
nin ne kadar zor bir sey oldugunu artik cok daha iyi biliyo-
rum.” Sosyal acidan aktif pek cok mithtedi, donusumlerinin
Alman toplumu hakkindaki anlayislarin1 ne kadar derinden
etkiledigini ve bunun onlar igin ne kadar sok edici bir dene-
yim oldugunu ifade etmisti. Samantha bana Islam" se¢me-
den once Yesiller Partisi'nin aktif bir uyesi oldugunu anlat-
mist1. Yazande bir galaimsemeyle “Eskiden partinin hippi
grubundaydim” demisti. “Kendimi onlarin arasinda ¢ok ra-
hat hissediyordum ve onlarin benim insanlarim oldugunu,
benzer degerlere sahip oldugumuzu dusaniayordum. Bunun
hi¢ de boyle olmadigim ve o kadar da hosgorilu olmadikla-
rim ancak din degistirdikten sonra fark ettim. Hala Yesiller
Partisi'ne oy veriyorum, ¢unku baska kime verebilirim bil-
miyorum. Fakat aralarinda benim gibi birisine yer olmadig-
n1 da biliyorum.”

Samantha, bu deneyimi uzerine biraz dusundukten sonra,
su sonuca vard:: “Esasinda degisene ve ona farkh bir yerden
bakana kadar icinde yasadigin toplumun hakiki dinamikle-
rini anlayamiyorsun.” Din degistirene ve Arap kocasiyla ev-
lenene kadar, Samantha'nin adlan ve aksanlan yabanci in-
sanlara ve basortula kadinlara nasil davramldig: hakkinda
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pek bir fikri yoktu. Evlendikten sonra her turlt burokra-
tik islemle ugrasmus, ailesi i¢in ev kiralamis ve ¢ocuklarimin
ogretmenleriyle gorusmustu. Isleri mumkiin oldugunca te-
lefonda halletmeye ¢alismist1, ¢iinki onu basortusiyle gor-
duklerinde her seyin kotuye gidecegini biliyordu: “1996'da
Islam sectigimde, Alman toplumunda Musliuman olmak ne
demek bilmiyordum. Kendimi i¢inde buldugum durum be-
ni epey sasirtt1.” Her ne kadar tamistigimiz donemde artik si-
yasal acidan, en azindan Yesiller Partisi i¢inde oldugu do-
nemdeki kadar aktif olmasa da, Samantha yeni konumun-
daki varhginin siyasal bir eylem olduguna inaniyordu: “Ba-
na gore, Alman toplumunun genelinin tammadig bir kesi-
mi temsil ediyorum. Birisinin aym anda hem Alman hem de
Muslaman olabilecegi fikrini savunuyorum. Benim a¢imdan
bu 6nemli.”

Din degistirmesinin ashinda kendisini siyasal a¢idan son
derece kuvvetli bir sekilde ifade etmesine olanak sagladig-
m Nicole de kabul ediyordu. Bir gian Alman tarihi hakkin-
da konusurken, Nicole bana buyikbabasinin Nazi Parti-
si'nin eski bir ayesi oldugunu itiraf etti. Her ne kadar yillar
once vefat etmis olsa da, aile gecmisinin bu kismi Nicole'un
sosyal sorumluluk hisseden omuzlan uzerinde agir bir yuk-
tu. Bazen basortusuyle buyikbabasimin karsisina gectigini
ve ona butiun Almanlarin onun dusundaga gibi olmadigim
soyledigini hayal ediyordu. Belirli bir nesle mensup, egitim-
li ve liberal pek ¢cok Alman gibi Yahudi dostu oldugunu soy-
leyebilecegim Nicole dikkatimi sik sik Alman toplumunda
sadece Islamofobinin degil, fakat aym1 zamanda Yahudi dus-
manhginin da ne kadar derinlere uzandigina ¢ekmisti. Din
degistirmesinden bu yana gayrimuslim pek ¢ok Alman’in
yanina gelip, onun da bu duasunceleri paylasacag beklenti-
siyle, Yahudi dusmani ya da Siyonizm karsit1 seyler soyle-
diklerini anlatti. Onlara karsi itiraz ettiginde ise, bu insan-
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lar genellikle sasirmakta ve 6zur dileyerek uzaklasmaktay-
di. Nicole, beklenmedik ve baska sekilde fark edilmesi pek
de mumkun olmayan bu Yahudi dasmanhgin kesfetmekten
rahatsizdi. Fakat bunlarin karsisinda sadece bir Alman ola-
rak degil, 6zellikle basortusu takan birisi olarak durma san-
sin1 elde etmekten de memnundu.

Musluman Almanlar arasinda sik sik sahit oldugum Ay-
dinlanma kaynakh bagka bir tartisma da “saf” Islam arzu-
sudur. Hosgoru elestirisi Alman toplumunun genelini, Is-
lam’in saflaginlmas: gerektigi yonundeki elestiri ise goc-
men Musluman toplumunu hedef alir. Masliman Almanlar
genellikle Aydinlanma’nin ilham verdigi saf bir Islam’ arzu-
larlar — ki bu mefhum son iki yuzyihin Islami reformculan
tarafindan da benimsenmistir. Bu tutum, dine sonradan ek-
lenmis kalturel pratiklerden arindinldiginda Islam’in hakiki
amacina donecegi ve dogrudan akilc1 bireye hitap edecegi-
ni ileri surer. Yine de bu tutum, Aydinlanma idealinin doga-
sinda bulunan bir paradoksla maluldar. Derinlemesine ana-
liz edildiginde bu tutumun goérunusteki evrenselciligine kar-
sin, Avrupal iceriginin tikelci ve bakis agisimin Avrupa mer-
kezli oldugu gorular. Bir sonraki kisimda da inceleyecegim
gibi, bu dusunus bicimi geleneklerden bagimsiz saf Islam’in
Avrupal dusunas, var olus ve inamg bi¢imleriyle uyumlu
oldugunu varsaymaktadr.

ISLAM'I ARINDIRARAK AVRUPALILASTIRMAK

Musliaman bir Alman olmanin farki nedir? Organizasyo-
nun miutevazi merkez ofisinde kahve icer ve kurabiye yer-
ken, kendisi de muhtedi bir Alman olan DMK'nin aktif uyesi
Hadi'ye bu soruyu sordum. Bana, Almanca konusan Mislu-
manlann yasadiklan sey “kendi kendine Islam”dir demisti:
“Birbirinden tamamiyla farkh kaynaklardan bilgi edinmeye
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cahsirsin. Dinsel bir kurum ya da otorite niteliginde bir ya-
p1 yoktur. Izlemek zorunda oldugunuz bir gelenek yoktur.
Sonug itibariyle kendi kendine karar verirsin.” Hadi, bunun
kotu bir sey oldugunu diasunmiyordu. Bunu daha ¢ok bir
firsat olarak goruyordu: “Sonug olarak, Islam’a Musliuman
bir ulkede yapabileceginden ¢ok daha elestirel yaklasabilir-
sin” diye agiklamisti.

Genel itibariyle muhtedi Almanlar daha elestirel olmak
zorundalar. Islam ile kaltira birbirinden ayirabilmeleri la-
zim. Baz1 insanlar Muslumanlarin yasadig bolgelerdeki kul-
tura, muzigi ya da insanlan severler ve dini de bunlann ya-
ninda promosyon gibi alirlar. Fakat din degistirenlerin ¢ogu,
Islami olanla geleneksel olan arasinda ayrim yapmaya cali-
sir. Ayrica Turkiye'de cepte gorulen bazi kurallar, Almanya
sartlarina uymayabilir. Bu durumda din degistirenler kendi-
lerine bunu gergekten de yapmak zorunda miyiz diye sorar,
sonra da gercekten Islami bir temeli var m1 diye bakarlar.
Muiihtediler, hi¢bir Islami gelenege mensup olmadiklarin-
dan, geleneklerden arindinlms hakiki Islam’ yasayabilirler.

Bu acidan bakildiginda Almanya’da ya da baska herhan-
gi gayrimuslim bir tlkede yasayan butin Muslumanlar, Is-
lam, daha dogrusu Islami yasam bi¢imini, yerel yasam ko-
sullariyla uyumlu hale getirmek zorundadir. Elbette bu pro-
je, muhtediler agisindan ¢ok daha 6nemlidir. Dolayisiyla bu
kisiler arasindaki egemen yaklasim, Islam’'in Alman/Avru-
pa yasam tarzina uyabilmesi icin kulturel bid’atlerden ann-
dinlmasidir.

Wolfsburg Islaim Merkezi'nden Imam Muhammad Sala-
ma'min DMK’da verdigi “Avrupa’da Islam-Avrupa Islam’?”
adl1 seminerin konusu Avrupal Muslumanlar olarak Isla-
m1 Avrupa’da yasama deneyimiydi. Seminere kirktan fazla
uye katllmisti ve bunlarnn ¢ogu mihtedi Almanlardi. Semi-
nerin ele aldigy meseleler, uzun bir kisin ardindan gelen ba-



hann ilk Pazar ganunde tam bes saat sureyle yogun bir se-
kilde tarusildi.

Seminer, bir Avrupa Islamr'ndan bahsedilip bahsedileme-
yecegi konusuyla basladi. Arap kokenli Salama, Kur'an'in
temel metinlerini Avrupa baglaminda yeniden okuyarak iyi
bir Musluman ve iyi bir Avrupah olabilecegi gorasuni savu-
nan, Isvicreli Masluman Tariq Ramadan’dan kapsaml alin-
tilar yaparak kendi konumunu acik¢a ortaya koydu. Rama-
dan’a gore, go¢men Muslumanlarin hakiki Avrupa vatan-
daslan olmalan karsisindaki engel Islam degil, beraberlerin-
de Avrupa'ya tasidiklan kaltarel gelenekleriydi.'® Ramadan
gibi, Salama da Muslumanlarin kendilerini yoz bid’atlerden
kurtarmalar: ve Islam’in temelinde yatan hakikati kabul et-
meleri acisindan Islam’in Avrupa’daki varligim bir firsat ola-
rak gorayordu.

Kat:hmcilarin 6nemli bir kism1 Ramadan’in yaklasimi-
n1 destekliyordu ve Salama dinleyicilere Ramadan’in kitab-
n1 kimlerin okudugunu ve kisa bir sure 6nce Berlin'de yap-
mis oldugu konusmay1 kimlerin dinledigini sordugunda ¢o-
gu kisi elini kaldirdi.?® Bu etkilesimli seminerde, kathmcila-
nn ¢ogu din olarak adlandirdigimiz seyin ¢ogu zaman kul-
tur olduguna ve Arap, Endonezya ve Cin Islam gibi farkh
Islamlardan bahsedebilecegimiz gorusiune kathyorlardi. Bu
konunun Avrupa ya da Alman Islami’ndan bahsedilmesi i¢in
bir firsat sagladig) konusunda mutabiklardi, fakat Avrupa ya
da Alman Islami’'min tam olarak ne oldugunu oradaki kimse
tam olarak bilmiyordu. Katihmcilarin birkagi Avrupa Islami

19 Tariq Ramadan, To Be a European Muslim: A Study of Islamic Sources in the Eu-
ropean Context (Leicester, UK: Islamic Foundation, 1999); Ramadan, Westem
Muslims and the Future of Islam.

20 Ramadan’in gérasunun muhtedi Almanlann gittikleri baz1 bagka yerlerde,
mesela Suli tekkeleri ve Selefi egilimli Stunni camilerinde onaylanmayacagim
unutmamak o6nemlidir. Sufiler onu fazla siyasal bulacak, Selefiler ise yeni, do-
layisiyla da arzu edilmeyen bid'atler yarattigini savunacaktir
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teriminin genellikle 6z niteliklerinden kopanlmis “liberal”
bir Islam dusancesini savunmak i¢in kullanildigi konusun-
da uyanda bulundu. Dinleyiciler arasindan orta yash Alman
bir erkek elini kaldirarak su gozlemini aktardu:

Avrupa’daki Islam demekle Avrupa Islami demek arasinda
buayuk bir fark var. Insanlar ikincisini soylediklerinde, ge-
nellikle gevsek, mesela bagortiusunun olmadig bir dini kas-
tediyorlar. Fuhus ya da kumara agik bir Islam’'dan bahse-
diyorlar. Bu yuzden, Avrupa Islami terimini duydugumda
midem bulaniyor. Kendi adima, 6nce bir Masliman sonra
bir Alman oldugumu soylemek isterim. Avrupa Islam de-
digimde, dine degil millete 6ncelik veriyormusum gibi ge-
liyor.

Salama, Avrupa geleneklerinden ctkilcnmis bir Islam’dan
bahsedilebilecegini savunuyordu. “Mesela”, demisti, “Arap-
lar kendi mizaglanni Islam’a tasimiglardir. Fakat Avrupalilar
daha serinkanh olduklanndan, bu kaginilmaz olarak Islam”
yasama bicimlerini de etkilemistir. Fransiz Devrimi'nden bu
yana yasanan tecruibelerin Islam uzerinde elbette etkisi ola-
caktir.” Ve eklemisti: “Allah’in izniyle, buradaki Islami ge-
lismelerin olumlu etkileri olacaktir. Ornegin Ortadogu er-
kekleri ataerkil kulturlere mensuplardir. Fakat Ortadogu-
lu gocmenler zaman ig¢inde Avrupalh Maslumanlar haline
geldikge, Islam’in parcas: olmayan bu gelenekleri geride bi-
rakacaklar. Boylece 6zune daha yakin bir Islam yasayabile-
cekler.”

Bu noktada konferansa, 6gle namazi ve yemegi aras veril-
di. Arada, kadinlar Avrupali bir Muslaman olmanin ne an-
lama geldigini kucuk gruplar halinde tartismaya devam et-
tiler. Bir Masluman Alman kadin sunu soyledi: “Evvela Av-
rupa gelenegi kavramini sorgulamamiz gerekir. Su aralar
ortaliklarda su meshur Yahudi-Hiristiyan gelenegi soylemi



var; ama Yahudiler bu soyleme supheyle yaklasiyor. Belki
de bagh kalmamiz gereken buyuk bir Avrupa gelenegi yok.
Belki de bu gelenek zaten pek ¢ok farkh par¢adan olusuyor.
Oyleyse suphesiz Islam da Avrupa’nin bir par¢asidir.” Baska
bir Musliman Alman daha somut bir 6rnek verdi:

Musluman Almanlar olarak yasam bicimlerimizin diger Al-
manlardan o kadar da farkli oldugunu dusanmuyorum.
Mesela annem bir Musluman degil, fakat hayat1 benim-
kinden o kadar da farkh degil. Arada sirada bira ictigi dog-
ru, fakat benim yasamimla onun yasami arasinda gercek-
ten farkli herhangi bir sey goremiyorum. Batun Almanlann
diskolarda dans ettiklerini ya da hepsinin kumarbaz olduk-
larim daginmek yanhs. Oyleyse belki biz Muaslamanlar da
o kadar farkh degilizdir.

Kuulerans yeniden toplandiginda, Salama Muslumanlarin
Almanya’da karsilaguklan énemli ginlik sorunlar ve bul-
duklan ¢6ztumler hakkinda konusmak istedi. Dinleyicilerin
saydiklan sorunlar arasinda gunlik hayatin namaz vakitle-
rine uygun duzenlenmemis olmasi, basortusu takmalarina
izin vermeyen isverenler, kadin ve erkegin aym odada yal-
niz kalmalanm gerektiren ¢calisma kogullan ve alkol tuketi-
len sosyal ortamlar vardi. C6ziim bulma konusunda Imam
Salama, Allah karsisinda gonilleri rahat olacak sekilde her-
kesin kendi kararnm kendisinin almasim ve kisisel tercihler
yapmalarim tavsiye etti: “Olas1 seceneklerin hepsini tuketip
tuketmedigine ancak kisinin kendisi karar verebilir” dedi.
“Din matematik gibi degildir; herkes icin ve her yerde gecer-
li kesin yamtlar yoktur.”

Bu bireysellestirilmis ¢6zam bulma yaklasimi, baz1 din-
leyicileri rahatsiz etti. Cemaatin, Selefi tefsire ve Suudi Ara-
bistan rejimine sempati duyan yas¢a buyuk bir ayesi, ima-
m1 basortasunun ¢ikartilmasi yonunde zimni bir fetva ver-
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mekle itham etti. Salama, dini liderlerin insanlarin gunluk
yasamlanimi da dusunmek zorunda olduklanm ve her bire-
yin ne yapacagina kendi basina karar verebilecegini soyleye-
rek itiraz etti: “Elbette basortiisiinii hem bir vecibe hem de
ozgurluk olarak goruyorum. Fakat son kertede, bu vecibe-
yi yerine getirip getirmemeye ancak kadinlar kendileri karar
verebilir. Hicbir kadin basortusu takmasi ya da basortusuni
cikartmasi icin zorlanmamali.”

Karar almay1 bireye birakan bir Islam’a ilave olarak, Sala-
ma hosgoru fikrini de savundu. Insanlarin Islam’ pesinen
hosgorusuz olmakla, 6zellikle de diger inanclara kars1 hos-
gorusuz olmakla itham ettiklerine dikkat ¢ekti. Bu inanci
yikmak i¢in Kur'an'in hangi cevirilerini kullandigimiza 6zel-
likle dikkat etmeliyiz dedi. Salama dinleyicilere Alman Ya-
hudisi bir mihtedi olan Muhammad Asad’in ¢evirisini kul-
lanmalanni ve metnin hosgoru ve acikligi vurgulayan parca-
larina odaklanmaya ¢alismalanm tavsiye etti. “Kur’an’da ug
yerde Allah’a inananlarin, buna Yahudiler ve Hiristiyanlar
da dahildir, 6limden sonra 6dullendirilecekleri yazar. Fa-
kat,” demisti imam, “su an burada, bu dunyada beraber nasil
yasayacagimizdan bahsediyoruz. Obiir diinyada neler olaca-
g1 baska bir konu. Her dinin bu konuda kendine has bir yak-
lagim1 var ve bu konuda istedigimizi soylemekte 6zguraz”.

Goc¢men Muslimanlarin sozde ataerkil, hosgorusuz ve
demokratik olmayan kulturel geleneklerinden temizlenmis
bir Avrupa Islam fikrini savunanlar sadece muhtedi Muslua-
manlar degil. Hem aslina hem de Avrupah esitlik, 6zguarlak
ve demokrasi degerlerine sadik, anndinlmis bir Islam fikri-
ni savunan dogustan Miuslumanlarin sayis1 da azimsanma-
yacak kadar coktur. Bu kavramlar yeni degildir; bilakis gec-
misteki Islam reformcularinin yam sira Aydinlanma dusu-
niirlerinden de ilham almaktadir. Baslarda miihtedi bir Av-
rupali olan Asad tarafindan savunulan fikirlerden bazilar



aruk gogmen kokenli pek ¢ok Musliman tarafindan da be-
nimsenmekte. Yine de, Islam1 kaltarel ve milli bid'atlerden
kurtarmaya, boylece sadece Alman toplumu degil, fakat Is-
lam Ummeti igerisindeki pozisyonlarim1 da mesrulagtirma-
ya ve normallestirmeye niyetli mithtedi Muslimanlar ve Av-
rupali Muslimanlar ¢cok daha 6nem veriyorlar. Ancak elbet-
te “Sarkli” Muslimanlann Islam’ akildis: gelenekleriyle kir-
lettikleri ve hantal bir kaltarin yukunu tasimayan “Garp-
11" Muslimanlann saf ve hakiki Islam’a daha yakin olduklan
varsayimina dayanmasindan dolayi, bu tutum Avrupa mer-
kezli bir bakis agisim yansitmaktadir.

ETNIK MUSLUMAN ALMANLAR
KENDILERINE BIR ALAN YARATIYORLAR

Kamusal alandaki goranmezliklerine karsin, Alman muh-
tedileri Islam’la ilgili kamusal islerde sayilarina gore fazla-
ca temsil edilirler. Pek ¢ok Islami orgutin lideri, dinler arasi
diyalogda yer alan Musluman sozculer, gazetelerdeki Islam
yanlis1 serbest kose yazarlan ve Muslumanlara iliskin huku-
met ya da universite destekli projelere liderlik eden arastir-
macilar genellikle Alman muhtedilerdir. Gergi ¢cogu Mus-
liman bana bunun Almanya’daki Muslumanlarin ¢ogunun
misafir is¢i olduklan ve yeterli dilsel ve sosyal becerilere sa-
hip olmadiklan donemlerden kalma bir zorunluluktan kay-
naklandigini séylemis olsalar da, bu durum hi¢ de zaman
icinde ortadan kalkacakmus gibi gorunmuyor.

Bu olguyu birkag etkenle agiklayabiliriz. Oncelikle tutku-
lu, iyi egitimli, sosyal ve siyasal acilardan hirsh muhtedi Al-
manlarnn, 6zellikle de eger Musliman olduklan toplum ta-
rafindan biliniyorsa, 6nemli mevkilere gelmeleri epey zor-
dur. Buna iyi bir 6rmek 1974’te CDU'’ya katilan ve parti ka-
demelerinde yukselerek parti sozcisu olan Christian Hadi



Hoffmann'dir. 1995’te Musluman oldugunu aciklayan Hof-
fmann Zwischen allen Stithlen: Ein Deutscher wird Muslim
(Arada Kalmak: Musliman olan bir Alman) adh kitabim ya-
yimladiktan sonra, partiden ihrag edildi.?’

Bir sonraki adimi, Alman toplumunun agikligini artti-
ran ve Misluman yasam tarzinin cesitliligini yansitan ente-
lektuel bir tartisma sahnesi olmasi amaciyla kurulan Mus-
limische Akademie (Musliman Akademisi)’ye baskanlik et-
mek olmustu.?? Orgutin adi, Alman devletinin tescilledi-
gi yirmi dort milyon ayesinin vergileriyle desteklenen, Lut-
herci Evanjelik Kilisesi'nin entelektuel orguta Evangelische
Akademie (Evanjelik Akademi)ye atifta bulunuyor.”? Oysa-
ki Musliman Akademisi’nin bayle bir kaynag: olmadig gi-
bi, cami orgutleriyle de baglantis1 yok. Fakat kamuoyunun
ilgisini cekmesi ve Miuslumanlann sozcaligina yapmalar
icin temsilcilerinin etkinliklere diizcnli olarak davet edilme-
leri nedeniyle onemli bir orguattiar. Hoffmann Almanya’daki
Muslumanlarin ihtiyaclan ve taleplerine dair pek ¢ok kitap
ve makale kaleme almstir.

Hoffmann'in durumunun ilgi ¢ekici yani, din degistirme-
sinden otura CDU gibi ulusal bir parti tarafindan ihrag edil-
diginde, Muslimanlan ulusal seviyede temsil edebilmesinin
onuniun acilmis olmasidir. Go¢men Musluman orgutlerinin
son derece hiyerarsik ve etnik ya da milli temele dayah top-
luluklar olmalarindan é6tiria, Miislaman bir Alman’in bun-
larin icinde yukselmesi mimkun degildir. Oyle gorunmek-
tedir ki muhtediler icin ideal yer, Miisliman Akademisi gibi
hakiki temsil gici olmayan ulusal 6rgutlerdir. Alman muh-
tediler, bu tip yerlerden, her ikisi de kendilerini dislayan,

21 Christian H. Hoffmann, Zwischen alle Stihlen: Ein Deutscher Wird Muslim
(Bonn: Bouvier, 1995).

22 Buorgutle ilgili daha fazla bilgi icin bkz. http//www.muslimische-akademie.de
23 Bakiniz http://www.ekd.de/statistik/mitglieder.himl
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hem Alman toplumuna hem de go¢gmen Muslimanlara ses-
lenebilmekteler.

Ulusal, mezhep farki gozetmeyen ve temsil gica olmayan
bir bagka Islami 6rgut de Inssan’dir. Bu orgut, Muasluman
Akademisi'nden ¢ok daha muhafazakar bir yoruma bag-
I1 olan muhtedi Almanlar tarafindan on yil kadar 6nce ku-
rulmustu?* Almanya'daki kaltirel, etnik ve dinsel cesitlili-
ge katkida bulunan Muslamanlar i¢in semsiye bir orgut ya-
ratmay1 amaglayan bir grup Musluman tarafindan destek-
lenmektedir. Inssan, Maslimanlar ile gayrimuslimler ara-
sindaki komsuluk iligkilerinin gelistirilmesine katkida bulu-
nacak etkinlikler ve dinler arasi diyalog toplantilan organi-
ze etmekte ve zorla evlilige kars: bir kampanya yuritmekte-
dir. Aynca ayrnimcihik degerlendirmeleri yapmakta ve onle-
yici egitimler vermektedir. Kurucularn bana Turk Islam or-
gutlerinin, kendilerine yer vermeyecek kadar hiyerarsik ol-
duklarini, bu yizden de yeni bir 6rgit kurmaya karar ver-
diklerini soylediler. Inssan, gucla yamm diger butin din-
sel gruplarla acik bir diyalog icinde olmalarinda gériyor ve
bu 6zelligi onu gogmen Misliman orgitlerden ayirt ediyor.
Aslinda onu Almanya’daki Muslimanlann temsilinde rakip
goren ve Islam’a asla devletin tamidig1 bir din olma statisa
verilmemesi gerektigini disanen orgutlerin direnisiyle bile
karsilasmistir.

Liderlik rola ya da resmi bir kurumsal bag1 olmayan pek
cok Musliman Alman, Alman toplumunda etkili konumla-
n olmasi ve kamuoyunda Islam go¢gmen Muslimanlardan
cok daha acik bir sekilde temsil etmelerinden dolay, 6z-
gin bir konuma sahip olduklanm dusanmekteler. Goruastu-
gumde kirkh yaslarinda olan Iman tam da boyle bir kadin-
dr. Yaklagik yirmi y1l 6nce Musluman olmustu, pek de din-
dar olmayan Misirh bir erkekle evliydi ve lisansim Ingiliz

24 Bkz. http//www inssan-ev.de
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Dili ve Edebiyau alaninda yapmisti. Iman, Mislimanlarin
ezici cogunlugunun egitimsiz ve marjinallestirilmis olduk-
lan bir toplumda, egitimli bir Musliman olarak bazi sorum-
luluklar tasidigina inamyordu. Aynca lisans derecesi olma-
sina ragmen basortisi sebebiyle istedigi kariyeri izleyeme-
mis pek ¢ok tutkulu kadindan da biriydi. Kisa bir siire once,
Islami kitaplar, 6zellikle de romanlar konusunda uzmanlas-
mis ilk Islami yayinevini kurmustur.?®

Iman, pek ¢cok Musliman’in seslerini duyuramadiklan ya
da soylemeleri beklenen seyleri soylemek zorunda kaldikla-
n bir toplumda Muslumanlarin temsilcisi ve sesi olmasi ge-
rektigine inaniyordu. Ornegin, kendi adina konugsabilmesin-
den oturu, bagortusu takmak zorunda oldugunu soylemisti,
bana “Bunu sirf kendim icin degil, Ummet icin yapiyorum”
demisti. Iman kamusal alanda basortisuyle gorinmesinin
onemli oldugunu dusunuyordu. Okula ve komsu ziyaretle-
rine gitmeyi bir gorev olarak goruyordu:

Bunu yapmazsam mahallemde pek ¢ok gogmen Musluman
olmasina ragmen seslerinin duyulmayacagindan eminim.
Mauslumanlann, okul kafeteryasinda domuz servis edilme-
si, karma yuzme siniflan vb. gibi meselelerdeki tutumlanm
temsil etmek zorundayim. Bazen bu toplantlara dindar ol-
mayan Muslumanlar geliyor ve “Muslumanlarin” sesini on-
lanin gorusleri temsil ediyor. Bu da hayau biz dindar Mus-
lumanlar agisindan ¢ok daha zorlagtinyor.

Fakat Iman bunun kolay bir rol oldugunu dusunmuyor-
du; ozellikle de pek ¢ok insanin Musliman Almanlara sup-
heyle yaklastiklan1 dusunuldaginde. Bana pek ¢ok insanin,
radikallesebilecegini dusunerek, kendisinden uzaklastikla-
rin1 anlatmigti. Batan cabalarina ragmen, ¢cocuklarinin oku-
lunda kabul gormesi uzun bir sire almisti. Ogretmenlerin

25 Bkz. hups//www.narrabila-verlag.de
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diger ebeveynlerin yaninda ¢ok daha huzurlu olduklarini,
onlarla rahat rahat konustuklanni, sakalar yaptklanm fark
etmisti. Fakat s6z konusu Iman oldugunda, mesafeli ve so-
guk davramiyorlard:. Baslarda, en basit konularda bile ogret-
menlerle herhangi bir veli gibi konusamadigini, her konus-
manin kavga gibi gectigini sdylemisti. Iman'in cana yakin,
anlayish, neseli kisiligini bildigimden, bu durumu tahayyul
etmekte zorlandim. Iman, aym ogretmenlerle birkag yil ¢a-
hsuktan sonra, en sevdikleri veli olmasa da, aruk onu nor-
mal gorduklerini soylemisti.

Iman, upki Alman toplumunu Islam konusunda bilgilen-
dirmeyi ve egitmeyi bir borg bildigi gibi, geleneksel Musla-
man toplumunu egitmeyi de kendine bir borg biliyor. Egi-
timli bir Musluman olarak, Islam’da neyin caiz oldugunu
pek ¢ok gogmen Misluman'dan daha iyi bildigini dusianu-
yor 'man, Musliman kadinlann toplumda aktif roller ala-
bilecegini gostererek onemli bir 6rnek olusturduguna ina-
niyor. Mesela Islami etkinliklerde, Islami olmayan ataerkil
egilimlerden ilk bahseden hep odur. Cami etkinliklerinde
Musluman kadinlardan gereksiz yere sakindiklan i¢in Mus-
luman erkekleri ulu orta elestirdigine defalarca sahit oldum.
Iman 2011'de, DMK camisindeki Uluslararas1 Kadinlar Gii-
nia kutlamalarinin organizasyonunda yer almisti. Organi-
zasyon komitesi, ¢aglar boyunca toplumda aktif rol oyna-
mis Musliaman kadinlann hikayelerini anlatan posterler ha-
zirlamisti. Kutlamalardan sonra yaptigimiz bir konusmada,
Iman banaamacinin iki boyutu oldugunu sdylemisti. Komi-
te kadinlannin Masliman cemaatine yaptiklan 6nemli kat-
kilan hem Alman toplumunun hem de Musliman erkekle-
rin gormelerini istemisti. “Muhafazakar pek ¢ok kardesimiz,
bunun mumkin olabilecegine inanmiyor. Inan¢lannin ¢o-
gu Islam’dan degil, ataerkil geleneklerden kaynaklamyor. Ve
bunu onlara gostermemiz gerekiyor” demisti.
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Mislimanlan temsil sorumlulugunun mihtedi Musla-
manlarin omuzlarina yuklendigi baska bir alan da dinler
arasi diyalogdur. Dinler arasi diyalogda aktif rol alan Mus-
lumanlarin ezici cogunlugu muhtedidir. Inssan, Musliman
Akademisi ve Musluman Almanlar ve Dostlan Islam Vak-
f1 gibi muhtedi Muslumanlar tarafindan kurulan ve onlarin
katilimiyla surdurilen ¢ogu organizasyon, misyonlarim di-
ger gruplarla diyaloga girme uizerine insa etmislerdir.?® Din-
ler aras1 diyalog toplantilarina istirak ettigim donemde en
ironik buldugum sey, bu etkinlige katilan sadece Hiristiyan-
larin degil, Yahudi, Budist ve Hindularin da bu dinlere ge¢-
mis etnik Almanlar olmalariydi. Dolayisiyla her ne kadar
dinsel ¢cogulculuk gocun bir yan etkisi olsa da, inanglar ara-
s1 gorusmelerde sadece etnik Almanlar temsil edilmektey-
di. Dindar bir Hiristiyan ailede yetisen arkadasim Samantha
dikkatimi “Muhtedilerin, 6zellikle de Hiristiyan koklere sa-
hip olanlarinin, diyalog acisindan tereddutsuz ideal adaylar
[olduklarina]” ¢ekmisti. Dogustan Miuslumanlar genellik-
le Hiristiyanlik konusunda cahil oluyorlar demisti. Pek ¢o-
gu, Hiristiyanhgin ¢oktanrih bir din oldugunu ve ug tann-
st oldugunu samiyor. Fakat Hiristiyanlik ve ateizm hakkinda
daha bilgili olmalarindan ve Almanlarin Islam’in mesajinda
cazip bulduklarini seyin ne oldugunu bilmelerinden oturu,
Hiristiyan kokenli muhtedilerle ¢ok daha iyi tartigilabiliyor.
Bu nedenle gayrimuslim toplumun, Islam hakkinda bir sey-
ler 6grenmek istediklerinde karsilarina aldig kisiler de ge-
nellikle muhtediler oluyor.

Iman’da ve Musluman pek ¢ok Alman’da gozlemledigim
sey, sadece derin bir sorumluluk bilinci degil, fakat aym za-
manda son derece 6zgin bir inat¢ilikti. Muhtemelen bu-
nun nedeni Islam’1 yetiskin olduktan sonra secen Almanla-
rin, kendilerini sasirtic1 bicimde icinde bulduklan ikinci s1-

26 Bkz. http//www.allaha.de
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nif vatandas konumunu icsellestirememis olmalandir. Me-
sela bir DMK kahvaltisinda nispeten yeni din degistiren biri-
sinin aktardig1 su anekdotu dusunelim. Aadila, gayrimuslim
bir arkadasim ziyaret icin gittigi Isvi¢re’den daha yeni don-
mustu. Arkadas1 Aadila’yr pahah bir lokantaya gotarmustu.
Garson siparislerini almak i¢in yanlanna geldiginde, Aadi-
la “Menude helal neler var, acaba soyleyebilir misiniz?” di-
ye sormus. Garsonun kafas kansinca arkadas1 durumu kur-
tarmak icin “Bu adam helalin ne oldugunu nereden bilsin?”
dediginde, Aadila kendinden emin bir sekilde “Eger ne de-
mek oldugunu bilmiyorsa pekala gidip sozlukten bakabilir,
degil mi?” yamtim1 vermis. En az on bes dakika ortalarda go-
runmeyen garson, sonra geri gelmis ve kibarca balik yemek-
lerini tavsiye ettigini sdylemis.

Besbelli ki, Aadila menudeki diger et yemeklerinin he-
lal olmayacaklarin zaten biliyordu. Buna ragmen farklhilig-
n1 gosterme ve muhtemelen dindar Muslumanlarin pek git-
medikleri pahali bir Isvi¢re lokantasinda ¢ahsan garsona bir
ders verme firsatim kagirmamisti. Aadila, yapug seyin ko-
mik oldugunu da dusunuyordu. Bu hikayeyi diger muihtedi
kadinlara anlatirken epey ytksek perdeden guluyordu. Her-
kes hikayeyi eglenceli bulmustu; disarida yemek yerken ya-
sadiklan ve helal kurallarindan bihaber garsonlan egitme-
nin beyhude oldugu hissine kapildiklan benzer birkag hika-
ye daha paylasild.

Aadilain yaklasimim takdir ettim, fakat gogmen bir Mus-
laman’in gayrimuslim bir garsona boyle meydan okumaya
cesaret dahi edemeyecegini bildigimden, bu hikaye beni ay-
n1 zamanda da hayretler icinde birakti. Bu hikayeyi aralann-
da universite mezunlarinin ve kariyer sahibi kisilerin de ol-
dugu pek ¢cok gogmen Musliman arkadasla paylastim ve on-
lara boyle bir sey yapmanin akillarinin ucundan gegip gec-
meyecegini sordum. Cogu hikayeyi eglenceli buldu, yine de
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bana gayrimuslim bir garsonun helal gida hakkinda bir sey-
ler bilebilecegini ya da boyle meydan okumay1 akillanndan
bile gecirmeyeceklerini soylediler. Bana etlerin helal olmadi-
g bildikleri lokantalara ya gitmeyeceklerini ya da sadece
balik siparis etmekle yetineceklerini, ama asla boyle yaygara
kopartmayacaklanm soylediler.

Mihtedi Almanlarin, Islam’1 ve Miaslimanlari korumak
adina dogustan Musliamanlarin 6nine gectikleri boyle da-
ha pek cok olay var. Gazetelere mektup yazarak, Islam kar-
siti beyan ve dusincelere itiraz etme bu alanlardan birisidir.
Eger yanhs kanilan duzelten, Miaslumanlara yapilan adil ol-
mayan davranislara dikkat ¢eken ya da Islam’1 Hiristiyanlik-
la mukayese eden kose yazilanm gazetelere gonderen kisile-
rin isimlerine yakindan bakacak olursaniz, yazarlann ¢ogu-
nun adlan ve soyadlan Almanca fakat ikinci isimleri klasik
Musliman isimleri olan kisiler oldugunu fark edersiniz. Ci-
hat kelimesinin dinsel savas olarak anlasilmasi konusunda-
ki yaygin hatali yorumdan sikayetci olmak amaciyla 2 Mart
2007'de gunluk tabloid gazete Die Welt Kompakt'e mektup
yazan Wiebke (Chadijah) Schutt tipik bir ornektir.?’” Edito-
re mektup yazma konusunda muhtedi Muslimanlarin ne-
den dogustan Muslumanlardan daha aktif olduklarim agik-
layan birkag sebep one surulebilir. 1k olarak, muhtedi Mus-
lamanlar anaakim soylemleri dogustan Mislimanlardan
cok daha yakindan takip ederler. Egitimlerinin kisitli olmasi
ve kendilerini toplumun genelinin bir pargasi olarak hisset-
memeleri, gocmen Mislumanlarin, gazetelerin halktan yo-
rumcularin toplumsal meseleleri derinlemesine ele aldiklar
poptiler editoryel sayfalarina pek ilgi duymamalarina neden
olur. lkincisi, kendilerini toplumun bir parc¢as olarak goren

27 Tamgsugim mihtedilerin ¢ogu, din degistirdikten sonra isimlerini bir Muslu-
man ismiyle degistirmis. Ama ¢ok mesakkatli bir sure¢ olmasindan oturu, ya-
sal isimlerini degistirmemiglerdi. Oysaki Besinci Bolum'de, muhtediler arasin-
da guncel bir moda olan Almanca isimlerini koruma egilimini ele aldim.



muhtedi Maslumanlar bu tar toplumsal tartismalara muada-
hil olmaya daha egilimlidirler ve Islam’in ulkedeki imajim
duzeltmeye katkida bulunabileceklerine inanirlar. Bu yuz-
den de Islam" ve Islam’in Alman degerler sistemine uygun-
lugunu savunabilecekleri her firsat degerlendirirler.
Girigkenlik konusundaki bu farkhlik, kaybedilebilecek
seylerin cokluguyla da ilgilidir. Ornegin muhtedi Maslu-
manlar “kadinlara 6zel” havuz saatleri, okul kafeteryalann-
da helal gida secenekleri ve basortusuyle ¢alisma gibi ya-
sal haklar talep etmeye go¢men Muslumanlardan ¢ok daha
egilimlidirler. Benzer bicimde 2007°de yasanan bir olayda,
okulda ders saatleri disinda ibadet etmesi yasaklanan 6gren-
cinin, sessiz kalmak yerine meseleyi mahkemeye tasiyan ba-
basi muhtedi bir Maslaman’di.?®
Gocmen Muslimanlar, 6zellikle de dindar olanlar, bu tar
hukuki yollara nadiren bagvurur; ¢inku kanaatime gore on-
lar kendilerini zaten marjinallestirilmis ve yabancilagtirl-
mus hissetmektedirler. Toplumdan beklentileri o kadar du-
suktur ki, haksizhiklann degistirilebilecek ya da duzeltilebi-
lecek seyler olduklan varsayimiyla hareket etmezler. Cami-
lerde farkindahik arttirma seminerleri duzenleyen bir ekibin
tecrubeleri, bunu ¢ok gucla bir sekilde gostermektedir. “Is-
lamofobi, Yahudi Karsithg ve Yabanci Korkusuna Kars: Egi-
tim” konulu bir sunum esnasinda, mithtedi bir Misliman
ve Inssan bagkani olan Lydia Nofal, tecrabelerini soyle an-
latmist1: “Camilere gittigimizde ve onlara toplum iginde ay-
rnimcilik gorap gormediklerini sordugumuzda, genellikle
28 Sonunda, Alman Federal 1dare Mahkemesi davay: kabul etti ve o6grencinin
okulda istedigi zaman ve yerde namaz kilma talebi reddedildi. Mahkeme ge-
rekeeli karannda, bunun okulun guntuk isleyisine zarar verebilecegine huk-
metti. Mahkeme aytica 6grenciye mustakil bir namaz odas tahsis etmenin,
okulun imkanlarini asacagina da hukmetti. “No Religion in School: Berlin

Court Decides against Muslim Student Prayers”, Der Spiegel Online, 2011,
http://www.spiegel.de/international/germany/0,1518,697182,00.html
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hayir bayle bir sey yasamiyoruz diyorlar. Ama sonra onlara
aynimcihgin nasil bir sey oldugunu anlattigimizda, evet eger
onu kastediyorsaniz, elbette hepimiz surekli yasiyoruz di-
yorlar!” Orgiitinin aynmailik karsiti ¢abalarina iligkin ko-
nusmamizda, Berlin'deki Turk Sendikasi’nin baskani Safter
Cinar da benzer yorumlar yapmisti. Bana go¢cmenlerin, bas-
larina gelen adaletsizliklerin karsisinda durmaya ¢ok kork-
tuklarim séylemisti: “Ogrenciler ve velilerle konustugumuz-
da, bize acik aynmcilik 6rnekleri anlatiyorlar. Fakat ogret-
menleri ve okullan dava edebilmemiz icin bizimle beraber
cahismalanni istedigimizde hepsi korkuyor. Baslarim ogret-
menlerle belaya sokmak istemediklerini soyluyorlar.”
Mihtediler hem Musliman toplumunun hem de Alman
toplumunun mensuplan olduklarindan, hak arama konu-
sunda kendilerinden daha eminler. Avrica dogustan Muslu-
manlarla karsilastirildiginda, muhtedi Musliman kadinlar
camiye gitmeye daha egilimliler. Dolayisiyla dogustan Mus-
limanlann arasinda yaygin olan caminin esas itibariyle bir
erkekler alan1 oldugu varsayimina meydan okumaya da ha-
zirlar.?® Suphesiz, Islam’1 6grenmek ve benzer dusinceleri
paylasan insanlarla tamismak i¢in mihtedi Muslimanlarin
bu tip yerlere herkesten daha ¢ok ihtiyac: var. Almanya'daki
Muslimanlarin ezici cogunlugunun mensubu oldugu Hane-
filik gibi baz1 mezhepler, kadinlarin namaz i¢in camiye git-
melerini tasvip etmez. Cogu Musluman ulkesinde, cami-
ler copunlukla kadinlarin degil erkeklerin alamdir. Muslu-
man Alman kadinlar, camilerdeki erkek egemenligine kar-
s1 ctkmada dogustan Musluman kiz kardeslerinden ¢ok da-
ha inatgilar. Bu sebeple, hi¢ de sasirtici olmayan bir bigim-

29 Rachel Woodlock benzer bir gozlem yapar. Islam" 6grenmek icin camiye git-
meleri gerektiginden, camilere girislerinin kolaylastinlmasim Avustralyah ka-
din muhtediler de talep etmektedir. Bkz. Rachel Woodlock, “Praying Whe-
re They Don't Belong: Fernale Muslim Converts and Mosques in Melbourne,
Australia”, Journal of Muslim Minority Affairs 30, say1 2 (2010): 268-278.



de DMK, kadin uye ve yonetici sayisi erkeklerden ¢ok olan
ve cogu faaliyetine erkeklerden ¢ok kadinlann kauldig Al-
manya’'daki tek camidir. DMK’da kadinlara verilen bir Cu-
martesi dersinde, konusmaci muhtedi kadin dinleyicileri-
ni camiye gitmek icin yeni yollar bulma konusunda yarati-
c1 olmaya davet etmisti: “Bagka bir mezhebe mensup olabi-
lirsiniz. Fakat Maliki mezhebinin kadinlan camiye gitmeye
tesvik ettigini bilmeniz 6nemlidir” demisti. “Dort mezhep
de esit derecede mesrudur, dolayisiyla camiye gelmek kim-
senin kars1 ¢itkamayacagi mesru hakkimizdir.” “Bazen” diye
ekledi: “Musluman kadinlar olarak haklarimiz1 kesfedebil-
memiz i¢in daha yaratic1 olmamiz ve farkh tefsirlere bakma-
muz gerekebiliyor.”

Alman kadin mihtediler, camiye gitme haklarini des-
tekleyecek metinsel kanitlar arayip buluyor ve konumlari-
m korumak icin erkek otoritelere meydan okumaktan ce-
kinmiyorlar. Selefi egilimli El Nur Camisi'nde bu tuar tartis-
malar ¢ok yasanir. Yeni Musliman kadinlara verilen ve be-
nim de istirak ettigim bir ders esnasinda, erkek imam na-
mazin kurallarinin ve vakitlerinin 6nemini agikliyordu. Na-
mazi cemaatle kilmanin, yalmz kilmaya nispeten yirmi yedi
kat daha sevap sayildigin sdyledi. Hemen ardindan da ek-
ledi: “Ama kadinlann namazlarim evlerinde kilmalar1 daha
sevaptir.”

Dersi dinleyen ve 6zenle not alan yeni Muasluman kadin-
larin bu s6z tizerine kafalan karisti. Camide uzun siireden
beri aktif rol oynayan Hannah hemen sordu: “Ama Islam’
ogrenmek uzerimize vecibe degil mi? Eger camiye gelmez-
sek bu vecibeyi nasil yerine getiririz?” Daha imam cevap ve-
remeden, baska bir kadin atlad1 ve sunu soyledi: “Aymnca ce-
maatle namaz kilmanin yirmi yedi kat daha sevap oldugu-
nu bize siz soylediniz. Peki, o zaman neden simdi evde ka-
lip yalniz namaz kilmamizin daha sevap oldugunu soyla-
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yorsunuz?” Imam sakalin1 sivazhiyor ve ogrencileri kendi-
sini sorgularken sefkatle gialumsiyordu. Herkes bitirdikten
sonra yanitladi,

Islam'in vecibelerini yerine getirmenin farkh yollar var.
Ornegin, her seyi dogru yapan, duzenli olarak camiye ge-
len, namazini cemaatle kilan, ama kocasina iyi davranma-
yan bir kadin dusunun. Bu iyi bir sey degil. Bir de daha az
namaz kilan, ama kalbi imanla dolu ve kocasina iyi davra-
nan bir kadin dusunun. lkincinin cennete gidip de ilkinin
gitmemesi mumkuandar.

Ayrica bazi camilerde kadinlann namaz kilmalan i¢in tah-
sis edilmis bir alanin olmadigini hatirlatt1. Kadinlarin, ken-
dilerine ozel bir yer tahsis edilmemis camilere gitmektense
evde namaz kilmalar1 daha evlaydi. “Fakat bizim camimiz-
de boyle bir sorun yok. Insallah, Allah’in da izniyle, isterse-
niz buraya gelerek namazinizi cemaatle kilmanizda sakinca
yoktur” diyerek tedirgin 6grencilerini teskin etti.

lyi egitim gormus muhtedilerin ¢ogu, geleneksel Muslu-
man toplumlanmn benimsedikleri, ama Islami temeli olma-
yan uygulamalara ve ataerkil geleneklere aldanmamak i¢in
insanlann kendilerini Islami metinler konusunda egitmele-
rinin 6nemini vurgular. Arkadasim Samantha, Islam’in esa-
sinda cinsiyet de dahil olmak uzere pek cok meselede olduk-
ca esnek oldugunu savunmaktadir. Bana eger metinleri dik-
katli okursan, genel inamislardan ¢ok farkh bir resimle kars-
lasirsin demisti. Mesela Kur'an’da kadinlar ve erkeklerin bir-
birlerinin, arkadas ya da yoldas anlamina gelen, velileri ola-
rak tammladigin1 anlatmisti. Metinden anladiginiz seyi be-
lirleyen seyin cogunlukla kendi gorusleriniz oldugunu ima
etmisti. “Ashnda elimizde geleneksel tefsirlerin yansitugn-
dan ¢ok daha fazla olasihk vardir. Dolayisiyla yorum yapa-
bilmek icin geleneksel tefsirlerden ¢ok asil metne itibar et-
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memiz lazim.” Musliman Almanlann énemli bir kisrm, me-
tinlerin nasl tefsir edilecegini 6grenmek icin geleneksel Is-
lam uzerine dersler aliyor, boylece tefsirlerini icinde sosyal-
lestikleri ulusal geleneklere gore yapan gogmen Musliman
liderlere bagimh olmak zorunda kalmyorlar.

Camide gogmen Muslimanlarla yasadiklan ¢atismalara
ragmen, egitimli muhtediler kamuoyunu Islam konusunda
egitme ve ona yeni bir yuz kazandirma konusunda aktif bir
rol oynarlar. Yansitmaya ¢ahstiklan imaj iyi egitimli, Islami
degerleri ve Alman degerlerini 6zimsemis, etnik acidan Al-
man ve kusursuz Almanca konusan yeni bir Islam’dir. Mih-
tedi arkadaslanm bana kendilerini Islam giunluk yasamda
temsil etmekten sorumlu hissettiklerini sdylemislerdi. Say-
gin bir sekilde giyinmeye, kirmiz1 1sikta karsidan karsiya
gecmemeye, kibar ve yardimsever olmaya, issiz kalmamaya
ve devletten issizlik destegi almamaya ¢aba gosteriyorlardi.
Ulkedeki en kétii ine sahip grupla 6zdeslestirilme sorunu
karsisinda, yeni Muslumanlar hem Islam konusunda kamu-
oyunu egitmeye hem de daha iyi Muslimanlar, dolayisiyla
da daha iyi Almanlar olabilmeleri i¢cin go¢men topluluklan-
n1 donugsturmeye cahsiyorlar.

ALMAN VE MUSLUMAN GOCUKLAR YETI§TIRMEK

Hem Alman hem de Musluman olmanin karmasikligy ve
muhtedilerin bu farkh kimliklerini birbirleriyle uzlagtirma
arzulan, ¢cocuklarim yetistirme bigimlerini de ciddi bicim-
de etkilemektedir. Karsilastigygm Musluman Almanlann ¢o-
gu duygusal ve entelektuel enerjilerinin cogunu ¢ocuklan-
n1 hem iyi Maslumanlar hem de iyi Almanlar olarak yetistir-
meye harciyorlardi. Ancak 6gretmenler, komsulan ya da di-
ger tamdiklan onlan ¢ocuklanni bagka bir kaltar, hatta dille
yetistirmekle sugladiklaninda da ¢ogu zaman buayuk bir ha-
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yal kinkhg yasiyorlardi. Dort cocuk annesi kirk ug yasinda
bir muhtedi olan Zeynep, sunlan soylemisti: “Bana gore din
bir yoldur, kaltar degil. Cocuklarima bilmedigim bir kalta-
ru 6gretemem. Bu yuzden onlara bildigim Alman kultaranua
ogretiyorum. Alman sarkilan séylayor, Alman yemekleri yi-
yorlar. Onlara bildiklerimi 6gretiyorum. Insanlar bana defa-
larca ¢cocuklarimla Almanca konusup konusmadigim sor-
du. Elbette Almanca konusuyorum, ben bir Alman’im.” In-
sanlar inan¢lan yuazanden ¢ocuklarim dizgin yetistireme-
yecegini soylediklerinde, Zeynep ¢ok kiziyordu:

Bes yasindaki oglum biraz yaramaz. Anaokulundayken 6g-
retmenleri bana, Musluman olarak yetistirildigi i¢in davra-
nis sorunlan oldugunu soylediler. Cok sinirlendim. Onla-
ra Arap olmadigim bir Alman oldugumu, yani onu yetisti-
ren insamn onlardan farkh olmadigim soyledim. O zaman
bana babasi kadin haklarina sayg1 duymadigi i¢in oglumun
da bana saygi duymay1 6grenemedigini, bu yuzden de ne
beni ne de diger kadin 6gretmenleri dinlemedigini soyle-
diler! Bu su¢lamalar1 duydugumda ¢ildirdim. Ben egitim-
li bir kadimim, bir Alman’im. Hep aptal bir go¢men oldu-
gumu dusunuyorlar. Bu beni ¢ok kizdinyor. Soyledikleri
de hi¢ dogru degil. Kocam ¢ocuklanima her zaman annele-
rine saygigostermeleri ve beni izmemeleri gerektigini soy-
ler. Bu onlara surekli sdyledigi en 6nemli seydir. Ayrica, di-
ger cocuklarim okulda hi¢ sorun ¢ikarmiyor. Sorun kuguk
oglumun mizaci; sadece biraz hiperaktif. Bu, kultirel ya da
dinsel bir sorun degil.

Miusliman Alman ¢ocuklar yetistirme meselesi DMK’da
da sik sik tartisihr. Kadinlara haftalik Cumartesi dersleri ve-
ren ve Islami bir anaokulunda ¢alisan Amina, bir gin 6g-
leden sonra herkese Miisliman Alman anneler olarak kar-
silasuiklan zorluklan hatirlatt. “Cocuklarimizin durumu,
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Muslaman ulkelerde buyuyen ¢ocuklarinkinden farkl” de-
di. “Bu ulkelerde, Allah’in varlig1 ve kudreti hayatin sorgu-
lanamaz bir gercegi. Cocuklarimizin bize burada sordukla-
r;; Allah’in gercekten buyuk olup olmadig), nerede oturdu-
gu, yemek yiyip yemedigi ya da su i¢cip icmedigi gibi sorula-
rin nedeni gayrimuslim bir ilkede yasiyor olmamiz.” Sonra
ekledi: “Iste bu yuzdendir ki, cocuklanmiza verdigimiz ce-
vaplarda ¢ok acik olmak zorundayiz. Daha da 6nemlisi, on-
larla konusmadan 6nce kendi zihnimizdeki yamitlar acik ol-
mal ki, bu aciklig1 cocuklarimiza aktarabilelim. Eger onla-
n bu gayrimuslim tlkede iyi Muslumanlar olarak yetistir-
mek istiyorsak 6zellikle iyi rol modeller olmak zorundayiz.”

Ayni sorunlarla ¢ocuklarim Muslimanlarin azinlik oldu-
gu ulkelerde yetistiren butin Muslumanlar karsilasmakta-
dir. Fakat mithtedilerin baska sorunlan da var. Ornegin,
gayrimuslim anne ve babalarinin torunlarina 6grettikleri
seyleri bir sekilde kendi inanglariyla uzlastirmak zorunda-
lar. Aynca Musliman bayramlarim kutlarken ¢ocuklan i¢in
yeni gelenekler icat etmeleri de gerekiyor. Ailesi Musliman
kimligini kabul etmis olan Jolanda, ¢ocuklari dogduktan
sonra bir gerilim olusmaya basladigim hissetmisti. Anne ve
babasi, Noel'de kardesleri, yegenleri ve kuzenleriyle birlik-
te torunlarinin da yanlarinda olmasini istiyorlardi. Jolanda,
boylesi hos bir aile etkinligini kagirmak istemedigine karar
vermisti. Yarattig ¢c6zim, Noel yemegine katilmak ama kili-
sedeki torene gitmemekti. Jolanda, ayrica annesine Noel Ba-
ba ¢ocuklara hediyelerini getirdiginde orada olamayacakla-
rim da soylemisti. Ancak oglu dort yasina geldiginde, kendi-
sinden baska butun ¢ocuklarin hediye aldiklarim gordugun-
de ne kadar uzulecegini fark etmisti. Sonunda, o ve annesi
Noel i¢in bir anlasmaya vardilar; Jolanda’nin oglu lbrahim,
Noel'de dedesi ve babaannesinden kugcuk bir hediye alacak
boylece kendisini diglanmis hissetmeyecekti. Jolanda'nin
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annesi de ona Islami bayramlarda buyuk bir hediye alacakti.

Cocuklan buayudukce, Jolanda Musliman bir Alman anne
icin tek sorunun Noel olmadigim kesfetti; Islami bayramlari
nasil kutlayacagin1 da ¢c6zmeliydi. Bana eger inisiyatifi Ceza-
yirli kocas! alsa ve aile icin Cezayir usulu bir kutlama tertip
etse cok umursamayacagini, ama kocasinin buna pek istekli
gozukmedigini soylemisti. Jolanda, bayramlarda Cezayirde
yapilan seylerin Almanya sartlarinda pek bir sey ifade etme-
yecegini fark etmisti. Mesela, Cezayirli cocuklara Ramazan
Bayrami'nda yeni bir takim elbise hediye ediliyordu. Bana
“Ama bunun kucuk oglum i¢in pek uygun olacagini dusin-
muyorum. Yeni kiyafetleri her zaman aliyoruz! Bu nedenle
ona oyuncak, tren seti gibi daha anlamli seyler almam gere-
kiyordu” demisti.

Jolanda daha sonra ¢6zamu, eskiden Alman bayramlarin-
da yapug seyleri Islami bayramlara tasimakta buldu. Soz ge-
limi Ramazan i¢in, tipk: Hiristiyan Almanlar gibi Noel Tak-
vimi benzeri bir sey hazirliyordu. Bana her guniinde ufak bir
hediye olacak sekilde bir takvim hazirladigini, boylece Ibra-
him’in her actiginda sagiracagim soylemisti. Noel Takvimle-
rini susleyen kar taneleri ve Noel Baba resimleri yerine Ra-
mazan takvimini hilaller, develer ve minarelerle siislemis-
ti. Jolanda her seyden vazge¢mek zorunda olduguna inan-
muyordu. O bir Alman’d ve Islami bayramlar ancak Alman
tarzinda kutlayabilirdi.

Oglunu, muhtedi kadinlarin islettikleri ve gelenlerin ¢o-
gunun mubhtedilerin ¢ocuklar oldugu Islami bir anaokulu-
na gondermek Jolanda'yr ¢cok rahatlatmisti. Bu okullar res-
men Islami okullar degillerdi. Bunun yerine iki dilli okullar
olarak kayithydilar: Arapca ve Almanca ya da Turkge ve Al-
manca. Her ne kadar Berlin'de pek cok Protestan, Katolik,
hatta Yahudi anaokulu olsa da, Islam’in devlet tarafindan ta-
ninmamis olmasindan 6tiri Islami anaokullarina izin veril-
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miyordu. Araplarla evlenen muhtedi kadin sayisinin Turk-
lerle evlenenlerden ¢ok daha fazla olmasindan ve Arapga-
nin Islam’in kutsal dili olmasindan dolay1, muhtedi cocukla-
n genellikle Turkce-Almanca okullara degil Arapca-Alman-
ca okullara gidiyorlardi. Muhtedi Alman kadinlan, bu anao-
kullarinda hem veli hem de ogretmen olarak aktif gorev ali-
yorlardu.

Wedding'deki boyle bir okulu birkag defa ziyaret ettim ve
cocuklar1 hem Alman hem de Musluman bireyler olarak ye-
tistirmedeki felsefeleri hakkinda muhtedi bir Alman ogret-
menle gorustum. Ayat bana amaclarinin Alman anaokulla-
nndan ¢ok da farkliolmadigini sdyledi: Kurallara uymayi bi-
len, sosyallesebilen, birisinin yardima ihtiyaci olup olmadi-
g1 anlayabilen ve bunun gibi becerilere sahip cocuklar ye-
tistirmeyi amachyorlardi. Kimlik agisindan ise amaclan ¢o-
cuklarin kendilerini etnik kokenlerinden bagimsiz olarak
Musluman Berlinliler olarak gormelerini saglamakti. Ayat
cocuklarin kendilerini, ister Alman ister Arap olsun ebe-
veynlerinin kokenlerine takihip kalmus kisiler degil, gelecek-
lerini Berlin’de goren kisiler olarak gormelerinin ¢cok 6nem-
li oldugunu dusuniyordu. Bu dusunce bicimi, Berlin’in
Kreuzberg mahallesinde yasayan Musliumanlar arasinda ger-
ceklestirilen yakin tarihli bir ¢aligmayla da uyumludur.?’ Bu
calismanin sonuclarina gore Musluman Kreuzbergliler ken-
dilerini Alman degil Berlinli olarak gormekteydi ve ozellik-
le mahallelerine ¢cok baghydilar. Go¢men ailelerin cogunun
kendilerini Alman olarak gormemelerinden o6tiira bu aras-
tirma bir gazetede basarisizlik olarak yansitildi. Oysa ben,
mulakat yaptigim pek ¢ok kisinin sehre, 6zellikle de mahal-
lelerine baghilik hissetmelerini olumlu bir isaret olarak go-
ruyorum. Wedding'deki bu anaokulu da yeni Musluman ne-
silleri benzer bir zihniyetle, yani cetrefilli etnik kimlik me-

30 Muhe, Muslims in Berlin.
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selesine dokunmadan bu baghlik duygusu icinde yetistir-
mek istiyordu.

Bir 6gretmen olarak Ayat, okuldaki 6grencilerin Musla-
manlarin nasil yagadiklarim biraz da olsa anlamalarinu isti-
yordu. “Ornegin” demisti “6gle yemeginden 6nce dua edi-
yoruz”. Cocuklarin dua ya da diger Islami ibadetler esnasin-
da oyun oynamalarini1 6nemli gormuyordu. Bana sunu soy-
lemisti: “Cocuklar gunah isleyemez. Fakat dua ettiklerinde
neler hissettiklerini sordugumda, Allah’a neden dua ettikleri
konusunda bir cevaplan olmalarini istiyorum. Bu asamada
onemli olan budur. Prensip olarak,” demisti “onlan olum-
lu yontemlerle motive ediyoruz, sunu yaparsan cehenneme
gidersin tarzinda seyler soyleyerek onlan asla korkutmu-
yoruz”. Ona gore en kritik sey, ¢cocuklarn dini yasam do-
gal bir sey olarak gormeleriydi. “Ogretmenlerinin bagortusa
taktigin1 ve namaz kildigin1 gorayorlar. Namaz esnasinda,
cocuklar sessiz duruyor ve yasc¢a buyuk ¢ocuklar o kisa sure
icerisinde sorumluluk aliyor. Islam gunluk hayatin bir par-
cas1 ve normal bir sey olarak gozlemliyorlar.”

Ayat, Islami anaokullarinin sadece Miusliman ¢ocuklar
icin degil, toplumun geneli i¢in de ¢ok onemli bir islevi ol-
duguna inamyordu. Ona gore Musliman ¢ocuklar, tipki di-
ger Berlin anaokullan gibi muzelere, sanat sergilerine, tiyat-
ro oyunlarina ve bunun gibi seyleri gormeleri icin saha ge-
zilerine gotiurmeleri 6nemliydi. Tek fark, gretmenlerin ba-
sortiala olmalanydi. Ayat, ozellikle Muslumanlarin ¢ok stk
gitmedikleri yerlerde, hemen dikkat ¢ektiklerinden bahsetti.
Hem toplumun geneli hem de Musluman ¢ocuklarin Mus-
limanlarin sehrin her yaninda bulunabileceklerini ve diger
tum Almanlar gibi sanat, tarih, muzik ve mimariyle ilgile-
nebileceklerini anlamalarinin 6nemli oldugunu dasunuyor-
du. Muslumanlarin belirli mahallelere, belirli parklara ve ev-
lerine mahkam olmadiklarim anhyorlardi. Bu tip isler, do-
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gustan Mislumanlara ¢ok cuiretkar gorunebilir ya da dislan-
mushklarin1 daha bayurken benimsemis olmalarindan 6ta-
ru akillarina bile gelmeyebilir. Oysa bu dislanmishg yasam-
larinin gec bir asamasinda tadan ve diger bir olasihgin var-
ligin1 bilen mihtedi Muslumanlar bir seyleri degistirme ve
Muslimanlarin yahitilmishklarin1 asma konusunda daha ka-
rarhdirlar.

Arastirmam esnasinda, aktif mithtedilerin cocuklarimin
hem dindar olduklarini hem de DMK ya da Musliman
Genglik gibi Almanca konusulan genglik orgutlerindeki en
aktif uyeler olduklarim gozlemledim. Diger Alman gencleri-
nin katildiklan turden kamp gezileri, spor faaliyetleri ve se-
hir gezileri duzenliyor, fakat bunlar Islam’a uygun bir sekil-
de organize ediyorlardi. Omegin kadin erkek mahremiyeti-
ne, helal gidalara ve namaz vakitlerine riayet ediyorlar. Turk
ya dz Arap cemaatleriyle karsilastirildiginda, bu gruplar et-
nik acidan ¢ok daha karma oldugundan, miihtedilerin ¢o-
gunlukla melez olan ¢ocuklar: kendilerini burada rahat his-
sediyor. Muhtedi Almanlarin ergen c¢ocuklarina, gruplarin-
da etnik kokenin sorun olusturup olusturmadigim sordu-
gumda, bunun gindeme dahi gelmedigi yanitim veriyorlar-
di. Alman-Musluman dikotomisini agmay1 basaracak olan-
lar, muhtemelen ginimuzde agik¢ca hem Alman hem de
Musliman olarak yetisen bu nesil olacaktir.

SONUG

Mihtedi Almanlarin yasadiklar1 deneyimlerin ¢ogu, goc-
men dindar Muslimanlarin yasadiklarina benzerdir. Islami
kurallara uygun yasamayan bir toplumda yasamak ve ls-
lami vecibelerini yerine getirmek zorundadirlar; dolaysiy-
la hak talebinde bulunduklannda benzer direnclerle karsi-
lasiyorlar. Hem muhtediler hem de dogustan Musluman-
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lar, Islam’in ve basortusunun yabanc: bir kaltiran ve bas-
kinin sembolleri olarak gorulduga bir toplumda yasiyor-
lar. Bu ortak noktalara ragmen, muhtedi Almanlann yasa-
diklannin pek ¢ok 6zgun boyutu da var. Din degistirdikle-
rinde, toplum igerisinde, hi¢ de hazir olmadiklan, dramatik
bir statu kaybiyla basa ¢ikmak zorundalar. Dogustan Muslu-
manlar, toplumun kendileri igin ¢izdigi simirlan 6grenerek
buyuyorlar; mucadele etseler ve meydan okusalar bile, ya-
sadiklan dislanma onlar icin siradanlasrmisur. Bir zamanlar
dogal ayesi olduklan toplum tarafindan sonradan dislanan
muhtedi Almanlar ise, Alman toplumunun en fakir, en da-
suk egitimli kesimlerini olusturan Turk ve Arap toplumla-
rnna uyum saglayamadiklan ya da oralarda hos karsilanma-
diklan zaman ikinci bir sok yasiyorlar.

Miihtedi Almanlar, kendi milletleri tzrafindan dislanma-
ya ve yasadiklar dramatik stata kaybina Islam'in kultu-
rel agiddan Almanlikla uyumlu oldugunu savunarak direni-
yor. DuBois’in konu aldigy Afrikah Amerikahlar gibi, muh-
tedi Almanlar da bir ¢ifte biling, Avrupa’da Muasliman olma-
nin ne demek oldugu hakkinda garip bir anlayis gelistiriyor.
Hem Alman hem de Musluman olmaya ¢ahsirlarken, ken-
dilerini hem Alman toplumunun genelini hem de ¢ogunlu-
gunu gocmenlerin olusturdugu Misluman toplumunu do-
nusturen ikili bir rol oynar halde buluyorlar. Bir yandan Al-
manlara, Islim’in Almanya'da hem tarihsel hem de kulta-
rel bir yeri oldugunu anlatmaya ¢ahsiyor ve Alman tarihi-
nin en degerli dasunurlerinin Islam hakkinda acik fikirli ve
hosgorula olduklanm hatirlatiyorlar. Diger yandan ise, goc-
men Muslimanlarin hatalarin tekrarlamamaya ve model
Muslumanlar olmaya, dolayisiyla da Alman toplumunda Is-
lam’a olumlu bir imaj kazandirmaya ugrasiyorlar. Bu arada
Muslumanlara hatalanni gostermeye ¢ahisiyor ve yasamlan-
n Islam’da temeli olmayan yoz geleneklerden arindirmala-
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nn1 tavsiye ediyorlar. Mihtedi Almanlar, Masluman bir Al-
man olmanin hem Alman toplumunun hem de Islam cema-
atinin en ustun niteliklerinin tasiyicisi olmak anlamina gel-
digini gosteriyorlar.

Misliman Almanlann Almanya'da Islaim’a mesru bir alan
agmak i¢in savunduklan pek ¢ok fikir, ilhamini, akil ve din
konusundaki Aydinlanma diasuncelerinden alir. Bu kavram-
lardan ilki tamamiyla 6zgur, dnyargisiz insanlann (yani Al-
manlarin) en saglikh kararlar1 verecekleri ve Islam’a karsi
acik fikirli olacaklan varsayimina dayanir. lkincisi ise gele-
neksel yorumlardan arindirilmig Islam’in ashinda, Aydinlan-
ma'nin insan (yani Alman) aklinin Tann'yr kendi basina bu-
labilecegi varsayimina dayanan, “dogal din” dusincesine ¢ok
yakin oldugunu savunur.?' Maslimanlann Deizm'in detay-
lanyla ilgilenmemelerine karsin Islam’in dogallig1 ve akilci-
ligina yapilan bu devamli vurgunun, agitk¢a Aydinlanmaci
bir din anlayisina dayandigin1 s6ylemeye gerek bile yok. Bir
sonraki bolumde bu anlaysin, gorianiste evrensel insan ak-
lim vurgulamasina karsin, ashinda ne kadar dislayici oldugu-
nu gostermek icin madalyonun diger yuzuanu cevirecegiz. Sa-
vunduklar: saf Alman ya da Avrupa Islam’1 ashinda Avrupa
akilciligina uygun, baskici bir kaltur ve gelenegin bulandir-
dig1 Sarkl akla ise uygun olmayan bir anlayisa denk dusmek-
te. Dolaysiyla bu dustance ¢ogu zaman farkinda olmadan Av-
rupacilik ve Avrupa merkezcilikle sonuglanmakta.

31 Dogal din dusuncesi ilk kez Ingiltere'de ortaya qikmis, sonrasinda ise Kita Av-
rupasi ve Amerika’da yayilmistir. Temellerini bu dusunceden alan Deizm'in
yaradihs, Tann'nin mudahalesi, 6teyasam, mucizeler vb. gibi konulardaki da-
sunceleri [arklidir. Tartisma esasinda rasyonel birey ve basit din anlayisla-
n arasindaki [arka dayanir. Dogal din ve Deizm dusuncelerinin tarihiyle ilgili
bkz. Peter Gay, Deism: An Anthology (Princeton NJ: D. Van Nostrand, 1968).
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[KINCI BOLOM

GOCMEN MUSLUMANLARLA ARAYA MESAFE KOYMAK

Bir aksam, Aarika ve annesi beni eski Dogu Almanya'da bu-
lunan, Berlin'in hemen disindaki bir kasaba olan Potsdam’da
beraber oturduklan evlerine aksam yemegine davet ettiler.
Aarika, kirk yaslarinda bagimsiz, basanl ve ¢ekici bir kadin.
Onu sahsen goren, yirmili yaslannda Dogu Berlin'de man-
kenlik yaptigim 6grendiginde hi¢ sasirmaz. Bugun ise pahal
bir Italyan moda magaza zincirinin Berlin subesinde yoneti-
ci olarak ¢alismakta. Bir Dogu Alman ailesinde tipik bir ate-
ist olarak yetistirilen Aarika, Islam’la birka¢ y1l 6nce Misir'a
yaptig1 bir seyahat esnasinda tamismis. O seyahatte su anda
kocas1 olan Hasan'la da tamsmisti. Hasan, o siralarda Aari-
ka'nin kaldig1 otelde DJ olarak ¢alismaktaydi. Her ne kadar
Hasan dindar bir Musliman olmasa da, onunla ve Misir hal-
kiyla tanismas1 Aarika’ya Islam’ tanima firsati saglamis. Ba-
na, Misirhlann kendisini en sasirtan o6zelliklerinin, o kadar
az seyleri olmalanna ragmen, bu kadar comert ve hallerin-
den memnun olmalan oldugunu soylemisti. Islam hakkin-
da bir y1l kadar kendi basina bir seyler okuduktan sonra, ya-
vas yavas domuz yememe, alkol igmeme, orug tutma ve na-
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maz kilma gibi Islami uygulamalar benimsemis. Nihayetin-
de Berlin'deki ki¢uk bir camide Muslaman olmus. Kocasi
Aarika'nin din degistirdigini dini nikah istediginde 6gren-
mis ve bayuk bir sok yasamis. Aarika, kazanci yuksek olan
isini kaybetmek istemediginden, Berlin'de yasamaya devam
etmekte ve Misir'daki kocasim yilda dort kere ziyaret etmek-
teydi. Kocasin ziyarete gittiginde, beraber kalmalan i¢in bir
apartman dairesi kiraliyordu; ¢ankua kocas: ¢alisig otelde
mesai arkadaglanyla paylastiklan tek goz bir odada kahyor-
du. Anlatuklanna gore, kocas: Berlin’e gelmeye niyetli de-
gildi. Bu nedenle Aarika annesiyle aym binada, fakat ayn bir
dairede yasamaya devam ediyordu. Aarika, bu 6zgur yagama
bi¢iminin Islam’a tamamiyla uygun oldugunu savunuyor.
Aksam yemeginde muhabbet donip dolasip Musliman-
lara geldi. Her ne kadar Aarika’nin anpesi bagim ortmedigi
sirece kizinin dinsel tercihine karg hosgorulii davransa da,
Mislumanlan sevdigi pek soylenemezdi. Ozellikle de Berlin
Duvarr’min yikihsindan sonra tamstigy Turklerle muhatap
bile olmak istemiyordu. Turkiye'den geldigimi 6grendigin-
de, Aarika’nin annesi bana Turklerin ne kadar berbat insan-
lar olduguna iliskin hikayeler anlatmaya basladi. Turk ka-
dinlarinin her zaman kocalannin arkasinda yaraduklerin-
den, yolu ya da saati sorduklarinda Almanlarla hi¢ konus-
madiklanndan, ¢ok fazla ¢ocuklan oldugundan ve metro ya
da dukkanlarda insanlan dirsekleriyle ittiklerinden sikayet
etti. Misafir olarak kendimi i¢inde buldugum zor durumdan
kurtarmak icin Aarika'ya dondagiumde, arkadasimin sevkle
onayladigim ve Turkleri savunmaya yeltenmedigini gorerek
sasirdim. Sonra bana soyle soyledi: “Ona butin bunlann ge-
leneklerden kaynaklandigim ve eger bu insanlar kendilerini
iyi Maslumanlar olarak yetistirmis olsalardi, boyle davran-
mamalan gerektigini bileceklerini soylayorum. Mesela, eger
Hz. Muhammed'in hadislerini okumus olsalardi, yabanc bi-
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le olsa, herkese gulimsemeleri ve nazik davranmalan gerek-
tigini bilirlerdi.” Pek ¢cok muhtedi (Birinci Bolam) ve Avru-
pa ya da baska ulkelerdeki Islami reform hareketlerinde yer
alan dogustan Muslimanlar (Doérdunca Bolum) gibi, Aarika
da Islami sanilan pek ¢ok uygulamanin Islam’la alakas: ol-
madigina ve geride birakilmasi gerektigine inanmiyordu.

Yuzyildan uzun bir saredir, danyanin cesitli yerlerindeki
Muslumanlar kaltarel bid’atlerin kirletmedigi hakiki Islam’
hedefleyen cesitli reform hareketleri baglatmaktadirlar. Bu
hareketler, inanglar ve ibadetlerini kultarel yozlasmadan
anndirmak ve “tashih” etmek amaciyla yuzlerini Islam’in te-
mel kaynaklarina cevirir.!

Ancak her ne kadar “hakiki” Islam’a yapuiklarn vurgu dan-
yanin diger bolgelerindeki Muslimanlara benzese de, muh-
tedi Masliman Almanlarin bu s6yleme katilis bicimlerine
yakindan bakildiginda, siyasal neticelerinin Maslaman ul-
kelerdeki Muslumanlar ile Avrupa’daki Miaslimanlar agi-
sindan son derece farkl oldugu goralmektedir. Bu fark, s6z
konusu Muslimanlar etnik Avrupalilar oldugunda daha da
bayuktar. Masliman ulkelerin ¢cogunda, s6zde hakiki ya da
sahih Islam hedefinin dogurdugu ayrim, yeniden doguscu-
lar ile gelenekgi ebeveynleri arasindadir.? Aym arayisin Av-
rupa’da yarattig1 aymin ise gocmen Muslumanlar ile anava-
tanlar1 arasindadir. Ramadan gibi Avrupali Muaslumanlar, Is-
lam’in hakiki kaynaklanna donmeyi, Avrupa’daki farkh gog-
men Misliman toplumlanm birbirleriyle baglamanin araci
olarak gorurler. Ramadan Avrupa Mislimanlarinin, Islam
benimseyen ancak onu kendi kualturleriyle harmanlayan En-
donezya, Afrika ya da Hindistan Muslimanlan gibi yapma-
lan gerektigini savunur. Ona gore, boylece “Hem [Islam’in]

1  Deeb, An enchanted modem.
2 Gole, Forbidden Modem: Civilization and Veiling; Mahmood, Politics o f Piety:
Islamic Revival and the Feminist Subject, Deeb, An enchanted modern.
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evrensel prensiplerine saygili hem de Avrupa tlkelerinin ta-
rihleri, gelenekleri, begenileri ve tarzlarina uygun bir Avru-
pa/Amerika Islam kultura” yaraulabilir.?

Kultirel bid'atlerden arindirilmis s6zde hakiki Islam ya-
samak isteyenler, muhtedi Almanlar oldugunda ise bunun
siyasal neticeleri ¢cok daha farkl1 olur. Kultarden bagimsiz
Islam, Almanya’daki Musluman Almanlar nezdinde, Arap-
lar ve Turklerin genellikle kota bir ane sahip olan kulturel
uygulamalanndan arindinlmis Islam anlamina gelir. Bu du-
sunce bicimine gore, bu sorun halledildikten sonra Islam sa-
dece kendi 6zuyle degil, demokrasi, 6zgurluk ve hosgoru gi-
bi Avrupa idealleriyle de uyumlu olacaktir. Dolayisiyla ann-
dinlmus Islam, Almanya baglaminda, Alman miihtedileri 6n-
ceki nesilden ayiran degil, bilakis onlarla baglayan bir hedef
haline gelmekte. Bu sureg, Islaim’a “hatal1” uygulamalar so-
kan go¢gmen Muslumanlarn diglar. Islam’in bu sekilde tanim-
lanmas, bir yandan Alman milletine mensup etnik Musla-
man Almanlar i¢in bir alan acarken, 6te yandan go¢cmen
Mauslumanlann Islam’1 kendi ulusal ya da etnik gelenekleri-
ne gore yasadiklar yontindeki genel kaniy: teyit eder.

KOMSU OLARAK
GAYRIMOSLIMLERi TERCIH ETMEK

Bir muhtedinin, go¢men Muslumanlarla iliski kurup kur-
mayacagini belirleyen etkenlerden biri de yasadig yerdir.
Her ne kadar pek ¢ok Musluman Alman, 6zellikle de goc-
men Muslamanlarla evli olanlar, go¢gmenlerin yasadiklar:
mubhitlerde yasamay tercih etseler de, diger bir grup acikca
bu muhitlerin disinda yasamay: tercih etmektedir. Berlin, et-
nik agcidan bolunmus ve gogmen kokenli ¢ok fazla insana ev
sahipligi yapan bir sehirdir. Bu insanlardan yaklasik iki yuz

3 Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, 216.
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bini Masluman tulkelerden gelmedir. Neukolln, Wedding ve
Kreuzberg gibi muhitlerde ciddi Musluman nafuslan vardir.
Sehrin diger muhitlerine, 6zellikle de Pankow gibi eski Ber-
lin Duvan’'min dogusunda bulunan muhitlere 1970’lerde mi-
safir Turk isciler gelmemistir; dolayisiyla da buralarda otu-
ranlar cogunlukla Alman’dir.® Dogu Avrupa ve Rusya’dan
gelen “Beyaz” post-sosyalist go¢cmenler bu mubhitleri tercih
eder. Hem tarihi sebeplerden hem de bu muhitlerin neo-Na-
zi gruplarin kalesi olmalarindan 6tari, bu mubhitlerde yasa-
may tercih eden gogmen Masliman sayisi ise ¢ok azdir.®
Kendisi eski bir Dogu Almanyah olan arkadasim Ada,
din degistirdikten sonra Pankow’da yasamaya devam etmis.
Pankow, pek de go¢cmen dostu olmayan bir mahalledir; Ah-
medilerin bu muhitte cami inga etme planlarina kars: ates-
li bir “halk” kampanyasi baglanld: ve neo-Naziler tarafindan
kontrol edilen giris yasak bolge olarak ilan edildi. Ada bana,
bu muhiti tercih etmesinin nedeninin sessiz, gavenli ve te-
miz bir muhit olmasi ve dort yasindaki oglunu goturebile-
cegi buyuk yesil parklarin bulunmasi oldugunu soylemisti.
Ada, bekar bir anne olarak su siralar oturmakta oldugu bina-
ya tasindiginda Muasluman’di. Ama basortasa takmiyordu.
Komgularinin dostga mesafeyi koruyan, olduk¢a hos ve ki-
bar insanlar oldugunu gormistua. Ama basina sikica sardigi
basortasuni takmaya basladiginda, Ada’nin komsulan acik-
¢a hasmane bir tavir takinmaya baslad1. Islami bayramlarin
birinde, Muslimanlar ile gayrimuslimler arasindaki diyalo-

4 lkinci Dunya Savasr'ndan sonra, Vietnam ve Angola gibi diger sosyalist ulke-
lerden Dogu Almanya'ya da go¢menler geldi. Ama bu gocmenlerin sayisi, Batl
Almanya’ya gogen Turklerden katbekat azd:.

5  Jeffrey Jurgens, Berlinlilerin, 6zellikle de gogmenlerin nadiren mubhitlerinin
disina qikuklanini belirtir. Jurgens, oynadig: Turk Alman futbol takimindaki
oyuncularin, turnuvalar i¢in sehrin veya ulkenin diger bolgelerine gitmek zo-
runda kaldiklannda ne kadar rahatsiz olduklanm anlaur. Bkz. Jelfrey Jurgens,
“Plotting Immigration: Diasporic Identity Formation among Immigrants [rom
Turkey in Berlin™ (PhD Diss, University ol Michigan, 2005).
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gu gelistirmeyi hedefleyen bir orgut olan Inssan’in organi-
ze ettigi bir projeye katulmisti. Kurabiye pisirip, onlan tuze-
rinde “Kurban Bayrami'nda, Musliman Komsunuzdan Se-
lamlarla” yazan bir notla birlikte komsularinin kapisina bi-
rakti. Bu jestin amaci, Muslimanlann gayrimuslim komsu-
lanyla tamismalarn ve onlara ibadetlerini tanitmalanydi. Her
ne kadar hepsi kapilanna birakilan kurabiyeleri seve seve al-
mis olsalar da, komsularn arasindan hi¢ kimse Ada’ya kuru
bir tesekkiir bile etmedi.

Ada’nin basina gelen en kotu sey ise, bir sabah kalktigin-
da arabasinin atese verildigini gormesiydi. Polis, failleri ya-
kalayamadi. Ada, basina bu tarz bir olay gelmesinin sebebi-
nin Islami bir hayat yasamasi ya da Muslumanlar gibi giyin-
mesi oldugunu hi¢ dasanmemisti. Fakat ona olayla ilgili de-
tayl sorular sormaya basladigimda, sokaktaki baska hicbir
arabaya dokunulmadigim ve mahallede daha once hi¢ boy-
le bir seye sahit olmadigini soyledi. Bu mahallede ¢ok sayida
neo-Nazi nefret sucu islendigini haurlatip, ona saphelerim-
den bahsettigimde, biraz sagirmig gorinmesine ragmen bu-
nun mumkiun olabilecegini kabul etti.

Ada bana, Pankow ve komsulan hakkinda epey bir ya-
kindiktan sonra, pek ¢ok Musluman'in yasadigi, dolayisiy-
la da basortusuiyle ¢cok daha rahat yasayabilecegi Neukolln
ya da Kreuzberg gibi bir muhite neden tasinmadigim sor-
dum. Bana gozlerinde buyik bir hayret ve hiddetle bakarak:
“O, Neukolln'de yasayamam! Cok pis bir muhit! Aynca, og-
lumun go¢menlerin arasinda buytumesini de istemiyorum”
dedi. Kald: ki o donemde ben bile eski Dogu Almanya'daki
Mitte adlh nezih bir mubhitte oturuyordum.

Ada’'nin ¢cok daha somut endiseleri oldugunu soylememe
gerek bile yok. Neukolln, ¢cogunlukla Turkler ve Araplarin
oturdugu bir gocmen gettosudur. Berlin'deki en fakir mahal-
ledir ve en yuksek issizlik ve okul birakma oranlanna sahip-
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tir. Berlin'in bu agilardan diger cogu Alman sehrinden daha
kotu durumda oldugu goz 6ninde bulunduruldugunda bu-
nun anlami daha iyi anlasilabilir. Bu tip mahallelerin canh
cokkaultarla yasamimi ve dusuk kiralanm seven bazi Almanlar
ve baska yerde yasamak icin yeteri kadar parasi olmayanlar,
yirmili yaslannda bu tar muhitlerde yasamay tercih ederler.
Fakat ¢cocuklan oldugunda ya da ¢ocuklan okul yasina geldi-
ginde, baska bir mahalleye tasinirlar ve bu durum bu alanla-
nn toplumdan soyutlanmasina neden olur. Esasinda ¢ocukla-
nm Alman ¢ocuklann gittikleri okullara gondermek; boylece
daha iyi egitim almalanm ve baslanm beladan uzak tutmala-
nn1 saglamak amaciyla, hali vakti iyiye gitmeye baslayan gog-
men aileleri de durumlar izin verir vermez bu mahallelerden
tasinir. Ada igin, gogmen Muslumanlarla, 6zellikle de fakir ve
dislanmis olanlarla karisinlmamak ve onlarla bir tutulma-
mak ¢ok énemliydi. Her ne kadar bekar bir anne olarak bunu
basarmasinin zor oldugunun farkinda olsa da, egitimli ve hali
vakti yerinde bir Misliman olmay: hedefliyordu.

Baz1 Almanlar, 6zellikle de ¢ocuklar1 Muasliman olarak
doganlar, ¢cogunlukla gogmenlerin oturduklar, dusuk gelir-
li muhitlerde yasamay: tercih ederler. Bazilan kendilerini bu
mubhitlerde evinde hissederken, bazilan bu tecrubeden pek
de keyif almaz. Otuz y1l 6nce on dokuz yasindayken $ii olan
Miles, bu insanlardan biriydi. O ve Turk kokenli Alman ka-
ns1 Neukolln’e tasinmigti. Onunla tamistigimda, bosanmak
ve tek cocuklarinin velayetini almak i¢in kansi onu mahke-
meye vermisti. Dolayisiyla muhitte yasayan go¢men Musla-
manlara kargi takindig sert tutuma, kisisel yasamindaki bu
olayin da katkida bulundugu suphesizdi. Mahalle hakkinda-
ki tecrubelerini bana su kelimelerle aktard:

Baglarda Turk anne ve babalannin ¢ocuklarini Islam’a uy-
gun yetistirdiklerini zannediyordum. Fakat burada yasa-
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diktan sonra, artik hangi ¢opliukten ¢ikip geldiklerini me-
rak ediyorum. Kirli, ¢irkin ve igrencler. Bunu karima da
soyledim, ama o buyuk bir dairede oturmak istiyordu; bu
yuzden Neukolln’e tasindik. “Bak, kapimiza kimisiyor? Al-
man serseriler degil, Turkler” dedim. Kisa bir siire once
kuguk bir kiz ¢cocugunu ¢ope atip yaktlar. Burada yasayan
Muslumanlarin en bayuk diasmani Cahiliye. Midelerinden
baska sey dusunmuyorlar.

Diger muhtediler gibi Miles da Mislimanlarin toplum
icinde dusiuik bir statitde bulunmalarimi dinlerinden bihaber
olmalarina bagliyordu.

Sufi yonelimli Musliman Almanlar genellikle diger Mus-
liman Almanlarla sosyallesir ve go¢men Miusliimanlarla
aralarina mesafe kovarlar. Arastirmam esnasinda karsilas-
tigim gruplar arasinda kendisini Beriin'deki gocmen Mus-
lamanlardan ayirma yonunde en acik cabay: gosteren grup
Potsdam’daki Weimar Cemiyeti'ydi. Bu cemiyet ilk ola-
rak 1960’larda Fas’ta ortaya ¢ikan, daha sonra ise aralarin-
da Ingiltere, Amerika, Ispanya, Danimarka, Almanya, Gu-
ney Afrika ve Guney Amerika ulkelerinin de bulundugu Hi-
ristiyan ulkelerinden pek ¢cok miihtedi devsiren bir mezhep
olan Murabatlar tarafindan kurulmustu. Bu grup komiin ola-
rak yasar ve Islami vergi olan zekaun toplanmasi ve yeni-
den dagitimim iceren sosyal bir refah sistemi uygular. Ce-
miyet, yerlesim yeri olarak Prusya saraylariyla dolu ve hig-
bir go¢menin yasamadigi Dogu Almanya'daki bir yer olan
Potsdam’ secerek, kendisini go¢gmen Muslumanlardan izo-
le etme tercihini acik¢a gostermis oluyordu.® Grubun guzel
toplanti evinde Pazar sabahlan gerceklestirilen etkinlikler-
den birkagina katildim. Bu toplantlar, grubun yayimladig

6 Tamamiyla muhtedilerden olusan cemaatlerini Dogu Almanya'da go¢men
Muslimanlann bulunmadig) bolgelerde konuglandiran baska Sufi gruplannin
da oldugunu gozlemledim, mesela Mevleviler.
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Almanca bir gazete olan ve insanlan Misliman Almanlarla
tamgmaya davet eden Islami Gazete'de (Islamische Zeitung)
duyurulur. Toplanulara katilan yabancilarin sadece Mura-
bitlarin bulunduklan Ispanya, Ingiltere ve Amerika’dan ge-
len kisiler oldugu dikkatimi ¢ekmisti.

Grup tu¢ ayda bir, kismen teblig amaciyla bir fuar orga-
nize eder. llk bakista, grubun uyeleri hippileri andinr. Ka-
dinlar uzun, bol, renkli gomlekler ve kulaklarim ve boyun-
larim agikta birakacak sekilde baglanmis renkli basortiile-
ri takar — ki bu Almanya’daki gocmen Misluman kadinlar-
dan ¢ok farkhdir. Aynca grubun fuarlaninda, batik kiyafet-
ler sergileyen reyonlar bulur. Grubun tyeleri Hint muzikleri
calar. Kafalaninda klise bir Misliman imaj1 olan gayrimus-
lim Almanlar, muhtemelen bu Muslumanlan Ortadogu’da-
ki Muslimanlardan ziyade Hint kaltaranden ilham alan bir
ycnicag (new age) hareketine benzetiyorlardir. Konustugum
Murabitlar, bana Alman olmalarindan dolay: gayrimuslim
Almanlara ulasmalan ve Islam1 onlara anlatmalanmn ¢ok
daha kolay oldugunu soylemislerdi.

Murabatlar i¢in kendilerini go¢men Muslimanlardan ayirt
etmenin oldukg¢a 6nemli oldugunu hemen anladim. Grubun
uyelerinden biri, ti¢ ayda bir kurduklan pazarin ne kadar ise
yaradigim anlatirken, bana insanlara hakiki Islam ogretmek
amaciyla fuarda ne tip uygulamalar yaptiklarim anlatmist.
“Ornegin” dedi, “reyonlar icin sanatcilardan ucret almyo-
ruz... Hz. Muhammed, veren elin her zaman alan elden us-
tan oldugunu buyurmustur. Muslimanlar olarak bu hadise
uygun yasamay1 ogrenmemiz gerekiyor... Biz, topluma hig-
bir sey vermemelerine ragmen sirekli devletten bir seyler is-
teyen —her daim ‘Bana da verin! Bana da! Banada!’ diyen— su
gocmen Muslumanlar gibi degiliz”. A¢ik¢a kapitalizm karsiti
olan bir Musliiman’in, fakir din kardesleri hakkinda bu kadar
olumsuz bir gorige sahip oldugunu duyunca ¢ok sasimis-
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tim. Sunu sordum: “Ama bunlar toplumdaki en fakir ve dis-
lanmis insanlar. Ne verebilirler ki?” O da soyle cevap verdi:
“Eger paralan yoksa pekala size gulumseyebilirler degil mi?
Ama onlar bunu bile yapmiyor.” 1lk basta sasirmis olmama
ragmen sonradan fark ettim ki, bu Murabitin go¢cmen Mus-
limanlara bakisi, yine Potsdam’da yasayan Aarika’'nin anne-
sinden pek de farkh degildi. Gogmen Muslumanlara, 6zellik-
le de Turklere yonelik bu tiirden olumsuz goruslerin Musli-
man Almanlar arasinda oldukca yaygin olduguna, aragtirma-
min ilerleyen donemlerinde de sahit oldum.

TURK KADINLARI GiBi GORUNMEMEK

Tanistigim pek cok Muhtedi Alman kadin, Turklerle ay-
n1 muhitte yasamaktan ¢ok Turk zannedilmekten ya da
Turk kadinlan gibi gorinmekten cekiniyordu. Pek ¢ok ka-
din, Musliiman olduktan bir siire sonra basortiisit takma-
y1 arzuluyor ve bunun i¢in gereken manevi gucu de topar-
liyor. Ancak bunu yaptiklarinda, en korktuklar: ve canlan-
n1 en ¢ok sikan seyin Turk kadinlariyla kanstunlmak oldu-
gunu bana belki defalarca soylemislerdir. Bu sebeple, cogu
Turkler gibi gorinmelerini engelleyecek ¢6zumler bulur.
En basit ¢ozamlerden biri, Turkler ve Araplarin Berlin’e ge-
lis sartlarinin ¢ok farkli olmalarindan 6turu etnik hiyerarsi-
de ¢ok daha ustlerde gorulen Arap kadinlan gibi ortinmek-
tir. Turk gocmenlerin cogu ulkeye 1960’larda egitimsiz mi-
safir isciler olarak gelirken, Araplarin ¢cogu Almanya’da tuni-
versite egitimi alan zengin kisilerdi. Berlin'deki Turk kadin-
lan, tpk: Turkiye'dekiler gibi, alin kismm yukar: bakacak se-
kilde baslarinin etrafina sikica sarilmis parlak ve renkli ba-
sortuleri takarlar. Her ne kadar son yirmi yilda bu értianme
bicimi Turkiye'de olduk¢a 6nemli bir siyasal sorun ve moda
meselesi olmus olsa ve bir insamin hem Miusliman hem de
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modern olunabilecegine inanilsa da,” Almanya’daki muhte-
di Muslimanlar bu tarz1 kabul edilemez bulurlar. Yeni Mus-
luman olan Almanlarin ¢ogu, ice bone giyilen ve basortusu
bone gorunecek sekilde gevsek bicimde baglanan Arap tarzi-
n1 tercih eder. Bu tarzi, annelerinin aksine Almanca konusu-
lan ortamlarda sosyallesen gen¢ Tk kadinlarinin da benim-
sediklerini gozlemledim. Bu 6nemsiz farkin gayrimuslim Al-
manlarn egitimsiz gozlerince anlasilamadigini, bilakis sade-
ce tarz sahibi Musliman kadinlarin okuyabilecekleri bir sif-
re oldugunu soylememe gerek bile yok.

Pek ¢ok Alman’in begendigi bagka bir ortunme bigimi de,
basortusunun boynu, bazen de kulaklan agikta birakacak
sekilde basin etrafina sanldig Afrika tarzidir. Yukarida da
bahsettigimiz gibi Murabit kadinlar, baslarim boyle orter.
Arkadasim Ulrike’nin anne ve babasinin Musliman olusu-
nu kabul ctmelerini saglayan, o6rtunirken baslarda kullan-
digy Arap tarzim birakarak Afrika tarzina gecmesi olmustu.
Ulrike, Fas dogumlu mustakbel kocasiyla tamistigy zaman,
yani on yedi yasinda Musliman olmustu. Fakat basortusi-
ne girmesi on yihm almisti. Bana, anne ve babasiyla yasadi-
g1 bir tartisma sonrasinda Afrika tarzim nasil benimsedigi-
ni anlatt:

Hicap giymeye basladiktan bir sure sonra, anne ve babamin
evine gittim. Bu karanmi anneme soylemistim, ama babam
bilmiyordu. Hiddetlenerek “Bu da ne boyle? Turk kad:nla-
rina benziyorsun” dedi. Ben umitsizce “Hayir, Turk kadin-
lan gibi gorunmiiyorum. Bu Arap tarzi!” dedim. Haftalarca
munakasa ettik. Beni El Kaide mensubu olmakla bile itham
etti. Birkag hafta sonra, elbette hicabimla, babamin dogum
gunu icin annemlerin evine tekrar gittim. Arkadaslarina
“Koltugumda oturan bu bayan, her ne kadar pek benzeme-

7 Gole, Forbidden Modem: Civilization and Veiling.
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se de kizim. Alman’dan ziyade Turk’e benziyor” dedi. Sonra
halam geldi ve “Ulrike, su seyi kafandan ¢ikartmay1 unut-
tun mu?” dedi. Cok nahos bir parti oldu. Birka¢ ay son-
ra, bu defa benim dogum gunumdu. Annemlerin evindeki
odamda aghyordum. Annem geldi ve “Misafirler burada ve
yine tartismak istemiyorum. Su seyi gercekten giymek zo-
runda misin?” dedi. O anda kendimi biraz zayif hissediyor-
dum ve turban gibi takacagim soyledim; Annem “Bu saha-
ne!” dedi. Babam beni gordagunde, yuzinde kocaman bir
gulamseme vardi ve “Bu ¢ok daha iyi” dedi. O andan itiba-
ren bu sekilde 6rtunmeye karar verdim. Aruk buna ahst-
lar ve sorun ¢itkmuiyor.

Aruk Ulrike bagimi Afrika tarzinda ortuyor, ama Afrika
tarz1 boynunu kapatmadi igin ilave bir sal daha takiyor. Bu
sekilde kendini daha rahat hissettigim soylayor. Cankua bu
tarzla kimse onun Musluman oldugunu anlamiyor. Alman-
lara o6zel luks kafelere gitmeyi, hatta yazin g6l kenarlarina
giderek kiyafetleri uizerinde olacak sekilde yuzmeyi seviyor
ve kimsenin onu Turk sanmadigim ve hain bir muhtedi mu-
amelesi yapmadiklanm séylayor.

Gunumuzde erkek bir mihtedi olmak ¢ok daha kolay —
en azindan giyim agisindan. Arap tarzi uzun beyaz elbise-
ler (Kandura) giymedikleri ya da takke takmadiklan sure-
ce, kimse erkek muhtedilerin Muslaman olduklarim anla-
muyor. Erkek bir miihtedi bana gulerek: “Seyrek san sakal-
lanm, Turk ve Arap kardeslerimin sakallarimn yaratug et-
kiyi yaratmiyor” demisti. Ayrica yeni miuhtediler i¢in bu ki-
yafetler ya da sakal bir zorunluluk degil, daha ¢ok camide
gereken seyler olarak gorulur. Buna ragmen, Musluman ol-
duklanniilan ettikten sonra, erkek muthtediler de kendileri-
ni savunmak zorunda kaliyor. Dolayisiyla Islam’in adim ko-
tuye cikarttuklan i¢in gogmen Muslumanlara kiziyorlar.
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MUSLOMAN GOGMENLER GiBi KONUSMAMAK

Amir, Labnanh bir baba ve Alman bir annenin ogludur. Hi-
ristiyan annesi tarafindan bir gayrimuslim olarak yetistiril-
mis ve birkag y1l 6nce Musliman olmustu. Su anda Polon-
yal1 bir muhtediyle evli. Onunla tanistigimda, Amir ve kansi
Berlin'de Turk devletince isletilen bir camide gonulla olarak
calismakta ve Almanca konusan ziyaretgcileri Islam hakkin-
da bilgilendirmekteydiler. Yemyesil halilarin tizerine oturup
Islam’in Almanya'daki konumu hakkinda konusmaya basla-
dik, s6z donup dolasip Islam’dareform meselesine geldi. Re-
form kelimesini duydugunda, Amir oturusunu diklestirdi,
sesini gurlestirdi ve bana kararhhkla sunlan soyledi:

Islam’da reforma ihtiyacitrmz yok. thtiyacirmz olan Musla-
manlarda reformdur. Turklerin kirk yildan uzun bir sure-
dir burada olup, ¢cogunun Almanca konusmay bilmemele-
ri bayuak bir aylp: Eger iyi Maslumanlar olsalardi, Hz. Mu-
hammed’in “Eger yabanci bir memlekete on bes gunden
uzun sure i¢in gidecek olursaniz, oramn dilini 6grenin ki
insanlarla konusabilesiniz” hadisini okumus olurlard. Ya-
ni eger bu insanlar iyi Maslamanlar olsalardi, Alman dilini
ogrenir ve toplumla daha iyi butunlesirlerdi.

Misliman Almanlar, Islams yasama ya da Almanya'daki
yasama katilma bicimlerinden o6tara Musliman gogmenle-
ri elestirme konusunda kendilerini gayrimuaslim Almanlar-
dan daha yetkin gorurler. Dusuk gelirli gogmen mahallesi
Neukolln'de yasamaktan magdur olan dul Miles, Muslaman
gocmenleri Islam’in adinmi kotaye ¢ikartmak ve Islam'in Al-
manya'da yayilmasim engellemekle su¢lamisti. Bana, Mus-
laman go¢menler Almanya'ya gelmeden 6nce, Islam’in iyi
bir isme sahip oldugunu soylemisti. Fakat ginumuzde Mus-
liman olsalar cok mutlu olabilecekleri halde Almanlarin 1s-
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lam’dan nefret ettiklerini ve bunun sebebinin de Musliman
gocmenlerin, 6zellikle de Turklerin kendilerini toplumdan
soyutlamis olmalari, yani iyi Musliimanlar, dolayisiyla da iyi
vatandaslar olmamalan oldugunu dusunuyordu. Bana sun-
lan soyledi:

Turkler Almanca 6grenmiyorlar, ¢canku bu toplumun bir
parcast olmak istemiyorlar. Onlara hep “Sizlere bunu bir
Musliman olarak soyliyorum. Almanca 6grenmelisiniz”
diyorum. Burada bir Sii Camisi var, ama her seyi Turkge
yapiyorlar. Oradaki imamlari, bana entegrasyon eksikligi-
nin kendi su¢lan oldugunu ve hutbelerden en az yarisini
Almanca vermeleri gerektigini soyluyor, ama dediklerini
yapmuyorlar. Bu nedenle Islam, Almanlara hi¢ ulasamiyor.

Miles’in Almanya'daki Turk varhigina iliskin sikayetleri,
Turklerin Islam Almanca teblig etmedeki zaaflanyla simirh
degil. Almanya'da hi¢ gogmen olmadig1 zamanlarn hasreti-
ni ¢ekiyor. Almanya’daki go¢men varlhigina yonelik elestiri-
si, sag kanat irk¢ilannkinden hi¢ de farkh degil.
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Bu sokakta yuridugumde, Turkce ve Arap¢a konugmalar
duyuyorum. Bu bana yabanci. Herkesin Almanca konustu-
gu zamanlan hatirliyorum, iste banayakin olan sey bu. Aruk
kendi ulkemde yabanci oldum. Bir dusin, eger bir Turk ko-
yune gitsen ve herkes Almanca konusuyor olsa, kendini na-
sil hissederdin? Ya da Istanbul’a gittigini disun. Yalmzsin ve
sadece Almanca konusmalar duyuyorsun. Aniden birisi bir
seyler haykinyor ve sen tek kelimesini bile anlamiyorsun.
Kotu bir seyler soyledigini dusunuyorsun. Eger Turkgce ol-
saydi, kendini guvende hissederdin. Ben gencim, o yuzden
iyi seyler de soylediklerini biliyorum. Insanlan, gozlerinden
okumayi o6greniyorsun. Bunu Sarklilardan 6grendim. Yas-
I insanlar ise garip seslere, kokulara ve seslere ahisamiyor.



Miles’in yabanci korkusunun sahte-bilimsel bir boyutu bi-
le vardr:

Yabana kultur en fazla yuzde 8 olmaly, yani niafusun sade-
ceyuzde 10'u “yabanc1” olacak sekilde kisitlamaya gidilme-
li. Eger bu rakamin uzerine gikilirsa, kimlik tehlikeye gir-
meye baslar. Burada o kadar ¢ok yabanc1 yasiyor ki, tehli-
keli seviye asilmis durumda. Sokaklar Istanbul sokaklarina
benziyor. Eger Turkge biliyorsaniz iyi. Oglum abuu diyor.
Bu, getelerin kullandip bir kelime. Zehlendorfdaki insan-
lar [varlikl ve agirhikh olarak etnik Almanlarin yasadig bir
muhit], bu dili anlamiyor. Bir keresindeki kuguk bir Arap
ya da Turk ¢ocugu arkadasimin yanindan gecerken “Anani
s.eyim” dedi. Ben Almanya'da buyudum. Bir Alman ¢ocu-
gu bu so6zuasla kullanmaz. Bu tipik Arap ya da Turk davra-
nis1. Iste onlarin topluma kattiklan bu.

“MUSLUMAN GOGMENLER
BURADA YASAMAMALI"

Arastirmam esnasinda, mikemmel Mislimanlar olmak-
tan uzak go¢menlerin Almanya'da yasamay hak etmedikle-
rini ima eden birka¢c muhtediyle tanigtim. Bu bakis agisinin
en kuvvetli sekilde savunuldugu yer, Berlin'deki Bilal Ca-
misi'nde katldigim ve Almanya ve Avusturya’ya Musluman
gocunu konu alan bir seminerdi. Konusmacilar, Avusturya-
I muhtedi bir kadin ve Arap kokenli Almanyali bir erkekti.

Muslumanlarin Avusturya ve Almanya’da karsilastikla-
n zorluklardan bahsettikten sonra, muhtedi kadin Almanca
ogrenmedikleri, yasadisi isler yaparak para kazanmalarina
ragmen issizlik yardimi aldiklan ve Islami ideallerden uzak
bir hayat surdikleri i¢cin go¢menleri elestirmeye bagladi:
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Muslumanlarin kendilerine neden burada yasadiklarini
sormalan gerekiyor. Eger orada teblig amaciyla bulunmu-
yorsa, bir Muslumanin gayrimaslimlerin arasinda yasamasi
caiz degildir. Teblig yapmayan Muasluman go¢menler, 6zel-
likle de Turkler ve Islam’in adim kotaye ¢ikaranlar, ulkele-
rine geri donmeli. Bir Avusturyal olmama ragmen, benim
bile kendime neden burada yasadigimi sormam ve eger iyi
bir cevabim yoksa Avusturya'ya geri donmeyi dusinmem
gerekir.

Arap kokenli Alman konusmaci heyecanla onayladi ve
sunlan soyledi:

Mislumanlarin gayrimuslim bir memlekette yasamalari ca-
iz degildir. Eger buradaysamz ve teblig yapmiyorsaniz, as-
tune astluk bir de Islam’in adim kirletivorsaniz, burada ya-
samaniz gunahur. Burada, Almanya'daki asil sorunumuz
devletten igsizlik yardimi alanlann yalan soylayor olmalar:.
Aslinda paraya ihtiyaglan yok. Fazladan para aliyor ve Is-
lam’in adin1 kétaye ¢ikartiyorlar.

Benim kadar rahatsiz olan bagkalar da var m diye etrafa
bakindigimda, muhtedi katilhimcilarin cogunun séylenenleri
baslariyla onayladiklanni gordum.

Aldiz1 onayla cosan Avusturyall konusmaci ekledi: “An-
cak bu topluma entegre olursak, burada teblig yapabiliriz.
Bu da ancak Almancay: iyi 6grenmekle, is sahibi olmak-
la, ekonomik bagimsizlikla ve iyi karakter sahibi olmakla
mumkundur. Belki o zaman insanlan etkilemeye ve onlarn
Islam’a kazandirmaya baslayabiliriz.” Erkek konusmaci he-
men Almanya’daki gogmen Muslimanlarin umutsuz duru-
muna iliskin bir 6rnekle arka ¢ikti:

Buraya gecen gece geldik ve camiyi anyorduk. Sokakta el-
lerinde bira siseleri olan bir suri Arap genci gordik. Birbir-
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lerine “Selamun aleykum” [Bans seninle olsun] dedikleri-
ni duydum. Oysaki bunlar gunah kardesleri! Bu ifadeyi se-
lamlasirken Muslumanlarin kullanmalan gerekir. Etrafta
boyle insanlar varken nasil teblig yapacagiz? Sokaklar sar-
hos s6zde Muslumanlarla doluyken Islam’in guazelligini in-
sanlara nasil anlatacagiz?

Seminer sona erdiginde, camiden iyi tamdigim elestirel
bakish bazi1 Musluman Almanlann bu 6nyargih s6zleri sor-
gulamalanm bekledim. Hatta elimi bile kaldirdim. Ama bek-
lentimin aksine, dinleyiciler arasindaki hemen hemen her-
kes konusmacilara katiliyordu. Tek elestiri, bu konulan
hepsi ayni fikirde olan kisilerin yaninda konusmanin anlam-
s1iz olduguydu. Katihmcilann ¢ogu Misluman Almanlards,
dolayisiyla ¢ok iyi Almanca konusuyorlard: ve mithtedi ka-
din konusmacinin saydig iyi tebligci kriterlerinden ilkine
uyuyorlardi. Dinleyiciler arasinda miuhtedi bir kadin sun-
lan soyledi: “Her zamanki gibi buradaki cemaate vaaz veri-
yoruz. Ama bu odadaki Muslumanlar zaten iyi egitimli, iyi
Mislimanlar ve igsizlik yardimu igin yalan sdylemezler. Oy-
leyse bu mesaj1 disariya, Almanya’daki egitimsiz Muasliman
cemaatlerine nasil tasimaliy1z?”

Bu noktada, artik kendimi tutamadim ve elimi kaldirdim.
Sunlan sdyledim: “Ama bu soyledikleriniz sag kanat siyaset-
cilerin soylediklerine o kadar benziyor ki. Masluman gog-
menlerin neden burada yasamamas: gerektigini aciklarken
onlar da aym sebepleri sirahyor. Issiz, issizlik yardimi alan
ya da ayyas tek bir Masluman bile kalmasa, Mislumanlan
yine de seveceklerini sanmiyorum.” Ben savimi agiklarken
konusmaci kesinlikle ikna olmus goranmuyordu. Lafimi da-
hi bitirmeden, tahtaya buyuk bir daire ¢izdi ve agiklad::

Iste davarmiz boyledir. Bu, ¢ember dinsizler camiasidir. Al-
lah’in bu dunyadaki temsilcileri olarak, vazifemiz bu daire-
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deki insanlar teker teker Islam’a davet etmek ve onlan ce-
hennem atesinden kurtarmak. Bu is ancak teker teker hepsi
Musluman olunca sona erecek. Eger buradaki Musluman-
larin durumu iyi olursa, birka¢ insam etkileyebilirler ve
boylece davamiza bir adim daha yaklasabiliriz.

Sonra durumlarini insanlari teker teker Islam’a davet eden
ilk Muaslimanlarinkine benzetti: “Fakat bizim isimiz da-
ha kolay, cunku sayimiz ¢ok daha fazla. Her Musliman ls-
lam’a bin gayrimislim davet etmeli.” Ona gore bunu yapma-
nin tek yolu, Muslumanlarin takdire sayan Alman vatandas-
lar1 olmalariyd:.

TURKLERI SUGLAMAK

Yukarida da bahsettigimiz gibi, Almanya'da Islam’in adinin
kotuye cikmasindan Musluman gocmenleri sorumlu tutma-
nin avantajlarindan birisi, butin Mislimanlan degil, sade-
ce, hem Musliman go¢menlerin ¢ogunu olusturan hem de
en kot Muslimanlar olarak gorilen Turkleri suclayabil-
mektir. Bu soylemin destekgileri zaman zaman Turkleri, iyi
ornekler olarak gorulen Araplarla mukayese eder. Bu soy-
lemde Turk kelimesi, neredeyse is¢i sinifina mensup egitim-
siz gocmenle esanlamh hale gelmistir.

Bu tutumun tipik bir 6rnegi, Berlin’deki Almanca konu-
san Musliuman cemaatlerin organize ettigi 2011 Islam Haf-
tas’min agiths konusmasinda, otuz yil 6nce Musliman olan
elli u¢ yasindaki Alman bir muhtedi olan Gerhard Abdulga-
dir Schabel tarafindan dile getirildi. Onun ifadesiyle: “Bu-
tin Muslimanlar bu ulkeye ait olduklarini1 ve burada olan
bitenden mesul olduklarini idrak etmeli. Eger Almanya'da-
ki Turkler kendilerini Almanya'ya adarlarsa ve kazandikla-
rim1 Turkiye'ye gondermezlerse; iste ancak o zaman gurur-
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la ‘Islam, Almanya’ya aittir’ diyen Alman basbakanina kati-
labilirler.”

Benzer bicimde, Alman toplumuna tam olarak katilma-
diklary; boylece Islam ile Almanlik arasinda bir ¢catisma var-
mus gibi gosterdiklerinden 6turu Turkleri Almanya’daki en
etkili muhtedilerden biri olan Murad Hofmann da sik sik
suclar. 2010 yilinda Asad hakkinda gerceklestirilen kamuya
acik bir seminerde, Hofmann Alman halkina Mislimanla-
rin bu topluma ait olmadiklan hissini verenin Turklerin se-
yahat aliskanliklan oldugunu iddia etti. “Eger Turkler her
yil Turkiye'ye gitme adetlerinden, birka¢ kez vazgecseler,
sonunda bu toplumun bir parg¢as: olabilirler” dedi.

Bu turden suglamalar, kendi diglanmigliklar ve yabanci-
lastinlmalarindan go¢menleri sorumlu tutan irkgilarin soy-
lemlerini andirmakta. Sagci siyasetgiler ve muhtedilerden
bazilar1, go¢gmenleri diglayanin Alman kurumlan, politika-
lan1 ve 1rkciligr olmadigina, bilakis gocmenlerin, 6zellik-
le de Turklerin kendileri olduguna inaniyor. Ancak Scha-
bel ve Hofmann'in s6zculugiunu yaptiklarnt magduru sugla-
ma soylemi, ginimuzun gerceklerini yansitmadigindan ge-
cerliligini yitirmistir. Buginin Almanya’sinda, Turk koken-
li Alman go¢menleri Turkiye’ye nadiren para gonderir. Bu,
vatana geri donecekleri umuduyla, ilk nesil Turklerin yap-
tiklan bir seydi. Dahasi, her ne kadar pek ¢ok Turk tatil icin
stk sik Turkiye'ye gitseler de, cogu Almanlarin gittikleri tatil
koylerine gider ve tatil paketlerini Alman seyahat acentele-
rinden alirlar. Bu tip tatil koylerinde Almanca konusulur ve
Alman yemekleri servis edilir. Almanya’da tamstigim Turk-
lerin ¢cogu Turkiye’nin yam sira, gayrimuslim Almanlar ara-
sinda popiiler olan Ispanya ya da ltalya gibi ulkelere de gidi-
yorlardi. Bu hikayenin ironik bir baska yani1 da, Hofmann'in
bizzat kendisinin yillarca Turkiye'de yasamis olmasi, fakat
bunu Alman kimligine karsi bir tehdit olarak gormemesidir.
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Tanistigim Alman muhtedilerin ¢cogu, Turklere kars: ta-
kindiklan elestirel tavrin aksine Araplara nispeten daha sem-
patik bakmaktaydi. Mesela sekiz y1l 6nce Musluman olan
otuz ug yasindaki Detlev, kendisini Arap egilimli bir Mus-
liman Alman olarak gormekte; Turklerle arasina ise mesafe
koymaktaydi. Almanya’daki Musliman go¢menlere yonelik
bakisini sorguladigimda, Detlev her ne kadar ona gore fazla
“kaotik” olmalanndan 6turi Araplarla sorunlar yasasa da, yi-
ne de Almanya'da Islam’1 yaymak icin yaptiklan seyleri tak-
dir ettigini soyledi. “Ote yandan Turkler, dinlerini yaymak
adina Almanya’da neredeyse hicbir sey yapmadi” dedi. “Bi’
dusun. Cok camileri var ve ¢ok iyi orgutlenmis durumdalar.
Bu ulkede ¢ok sey yapabilirlerdi. Ama Islam’i yayma adina ne
yapiyorlar? Hicbir sey! Butin teblig isini bir avug Arap ya-
piyor.” Turk camilerindeki insanlarir cogunun Almanca bi-
le konusmadiklanndan yakindi. “Kendi genglerine bile kotu
omnek oluyorlar. Gengler, Turkiye’den gelen imamlann ko-
nustugu Turkceyi anlamiyor. Bu nedenle kendi dinlerini bile
ogrenemiyorlar” dedi. Detlev, 6zellikle Turklerin sirf Musli-
man oldugu i¢in Turk¢e konugmaya baslamasim bekledikle-
rinde ne kadar kizdigini anlatti. Bana sertce “Buna kesinlikle
karstyim” dedi. “Kimse beni Turk¢e konusmaya zorlayamaz.
Almanya’dayiz ve burada Almanca konusulur.”

Araplar ve Turkler arasindaki, varligim1 neredeyse butin
mithtedilerin kabul ettikleri, bu farkin kokenlerini arastir-
mam boyunca hep merak ettim. Bu meseleyi hem Alman
muhtedilerle hem de Almanyal dindar Turklerle tartistim.
Musliman Almanlarin bu kanisin1 bazi Turkler de paylas-
maktaydi. Turk, Arap ve Alman Muslumanlarla duzenli ola-
rak gorisen, siyasal acidan aktif birisi olan Bulent, Turkle-
rin etkili tebligciler olmalanni engelleyen seyin milli karak-
terleri oldugunu soylemisti. Ona goére Turkler acilmaktan-
sa kendi iclerine kapali kalmay tercih ediyorlardi. Bulent
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aynca Turklerin cogunun mensup olduklan Hanefi mezhe-
binin, kuralc: bir mezhep oldugunu ve Turklerin ¢cogunun
bu kurallan yasayarak 6grendiklerini de savunuyordu.® Ona
gore kurallan yasayarak ogrendiklerinden, ibadetlerin ar-
dinda yatan manug anlatmay1 beceremiyorlardi; Masliman
Almanlar da bu durumdan hoglanmiyordu. Bulent, benimle
Turklerin istekli olduklarinda bile ne kadar kotu tebligciler
olduklanm gosteren bir anisim paylasmsti:

Gegen giun camideydim ve Islam hakkinda soru sormak
i¢in bir Alman geldi. ki Turk'un onunla konusmalarina
kulak misafiri oldum. Gusul abdesti olup olmadigim sor-
dular. Adam elbette “Hayir, o da ne?” dedi. Onlar da vakit
gecirmeksizin abdest almasi gerektigini, eger almazsa oldu-
giunde cehenneme gidecegini soylediler. Yanlarina gidip,
bizim Turklere biraz agirdan almalarini soyledim. Adam
Musluman bile degildi ve tutmus ona gusiilden, cehennem-
den bahsediyorlardi. Elbette adam kisa bir siire sonra cami-
yi terk etti.

Bulent Turklerin kendi Islam anlayislar disina ¢ikan bu-
tun anlayislara karsi 6nyargil ve elestirel olmalanindan da
yakindi. Balent'in sirinda bir sorunu vardi, bu yuzden de
namaz kilarken bacaklanim agmak zorunda kahyordu. Ba-
na soyle demisti: “Her defasinda, birileri yamima gelip, boy-
le namaz kilamazsin, bu dogru degil, der. Ama gordugum
kadariyla Araplar bu tip meselelere pek takilmiyorlar.” Bu-
lent, firsattan istifade Musliman Almanlan da elestirmeden
gecmedi:

Musliman Almanlar arasinda egemen iki egilim var. Bir
grup, kurallan fazlasiyla ciddiye alan ve Islam’i kendileri gi-

8 Hanefilik, Sunni Islam'in dért fikih okulundan biridir. Ebu Hanefi en-Numan
(699-767)'1n ogretilerini izler. Musluman dunyasindaki en yaygin mezheptir
ve Turkiye'deki Turkler geleneksel olarak Hanefi'dir.
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bi yagamayan butin Muslimanlan elestiren, Selefilere ya-
kin grup; digeri ise ¢ok bireyci ve Islam’in toplumsal bir din
oldugunu anlayamayan grup. Kur'an1 okuyup, kendi bas-
lanna yorumlayabileceklerini, neyin 6nemli neyin 6nemsiz
olduguna karar verebileceklerini dugtiniiyorlar. Ben buna
Alman dik kafalihg1 diyorum. Mesela sadece bismillahirrah-
manirrahim [rahman ve rahim olan Allah'in adiyla] kelime-
siyle namaz kilabileceklerini iddia ediyorlar. Ya da [neyin]
helal, [neyin] haram olduguna iliskin kurallann ¢ok kan-
stk oldugunu ve bunlara riayet etmek zorunda olmadiklan-
ni1 soyluyorlar. Onlara bunlann 6nemli kurallar oldugunu,
istediklerini yapip istemediklerini yapamayacaklann soy-
lediginizde ise, sizi dinlemiyorlar. Ama bu tip insanlar ge-
nellikle kendilerine cemaat icinde yer bulamiyor ve Islam’t
kendi baslarina yasiyorlar.

Fakat Almanya'da buyiyen ve gunluk yasaminda Alman-
ca konusmay1 tercih eden Bulent, s6z konusu manevi me-
seleler oldugunda Turk¢enin duygulan Almancadan ¢ok da
iyi ifade ettigini disuniiyordu. “Kur’an'in Almanca gevirisini
okudugumda, bana farkh bir kitapms gibi geliyor” demis-
ti. “Elbette” diye ekledi “bu sadece benim aliskanhklarim-
dan kaynaklaniyor”. Kisisel olarak camilerde Tirkce kulla-
nilmasini tercih etmesine ragmen, Bilent muhtedilerin Al-
manca kitaplar yayimlayarak yaptiklan katkilan takdir edi-
yordu. Bana dindar Misliman Tiurkler arasinda entelektuel
kisi sayisinin az olmasindan éturi, ¢ok az kitap yazildigim
soylemisti. Aynica Alman miihtedilerin, Almanca konusmak
zorunda kalan Almanyal Arap ve Almanyal Turkler arasin-
da yaptiklan aracilig1 da takdir etmekteydi.

Turklerin, tebligde Araplar kadar etkin olmadiklan dog-
ru olsa bile, benim gozlemim bu farkin Turkler ve Arapla-
rin milli karakterlerinden ziyade Almanya'ya go¢me bicim-
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lerindeki farktan kaynaklandigidir. Turkler Almanya’ya mi-
safir isciler olarak kalabalik gruplar halinde geldiler. Son an-
ketlere gore, Almanya’daki neredeyse dort milyon Misli-
man'in yuzde 75’i Turk kokenli.? Diger yandan Araplar, Al-
manya’ya ya 6grenci olarak ya da Berlin'deki buyuk Filistin
nufusu gibi multeci olarak geldiler. Erkek Arap ogrenciler,
burada Alman kadinlarla gorisme ve romantik iligkilere gir-
mekte ozgurlerdi. Kendilerine goracu usuli evlilik ayarla-
yan ailelerinin baskisindan uzaktaydilar. Musliman Alman
arkadaslanmdan birkag¢i bana, Arap kocalarimn iligkilerini
uzun bir siire boyunca yurtdisindaki ailelerinden gizledikle-
rini anlatmiglardi. Diger bir ifadeyle, ailelerinden ve toplum-
sal zincirlerinden kopmus olan Araplar, Almanlarla iligki
kurmaya daha agikti. Bunun bir sonucu olarak bazi1 Alman
kadinlar Misliman oldu. Oysaki Almanya'daki Turk toplu-
mu buytktur. Her ne kadar Almanlarla evlenen Tiurk sayisi
cok olsa da, Turklerin Almanya ya da Turkiye'den Tirk bir
es bulma sanslan ¢ok daha yuksektir.

Bu demografik etkene ilave olarak, hem Turk hem de Al-
man devletlerinin siyasal kararlan Almanya’daki Musliiman
Turkleri toplumun genelinden soyutlama yonundedir. Bu-
gun bile Almanya'daki camilerin yuzde 401 Turk devleti ta-
rafindan desteklenmekte ve finanse edilmektedir. Alman-
ya'ya imamlar bes yillik stirelerle Turkiye’den gelir. Genel-
likle Almanca bilmezler; bilseler bile Almancalan halkin ge-
neliyle iletisim kuracak kadar iyi seviyede degildir. Ayrica
Almanya’daki Turklerin ginlik gerceklerinden de haber-
sizlerdir. Turk camileri sadece namaz yerleri degildir; bila-
kis insanlanin Turkce konusan dostlanyla bulustuklan kul-
turel bir isleve sahiptir. Camilerin genellikle mudavimlerin
bir arada cay icebilecekleri kahvehaneleri ve Turk uruanleri

9  Yukleyen, Localizing Islam in Europe: Turkish Islamic Cammunities in Germany
and the Neatherlands.
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satan bakkallan vardir. Turk devletinin destekledigi cami-
lerde Turk bayrag ve tlkenin kurucusu Mustafa Kemal Ata-
turk’'an posteri asihi olur ve Cuma vaazlan Tuark devletinin
esenligini dileyen bir duayla bitirilir.'

Tuark devletinin, Almanya’daki Turk toplumunu Turkge
konusur tutmakta ve onlara Turk devletinin memuru olan
imamlar gondermekte c¢ikan vardir. Boylece Turk devleti,
Turk tebaasi tizerindeki nifuzunu korumakta, muhalif si-
yasal ideolojilere sapmalarin1 6nlemekte ve memleketleri-
ne para gondermeye devam etmelerini garanti altina almak-
tadir. Radikal imamlan desteklemeyecegi konusunda seku-
ler Turk devletine givenilebilmesinden ve o6yle olsalar bile
Alman vatandas: imamlarnn aksine kolaylikla simir dis1 edi-
lebilecek olmalarindan 6tara bu durumdan Alman devleti
de memnundur.

MUSLUMAN ULKELERDEKI
MUSLUMANLARLA KURULAN iLiSKILER

Musluman gocmenlere kars: kayitsiz, hatta bazen sasirti-
c1 derecede duismanca bir tutum takinan Alman muhtedile-
rin cogu Musliman tlkelerde yasama konusunda da ikircik-
li bir tutum icindedirler. Bazilan bu toplumlan idealize eder
ve bu ulkelerde yasamay: ¢ok isterken, bazilan da Alman-
ya'da yasamaktan memnundur ve Islam’1 burada daha iyi ya-
sayabileceklerine inanmaktadr.

Ister Almanya'da isterse de Ortadogu'da yasamak istiyor
olsunlar, tamstigim muhtedilerin cogu Turkiye’de yasayan
Turkler ya da Arap ulkelerinde yasayan Araplarin Alman-
ya'da yasayan soydaslarindan ¢ok daha kibar ve iyi insan-
lar oldugu konusunda hemfikirlerdi. Ozellikle Almanya’da-
ki Turklerin Islami gelenekten koptuklan, hatta insanlikla-

10 Agy.
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rim kaybettiklerini cok duymusumdur. Camilerdeki vaaz
sonrasi ¢ay sohbetlerinde, gerek go¢cmen gerekse de muh-
tedi Maslumanlar memleket ziyaretleri, anavatan ziyaretle-
ri, hac ziyaretleri ve Kuzey Afrika ya da Ortadogu’ya gercek-
lestirilen turistik geziler gibi vesilelerle Musliman ulkeler-
de edindikleri izlenimlerini anlatirlard1. Her ne kadar muh-
tedi Alman kadinlar arada sirada erkeklerin kendilerini taciz
ettiklerinden ya da Islam'in dogru yasanmadigindan sikayet
etseler de, genellikle memleketlerinden go¢meyen Ortado-
gulu ve Kuzey Afrikali Muslumanlann gocenlerden ¢ok da-
ha iyi oldugu sonucuna varnlirdi. Kriterleri farkh olsa da, bu
kanaat gayrimuslim Almanlar arasinda da yaygindir. Tarki-
ye'de dogmus ve yetismis olmama ragmen Amerika'da yasa-
yan bir dogent oldugumu duyduklarinda Almanlar, Istan-
bul, Ankara ve 1zmir'de tanistiklar1 Turklerin Almanya’daki-
leideu ¢ok daha zeki, becerikli ve sofistike olduklanni soy-
lemeden edemiyorlardi. Genellikle bana saskinlik igerisin-
de “Oradakiler buraya Anadolu’dan ¢alismaya gelen koylu
takim gibi degil” diyorlardi."" Gayrimuslim Almanlar bir-
kag defa agik acik “Buradaki Turkler kota, senin gibi iyi de-
gil” dediler. Gayrimuslim Almanlar genellikle Turk sanat-
cilar, entelektuelleri ve is adamlarini1 Batilli goranamleri ve
Batili burjuva geleneklerine hakimiyetlerinden oturu takdir
ederken, muhtedi Almanlar diasporada olmayan Turklerin
Islam’a baghliklarini, comertliklerini ve konukseverlikleri-
ni takdir ederler.

Ortadogu’daki Muslumanlara yonelik bu ideallestirilmis
bakis acisinin tam aksi bir versiyonu da bulunmakta ve in-
sanlar bazen bu iki bakis acis1 arasinda gidip gelmektedir.
Ortadogululan 6ven kisiler bir bakmissiniz hemen ardindan

11 Meslegimi o6grendiklerinde aldigim bagka bir tepki de, bir Turk bile olabildi-
gine gore, Amerika'da dogent olmanin gercekten de kolay olmas: gerektigini
soyleyenlerdi.

135



Islam1 dogru yasamadiklan ya da Batr'min etkisiyle yozlas-
tiklan icin onlan elestiriyor. Kacuk bir oglu olan ve araba-
s1 yakilan Dogu Almanyah arkadasim Ada, bu bakis agisinin
muhtedilerin hayatlarimi nasil etkiledigini sdyle anlatmigtx:

Alman kiz kardeslerimizin ¢ogu Almanya’y: terk ederek ko-
calannin memleketine gitmek istiyor. Bunun pek de iyi bir
fikir oldugunu sanmiyorum. Elbette, orada ezani duyabi-
lir, hicap icinde rahatca dolasabilir, helal et yiyebilir ve bu-
na benzer seyler yapabilirsiniz. Fakat artik Bat1 medeniye-
ti her yerde; Suudi Arabistan’da bile icki satin alabilirsiniz.
Kisa bir sare once kocasiyla beraber Cidde’ye tasinan bir ar-
kadasim var. Cidde’nin ¢ok Batili oldugunu, orada icki bi-
le satin alabildiginizi soylayor. Su aralar Mekke’ye tasinma-
y1 dusanuyorlar.

Ada, Kanada ya da Amerika'da yasamak istiyordu. Alman-
ya'y1 ya da Almancay1 sevmedigini hi¢ soylemedi ama degi-
sim ogrencisi olarak Amerika’da bir y1l, sonra da Bosnah er-
kek arkadasiyla Kanada'da da bir y1l yasarmisti. Her iki alke-
deki rahat yasam tarz1 hosuna gitmisti, ama sosyal haklarin-
dan 6tura Kanada'y: tercih ediyordu. Ada, dindar bir Musla-
man’in yasaminin her iki ulkede de kolay olacagim gozlemle-
misti. Ustelik en favori fast-food lokantalan olan Taco Bell ve
Cinnabon’da yemek de yiyebilecekti. Ona gore Islam’in yasa-
nacag en iyi yer, Ortadogu ya da Almanya degil Kanada'yd.

Diger muhtedilerin Almanya’yr terk etmek gibi bir hayalle-
ri yoktu. Bir acik hava etkinligi esnasinda arkadasiyla birlikte
bir camiyi ziyaret ettikten sonra on yedi yasinda Musluman
olan Verena, bana soyle soylemisti: “Alman olmaktan gurur
duyuyorum. Bu ulkeyi seviyorum. Bu kadar guclu bir ekono-
misi olmasi ve herkesin buraya go¢mek istiyor olmasindan
gurur duyuyorum. Bir Musluman olarak burada yasamak is-
tiyorum.” Hi¢ Maslaman bir ulkede yasamay: dusanup du-
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sunmedigini sordugumda, yuzunde buyik bir galimsemey-
le su yamt1 verdi: “Elbette Misluman bir tilkede yasamak is-
terim, ama bu tulkenin Almanya olmasini isterim!”

Gozlemledigim diger bir gicla egilim de, yeni Misluman
olan Almanlarin ya maddi destek yoluyla ya da onlan da-
ha iyi Mislumanlar haline getirerek Musluman toplumla-
ra yardim etmeyi ya da onlan donustiurmeyi —bazen de ikisi-
ni birden— arzuluyor olmalanydi. Mesela yirmi bes yasinda-
ki muhtedi bir Alman olan Irma, Afrika’ya gitmek ve orada-
ki Muslumanlar arasinda yaygin olan kadin sunnetine kar-
s1 mucadele etmek istedigini soylemisti. Irtna yabana kul-
turlere ve mazlumlara ge¢miste de ilgi duymaktaydi. Bu ilgi-
si henuz bir lise 6grencisiyken tamstign Tunuslu bir multe-
ciaracihigryla Islam’la tanismasindan ¢ok oncelere uzaniyor-
du. Misluman olmaya ve Tunuslu arkadasiyla evlenmeye
karar verdi, cunku degisim ogrencisi olarak yasadig kuguk
bir Moldova kasabasinda yasamin ne kadar harap edici ola-
bilecegine sahit olmustu. Bana kolejden mezun olur olmaz,
dunyanin ¢esitli yerlerindeki Muslimanlara yardim etmek
istedigini soylemisti. Eger Afrika’ya gidemezse, Taliban reji-
mi altinda ac1 ceken ve burka giymek zorunda kalan kadin-
lara yardim etmek i¢in Afganistan’a gitmek istiyordu. Tams-
tgim diger muhtedi kadinlar da, Filistin’deki yetimlere yar-
dim etmek, Miisliman Afrika iilkelerindeki kadin ticaretine
kars1 miuicadele etmek ya da doktor olarak Afgan kadinlarina
yardim etmek istediklerini ifade etmislerdi. Islam ad1 alunda
kadinlan somirmek icin hangi Islam dis1 bid’atlerin kulla-
nilmakta oldugunu anlayabilecek en ideal kisilerin kendile-
ri olduguna inamyorlardi. Dahasi Batili kadinlar olarak, na-
mus cinayetleri, aile i¢i siddet, kizlarin1 okula gondermeyen
babalar ve kanlannin ¢alismasina musaade etmeyen kocalar
gibi Islam’in adina zarar veren uygulamalarla mucadele i¢in
kendilerini daha donanimh gériyorlardi.
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SONUG

Gunumuz Almanya’sinda bir muhtedi olmak hig kolay de-
gil. Cogu etnik Avrupal Musluman, din degistirdikten son-
ra kendilerini, hic ummadiklan bir sekilde, dislanms vazi-
yette bulmakta. Basortiusu takan Alman kadinlan birdenbi-
re yardima muhtag, lisan becerilerinden ya da daha kotu-
su akildan yoksun magdur kadin muamelesi gormeye bagla-
makta. Diger bir ifadeyle, bir gece icinde, onlara Turk mua-
melesi yapilmaya baslanmakta.

Mihtedi Almanlarn pek ¢ogunun bu beklenmedik ve na-
hos durumla basa ¢ikma yontemlerinden birisi, kendileri ile
dogustan Muslumanlar arasina mesafe koymak ve kultur ya
da geleneklerin yozlagirmadig hakiki Islam’in pesinde kos-
mak. Ancak saf Islam’a ulasmaya ve 1s¥am’1 olumsuz ¢agn-
simlanndan arindirmaya calisirken, farkinda olmadan goc-
menlere kars:1 zaten mevcut olan irk¢1 6nyargilan teyit et-
mekte, hatta bu 6nyargilan daha ileri noktalara tasimakta-
lar. Dolayisiyla savunduklarn ideallestirilmis hakiki Islam,
ashnda Almanya'daki fakir, egitimsiz Musliman go¢menle-
ri, 6zellikle de Turkleri agir bir irk¢ihik yuka altinda birak-
makta.

Birinci Bolum 6z itibariyle Alman kualturayle uyumlu saf
Islam’1 savunan dugsincelerin, Aydinlanma’nin akilcal birey
kavramina dayandigim gostermisti. Ikinci Bolum ise aym ar-
gumanin oteki yuzine, yani safligim geri kazanmig Islam’in
aydinlanmis Alman aklina mukemmel bir sekilde uyacag-
n1 savunan yuzune odaklanmistir. Alman kultirayle uyum-
lu ideallestirilmis bir Islam’1 savunan Musliman Almanlarin
cogu, ayni zamanda gogmen Muslumanlan Islam’daki haki-
kati gormelerini saglayacak akilc1 kararlar vermekten aciz,
gelenek baskis: altinda yasayan kisiler olarak resmetmekte-
ler. Aydinlanma ruhunun, sézde ¢ogulcu ancak aslinda Av-
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rupali olmayan insanlar1 akilcihga layik gormeyen Avrupa
merkezcilik vurgusunu takip eden bu dustnce bigimi, 1s-
lam’in hakiki mesajin1 kavrayabilecek yegane olmasa bile en
ideal akhin stphesiz Avrupa akh olduguna inanmakta.'? Bu
nedenle Mislaman Almanlarin 6nemli bir kismi, eger Al-
manya’nin Islam'in adina zarar veren Muslumanlardan ol-
masa bile, Musliman go¢menlerin geleneklerinden anndin-
labilirse, Islam’in yasanabilecegi en iyi yerin Almanya oldu-
guna inanmakta.

12 Aydinlanmanin irk¢1 dogasini ele alan bir galigma icin bkz. Chukwudi Eze,
Race and the Enlightenment: A Reader (Oxford: Blackwell Publishers, 1997).
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UCONCD BOL (M

BERLIN DUVARI'NIN YIKILMASININ ARDINDAN
DOGU ALMANYALI MUHTEDILER

1ki Berlin’in birlesmesinden bu yana, sehirdeki miuhtedi
Musliman cemaati eski Bati Almanyalilar ile Dogu Alman-
yalilan birlestiren bir yer haline geldi. 1989°dan 6nce Dogu
Almanya’da buyuyenlerin pratikte dinsiz insanlar olarak ye-
tistirilmis olmalar1 ve Muslumanlarla hicbir baglantilarimin
olmamalarindan dolay, bu iki grup birbirinden hayli fark-
lidir. Dogu Almanya kokenli muhtedilerin en ¢arpici ozelli-
gi, cogunun Berlin Duvar’'min yikihsindan ¢ok kisa bir sa-
re sonra Miusliman olmus olmalaridir. Bu insanlar Islamn,
devletlerinin ¢oktugi ve toplumlarinin yeni Almanya tara-
findan sindirildigi bir donemde, yani ikinci simif vatandas
konumuna dustikleri bir donemde tamimislardi. Misliiman
olmak onlara her seyden 6nce manevi bir tatmin saglamsti.
Ayni zamanda da Birlesik Almanya’nin Dogu ve Bati Alman-
yal1 kimlikleri arasinda yarattigi bolunmuslagi asan yeni bir
kimlik saglamisti. Bati Almanyalilarin 6nyargilanndan ge-
nellikle habersiz olan bu insanlar, Misliman olduklarinda
karsilagtiklan ikinci diglanmaya hazirliksiz yakalanmislardi.

Bu bolum her ikisi de, Alman Demokratik Cumhuriyeti
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(ADC)'nin kapali ve otoriter rejimi altinda buytyen iki Do-
gu Almanyalinin yasam hikayelerini ve bu kisilerle yaptigim
gorusmeleri analiz etmektedir. Duvar yikildiginda, Zehra re-
jime mubhalif bir aileden gelen, yiiksek okuldan yeni mezun
olmus ve hayata atilmaya hazirlanan yirmi yasinda geng bir
kadindi. Usman ise Dogu Alman Devleti’'nin yonettigi bir
fabrikada kimyager olarak ¢alisan, kariyer sahibi otuz yasin-
da bir adamd1. Duvarin yikilmasi, her ikisinin de yasamini
temelinden degistirmis ve onlan Birlesik Almanya’nin ikin-
ci simf vatandaslarn haline getirmisti. Hem Zehra hem de
Usman, Dogu Almanya’daki komunist rejimin 1989'da y1-
kilmasindan ¢ok kisa bir stire sonra Misliman olmuslardi.
Bu insanlann hayat hikayeleri, 1990’lann baslaninda Dogu-
lu (Ossi) olarak dislanirken, yeni Almanya’da bu sefer Muslu-
man olarak diglanir duruma digen Dogu Almanyalilann ya-
samlanndaki beklenmedik degisimi anlatmaktadir. Zehra ve
Usman’in hikayeleri yakindan incelendiginde, muhtedi Al-
manlann kisisel ve siyasal yasamlarinin aslinda ne kadar i¢
ice gectigi ve ciddi siyasal degisimlerin 1s1g1nda bakildigin-
da kisisel gibi goriinen kararlarin nasil da yeni anlamlar ka-
zanabildigi goralur. Devletlerin ayrilmalan ya da birlesmele-
ri, beklenmedik kazananlar ve kaybedenler yaratr. Ama bu
kargasa ortami ayn1 zamanda insanlara yasamlannin kontro-
luna geri almalanm saglayacak daha 6nce tahayyil bile ede-
meyecekleri firsatlar da sunar. Bu bolum ADC'nin kisa tari-
hi, din konusundaki tutumu ve Dogu Almanyalilann Birlesik
Almanya’'daki kaderlerinin hikayesiyle acilmaktadir.

ADC

ADC ya da Dogu Almanya, Almanya'mn lkinci Dunya Sava-
sr'nda kaybettigi ve Sovyetler Birligi nafuzuna verilen bolge-
de 1949'da kuruldu. ADC rejimi, bilimsel, ekonomik ve sos-
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yal ilerleme gibi sosyalist ideallere dayanmaktayd.! Denkle-
min 6nemli parametrelerinden birisi de ateizmdi. Din ve bi-
lim dusman kavramlar olarak goralilyordu.? Ulke, ekonomiyi
ve basim butunuyle kontrol eden ve bireylerin hem is hem de
aile hayatlanm duzenlemeyi amag edinmis bir tek parti, yani
Sosyalist Birlik Partisi tarafindan yonetilmekteydi. Vatandas-
lanmn ¢ogu yasam kosullanndan memnun degildi. ADC'nin
ilk on iki yillinda, niafusunun yaklasik yuzde yirmi besi eko-
nomik ve siyasal gerekcelerle Bati Almanya'ya iltica etti. Sos-
yalist Birlik Partisi, ilticay1 yasadis ilan etti ve en ¢ok tercih
edilen kagis yollarim kapatmak icin aralannda 1961'de in-
sa edilen Berlin Duvan’'min da bulundugu pek ¢ok duvar inga
etti. Kagmaya cahsan vatandaglar i¢in de vur emri ¢ikaruld.

ADC rejimi, Dogu Almanya halkinin baytuk ¢ogunlugu-
nun destekledigi ve aylarca suren barigcil bir direnis hare-
keti conrasinda 1989 yihinin sonbahar aylannda yikildi. Bu-
nun neticesinde, ulkede kirk yildan sonra ilk defa 18 Mart
1990'da serbest secim yapildi. Dogu Almanya vatandaslan-
nin Bat1 Almanya'’yla birlesme gibi bir talepleri olmamasina
ragmen, ADC 3 Ekim 1990’da resmen Federal Cumhuriyet’e
katld1. Ancak birlesme sireci, Dogu Almanyahlarin ¢ogu-
nu hayal kinkligina ugratmisti. Dogu Almanyahlann ¢ogu,
bu sureci kurumlar, sehirleri, universiteleri ve nihayetinde
islerinin Bati Almanyallar tarafindan isgal edildigi bir sureg
olarak algiladi. Daha da kotusu, kendilerini kugtimsenen ve
“agag), geri ve tembel” olmakla su¢lanan ikinci simif vatan-
daslar konumunda buldular.?

1  Katherine Pence ve Paul Betts, Socialist Modern: East Gernan Everyday Cultu-
re and Politics (Ann Arbor, MI: University of Michigan Press, 2011).

2 Eshter Peperkamp ve Malgorzata Rajtar, “Introduction”, i¢inde Religion and
the Secular in Eastern Germany, 1945 to the Present, ed. Eshter Peperkamp ve
Malgorzata Rajtar (Leiden: Brill, 2007), 1-18.

3 Daphne Berdahl, Where the World Ended: Re-unification and Identity in the Ger-
man Borderland (Berkeley: University of California Press, 1999), 162.
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Gozlemcileri ¢ogu, ADC rejiminin yikilmasindan sonra
Dogu Alman halki arasinda sadece tiketimciligin degil, fa-
kat dinin de guclenmesini bekliyordu. Fakat beklentilerin
aksine, Dogu Almanya dunyada dinin en zayif oldugu bol-
gesi olmaya devam etti. Savastan sonra Amerika, Ingiltere
ve Fransa tarafindan iggal edilen Bati Almanya’'daki yuzde
80'lik kiliseye kayith olma oraniyla mukayese edildiginde,
Dogu Almanya’da kiliseye kayith olanlanin oram yuzde 25°te
kalmaktadir. Ayrica halkin yaklasik yuzde 50'si Tanr’ya
inanmadigim soylemektedir.® Bati Almanya’'da, dine toplum
icerisinde oylesine onemli bir konum verilmistir ki, dini si-
yasal partiler bile kurulabilir. 1949’dan 1966’ya kadar, dev-
let “Hiristiyanca bir insan ve vazife anlayis1” olan CDU tara-
findan yonetildi. Partinin lideri Angela Merkel hila Alman
Sansolyesi'dir. Ustelik Bat Almanya hikameti Protestan-
lik, Katoliklik ve Yahudilik gibi belirli baz1 dinleri destekler
ve maddi ihtiyaclanm karsilar. Dogu Almanya’daki ateizm
oranminin bu kadar yuksek olmasi, Sosyalist Birlik Partisi’nin
politikalarina baglanabilir. 2002 yihinda yapilan bir ¢ahs-
maya gore eskiden ADC'yi olusturan bolgede 1930°’dan 6n-
ce doganlann yuzde 38’i Tanr'ya inanmadigim soylerken,
bu oran 1961 ila 1974 arasinda doganlarda, yani ADC reji-
mi alunda buyuyenlerde yuzde 70’e cikmaktadir. Aymi oran
1975’ten sonra doganlar, yani duvarin yikihsindan sonra re-
sit olanlar arasinda ise yuzde 57’ye duser.’

4  Ania Frank, “Young Eastern Germans and the Religious and Ideological He-
ritage ol Their Parents and Grandparents.”, icinde Religion and the Secular in
Easterm Germany, 1945 to the Present, ed. Eshter Peperkamp ve Malgorzata
Rajtar (Leiden: Brill, 2007), 147-166.

5  Wohlrab-Sahr, “Sakularisierungprozesse und kulturelle Generationen: Ahnli-
ch-keiten und Unterschiede zwischen Westdeutschland, Ostdeutschland und
den Niederlanden”. Alman Toplumsal Anketi gibi aragtirmalar, gen¢ Dogu Al-
manyalilann dinsel dusuncelere daha agik olduklanm gosterir; ozellikle de ki-
lise disinda bir yerde karsilastiklannda ve konu oteyasam, buyu, spiritualizm
ve dogaustui oldugunda, bkz. Frank, “Young Eastern Germans and the Religi-
ous and Ideological Heritage of Their Parents and Grandparents”, 148. Berlin
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Bu bolumde inceleyecegim iki kisi, yani Zehra ve Usman,
ADC rejimi altinda buyumusierdi. Onlara gore Islam, ha-
yata yepyeni bir bakis, Berlin Duvarr’'min yikihsindan son-
ra olusan toplumsal harabede yollarim1 yeniden bulmalarim
saglayan buyula bir yoldu. Duvar yikildiginda yas: ¢ok ku-
cuk olan bagka Dogu Almanyal mihtedilerle de tamigtim.
Ancak onlar, toplumsal dunyalarinda bu kadar ciddi bir d6-
nusam yasamamiglardi. Yine de hemen hemen dinsiz sayila-
bilecek ailelerde buyumus olmalar agisindan, Zehra ve Us-
man’a benzemekteydiler. Hepsi de dine ve genelde agkin ola-
na ilgi duyan yeni bir Dogu Alman neslinin mensuplariyd.

ZEHRA

Zehra'yla DMK’daki bir kadinlar grubunda tamstim. Kisa
hir «tire Gnce Misirh kocasi ve dort ¢ocuguyla birlikte k-
cuk bir kasabadan Berlin’e tasinmist1. Yeni din degistiren bir
kadinin cocuklaryla iliskilerini nasil yapilandirmas: gerek-
tigi konusundaki yerinde tespitleri beni ¢cok sagirtrmsti. Be-
nimle daha yeni tanismis olmasina ragmen, son derece acik,
yardimsever ve anlayish davrandi. Yanina gidip ona projemi
anlattigimda ve deneyimlerini paylasmak isteyip istemedigi-
ni sordugumda, benimle ¢ok ilgilendi. Hikayesini rahat an-
latabilmek i¢in cocuklanm bir ganlagane annesine birakip,
0 guna tamamiyla bana ayiracagina soz verdi.

Bana adresini verdiginde, diger Dogu Almanyali muhte-
diler gibi Zehra’nin da ¢ok az Musliaman’in yasadig: eski bir
Dogu Alman mahallesinde yasadigim gordugamde hig sasir-
madim. Goé¢menlere ve esmer tenlilere son derece disman-
ca davranildig1 bilinen bu eski Dogu Almanya mahallelerine

Duvan yikildiktan sonra resit olan Dogu Almanyalilarla gergeklestirilen mula-
katlarda, arastirmacilar bu grubun genellikle anne babalan ve/veya buyukan-
ne ve biyukbabalannin sahip olduklan “kat ateist tutumu terk ettikleri"ni
tespit etmiglerdir. (A.g.y., 156.)
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yerlesmekten ¢cekinen gogmen Muslumanlarnn aksine, mih-
tedi Almanlar, ozellikle de Dogu Almanya’da buyuyenler, bu
bolgelerde kendilerini daha rahat hissederler. Zehra, bu ma-
halleyi annesine daha yakin olmasy, yesil alanlarin ¢cok olma-
s1 ve Berlin’in diger bolgelerinden ¢ok daha sessiz olmasin-
dan oturu sectigini soyledi. Dort cocugu olmasina ragmen,
yasadig) daire son derece sade ve duzenliydi. Eve geldigim-
de, rahatsiz edilmeden konusabilmemiz icin annesi Zeh-
ra’'mn ¢ocuklarni parka gotiarmeye hazirlaniyordu. Zehra,
not defterimi ¢ikarur ¢ikartmaz konusmaya bagsladi. Kendi-
sini mulakata 6nceden hazirladig belliydi.

“Bir ateist olarak yetistirildim” diye basladi. “Ailem tam
anlamiyla materyalistti; sadece gordukleri seylere inamiyor-
lardi. Tann bir tartisma konusu bile degildi. Tanr'ya karsi
degillerdi; sadece ondan hi¢ bahsetmezlerdi. Konser ve Noel
ayini icin kiliseye giderdik.® Ama craya hi¢ dua etmeye git-
medik, zaten evde de dua etmezdik.”

Zehra’'min ailesindeki tek dindar kisi buyukannesiydi.
“Ama kiliseye gitmek gibi bir talebi hi¢ olmad1” dedi Zeh-
ra. Bunun nedeni herhalde Dogu Almanya'da kiliseyle ya-
kin iliskide olan kisilere supheyle bakiliyor olmasiydi. Yi-
ne de bayukannesi dini vecibelerini evinde yerine getiriyor-
du. Zehra, buyukannesinin yemekten once dua ettigini ve
dua ederken ellerini nasil kavusturmasi gerektigini ondan
ogrendigini haurhiyordu. “Her zaman kocasiyla cennette ye-
niden bulusacagindan bahsederdi. Biz de ona guler ve ‘Bu-
yukanne, cennet diye bir sey yok ki!’ derdik.” Zehra, bayu-
kannesiyle nasil dalga gectiklerini haurladiginda ac1 ac1 gu-
lumsedi...

Zehra’min yasamim derinden etkileyen seylerden birisi,
ailesinin siyasal egilimiydi. Dogu Almanya’'daki baskici re-

6  Noel ibadetlerinin, ateist Dogu Almanya'da bile duzenlenmesi ve populerligi-
ni korumas: gergekten de ilgingtir.

146



jime muhaliflerdi. “Ailem, Dogu Alman Devletinin Mark-
sist-Leninist 6gretisine karsiydi. Babam, bir rejim mubhali-
fiydi [Regimegegner] ve bu yuzden 1960’lann baslarinda ul-
keden ka¢mak zorunda kalmisti. Beni annem buyutta. Am-
cam, rejime muhalefetten hapse atildi. Tipk onlar gibi, ben
de Dogu Almanya Devleti'ne sonuna kadar muhaliftim.” Ba-
bas1 ve amcas1 muhalif tutumlaninin bedelini 6demek zo-
runda kalmis olmalarina ragmen, Zehra siyasal goruslerini
gostermekten ¢ekinmiyordu. Ornegin bir sivil itaatsizlik ey-
lemi olarak, okulda uniforma giymeyi reddettigini anlatt.
Bunun bedelini 6demek zorunda kalmist1. Okuldaki notlan-
nin iyi olmasina ragmen, Zehra'ya koleje gitmesini saglaya-
cak yuksekokul diplomas: (Abitur) verilmemisti. Ayrica bir
de sosyal bedel 6demisti. Cevresindeki insanlarin ¢ogu, ar-
tik onunla gorusmek istemiyordu ve o donemlerde kendisi-
ni tcplumdan dislanmis hissettigini soylemisti.

Zehra'min anlatugina gore, ergenlik yillarindan baslaya-
rak baglant kurabilecegi gruplar aramaya baslamisti. Birkag
bars hareketine katilmis ve bu hareketlerde bulundugu su-
re igerisinde Dogu Alman rejiminin bogucu siyasal baskisi-
ni iliklerine kadar hissetmisti. Zehra on ¢ yasina geldigin-
de, Mahatma Gandhi’'nin izinden giden yeni bir bans hare-
ketine katilmist1. “Toplantilanmiz: kilisede yapardik. Ama
bu sadece orgutlenme amaciyla yapilan bir seydi. Hi¢ kimse,
bir kez bile Tanri'dan bahsetmemisti.”

Zehra, Protestan Kilisesi'nin en azindan yatakhk ederek
katkida bulundugu yukselen bir muhalif hareketin mensu-
buydu. Daphne Berdahl'in belirttigi gibi:

1980’lerde, Protestan Kilisesi’nin destegiyle, ADC'de ¢esitli
bans ve cevre hareketleri ortaya ¢ikmaya bagladi. Hepsi de
uluslararasi silahlanma yansina kars: olan bu gruplar, ba-
nis seminerleri, kilise toplantilan, gece ayinleri ve modern
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ilahilerin soylendigi kilise ibadetleri duzenlediler... Her ne
kadar protestolar: genellikle devlet politikalarim hedef al-
sa da, nihai amaclan olan dunya bans1 ashnda sosyalist re-
jimin resmi hedefinden o kadar da farkh degildi.”

Zehra, siyasal sebeplerden o6turia mubhalif hareket icinde-
ki aktif pozisyonunu korudu. Bu vesileyle dinle baglantisi-
n1 da surdurdua.

Rejimin son yillarinda zirveye ulasan bansg: direnis hare-
keti, 4 Eylul 1989’da basladi. Orgutlu kitlesel direnis, Leip-
zig'deki Nikolai Kilisesi'nde gerceklestirilen bir bans ayiniy-
le basladi, daha sonra bu ayin her Pazartesi tekrar edilmeye
baslandi. Zehra, bu protestolara her hafta katihyordu. Leip-
zig'deki bans gosterileri gittikge buyudu, oyle ki protestola-
ra sehrin 700.000 sakininden 320.000’i katilmaktaydi. Pro-
testolar hizla diger Dogu Alman kasaba ve sehirlerine de ya-
yildi. Halk, serbest seyahat hakki ve hukumetlerini demok-
ratik yollarla secebilme 6zgurlugu talep etmekteydi. Olaylar
tirmandi ve Dogu Almanyal yetkililer, Bat1 Almanya’yla ara-
lanindaki kapilan agmak zorunda kaldi. Ardindan 9 Kasim
1989’da Berlin Duvarrnin yikihs: geldi. Leipzig gosterileri,
Mart 1990°’da Dogu Almanya’daki ilk demokratik secimler
yapilana kadar devam etti.

Tuam bu olan bitenin ortasinda, Zehra’nin yasaminda bek-
lenmedik bir gelisme yasand. Yetkililer ona, Bath Alman-
ya’da yasayan babasimi gorebilmesi icin on gunluk vize ver-
di. Dogu Almanya rejimi, o siralar vize politikalarini gevset-
misti. Bati Almanya’yr hayatlarinda ilk defa goren diger pek
cok Dogu Almanya vatandas: gibi o da buyuk bir sok yasa-
musti. “Dikkatimi ¢eken ilk sey, yan ¢iplak kadinlann sus-
ledigi reklam panolan olmustu. Daha 6nce hig bayle bir sey
gormemistim. Cok sasirmig, uzalmus ve hayal kinkhgina

7 Berdahl, Where the World Ended: Re-unification and Identity in the German Bor-
derland, 77.
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ugramistim. Babam beni hemen anlad: ve ‘Bu, Dogu Alman-
ya'da duydugun Altin Bat degil! dedi.”

Zehra, 1989 yili baslarinda yasadig1 bu tecriubeyi anla-
tirken yeni Islami hassasiyetlerinin etkisinde kalms olabi-
lir; ozellikle de ¢iplak kadin viicudunun reklam panolann-
da kullanilmasi konusunda. Cinka Dogu Almanya’da buyu-
yen Zehra'nin, her ne kadar metalastinlmis bicimiyle olma-
sa bile, halk plajlan gibi yerlerde ¢okc¢a karsilastug ¢iplaklh-
ga ahskin olmasi gerekir. Buna ragmen, Bat1 Almanya’yla ilk
karsilasmasinda buyuk bir hayal kirikhig: yasayan tek Dogu
Almanyali o degildi. Tam da bu siyasal karmasa doneminde,
bolunmus Berlin’de etnografik bir ¢alisma yapan John Bor-
neman, Bati Almanya’ya hayatlarinda ilk defa giden Dogu
Almanyalilann tecribelerini soyle betimler: “Eve donen ki-
silerin cogu kendilerini degersiz hissediyor, siphe ve korku-
ya kapilmis oluyorlardi. Bu, [kendinden ¢ok daha] yuce bir
gugle karsilasmanin tetikledigi bir asagilik hissiydi.”®

Bati Almanya’yla karsilasmasi, Zehra'nin hayatta neyin
onemli oldugu konusundaki bakis agisin1 kokten degistir-
misti. “Istedigim seyin bu [yani Bat] olmadigim hemen an-
lamistim. Ama komiunizm de mutluluk getirmemisti. Sa-
rekli korku ve endise igerisinde yasiyorduk. Yine de kapi-
talizmin daha matah olmadigin1 hemen anlamistim.” Baba-
s1, Zehra’'nin yaninda kalmasini ve okuluna orada devam et-
mesini istedi. Fakat Zehra geri donmeyi tercih etti. “Baba-
ma ‘Muhalif hareketin bir par¢asi olmak, Leipzig gosterileri-
ne katilmak ve Dogu Almanya rejiminin yikilisinin bir par-
cas1 olmak istiyorum’ dedim. Yasananlara, kendi gozlerimle
sahit olmak ve bir pargasi olmak istiyordum. Zaten Bat1 ba-
na gore bir yer de degildi.”

Zehra, Dogu Almanya’nin dagilmasiyla sonuglanan sonba-

8 John Borneman, After the Wall: East meets West in the New Berlin (New York,
N.Y.: Basic Books, 1991), 3.
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har devriminde yasadigi anlan hasretle yad etmekteydi. Heye-
can verici bir donemdi. Rejimden memnun olmayan Dogu Al-
manyalilar, yasamlarimizin kontrolant sonunda geri aliyoruz
diye dusunmuslerdi. O donemde, devrimciler Dogu Alman-
ya'nin ya da komunizmin yikilmasin talep etmiyordu. Sade-
ce reform, yani gercek demokratik sosyalizm istemekteydi-
ler. Yine de pek ¢ok gozlemcinin de dikkat cektigi gibi, Berlin
Duvan 1989'da yikildigindan isin rengi degisti. Bomeman’in
ozla anlatimiyla “[1989 devrimi| halkin hukamet tzerinde-
ki kontrolunii saglamak ve Dogu Almanyahligaanlamin geri
kazandirmak umuduyla baslamis; ama Bat1 Almanya kapita-
lizminin kardes devletini isgaliyle sonuglanmist”.®

11k birka¢ haftadaki sersemce mutluluk sonrasinda, Do-
gu Almanyalilara egemen olan toplumsal hissiyat bunalim
olmustu. Zehra o donemi soyle haurlainakta: “Rejim yikil-
diginda, azalmustuk. Her seyin Bati Almanya gibi olmasi-
n1 istemiyorduk. Aniden her sey pahalandi. Yirmi yasinday-
dim. Kendi kendime ‘Aman Tannin, neler ummustum, oy-
sa topluma olanlara bak’ dedim.” Insanlarin duygularini ani-
den sarhosca bir mutluluktan umutsuzluga, zaferden yenil-
giye donustaren sey “korkutucu bir asagihk duygusuydu;
yasadiklar1 ve savunduklar her seyin, fedakarliklar1 ve mut-
luluklarinin Batr'nin maddi refahi karsisinda tamamyla an-
lamsiz oldugu [nu fisildayan bir] duyguydu”.' Dogu Alman-
yalilann ¢ogu icin, yeni baslangi¢ ¢oktan tikenmisti.

Borneman Dogu Almanyah bir arkadasinin kendisini icin-
de buldugu durumu soyle anlatmakta:

Duvarin yikilmasi, yani 6mur boyu hapsin sona ermesi Hel-
mut'un hissettigi tuzaga dusmuslik duygusunu ortadan
kaldirmamus, bilakis azdirmisti. Yasaminmin kontrolinu ta-

9 A.g.y.,viii
10 Agy., 33
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mamiyla ve aniden kaybettigini dusunmekteydi. Vatandas-
larinin yagamlarnin sinirlarim ¢izen siyasal yapidan tutun
da —fiyatlar, ev kiralan ve is gavenligi gibi- yasamin en te-
mel seylerine kadar, Dogu Almanyahlarin inandiklarn her
sey yok olup gitmigti."

Helmut gibi, Zehra da ne yapacagim bilmiyordu. Kariye-
rine baslamas) gereken yirmi yasinda, butian kapilar aniden
yazune kapanmisti. Duvann yikihgindan kisa bir stre son-
ra, Zehra bayag) bayag) bunalima girmisti.

Her sey kapkara gorunmeye bagladi. Bir Dogu Almanyal
olarak hicbir yerde ig bulmam mumkun degildi. Dogu Al-
manya'da, bize bilgisayar kullanmay: 6gretmemislerdi. Bu
cok buyuk bir dezavantajdi. Sanat Tarihi lisansimi daha ye-
ni tamamlamistim ve simdi her seyi yeniden, en bastan o6g-
renmek zorundaydim. Coktan butin Dogu Almanyalila-
n isten atmaya ve yerlerine Bai Almanyalilar1 almaya bas-
lamiglardi. Aruk ADC diye bir sey yoktu, ama bir alterna-
tif de yoktu. Aniden Batihlarin yaninda ikinci simif vatandas
konumuna dustuk. Bir dusunun, aniden paraniz butin de-
gerini yitiriyor; fakirsiniz ve kimse sizinle ¢alismak istemi-
yor; hicbir niteliginiz kalmamus. Birdenbire elinizde hicbir
sey kalmamis. Cok bogucu bir duyguydu. Hicbir sey yap-
mak istemiyordum. Hicbir sansim olmadigimi dustanuyor-
dum. Cok hastalanmistim ve iyilesemiyordum. Tamdigim
o kadar ¢ok kisi bunalima girmisti ki.

Yasamindaki bu bunalimli anlar Zehra’nin diinyaya baki-
sin1 degistirmisti: “Gercek bir arayis icerisindeydim. 1k de-
fa butun dunya gozlerimin 6nune serilmis gibi hissediyor-
dum. Eger arnk ADC yoksa ve Bat1 Almanya’da istenmiyor-
sam, disanlarda bir yerlerde yapabilecegim bir seyler olma-

11 Agy. 180.
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liyd1. Sanki butin dunya 6nume serilmisti. Istedigim her ye-
re gidebilir, dunyay1 gorebilirdim.” Ama Zehra'min seyahat
edecek parasi yoktu:

Hep Arap ulkelerini merak etmistim. ADC'deyken, seyahat
ozgurlugamuz yoktu, ama surekli Karl May’in kitaplarinda
okudugum Arap ulkeleriyle ilgili hayaller kurardim.'? Ha-
yatimda hi¢ deve ya da ¢6l gormemistim, ama yine de Arap
ulkelerini gormeyi ¢ok istiyordum. Aynca daha once haya-
timda hi¢ Musluman da gormemistim. Bat1 Berlin'de, dik-
katimi ceken seylerden birisi de basortala kadinlar olmus-
tu. Onlara merakh gozlerle baktim. Bana sanki huzur i¢in-
deler gibi geldi. Ozellikle yagh kadinlar, yash Alman ka-
dinlarinin aksine yasam dolu gorunuyorlardi. Kendi farkh
dunyalarinda mutlu olduklarim1 daganduam.

Zehra, o siralar hem farkl insanlara hem de dinlere il-
gi duymaya baslad1. Cekici gelen sadece Islam degildi, Bu-
dizm de ilgisini cekmekteydi. Her seyi merak ediyordu. Zeh-
ra, Budizm hakkinda daha ¢ok sey ogrenmeye, hatta medi-
tasyon yapmaya ¢ahismisti. Bunahimdan ¢ikmaya ¢aligirken,
onu en ¢ok buyuleyen sey dindar insanlardi. “Dua etme gu-
cunu nasil bulduklann merak etmistim. Dunya Bans icin
Dunya Dinleri adh bir harekete katildim. O dénemde sur-
mekte olan Iran-Irak Savasi ve Bosna Savasi'm1 konu alan
oturumlar yapiyorduk. Bana gore bu, gunah ¢ikarmanin ol-
madig bir dindi. Hareketin temel 6gretisi, dunya bang igin
once ruhsal bansin gerektigiydi.”

Zehra, ne Arap ulkelerine ne de baska bir Musliaman ul-
kesine gitmisti. Ancak artik iki Almanya birlestigine gore,
Muslumanlarla tamsabilirdi. Bir gun, baris toplantilarinin
birinde Zehra’nin yanina bir Turk oturdu.

12 Karl May (1842-1912), Amerikan Yerlileri, Ortadogu ve Sark hakkinda kurgu
romanlar yazms popiiler bir Alman yazardir
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Bana hareketin icerigiyle ilgili sorular sormaya bagladi. Ona
aciklamaya ¢alistim, ama kafasi kansmis gibi goranuyordu.
“Peki, ama neye inaniyorsunuz?” diye sordu. Ona tek Tan-
rr'ya inandigimizi, ama Isa Mesih’in gunahlarimizin kefili
olduguna inanmadigimiz1 sdyledim. Zaten bu bana hicbir
zaman anlamli gelmemistir. Megerse bir halk egitim mer-
kezinde [Volkshochschule], Islam konusunda ders veriyor-
mus. Beni sinifina davet etti. Oraya gittim ve tarismami-
za devam ettik. Ganun birinde bana “Sen aslinda ¢oktan
Musluman olmussun. Tek Tann'ya ve butun peygamberle-
rin esit olduguna inaniyorsun. Bence bir denemelisin” dedi.

Zehra, adamin tavsiyesini ciddiye aldi. Evine gitti ve dua
etmeye baslad1.

Kendimi ¢ocuk gibi hissediyordum. Kimse bana nasil dua
edilecegini ogretmemisti. Tanrr'yla konusmaya basladim ve
“Tannm, bana yardim et. Eger her seye kadirsen, lutfen bu-
nu bana goster” dedim. Ger¢ekten bir Tann olup olmadig:-
m ogrenmek istiyordum. Muasluman olmak gibi bir istegim
yoktu. Dua ettikten sonra, baz1 seyler yasadim. Bunlan si-
ze burada anlatmam mumkun degil. Bunlar benimle Allah
arasinda. Ama bu dunyada yalmiz olmadigimiza ve aramiz-
da meleklerin yasadigina sahit oldum.

Dua tecribesi ve melekleri gordugu hayalleri, Zehra'mn
hayatin1 kokten degistirmisti. “Zihnimi inanilmaz olasihk-
lara actr. Bu dunyadaki varligimizin keyfi olmadigim, varo-
lusumuzun arkasinda belirli bir akil ve mantik yattigin go-
rebiliyordum.” Ama bu sadece dusuncelerinde gerceklesen
soyut bir degisim degildi; Zehra’nin gunlik yasam tizerinde
de derin etkiler yaratmisti.

Eskiden dunyadaki adaletsizlikler beni uzerdi. Hitler’in
herkesle ayni gunesin altinda yasadigini; herkesle ayni su-
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yu ictigini soylerdim. Buna o kadar ¢ok kiziyordum ki.
Ama Tanrr’nin varligim idrak ettikten sonra, bu beni o ka-
dar da rahatsiz etmemeye basladi. Hitler’in yaptiklarinin ce-
zasim obur dunyada gekecegini biliyordum. Korkung sey-
ler yapan suglular vards; fakat Tann onlara hak etikleri ce-
zay1 verecekti. Bunu biliyor olmak, insana muthis bir hu-
zur veriyordu. Daha onceleri midem bulanmadan ne gaze-
te okuyabilir ne de radyo dinleyebilirdim. Bosna'da yasanan
adaletsizliklere dayanamiyordum. Artik dayanabiliyorum.
Kendi kendime “Tann butun bunlarla ilgilenecek” diyo-
rum. Bu dunyada baskalarinin yaptiklan seylerden sorum-
lu olmadigimi fark ettim. Sadece kendimden ve kendi hata-
lanmdan sorumlu oldugumu anladim.

Ateist bir toplumda buyuyen Zehra’min yasamindaki en
radikal donusum, ashinda Islam’la degil Tann kavramiyla ta-
nismaslydi.

Bence din degistirirken yasadigim en onemli sey, Tann’nin
varhgim kabul etmek olmustu. Bazi insanlar baska seyler
etkileyebiliyor, mesela bazilan Kur'an'da meteorolojiden ya
da embriyodan bahsedilmesinden etkilenebiliyor. Cogu in-
sani ikna eden, bu gibi seyler oluyor. Bazilan ise Kur'an'in
mucizesinden, dayandif1 karmasik sayisal sistemden (eb-
ced) etkileniyor. Ben, bu tip seyleri, bes ya da on sene on-
ce kauldigim bir egitimde ogrendim. Benim icin bunlar
onemli degil. Benim i¢in 6nemli olan Tanrr’nin varhgni id-
rak etmekti.

Dolayisiyla Zehra, hemen Miusliman olmadi. Tann kav-
ramina odaklandikga, Hiristiyanlik da ilgisini cekmeye bas-
lad1. Zaten lisansim sanat tarihi uzerine yapmisti ve ilgisi-
ni ¢ceken konulardan birisi de Kiliselerdeki Gotik sanatt.
Zehra ve annesi, Brandenburg'da bir ev kiraladilar. Kilise-

154



leri gezmek ve Gotik sanat orneklerinin fotograflanm cek-
mek icin epey bir vakit harcadi. Ayn1 zamanda, kayith og-
renci olmamasina ragmen Humboldt Universitesi'nde te-
oloji derslerine girmeye basladi. Isa'nin gotik tablolarim
uzun bir stre inceledikten ve teolojik meselelere kafa yor-
duktan sonra, bu ac1 ¢eken figiiran onun Tanr'’s1 olamaya-
cagina karar verdi.

Humboldt Universitesi’'ndeki derslere devam ettigi do-
nemde, kutiphanede Misluman olmus bir Alman’la tanis-
t1. Bu adamla arasinda gecen kisa ve beklenmedik konusma,
Musliamanhga giden yolda kritik bir adim oldu. Bu adam
dikkatini kutuphanede ¢ekmisti, ¢inka tamdig herkesten
cok farkh goranuyordu. Her ne kadar normalde tamimadig
insanlarla konusmasa da, Zehra bu adamin yanina oturma
ve onunla konusma ihtiyac1 duydu. Kisa bir stre sonra din
ve Tann konusunda atesli bir tartismaya girmislerdi.

“Ashnda tanimadigim insanlarla, 6zellikle de kadinlarla hig
konusmam,; fakat saninm sizin benimle konugmaya ihtiya-
ciniz var” diyerek affin istedi. Tann konusundaki gorus-
lerimi sormaya basladi. Ona Tann'ya inandigimi, ama kili-
sedeki Tanr’ya inanmadigimi soyledim. Dunya Barisi i¢in
Dunya Dinleri hareketinden bahsettim. Bana Allah, Isa vb.
gibi pek cok ismin oldugunu fakat aslinda bunlarin hep-
sinin bir olduklarin1 anlatt1. Bu gercekten de hosuma git-
ti. ADC'li oldugumu duydugunda, Batr'yr nasil buldugumu
sordu. Ona burada kadinlarin somurialdagunia soyledim.
Sonra ben de ona kim oldugunu sordum, bana Muslaman
oldugunu soyledi. Islam’a Turk bir kadinla evlendikten ki-
sa bir sure sonra ge¢misti. Ona, Islam’in Arap ¢ollerine ait
bir din oldugunu, Almanya’da nasil Musliiman olabilecegi-
ni sordum. Bana Tanrr’nin gokyuziunde oturan bir adam-
dan ibaret olmadigini soyledi. ldrak edebilecegimiz bir var-
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hik degildi. O, butin hayallerimizi asan ve Arap ¢ollerine
bagiml olmayan bir varlikt.

O an, aglamaya basladim. Ona anne babamin aynldigini,
kardeslerimle aramda higbir iligki kalmadigini, erkekler-
le yasadigim butun iliskilerin basansizlikla sonuglandigini
ve hi¢ arkadagim olmadigini sdyledim. Hi¢ kimseye guve-
nemiyordum. Bana “Tanr seni seviyor. Sana kucak acacak-
ur” dedi. Ona yanhs bir donemde dogdugumu soyledim.
Lki yuz yil onceki Almanya’da dogmaliydim. Dinyaya ne-
den bu donemde geldigimi anlamiyordum, bana gore degil-
di. “Isler boyle yuriimuyor. Tann seni dinyaya bu zaman
icin gonderdi, 19. yuzyil i¢in degil. Su an 1990 yilindayz,
duvar y1kilds, toplumun toptan bir yikim yasadi. Sen de sa-
hip oldugun pek ¢ok seyi yitirdin. Artik bunu kabullenme-
lisin” dedi. Sozleri beni ¢ok etkiledi

Bu Bat1 Almanyali Masluman’in, birlesme surecinde tlke-
sini kaybeden bir Dogu Almanyal olarak ¢ektigi acilan an-
liyor olmasi, Zehra'y1 derinden etkilemisti. Soyledikleri, ya-
sadiklarini inkar etmek ve farkh bir hayat 6zlemine kapil-
mak yerine, yasadiklarin1 kabullenmesi ve sahiplenmesini
saglamist.
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Kosarak daireme geri dondum. O ana kadar yasadigim da-
ireden nefret ediyordum. Orada kendimi hep kotu ve yal-
niz hissediyordum. Hayauimda ilk defa, daireme kosmus-
tum. Oraya, sanki sevdigim bir dostum beni bekliyormus
gibi kostum. Sanki bu defa yalniz olmayacakmigim gibi ge-
liyordu. Uzun bir sireden beri ilk defa galamsuyordum.
Yagadiklarimdan sonra kendi kendime; biliyor musun sen
guzelsin dedim. Su an buradasin. Tanrn seni su an bura-
da olman i¢in yaratti. Surekli giluyordum. Aynada kendi-
me memnuniyet icinde bakiyordum. Kendime sa¢in gizel
dedim — halbuki daha once ¢ok ince oldugunu dugunuyor-



dum. Yazamun guzel oldugunu soyledim — halbuki daha
once ¢irkin oldugumu dasunuyordum. Vicudumun guazel
oldugunu soyledim - halbuki daha 6nce bacaklanmin ¢ok
zayif oldugunu ve sadece uzun etek giyebilecegimi dugunu-
yordum. Hayatimda ilk defa, kendimi oldugum gibi kabul
ettim ve guzel buldum. 1969'da Almanya’da dogmusg olma-
mu ve yasadigim toplumsal yrkimi kabullenmistim.

Zehra, toplumsal y1kim yasamus bir Dogu Almanyal: olarak,
kendisiyle banstiktan sonra, artik hem Tanm’y1 hem de Islam’
tamamiyla benimsemeye hazirdi. Ama Islam’ 6grenmek icin
nereye gitmesi gerektigini bilmiyordu. 1990’h yillarin basin-
da Berlin'de, Islam hakkinda Almanca olarak bilgi almak hig
de kolay degildi. “Yirmi y1l 6nce din degistirdigimde, Almanca
olarak bilgi alabilecegim higcbir yer yoktu. Turkler ve Araplar
hicbir sey anlatmiyorlardi. Bana kadin oldugum i¢in anlata-
mayacaklanni, ama camiye de gidemeyecegimi soylayorlardi.
Islam hakkinda bir seyler 6grenmek icin nereye gidebilecegim
konusunda en ufak bir fikrim dahi yoktu.” Zehra, durumun
gunumuzde tamamiyla degistigini dasanuyor. “[Oysa bugun]
Herhangi bir gunde Berlin'de verilen Islam konulu derslerin
tamamina, isteseniz bile katilmaya zamaniniz yetmez.”

Zehra, ona Islam’dan bahseden Turk Volkshochschule 6g-
retmeninin yanina gitti. “Bana namaz kilmaya baslamam ge-
rektigini soyledi. Bana Turk bir ailenin adresini verdi ve ‘Bu-
raya git, sana nasil namaz kilacagini 6gretecekler’ dedi. Ama
once yere beyaz bir ortu serip, kendimden gecene kadar ag-
lamam soyledi. ‘Agla ¢cunku Tanm’yr buldun ve onu kabul
ettin’ dedi. Dedigini yaptim ve uzunca bir sure agladim. Ba-
na basimi 6rtmem gerektigini soylemedigini ¢cok net hatirh-
yorum.” Turk 6gretmenin onu yonlendirdigi aile, Zehra’yr
neredeyse evlat edinmisti. Onu evlerine kabul ettiler ve bu-
yuk bir konukseverlik gosterdiler. “Isim, ailem, arkadasim
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yoktu. Bu aile bana yardim etti. Beni beslediler. Bana ellerin-
deki her seyi verdiler. Fakat ¢ok cahillerdi. Oysa ben egitim-
li bir aileden geliyordum. Onlara bir sari soru sordum, ama
cevap veremediler. O gunlerde, Bat1 Berlin’deki Misliman-
lar ¢ok basit insanlardi.”

Zehra, artik Masliman olmaya hazirlaniyordu. Yine de
Muslaman oldugunda her geregini yerine getirip getireme-
yecegini 6nceden denemeye karar vermisti. Ozellikle orug
konusunda endiseliydi. Eger oru¢ tutamazsa, Musluman da
olamayacagim dusunuyordu. Ilk denemesinde, ¢ok zorlan-
mist1. Kendini batan gan zayif ve hasta hissetmisti. Yasadik-
lanni onu evlat edinen Musliman aileyle paylastiginda, bir
kadin ona Allah’tan yardim istemesini soyledi. Sabah nama-
zina kalkip, butan goénliyle orug igin Allah’tan gug isteme-
sini soylemisti. Zehra denileni yapt1 FErtesi gan orucun ¢ok
daha kolay gectigini gorance ¢ok sasirmisti. Hala achk ve
bitkinlik hissediyordu, ama her sey ¢ok farkhydi. “O gun,
inang¢siz oru¢ tutmanin ne kadar zor oldugunu anladim.
Ama inanir ve dua ederseniz, her sey degisiyor. Bana gore
bu, duanin gicinian kamtiydi. Bunlarin hepsi, benim igin
ufak fakat anlamh adimlardi.”

Adim adim hallettigi bagka bir mesele de basortasuydi:

Baslarda, basortasine kesinlikle karsiydim. Kendime ‘Bu
da ne boyle? diyordum. Bagortusi ve pardosuyi, ADC’de
giymek zorunda oldugumuz uniformalara benzetiyordum.
ADC’de uniformay: giymemis ve bedelini 6demistim. Peki,
bana gore baska bir uniforma olan bu seyi neden simdi giy-
meliydim. Kendime 6nemli olanin kalbimde yasadiklarim
oldugunu soyledim. Basortusune ihtiyacim yoktu.

Zehra’'nin basortusu konusundaki tutumu, yeni tanisti-
g1 Turk bir arkadasiyla gerceklestirdigi Istanbul seyahatin-
de degisti:
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Sultanahmet Camisi’'ne gittik. Daha 6nce hi¢ gercek bir ca-
mi gormemistim. Cok etkilendim ve bundan boyle hep ora-
da namaz kilmak istedim. Caminin i¢indeki markete gire-
rek kendime bir basortusi aldim. Tam bu yasadiklanmdan
sonra, inancimi herkese gostermek istiyordum; bu yuzden
basim orttam. Baslarda, [basortusinu] tirban gibi geri-
ye dogru baghyordum. Disanida takuigimda, namaz kilar-
ken aldigim butan olumlu enerjiler benimle kahyormus gi-
bi geliyordu. Anneleri saglarin1 oksadiginda ¢ocuklar na-
sil sakinlesir bilirsiniz. Basortusu takmak bende aym hisle-
ri uyandirtyordu. Aynca sanki hi¢ kimsenin bakislan beni
etkilemiyor gibi geliyordu. Basortusu taktigimda insanlarin
atu@1 o merakh ve fena bakislar, basortumden sekip gidi-
yordu. O benim zirhimdu.

Kendisini Islam’a adadiktan sonra, Zehra kendi adlandir-
masiyla “agin fakat radikal olmayan” bir asama yagsamistu:

Artik her seyi geride birakmistim. Alkolu birakmus, arka-
daslarimdan kopmus, butun esyalarimi atmistim. Evimin
duvarlarinda, rehberlik yaptigim muzelerde ¢ektigim, bir
sura Misir tannisi fotografi vardi. Hepsini attim. Benim i¢in
bunlan atmanin 6zel bir anlami vardi. Sanat ve estetik, dai-
ma goranumle alakal seylerdir. Artik onlar istemiyordum.
Ayrica ¢ok yalniz oldugum donemlerde, onlarla konus-
mustum. Radikal degil ama asinydim. Batun bunlarn ken-
dim i¢in yaptim. Bunlar1 herkesin yapmas: gerektigini as-
la soyleyemem. Ama benim igin dogru olan buydu. Sadece
Mislaman bir sanatgidan tek bir hat eseri aldim. Yerde sa-
dece bir seccadem ve bir siltem vardi. Baska higbir seye ih-
tiyacim yoktu. Butiin eski muziklerimi attim. Cok orug tut-
tum ve ¢ok namaz kildim. Ne yazik ki artik boyle seyler ya-
pamiyorum. Sadece Ramazan’da orug tutuyorum ve vakit
namazlarini kihyorum. O donem benim i¢in manevi agidan

159



cok yogun bir donemdi. Atugim hicbir seyi 6zlemiyorum.
O donemde ¢ok derin seyler yasadim.

Ancak Zehra'nin yeni bir Musliman olarak butan tecri-
beleri olumlu degildi. Mesela, karan babasini son derece uz-
mustd. Canka babas1 muhtemelen orada yasadig yirmi yil
icerisinde, Bat1 Almanya'daki Islam karsiti gorasleri benim-
semisti.

Babam, din degistirmeme ¢ok sasirdi. Egitimimi hep des-
teklemis; hatta bana bir katiuphane bile kurmustu. Bana,
sanat tarihi kariyerimi sardarmedigim i¢in ¢ok buyuk bir
hayal kinklig1 yasadigim soyledi. Ozellikle kansi bana ¢ok
kiziyordu. Namaz kildigimda, 6nimde durur ve benimle
dalga gecerdi. Bana dinin sadece mutsuzluk getirdigini ve
sorun cikartugini soyluyordu. ‘Bak! Bosna'da neler oluyor,
hepsi din yuzunden’ diyordu. Ona bunun bir iktidar muca-
delesi oldugunu soyledim. Dinle en ufak bir alakas: yoktu.
Ona, ne Hitler ne de Mao’nun dindar insanlar olmadiklan-
n1 soyledim. Elbette, baz1 insanlar din ad1 alinda bazi sey-
ler yapiyorlardi. Ama asil neden din degildi.

Yine de, babasi ve uvey annesinin butin dinlere esit de-
recede karsi olmadiklan ¢ok acikti. Ozellikle Islam’a kar-
siydilar. “Uvey annem, keske rahibe olsaydin; belki o za-
man daha iyi anlasirdik”, dedi. Ben de ona “Ne fark: var?”
diye sordum.

Zehra'min babasiyla aras: asil, din degistirmesinden on yil
sonra bozuldu.

11 Eylul'den sonra, babam daha da [sinirli] hale geldi ve
benimle bir daha konugmak istemedigini soyledi. Ona te-
roristlerin, dogru yolu terk eden insanlar olduklarin, Is-
lam adina yapuklan seylerin Islami olmadigim soyledim.
Ne zaman boyle bir olay olsa, Misliman Konseyi mutla-
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ka agiklama yapar. Bunun Islam’la alakasi olmadigim soy-
lerler. Fakat yine de herkes bizi yanhs anhyor. Saminm bu
bizim kaderimiz!

Babasi 11 Eylul’den sonra, bagortusu takarak kardeslerine
Islam propagandasi yaptig1 gerekgesiyle, Zehra'yr kardesle-
riyle gorismekten men etti.

Babasinin Zehra'nin yeni dini ve yasamina kars: gosterdi-
gi radikal tepkinin aksine, psikoterapist olan annesi yapti-
g1 tercihlere karsi daha anlayish ya da en azindan saygiliyd.
Bunun nedeni babasinin Bat1 Almanya'da gecirdigi yirmi y1l
icerisinde burada yaygin olan Muslimanlik karsiti gorasleri
benimsemis olmasi, annesinin ise Dogu Almanya'da Musli-
manlardan uzak bir yasam surmiis olmasi olabilir. Zehra'yla
tamistigim donemde, annesiyle iligkileri hala iyiydi.

Annemin kargisina ilk defa basortusiyle ¢iktigimda, mam-
kun oldugu kadar hos giyinmeye ¢alistim. Yeni beyaz bir
bagortusu, pembe ekose bir gomlek ve uzun mavi bir elbise
satin aldim. Beraber yuruyuse ¢iktik. Annem “Bu takugin
basortusa bana ¢ok yabanct” dedi. Ona yasadiklanmi, ma-
nevi tecribelerimi anlatmaya ¢alistim. Ona melekleri gor-
dugumu soyledim. Psikoterapist oldugundan, annem “Bu
hayalleri, ¢ok yalmz oldugun i¢in gorayorsun. Bu psikolo-
jik bir rahatsizlik” dedi. “Ama sen mutlu oldugun i¢in ben
de muyluyum” diye de ekledi. Sonra da “Mutlulugu ve hu-
zuru buldugun i¢in ¢ok mutluyum” dedi ve eger din olma-
saydi bunlan bulamayacagima inandigini soyledi.

Zehra, dini tecrabelerinin psikolojik bir rahatsizhik oldu-
gu konusunda annesine katilmiyordu. Buna ragmen, anne-
sinin eger Islam’i bulmasayd, ¢ok sorunlu bir insan olaca-
g1 yonundeki gozlemine katilmaktaydi. Muasliman olma-
nin bedenini iyilestirdigine, uzun sureli bir iliski yasamasi-
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na imkan verdigine ve ona ¢ocuk sahibi olma istegi asiladi-
gina inaniyordu.

Islam, Zehra'ya sosyalizm ve kapitalizm dikotomisini asan
yeni bir ideal sunmustu. Zehra, bu ideale sarilarak, Dogu Al-
manyah bir muhalifken yaptig1 gibi, yine normlara meydan
okuyor ve daha gercek bir 6zgurlik adina sahte idealler ola-
rak gordugu seyleri reddediyordu. Musluman olmasi, Zeh-
ra'mn yasadigi bunalimdan ¢ikmasina ve Bati Almanya top-
lumunun yarattig1 hayal kinkligini1 asmasina yardimeci oldu;
ancak bu sefer kendini basortila bir kadin olarak dislamir
durumda buldu.

USMAN

Usman’la, Zehra'yla tamstigim camide tamigtim. Zehra'dan
on y1l dnce, 1959'da Dresden’de dogan Usman, duvar yikil-
diginda kariyer sahibi bir Dogu Almanyaliyd1. Yine de hem
Zehra hem de Usman, yeni Almanya’da kendilerine bir yer
olmadig hissini paylastyorlardi. Dolayisiyla her ikisi icin de
Islam, karsilarina yeni Almanya'da ¢ikan yeni bir idealdi.
Inanclar1, Dogu ve Bati Almanya ya da sosyalizm ve kapita-
lizm dikotomilerinin Gtesine gecmelerine imkan tanimistu.
Usman, Dogu Almanya'da buyumus, okula gitmis ve lkin-
ci Dunya Savagi'nin sonlarina dogru muttefiklerin bombala-
riyla harap olmus guzel bir sehir olan Dresden’de bir fabri-
kada kimyager olarak is bulmustu. Duvar yikildiktan birkag
yil sonra, calistig1 devlet fabrikasi kapatildi. Usman’a, maga-
za yoneticiligi kursu verildi. Ancak kisa bir sure sonra, geng
Dogu Almanyalilarin bile is bulamadig: bir donemde, ken-
disinin hi¢bir umudu olamayacagim anladi. Sosyal yardim
sisteminden yeteri kadar para alan Usman'in birdenbire bir
ton bos vakti oluvermisti. O da, ilgisini ¢eken dinsel konu-
lan okumaya basladi. O siralar, Islam’ merak ediyordu. Ba-
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na “Medya’da Islam’la ilgili bir sara tartisma vard: ve hep-
si de olumsuzdu” dedi. “Bu dinin gercekte ne oldugunu 6g-
renmek istemistim.” Usman, o donemde hi¢ Musluman ta-
mmadigini soyledi. Soru sorabilecegi kimse yoktu. Mahal-
lesindeki halk kutuphanesine gitmis ve Islam’la ilgili butun
kitaplan kanstirmigti. Usman, okuduklanndan ikna oldu ve
1998'de Musluman olmaya karar verdi. Maslumanlarla ilk
tanmigmas ise din degistirme kararindan kisa bir sure son-
ra Berlin’e tasindiginda gerceklesti; zaten tasinma nedeni de
Muslumanlara yakin olmakt.

Usman, sehrin fakir Almanlarin ve go¢menlerin oturdu-
gu, ucuz ama ekonomik sikint1 yasayan bir kismi olan Wed-
dinge tasindi. Almanca etkinlik dizenledigini duydugu ba-
tun camilere gitmeye basladi. Usman, bagnaz Islam yorum-
larim daha cazip buluyordu. Sakahm uzatu, cellabiye giyme-
ye ve Islam’in ashna sadik yasandig tek yerin Suudi Arabis-
tan oldugu gorusuna desteklemeye baglad. Selefi camilerin-
de kendi gorusune daha yakin kisiler bulabilecek olmasina
ragmen, Usman hem evine ¢ok daha yakin olmas: hem de on
yillik bir sureden sonra kendisini orada daha rahat hissetme-
sinden otura, liberal ve mezhep farki gozetmeyen DMK'ya
gitmeyi tercih ediyordu. Usman, bagnaz dusiunceleriyle ca-
miye gelen liberal konusmacilara meydan okumay seviyor-
du. Caminin kadin mudavimleri, onun konustugunu du-
yunca genellikle gozlerini devirir, erkek arkadaslan da, Do-
gu Almanya’da buyadugiunden dolayr, katihik ve kuralcilik-
tan hoslandigim soyleyerek onunla dalga gecerlerdi. Hatta
bazilan, onun yeni Dogu Almanya’sinin Suudi Arabistan ol-
dugunu soylerdi.

Genellikle ¢ok konugkan birisi oldugundan, Usman’la
milakat yapmanin kolay olacagim sanmistim. Fakat bu fi-
kir onu gerdi. Usman’la mulakat yapmak i¢in caminin o
donemki imami David'e damistigimda ¢ok endiselendi. Us-

163



man, sinirli sinirli David’in kulagina bir seyler fisildad1. Her
ne kadar Dogu Almanyal olsa da, Berlin Duvar’mn yikihi-
sindan sonra yetisen; daha geng, neseli ve giiven dolu birisi
olan David kahkaha att. “Hayir, Usman” dedi, “Esra, ne Al-
man polisi ne de CIA i¢cin ¢alisiyor. Bak, o da Musluman ve
Amerika'da bizim hakkimizda bir kitap yayimlamak istiyor.
Saklayacak bir seyin yok Usman, hadi bu kadar utangag ol-
ma”. Usman bu sozlerden sonra gonilsuz de olsa gorusmeyi
kabul etti. Ancak kararlasirdigimiz saatte, cami ofisinde hig¢
kimsenin bulunmayacag ortaya ¢ikti. Usman yine huzur-
suzlanmaya baslad1. David’e dondu ve “Eger camide kimse
yoksa, onunla yalnmiz kalmamiz yakisik almaz” dedi. David
sakince cevapladi: “Buraya gelen son konusmaciyla, kadin
ve erkegin aym odada yalniz kalmalar1 durumunda gozeti-
lecek Islami kurallar hakkinda neler kenustugumuzu haur-
liyor musun? Eger birisinin girebilecegi acik bir kap: var-
sa, ikisinin bulusmasinda sakinca yoktur. Ofis kapisim agik
birakin ve kilitlemeyin; o zaman gorusmenizde sakinca ol-
maz.” Her ne kadar pek hosnut olmasa da, Usman sonunda
kabul etmek zorunda kald.

Cami ofisinde bulustugumuzda, Usman kapinin sonuna
kadar acik kaldigindan emin olduktan sonra, olduk¢a buyuk
olan toplanti masasinin iki ayn ucuna oturduk. Caminin na-
maz kilinan kisminda gorustugumuzde basortasu takiyor-
dum, ama gorasme icin ofise geldigimde basortum yoktu.
Usman yine gerildi. Ofisin de caminin bir par¢asi oldugunu
soyleyerek, bagortusu takmamu rica etti. Istedigini yaptim.
Kapi agik olmasina ragmen — bir kadinla aymi odada buluna-
rak dinsel acidan marjinal bir is yapiyor olmasinin diginda,
Amerikal bir kadinla gorasmekten dolay: da gergindi. Be-
lirli bir yagsin uzerindeki Dogu Almanyahlarin pek de iyi In-
gilizce konusamadiklan iyi bilinen bir gergektir. Gorasme-
mize elinde Almanca-Ingilizce bir sozlukle hazirlikh gelmis-
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ti. Ingilizcesi benim Almancamdan ¢ok daha kotaydua. Bu,
Dogu ve Bati Almanyahlar arasindaki bariz farklardan biri-
dir ve Dogu Almanyalilar icin bir utan¢ kaynagidir. Mulakati
Ingilizce yapmak istedi. Bu ise yaramayinca, ¢ok iyi Arapca
konustugunu ve istersemn miilakati Arapga yapabilecegimi-
zi soyledi. Hemen hemen hi¢ Arapg¢a bilmedigimi soyledim.
Cok guglu bir aksamim olsa ve Almanca konusurken hatalar
yapsam da, oldukga iyi anladigimi ve eger hatirlayamadigim
bir sey olursa getirdigi sozlukten bakarak miilakati tamam-
layabilecegimizi soyleyerek onu ikna ettim.

Nihayetinde mulakata basladigimizda, Usman gerginligi-
nin nedeninin Alman polisinin muhtedi Almanlan potansi-
yel supheliler olarak gormesi oldugunu soyledi. Birkag yil
once, teror saldinsinda kullanilabilecek patlayic1 maddeler
toplarken yakalanan muhtedi bir Alman cift ile ilgili epey
bir scrun cikmusti. “Biliyorsun” diye hatirlatti bana Usman,
“Dogu Almanya'da bir kamu fabrikasinda kimyager olarak
calisiyordum. Sanmirim polis benim terorist oldugumu duasu-
nuyor. Bu yuzden benimle sadece mulakat yapmak istedi-
ginden emin olmak istedim”. Eski isi hakkinda hicbir fikri-
min olmadigina ve ne kimya ne de terorizmle ilgilendigime
yemin ettim. Sadece Islam ve Almanya hakkindaki fikirleri-
ni ve Misluman bir Alman olarak nasil bir yasam surdagu-
nu 6grenmek istedigimi soyledim.

Usman, Islam’la nasil tamstigim kisaca anlatuktan son-
ra, daha ¢ok Islam’'in ve ADC'nin Yeni Almanya’daki olum-
suz imajlan uzerinde durdu. Her iki imajin da siyasal gerek-
celerle yarauldigim ve hi¢ de adil olmadiklarim soyledi. Us-
man'a gore, ADC'deki yasam ¢ogu acidan birlesmis Alman-
ya'dan ¢ok daha iyiydi. Ayrica, Islami ideallere ¢ok daha ya-
kindh. Belli ki Usman bu konuyu boylu boyunca dusunmus-
ti ve bana savlarim destekleyen bir sura 6rek verdi. “Her
seyden once,” dedi: “ADC’de i¢ki ve sigara vardi, ama en
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azindan uyusturucu yoktu. Paramin hicbir anlami olmadi-
g1 icin uyusturucu saticilan satis yapmaya zahmet bile etmi-
yorlardi. Aynca yasal fuhus, pornografi ya da cocuk kanalla-
rinda reklamlar yoktu. Bugunku televizyon ise tam bir feca-
at. Cocuklar butiin gun siddet izliyor ve ¢iplaklik her yerde.”

Usman’a gore ADC rejiminin en 6nemli yani, suclara ger-
cek cezalar verilmesi; dolayisiyla da toplumda gercek bir di-
siplin olmasiydi. “Burada hi¢ kimse higbir sey icin gercek
bir ceza almiyor.” Yeni geldigi donemde Bat1 Almanya ha-
pislerindeki Misliiman sayisim gordugunde sok olmustu.
ADC'de ne su¢ ne de suglu gogmen Muslumanlar vardi, de-
di. Bana butin bu sorunlan anlatuktan sonra, Usman rahat
konusamadigindan yakindr:

Cunki o zaman beni ADC'yi 6vmekle itham ediyorlar.
Amabu kota ADC imaji, aslinda devlet tarafindan yaratilan
ve desteklenen bir sey. ADC'deki her seyin kotu, Bati'daki
her seyin ise iyi olmasi nasil mamkun olabilir? Orada hayal
bile edemeyecegin o kadar ¢ok iyi sey vardi ki. Surekli Sta-
si'den bahsediyorlar. Halbuki butin devletlerin gizli polis-
leri vardir. Mesela CIA var, hatta burada, Almanya’nin bi-
le gizli polisi var.

Usman, ADC hakkindaki nostaljik dusunceleriyle cami-
deki iyi arkadaglarimin bile dalga gectigi konusunda hakly-
du. lyi bir toplumun sahip olmasi gereken degerlere iligkin
benzer goruslere sahip olsalar da, ADC'de islerin daha iyi ol-
dugu dusuncesine kimse inanmiyordu.

Hayal kinkhgina ugrayan diger pek ¢ok Dogu Almanyah
gibi, Usman da ADC konusunda “Ost-aljik”di (Ost [Alman-
ca Dogu] ve nostalji kelimelerinden turetilmis bir kelime).
Ancak yasitlarindan farkh olarak, o ADC rejimini daha Is-
lami bir yer olarak tammliyordu. Berdahl “Dogu Almanya’yr
bir dizi hukuki ve siyasal pratik ve sdylemin sistematik ola-
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rak itibarsizlastirdi[gin1] ve bunu Dogululann kimlik ve ki-
siliklerinin temellerine meydan okuyacak sekilde yapt1”gin1
gozlemlemistir.'? Birlesme sonrasi yasanan asagilanmadan
birkag y1l sonra, bazi Dogu Almanyallar Batr'da her seyin
daha iyi oldugu dustincesini sorgulamaya ve bu sureg iceri-
sinde guclu bir Dogu Almanyalihk kimligi gelistirmeye bas-
ladilar.

Usman, Musluman oldugunda ashnda aym zamanda da
Bat1 Almanyalilarin hem Dogu Almanyalilar hem de Mus-
lumanlar hakkindaki olumsuz onyargilanni kendi sahsinda
birlestirmisti. “Insanlar bize, 6zellikle de miihtedilere kar-
s1” dedi. “Bize radikal diyorlar. I¢ki icmemek, sigara icme-
mek, bol giysiler giymek radikallik mi? Bu ulkede baska her
seye izin var.” Usman, en buyuk hayalinin Suudi Arabis-
tan’da okumak oldugunu soyledi. “Insanlar kusursuz ola-
maz. Sadcce Allah 6yledir. Ama Suudi Arabistan’daki Islami
yasam Kur'an ve Sunnet'in dgretilerine daha yakin” dedi.
Suudi Arabistan’in i¢ki, fuhus ve fitne’yi, erkekler ve kadin-
larin bir arada ¢alismasini, yasaklamis olmasimi begeniyor-
du. ADC'de kadinlarla aym ofiste ¢ahistigin1 ve bunun tam
bir felaket oldugunu soyledi. Ayn ofislerde olmak kaydiy-
la, kadinlar ve erkeklerin aym sirkette ¢ahsmasinda sakinca
olmadigim dustinuyordu. Usman, bir suredir Arap¢a ogre-
niyordu ve Suudi Arabistan’a gelen Alman turistler i¢in ¢ok
iyi bir rehber olacagim dusiinuyordu. Ama ne bir baglant-
s1 ne de oraya gittiginde nasil is bulabilecegi konusunda en
ufak bir fikri vard.

Usman, sosyal yardimlarla ge¢iniyordu. Vaktini Wed-
ding'deki cesitli camilerde Islam uzerine verilen Almanca
egitimlere giderek, Arapca 6grenerek, dini vecibelerini yeri-
ne getirerek ve annesine bakarak geciriyordu. Hi¢ evlenme-

13 Berdahl, Where the World Ended: Re-unification and Identity in the German Bor-
derland, 163.
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misti. Usman, bana Suudi bir kadinla evlenmekten ve onun-
la beraber memleketine gitmekten mutlu olacagini soyledi.
Yine de bu hedefinin pesinde pek de arzuyla kosuyor gibi
goranmuyordu. Zehra gibi, o da iki Almanya’'nin birlesmesi-
nin toplumun uretken ve saygin bir bireyi olma sansin elin-
den aldigini, fakat aym zamanda onu beklenmedik bir gekil-
de dine de yonelttigini ve olgulann Dogu-Bati dikotomisini
asan bir bakis agisiyla gormesine imkan sagladigim dasuni-
yordu. Ayrica Zehra gibi, Usman da muhtedi olarak toplum-
sal statasunde ikinci bir dasus yasamisti. O da kendi dun-
yasin1 yaratmay: basarmisti. Ve bu dunya, birlesmis Alman-
ya’ya asla yeteri kadar uyum saglayamayacak eski bir Dogu
Almanyal olarak, ona i¢inde yasadig1 sinirlan hayallerinde
asma imkani sunuyordu.

SONUG

Dogu Almanyah miihtedilerin Misliman olma deneyimle-
ri, Bat Almanyalilarinkinden ¢ok farkhidir. Canki bu insan-
lar otoriter ADC rejimi altinda yetismislerdir ve savasin yik-
tig1 Alman ekonomisini yeniden kurmak icin gelen go¢gmen
Mauslimanlarla higbir baglanular: olmamistur. Pek ¢cok Do-
gu Almanyali agisindan devletlerinin y1kilmasi, birlesmis Al-
manya'da ikinci simf vatandas konumuna dasmeleri, Mus-
lamanlar ve Islam’la kargilasmalan birbirlerini tamamlayan
olaylardir. Berlin Duvari’'mn yikilmasindan sonra Dogu Al-
manyahlar ve Muslumanlarin ortak bir kaderi paylasmalar,
sinda beklenmedik bir yakinlasma yasanmsti.

Ik bakista, vatandaslarini zor kullanarak kontrol altinda
tutan baskici ve otoriter bir devletten kurtulmalar1 nedeniy-
le, iki Almanya’nin birlesmesinden karh ¢ikanlarin Dogu Al-
manyahlar oldugu zannedilebilir. Fakat birlesmenin denge-
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siz yapisindan dolay1 Dogu Almanyalilarin yasadiklan ka-
yiplar son derece gugclia bir duygusal etki yaratmustir. Bu du-
rum ozellikle ADC’de biytiyen ve Bati Almanya kurallarina
ve standartlarina gore isleyen Birlesik Almanya’ya hazirhk-
siz yakalananlarn ¢ok etkiledi. Berlin Duvarr’nin yikilmasi-
nin ardindan benzer deneyimler yasayan diger grup ise, co-
gunu Musliman kokenlilerin olusturdugu gocmenler, mul-
teciler ve siginmacilardi. Duvann yikilmasindan sonra, bazi
Alman siyasetgciler acik acik artik “yabancilar”a ihtiyag kal-
madigini ve evlerine geri donmeleri gerektigini ilan etti. Bu-
na bagh olarak 1989’dan sonra irk¢1 milliyetcilikte dramatik
bir yikselis yasandi. Neo-Nazi gruplar etki ve gi¢ kazandi.
Ozellikle Turkleri ve Afrika kokenlileri hedef alan cesitli irk-
c1 saldinlar gerceklestirildi.'* Bunlar arasinda en vahimleri,
1992’de Bat1 Almanya'nin Molln kasabasinda u¢ Turk'an ol-
dagn molotof saldinisi, 1993'te Solingen’de bir Turk ailesi-
ne gerceklestirilen ve bes kisinin yanarak 6ldagu kundakla-
ma ve 1990°’da aralarinda Angolali is¢ci Amadeu Antonio Ki-
owa'nin da bulundugu bazi Afrikalilarin 6ldaralmesi olayla-
ridir. Eski Dogu Almanyalilarin ¢cogu, yeni edindikleri asag-
lik kompleksinden kurtulabilmek icin Miusliman go¢men-
lere kars1 olan irk¢1 gruplara katilirken, digerlerinin Mus-
limanlarin yaninda yer almalari, hatta Misliman olmala-
1 dikkate degerdir.

Akademisyenler ve gozlemciler, Berlin Duvarr’'nin yikil-
mas! oncesi ve sonrasinda Dogu Almanyalilan en ¢ok inci-
ten seyin, Bat1 Almanyahlara nispeten ¢ok daha buyuk mad-
di kayiplar yasamis olmalar oldugu konusunda hemfikirdir.
Birlesmeden sonra Dogu Almanyalilarin ilk defa karsilastik-
lar1 Muslumanlar, onlara kendilerini asagilik hissettirmeyen
beklenmedik yeni bir gruptu ve kendileri olmalari i¢in onla-

14 Partridge, Hypersexuality and Headscarves: Race, Sex, and Citizenship in the
New Germany.

169



ra yeni firsatlar saglamislardi. Bu olagandisi ittifakin basarih
oldugu durumlarda, Ossi’ler hem Alman olabildiler hem de
camilerde hos karsilandilar. Bat1 Almanyalilarin aksine Mis-
lamanlar, bu kisilerin dogru elbiseler giymiyor olmalarin,
pahali dukkanlarda nasil ahisveris yapacaklarini bilmiyor ol-
malarini ve Ingilizce konusamamalarini, yani Dogu Alman-
yali kimligine ait kusurlarin hicbirini, 6nemsemiyorlardi.
Karsilastiklar1 Mislimanlar, onlara ellerini uzatms ve lIs-
lam’a davet etmislerdi. Onlar1 tamamiyla toplumlarnin igi-
ne almamus olabilirler, fakat en azindan onlan diglayan Ba-
t1 Almanya kapitalizmini asan yeni degerler; issiz olsalar ve
sosyal yardimlarla gecinseler bile duzgin bir yasam surme
imkani; onlar1 Dogu Almanyali degil Almanlar olarak kabul
eden bir toplum ve bu dunyadaki adaletsizliklerin telafi edi-
lecegi bir cennet vaat ettiler. Kisacasi Miisliman olmak, bazi
Dogu Almanyalilara, birlesmis Almanya’da edindikleri cifte
bilinci asma ve gercek bir Alman olma sansi tanidu.
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DORDUNCU BOL UM

ALMAN OLMANIN BiR YOLU OLARAK MUSLUMAN OLMAK

Basindan itibaren Muslimische Jugend Deutschland (Al-
manya’'nin Musliuman Gengligi ya da MJD)'in aktif bir uyesi
olan arkadasim Sumeyye bana “Bu Almanlar tarafindan, Al-
manlar i¢in kurulmus tek Islami genglik 6rgutadur” demis-
ti. 1lk olarak 1994’te muhtedi bir Alman olan Muhammad
Siddiq Borgfeldt tarafindan kurulan MJD, helal yasam kural-
larina baghhg ve Alman kimligi ve yasam tarzina dayanan
yeni bir Musliman genglik kaltiruna savunan nispeten k-
cuk fakat onemli bir orguttar.

Kayith uye sayisi on iki bini gegmeyen bu kugcuk orgut,
farkli kokenlere sahip Musliman gengleri, Alman toplumu-
nun aktif ve makbul uyeleri olmanin yollarini kesfedebilme-
leri igin bir araya getirir. Gercekten de, MJD’'nin geng uye-
leri Musliman ve go¢menlerin genel secimlerde nasil tem-
sil edilebilecegini konu alan tartismalara katilir; Alman ta-
rihinin agir yukini omuzlamak ve giinimuz Alman toplu-
mu agisindan anlamini tartismak amaciyla Auschwitz’e gezi-
ler duzenler ve Noel gecesini kutlamak icin Islami kurallara
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uygun hip-hop konserleri diizenlerler.! Orgitiin dogustan
Misliman uyelerinin ¢ogu MJD’ye katilmalarinin, Alman
kimligini gonulden kucaklamalarin ve kendilerini Turk ya
da Arap degil oncelikli olarak Alman vatandas: olarak ta-
nimlamaya baslamalarini sagladigim soyler. MJD’nin geng
uyeleri, Islami yagsam bi¢iminin Alman yasam tarzina tama-
miyla uyumlu olabilecegini ve Musliman kimliginin Alman
kimligiyle caismadigim gosterirler. Diger bir ifadeyle, Mus-
liman olmak, hem dogustan Almanlar hem de go¢gmen ko-
kenli Alman vatandaslan icin, uretken bir Alman olma bigi-
mi olabilir.

ALMANYA'NIN MUSLUMAN GENGLIGi

MJD’nin temel prensiplerinin ¢ogu. Siddiq'in 1982’de kur-
dugu Haus des Islam (Islam’in Evi ya da HDI) 6rgutunde be-
lirledigi prensiplere dayanir. Siddiq, 1962’de Musliman ol-
dugunda henuiz on alti yasindaydi. Hayatina anlam katma-
ya c¢abalayan ice donuk bir yetim olarak savas sonras1 Al-
manya'da buyuyen Siddiq, Islam’la birkag Arap 6grenci ar-
kadas vasitasiyla tamsmisti. Din degistirdikten sonra, Islam
hakkindaki bilgisini arttirabilmek amaciyla Sudan ve Suu-
di Arabistan’a gitti. Almanya’ya geri donduginde, Almanla-
n Islam hakkinda bilgilendirmeye adanmis bir merkezi des-
teklemek amaciyla para bagis1 yapmaktan mutlu olan Suudi
Arabistanh dostlannin bagislariyla HDI'yi kurdu. Her ne ka-
dar merkez, baslarda muhtedi Almanlan hedeflese de, semi-

1 Gunumiz Almanya’sinda, her ne kadar ikisini de destekleyen herhangi bir
arastirma olmasa da, Maslamanlann Yahudi Soykinmi'yla ilgilenmedikleri ve
anaakim Almanlara nispeten daha (azla Yahudi dusmam olduklan yonunde
yaygin bir kanaat vardir. Bu sdylemin anlami ve neticeleri igin bkz. Esra Oz-
yurek, “Creating Parallel Communities of Perpetrators: Muslim-Only Holoca-
ust Education and Anti-Semitism Prevention Programs in Germany” (Talk at
the Center for Jewish Studies, University of Illinois, 2013).
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nerlere katilan dogustan Musliman sayisi her gecen gun art-
t1 ve bu insanlar Almanya sartlarina uygun bir Islam’in na-
sil olabilecegini irdelemeye basladilar. Siddiq, basindan beri
Islam hukukunun (fikih) Alman yasam tarziyla celismedigi-
ni savunmustu. Mesela bir gazeteciye, Muslaman birisi ola-
rak masraflan genellikle daha dusuk olan Alman bankalan-
nin birinde faizsiz bir hesap acabilecegini soylemisti. Baska
bir HDI mensubu ise, ayn1 gazeteciye “[Islam] inanci1 evren-
seldir, fakat son birkag yilda yeni bir Alman Islam’t dogma-
ya baglad1” demisti.?

MJD, gen¢ Muslumanlarin hem Islam’a hem de Alman
genglik kaltaranun gerceklerine uygun bir yasam sturmele-
rini amagclar. Kurucularindan biri bana, mevcut camilerin et-
nik Misluman gruplarin kalturleri ve dillerine odaklandik-
lanini soylemisti. Bir de Kur'an'in nasil ezberlenecegi konu-
sunda egitimler vermekte ve bazi temel kurallan da ogret-
mekteydiler. Fakat gencleri hedef alan ve Almanca Islami
egitim sunan hicbir 6rgat yoktu. MJD’nin kurucularina il-
ham veren, Ingiltere’de faaliyet gosteren ve Ingilizce konu-
san genclerin kurdugu Musluman Genglik orgutayda. Mus-
luman Gengligi birkag¢ defa ziyaret ettikten sonra, kurucu
uyeler Almanya’da MJD'yi kurdular. Her ne kadar MJD'nin
Almanca konusan bir 6rgut olmasini istemis olsalar da, bas-
langicta kendilerini acik¢a Alman kimligiyle tanimlamamisg-
lardi. MJD uyelerine gore, Musluman ve Alman kimlikle-
ri arasinda bir gerilim oldugu varsayimi sonradan, yani iki
Almanya’'nin birlesmesiyle dogmus ve asil etkisini 11 Ey-
lul'den sonra kazanmisti. Kurucu uyelerden birisi bana sun-
lan soylemisti: “Baslangigta, kendimizi 6ncelikle Muslaman
olarak tanimliyorduk ve millet meselesini pek dusiunmemis-
tik. Fakat bize surekli Alman olup olmadigimiz sorulmaya

2 “Wir brauchen muslimische Lehrerinnen”, Der Tagesspiegel, 22 Ocak 1999,
32’den alinulanmstir.
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basladiginda, cevabimiz elbette Alman’1z oldu. Cogumuz Al-
manya’da dogmustuk, Almanca konusuyorduk ve kendimi-
zi Alman toplumunun bir parcasi olarak gériyorduk. Fakat
bu enikonu duasinduagimuz bir konu degildi.”

1994°te Berlin’deki yerel teskilatin ilk toplantisina otuz bes
kisi katilmig, 1995’te gerceklestirilen ilk y1llik ulusal toplan-
tiya ise iki yuz kisi istirak etmisti. Orgit 1990’h yillarda hizla
buyuyerek, Almanya'daki diger sehir ve kasabalarda otuz ce-
miyet kurdu; son toplantisina ise bin iki yuz kisinin kauldig
tahmin edilmekte. MJD, butun Almanya’da cami orgutlerin-
den bagimsiz faaliyet gosteren tek Islami genclik orgatudur.
MJD web sayfasinda kendisini “13 ila 30 yaslan arasindaki
butin gen¢ Muslimanlara acik, Almanca konusan, ozgur ve
bagimsiz bir orgut” olarak tamimlar ve finansmanim uyelik
aidatlan ve bagslarla saglar. MJD “genclerin 6zguvenleri ve
Alman-Musliman kimliklerini desteklemeyi, toplumsal ya-
sama yapicl bir sekilde katilmalanni tesvik etmeyi ve bunun
icin gerekli becerileri kazandirmay1” hedefler.?

MJD’nin baslica hedefi Almanya’daki Muslimanlan, sade-
ce daha iyi Muslumanlar degil, ayn1 zamanda da daha iyi Al-
manlar olmaya tesvik etmektir. Diger bir ifadeyle MJD uye-
lerini, Almanlik ve Muslumanlhg catisan kimlikler olarak
gormeyen Miusluman Almanlar yapmaya calisir. Bu oérgu-
tin, Misluman bir Tuark ya da Arap tarafindan degil, muh-
tedi bir Alman tarafindan kurulmus olmas: hi¢ sasirtic1 de-
gildir. Orgutin kurucusu Almanya’nin etnik acidan bélun-
mus Misliman cemaatlerine alternatif, gen¢ Musluman ne-
sillerin etnik kimliklerinin 6tesine gecebilecekleri ve Musli-
man bir Alman olmanin yollanni kesfedebilecekleri, yeni bir
alan yaratilmasinin 6nemini fark etmisti.

2012 y1linda donemin MJD baskanm Hischam Abul Ola, yi-
ne mithtedi Almanlar tarafindan kurulan ve Almanca yayin

3 Bkz. www.muslimische-jugend.de
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yapan Islami Gazete’nin (Islamische Zeitung) editoruyle ger-
ceklestirdigi bir roportajda, orgutiun Musliman Alman ka-
rakterini vurgulamisti. Bu roportaj, MJD’nin yeni bir Musla-
man Alman kimligi gelistirmeye verdigi 6nemi gozler onua-
ne serer:

1Z: M]D, farkh kokenlere sahip gengleri bir araya geti-
ren ¢ok kaltarla bir orgat. Uyelerinin ortak noktasi nedir?

HAO: Ortak noktamiz Almanca konusuyor olmamiz.
Bizler Alman’z ve vatammiz Almanya. Elbette bunlar, he-
pimizin Almanya'da yasayan Muslumanlar olmamiza ilave
olarak paylastigimiz ortak noktalar.

1Z: Sizin kokeniniz ne?

HAO: Ailem Filistin’den geldi.

1Z: Kendinizi ailenizden daha Alman m hissediyorsu-
nuz?

HAO: Kesinlikle.

1Z: Vataninizin Almanya oldugunu séylayorsunuz.
MJD’deki herkes boyle mi dusanuyor?

HAO: Bu, MJD’de ne kadar suredir bulundugunuza bag-
li. MJD’de, bu mesaji vermek i¢in ¢ok ¢alhisiyoruz. Onla-
ra, burada dogdunuz, burada bayudinuz, Almancay: diger
buatan dillerden daha iyi konusuyorsunuz diyoruz. Eger iyi
dusunurseniz, Turkiye ve Arap ulkelerindeki akrabalari-
nizdan farkh dusundagunaza ve farkh davrandigimzi go-
receksiniz. Bu konuyu ¢ok konusuyoruz. Her seyden 6n-
ce sizden 2.000 ya da 3.000 kilometre uzaktaki bir topluma
degil, icinde yasadigimz topluma kars1 sorumlusunuz. Asi-
lamaya ¢alisipimiz dusunce bi¢imi bu. MJD'de aktif olan
bir gen¢ “Biz Alman’iz, burada yasiyoruz ve bu iyi bir sey!”

diye dusanar.*

4  Bu roportajin goruntuleri, gazetenin web sitesinden izlenebilir: www.islamis-
che-zeitung.de/iztv.cgi?id=12293
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MJD, Islami agidan caiz ve Alman yasam tarzina uyum-
lu pratikler gelistirmek icin cesitli araglara bagsvurur. Bun-
lardan en 6nemlisi Almanca diline yapilan vurgudur. Gua-
numizde Almanya'da, camilerin ¢ogu belirli bir etnik ya da
milli gruba (mesela Turklere) aittir. Her ne kadar Islami ¢ev-
relerde Almanca konusanlarin sayis: gittikce artsa da, bugun
bile hala azinhiktadirlar; kaldi ki bu 1990’larda ¢ok daha ra-
dikal bir yenilikti. Siddiq ve arkadaslari, Almanca konusu-
lan Islami bir ortama ihtiya¢ oldugunu fark eden ilk kisiler
arasindaydilar. Almancay: anadillerinden ¢ok daha iyi konu-
sabildiklerinden, gen¢ Muslaman nesiller dinlerini Alman-
ca olarak ogrenebilecekleri ortamlara ihtiya¢ duyuyorlardi.
Aynca Siddiq bizzat kendisi gibi Alman kokenli mihtedile-
rin ve etnik bir camiye mensup olmayan diger Musliamanla-
nn, Almanca din egitimine ihtiya¢ duvdiiklanna da sahitti.

KARMA EVLILIKLER
UMMETE NASIL YARDIMCI OLUYOR

Gen¢ Muslumanlan Almanca konusulan bir ortamda bir
araya getirmenin bircok sonucu oluyor. Her seyden 6n-
ce, Almanya’da yasayan ve ortak dilleri Almanca olan fark-
11 kokenlere sahip Muslimanlan bir araya getiriyor. MJD’de
Turk, Arap, Alman, Bosnali ve diger milletlerden pek ¢ok
dindar Musluman bir araya gelmekte ve burada etnik ya da
milli kimliklerinin 6tesine gecen bir Misluman Almanhk
kimligi gelismektedir. MJD'nin hedef kitlesinin gengler ol-
masindan dolay1, pek ¢ok uyesi evlilik yasindadir. Bu kisi-
ler dinsel aidiyetin, etnik aidiyetten daha 6nemli oldugu-
nu ogrenirler. Dolayisiyla ortaya Turk-Arap, Arap-Alman ya
da Bosnali-Kurt aileler ¢ikabilmektedir. Bu aileler ipso facto
(6zu geregi) Almanca konusan ve Musliman Alman ¢ocuk-
lar yetistirilen aileler olmaktadir.
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Tanistigim MJD uyeleri, karma evlilikleri beklenmeyen
bir yan etki olarak degil, bilakis hedefledikleri ve bu yon-
de calistiklan bir amag olarak gormekteydi. Cogu, karma et-
nisiteli aileler kurulmasinin bir milliyetgilikle mucadele bi-
¢imi olduguna ve Muslumanlar arasindaki Ummet birligini
destekledigine inanmaktaydi. Sameyye bana bu bakis agisim
benimsemesinin hi¢ de kolay olmadigini anlatti. On bes y1l-
dan daha uzun zaman énce, ergenlik yillannda katildig: bir
MJD toplantisim1 ¢cok net hatirhyordu. Diger kadin uyelerle
cene calarken, konu donup dolasip ~MJD’nin kadin ayeleri
arasinda ¢cok gozde olan- evlilige gelmisti. Sumeyye farkin-
da bile olmadan “Eger bir Turk erkegiyle evlenmezsem, ken-
dimi halkima ihanet etmis gibi hissederim” demisti. Kendi-
si de dahil olmak uzere toplantuidaki butin kadinlar, Simey-
ye'nin boyle bir sey soylemesine sasirmislardi. Simeyye, o
anda MJD'nin milliyetcilik, etnik kimlikler ve irk¢ilikla ma-
cadele amaglanni gercek anlamda igsellestirememis oldugu-
nu anladi. Bana bu gercegi kabullenmesinin neden bu kadar
zor oldugunu soyle acikladr:

M]D’de, ana bashklarimizdan birisi irk¢ilikla mucadeledir.
Seminerlerde, 1rk¢iligin seytanin isi oldugunu soyluyoruz.
Seytan, Adem’den daha iyi oldugunu iddia etmisti, ¢anka
Adem topraktan, o ise atesten yaratilmigts. Bunu, ilk irkgi-
lik olay1 olarak kabul ederiz. Hz. Muhammed'in “Araplarla
Farisiler arasinda fark yoktur” hadisinden bahseder ve su-
rekli Islam’in irkqiliga karsi oldugunu vurgulariz. MJD’de,
oncu bir genglik hareketi olarak i¢imizdeki irk¢ilik ve ara-
mizdaki 1rkgilarla nasil micadele etmemiz gerektigini ko-
nusuruz. Kisisel cihadimin, kisisel miicadelemin irk¢ilikla
miicadele olmasina karar vermistim.

Sumeyye, icindeki irk¢ilik ve milliyetcilikle aktif mucade-
lesinin bir parcas: olarak, Turk olmayan birisiyle evlenme-
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ye karar verdi. Sonunda da Alman bir anne tarafindan yetis-
tirilen ve sonradan Musluman olan yan Alman, yan Misir-
l1 bir adamla evlendi. Sumeyye, kocasiyla MJD sayesinde ta-
nismisti. Bana, kocasinin yillar siiren cihadinin semeresi ol-
duguna inandigini soyledi. Irk¢ihga kars: bilingli bir tercih
olmas: nedeniyle, evliliginin Allah’in gozunde ¢ok kiymet-
li olduguna inaniyordu. Simeyye, bunun yasadig Bat1 Al-
manya kasabasindaki diger gen¢ Turk kadinlanna gucla bir
mesaj iletecegini biliyordu. O gune kadar, Turk bir kadinin
muhtedi birisiyle evlendigini hi¢ duymamsti; Tark olma-
yan birisiyle evlenen kadin sayis1 ise ¢ok azdi. “Onlara bir
‘ecnebiyle’, yani Alman’la evlenecegimi soyledim” dedi Sua-
meyye. “Onlara, mihim olanin Maslaman olmas: oldugu-
nu soyledim.”

Her ne kadar MJD tyeleri genellikle bu tip evlilikleri ter-
cih etseler de, aileleri ve mensup olduklan etnik grup bu du-
rumu her zaman kabullenemez. Dolayisiyla bu ciftler, MJD
disinda arkadas bulmakta zorlanirlar. Ailesi evliligini kabul
ettigi icin, Simeyye sanshlar arasindaydi. HDI'de sosyalles-
mis olmalan ve kizlanyla benzer degerlere sahip olmasin-
dan dolay: kocasim kolaylikla aralarina kabul etmiglerdi. Bir
Arap’la evlenen ve evlilik hayati bu kadar kolay gecmeyen
Turk kokenli bir MJD uyesi ise, etnograf Synneve Bendix-
sen’e sunlan soylemisti:

Pek ¢ok kisi, evlenmemizin ¢ok guzel bir sey oldugunu, bu-
nasaygi duyduklanni filan soyluyor; ama hi¢ arkadas bula-
miyoruz. Turk erkekleri onunla Turk¢e konusamiyor, Al-
manca konusmak da istemiyorlar. Biliyorsun, evlenirken
beraber buyuytp okula gittigim ve evliligimiz esnasinda ca-
mide yanimizda bulunan bir arkadasim beni kenara cekip,
umanin bu konuyu [Turk olmayan birisiyle evlenme konu-
sunu] iyice dasunmussundur, dedi... aynica Misirhlan hig
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tanimadigimi soyledi. Dusunebiliyor musun? Ona 27 ya-
sinda oldugumu, bunlan kendi basima da dagsunebilecegi-
mi soyledim ve tesekkur ederek yanindan ayrildim.®

Farkh etnik kokenlere sahip kisilerin kurduklan kar-
ma Musliman ailelerin yasadiklan sorunlardan étara, MJD
ozellikle bu ailelerin ¢ocuklanna cazip gelir. DMK'daki aras-
tirmam esnasinda, mithtedi Almanlanin, 6zellikle de baba-
s1 Arap olanlann ¢ocuklarinin MJD’de ¢ok aktif olduklari-
n1 fark ettim. MJD cevrelerindeki gorusmelerim esnasinda
bana defalarca, etnik kokenin hi¢ 6nemli olmadig ve Mus-
laman Almanlar olarak hepsinin birbirleriyle akraba olduk-
lan sdylendi. Mithtedi bir annenin kiz1 olan, beyaz tenli ve
son derece ¢arpic1 mavi gozlere sahip on alti yasindaki Yase-
min, MJD disindaki yasaminda karsisina surekli etnik klise-
lerin cikuigini anlatmigti. Ogretmenlerinin Almancay: kéti
konusmasim beklediklerini ve daha yeni tanistig1 insanlann
bile bazen Alman olmasina ragmen neden basortasa taku-
gim sorduklarini anlatti. Oysa MJD’de insanlarn boyle sey-
lere takilmadiklarini ve onu hem Misluman hem de Alman
olarak kabul ettiklerini soyledi. Yasemin, Misluman bir ai-
lede yetisen Arap bir erkekle evlenmekten mutluluk duya-
cagini da soyledi. Muhtedi Alman annesinin yaninda buyur-
ken, kendisini sanki her seyi sifirdan 6grenmek zorunda ka-
liyor gibi hissetmisti. Konusmamizin bu noktasinda, Yase-
min’in yanimizda oturan annesi mudahale etme ihtiyaci his-
setti. Fash bir Arap erkegiyle evlenen ve bosanan bir Alman
kadim olarak kizina bir tavsiyede bulundu: “Hayatim, bura-
da buyumus birisiyle evlenmelisin. Arap ulkelerinde yetis-
mis birisiyle bulusabileceginiz ortak bir zemin bulmak ¢ok
zor olabilir. Almanya’da pek ¢ok Arap erkegi var.”

5 Synnove K. N. Bendixsen, The Religious Identity of Young Muslim Women in
Berlin: An Ethnographic Study, Muslim minorities, v. 14 (Leiden; Boston: Brill,
2013), 239.
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MJD ARACILIGIYLA
TOPLUMSAL YASAMA AKTIF KATILMAK

MJD, uyelerini etnik kimliklerini asmaya ve Alman toplu-
munun aktif birer ayesi olmaya tesvik eder. MJD'nin ilk s6z-
cilerinden birisi olan Chaban Salih’in ifadesiyle: “Uyeleri-
mizi oy vermeye, sivil orgitlere katilmaya davet ediyoruz.
Ornek vatandagslar ve iyi miminler olmalarini istiyoruz. Bu-
nu paralel toplum [dusincesine] ragmen istiyoruz.”® Top-
lumsal yasama aktif katilim, 6zellikle Almanya’da egitim
gormemis is¢i ailelerinden gelen Almanyal Turk gencler
uye oldugunda yasanir. Bunu, ki¢uk bir Alman kasabasin-
da buyiyen ve Orta Anadolulu go¢men bir ailenin oglu olan
Hasan'in yasadiklarindan anlamistim.” MJD, Hasan’in sosyal
agim ve ufkunu ok genisletmisti. Hasan MJD’ye katilarak,
her seyden once kendisini Musluman bir Alman olarak gor-
meyi 6grenmisti.

Hasan'i uzun bir siredir taniyor olmama ragmen, onun-
la uzun bir gorusme yapma firsatin bir turla yakalayama-
mistim. MJD’'deki tecriibeleri hakkinda konusmak igin irti-
bat kurdugumda, bana bulusmak i¢in en uygun yerin Islam
ile Yahudiligi mukayese etmekte uzmanlasmis az sayidaki
tur rehberlerinden biri olarak ¢alistig1 Yahudi Muzesi olabi-
lecegini soyledi.

Hasan, ailesini gelenek ve dini birbirleriyle harmanlayan
tipik bir muhafazakar Musluman misafir isci ailesi olarak ta-
mimhiyordu.® Gengken, hafta sonlarinda, kasabasindaki tek

6  Julia Gerlach, Zwischen Pop und Dschihad: Muslimische Jugendliche in Deutsch-
land (Berlin: Ch. Links Verlag, 2006), 142.

7  Onunla gorugtugumde, otuzlu yaslarinin ortasindaydi ve aruik aktif bir MJD
uyesi degildi. Cunkua bu genclik orgutu, uyelerinin ancak otuz yasina kadar
aktif gorev yapmalanna musaade eder.

8  (Birinci Bolum’de anlatugimiza uygun olarak) DMK gibi, M]D’nin de ana he-
defllerinden biri gen¢ Almanlann din ile gelenegi birbirinden ayrt etmeyi 6g-
renmelerini saglamakuir.
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cami olan, Diyanet Isleri Turk Islam Birligi (DITIB)'ne ait bir
camiye gitmis; burada namaz kilmay: 6grenmis ve Kur'an’i
ezberlemisti. Ergenlik yillarinda, ailesi dort farkh caminin
bulundugu daha buyuk bir kasabaya tasinmigti. Oradaki
[Milli] Gorus camisini DITIB’den ¢ok daha fazla begenmisti,
cunku “DITIB camisinde hig tartisma yoktu, Islam’la gercek
yasam bagdastinlmiyordu. Sadece namaz kiliyor ve Kur'an
okuyorduk.” Hasan bana gencken bunu sorun etmedigini,
ama buyudik¢e caminin hayatta daha buyuk bir rol oyna-
mas: gerektigini dusunmeye basladigini anlatt:

Islam’in toplumsal meselelere verecek bir cevabi olmasi ve
namazdan ibaret olmamasi gerektigini duginmeye basla-
dim. Bu yuzden [Milli] Gorus camisi bana daha cazip gel-
meye baslad1. Cunka her ne kadar ¢ogunlukla Turkiye’den
ve o donemki [Islamci Basbakan Necmettin] Erbakan'dan
bile olsa, siyasal meselelerden bahsediyorlardi. Bu cemaa-
ti gercekten sevdigimi ve sorunlarinin beni ilgilendirdigi-
ni soyleyemem, ama her seye ragmen DITIB camisinden
cok daha ilgingti. Sonunda, Tarkiye ve Osmanlr’nin ne ka-
dar muhtesem [galdi] oldugu muhabbetinden biktim. Be-
ni buradaki, Almanya'daki hayat daha ¢ok ilgilendiriyordu.

Kasabasindaki camilerden pek hosnut olmayan Hasan, on
sekiz yasina geldiginde HDI'yi duymustu:

Biri bana Almanca Islami etkinlikler duzenleyen bir orgut
oldugundan bahsetti. Hemen aradim. Geng oldugum i¢in
beni MJD toplantisina davet ettiler. Boylece 1998'de, tama-
men kendi irademle, M]JD'nin ilk yillik toplantisina katil-
dim. Bu a¢uncu toplantilanydi. Katilanlann arasinda yak-
lagik 250 geng vardi. Bu gruba hemen asik oldum. Gengle-
rin ne kadar tez canli olduklarim bilirsiniz [galda]. Hemen
uye olmak istedim. Almanca konusmalarina bayillmistim.
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Farkh etnik kokenlerden gelen pek ¢ok insan vardi, ama
hepsi de Islam’ 6nemsiyorlardi. Benim a¢imdan 6nem-
li olan baska bir sey de, pek ¢ogunun Abitur'lanm yapiyor
olmalanyd1.® Kendi kasabamda, koleje gitmek isteyen tek
Musluman bendim ve bu konuda kendimi ¢ok yalniz his-

sediyordum.

Hasan bana hemen uye olmasina ragmen, aktif bir MJD
uyesi olmasimin birkag yil aldigini anlatti. Kauldig ilk bu-
yuk toplantidan sonra, Turk DITIB camisinde gonulla ola-
rak cahsmaya ve gen¢ ogrencilerin 6devlerine yardim et-
meye devam etmisti — ki kasabasindaki Muasliman toplu-
munda ve bu toplum i¢in yapabilecegi en anlamh sey buy-
du. llerleyen donemlerde, kasabasinda MJD adina degil ama
MJD ruhuna uygun faaliyetler duzenlemeye karar verdi. Her
ay Almanca etkinlikler duzenliyor ve bu etkinliklere Turk
ve Arap camilerinden gengleri davet ediyordu. Islam ve de-
mobkrasi gibi ilgi cekecegini dusundugn konular seciyordu.
Hasan etkinlikleri camiden ziyade okullarda gerceklestiri-
yordu, boylece tarafsiz bir ortam yarauyor ve kauhmalann
mensup olduklan camilerin yerlesik inanglannin 6tesine ge-
cebilmelerini saghiyordu. Turklerin Arap camisinde, Arapla-
rin da Turk camisinde duzenlenecek bir etkinlige katilmaya
isteksiz olacaklarim, baz1 genclerin ise camiye bile gitmek
istemeyeceklerini biliyordu.

Bir etkinligin MJD ruhunu yansitmasini saglayan seyin ne
oldugunu sordugumda, Hasan Almanca olmas ve belirli bir
milleti degil, Ummet ruhunu temsil etmesi gerektigini soy-
ledi. Aynca genclerin dikkatini ¢cekmesi de ¢ok 6nemliydi.
Demokrasi ve Islam konusunda konusmasi i¢in Murad Hof-
mann ve Muslumanlarin Alman toplumundaki yerini tartis-
mak icin de Nadeem Ilays gibi isimleri davet ediyordu. Ha-

9  Abitur, Alman o6grencilerinin ortadgrenim sonunda girdikleri sinavdir. Kisiye
prestij saglamasinin yam sira, 6grencilere universiteye gitme hakki da tanir.
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san bir defasinda sark: soylemesi icin degil ama Musluman
olma hikayesini paylagmasi icin Masluman bir rapciyi bile
davet etmisti — ki o donemde Muslimanlann ¢ogu bunun
munasip bir Islami etkinlik olmadigim dusanuyordu.

Hasan zamanla MJD icinde gittikce daha aktif olmaya bas-
ladi. Etkinliklerine yi1lda u¢-dort kez gitmeye bagladi. Bu
toplantilardan birinde Hasan'dan, MJD'nin yillik yurtdisi ge-
zi programi kapsaminda Turkiye'ye bir gezi duzenlemesi is-
tendi. Bu noktada Hasan bana MJD’deki ¢ogu etkinligin bu
sekilde organize edildigini hatirlatti: “Tamamuyla tiyelerinin
becerileri ve inisiyatifine dayaniyor. Eger istekli ve yetenekli
birisi varsa, o kisi bir seyler organize eder. MJD’de profesyo-
nel personel yok. Tamamyla gonullulik esasinda ¢cahisihyor
ve oldukca masrafl bir is”, 6zellikle de genglerin hemen he-
men hepsinin isci ailelerinden geldikleri dasunaldagande.

Hasan’a gore, MJD’nin yasamina yaptig1 en o6nemli katki,
Almanya’da dogmus ve yasayan Musluman bir Tuark olarak
varhgini bansc bir sekilde muzakere etmesine imkan sag-
lamis olmasiydi. “Darust olmak gerekirse, bu ¢cok da rahat
bir hayat degil” dedi. “Evde aileniz Almanlardan ‘gavur’ di-
ye bahsediyor, fakat bir sekilde oraya aitsiniz ve bu toplu-
mun bir parcasi olmak istiyorsunuz.” Hasan, MJD'nin geng-
lerin yasamlarninin farkli boyutlanm banisci bir sekilde uzlas-
tirmalanna yardimca olan pek az orgutten biri oldugunu da-
sunayordu. “Diger Musluman orgutlerin ¢ogu, bu catisma-
lan yapic1 bir bicimde ¢6zmeye calismiyor. Bazilan bu geng-
lere, ne olursa olsun Turk kokenlerine sahip ¢ikmalan ge-
rektigini soyluyor. Digerleri ise eger iyi Muslumanlar olmak
istiyorlarsa, toplumun geri kalamyla baglantilarin1 mamkun
olan en dusuk seviyeye cekmeleri gerektigini soyluyor. Bana
gore bu stratejiler ne makul ne de banscil.”

2004 ile 2006 yillan arasinda, Hasan dini bilgilerini de-
rinlestirmek icin MJD’deki bir egitime katilmist1. Bu egitim-
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ler dort ila alu haftada bir ve her defasinda farkh bir Alman
sehrinde gerceklestirilir.® Hasan, Almanya’'nin dort bir ya-
nindaki gen¢ Muslumanlarla tamsmasimin kendisi i¢in ¢ok
onemli oldugunu soyledi. Bu seyahatler sayesinde, ortak
noktalanm ve Musluman Alman gengligini olusturan ortak
payday1 6grenmisti. Butun bunlara ilave olarak, Hasan Al-
manyah bir Turk olmanin ne demek oldugunu ve Almanyah
Araplar ve Bosnalilan hem birbirlerinden hem de Almanya-
I1 Turklerden ayiran seylerin neler oldugunu da 6grenmisti.
Mesela Miislimanlann namaz kilma bicimleri arasinda fark-
lar oldugunu ve bunlann hepsinin caiz oldugunu ilk defa o
zaman Ogrenmisti.

MJD, Hasan'in sadece Almanya’daki Muslamanlarla degil,
fakat Avrupa’daki Muslimanlarla da aralarinda bir bag bu-
lundugunu hissetmesini saglamisti. MJT vasitasiyla, Avrupa
Mislaman Ogrenciler Orgutia'ne kauld: ve MJD temsilcisi
olarak Bruksel'e gitti. Aynca dinler arasi diyalog ¢caligmalan-
na da katilmaya basladi. Hasan, diger dinlere mensup dindar
genglerle tamsmasimin kendisini gercekten degistiren bir de-
neyim oldugunu dusianuyordu. Gozlemlerini su camlelerle
aktardi: “Almanya’da inan¢h bir Musliman olarak bayudu-
gunuzde, kolayhkla din konusunu 6nemseyenlerin sadece
siz ve Musluman dostlanniz oldugu hissine kapilabilirsiniz.
MJD sayesinde bir¢ok Hiristiyan ve Yahudi gengle tamstim
ve onlarla din ve Almanya’da dindar olmak konulannda ¢ok
anlamh konugmalar yaptim.”

Hasan bana “Bat1 Almanya’da egitimsiz bir Turk is¢i ai-
lesinde dogan birisi olarak, MJD ufkumu gercekten de ¢ok
genisletti” dedi. “[Alman] toplum[un]un bir par¢asi olma-
mu sagladi ve toplumsal, dinsel ve siyasal konulan tartisabil-

10 Orgitte bagindan bu yana aktil gorev yapan bagka bir MJD iyesi, bana butin
bu seyahatlerin sirl gezi olsun diye yapiimadigini soyledi. Sayilan ok az oldu-
gundan bunuyapmaya mecburlardi. Buna ragmen, surekli Aimanya’yr gezmek
Hasan gibi uyelere Almanyali Muslumanlar olduklan hissini bahsetmistir.
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digim mukemmel bir platform sundu.” Hasan, MJD'nin sa-
vundugu her seye katilmadigim itiraf etti. Mesela MJD’nin
Islam yorumunu fazla tutucu buluyordu. “Butun orgutler-
de katilmayacagimz bir seyler elbet olacaktr. [Ama] genel
itibariyle, MJD’ye tiye olmak miithis bir deneyimdi.” Hasan,
MJD’deki baglantilan sayesinde Berlin'de Musliman azin-
liklara yonelik etkinlikler duzenleyen bir Amerikan kuru-
munda is bulabilmisti. Dahasi, Almanya’da Islamofobi ko-
nulu doktora tezini yazarken Berlin’deki Yahudi Muzesi'nde
tur rehberi olarak yan zamanh bir is bulabilmesini saglayan
da yine MJD’de kurdugu baglantilardi. MJD, Hasan’in kuguk
kasabasindaki Musliman Tuk toplumunu asmasina ve Al-
manya ve Avrupa ¢apindaki Muslumanlar ve diger dini ce-
maatlerle baglanti kurmasina olanak saglamisti.

KENDINi AZINLIK GiBi HiSSETMEMEK

M]JD’nin, on yildan uzun bir suredir tamdigim, Turk koken-
li bir bagka uyesi bana kendisini artik Almanya’da yasayan
bir azinhk mensubu gibi hissetmemesini saglayamin MJD ol-
dugunu soylemisti. Bunu soyleyen Ceyda, Hasaninkine nis-
peten benzeyen, fakat biraz farklh bir tecribe yasamisti. Ai-
lesi geleneksel Anadolu Muslimanlan olan Hasan'in aksine,
Ceyda’nin ailesi ortalama Turk misafir is¢ilerinden daha egi-
timliydi ve Turkiye’nin daha varhkh ve daha az dindar bat
kesiminden geliyorlardi. Bu durum onlara, diger Turk misa-
fir iscilerden ve onlarin Islam anlayislarindan ustun olduk-
lan hissi agilamaktaydi. Ceyda'nin ailesi Almanya’da ¢ocuk
sahibi olduklan ve sonrasinda Islam’ kesfettiklerinde, tipik
Turk camilerinin kendilerine hitap etmedigini kesfetmisler-
di. Bu yuzden iyi egitimli Muslimanlarin kurdugu ve Ana-
dolu geleneklerine bagh olmayan bir Islam anlayisim savu-
nan, HDI kesfettiklerinde cok mutlu olmuslardi.
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MJD kuruldugunda, Ceyda henuz ¢ok gengti ve ailesi
Ceyda'yr orgutte aktif bir rol oynamasi i¢in tesvik etmisti.
Cunka ailesi, hocalarin sert oldugu ve egitimin ezbere da-
yandig1 Turk camilerinde sikilacagindan endise ediyordu.
Ceyda, ailesinin kendisi ve erkek kardesinin camiyi eglence-
li bir yer olarak gormeleri i¢in ¢ok ¢aba harcadiklarini hatir-
liyordu. Ceyda ve kardesi kugukken, babasi onlarla camide
oynamak i¢in her zaman vakit yaratirdi. Top oynamak i¢in
onlan sik sik avluya ¢ikartirdi. MJD'yi, yani Almanya’daki
gengleri hedef alan muhafazakar bir Musliman érguta ol-
dugunu duyduklarinda herhalde Ceyda’nin ailesi cok mut-
lu olmustu.

Ceyda, bugun dindar bir Musliman olmasinda sadece
MJD'nin genglerin ihtiyaclarina odaklanmasinin degil, fakat
Almanca konusulmasinin da kritik kir ro! oynadigina ina-
niyor. Her ne kadar (Ingilizce ve Arapcasinin yan sira) ku-
sursuz bir Almancasi ve Turkgesi olsa ve tamamiyla Alman
ya da tamamiyla Turklerden olusan topluluklar arasinda ko-
layhikla hareket edebilse de, Ceyda azinhik olma duygusun-
dan hi¢ hoslanmadigini ¢ok net haturhyor. Cocuklugundan
beri, anaakim toplumun bir pargasi, basit ve tereddutsuz
bir sekilde Almanya’ya mensup birisi olmak istedigini an-
latta. Fakat koklerini geride birakmak da istemiyordu; bila-
kis koklerini Almanya’daki yasamin mesru bir pargasi hali-
ne getirmek istiyordu. Uzun uzadiya konustugumuz bir ak-
sam, Ceyda bana ¢cocuklugunda yasadig1 karmasik duygulan
anlatirken, birdenbire ergenlik yillarinda nasil da Turk pop
muzigi dinlemek icin gece ge¢ saatlere kadar oturdugunu ve
sarki sozlerini Almancaya ¢evirmeye calistigim hatirladi. Ki-
sa bir duraksamadan sonra, Ceyda kendisini sanki bu sarki-
larin sozlerini Almancaya ¢evirmek zorundaymus gibi hisset-
tigini soyledi. Pop sarkilarinin sozleriyle ilgili bu kadar yuk-
la duygularn olmasina sasirdigimdan, kastettigi seyi agik-
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lamasini rica ettim. Ceyda dalgin dalgin “Sanki bu ¢ok be-
gendigim sarkilar, ancak Almanca olarak ifade edildiklerin-
de, gercek, mesru ve degerli olacaklar gibi geliyordu” dedi.
Sonra kikirdadi ve Almanca sarkilar1 da Turkceye cevirdigi-
ni hatirladi. Ceyda, on iki yasindayken simifindaki Hiristi-
yan bir Alman cocugunu begeniyordu. Fakat gunluklerinde
onunla, yaygin bir muhtedi ismi olan Bilal adinda bir Mus-
laman gibi konusuyordu. Ceyda, cocukluk riayasi olan Mis-
liman dunyasi ile Alman yasam tarzi arasindaki ¢evirmenlik
hayalini buyudugiunde gerceklestirdi. Islami bilgileri ve uy-
gulamalar1 Almancaya cevirmeye; daha da 6nemlisi bunlan
Alman toplumunun miitemmim cuzu haline getirmeye cali-
san bir orgutun aktif bir uyesi oldu. Ve tipki on iki yasinda
hayalini kurdugu gibi, muhtedi bir Alman’la evlendi.
Ceyda, on alt1 yasindayken kasabasindaki Turk camileri-
nc gitmis ve Hz. Muhammed'’in yasamim camideki kizlara
ve gen¢ kadinlara Almanca anlatmak i¢in musaade istemis-
ti. Kendi tecrubelerine ve M]JD’den aldig tuyolara dayana-
rak, Almanya’da buyuyen gen¢ kadinlarin dinlerini Alman-
ca olarak daha iyi anlayacaklar: ve kucaklayacaklarina ka-
naat getirmisti. Her ne kadar bu basit bir rica gibi gorun-
se de, baslamak ve sirdurmek hi¢ de kolay olmamisti. Cey-
da, gulerek “Bizi o kadar ¢cok camiden kovaladilar ki” dedi.
Turk camilerinin birinde ona “Dinle! Batun bu Turk hoca-
lan1 Turkiye’den genc nesillere dini anlatsinlar diye getirti-
yoruz. Bunun anlamsiz oldugunu mu séyliuyorsun?” demis-
lerdi. Eger camideki baz1 kisilerin Turkceye hakimiyetleri-
nin konusmalar takip edebilecek kadar iyi olmadigim da-
sunuyorsa, kadin hocalarin soylediklerini Almancaya cevi-
rebilecegini soylemislerdi. Ceyda’ya gore, bu bir ¢ozim de-
gildi. Cunku bunun sadece bir dil meselesi olmadigini, ay-
n1 zamanda dgretme tarzi ve konusulan konularla da iliski-
li oldugunu dusunuyordu. Turkiye’den getirilen hocalarin,
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Almanya’da buyuyen Turklerin yasadiklan seylere iligkin en
ufak bir fikirleri bile yoktu. En buyuk sanssizhig ise Milli-
yetci Hareket Partisi’'nin camilerinde yasamisti. Gergekten
de buyuk camiler olmalan ve genelde bos olmalarindan 6tu-
ri, bunun iyi bir fikir oldugunu dusunmausta. Oysa Alman-
ca din egitimi vermek icin odalardan birini kullanmak iste-
diginde, ona Islam Almanca o6gretirse Almanlasabilecegi-
ni soylemislerdi. Her ne kadar cemaatinin ¢ogunu Turkler
olustursa da imamlarn Islam’in evrensel olduguna ve Turk-
lerle simirh olmadigina inanan [Milli] Goras camilerinde ise
sans1 daha yaver gitmisti. Ancak orada da derslerini hazirlar-
ken bagvurdugu kaynaklan incelemek istemislerdi. Ama so-
nunda kaynaklarina onay ve camiyi kullanmasina izin verdi-
ler. Ceyda, ailesinin oturdugu kasabadan tasinana kadar yil-
larca bu camide haftalik toplantilar di:zenledi.

Imamligin yaptig1 gen¢ kadinlardan bahsederken Cey-
da’nin gozleri parildiyordu. Ne kadar ilgi cekici ve eglen-
celi birisi oldugunu bildigimden, Ceyda'nin derslerinin bu
geng kadinlarin hayatlarinda ne kadar buyuk bir degisim ya-
ratmis olabilecegini hayal edebiliyordum. Bu haftalik top-
lantilarda, sadece dinsel konular konusulmuyordu. “Sik stk
toplumsal meselelerden de bahsediyorduk” demisti. Canku
Ceyda, camide Almanca konusmanin bile konuyu dogal ola-
rak Almanya’da Musluman olarak yasama konusuna getir-
digini dusunuyordu. Ceyda'ya gore, Turk camilerinde din-
sel meselelerin tartisildign dil o kadar eskiydi ki Almanya-
I1 gen¢ Turkler hicbir sey anlamiyorlar ve kendi yasamlany-
la bagdastiramiyorlardi. “Mesela, okulda evrim teorisini 6g-
rendiklerinde, camide 6grendikleriyle cevap veremiyorlardi.
Once camide konusulanlar1 anlamalan gerekiyor ki, bura-
da ogrendiklerini disaridaki yasamlarina aktarabilsinler” de-
di ve devam etti:
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1lk bulusmamizda, kizlarla birlikte odanin 6n tarafinda
oturuyordum. Yash Turk kadinlan arkada oturuyor ve
ne konustugumuzu anlamadiklarindan, bize supheyle ba-
kiyorlardi. Kizlara ¢aktirmadan arkalarina, yash kadin-
larin asik suratlarina bakmalarini ve Islam ile mutluluk
arasindaki iliski konusunda neler dugunduklerini soy-
lemelerini istedim. Kizlar camide annelerinin anlamad:-
g1, dolayisiyla kendilerine mahrem bir alan saglayan Al-
manca konusmaktan dolay: ¢ok heyecanlanmislardi. On-
lara eger Kur'an'dan sureler ezberlemekle yetinmek yeri-
ne, Islam’in gercek mesajim anlamaya cahigsalardi, yuz-
lerinde bir galimseme olacagini sdyledim. Sonra butun
Mislimanlarin ezberledikleri ilk sure olan, ama anlami-
ni ¢ok az Turk'an bildigi Fatiha suresinin anlamini agik-
ladim. Kizlar ¢cok begendi. Yillar boyunca her hafta bulus-
mava devam ettik.

Ceyda'ya gore, dini egitim dili olarak Turkgenin kullaml-
masinin yarattigl en buyik sorun, dini ayn bir bilgi alanina
donustirmesi ve bu alanin Almanya’daki gtinlik meseleler-
le 6rtusmemesiydi: “Caminin i¢inde olan bitenleri, disarida
olanlarla bagdastirmak ¢ok zor oluyordu.” Ceyda'nin anlat-
tigina gore, pek ¢cok kadin sonunda ya kendilerini toplum-
dan soyutluyor ve tamamiyla Turk¢e konusulan camiada ya-
samaya bashyor; ya da Alman toplumunun bir parcas olu-
yor ve dinlerini terk ediyordu.

Ceyda, bir sey daha yapmak istiyordu. Baslarda, hayatta-
ki hedefi hem Islami bir hayat yasamak hem de Alman top-
lumunun ayrilmaz bir pargasi olmakti. Dolayisiyla Ceyda
bugiin, sahibi Hiristiyan bir Alman olan kugtk bir firmanin
bas muhasebecisi olmaktan gurur duyuyor. Sirketin sahibi-
nin, muhtemelen bagimsiz bir Protestan cemaatine mensup
dindar birisi olmasindan o6tird, Ceyda'nin basortusinu so-
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run etmedigini dasunuayor. llk goruasmemizde, adam butan-
lesmenin insanlann kiyafetleriyle degil, beraber ¢alismak-
la ilgili bir mesele oldugunu soylemisti. Ceyda, hayatinin
tam da arzuladig gibi olmasindan gurur duyuyordu. Kasa-
basindaki en yakin arkadasinin, liseden beri tanidigy Hiristi-
yan bir Alman oldugunu belirtiyordu. Cocuklan da ¢ok iyi
arkadasti. Bana oglunun, birlikte oyun oynarlarken namaz
kilmak i¢in kisa bir ara vermesinin normal gorulmesini iste-
digini soyledi. Bu noktada, Ceyda’nin bizi sessiz sakin din-
leyen on yasindaki oglu “Ama anne, bu tabii ki ¢cok normal
bir sey. Neden olmasin ki?” dedi. Ceyda son derece mutlu
ve memnundu.

HELAL EGLENCE

MJD’nin Almanya’daki Musliman kaltarana donastardaga
tartismasiz baska bir alan da, ayelerinden birisinin ifadesiyle
“helal eglence” alanidir. Yeni Masluman gengligine ayak uy-
duran MJD, Almanya'daki genclik kualtaruyle 1slami yasam
bi¢imi arasinda bilingli olarak kopria kuran Almanya'daki ilk
gruptur. MJD web sayfasinda kigkirtic1 bir sekilde “Eglence
ve Islam?” sorusunu sorar ve cevabini da hemen verir: “Evet
latfen! lkisi arasina setler cekmeden, Islami bir sekilde eg-
lenmek mamkan.”"" Islami agidan uygun eglence ya da Is-
lami eglence Masluman rapgilerin konserlerine gitmeyi, uy-
gulamal rap ¢alistaylanna katilmayi, Noel Arifesi’ni kutla-
may1, boya savaslarini ve Almanya ici ve disina yapilan saha
gezilerini icerir. MJD toplantilarindan birinde, bazi insan-
larin camilerde yaptiklari, cemaat halinde kihinan namaz-
da ¢ok yavas hareket etmek, camiye gelmeden once yikan-
mamak, vaaz esnasinda etrafta gezinmek vb. gibi, ufak esek
sakalarindan olusan bir video kaydi izledim. MJD uyeleri-

11 Bkz. hup://www.muslimische-jugend.de/[reizeit.
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ni gillmekten kiran bu video “Cunki helal kahkaha!” sloga-
niyla agildi. Islam ve eglenceyi bir araya getiren bu yaklasim
gercekten de MJD'ye 6zgudiir ya da en azindan on y1l once-
sine kadar onlara 6zguydi. Eskiden, Almanya’daki Muslu-
man cemaatler gengleri hos karsilamiyorlardi ve Islam’la eg-
lence birbirlerine pek yakistirilmiyordu.

Son yillarda kuresel Islam, bir yandan katilasma ve
“eglence’den kaginmaya diger yandan ise Islami tuketimci-
lik ve eglence kulturinin yayginlagmasina sahit olmustur.
Asaf Bayet “Islamcilik ve Eglence Siyaseti” adlh makalesin-
de, Afganistan’daki Taliban, Suudi Arabistan’daki Vahabiler
ve Iran’daki mollalar gibi yobaz Islami hareketlerin Muslu-
manlann, 6zellikle de genclerin eglenmesine neden bu ka-
dar karsi olduklarimi sorar. “Eglence karsithgi”nin, iktida-
rin korunmasuyla ilgili bir mesele oldugunu savunur: “Asil
tehlike. cogu zaman iddia edilenin aksine ahlakin bozulma-
st degil, bilakis hegemonyanin, belirli ahlaki ve siyasi otori-
telerin dayandig iktidarin temellerinin sarsilmasidir.”*? Bel-
ki de, hem Islam toplumunun geneline muhalif duran hem
de onun ayrilmaz bir parcasi olmak isteyen, kiiresel, 6zellik-
le de Batih Musluman genglik kultiranin eglenceyi benim-
semesi tesaduf degildir. Bayet eglenceyi “yapitasi nese olan
bir bireysellik, kendiligindenlik ve rahatlik metaforu” olarak
tammlar.” Bayet'in inceledigi 6rneklerden farkh olarak, Al-
manya’daki Musluman genclik kultira hegemonik egilim-
li degildir. MJD gibi eglenceyi onaylayan Musliman genclik
kultarleri, hem Alman toplumunun ahlaki ve siyasal otori-
tesine hem de Musliman toplumlarinin geleneksel otoriter
yapilarina meydan okumay1 amaglarlar.

Akademisyenler genellikle yeni kuresel Islam kualtara-

12 Atel Bayet, “Islamism and the Politics ol Fun”, Public Culture 19, say1 3
(2007): 435.
13 Ag.y.434.
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nun, kendisini Islami kafeler ve lokantalarda,' Islami mo-
da endustrisinde," 1slami komedide,'® tesetturla Barbie be-
beklerinde'’ ve Islami muzikte™ gosteren tiketimcilik bo-
yutuna odaklanirlar. Bu kaltar genellikle, neo-dindar orta
sinif Mislamanlann liberalizm ¢aginda yasadiklan yukselis-
le baglantihidir.” Patrick Haenni, “Musluman taketim top-
lumu” olarak adlandirdig) seyde, piyasa bireyciliginin hedo-
nizmi ile dig géranuse 6nem veren yeni dinsellik arasinda
uretken bir gelirim gorar. Bu gerilimin, farkl Islami yasam
bicimlerini yansitan, farkh Islami metalar arasinda yapilan
secimlerle ¢c6ziime kavusturuldugunu savunur.?

M]JD, bu kiresel Islami tiketim kaltaranian Almanya bag-
lamina aktanlmasina énculik etmektedir. Yerel MJD biro-
lannda, tesetturla Barbie bebekler (Razanne), hayvan jela-
tini icermeyen jelibonlar, Sami Yusuf ve Amir Khaled gi-

14 Christopher Houston, “The Brewing of Islamist Modernity: Tea Gardens and
Public Space in Istanbul”, Theory, Culture, and Society 18, say16 (2001): 77-
97, Lara Deeb ve Mona Harb, Leisurely Islam: Negotiating Geography and Mo-
rality in Shi‘ite South Beirut, Princeton studies in Muslim politics (Princeton,
New Jersey: Princeton University Press, 2013).

15 Banu Gékanksel ve Anna Secor, “New Transnational Geographies of Isla-
mism, Capitalism, and Subjectivity: The Veiling Fashion Industry in Turkey”,
icinde Muslim Societies in the Age of Mass Consumption: Politics, Culture, and
Identity between the Local and the Global, ed. Johanna Pink (Cambridge, UK:
Cambridge Scholars Publishing, 2009).

16 Mucahit Bilici, “Muslim Ethnic Comedy: Inversions of Islamophobia”, icinde
Islamophobia/Islamophilia: Beyond the Politics of Enemy and Friend, ed. Andrew
Shryock (Bloomington: Indiana University Press, 2010), 195-208.

17 Petra Kupinger, “Barbie, Razanne, Fulla: A Tale of Culture, Globalization,
Consumerism, and Islam”, i¢cinde Muslim Societies in the Age of Mass Consump-
tion: Politics, Culture, and Identity between the Local and the Global, ed. Johan-
na Pink (Cambridge, UK: Cambridge Scholars Publishing, 2009), 187-224.

18 Hesham Samy Abdel-Alim, “Reinventing Islam with Modern Unique Tonees:
Muslim Hip-Hop Artists at Verbal Mujahidin.”, Souls 8, say1 4 (2006): 45-58.

19 Deeb ve Harb, Leisurely Islam.

20 Patrick Haenni, “The Economic Politics of Muslim Consumption”, iginde
Muslim Societies in the Age of Mass Consumption: Politics, Culture, and Identity
between the Local and the Global, ed. Johanna Pink (Cambridge, UK: Cambrid-
ge Scholars Publishing, 2009).
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bi kiresel Misliman tunlilerinin CD’leri ve Style Islam ad-
11 bir Alman sirketinin urettigi ve uzerlerinde “Peygamberi-
mi seviyorum”, “Gilimsemeye devem et: Sunnettir”, “Um-
met Kiz1” ve “Hicap: Benim Hakkim, Benim Se¢imim, Be-
nim Hayatim” tarzinda sloganlar yazan tisortler, el canta-
lar1 ve anahtarhklar bulunabilmektedir. Bir MJD 1yesi ba-
na arkadaslariyla birlikte, Amerikali stand-up komedi gru-
bu Allah Made me Funny, Muasluman graffiti sanatgilar, un-
li Musluman atletler, Native Dean gibi Musluman entelek-
tueller ve Danimarkal muzik grubu Outlandish aracihigiyla
kuresel Musliman gengclik kultiranu takip ettiklerini soyle-
misti. Dolayisiyla MJD, Islam’in modern ve havah oldugunu
gosteren ve dunya capinda birbirine gevsek baglarla bagh bu
genglik hareketinin de bir parcasidir.

Misliman dinyada oldugu gibi, MJD’'nin 6nculugunu
yaptig1 Almanya’daki Islami genglik hareketi de tiketimci-
dir. Ancak Ortadogu’daki benzerlerinden farkh olarak, Al-
manya’daki Islami gengclik kulturanin temelinde yatan ana
gerilim noktas1 bana gore ilimlilik ile tiketimcilik arasin-
da degil, bilakis Alman/Avrupa kimligi ve yasam tarz1 ile Is-
lami dindarhk arasindadir. Almanya’daki gen¢ Muslumanla-
rin ¢cogu, ozellikle de MJD qyeleri acisindan yeni olan, Tur-
kiye'deki kardeslerinin tecrube ettikleri refah artis1 degil, Al-
manya’ya duyduklan baghhkur. Salih’in de ifade ettigi gibi,
MJD uyeleri hem dindar Mislumanlar hem de “ornek [Al-
man]| vatandaslan” olmak isterler.?'

ALMANYA'NIN iLK HELAL RAPGiSi

“Musliman rap”in Almanya’da ve MJD’deki yaraticist Am-
marl14’an yasam hikayesi ve sanati, MJD'nin Alman gengli-
ginin baz1 deneyimlerini Islam alanina tagima ¢abalarina ve

21 Yazarla mulakat, Ekim 2013.
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bu bilesimin hem Alman toplumunun geneli hem de mevcut
Musluman toplumlan agisindan olusturdugu tehlikeye iyi
bir 6rnek teskil eder. Ammar, 1979'da Etiyopya’da Hiristiyan
bir ailenin ¢ocugu olarak dogdu. Almanya’ya on dort yasin-
da, 1983'te geldi.?? Ammar, Muslumanlarla 1995'te Frank-
furt'tarap ve hip-hop yapmaya basladigy donemde tamist. On
bes yasinda tamistig1 ilk Muasluman, kendisi de hip-hop’cu
olan muhtedi bir Hirvat'i. Ammar pek ¢ok Musluman’la ta-
nismisti. Fakat onu en ¢ok etkileyen ve din degistirmeye ka-
rar vermesini saglayan, yapimcisi Sayfoudin'di. Sayfoudin,
ltalyan bir annenin ve kotu bir hayat yasadiktan sonra Mus-
laman olan Fash bir babanin ogluydu.?? Ammar, bu adamin
hem samimi bir mimin olmasi hem de dunyevi yasaminda
ve hip-hop dunyasinda son derece faal birisi olmasindan et-
kilenmisti. Aralarinda gecen konusmalardan sonra, Ammar
1999'da, yani yirmi yaginda Musliman olmaya karar verdi.
Din degistirdikten sonra, Ammar Kur'anin 114 suresine
atfen adin1 Ammar114 olarak degistirdi. Web sitesinde, “Al-
lah vergib mir” (Allah’im beni affet) adli ilk Islami rap sar-
kisini, din degistirdikten sonra gelen ani bir ilhamla yazdi-
gin1 soyler. Sonra birkag sarki daha igeren bir album ¢ikart-
t1 ve gordugu ilgi onu ¢ok sasirtti. Din degistirmesinden ki-
sa bir sure sonra Ammar, MJD’nin kurucusu Siddiq’la tams-
t1. Kendisi de muhtedi olan Siddiq, Ammar’in sarkilarindan
son derece etkilenmisti ve onu MJD toplantilanina davet etti.
Ammarn ilk sarkisindan etkilenmesi disinda, Siddiq
herhalde hip-hop’un gengleri Islam’a ceken gucunun de far-
kindaydi.?* Ammar’in en 6nemli katkilarindan biri, Alman-

22 Ammarll4'un hayat hikayesi web sitesindeki biyogralisine dayanmaktadir.
Bakimiz http//www.ammarl 14.de/index.php?article_id=30

23 “Gutes uber die Texte Vennitteln”, Islamiche Zeitung, 2004, http//www.am-
marl 14 de/index.php?article_id=24

24 Hip-hop konusunda ¢alisan akademisyenler, bu muzigin birinci dunyanin ke-
nar mahallerinde yasayan gengleri bir araya getirdigini ve Islam’in bu kaltur-
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ya’daki helal eglence sektérunin kurulmasinda oynadigi
roldur. Boylece Almanya’daki dindar Musluman genclerin
rahat rahat rap ve hip-hop dinleyebilmelerini saglamstir.
Almanya'daki Musluman Turk gevrelerini taniyan bir MJD
uyesi olan Huseyin, bana Ammar’in Almanya’daki Islami
eglence sektorinun yaratilmasinda oynadigi rolu anlatmis-
ti.. Ammar’in Musluman bir sarkic1 olarak sahneye ¢ikti-
g1 ilk MJD etkinligini ¢ok net hatirhyordu: “MJD’nin yillik
toplantisina katilan iki yuz kisinin tamami oturuyordu. Bi-
risi sahneye ¢ikti ve ‘Sahneye bir kardesimiz ¢ikacak. Rap
yapacak. Lutfen sessizce yerlerinizde oturun’ dedi.” Huse-
yin, sahneyi anlatirken kahkahalarla gialiyordu. “Dustne-
biliyor musun? Bu bizim i¢in adeta bir iskenceydi! O rap
yapacakt1 da, yuzlerce geng sessiz kalacakti! Elbette, sar-
kinin ritmine uyarak koltuklarimizda kimildanmaya basla-
dik. Birisi mikrofonu aldi ve ‘Lutfen durumu istismar etme-
yin. Sessiz olun!’ dedi.”

Huseyin o zaman bunu ne kadar komik buldugunu hatir-
liyordu. Yine de durup geriye baktiginda ¢ok seyin degisti-
gini goriyordu, o donemde sa¢ma ve dusinulemez olarak
gorulen seyler artik normaldi. “Fakat” diyerek devam etti:

Bu hikaye gercekten de islerin o zamanlar ne kadar farkh
oldugunu anlatiyor. On y1l 6nce, 1slami bir etkinlige sarki-
c1 getirmek duyulmams bir seydi. Ozellikle gitar getirmek
dusunulemezdi bile. Ginumiizde ise hemen hemen butan
onemli Islami toplanuilara sarkicilar getiriliyor. Sarkilar ¢ok
canli ve dans ritimleri igeriyor. Insanlann yapmadiklan tek
sey, ayaga kalkip dans etmek. Almanya’da muzigin helal
olarak kabul edilmesinin 6nuna MJD’nin agtigini rahatlik-

de merkezi bir rol oynadigini savunurlar: “Islami hip-hop, 1990'larda rahatsiz
kitlelerin dili haline geldi.” Hishaam Aidi, “Jihadis in the Hood: Race, Urban
Islam, and the War on Terror”, Middle East Report 224 (2002), hup://www.
merip.org/mer/mer224/jihadis-hood
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la soyleyebilirim. MJD kurallar: helal eglence esnasinda ig-
ki icilemeyecegini, dans edilemeyecegini, kufurla konusu-
lamayacagini ve elbette dinleyicilerin cinsiyete gore ayril-
mis olmasi gerektigini belirtir. Bu kosullara uyan eglence-
ler, helal kabul edilir.

MJD’nin Ammar’i, Ammar’in da MJD’yi bulmas: tesaduf
degildi. Ammar’in din degistirdigi donemde, Almanca ko-
nusan ve etnik agidan karma baska Musluman genglik grup-
lan yoktu. Diger butan Musluman gruplan ya Turkgce ya da
Arapga konusuyordu ve Etiyopya kokenli mihtedi bir rapgi-
yi kabul etmeleri pek de muhtemel degildi. Ammar ve MJD,
hem mecazen hem de kelimenin tam anlamiyla aym dili ko-
nusuyorlardi. Ammar, M]D’yle birlikte amlmaya basland,
MJD’nin yan resmi mars1 “Ich bin dabei” (Yanibagindayim)
yazd ve bir¢cok album ¢ikartu.

Hishaam Aidi “Batr'min disladig etnisiteler —tarihsel ag1-
dan zenciler, fakat ganumuzde Latinler, Amerikan yerlile-
ri, Araplar [ve] Guney Asyah azinhklar— Islam tarihi ve te-
olojisinin renk korlagu ve sozde evrenselciliginin cazibe-
sine kapilmakta; ulusasin Musluman cemaatine, yani am-
mete uyeliklerini ilan etmekte; boylece beyaz Batr'ya mey-
dan okumakta ya da onu ‘terk etmekte’dirler” diye yazar.?®
Amerika,?® Fransa?’ ve Ingiltere’de irkqilik karsiti, ihtida yo-

25 Hishaam Aidi, “Let Us Be Moors: Islam, Race, and ‘Connected Histories™, Midd-
le East Report 229 (2003), http//www.merip.org/mer/mer229/let-us-be-moors

26 Aidi, “Jihadis in the Hood: Race, Urban Islam, and the War on Terror™; Aidi,
“Let Us Be Moors: Islam, Race, and ‘Connected Histories”; Hishaam Aidi, “The
Grand (Hip-Hop) Chessboard: Race, Rap, and Raison d'Etat”, Middle East Re-
port 26 (2011): 25-40.

27 Ted Swedenburg, “Islamic Hip-Hop vs. Islamophobia: Aki Nawaz, Natacha
Atlas, Akhenaton”, icinde Global Noise: Rap and Hip-Hop Outside the USA, ed.
Tony Mitchell (Londra: Taylor and Francis Ltd, 2001), 57-85; Ted Sweden-
burg, “Islamic Hip-Hop vs. Islamophobia: Aki Nawaz, Natacha Atlas, Akhena-
ton”, i¢inde Global Noise: Rap and Hip-Hop Outside the USA, ed. Tony Mitchell
(Middletown, CT: Wesleyan University Press, 2002), 57-85.
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nelimli Islami bir hip-hop egilimi oldugu agiktir.”® Alman-
ya'da da, benzer fakat o kadar yaygin olmayan bir egilim var-
dir. Almanya'daki hip-hop sanatgilarinin ve rapgilerin ¢o-
gu Musluman kokenlidir ve Ammar’in disinda, Musliman
olan bir¢ok Afrika kokenli Alman rapgi vardir.? Her ne ka-
dar rap sarkilarinin ¢ogu onlar vahsi, suclu ve cinsiyetci ki-
siler olarak betimlese ve boylece Muslumanlar ve siyahlarla
ilgili irk¢1 onyargilan yeniden uretseler de, Musliman rap-
cilerin cogu Almanya’daki toplumsal sorunlar da konu alir-
lar.*® Baz1 Alman rapgileri, sanatlarinin temeline Islam’1 yer-
lestirir ve muzigi inanglarim yaymak i¢in kullanirlar. Aslin-
da bunlann arasinda Alman kokenli olmayan muhtediler
azinhktadir. Ozellikle Ammarl14, beyaz olmayan bir mith-
tedinin Alman toplumunu terk etmek yerine, toplum iginde
nasil yeni bir ses ve yeni bir bakis acis1 bulabileceginin mut-
his hir ormegidir.

Ammarll4, web sayfasinda amacini1 Alman toplumu ile
Muslumanlar arasinda kopri kurmak i¢in muzigi kullanmak

28 Islami hip-hop'un, renkli insanlar arasinda irk¢ilik karsin bir dayanisma ha-
reketi olma niteligi en acik Fransa'da gorilur (Swedenburg, “Islamic Hip-Hop
vs. Islamophobia: Aki Nawaz, Natacha Atlas, Akhenaton”, 2001; Sweden-
burg, “Islamic Hip-Hop vs. Islamophobia: Aki Nawaz, Natacha Atlas, Akhe-
naton”, 2002) en unlua 6rnekleri ise Diam’s (Axel Veiel, “Diam’s - France’s Fe-
male Rapper: The Rebel Submits to Islam”, Qantara.de, 01 Ocak 2010, http//
en.qantara.de/wcsite.php?wc_c=9138) ve Akhenaton’dur (Philippe Fragiona,
1968 dogumlu). Bu iki sanat¢imin janrlan ve tarzlan farkh bile olsa, her ikisi
de gocmen ¢ocugudur ve hip-hop’la ilgilenmeye basladiktan sonra Musluman
olmuslardir

29 Mausluman olduklan kamuoyunca bilinen u¢ unla Alman rapgi vardir. Eski
adi Manuellsen olan M Bilal, 2010 yilinda Muslaman olan Gana kokenli bir
Alman rapgidir. Kollegah, on yildan uzun bir sire 6nce Misliman olan Ka-
nada kokenli bir Alman rapgidir. Her ikisi de din degistirdikten sonra sahne
kariyerlerini sardarmuslerdir. Aynca ihtidac1 Islam'in bir pargas: olmus gibi
de gorunmemektedirler. Gana kokenli uguncu unlu mihtedi Alman rapgi ise,
sonradan Abou Maleeq adin alan ve radikal Islamc1 bir harekete katilan Des-
so Dog'dur. Bkz. Besinci Bolum.

30 Murat Gungor, “Ganz verliebt ins Ghetto-Klischee”, Taz de, 2007, www.taz.
de/12637
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olarak tamimlar. Ammarl 14 tin sarkilar, insanlar Islam’a da-
vet eden ifadeler igerir: “Islam’n ne oldugunu 6grenmek is-
tersen, a¢ ve Kur’an1 oku. Orada Cennet ve Cehennem’in
otesinde seyler bulacaksin.” Baris ve adalet hakkinda sarkilar
soyler ve Islam’ diger dinlere benzetir: “Sen ona Tann diyor-
sun, ben Allah.” Bagka sarkilarinda ise, Musliimanlara siddet,
namus cinayetleri ve terorizmden bahseder. En 6nemlisi de,
“In namen den Demokratie” (Demokrasi Adina) ve benze-
ri sarkilaninda Alman milliyetciligine kars: takindig elestirel
tutumdur. Maslaman cevrelerde kendisine uin kazandiran
“Wir sind Deutschland” adh sarkisinda, “Biz Almanya'y1z”
demekte ve Almanya’'daki irkgilhiktan bahsetmektedir.?!

Sen, 0, biz Almanya'yiz

Sen, o, biz Almanya’y1z

Annem babam Alman degil, yurtdisiiida dogdum

Ama bu topraklarda biiyiidiim

Herkesle beraber tistidiim, terledim ve katlandim

Evet, bu topraklar bana damgasini vurdu

Burada kendini vataninda hissedenlerden biriyim

Tipki sangin bir ¢ocuk gibi, kendini memleketinde
hissedenlerden biri

Farkh goninsek de, biz Alman’iz

... Biz Almanya’y1z

Hayati beraber yasiyor, beraber sekillendiriyor, beraber
hareket ediyoruz

Biz Almanya'yiz

Onun par¢alanyiz

Sonunda biitiin haklanmizi almamn vakti geldi

Artik bizim basit misafirler degil, vatandaslar oldugumuzu
anlamamzin vakti geldi

31 Bu sark: epey tutmustur. Hatta kisa bir sure 6nce, Saksonya eyaletinde bes ve
alu yaslanndaki ¢ocuklann spor etigi ders kitabina bile alinmistir (Abenteuer
Ethik, CC Buchner).
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Biz Almaniz

Cocuklanmiz burada dogdu

... Alman arkadaslanmiz ve dostlanmiz var

Yanibasimizda Alman kardeslerimiz namaz kiliyor

Vergilerimizi Almanya’ya oduyor ve paramizi Alman
bankalanna yatinyoruz

Tam da bize saldiran Alman devletine

Bizi kiiciumseyen ve haklanmizi elimizden alan

Alman oldugumuz halde, entegre olmamiz gerehtigini
soyluyorlar

Otuz gin orug tutup, camiye gittigimizde

Domuz yemeyip, gunde bes vakit namaz kildigimizda

Her Cuma imamin vaazim dinledigimizde

Parti yapmak icin bira degil, cay ictigimizde

Biz Almanya’y1z. Evet, onun bir parcasiyiz

Sonunda haklanmizi almanin vakti geldi

Bu sozlerin en ilging yani, Etiyopyah bir go¢men ve Afri-
ka kokenli bir Alman olmasina ragmen, Ammarl1l4’an Al-
man milliyet¢iligi elestirisini Musliman bir Alman olarak
yapmasidir. “Biz Almanya’y1z” adh sarkisindaki “biz”, genel
olarak gocmenler ya da siyahlar degil, 6zellikle Masliman
Almanlardir. Sarki sozleri, go¢menlerin sansin olmadikla-
n icin dislandiklarindan bahsetmekte, ama hemen ardindan
konuyu Islam’a getirmektedir. Ammar, Musluman kadinla-
rin1 toplumsal baski ne kadar gugla olursa olsun basortule-
rini takmaya davet eden, “Liebe Schwester” (Sevgili Kizkar-
des) adh sarkisinda da benzer bir manevra yapar. Sarki s6z-
leri Almanya’nin irk¢1 ge¢misine gonderme yapar ve Yahu-
diler ve Siyahlardan sonra yeni kurbanin Muslumanlar ol-
dugunu ilan eder:

Ne kadar haksiz davrandiklanm gonmiiyorlar mi?
Onyargilanyla sadece dis gorunusa yargihyorlar.
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Eskiden kar ga burunlu Yahudi ya da kara yuzli Zenci vardh.

Simdiki hedefleri ise biz Muslumanlar.

Bazen kendime soruyorum, neden ayni yerde dontip
duruyoruz?

Nasil gonindugim, ne giydigim gercekten o kadar onemli mi?

Yahudi mi, Musliman mt ya da Hiristiyan m1 oldugum?

Ammarl14an 6rnegi, Aidi'nin “daha 6nce gorilmez, du-
yulmaz ve hicbir bag olmayan bireyler Musliman olarak
yeni bir kimlik kazanir ve Batr'nin fazlasiyla ciddiye aldig:
orgutla, savascl ve sanh bir medeniyete katilirlar” sonucu-
na uymaktadir.?? Fakat Ted Swedenburg ve Aidi'nin bahset-
tikleri hip-hop sanatcilar ve irk¢ilik karsiti mihtedilerden
farkh olarak, Ammarl14 ve diger Alman muhtedileri goc-
men Musliman toplumuna, Alman toplumundan bile daha
sert cikisirlar. 2008'de, Ammar dogrudan Almanya’daki sug-
lu Musluman gengligini elestiren “5:32” adli bir sarki ¢ikart-
t1. Kendi sozleriyle:

“5:32” Kur’an'daki “Kim, bir insanu... 6ldurirse, butan in-
sanlar 6ldurmus gibi olur. Kim, bir kisinin hayatimi kurta-
rirsa, butun insanlarin hayatuni kurtarmis gibi olur” ayetine
dayaniyor. Bu butiun dindar Muslumanlarin gonulden be-
nimsemesi gereken acik bir buyruktur. Sarkimin ilk misra-
s1, cocuk suglulan konu aliyor. Munih metrosunda yash bir
adam doven gengleri ve genel olarak ¢ocuk suclular me-
selesini yorumluyorum. lkinci misra, namus cinayetlerini
konu aliyor. Misra, Munih yakinlarinda bir yer olan Garc-
hing'de gerceklesen gercek bir olayla agiliyor. Ugtinca mus-
ra ise terérizm sorununu konu aliyor. Tam bu meseleler,
kamuoyunun genellikle Islam’la 6zdeslestirdigi konular.
Bu sarkiyla, insanlan su¢, namus cinayeti ve teror eylemle-
ri gibi korkunc seylere davet edenin Islam olmadigin agik-

32 Aidi, “Jihadis in the Hood: Race, Urban Islam, and the War on Terror”.
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ca ortaya koymak istedim. Bilakis, Islam bu tarz dehset ve-
rici eylemleri acikca reddeder ve yasaklar. Bu sarkinin, 6n-
yargilar1 kirmasi ve hatal izlenimleri dazeltmesini umuyo-
rum. Misliman olsun ya da olmasin, Islam hakkinda hata-
liizlenimlere sahip herkese ulasmak istiyorum.*

Ammar’a, bu kitapta bahsi gecen diger bircok muhtediye
ve MJD'ye gore Almanya’daki Musliman gocmenler Islam’in
gereklerine gore yasamamaktadirlar. Her ne kadar Ammar
bir yandan Islam’1 takdir etse ve Almanya’daki Mislumanla-
rin dislanma ve 1rk¢ilikla kargi karsiya olduklarinin farkin-
da olsa da, diger yandan da [Musluman go¢menlerin] kaba-
hatlerini elestirmekte ve onlan hakiki Islam olarak gordugu
seyden dislamaktadir. Her ne kadar Musluman olmak siya-
sal bir goruse ya da siyasal bir gorias Musliman olmaya in-
dirgenemeyecek olsa da, Islam-Bat1 ikilemine iligkin kure-
sel soylemlerin bireylerin kendilerini bu ikilem i¢inde ko-
numlandirma bigimlerini etkilediginin farkinda olunma-
st ¢cok onemlidir. Kent metropollerindeki dislanmis geng-
lerin kendilerini ifade etmek i¢in basvurduklan hip-hop ve
rap, bu genc insanlarin Islam’la tamstiklan ve her ne kadar
fiiliyatta bu vaadini her zaman yerine getiremese de, onlara
irkciligr asan evrensel bir mesaj veren bu dini kabul ettikleri
bir yer haline gelmektedir. Ammarl 14’un sark: sozleri, Am-
mar’in Musliman olmakla aslinda Alman toplumunu elesti-
rebilecek kadar gucla bir gruba katilmay: amagladigini gos-
teriyor. Ayrica etnik kimlikler ve ulusal gelenekleri asmayx
hedefleyen MJD gibi bir orgutun felsefesini benimsemesi de
Alman toplumunun bir parcasi olarak konusmasina; boyle-
ce sinirlarim genisletmesine de imkan saglyor. Fakat bu, ki-
mi zaman “geleneksel” Muslumanlarin tanimlanan yeni ulu-
sal degerlerden dislanmalarina mal oluyor.

33 Bkz. http//www.babelmed.net/Countries/Mediterranean/Eu_Project/rapper_
ammarl14.php?c=3582&m=146&r1=en
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SIYASAL TARTISMALAR

MJD'yi konu alan hi¢bir ¢cahisma, orgutle ilgili siyasal tartig-
malan ele almadan tamamlanamaz. MJD, kendisini kararh-
likla bir Alman 6rguta olarak tammlamasindan dolay: ya da
belki de tam da bu sebeple, Alman otoriteleri agisindan tam
bir muamma teskil etmekte ve takdir ve cezalandinlma uc-
lan arasinda gidip gelen celigkili tepkiler almaktadir.?* MJD,
irk¢ilikla mucadele maksadiyla gen¢ Muslumanlann okul-
larda yuz yuze gocmen kokenli geng Berlinlilerle konusa-
caklarn, Taruf/Kennenlernen (Tamsma) adh bir proje i¢in
2002’de Deutsches Bundesministerium far Familie, Senio-
ren, Frauen und Jugend (Alman Aile, Yash, Kadin ve Geng-
lik Bakanhgi)'ndan mali destek almisti. Ancak basin projeye,
“Muslaman orgata, Berlin okullannda teblig yapiyor” bash-
g1yla saldirdi.* Bu da, MJD'yi bir anda ulusal giindeme tasida.
Hemen ardindan bir baska gazeteci, MJD’nin web sayfasin-
da Yahudi karsiti ve Amerika karsiti ifadeler tespit etti. MJD
temsilcileri hemen 6zur diledi ve web sayfalarinin o kisminin
uyelerinin herhangi bir kisitlamaya tabi olmadan gorusleri-
ni ifade edebildikleri bir yer oldugunu agikladilar. Bu yazilan
sildiler ve uyelerinin web sayfasina erisimini kisitladilar. An-
cak Bakanhk ¢oktan maddi destegini ¢ekmis ve proje sonlan-
dinlmisti. Daha da kotasia, MJD’nin Misliman Kardesler'le
baglantil oldugu iddia edildi ve MJD Bundesamt far Verfas-
sungschutz (Federal Anayasayr Koruma Biirosu ya da BfV)
tarafindan sorusturulmaya baglandi.?® “2002'de sura tyele-

34 M]JDYyle ilgili siyasal skandal igin bkz. Bendixsen, The religious identity of
young Muslim women in Berlin, 42-54.

35 “Muslimischer Verein missioniert in Schulen”, Der Tagesspiegel, 6 Kasim 2003.
Bendixsen projeye katlanlardan birinin kendisine gazeteciye bagvuramn okul-
larin birinde ¢alisan bir 6gretmen oldugunu soyledigini ifade eder. A.g.y., 43.

36 Bendixsen, MJD ile Musluman Kardesler arasindaki iliski konusunda Alman
Parlamentosu'nda gergeklesen tarngmanin resmi kayitlanmn bu iliskinin var-
higina dair a1k bir bilgi olmadigim gosterdigine dikkat ceker. Bkz. A.g.y., 44.
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rinden biri, Federal Anayasay1 Koruma Burosu'nun Musla-
man Kardesler'in Almanya'daki temsilcisi oldugundan sup-
helendigi Almanya Islam Cemaati (Islamische Gemeinschaft
in Deutschland)’nin baskan: olan Ibrahim El-Zayat'in erkek
kardesiydi.”?’

BfV, 6zel siyasal ve sembolik gugleri olan bir istihbarat 6r-
gatadar. Gorevi hi¢ kimsenin, Almanya'nin muttefik gugle-
ri tarafindan isgal edildigi 1949’da ¢ikartilan Alman Anaya-
sas'na aykin hareket etmemesini ve anayasanin mesruiye-
tini tehlikeye sokmamasini garanti altina almaktir. BfV’nin
asil hedefi, neo-Naziler ve ADC’dir. BfV’1in resmi amac1 su
sekilde tanimlanr:

Federal Almanya Anayasasi, vatandaslanna gesitli haklar ve
ozgurlukler bahseder. Bu temel haklar, serbest demokratik
duzeni reddeden kisileri bile kapsar. Ancak bu haklarin de-
mokratik duzenin altim1 oymak ve bu ézgurluklerin temel-
lerini ortadan kaldirmak uzere istismar edilmesi halinde
agik bir sinir ¢izilmistir. Weimar Cumhuriyeti’nin son doé-
neminde yasanan aci tecribeler, militan ve muzakereci de-
mokrasi prensiplerinin benimsenmesiyle sonu¢lanmstir. 38

Gunumuzde BfV, sagci, solcu ve Islamci aktivistlerin ya-
n1 sira asiricl yabancilan ve Scientology Kilisesi’ni de takip
etmekte ve butun bu olusumlar azerine y1lhik raporlar kale-
me almaktadir. 2012’deki yillik butgesi 209 milyon avroy-
du ve 2.757 kisi ¢alisirmaktaydi.*® BfV bilgi toplamak ama-
ciyla gozetleme ve sizma tekniklerini kullamir; fakat tutuk-
lama ya da sorgulama gibi kolluk yetkileri yoktur.*’ Ewing’e
gore “Anayasanin korunmasi kavrami, kendisini hangi sekil

37 Agy.

38 Bundesministerium des Innern, Verfassungschutzbericht 2012 (Berlin: Bun-
desministerium des Innern, 2013), 16.

39 Agy.12.

40 Agy.18.
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altinda ortaya cikarsa ¢iksin demokratik olmayan egilimler
ve azgin siddet hareketlerini takip etmeye adamus, toplumsal
vicdani ifade edecek bir mecaz olarak kullanilmaktadir”.*!
Bir sembol olarak toplumsal Alman vicdaninm temsil etti-
gi goz onune alindiginda, BfV bir orguta gozetim altina al-
dig1 zaman, MJD 6meginin de gosterdigi gibi herhangi so-
mut bir kanit olmasa bile bu durumun somut neticeleri ola-
cag acikur. Tescilli 6rgut statusuniin kaybedilmesine ilave
olarak, orgut supheli damgasi yemekte ve diger gruplar is-
birligi yapmakta isteksiz davranmaktadir. Bu stata degisimi-
nin sadece siyasal degil, ekonomik sonuglan da olur. MJD,
BfV gozetimine takildiktan sonra, projelerine kamu destegi
alamamus ve tescilli 6rgut vasfin yitirdiginden yuksek vergi-
ler 6demek zorunda kalmistir. Dahasi, BfV tarafindan takibe
alinan grup ve orgutlerin ayeleri, Al/man vaiandashgina gec-
mekte sorun yasarlar; polis tarafindan sorgulanabilirler ve
devlet ya da ozel orgutlerle gerceklestirilen kamusal miza-
kerelerde mesru muhatap olarak kabul edilmezler.

11 Eylal saldirilarindan sorumlu hucreleri tespit edeme-
mesi ve 2000 ile 2006 yillar arasinda dokuz gogmeni katle-
den Asin Sag Nasyonal Sosyalist yeralti 6rgutianu agiga ¢ika-
ramamasindan otuaru, BfV agir elestirilere maruz kalmistir.
Muslumanlar ve akademisyenler uzun sureden beri, Bf V'nin
Islam1i gruplara yonelttigi suglamalar1 bastan savma ve hak-
s1z olmakla elestiriyorlar. Bir Turk diaspora orguti olan Mil-
li Gorug'un maruz kaldig1 mesnetsiz suglamalari yillardir ta-
kip eden Werner Schiffauer, Bf V'nin su¢lamalanm “yardim
ve yataklik” ya da “temas” temelinde hazirladigini soyle-
mektedir.*? Schiffauer, BfV'nin siipheli kabul ettigi herhan-
gi birisiyle temas ettigini tespit ettigi butin gruplarn Islamci
olarak gordugunu ortaya ¢ikartmstir.

41 Ewing, Stolen Honor: Stigmatizing Muslim Men in Berlin, 203.
42 Werner Schiffauer 2010.
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MJD’nin eski liderlerinden birisiyle karsilasigimda, uzun
bir planlama ve muzakere surecinden sonra bir projesinin
daha reddedildigini yeni 6grenmisti. Bu proje Musluman
mahktimlara psikolojik damismanhk saglanmasiyla ilgiliydi.
Uzgiin bir sekilde bana sunlan soyledi:

Alman Anayasas’'nin miuthis oldugunu dusiniyorum ve
tamamiyla katiliyorum. Ama Federal Anayasay: Koruma
Burosu'nun mantiginm anlayamiyorum. Gozetim altinda ol-
dugumuzdan, hicbir projemize destek alamiyoruz. Karsi-
mizda bu tip olaylar varken, gen¢ Muslumanlara bu toplu-
mun gergek bir par¢asi olduklanni ve bu toplum igin elle-
rinden gelen her seyi yapmalan gerektigini nasil soyleye-
bilirim?

Muslumanlarin surekli olarak entegre olmaya, toplumla
butinlesmeye isteksiz olmakla ve iyi Almanca konusama-
makla suglandiklan bir ulkede, kendini bu degerlere adams
bir orgatin saibeli kanmitlara dayanilarak sapheli ilan edil-
mesi gercekten de ¢ok ironiktir. Schiffauer'un Milli Gorug'le
ilgili gozlemleri, rahathkla MJD’nin durumunu da kapsaya-
cak sekilde genellestirilebilir. Musliman yasam tarzinin Al-
man kimligiyle gercekten de uyumlu oldugu dusuncesini sa-
vunan muhafazakar Masliman orgutleri, gavenlik riski ola-
rak gorilmektedir.

Almanya'nin azinlik-¢ogunluk politikalari, Viswanathan'in
20. yuzyil sonlarinda Britanya ve Hindistan ornekleri i¢in
yapuigl tanima ¢ok benzer.*® Dinsel azinlik gruplarinin ne
azinlik konumlarini tam olarak benimsemelerine, ne terk
etmelerine ne de yok olup gitmelerine musaade edilmekte-

43 Viswanathan, Outside the Fold: Conversion, Modemity, and Belief, 5.
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dir.** Bu kitabin giris kisminda da bahsettigim gibi, giuni-
muz Alman siyasetgileri Mislimanlarin Almanya'da yasa-
yabilecekleri, fakat dinleri ya da Islami kimliklerinin kabul
edilmeyeceginde 1srar etmektedirler. MJD uyeleri, bu soru-
na bir insanin hem muhafazakar bir Musliman hem de o6r-
nek bir Alman vatandas olabilecegini ispatlayarak cevap
vermeye ¢alismaktadir. Arap, Turk, Bosnal ya da Hintli et-
nik kimliklerini kendi istekleriyle geri plana atmakta, 1srar-
la Alman kimliklerini vurgulamakta ve muhafazakar Muslu-
man yasam bi¢iminin bu kimlikle uyumlu oldugunu ispatla-
maya ¢alismaktadirlar.

MJD uyeleri, Islam’ evrensel terimlerle tanimladik¢a ve
Turk ve Arap kokenlerinden bagimsizlastirdik¢a, Alman
kimliklerini daha da sikica kucakhyorlar. MJD Alman Isla-
mr'n1, genglik Islamr'ni ve eglenceli Islany'i savunuyor ve ya-
styor. Sectikleri dil Almanca ve Alman genclerinin gercek-
lestirdikleri etkinliklerin helal alternatiflerini bulmaya ve
farkl kokenlerden gelen Muslimanlar: ¢ekerek onlan Mus-
luman Almanlar olarak bir araya getirmeye calisiyorlar. Bu
cabalan sayesinde de dogustan Muslumanlar once Miislii-
man Alman toplumunun, sonra da anaakim Alman toplu-
munun bir par¢asi haline geliyorlar. MJD aracihgiyla, Miis-
liman Turk ve Araplarin yan sira farkh etnik kokenlere
mensup miuhtedi Mislumanlar da kendilerini Misliman
Almanlar olarak tanimlamanin, Alman toplumunun bir par-
cas1 olmanin ve kendilerini ifade etmenin yeni yollarim kes-
fediyorlar.

Ancak bu yeni kesfedilen Alman kimliginin bir bedeli var.
Onceki bolimlerde ele aldigimiz yerli Musliman Almanlar
gibi, MJD uyeleri de Turk, Arap ve Bosnal ailelerinin uy-
gulamalarini geleneksel, geri kafali ve Alman degerleriyle

44 AamirR. Mufti, “Secularism and Minority: Elements of a Critique”, Social Text
14, say1 4 (1995): 75-96.
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uyumsuz pratikler olarak tammhyorlar. Boylece Islami kim-
lik Almanlikla butuanlestikge, geleneksel etnik kimlik ve pra-
tikler degerlerini kaybediyor ve geride birakiliyor.

Muhtemelen, MJD'nin BfV tarafindan Almanya’daki du-
zene kars: bir tehdit olarak tamimlanmasinin nedeni de tam
olarak Almanlik ve Muslumanlik kategorilerini birbirleriy-
le harmanlamakta bu kadar baganh olmasi. MJD tyelerinin
devletin gozunde suclu olmalarimin nedeninin, tipk: yerli
muhtedi Almanlar gibi bizimkiler ve digerleri kategorilerini
birbiriyle harmanlamalan oldugunu bile soyleyebiliriz. Do-
layisiyla Alman toplumsal duzenini tahrip edecek muhtemel
i¢c dusmanlar olarak goruluyorlar ve surekli gozetim altinda
tutulmalan gerekiyor.
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BESINC] BOLUM

AVRUPA'DA iSLAM'IN GELECEGi SELEFILIK Mi?

Kotu sohretli ve soylentilere gore Berlin'in en radikal camisi
olan Neukolln'deki Selefi E1 Nur Camisi'ne gidebilmek icin
iki tren degistirmek zorunda kaldim. Neukolln duragna ilk
gelisimde, yanlarinda uyusturucu yakalamalan icin egitil-
mis Alman kurtlan bulunan ve bir duvar gibi dizilmis polis
memurlannin, kara sagli, esmer tenli genclere ters ters bak-
tiklan bir manzarayla karsilastim. Yanlarindan gecip, uzun-
ca bir sure S46 numaral: trenin gelmesini bekledim. Gunlak
sefer sayisi ¢cok az olan bu hat beni, sehrin dogu kesiminde-
ki eski bir sanayi bolgesi olan Konigs Wusterhausen’e go-
turdu. Bir Pazar ginu o6gleden sonra inecegim duraga dog-
ru yaklasirken, tren gorunuse gore benimle ayni yere (kariz-
matik Abdul Adhim Kamouss’un vaazina) giden yirmili yas-
larindaki gen¢ kadin ve erkeklerden olusan bir grupla dol-
du. Renkli, parlak basortuleri vagonu doldurdu. Fakat uzun
siyah elbise giyen ve genis siyah basortusu takan kadinlar da
vardi. Hatta bazilan eldiven ve pece de takiyordu. Dikkati-
mi bazi kadinlarin pecelerinin arasindaki ince agiklikta par-
layan buyiik mavi gozleri cekti. Erkekler kot pantolonlarn ve
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spor ayakkabilanyla, spor gorinuyorlardi. Bazilan takke ta-
kiyordu. Parfumlu yaglarla bakim yapilmis uzun, parlak sa-
kallan ve ince biyiklan vardi. Her renkten sakal vardu: siyah,
sar, hatta kizil.

Hep beraber kohne fabrikalarin siralandig bunaltci, bos
sokaklarda ilerlerken, manzara birdenbire degisti. Cami-
nin etrafinda erkekler dolasiyor, birbirlerini selamliyor ve
gengler kadinlara kacamak bakislar atiyorlardi. Geng kadin-
lardan olusan gruplar kol kola girmis hizli hizh girise dog-
ru yaruyorlar, pek de basanli olmayan bir sekilde erkeklere
bakmamaya ve kikirdamamaya ¢alisiyorlardi. Caminin ku-
cik bakkal ¢ocuklan icin, Turkiye’'de Islami usullere gore
kesilen hayvanlardan elde edilen inek jelatininden yapilan,
helal jelibon alan kadinlarla ve enerji icecegi arayan erkek-
lerle doluydu.

Etraftaki diger binalar gibi, El Nur Camisi de sikic1 beton
bir dis cephesi olan eski bir fabrikaydi. Cami oldugunu gos-
teren tek emare, disinda Almanca ve Arapga olarak El Nur
Islam Cemaati yazan beyaz uzerine yesil tabelaydi. Kadinla-
nn olusturdugu siray: girise kadar takip ettim. Kadinlara ay-
rilan ve erkekler boluminden tamamen ayn bir girisi olan
ikinci kata ¢ikuk. Igeride yuzden fazla kadin vardi. Kibleye
bakan ve uzerindeki desenin namaz siralarimi gosterdigi, du-
vardan duvara uzanan yesil bir halinin uzerinde oturuyor-
lard1. Duvari uzun, bol beyaz etekler ve genis beyaz basortu-
leri suslayordu. Nispeten dar kiyafetlerle gelen gen¢ kadin-
lar namaz kilmadan 6nce bunlan giyiyorlardi.

Gonullaler ¢ocuklan oyun odasinda tutmak icin epey ca-
balad:, fakat sonunda salonda kosusturmalanni 6nleyeme-
diler. Bebekler de yumusak zeminde emekliyorlardi. Etrafta
devriye gezen kadinlar, cocuklarini beslememeleri, bir sey-
ler yiyip icmemeleri, telefonla konusmamalan ve sessiz dur-
malan i¢in diger kadinlan uyanyor ve camiye yeni gelenle-
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ri karsihyorlardi. Slovenyal bir mihtedi olan Heidi, oraya
din degistirmek icin gelip gelmedigimi sordu. “Hayr, zaten
Musluman’im. Buraya arastirma yapmaya geldim” dedim.
Heidi’'nin gulumsemesi aniden donuklast1 ve idareden izin
almam gerektigini soyledi. Basimi sallayarak “Elbette,” de-
dim. Ama ezan ¢oktan okunmaya baslamist1 ve kadinlar safa
durmak icin on tarafa ilerlemeye basladilar. Bazilan adak na-
mazlanm ve tahiyyeti’l mescid namazin kilmak icin acele
ediyordu. Heidi, herkesin safa hahdaki siraya uygun durup
durmadigim kontrol ediyor, Almanca talimatlar yagdinyor-
du: “Ayak ayaga, omuz omuza. Seytanin araniza girmesine
musaade etmeyin.” Sonra o da yerini aldi. Erkekler kismin-
dan gelen imam “Allahu Ekber” dediginde, annelerinin dik-
kati baska yerde oldugu i¢cin artik diledigince hareket ede-
bilen ve baginp cagiran ¢ocuklar harig, butin sesler kesildi.
Hep Leraber ellerimizi kulaklarimiza goturerek, 6glen na-
mazini kilmaya niyet ettik.

Buytuk, diz televizyon ekram titriyor ve herkes arkadasla-
nyla beraber oturabilecegi rahat bir yer bulmaya ¢alistyordu.
Alt katta, erkekler kisminda verilen vaazi izleyecektik. Pazar
vaazlan, Berlin Teknik Universitesi'nde elektrik mihendis-
ligi okuyan ve miihtedi bir Alman kadiniyla evli olan, Abdul
Adhim adh Fas kokenli geng bir hoca tarafindan veriliyordu.
Kadinlar kisminda dinlenebilmesi icin konusma videoya ali-
niyor ve bilahare caminin web sitesinde yayinlaniyordu.'

Camideki tek gozlemci ben degildim. Abdul Adhim, sicak
bir gulamsemeyle CNN ekibinin mihtedi Almanlan ¢ek-
mek amaciyla orada bulundugunu ilan etti. Televizyon eki-
bi, gecen hafta hep beraber din degistiren on kisiyi kacirmis-
t. Bu hafta ise, Allah'in tek ve Muhammed’in onun resuli
oldugunu herkesin gozu 6nunde ilan edecek dort erkek ve
iki kadin vard.

1  Bkz http//www.al-nur-moscheede/
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Abdul Adhim, o gin her zamankinden daha gergindi.
Kur'an'dan birkag ayet okuduktan sonra, dogrudan konuya
girdi: “Musluman olmayan sizleri ¢ok ge¢ olmadan bugun,
burada Islam’a davet ediyorum. Bu diinyada izlenecek sade-
ce iki yol var: Maminlerin ve imansizlann yolu. Insanlann
mi, yoksa Allah’in m1 kulu olmak istersiniz?”

Almanya’da yillardir teblig yapan tecrubeli biri olan Ab-
dul Adhim, dinleyicileri arasindaki muhtemel ateist egilim-
leri hesaba katar ve 6nce Allah'a inancin akilla aciklanabile-
cegini gostermeye ¢ahsirdi:

Sizleri gorebiliyorum, ama bu duvarin ardinda ne oldu-
gunu goremiyorum. Yamimdaki seyleri koklayabiliyorum.
Ama bu duvarin ardindakileri koklayamiyorum. Algilanm
ve akhm sinirl. Eger bunu kabul ediyorsaniz, goremedi-
giniz ya da bes duyunuzla hissedemediginiz bir Allah’a da
inanabilirsiniz. 1ste inan¢ budur; Allah’a giden yol budur.
Islam’a gelin.

Sonra kalabalik i¢indeki muhtemel Hiristiyanlan dusa-
nerek, Islam’in en azindan soylem seviyesinde Hiristiyanl-
g1 kapsadigindan bahsederdi. “Degerli kardeslerim” derdi,

Islam, son dindir. Onun gelisiyle, diger butun dinler gecer-
liliklerini yitirdi. Islam’a gore Teslis yanhstir. Bu, Isa'nin
olumunden dort yuzyil sonra turetilmis bir inang. Dogru
olan Muslimanlarin Isa anlayisi. Onu bir peygamber ola-
rak sever ve sayariz. Ama o, Allah’in oglu degil. Kur'an'da-
ki pek ¢ok sure bizi, Allah’a sirk kosmamamiz i¢in uyarir.
Insanoglu ile Allah arasinda araci olamaz. Biz Muslumanlar
onu bir peygamber olarak sayariz, ama mubalaga edip onu
Allah'in oglu ilan etmeyiz.

Temel hususlan iyice acikladiktan sonra Abdul Adhim
dogrudan, CNN ekibinin en ¢ok ilgilendigi konudan, yani
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Islam’in Avrupa'daki yayihsindan bahsetti. Konuyu aciklar-
ken, Araplar ile Avrupallar arasinda inanglan disinda hig-
bir fark olmadigimi gostermeye dikkat ederek, Islam’in Ara-
bistan’daki yayilis1 ile Avrupa’daki yayihs: arasinda benzer-
likler kurdu:

Hz. Muhammed, Islam’in butin dinyaya yayilacagini bili-
yordu. Fakir ve aptal, vahsi ve barbar Araplara inen bu di-
nin, bu kadar genis bir alana yayilabilecegini baslarda hi¢
kimse tahmin edemedi. Oysa Islam, otuz yil icerisinde on-
lan egitti ve medenilestirdi. Artik Islam’in Avrupa'da da ol-
dugunu soyleyebilir miyiz? Cevabimiz evet! O yuzden ga-
zeteler hep bizi yaziyor. CNN'den gelen misafirlerimizin
bugin burada olmalannin sebebi de bu. Buradalar ¢anka
varhgimiz1 kabul ediyorlar! Allah burada [Avrupa'da]. Is-
ter begensinler ister begenmesinler, Islam’1n bir teror di-
ni oldugu, bir siddet dini oldugu yalanlarina ragmen in-
sanlar Islam’in nurunu goruyor. Bunlann hepsi iftira, ¢un-
ku Islam’in insanlan cezbeden gucinden korkuyorlar. De-
gerli erkek ve kiz kardeslerim, bunlar 17. yuzyilda da ya-
sand1. O gunlerde de gencler ve fakirler hemen Islam’a kos-
tu. Yagh ve zenginler ise ahskanliklanni degistirmeyi red-
detti. Bu gun de olan yine bu. Oyleyse sizi kandirmak iste-
yen imansizlan dinlemeyin. Onlara verecek cevabimiz ¢ok
basit. Islam, canh ve coskulu bir dindir, gunluk hayatn bir
parcasidir. Islam’da insanlar arasinda, takvalan diginda hig-
bir fark yoktur.

Abdul Adhim’in vaazimin ardindan, o gin herkesin gozleri
onunde alt kisi sehadet getirdi ve Misluman oldu. Alt kat-
taki erkeklerin din degistirme iglemlerini bitirdikten sonra,
Abdul Adhim kadinlar kismina geldi ve kadin muhtedilere
yol gosterdi. Onlara kendilerini sansh addetmeleri gerektigi-
ni, ¢unku herkesin bu kadar sansh olmadigim soyledi. Ev-
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lerine gidip bir dus almalanni, butin gunahlarindan ann-
malariny; sonra da namaz kilmalarnini 6nerdi. Eger nasil ki-
lacaklarim bilmiyorlarsa, samimi bir kalple Allah’la konus-
malan ve ona kostuklarnini soylemeleri yeterliydi. “Artik be-
yaz bir sayfa kadar temizsiniz, yeni dogmus gunahsizlar gi-
bi” dedi ve ekledi: “Bugun sizin dogum gunuinuz. Bu ginu
hatirlamalisiniz, ananizdan dogdugunuz ginu degil.” Sonra
kadinlar Abdul Adhim’in sé6zlerini 6nce Almanca, sonra da
Arapga tekrarlayarak Allah’in tek ve Muhammed'in onun re-
suli oldugunu ilan ettiler. Yeni din kardeslerini “Allahu Ek-
ber” haykinslariyla gonilden selamlayan erkeklerden fark-
I1 olarak, kadinlar Selefi kurallarina uygun olarak ellerinin
ardiyla sessizce alkisladilar ve muihtedilere gozyaslan icin-
de siki siki sanldilar.

El Nur Carmisi'nin populer Pazar vaa.:laiina katldigim he-
men hemen her hafta, Abdul Adhim'in Islam se¢cmeleri icin
yaptig1 bu sade ve dogrudan davete iki ila alt1 kisi icabet etti.
Bu yeni muhtediler arasinda Almanlar, Ruslar, Dogu Avru-
palilar, Afrikahilar, Latin Amerikalilar ve hayal edilebilecek
her kombinasyondan melez insanlar vardi. Genellikle ok
genglerdi —yirmili yaglarinda— ve Islam’la Musliman arka-
daslari ya da sevgilileri vasitasiyla tanismislard.

Peki, bu kadar Alman’1 Berlin'in s6zde en muhafazakar ve
radikal camisine ¢eken sey ne? En izolasyonist Musliman
grup olan Selefiler, gayrimuslimleri cezbetmekte nasil bu
kadar basarili? Almanlar ve go¢cmenlerin pek de iyi kayna-
samadiklar bir toplumda, camilerinde boylesi bir ¢esitliligi
nasil bir arada tutabiliyorlar? Daha da 6nemlisi, bunun Al-
manya'daki Islami yasama etkileri ne?

Son on yilda Selefiligin Avrupa'da yakaladig: basariy1 agik-
lamaya calisan incelemelerin sayis1 epey artt1. 1zolasyonist
Selefi gruplar, o6zellikle de militan gruplar i¢inde etnogra-
fik arastirma yapmak c¢ok zor oldugundan, cogu akademis-
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yen indirgemeci, iglevselci bir manug: yeglemekte ve Selefi-
lige gecisi, toplumsal aidiyeti zayif bireylerin ¢ikis yolu ola-
rak gormektedirler.? Frazer Egerton'un ikna edici bir sekilde
gosterdigi gibi guncel literatar, Selefilige gecisi agiklayabil-
mek icin yabancilagma fikrine bel baghyor.? Akademisyen-
ler, Avrupali Muaslumanlarin ekonomik sikintilar ve ayrim-
ciliktan dolay1 bir yabancilasma yasadiklarini;* sonucta da
ya Selefilige ya da “Batr'daki irk¢ilik, diglama ve yalmzlastir-
madan magdur olan bu kisilerin duygulanm bilingli olarak
istismar eden” diger Islami hareketlere yoneldiklerini® savu-
nuyorlar. Kisaca akademisyenler Selefiligin, genclerin ken-
dilerini reddeden ana akim topluma kars: hissettikleri isyan
duygusunu disa vurmalanmi saglayan bir ara¢ olduguna ina-
niyor.® Bir Masliman Fransiz akademisyenin ifadesiyle Se-
lefilik “Fransiz toplumuna uyum saglayamayan ya da uyum
saglamak istemeyen gen¢ Muslumanlann gelistirdigi bir ¢i1-
kis stratejisi.”” Baska bazi akademisyenler ise Selefilige geci-
sin, etnik kimlikleri ile yasadiklar alkenin kimligi arasinda
kalan gen¢ Avrupall Muslimanlann yasadiklan kimlik kri-

2 Ann-Sophie Hemmingsen, “Salafi Jihadism: Relying on Fieldwork to Study
Unorganized and Clandestine Phenomenon™”, Ethnic and Racial Studies 34, sa-
y1 7 (2011): 1201-1215.

3 Frazer Egerton, “Alienation and Its Discontents”, European Journal of Interna-
tional Relations 17, say13 (2010): 453-474.

4  Gilles Kepel, Allah in the West: Islamic Movements in Europe and America (Stan-
ford University, CA: Stanford University Press, 1997); Bobby Sayyid, A Funda-
mental Fear: Eurocentrism and the Emergence of Islamism (Londra: Zed Books,
2003).

5  Olivier Roy, Failure of Political Islam, ¢ev. Carol Volk (Cambridge, MA: Har-
vard University Press, 2004), 309.

6 Jocelyne Cesari, “Muslim Identities in Europe: The Snare of Exceptionalism”,
icinde Islam in Europe: Diversity, Identity, and Influence, ed. Aziz Al-Azmeh
(Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 49-67; Roy, Failure of Politi-
cal Islam; Rik Coolsaet, Jihadi Terrorism and the Radicalisation Challenge in Eu-
rope (Aldershot, UK: Ashgate, 2011).

7  Mohamed-Ali Adraoui, “Salafism in France: Ideology, Practices, and Contra-
dictions”, icinde Global Salafism: Islam’s New Religious Movement, ed. Roel
Meijer (New York: Columbia University Press, 2009), 374.
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zine bir ¢6zim sundugunu ileri surayorlar. Bu bakis agisina
gore gencler, Fash ve Hollandal1,® Turk ve Almanyal, Ceza-
yirli ve Fransiz ya da Pakistanh ve Ingiliz kimlikleri arasin-
da yasadiklan bolunmeyi Selefi olarak asabilmektedir. Boy-
lece gengler kendilerini daha genis bir kimligin, yani Um-
met’in bir parcasi olarak gormekte ve daha az dislanmus his-
setmektedirler.?

Suphesiz konu Selefilige gecen gogmen Muslimanlar ol-
dugunda, bu acgiklama kismen dogrudur. Selefi olan dogus-
tan Muslumanlann ¢ogu okulu birakmis, hapse girip ¢ik-
mis ya da uyusturucu muptelas: kisilerdir. Gozlemlerime
gore Selefilige ya da baska bir Islami akima kauldiktan son-
ra bu kisiler, yasamlanna ¢eki duzen verir, bagimhhklann-
dan kurtulur, sugtan uzaklasir, okullarina geri doner, diplo-
malanm alir, aile kurar ve is bulurlas Diger bir ifadeyle, Se-
lefilik mensuplanna sadece diger Muslumanlardan ve gay-
rimuslimlerden daha astun olduklan duygusunu asilamak-
la kalmaz, fakat en azindan erkeklere, toplumsal statulerini
duzeltme imkam da tanir. Yine de toplumun “normal” uye-
lerinin sahip oldugu seylerden yoksun insanlar olarak tasvir
edilmeleri ve Selefiligin benimsemesini basit aragsalciliga in-
dirgemesi anlaminda, bu tir islevselci yorumlann Selefileri
patolojiklestirmekten baska bir sey yapmadiklarini dugiunu-
yorum. Dolayisiyla bu agiklama bicimi muhtedileri patolo-
jiklestiren eski teorileri andinr. Avrupa'daki Selefilik konu-
sunda ¢alisan akademisyenler, psikolojist din degistirme te-
orilerini tim bir nesle tesmil etme egilimindedirler. Bu tur-

8 Martijn de Koning, “Changing Worldviews and Friendship: An Exploration of
the Life Stories of Two Female Salafies in the Netherlands”, Global Salafism:
Islam’s New Religious Movement icinde, ed. Roel Meijer (New York: Columbia
University Press, 2009), 404-423.

9  Sadek Hamid, “The Attraction of ‘Authentic Islam" Salafism and British Mus-
lim Youth”, Global Salafism: Islam’s New Religious Movement iginde, ed. Roel
Meijer (New York: Columbia University Press, 2009), 364-383.
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den aragsalc1 bir manugin temel sorunu ise “militan [ve mi-
litan olmayan] Selefiligi tutarh bir felsefi ve siyasi alternatif
olarak gormemesi”dir."°

Daha da 6nemlisi, gen¢ Muslumanlarn yabancilasmasi te-
zi, muhtedilerin neden bu hareketi sectiklerini de aciklaya-
maz. Tahminlerime gore, E1 Nur Camisi cemaatinin en az
yuzde 30’unu Alman ve Almanca konusan mihtediler olus-
turuyor. Alman, Rus ya da Afrika kokenli ve eskiden Hiris-
tiyan olan bu insanlar, sosyolojik aciddan Musluman olmak-
tan bir sey kazanmadiklan gibi pek ¢ok sey de kaybederler.
Oyleyse Alman otoritelerinin radikal ve terorist faaliyetle-
rinden suphelendikleri ve uyeleri toplumun genelince disla-
nan bir Islami hareket olan Selefilik, Almanya’daki muhtedi-
lere neden bu kadar cazip geliyor?

Bu bolumde, Selefiligin birlesme sonras1 Almanya’da-
ki gayrimuslimleri cezbeden teolojik boyutlarina odaklana-
rak, yabancilasma ve magduriyet tezine kars: alternatif bir
tez onerecegim. Selefiligin farkl kokenlerden gelen Alman-
yalhlara cazip gelen niteliklerinin ihtidacilik, ashna uygun-
culuk ve kultarcaluk/milliyetgilik karsiti durusu oldugunu
dusunuyorum. Dolayisiyla insanlan —Islam ve Selefilik ko-
nusunda ¢alisan akademisyenlerin genellikle ihmal ettikle-
ri boyutlar olan— manevi ve psikolojik agilardan tatmin et-
mesi anlaminda, Selefilik ashinda ¢ogu agidan Evanjelizm ve
Pentekostalizm’e benzer. Bence Selefiligin Almanya gibi gay-
rimuslim bir ulkede yakaladig1 basarimin temelinde kendisi-
ni insani yorumlardan ari ve ulusal geleneklerden bagimsiz
bir akim olarak takdim etmesi yatiyor. Selefilik, muhtedilere
ulusal geleneklerini izleyen dogustan Muslumanlardan ¢ok
daha iyi Muslamanlar olduklanni séyler. Dolayisiyla da Se-
lefi muhtedilerin, kendilerini go¢men Muslumanlarla 6zdes-
lestirmeleri gerekmez.

10 Egerton, “Alienation and Its Discontents”, 460.
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ALMANYA'DA SELEFiLIK

Yabancilarin Selefi olarak tammladiklan kisiler, kendilerini
Kur’an ve Sunnet'in takipgileri (Ehl-i Sunnet) olarak adlan-
dinir. Selefiligin kokleri, Ibn Abdulvahhabin (1703-1792),
20. yuzyihn baslarinda Suud kralliginin resmi ideolojisi ha-
line gelen, 18. yuzyil Islam puritenligine kadar izlenebilir.
Modern Selefiler, Misirh Muhammed Abduh (1849-1905)
ve Iranh Cemaleddin Afgani (1839-1897) gibi dusunurlerin
yam sira Musliman Kardesler hareketinden de etkilenmis-
lerdir." Ancak Selefilik yeni yerlere yayilip yeni muhtediler
devsirdikge, yeni ve zaman zaman da geligkili nitelikler ka-
zand1. Mesela 11 Eylil saldinlan grubun icerisinde ciddi bo-
linmelere yol act1 ve takipgilerinin buyak ¢ogunlugu siddet
kullanimina kars1 ¢ikti. Gantumiuizde bu kiresel hareketin
parcalar birbirlerine gevsek baglarla baghdir. Apolitik din-
gincilik ve cihatcihig1 savunan ¢ok farkh dallan ve tefsirleri
vardir. Hatta Misir'da ortaya El Nur adh Selefi bir siyasi par-
ti bile citkmistir. '

Muhtediler arasindaki populerligine karsin, Selefilik Al-
manya’da oldukgea kicik bir harekettir. Almanya’daki 2.500
camiden sadece 30’'unun Selefi egilimli oldugu tahmin edil-
mektedir. Bu da 2.000 ila 5.000 Selefi Musliman’a tekabuil
eder." Bence bu camilere giden insanlarin ¢ogunun cihatg

11 Selefiligin tarihi ve gunumuzdeki durumu konusunda bkz. Roel Meijer, ed,
Global Salafism: Islam’s New Religious Movement (New York: Columbia Uni-
versity Press, 2009).

12 Quintan Wiktorowicz, ug cesit Seleli oldugunu ileri surer: sessizler, siyasiler
ve cihatgilar. Bkz. Quintan Wiktorowicz, “Anatomy ol the Salafi Movement”,
Studies in Conflict and Terrorism 29 (2006): 207-239.

13 Bu rakamlar 2011 BV raporundan alinmadir; bkz. Matthias Barisch, Maxi-
milian Popp ve Christoph Scheuermann, “A Growing Following in Germany:
The Dangerous Success of Radical Young Clerics”, Der Spiegel Online, 2012,
http://www spiegel.de/international/germany/a-growing-lollowing-in-ger-
many-the-dangerous-success-of-radical-young-clerics-a-816642.html
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egilimleri yok. Ama bu camilere, 2007°’de Sauerland'da teror
saldinsi duzenlemek amaciyla patlayici toplarken yakalanan
cihatqlann da gittigi bir gercek.' El Nur liderlerinin, basta
da Abdul Adhim'in siddet karsiti tutumlarin acikea ilan et-
mis olmalarina ragmen, eski imamlanndan birisi radikallik-
le su¢clanmustir ve basinda acik ara en ¢ok bahsi gecen cami
El Nur Camisi'dir. Almanya’daki diger butun camilerde ol-
dugu gibi, El Nur Camisi'ne girmek i¢in de uye olmaniz ge-
rekmez. Ayrica hem cemaat uiyeleri hem de imamlar Alman-
ca konugulan camiler arasinda “gezer”ler. Dolayisiyla her ne
kadar sofu Selefiler sadece Selefi camilerine gitseler de, goz-
lemlerim aslinda oldukga yuksek bir esneklikleri oldugunu
gostermektedir.

Yeni uyelere erisme agisindan, Selefilik dunyadaki di-
ger koktenci hareketlerden, ozellikle de Evanjelik ve Pente-
kostal Hiristiyanhktan pek farkh degildir. Her seyden 6nce,
dunya capina yayilan tum dinsel hareketler gibi Selefilik de
“misyonlar ve gogler"den yararlanir.'> Gayrimiislim Alman-
lar, genellikle Islam’la Selefilerin teblig faaliyetleri aracihgy-
la degil, dogustan Muslumanlarla yagsadiklan anlamh iligki-
ler vasitasiyla tamsirlar; Selefi camilerini ise internette aras-
tirrna yaparken bulurlar. Selefi camilerinde karsilastigim bu-
tin mihtediler, E1 Nur Camisi ve Selefiligi Musluman ol-
duktan ya da Islam’a ilgi duymaya basladiktan sonra kesfet-
misti. Yillarca teblig yapan Alman bir mithtedi bana, Mus-
luman olarak yasadig on bes yilda teblig sonucu Selefi olan
hi¢ kimse gormedigini soylemisti. Selefiler, yaya trafiginin
yogun oldugu yerlere bilgi edinme stantlar agmalan ve ge-
lip gecenlere bedava Kur'an ya da brosur dagitmalanyla ta-
ninirlar. Ancak arastirmalanim, basarilaninin bu tip rastge-

14 Ozyurek, “Convert Alert: Turkish Christians and German Muslims as Threats
to National Security in the New Europe”.
15 Peter Beyer, Religions in a Global Society (New York: Routledge, 2006).
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le misyonerlik faaliyetlerine degil Almanca web siteleri kur-
malan ve camilerinde Almanca etkinlikler dizenlemelerine
baglh oldugunu gosterdi — ki bunlar diger camilerde pek bu-
lunmayan seylerdir. Ozetle Selefilik, Almanlan Islam’a cek-
mekte degil, din degistirdikten sonraki ihtiyaglarim kargila-
makta basanhdir.

KORESEL KOKTENCILIK BAGLAMINDA
SELEFILIK

Son yillarda, baz1 akademisyenler dunyada yayillmakta olan
farklh koktenci hareketlerin temel 6zelliklerini belirlemeye
cahismislardir.” Bazilan, Hiristiyan koktencilerin ve Selefile-
rin soylemleri arasindaki yapisal benzerliklere dikkat cekti."’
Ancak bu yapisal benzerlikler arasinda gayrimuslim Alman-
larin Selefiligi cazip bulmalanni agiklamakta en basanhlan,
Selefiligin Hiristiyan koktencilerle paylastig: dort temel 6zel-
liktir: thtidacihik, geleneklerin reddedilmesi, ashina uyguncu-
luk ve geleneksel dinsel hiyerarsilerin yikilmasi. Bence Sele-
filigin yeni Muslumanlara, 6zellikle de 1slam’in gittikce dis-
landig1 bir ulkedeki Muslimanlara cazip gérinmesini sagla-
yan ozellikleri bunlardir. Selefi teolojisinin Islami ogretilerin

16 Bruce Lawrence, Defenders o f God: The Fundamentalist Revolt against the Mo-
dern Age (Columbia: University of South Carolina Press, 1989); Nikki Keddie,
“The New Religious Politics: Where, When, and Why Do Fundamentalisms
Appear?”, Comparative Studies in Society and History 40, say1 4 (1998): 696-
723; David Lehmann, “Fundamentalism and Globalism”, Third World Quar-
terly 19, say1 4 (1998): 697-734; Martin Riesebrodt, Pious Passion: The Emer-
gence of Modern Fundamentalism in the US and in lran (Berkeley: University of
Calilornia Press, 1998), Judith Nagata, “Beyond Theology: Towards an An-
thropology of Fundamentalism”, American Anthropologist 103, say1 2 (2001):
481-498.

17 David Zeidan, “A Comperative Study of Selected Themes in Christian and Isla-
mic Fundementalist Discourses”, British Journal of Middle Eastern Studies 30, sa-
y1 1 (2003): 43-80; James Scott Henson ve Jason Adam Wasserman, “Six in One
Hand, Halla Dozen in the Other: An Ontological Content Analysis of Radical Is-
lamn and the Christian Right”, Culture and Religion 12, say1 1 (2011): 39-58.
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geleneklerden bagimsiz anlasilmasina yaptig1 vurgu, belirli
bir gelenekten gelmeyen kisilerin Islam’1 benimsemesini ko-
laylastinr ve kendilerini dogustan Muslimanlardan daha iyi
Muslamanlar olarak gormelerine olanak saglar.

ihtidacilik

Selefiler, insanlan Islam’a davet etme konusunda kendile-
rine ilk Muslimanlan 6rnek alir. Her ne kadar bu, butun
Muslumanlann ortak iddias: olsa da, 6yle goruinmektedir ki
bunu temel mesajlan olarak kabul eden sadece Selefilerdir.
Almanya’daki Sinni camilerinin hemen hemen hepsi, belirli
bir etnisiteyi temsil eder. Teoride her Musluman’a a¢ik olsa-
lar da, etnisiteye dayah camiler gunluk pratikleriyle, 6zellik-
le de Turkge gibi milli dilleri kullanmalariyla fiiliyatta diger
gruplan dislarlar. Ote yandan Selefiler, yeni Muslumanlara
Almancayla erisir. 2012’de, Selefiler yogun sokak koselerin-
de Almanca Kur'an dagittiklan bir kampanya baslattilar. Bu
diger Musluman gruplarinin degil, ama dinya ¢apinda be-
dava Incil dagitan Evanjelik Hiristiyanlann ¢ok kullandikla-
1 bir yontemdir. Selefiler mesajlarini sade tutar ve Die wahre
Religion (Hakiki Din) gibi web sayfalarin ve Einladung zum
Paradies (Cennete Davet) gibi Facebook gruplarin kullanir-
lar.'® Bu sitelerde, gerek Alman gerekse de Arap vaizlerin Al-
manca vaazlan yer alir. Ancak bu web sitelerinin en 6nemli
yani, Selefi camilerinde Muslumanlhga gecen Almanlara ait
pek cok video icermeleridir.

Geleneklerin reddedilmesi

Selefilerin yeni Muslumanlan cezbetmekte yakaladiklan ba-
san sadece Almanca kullanmalariyla ilgili degildir. Belirli bir

18 Bkz. www.diewahrereligion.de; www.einladungzumparadies.de
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gelenege mensup olmayan yeni Muslimanlarin kendilerini
rahat hissetmelerinde, gelenekleri ve 6zellikle milliyetgiligi
reddetmeleri de 6nemli bir rol oynar. Bu kitapta ele aldig1-
mz diger gruplar da gelenek karsitidir. Fakat bu konuda en
asirlan Selefiliktir; 6yle ki Almanya'daki yasamin gergekle-
rine uygun bir Islam fikrini dahi reddeder. Selefiler, butun
bid’atlerden, yani ilk i¢ Musluman neslinden sonra getirilen
batun kultarel ve geleneksel yeniliklerden arindirilmig bir
Islam1 savunur. Dolayisiyla Selefilik diger koktenci hareket-
lere benzer bir zaman anlayisina sahiptir. Susan Harding bu-
nu, sadece zamanin basinda olanlari, su anda olanlar ve za-
manin sonunda olacaklar1 ciddiye alan bir anlayis olarak ta-
nimlar.” Su an ile zamanin baslangic1 arasinda yasanan hig-
bir sey muhim degildir. Selefilere gore, ilk i¢ Musluman
neslinin yasadiklan altin ¢agdan sonra gelen Muslumanla-
rin yaptiklar: seyler sadece uygunsuz degil, ayn1 zamanda da
kotudir ya da en azindan munasip degildir. Bu anlamda, Se-
lefilere gore uguncu nesilden sonra yasayan Musliman top-
lumlan Islam’a ashnda zarar vermislerdir ve uygulamalari
Islami agidan sorunludur.

Bu prensibin bir sonucu olarak Selefiler, ilk i¢ Musluman
neslinden sonra ortaya ¢itkan dort mezhebin koru korune
taklit edilmesini reddederler. Ginumuz Musluman dunya-
sinda, bu mezheplerin hepsinin egemen oldugu belirli bir
bolge ve etnisite vardir. Turkiye'deki, Orta Asya'daki ve Bal-
kanlardaki Turk haklan genellikle Hanefi mezhebine men-
suptur; Maliki mezhebi genellikle Kuzey Afrika’da yaygin-
dir; Hanbeli mezhebi Suudi Arabistan’da egemendir ve Sa-
fi mezhebi Dogu Afrika, Endonezya ve Kurdistan'da yaygin-
dir. Almanya'da faaliyet gosteren etnik ya da milli camiler
memleketlerine egemen olan mezhebi izlerler. Hatta mem-

19 Susan Friend Harding, The Book of Jerry Falwell: Fundamentalist Language and
Politics (Princeton, N.].: Princeton University Press, 2001).
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leketlerinden getirdikleri ve sadece kendi mezheplerinin 6g-
retileri dogrultusunda egitim gormus imamlan bile vardir.

Selefiler ise, Muslumanlarn dort mezhebi kora korune ta-
kip etmeleri yerine, Kur'an ve Hadise dayanmalan ve ken-
di ictihadlarin izlemeleri gerektigini savunurlar — elbette bu
yorumlar Selefilerin manhaj adh kat yorumunun ¢izdigi cer-
ceve icinde kalmalidir. Mezhepleri reddettikleri igin, Selefi-
ler etnik ya da milli gruplar ile mezhepler arasindaki mev-
cut 6zdesligi de yikarlar. Bu durumda birisinin iyi bir Sele-
fi olmasiyla Turk, Arap, Japon ya da Alman olmas: arasinda
hicbir baglant yoktur. Bilakis, belirli mezheplerle baglantih
geleneklerin icinde buyuyen insanlann bildiklerinin ¢ogunu
unutmalan gerektiginden, mesela Turk olmak iyi bir Muslu-
man olmanin 6ninde 6nemli bir engel bile olabilir.

Ashna uygunculuk

Selefilerin gonulden benimsedikleri ashna uygunculuk,
koktenci hareketlerin gelenek disi insanlan dine davet eder-
ken din ile kualtar arasindaki bag koparmalarni saglayan
cok 6nemli bir boyuttur. Kur'an ve Hadis’in dinin temelle-
rini olusturdugu ve diger butin metinlerden ustin olduk-
lan konusunda butun Sunniler mutabikur. Selefilerin diger
Sunnilerden farki, her seyin Kur'an ve Hadislerde acik agik
ifade edilmis olduguna ve bunlarin yorumlanmadan kelime-
si kelimesi kabul edilmesi gerektigine inanmalandir. Roel
Meijer gibi akademisyenler Selefiligin hakiki gacunun siya-
sal boyutundan ¢ok ogretisel safliga yapug bu kat vurguya
dayandigina inamir. Meijer'e gore bu vurgu, “evrensel bir al-
ternatif hakikat ve sosyal eylem modeli sunarak bireylere bir
erk vermektedir; ger¢i bu erk mevcut dini, kulturel ve siyasi

sistemleri reddeden pasif bir erk olsa da”.?°

20 Meijer, Global Salafism: Islam’s New Religious Movement, 13.
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Ashina uygunculuk ve ogretisel saflik, herhangi bir anda,
herhangi bir yerde ve herhangi birisi tarafindan sorulan so-
rulann Islam tarafindan mutlak bir kesinlikle yamtlanaca-
g vaat eder. Bernard Heykel'in iddiasina gore: “Selefili-
gin dinsel kesinlik iddiasu... cazibesini ve iddialarim destek-
lemek i¢in kutsal metinlerden alinti yapabilme becerisinin
simirsizhgim buyuk oranda agiklar. Tipik bir Selefi iddiasi,
diger Muslumanlardan farkh olarak Selefilerin sadece kut-
sal metinlere dayandiklandir; dolayisiyla ne zaman bir fi-
kir ya da karar beyan etseler delil olarak bir sure ya da ha-
dis gosterirler.”?! ,

Oyle gorunmektedir ki bu kesinlik, Almanya’daki yeni
Muslumanlara ¢ok ¢ekici gelmektedir. Yeni Muslumanlarnn
copu, din degistirdikten sonra derin bir manevi huzur his-
settiklerini belirtirler. Ancak onlarla gecirdigim zaman ice-
risinde, yeni ogrendikleri dinin vecibelerini Islami prensip-
lere gore teskilatlanmamus bir toplum icerisinde yerine ge-
tirmeye cahisirken buyuk sikintilar yasadiklarnim gozlemle-
dim. Ogrenecek pek ¢ok kural ve ibadet, ezberlenecek bir
ton Arapca dua ve Arapgayl en azindan Kur'an okuyacak
kadar ogrenme arzusu,; ogrenilmesi gereken bu kadar sey-
le karsilasmak yeni Muslimanlann ¢ogunu bunalur. Dola-
yistyla Alman miuhtediler ¢cogu zaman muhtedi olmanin en
kot yanimin, bir yandan rakip bilgi kaynaklarinin bombar-
dimam altinda kalmak, o6te yandan ise Almancada kaleme
alinmis sistematik bir bilgi kaynag bulamamak oldugun-
dan yakimrlar.

Islam inancinmin yogunlugunu ve bu kadar bilgiyle kars:
karsiya gelmenin yarattigi bunalim, ileri yaslardaki muhte-
dilerin ¢ogu ammsamaktadir. Sekiz y1l 6nce Musliiman olan

21 Bernard Heykel, “On the Nature of Salafi Thought and Action”, i¢inde Global
Salafism: Islam’s New Religious Movement, ed. Roel Mei jer (New York: Colum-
bia University Press, 2009), 36.
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bir kadin bana yuzunde 6zlem dolu bir galimsemeyle “Ka-
fama o kadar ¢ok sey sokmaya ¢alisiyordum ki, yataga gitti-
gimde akhimda tek bir sey bile kalmiyordu” demisti. Muh-
tediler genellikle din degistirdikten sonra yasamlarini tama-
miyla degistirme ve kendilerini Islami olmayan her seyden
anindirma tutkusuna kapihirlar. Gorunuse gore hepsi olma-
sa da, muhtedilerin cogu Islami bir isim alir, giyinislerini de-
gistirir, eski arkadaslarini terk eder ve uygun olmayan butun
muziklerini iPod’larindan silerler. Selefiligin yeni Musla-
manlara 6zellikle din degistirdikten sonra yasadiklar1 bu do-
nemde cekici geldigini gozlemledim. 1990’larda din degis-
tiren arkadaslarimin ¢ogu bana ilk donemlerinde, sundugu
acik ve basit dinya gorusunden ve yeni Mislumanlan hos
karsilamasindan otura Selefiligin kendilerine cazip geldigi-
ni soyledi. Halbuki bunu soyleyen insanlardan bazilari, iler-
leven dinemlerde daha 6zgur Islami tefsirlere kaymislardi.
Pek ¢ok muhtedi erkek ve kadin bana, Muslumanhg birkag
yil yasadiktan sonra gevsediklerini ve her seyin o kadar da
kat1 olmasina gerek olmadiginin farkina vardiklarim anlatt.
Mesela Iman, din degistirdigi ilk donemlerde asla erkek eli
stkmiyordu. Dedigine gore: “Islam’ yillarca yasadiktan son-
ra, bir erkegin elini kaba gorianmemek i¢in stkmak zorunda
kaldigimda artik uykularnim kagmiyor. Artik tavizde buluna-
mayacagim seyleri ve gerektiginde tavizde bulunabilecegim
seyleri daha iyi ayirt edebiliyorum. En 6nemli sey, niyetimin
halis oldugunu bilmek.”

Yeni Muslimanlann yasadiklan endiseleri anlamami sag-
layan Aamal’di. Onunla din degistirmesinden sadece birkag
ay sonra ve Afgan kocasiyla evlenmeden hemen once tams-
tim. Eskiden, Budist bir Taylandhyla evliydi. Onunla, inter-
netten bularak geldigi DMK’nin cumartesi derslerinden bi-
rinde karsilastik. Aamal biraz kafas: karisik ve stresli goru-
nuyordu ve uzun bir soru listesi vardi. Mahallesindeki pek
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cok camiye giderek, Almanca etkinlikleri ve kitaplan olup
olmadigim sormustu. Cantas: farkl camilerden topladi
her dilden bir sura brosur ve kitap¢ikla doluydu.

Cumartesi dersinin ilk arasi, 6gle namazina gore ayarlan-
misti. Namaz i¢in safa durdugumuzda, Aamal surekli ya-
nindaki kadinlara bakip duruyordu. Sonra, imamin yani-
na giderek ellerini rikada nereye koymasi gerektigini sor-
du. Ellerini baldirlarina koymas: gerektigi soylendi, fakat
o diger camilerde kadinlarin ellerini dizlerine koyduklarim
fark etmisti. Eski bir muhtedi olan imam, anlayigh bir sekil-
de gulumsedi. Bu tur detaylara takilmamasi gerektigini, asil
onemli olanin niyeti oldugunu soyleyerek Aamal teskin et-
ti. “Fakat” diye de ekledi “ruka esnasinda ellerini koyman
gereken yer dizlerinin hemen ustadur”. Aamal basim cid-
diyetle salladi. Sonra da iki sucut arasinda otururken ayag-
n1 nasil tutmasi gerektigini sordu. Imam sorusunu soyle ya-
nitladr: “Bu konuda farkh gelenekler vardir ve insallah hep-
si de caizdir.” Aamal dikkatle dinledi, ama o endiseli bakis
hila yuzundeydi.

Dersten sonra, on bes yildan uzun bir siire 6nce, heniiz
geng bir kizken Musliman olan Selda, Aamal’1 ve beni evine
caya davet etti. Selda'min kucuk ama tertipli oturma odasi-
na oturur oturmaz, Aamal o gin agizda yemekle namaz kili-
namayacagim duydugunda neredeyse dlecegini soyledi. On-
ceki gun, namaza baslamadan 6nce agzina bir par¢a ¢ikola-
ta atmist1. Kisa ve gergin bir sessizlikten sonra, cesaretle ek-
ledi: “Bilin bakalim ne oldu? Olmedim!”

Aamal, bize herkese ve her seye inanmayacagini soyle-
di: “Inanmadan 6nce yazil kanit gormem lazim.” Cantasin-
dan bir brosur yigimi ¢ikartty, hizh hizh kanstirdi ve aradig-
n1 buldu. Bu bir Pakistan camisinden edindigi ve bir sayfa-
st Urduca bir sayfas1 Almanca bir brogurdu; ara ara da Arap-
¢a yazilar vardi. Kadinlann ellerine kina yakmalarinin ha-
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ram oldugunu soylayordu. Soyle soyledi: “Bugun bize ders
veren kadinin ellerinde kina vardi. Bana onun séyledigi her
seye inanmam gerektigini mi soyluyorsunuz?” Selda, Aa-
mal’a yazih kamit gosteremese de, kinamin sakincah olmadi-
gim fakat ojenin caiz olmadigim duydugunu soyledi. “Sani-
rrn suyun derine temas ediyor olmas, boylece kina varken
abdest alabiliyor olmandan kaynaklamyor. Fakat bunu ojey-
le yapamazsin. Ama eger her abdest alisinda ¢ikartmaya ra-
z1ysan oje de surebilirsin. Fakat ¢ikartamayacagn i¢in tak-
ma tirnak kullanamazsin.” El makyaji konusundaki bilgile-
rini paylastiktan sonra Selda soyle devam etti:

Ama bize soylenenlerin ardinda yatan mantig1 her zaman
bilemeyiz. Bazi seylerin biz muhtediler i¢in daha 6nemli ol-
masl bile s6z konusu olabilir. Mesela ¢ikolata meselesini
ele alalim. Belki de ginde bes vakit namaz kilarak buytiyen
insanlar namazlarina daha kolay odaklanabiliyordur, bel-
ki de dikkatimizin dagilmamast icin biz muhtedilerin ila-
ve dikkat gostermesi gereklidir. Ben sahsen odaklanmak-
ta zorlaniyorum.

Selda, din degistirmesinden on bes y1l sonra bile, hangi
bilgilerin daha kritik oldugunu tam olarak bilmedigini soy-
ledi.

Bazi insanlar TV seyretmenin, koltukta oturmanin, senin
gibi giyinmenin, kendine bir seyler almanin haram oldu-
gunu soylayor. O kadar ¢ok seyin haram oldugunu soyla-
yorlar ki, hi¢bir sey yapamayacak hale gelirsin! Ben sahsen
Iman’in tavsiyelerine uymaya ¢alhisiyorum. Séyledikleri ba-
na mantikh geliyor ve akhimda kahyor.

Dogustan Musliamanlar, 6zellikle de Turkleri ¢ok ciddiye
almamak gerektigi konusunda Aamal ve Selda aym fikirdey-
di. Aamal “Sadece birka¢ aylik bir Masluman olarak, sim-
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diden Turk arkadaslannmdan daha ¢ok sey biliyorum” dedi.
“Hicbir sey okumnuyorlar. Hep kulaktan dolma bilgiler.” Din
degistirmesini tebrik etmek igin, Turk bir arkadas1 Aamal’a
uzerinde Arapca Allah yazan bir kolye vermisti. Aamal ¢ok
kizgind1. “Nasil oluyor da bir Musliman, uzerinde Allah’in
ismi olan bir sey giymemen gerektigini bilmiyor?” Selda he-
yecanla onaylad1 ve Turk arkadaslarinin ¢ogunun ya hic-
bir sey bilmediklerini ya da yanhs bilgilere sahip olduklan-
n soyledi. Bize basortasi takmasina ragmen namaz kilma-
sin1 bilmeyen bir arkadasindan bahsetti. Selda, ona namaz
kilmay1 6gretenin kendisi oldugunu iddia ediyordu. Selma,
“Evet, ¢cogu zaman dini bilgiler konusunda Turklere guve-
nemiyorsun” dedi.

Ne kadar gergin oldugunu fark ettigimden, Aamal’ sa-
kinlestirme ihtiyac1 hissettim. Ona iavsiye verecek durum-
da olmadigim —o6ncelikle o cahil Turklerden biriydim, ayr-
ca dindar bir ailede buyumemistim ve Islami pratikler konu-
sunda resmi bir egitim almamistim— ama kendisini ¢ok ger-
meden, agirdan almasimin daha mantikh olacagim soyledim.
Ona bazi yeni Maslimanlarin kendilerini Islam™ toptan bi-
rakacak kadar bunalttiklarim duydugumu soyledim. Aa-
mal bana katilmadi. Bana butiin kurallari hemen 6grenmek
ve onlan kelimesi kelimesine uygulamak istedigini soyledi.
“Cunku icimdeki seytan ¢ok guclu” diye de ekledi. Bize sek-
si, dar ve kisa elbiseler giydigini ve agir makyajlar yaparak
gece kuluplerine gittigini anlatu. Vicudu hala Islam 6ncesi
yasaminin izlerini tagiyordu. Burnunda bir hizma ve 6n dis-
lerinden birinde bir sis tasi bulunuyordu; ayrica kaslari, du-
daklan ve kirpiklerinde kalici makyaj vardi. Elleriyle yuza-
nu ovarak bize yuzune hi¢ makyaj sirmedigini bile goster-
di. Aklimin ¢ok kolay celindigini soyledi. Yaklasik bir ay on-
ce, erkek kardesi onu ziyarete gelmisti. Butin gun ona tann
diye bir seyin olmadigim ve sagmaladigim soyleyip durmus;
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ard1 ardina bira i¢misti. Bir zamanlar biray: kendisi de seven
Aamal, sarhos olmadan yarnn sise icerse sorun olmayacag-
n1 dasunmus; oyle de yapmusti. Fakat sonra butin gece ce-
henneme gittigi korkun¢ kabuslar gormusta.

Aamal’la tanisugimda, DMK'daki etkinliklere katiliyor ve
herhangi bir Selefi camisine gitmiyordu. Ancak Selefi cami-
leri, celiskili bilgilerden bunalan ve Almanya'daki alt sin1-
fa mensup cahil dogustan Muslumanlarin giavenilir bir bil-
gi kaynag olmadigin1 dusunen Aamal gibi mihtedilere tat-
min edici cevaplar ve onlarn hosnut edecek bir ortam sunar.
Cunku ashna uygunculuklanndan 6tuaru, Selefi camilerinde
butin sorular Kur'an ve Hadislere auf yapilarak yanitlanir.
Tanistigum Selefi muhtediler ve eski Selefi muhtediler, ba-
na temel kaynaklara yapilan bu vurgudan ¢ok hoslandikla-
nin1 soylemislerdi. Oyle goranmektedir ki Selefilerin aslina
uyguncu tutumlan, agikliklan ve izleyicilerini Islami olma-
digin1 dusundukleri her seyden uzaklastirma egilimleri, Aa-
mal gibi yeni Muslimanlann yasadiklan endiseleri kismen
gidermektedir.

Geleneksel dinsel hiyerarsilerin yikiimasi

Selefi hareketin miithtedilere ¢ekici gelmesinin baska bir se-
bebi de, din egitimi alanindaki demokratik yaklagimidir. Ge-
leneksel Islam egitimi son derece hiyerarsiktir ve yeni Mis-
lumanlar i¢in otorite konumuna yikselmek neredeyse im-
kansizdir. Almanya'da, imam olmak i¢in resmi egitim almak
mumkun degildir ve imamlarin ¢ogu Turkiye, Bosna ve Fas
gibi ulkelerden gelir. Bu imamlar genellikle gengtir ve cogu
maaglarini hitkkumetlerinin 6dedigi devlet memurlaridir. Ote
yandan Selefiler, Islam egitimi almak ve otorite olmak iste-
yenlere kolaylik saglarlar. Uygulamalan, butun Muslaman-
larin kutsal metinleri inceleyebilmesi ve ictihad uretebilecek
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seviyeye ulasabilmeleri gerektigi anlayisiyla uyumludur. Dar
tamml metinsel bir cerceveye dayanmasi; ya Allahin birligi
(tevhid) ya da Allah’a es kogsma (sirk); ya peygamberin 6rne-
gini izleme (Suinnet) ya da belirli bir mezhebe sadakat (tak-
lit) gibi bir dizi siyah-beyaz zithk uzerine kurulmus olmasi
nedeniyle, Selefilik olgularin yorumlanmasinda insan araci-
liga ve aklin roluna asgari seviyeye indirmeye cahsir.?2 Hey-
kel'in gozlemi soyledir: “Selefiler arasinda otorite sahibi ol-
mak cok daha kolaydir. Ashnda, tefsirci bir cemaat olarak
Selefiler, diger Islami egitim geleneklerinin aksine acik, hat-
ta demokratiklerdir.”?

Pierre Vogel'in, camiaya yeni katilan bir mihtediden ha-
reketin Almanya’daki temsilcisi konumuna hizla yukselisi,
Selefi egitim yapisimin hiyerarsik olmayan, demokratik ni-
teliginin acik bir 6rnegidir. Eski bir boks sampiyonu olan
Vogel, 2001 yihnda yirmi u¢ yasinda Misluman oldu. Vo-
gel, otobiyografik video kayitlarinda, boks kariyeri esnasin-
da tamstigs baz1 Muslumanlardan, 6zellikle de bir Amerika-
h ve bir Turk’ten ¢ok etkilendigini anlatir. Din degistirme-
sinden kisa bir sure sonra Vogel Mekke'ye gitmis, Islam’ ve
Arapgay: 6grenmisti. 2006’da geri dondugunde, Arapgay:
akic1 bir sekilde konusuyordu ve Selefi manhaj dogrultusun-
da Kur'an ve Hadis egitimi almisti. Herhangi bir konuda uy-
gun Islami tutumun ne oldugu soruldugunda, uzun Arapca
alintilar yapabiliyor ve bu alintiy1 aminda Almancaya cevire-
biliyordu. Aynca géranumuni de ilk Mislimanlara benzet-
misti: Kafasim tiras etmis, biyiksiz bir sakal birakmus, cella-
biye ve takke giymisti.

Mekke'den donmesinden kisa bir sure sonra, Vogel Sele-
fi El Nur Camisi'nde Almanca vaazlar vermeye bagsladi. O
ganden itibaren, El Nur Camisi yeni muhtedi neslinin cazi-

22 Wiktorowicz, “Anatomy of the Salafi Movement”.
23 Heykel, “On the Nature of Salafi Thought and Action”, 36.
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be noktas1 haline geldi. Vogel kisa bir sure sonra Selefi ge-
lenegine uygun vaazlar verdigi duzinelerce video yayinladi-
g1 kendine ait bir de web sitesi agt1.* Bu vaazlarinda, iman-
sizlara Musluman olmalari, dogustan Muslumanlara da da-
ha iyi Muslimanlar olmalan igin ¢agnda bulunur. Vogel ay-
nca Islam’in Almanya’da nasil teblig edilebilecegi (dava) ko-
nusunda dersler de verir. Roportajlaninda, kendisinin genc-
lere tavsiye verebilecek ve onlan Islam’a ¢agirabilecek ideal
insan oldugunu, ¢unku bir zamanlar onlar gibi yasayan bi-
risi olarak dindar bir yasam sturmenin ve evli olmanin gece
kulaplerine gitmekten, icki icmekten, uyusturucu kullan-
maktan ve kadinlarin pesinde kosmaktan ¢ok daha iyi ol-
dugunu anlatabilecegini soyler. Web sitesinin odak nokta-
si ise, yuzlerce Alman gencinin Musliman oluglarini goste-
ren videolardir.?

Radikallesmeye giden bir yol olarak Selefilik

Her ne kadar Almanya’daki Selefilerin cogunun siyasetle il-
gisi olmasa ve dinsel amaclarla siddet kullanimina kars: ol-
salar da, Selefiligin temel prensiplerini benimsemis kesim
icerisinde bazi cihatq1 gruplar da vardir. Hem sayilarinin az
ve gizli olmalan gibi acik nedenlerden, hem de asin ideolo-
jilere kapilarak cihatg1 hucrelerle baglant1 kuranlarin bunu
camilerden ziyade internet vasitasiyla yapmalarindan ota-
ru, bu gruplan incelemek ¢ok zordur. Bu nedenle, calismam
esnasinda kendisini cihatci olarak tanimlayan tek bir kisiy-
le bile tamigmadim. Bilakis tamstigim kisiler cihatcilann ey-
lemlerinden tiksiniyorlardi. Yine de Selefi hareketin icerisin-

24 Bkz. https//www.[acebook.com/PierreVogelOlfiziell

25 Vogel, nefret duygulan vaaz ettigi ve cihatg1 gruplarla baglanusi oldugu gerek-
cesiyle Almanya Igigleri Bakanlig tarafindan takip edilmektedir. Vogel, her iki
suclamay: da reddetmekte ve yayinladigi binlerce video icerisinde tek bir nef-
ret konusmasi bulana bin avro 6dil vaat etmektedir.
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de cihatq teroristlerin de olmasindan dolay, bu ise elbette
muhtedi Maslumanlar da bulasmaktadar.

Her ne kadar arasirmalar Muslumanlarin asin fikirlerle
camilerde degil, bireysel olarak internet uzerinden tamstik-
larim1 gosterse de, Selefi camileri son on yildir Alman huku-
metinin gozetimi alundadir. Islami siddet konusuna en ha-
kim uzmanlardan birisi olan Marc Sageman, kendi uzmanlik
alani olan Belgika'ya teror orgutlerine adam toplamak i¢in
tek bir yabancinin dahi gelmedigini soyler.?® Insanlar genel-
likle cihada tamamiyla kendi istekleriyle ve kendi baslari-
na katihir. 2011 yilinda Afganistan’a gitmeye hazirlanan iki
Amerikall havaciyr 6lduruap ikisini de yaralayarak Alman-
ya'daki ilk Islami teror eylemini gerceklestiren yirmi bir ya-
sindaki Arnavut kokenli Arid Uka, eylemini bir arkadaginin
Facebook’ta yayinladigx ve ABD askerlerinin Maslaman ka-
dinlarna tecaviz ettigini gosteren bir propaganda videosu-
nu izledikten sonra tamamiyla kendi basina gerceklestirmis-
ti. Oysaki klip, Brian De Palma’nin 2007 tarihli ve tamamen
kurgusal olan Redacted (Ortala Gergek) filminden alinan
sahneler kullanilarak aretilmisti.?

Guido Steinberg, Gerrnan Jihad (Alman Cihadi) adl kita-
binda Uka’nin cihatg1 ideoloji ve siyasetle herhangi birisinin
ya da bir komplocunun yol gostericiligiyle degil, tamarmyla
kendi basina tamstigini yazar: “Uka, sadece birkag ay i¢inde
Irak ya da Afganistan’daki savasa katilmaya hazir hale gel-
misti. Fakat daha sonra kendini sorgulayanlara, onlar1 da sa-
sirtacak sekilde, gerekli baglantilara sahip olmadigim itiraf

26 Marc Sageman, “The Turn to Political Violence in the West”, icinde In Jihadi
Terrorism and the Radicalization Challenge, ed. Rik Coolsaet (Burlington, VT:
Ashgate, 2011), 117-130.

27 Redacted (Ortula Gergek) Brian De Palma tarafindan yazilan, yénetilen ve
2006 yilinda Amerikan ordusunun Mahmudiye, Irak'ta gerceklegtirdigi katli-
ami konu alan bir kurgu dramadir. Film, 2007 yilinda Venedik Film Festiva-
linde en iyi yonetmen dalinda Gumus Aslan 6dulune layik gorulda.
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edecektir.?® Dolayisiyla aslinda Afganistan’a giden Amerika-
hlan 6ldarmeye, tecavuz videosunu izledikten sonra, tama-
men kendi basina karar vermistir.” Steinberg, Uka'nin sorgu
raporlarina dayanarak Afganistan’dan donen degil, Afganis-
tan’a giden askerleri oldurmeyi amagladigina dikkat geker.
Bu yuzden Amerikali havacilan Afganistan yolunda olup ol-
madiklarim sorduktan sonra o6ldarmistii.

Her ne kadar Batili cihatgilar bu gruplara tamamiyla kendi
nzalanyla katihyor gibi goranseler de, cihat¢1 gruplann olu-
sumuna neden olan ve sectikleri hedefleri belirleyen ulus-
lararasi nedenleri goz ardi etmek bayuk bir hatadir. Stein-
berg, Almanya’'daki cihat¢ilarnin Alman birliklerinin Afganis-
tan’a mudahalesinden sonra ortaya ¢iktiklarini ve birlikleri-
ni cekmesini saglayacak bir bask: yaratmak amaciyla Alman-
ya'y1 hedeflediklerini gozlemlemistir. Cihatgilar uluslararasi
sahncyi izler ve hedeflerini muhtemelen tipki Uka'nin izle-
digi propaganda videosu gibi internetteki radikal kaynakla-
n takip ederek belirlerler. “Cogu, cihat¢1 olmalannin asil se-
bebinin Batih guglerin Afganistanhi Muslumanlara uygula-
diklan zulim oldugunu séylemistir.”? 2007 ila 2010 yillan
arasinda, Almanya'nin gesitli bolgelerinden gelen birkag du-
zine geng erkek ve kadin, tam da bu sebeple Afganistan'da-
ki cihada katildi. Hatta 2009'da, sadece Almanlardan olu-
san ilk Alman cihat¢1 grubunu (Alman Taliban Mucahitle-
ri) kurdular.®

Bazi akademisyenler ve givenlik uzmanlan, cihat¢i grup-
lara katilan muhtedilerin ¢okluguna isaret etmektedir. Me-
sela Robert Leiken, “Misliman bir Alman'in cihat¢1 olma
ihtimali[nin] dogustan Muslimanlara gore seksen kat faz-

28 Guido Steinberg, German Jihad: On the Internationalization of Islamist Terro-
rism (New York: Columbia University Press, 2013), 5.

29 Agy.29.
30 Agy. 30-3L
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la” oldugunu ileri surer.>' Bunun sebebi muhtedilerin ¢cogu-
nun dindar Muslamanlar olmalanna karsin dogustan Mis-
limanlann ¢ogunun dindar olmamasidir. Boylece cihatgi
muhtedi sayisimin bir avug, on binlerce mithtediden belki de
sadece birka¢ duzinesi, olmasina ragmen, butun muhtediler
supheli ilan edilir.

Bu noktada, cihat¢1 gruplara kaulan kisilerin farkh moti-
vasyonlara sahip olduklarinn vurgulanmas: 6nemlidir. Bu
motivasyonlar arasinda “macera tutkusu, yozlasmis mem-
leketlerini terk etme istegi, 7. yuzyi1lda Mekke ve Medine’de
yasayan ilk Muslumanlarnn yasadiklanni deneyimleme fir-
sat1 ve Amerika, Almanya ve muttefiklerine duyulan nefret
vardir... Ancak bir radikallesme soyleminin insa edildigi bu-
tan bu durumlarda, gayrimuslimlerin Muslaman ulkelere
mudahaleleri 6nemli bir rol oynar”.%

Bu dinamikleri, Selefi cihatcilara kanlan Afrika kokenli
bir mihtedinin hikayesi ¢ok iyi aciklamaktadir. Denis Ma-
madou Cuspert, Kreuzberg, Berlin’de Alman bir anne ve Ga-
nah bir babanin oglu olarak dogmustu. Babasi heniiz o be-
bekken evi terk etmis, o da eski bir Amerikan subay1 olan
Afrikah Amerikal uvey babasiyla buyamustu. Cuspert’in
kat1 ve vahsi terbiye yontemleri kullanan bu adamla ara-
sinda pek ¢ok sorun vardi.® Uvey babasiyla gegirdigi zorlu
yillardan sonra, Cuspert sorunlu ¢ocuklan tedavi eden bir
merkeze gonderildi.** 1995'te bu merkezden ¢iktiktan son-
ra, icindeki enerjiyi rap muzigine aktaracak bir yol buldu ve

31 Robert Leiken, Europe’s Angry Muslims: The Revolt of the Second Generation
(Oxlord: Oxford University Press, 2011), 236.

32 Steinberg, German Jihad: On the Intemationalization of Islamist Terrorism, 31.

33 Konusmasindan sonra verdigi vaazda, Cuspert uvey babasimin kendisini nasil
dovdugunden bahsetmis ve bu dayaklardan birinden haura kalan bayuk bir
yara izini gostermistir. Bkz. www.youtube.com/watch?v=9QIM5Wiju.

34 Eric Schmitt, “German Officials Alarmed by Ex-Rapper’s New Message: Ji-
hadism”, New York Times, 31 Agustos 2011, www.nytimes.com/2011/09/01/
world/europe/ 01jihadi.htm
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Alman rap sektorinde Deso Dogg adiyla un kazandi. Muzi-
gi, Kreuzberg'deki “getto” yasamim anlatiyordu ve Afrikah
Amerikah rap muziginden devsirilmis irk¢ polis siddeti, sug
ve sokak catismasi sahneleri iceriyordu. Deso Dogg, kliple-
rinde Kreuzberg'i sadece siyahlar, Turkler ve Araplann yasa-
dig1 bir yer gibi gosteriyordu.?® Deso Dogg’'un muziginin irk-
ciligy elestiren siyasal bir boyutu da vardi ve roportajlannda
icinde buyudugu irk¢1 Alman toplumu hakkinda rap yapti-
gimi soyluyordu: “Irk¢ihikla buyadum. Annem Alman olma-
sina ragmen, bazi1 6gretmenler bana ‘Zenci’ diyor ve buatun
Maisluman ¢ocuklara kota davraniyorlardi.”3®

Muzik kariyerinin ani bir dasuse gectigi 2010 yilinda ya-
sadig1 bir araba kazasinin ardindan, Deso Dogg Musluman
oldugunu ve adin1 6nce Ebumalik sonra da Abu Talha al-Al-
mani olarak degistirdigini ilan etti.?” Kisa siire icerisinde Se-
lefi camiasina katildi ve adi miuthtedi Selefi vaiz Vogel'le amil-
maya baslandi. Bu donemde, Selefi camilerinde pek ¢ok va-
az verdi ve bu vaazlan internette yayinlandi. Din degistir-
dikten sonra, 6nce Almanya’'nin gerceklerinden uzaklasma-
ya; sonra da ulkeden ayrilma istegini dile getirmeye basla-
du. Eski rap¢i, Kasim 2010’da verdigi bir roportajda Berlin’i
“Kuaffar” bir metropol olarak nitelemekte ve Afganistan, Ce-
cenistan ya da Somali’deki Misluman mucahitlere katilmak
istedigini soylemekteydi. 2012'de, hapisten yeni ¢ikmis Mo-
hamed Mahmoud adli Avusturyah bir El Kaide uyesiyle ta-
misti. Oyle gorinuyor ki, eski rapgi bu baglants: vasitasty-
la en radikal Selefi hiziplerinden birine katild1. Bu donem-

35 Ornek olarak 2009 tarihli su videoya bkz. Wilkommen in meiner Welt.

36 Ahnulandig yer, Schmitt, “German Officials Alarmed by Ex-Rapper’s New
Message: Jihadism™.

37 Deso Dogg'un din degistirmesi ani bir karar gibi gorunmemektedir. Cin-
ki abdest alan insanlar ve Hz. Ali'nin kilict dovmesi gibi goruntuler klip-
lerinde 2000'li y1llann ortalarindan itibaren géralmeye baslamistir. Ornek
olarak 2006 tarihli su videoya bkz. Das ist die Realitat, www.youtube.com/
watch?v=xIEV5XyK]14.
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de vaazlarinin tonu da degismeye basladi. 11k videolarinda,
yasadig1 duygusal donusumlerden bahsederdi. Kendi kurtu-
lus hikayesinde, ergen yaslarindan itibaren surduarduaga “ko-
ta yasam™ ve elde ettigi basan ve paraya ragmen bu yasa-
min neden oldugu bosluk ve huzursuzluk duygularini de-
taylariyla anlatirdi. Sik sik kendini kaptirir ve gozlerinden
yaslar bosalirdi. Ancak ilerleyen donemlerde videolarinda-
ki ton degisti. Almanca ilahiler (nasideler) soylemeye, Usa-
me bin Ladin'i 6vmeye ve Mislumanlar cihada davet etme-
ye basladi.® Ayrica Almanya'y1 yeni saldirilarla tehdit eden
bir video ¢ekti. Bu videodan sonra Alman yetkilileri onu go-
zetim altina ald1.3 Goézetim altindayken Almanya'y: terk et-
ti ve 6nce aralarinda Mahmoud’un da bulundugu duzineler-
ce Alman Selefi’yle birlikte Misir'a, sonra da Selefi El Nusra
Cephesi'nde savasmak icin Suriye'ye gitti.* Bu kitabin ka-
leme alindi) esnada, hala Suriye'deydi ve kendisini uzerin-
de asker uniformasi ve elinde silahla Suriye daglannda gos-
teren bir video yuklemisti. Bu kisa videoda, bir yandan ku-
cuk bir havuzdaki sularla neseli bir sekilde oynar ve silahiy-
la havaya ates agarken, diger yandan da Muslumanlari ciha-
da davet etmektedir. Alman yetkilileri, bu eylemcilerin daha
da radikallesmelerinden ve ogrendikleri askeri taktikleri Al-
manya’'da teror saldiris1 duzenlemek amaciyla kullanmala-
rindan korktuklarini ifade etmektedirler.

38 Omek olarak bkz. “Mujahid lauf, Mujahid kampl! Guck' wie der Kalir stir-
bt und brennt!... Allah hat versprochen, der Sieg wird kommen... Unser Zi-
el istdie Scharia, bis der Tod zu uns kommt! (Kosun Macahitler, savasin! Ba-
kin Kalfirler nasil da 6layor ve yamyor. Allah zaferin gelecegini vaat etti... He-
defimiz Seriat, 6lum bize gelene kadar!)” Florian Flade, “Islamistische Kampf-
lieder aul den Index gesetzt”, Die Welt, 16 Mart 2012, www.welt.de/politik/
deutschland/article}3924439/Islamistische-Kamplflieder-aul-den-1ndex-ge-
setzthtml

39 Schmitt, “German Officials Alarmed by Ex-Rapper’s New Message: Jihadism™.

40 Frank Jansen, “Europaiische Islamisten zunehmend in Syrien”, Tagesspiegel,
22 Subat 2013, www.tagesspiegel.de/politik/salafisten-europaeische-islamis-
ten-zunehmend-in-syrien/7824314.html
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Deso Dogg'un Selefilige, Alman birliklerinin Afganis-
tan’daki etkinliklerini arttirdiklan ve cihat¢i1 web sitelerinin
Almanya uzerinde baski kurabilmek i¢in Alman cihatgilar
aradiklar: bir donemde gectigi unutulmamaldir. Internet-
te acikca cihat cagnisi yapan bu sitelerin arkasinda ise o do-
nemde hapisten yeni ¢ikmis olan Avusturyal El Kaide aye-
si Mahmoud vard1."!

Geleneksel Miislimanlarla iligkileri kesmek

11k u¢ nesil Muslimanlann yasamlanm taklit etmeye ve Is-
lami metinleri harfi harfine takip etmeye ¢alismalanndan
otura, Selefiler dogru yoldan ayrildiklarini dusundukleri
Muslumanlarla aralarina mesafe koyarlar. Bunu da, Muslua-
manlarin yeteri kadar dindar olmayan Mislumanlarla arala-
rina mesafe koymalar ¢agnsinda bulunan, sadakat ve red-
detme (wala’ wa-l-bara’) prensibi dogrultusunda yapar-
lar. Selefiler, hakiki bir maminin Masluman “putperestle-
re” karsi husumetini acikca gostermesi gerektigine inanir-
lar. Genellikle Almanya'daki diger Misluman gruplarla ara-
lanndaki farki gostermelerinin en etkili yolu, tam sakallan,
takkeleri, cellabiyeleri ve ayak bileginin sekiz ila on santim
uzerinde duran pantolonlanyla Selefi erkeklerinin ve yuzle-
ri genellikle peceli olan Selefi kadinlanmn farkh géranum-
leridir. Ayrica Selefiler, Misluman Kupasi adli yallik spor et-
kinligi ve gayrimuslimlere Islam’ anlatmay1 amaglayan Ber-
lin Islam Gunu gibi farkli Muslaman gruplan bir araya getir-
meyi amaclayan etkinliklerden de genellikle uzak dururlar.
Kadinlar ve erkeklerin birlikte oturmalan ve kadinlann ta-
mamuyla giyinik olsalar bile spor yapmalan, onlara gore uy-

41 “In Search of ‘True Islam’: Salafists Abandon Germany lor Egypt”, Der Spie-
gel Online, 13 Agustos 2012, www spiegel.de/international/world/german-isla-
mists-travel-to-egypt-a-849802.html
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gun Islami davranislar degildir. Selefiler bunun yerine, ayn,
birbirlerine sikica bagh cemaatler olusturur ve diger Muslu-
man gruplanyla aralarindaki mesafeyi korurlar.

Yeni Muaslumanlar ve Selefilikle yeni tamsan eski Musla-
manlarin, yeni itikatlannin makul ya da makbul gormedi-
gi durumlardan nasil uzaklasacaklarim 6grenmeleri gere-
kir. Berlin’deki Selefi camisindeki kisisel gozlemlerime go-
re, her ne kadar yeni Miasliman olanlardan Selefi olmayan
aile uyeleri ya da arkadaslarindan uzak durmalan acikea is-
tenmese ve ailelerine kars1 her zaman saygih olmalan tesvik
edilse de, gunluk olaylara iliskin verilen pratik tavsiyeler Se-
lefilerin aileleri ve arkadaslan da dahil olmak uzere mensup
olduklan diger toplumlardan uzaklasmalarina yol agmakta-
dir. Yeni Muslamanlar sik sik aileleriyle birlikte Noel, Pas-
kalya ve dogum gunu kutlamalarina katlmalarinin, vaftiz
torenlerine ya da cenazelere gitmelerinin ya da igkili bir sof-
raya oturmalannin uygun olup olmadigim sorarlar. Imam-
lar ya da camideki diger damsmanlar genellikle her ne ka-
dar teoride bir sorun olmasa da, mesela Noel yemegine ka-
tilmann fiiliyatta tavsiye edilmedigini; ¢canku ailenin putpe-
restlik yapabilecegini ya da icki icilebilecegini soylerler. Ya
da cocuklarimi Almanya’da ¢ok yaygin olan kilise yonetimin-
deki bir anaokuluna gondermelerinin uygun olup olmadig-
n1 sorduklannda, duydugum en tipik yanit eger orada ¢ocu-
ga Teslis ogretilmiyorsa uygun olabilecegi, ama ogretiyorlar-
sa makbul olmadigdir.

Selefilere gore dogru yolda olmayan insanlarla araya me-
safe konmasina iliskin kurallar, sadece Muslumanlar icin
degil, kendi milli geleneklerinin etkisi alindaki Masliman-
lar icin de gecerlidir. Bu sebeple, etnik kokeni ne olursa ol-
sun, Selefi olan kisiler genellikle benzer dusunceleri payla-
san Selefilerden olusan birbirlerine sikica kenetlenmis bir
cemaat ugruna eninde sonunda aileleri ve arkadaslanyla bu-
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tun iliskilerini keserler. Boylece her ne kadar bu yeni cema-
at ganluk yasam orgitleme bicimi agisindan ¢ok kati olsa
da, Selefi cemaati ¢ok farkh kokenlerden gelen insanlara ev
sahipligi yapan ve hangi kokenden gelirse gelsin yeni gelen-
leri hos karsilayan bir cemaat haline gelmektedir. Selefi ca-
miasinda, gerek dogustan Muslumanlar gerekse de miihte-
diler, sadece gayrimuslimlerle degil geleneksel Musliman-
larla iligskilerde de bir astanlik hissi yasarlar. Selefiler sik
stk Hz. Muhammed'in “Ummetim yetmis g firkaya béltane-
cek. Bunlardan biri hari¢ hepsi Cehennem atesiyle lanetlen-
mistir” hadisine atifta bulunurlar. Danyaya bu a¢idan bak-
tiginizda, kendilerini salih kilmayan Muasliman ¢ogunluk
ile gayrimuslimler arasinda pek de fark yoktur; nihayetinde
hepsi cehennemliktir.

SELEFi CAMILERINDEKi ETNiK MUSLUMANLAR

Avrupa'daki diger Selefi camileri gibi, El Nur Camisi'ne de
agirhkh olarak dogustan Musltiman olan Araplar, Turkler ya
da Afrikallar gider. Arastirmamda miihtedilere odaklanma-
ma karsin, El Nur Camisi’nde pek ¢ok dogustan Musliman-
la da tamistim. Oraya gelen dogustan Muslimanlann ¢ogu-
nun miuhtedilere benzer seyler yasadiklanm go6zlemledim.
Dogustan Muslimanlarin ¢ogu dindar olmayan ailelerden
geliyorlard ve Islam’1 kendi baslarina kesfetmislerdi. Ya ora-
da konusulan dile hakim olmadiklar ya da kendilerini bu
cemaatlerin bir par¢asi gibi hissetmediklerinden dolayn, et-
nik camilerden dislanmis geng bireylerdi. Bana, Selefi cami-
lerinde Almanca konusulmasim takdir ettiklerini ve kendi-
lerini burada rahat hissettiklerini soylediler. El Nur Cami-
si’'ne birbirinden tamamyla farkh beklentilerle duzenli bir
sekilde gelen ve aileleri dindar olmayan u¢ dogustan Muslua-
manin hikayesi meseleyi daha iyi aydinlatacaktir.
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Canan, narin yapisina karsin son derece heybetli bir ki-
siligi olan on yedi yasinda Turk kokenli bir lise 6grencisiy-
di. Onunla tanistigimda, imamlardan en az birinin onu ya-
kin gelecekte yeni Musliman gen¢ kadinlarin sorumlulugu-
nu alabilecek ideal kisi olarak gordugu aciktr. Bu imam, Ca-
nan’in butun derslere gelmesini ve biitiin argimanlan anla-
masini saglamaya calisiyordu. Surekli birbirleriyle sakalagsi-
yorlardi. Canan’a bu camiyi neden cazip buldugunu sordu-
gumda, kisiler aras: iliskilerin rahathgim ¢ok sevdigini soy-
lemisti. Turk camilerine gittiginde, ona gore fazlasiyla cid-
di olan yash Turk kadinlarinin baskisiyla karsilasiyordu. Bu
camideki herkesin gen¢ ve her zaman sakaci olmalanni be-
genmisti. Dahasi, dinsel pratiklerin detaylarina iligkin bu
camide 6grendigi seyler, Turk camilerindeki kadinlarla tar-
tismaya girmesine neden oluyordu. Carar Turk camilerine
gitmeye bir sure daha devam ettigini, Selefi web sitelerinin
Almanca ciktilarimi yaninda gotirerek Turklere yaptiklan-
nin bid’at oldugunu, dolayisiyla da Islami acidan gecerli ol-
madigim ispatlamaya ¢ahistigini anlatti. Ama Turk kadinlan
onu ciddiye almamisti: “Onlara Kur'an ve Hadislerle destek-
lenen bilgiler anlatirdim; onlar ise ‘Bu senin camiinden ge-
len bilgi. Biz burada 6yle yapmiyoruz!’ derlerdi.”

Canan, dindar olmayan bir aileden gelmisti. Bana bir y1l
oncesine kadar, ilgisini ¢ceken tek seyin erkekler oldugu-
nu soyledi. Ancak her sey, simfindan El Nur Camisi'ne gi-
den geng bir Arap’a asik oldugunda degismisti. Her ne kadar
iliskilerinin niteligi belli olmasa ve onunla evlenecegine s6z
vermis olmasa da, gen¢ Canan’i kontrola altinda tutmay ih-
mal etmiyordu. Eve hicbir zaman ge¢ gitmedigini ve baska
erkeklerle hicbir sekilde konusmadigim kontrol ediyordu.
lligkinin igeriginin belirsiz olmasinin nedenlerinden biri-
si acik ki gencin Arap, Canan'in ise Turk olmasiydi. Alman-
lar ile Araplar arasindaki evliliklerin yaygin olmasina karsin,
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Turkler ile Araplar arasinda evlilik yaygin degildir. Boyle bir
sey oldugunda da, mutlaka bir sorun ¢ikar.

Bu Arap ¢ocuk, Canan’a burnundaki hizmay ¢ikartmasi-
n1 ve El Nur Camisi'ne gelmesini soyledi. Ancak bu zoraki
bagslangica ragmen El Nur Camisi daha sonra, Canan’in hem
manevi hem de sosyal yuvasi oldu. Oraya hemen hemen her
gun gitmeye baslad1. Dizenli namaz kilmaya, bagortusu tak-
maya ve kapali giyinmeye basladi. Canan burnundaki hiz-
may cikartti. Caminin, Canan'in gercekten de saygi duydu-
gu ve hayran oldugu, imamlarindan biri ona her ne kadar sa-
dece mesajlagmayla sinirl olsa da, bir erkekle arasinda boy-
le bir iliski olmasinin kabul edilebilir bir sey olmadigim soy-
lemisti. Canan’a “Ya evlenmesi[ni] ya da bu iliskiye bir son
verme/sini]” tavsiye etti. Imam, gen¢ gibi Lubnan kokenliy-
di, bu yuzden araci olmaya ve ¢ocugun babasiyla konusma-
ya géntlli bile olmustu. Ancak gorasmenin ardindan, ilis-
ki bitti.

Canan’la saha ¢alismamin ilk yilinda tamstim. Bir y1l son-
ra, arastirmama devam etmek icin geri dondugumde, onu
goremedim. Ortak dostlarimiz artik camiye gelmedigini soy-
ledi. Nedenini 6grenemedim; baska birisiyle evlenmis ve ta-
sinmis ya da Arap cocukla isler istedigi gibi gitmediginde ca-
miye gitmeyi birakmus olabilirdi. Belki de Imam’in mudaha-
lesi iliskisine mal oldugundan camiye yabancilasmist1. Selefi
cemaatinden baska birisiyle evlenmis ve bagka bir sehre ta-
sinmis olmasi da olasiyd

Esin, Almanya’ya birkag y1l 6nce sanat alanindaki 6greni-
mine devam etmek amaciyla gelen otuz yasinda bir Turk ka-
dimyd1. Acayla ilgili soyut resimler yapiyordu. Istanbul ve
Berlin'de gecirdigi ilk yillarda dinin hayatinda hemen he-
men hicbir roli olmamisti. Bana hayatinin tipik bir sanat 6g-
rencisi hayat1 —icki, uyusturucu ve erkeklerle ne idugu be-
lirsiz iliskiler— oldugunu soyledi. Bu donemde, Islam'a cag-
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n olarak yorumladig korkung kabuslar gormeye baglamisti.
Sik sik geceleyin firtinah bir denizin ortasindaki kaguk bir
teknede oldugunu goruyordu. Teknenin yelken diregine si-
kica sanlmak zorunda kaliyor ve tizerine ates yagiyordu. Bir
gun rayasinda, sehadet getirmis ve birdenbire her sey sakin-
lesmisti. Esin, bu rayadan uyamir uyanmaz sehadet getirdi
ve sanat camiasindan uzaklasti.

O donemde, aym programa katilan Manfred adli Alman
bir ogrenciye karsi romantik hisler besliyordu. Manfred,
Dogu Almanya’da dinsiz birisi olarak buyumustu. Fakat din
konusuyla ¢ok ilgileniyordu ve din konusunda konusmak
ve beraber Incil ya da Kur'an okumak icin epey bir zaman
gegiriyorlardi. Esin ruyasinda aldig) ¢cagnyla Islam” yasama-
ya basladiktan sonra, Manfred de Musliman oldu ve evlen-
diler. Din degistirdikten sonra, Manfred resim yapmay bi-
raku ve yuksek lisansin1 Arap dili ve edebiyati olarak degis-
tirdi. Boylece Kur'an’ as1l dilinde okuyabilecek ve anlayabi-
lecekti.

Esin bana, Islam’in ona huzur verdigini fakat Tark camile-
rinde kendini rahat hissedemedigini soylemisti. Tark cami-
lerine gittiginde, sanki herkes ona bakiyor ve elestiriyor gibi
geliyordu. Bir Turk camisindeki daha ilk ganiinde, kadinlar-
dan birisi basortusunu yeterince muhafazakar bulmamis ve
basina bagka bir basortisu takmaya ¢alismisti. Bu Esin’i cok
kizdirmisti. Aynca Turk camileri, Tarkge bilmeyen kocasina
da hitap etmiyordu. Sonra El Nur Camisi’ni duymus ve ora-
ya gitmeye baglamislardi. Esin’in bu cami hakkinda 6zel bir
duastincesi yoktu, buna ragmen giyiminden o6taru yargilan-
madigim gormusta. Bagortusunu Afrika tarzinda takugin-
dan dolay1 da buna ¢ok sevinmisti.

Hamza, koca gialumsemesi yuzunden hi¢ eksilmeyen tat-
l1 ve edepli on yedi yasinda bir Arap’n. Filistinli bir baba
ve Lubnanl bir annenin oglu olarak Berlin’de dogmustu.
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1lk gorasmemizde, bana upki annesine benzedigimi soyle-
di. Daha sonra ise annesini hatirlatmamin nedeninin fizik-
sel benzerlik degil, bagortiusu takmamam ve elbiselerimin
ne ¢ok acik ne de cok muhafazakar olmasi oldugunu soy-
ledi. Hamza'ya gore, annesinin dinle hig alakas: yoktu. Ra-
mazan’da orug tutardi, ama bunun Hamza’yr pek de etkile-
medigi cok acikti. Babasi bazen Arap camilerine giderdi, yi-
ne de Hamza, Arap¢ay1 anlamadig icin onunla beraber git-
miyordu. Din konusundaki tutkusunu Hamza'nin kardegle-
ri de paylasiyordu. Erkek kardesi dinini ciddiye alan ve ca-
miye surekli giden bir Muslimandi. Kiz kardesi ise Hiristi-
yan olmustu ve bir Evanjelik kilisesinde aktif gorev yapiyor-
du. Hamza bana eger kiz kardesinin koca bir ha¢ takugini
gorseler arkadaslannin ¢ok kizacaklanni soyledi. “Eger boy-
le bir sey olursa” dedi: “Kur’an’daki ‘Dinde zorlama yoktur.
Herkes istedigini yapar!’ suresini haurlatunm.”

Hamza bana camilere gitmeyi, orada arkadas bulmak ko-
lay oldugundan dolayi sevdigini soyledi. “Bir camiye gitti-
ginde,” dedi, “insanlar hemen ‘Hos geldin kardesim’ deyip
seninle konusmaya basliyor. Bagka nasil yeni insanlarla ta-
nisabilirim? Derslerden sonra beraber ¢ay icmeye gidiyor
[ve] muhabbet ediyoruz.” El Nur Camisi'ni digerlerinden
cok daha eglenceli bulmustu. Yuzunde kocaman bir galum-
semeyle “Burasi genglerle dolu ve Abdul Adhim ¢ok komik”
dedi. Abdul Adhim’in derslerinde yaptig1 birka¢ sakay bir-
birimize hatrlattik ve guldik. Ozellikle Abdul Adhim’in he-
yecanla 6nindeki kameraya el sallamasi ve kendisini kadin-
lar kismindaki buyuk ekran televizyondan izleyen kadinlara
“Merhaba kiz kardeslerim!” demesini ikimiz de ¢ok komik
bulmustuk. Fakat El Nur, Hamza'nin gittigi pek ¢cok cami-
den sadece biriydi. Hepsi de Almanca etkinlikler duzenleyen
bircok Arap ve Turk camisine gitmisti. Arastirma yaptigim
hemen hemen butin camileri saydi: Mesela DMK’nin Bilal
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Camisi ve Almanca duzenledigi etkinliklerle kapilanm diger
etnisitelere acan Mevlana Camisi. Hamza bana son donem-
lerde Fethullah Gulen hareketiyle baglantih baska bir cami-
ye gitmeye basladigini ve buray1 ¢ok sevdigini anlatt1.*? Sa-
id Nursi'nin eserlerini okuduklarini ve bunlan ¢ok etkileyi-
ci buldugunu soyledi.*® Hamza, orada 6grendigi ve onu ¢ok
etkileyen bir seyi daha paylasti: “Guzel bir resme baktigin-
da, ressami gormesen de bunu birisinin yaptigin bilirsin. 1s-
te danyanin ressami da Allah. Onu bu alemde gordugun ga-
zelliklerden taniyabilirsin. El Nur Camisi'nde, Kur’an ve Ha-
dis disinda higbir seyi okumamamiza gerek olmadigim soy-
layorlar. Ama bu kadar anlaml seyleri neden okumayalim?”
Hamza bunu kisitlayici bir sey olarak gorayordu.

Bana El Nur Camisi'nde, diger camilere gitmemeleri-
nin tembihlenmesinin onu rahatsiz ettigini soyledi. Ustelik
“Oradaki kardeslerimiz gercekten de zor hayatlar yasamis-
lar,” dedi. “Uyusturucu muptelasi ya da alkoliklermis; ha-
piste yatmislar. Ama Gulen camisindeki herkes 6grenci. Bu
da hosuma gidiyor.”

Ozetle Selefi olan dogu'stan Muaslimanlarin ortak nokta-
lar1 hepsinin o ya da bu sekilde Islam ve Islami yasamla ye-
ni tamsmis olmalaridir. Hepsi de El Nur Camisi'ne, Islam’
ya aileleri ya da ulusal geleneklerinden bagimsiz bir sekilde
ogrenmek icin gidiyorlardi. Islam Almanca olarak 6gren-

42 Adim Fethullah Giulen'den (dogumu 1941) alan hareket, Turkiye merkez-
li ulus-asin bir harekettir. Hareketle ilgili bilgi i¢in bkz. Berna Turam, Betwe-
en Islam and the State: The Politics of Engagement (Stanford, CA: Stanford Uni-
versity Press, 2006); Helen Rose Fuchs Ebaugh, The Giilen Movement: Sociolo-
gical Analysis of a Civic Movement Rooted in Moderate Islam (Dordrecht: Sprin-
ger, 2009).

43 Said Nursi (1878-1960), Turkiye'nin hizh bir laiklesme surecinden gegtigi bir
donemnde pek ¢ok eser kalem almis Musluman bir alimdir. Baslatug: hareket,
Islam’in Turkiye'de yeniden canlamisinda 6nemli bir rol oynamistir. Said Nur-
si konusunda bkz. Serifl Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey:
The Case of Beditizzaman Said Nursi (Albany: State University of New York
press, 1989).
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mek amaciyla ve kendileri gibi Islam hakkinda ¢ok az bilgisi
olan insanlan hos karsiladiklan i¢in gidiyorlardi. Aynca bu-
rada gecmis hayatlanmn ve kokenlerinin yiakanu de hisset-
miyorlardi. E1 Nur Camisi onlan yargilamadan hos karsihi-
yordu. Sadece Turklere, Bosnallara, Endonezyallara ya da
Pakistanhlara has milli camilerin aksine, El Nur Camisi on-
lara belirli bir gruba ait gibi degil, Almanca konusan ve an-
layan herkese acik bir yer gibi geliyordu. Bu dogustan Mus-
lumanlar, etnik kokenleriyle daha az, ancak yasadiklan cev-
renin manevi ve sosyal anlarmiyla daha ¢ok ilgilenen yeni bir
neslin temsilcileridir.

SONUC

El Nur gibi Selefi camileri basinda sergiledikleri olumsuz
imaja ragmen, yeni Muslumanlan cezbetmeye devam et-
mektedirler. Ancak Almanlarin Musliman olmasinin ne-
deni genellikle Selefilerin teblig faaliyetleri degildir.** Ama
Misluman olarak kalmalannin ya da Ummete tam olarak
kabul edilmemelerine ragmen Islam’1 yasamaya devam et-
melerinin sebebi Selefilerdir. Selefi puritenligi, yani ihtidaci,
ashna uyguncu, kultarcaluk karsit ve tarih disi Islam anla-
yis1, hem mihtedilere hem de dindar yetistirilmeyen dogus-
tan Muslimanlara cekici gelmektedir. Cunku onlan diger
Muislumanlarla esit bir konuma tasimakta, hatta onlardan
daha astan hissettirmektedir. Bu, o6zellikle gocmen Muslu-
manlann surekli olarak kadin dusmani, vahsi, cahil ve ap-
tal olmakla suglandiklan bir toplumda ¢ok onemlidir. Se-
lefilik, yeni muhtedilerin kendilerini i¢cinde buluverdikle-
ri Islam karsiti 6nyargilarla mucadele etmek zorunda kal-

44 Sadek Hamid, Ingiltere’'de tamistig Selefilerin, Seleli camilerine teblig faaliyet-
leri sonucunda degil, Tebligi Cemaati'nin de aralarinda bulundugu diger ca-
milerden duyduklan hognutsuzluk sonucunda geldiklerini belirtir. Bkz. Ha-
mid, “The Attraction ol ‘Authentic Islam’: Salalism and British Muslim Youth”.
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madan yeni dinlerini rahat¢a kucaklamalarini saglar. Hatta
kendilerini go¢men Muslumanlardan daha uastun hissetme-
lerini ve onlan Turk, Arap ya da Pakistanh olmayan hakiki
Islam’a davet edebilmelerini de saglar. Almanya’da takvanin
etnik ya da milli kokenden daha 6nemli oldugu tek yer Se-
lefi camileridir.

Bu anlamda Selefi Islam, gainumuz Almanya’sinda gerek
milli gelenekler sorununu gerekse de hem muhtediler hem
de gocmen kokenli Muslumanlarin yasadiklan cifte biling
sorununu ¢o6zume kavusturan tek Sunni inancidir. Hemen
hemen her kokenden gelen insan bir araya getirebilme be-
cerileriyle Selefiler, Islam’in farkh insanlanin musterek ma-
nevi yuvasl olabilecegini ispatlamiglardir. Hakikaten de Se-
lefilik etnisiteleri queer'lestirmekte [nonoslagtirmakta] ve ta-
mamen farklh kokenlerden gelen insanlar: Maslaman kim-
ligine dayanan yeni bir toplumsallik biciminde bir araya ge-
tirmektedir. Dolayisiyla Selefi Islam, ganumuzin sanayiles-
me sonrasl, sosyalizm sonrasi, birlesme sonrasi ve etnik agi-
dan kansik Almanya’sinin gerceklerine uygun yeni bir etni-
site-sonrasi toplumsallik bicimidir. Bu insanlar, hem orta si-
niftan gelen Alman muhtedilerin hem de lisansim 19. yuz-
yil sonlarinda Berlin’de yapan bir 6grenci olarak geleneksel
Alman idealizmi gercevesinde egitim goren DuBois’in yeg-
ledigi uniter bilince takilmazlar. Selefilerin, farkh kabilele-
re mensup Mekkeliler ve Medinelilerin bir araya gelerek ilk
Ummet'i olusturduklar erken dénem Islam’ina duyduklan
ozlem, etnik kokenin 6nemini yitirdigi bir alanin yaratilma-
sina imkan saglar.
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ALTINCI BOJ UM

SONUG*

Her gun, az fakat artan sayida Alman gorunuste ¢ok basit
bir scy yapmaktadir. Kisa bir camleyi, iki insanin huzurun-
da yuksek sesle okumaktadirlar. Cogu zaman 6nce Arap-
ca “la ilahe illallah Muhammeden resulullah” demekte son-
ra da aym cumlenin Almancasim “Es gibt keinen Gott aufSer
Gott und Muhammad ist sein Gesandter” (Allah’tan baska
ilah yoktur ve Muhammed Allah’in elgisidir) tekrarlamak-
tadir. Bu basit sehadet getirme eylemiyle, muhtediler 6nce
kendilerini Muslimanlara, sonra Almanya’daki Muasluman
cemaatlerini etnik Almanlan da iceren yerlere, son olarak
da Alman toplumunu icerisinde Musliman Almanlann bu-
lundugu bir topluma donuastarmektedir. Gorunuste bu ko-
lay ve basit Musluman olma eylemiyle, mihtediler Avrupa-
I ve Musluman kimlikleri arasinda Soguk Savas sonrasi ya-
ratlan dikotominin kirilganhgim ifsa etmektedirler. Ancak

(*) Sonug bolumu ilk olarak Society for the Comparative Study of Society and
History taralindan “Convert Alert: Turkish Christians and German Muslims
as Threats to National Security in the New Europe” Comparative Studies in So-
ciety and History 51(1): 91-116'da yayimlanmstir (copyright © 2009); kulla-
mimi Cambridge Universitesi Yayinlan'nin iznine tabidir.
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karsilagtiklan zorluklar ve toplum tarafindan diglanmalar,
savunduklari bazen-yabanci digsmani savlar ve Islam’ Tark
ve Arap geleneklerinden soyutlama cabalan ise bu dikoto-
minin gicune sahitlik etmektedir.

“Musliumanlar ve Avrupa Kimligi: Avrupa Islam Tem-
sil Edebilir mi?” adlh makalesinde Talal Asad, Avrupa’da-
ki Musliman sorununu cok veciz bir sekilde ifade eder:
“[Muslumanlar] eszamanl olarak ve 6zel bir bicimde Av-
rupa’ya hem ickin hem de yabanci kilinmiglardir.” Bu ¢a-
lismada, Misliman olan Almanlarin bu paradoksu ayni an-
da hem nasil astiklarim1 hem de nasil katkida bulunduklar-
n1 gostermeye ¢alistim. Islam’a Alman goninamu kazandir-
ma ve gocmen Muslumanlarla aralarinda ikircikli bir iliski
surdurme ¢abalan, ancak “‘Avrupa’nin Avrupalilar tarafindan
kavramsallagtinldig1™ bu celiski cercevesinde anlasilabilir.
Dini diger butun toplumsal gercekliklerden kopararak tamm-
layan egemen sekiilerlik dusuncesi, Muslimanlarn her gecen
gun daha fazla dislanmasiyla bir araya geldiginde, muihtedile-
ri ve baz1 Avrupal dogustan Miislimanlan tiksinilen Ortado-
gulu degerlerden ari, Avrupah ve Alman akh ve yagam tarzina
uyabilecek bir Islam’1 savunmaya itmektedir. Bu nedenle Av-
rupa Islam dusuncesi, hi¢ de sasirtict olmayan bir bigimde,
Avrupalhlarin Avrupa’yr kavramsallastirma bicimlerinin mu-
temmim cuzudur. Bu kitapta aktardigim pek ¢cok muhtedi Al-
man’in hikayesinde, Islam'in Avrupa’ya kabuli Muslumanla-
rn Islam’dan diglanmasi pahasina gerceklesmektedir. Kendi-
lerini kabul ettirme cabalarina ragmen ya da belki de tam da
bu sebepten dolay1, muhtediler 1slamofobik endiselerin en
agir yakanu tasir duruma dusmektedirler.

1 Talal Asad, “Muslims and European Identity: Can Europe Represent Islam?”,
icinde The Idea of Europe: From Antiquity to the European Union, ed. Anthony
Pagden (Cambridge: Cambridge University Press, 2002), 209.

2 Asad, “Muslims and European Identity: Can Europe Represent Islam?”.
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Alman miihtediler, Islam’in Alman/Avrupa toplumuna ne
kadar mukemmel uydugunu ispat etmek amaciyla farkh ve
zaman zaman celiskili stratejilere bagvururlar. Bazi mihte-
diler bireysel tercihin dnceligini vurgulayan liberal gelenek-
ten medet umarken, digerleri dinsel cesitliligi kucaklayan ve
meraki tesvik eden Aydinlanma gelenegine muracaat eder.
Daha sonralan Yahudi dusmanlig ve nasyonal sosyalizm ta-
rafindan baskilanan bu agikhik dusuncesi Lessing ve Goet-
he gibi taninmis Alman dusunurlerine kadar izlenebilir. Bu
muhtediler, Musliman olmanin sadece Alman kultaruyle
uyumlu olmakla kalmadigini, fakat Alman entelektuel gele-
neginin romantik hareketten bu yana susturulan ve kenara
itilen en iyi yanlariyla da uyumlu oldugunu savunur.

Almanlikla uyumlu bir Islam savunusunun diger yuzu ise
zaman zaman goc¢menlerin yetersiz Musliumanlar olarak ni-
telenmesidir. Muhtediler ve bazi dogustan Muslumanlar, Is-
lam’in Almanlikla uyumlu oldugunu savunabilmek ugru-
na, Muslumanlar ile Islam’in ayn seyler oldugunu vurgular-
lar. Gayrimuslim Alman dusunurleri gibi, pek ¢cok mihte-
di de ikinci, ucincu ve dordincu nesil gogmen Misluman-
larin egitilmeleri, entegre edilmeleri ve degistirilmelerinin
gerektigini dusunur. Fakat onlara gore, bu degisim Islami
pratikleri geride birakarak ya da Islam’i reforme ederek de-
gil, gocmen Muslumanlarin kultarlerini terk etmeleri ve 1s-
lam’in temel 6gretilerini ginlik yasamlarina uygulamalariy-
la gerceklestirilmelidir. Diger bir ifadeyle, degismesi gereke-
nin Islam degil Almanya’daki go¢men Musliumanlar oldugu-
nu savunurlar.

Alman degerleri ve yasam bicimiyle uyumlu bir Islam ara-
yisinda olanlar sadece mihtediler degildir. Avrupa’nin dort
bir yaninda, muhafazakar bir Islam yorumunun tamamuy-
la Avrupal olabilecegini savunan bazi dogustan Misluman-
lar da vardir; bunlarin belki de en iyi 6rnegi Isvicre dogum-
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lu Ramadan’dir. Bu bakis agisi, geleneklerden ari bir Islam
savunur ve dunyadaki reformcu Islam hareketleriyle uyum-
ludur. Ancak bu bakis acis1 Avrupa baglamina tasindigin-
da, geleneklerden ari tek pratik ve zihniyeti Avrupa pratik-
leri ve zihniyeti olarak tamimlayan bir Avrupacihikla sonug-
lanir. Etnik Muslimanlarin pratiklerini Islami olmamakla,
dolayisiyla da Almanya ve Avrupa'daki hayata uyumsuz ol-
makla suclar.

Pek ¢cok muhtedinin Avrupa kimligine yaptiklan ciddi
vurguya ragmen, yeni ve gen¢ mihtediler ve Selefi Islam’a
yonelen dogustan Muslimanlar bu meseleyi pek de 6nemse-
mezler. Sayllannin azhigina ragmen, Muhtedileri en ¢ok cez-
beden yerlerin Selefi cemaatleri olmasi ve Dogu Avrupal,
Rus ve Afrikali mihtedileri ve Islam ailelerinden bagimsiz
bir sekilde kendi baslarna kesfeden Ortadogu kokenli Mus-
limanlan saflarina kolaylikla katabilmeleri 6nemlidir. Ken-
disini insani yorumlardan ve geleneklerden tamamiyla ari
bir sey olarak takdim eden Selefilik, 6yle gorunmektedir ki
herhangi bir gelenege mensup olmayan bu yeni Misluman-
lar igin bigilmis kaftandir. Bu sebeple Islamofobikleri en cok
korkutan da Selefilerdir.

YENI ALMANYA'YA KARS|
BIiR TEHDIT OLARAK MUHTEDILER

Bu kitab1 2000 yilinda Almanya’yr sarsan ve normalinde go-
runmez olan muhtedileri basinda bagrole tasiyan ahlaki bir
panikten bahsederek kapatmak istiyorum.? Bu olayin detay-
lan, Islamofobinin en 6zgun yanlann: gozler 6nune serme-
lerinden o6tura 6zellikle 6nemlidir. Panigin nedeni, potan-

3 Bu panigin detayh bir incelemesi i¢in bkz. Ozyurek, “Convert Alert: Turkish
Christians and German Muslims as Threats to National Security in the New
Europe”.
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siyel bir teror saldirisiydi. Donemin Federal Igisleri Baka-
n1 Schauble, muhtedi Almanlarin olusturdugu tehdide kar-
s1 halki defalarca uyardi.® lki Misliman Alman’in patlayici
yapmakta kullanilan kimyasallar toplarken yakalanmalar
tzerine,> HDB'nin lideri Bosbach ve Bavyera Igisleri Bakani
Gunther Beckstein, devletin batiin muhtedileri fislemesi ve
izlemesini onerdi. Bosbach “Bazilarinin din degistirdikten
sonra radikallesebileceklerini biliyoruz, oyleyse bir muhtedi
kaydi [tutulmasi] manukhidir” dedi.®

2000’ler Almanya’sindaki benzer baska bir korku da Islam
kualtaranan Almanya'yr isgal ettigi korkusuydu. Eski tehdit
algisi, gocmenlerin yuksek dogum oranlanna dikkat ceker-
ken; yeni tehdit algisi, anaakim Avrupalilar ve Almanlar ara-
sinda yayilan Islami dusunme ve yasama bigimlerini vurgu-
lamaktadir. Bu yeni endisenin ardinda, liberal Avrupalilarin
degerleri icin ayaga kalkamayacak ve onlan koruyamayacak
kadar hosgorula olmalarindan 6tara, Islami degerlerin ¢ok-
tan Avrupa’ya egemen olmaya basladip1 dustncesi yatar. Bu
anlayisin en guzel 6rmegi Der Spiegel'in 2006 y1linda “Mekke
Almanya: Sinsi Islamilesme” (Mekka Deutschland: Die stil-
le Islamisierung) mangetiyle yayimladig sayidir. Bu sayinin
kapaginda, Berlin’in simgesi olan Brandenburg Kapisi uze-
rinde parlayan son derece dramatik bir hilal bulunur.

Sert bir Islam elestirmeni olan Henryk M. Broder, 6zellik-
le de ¢ok satan kitab1 Hurra, Wir Kapitulieren (Yasasin! Tes-
lim Oluyoruz)'da Mislumanlarin Avrupa'yr isgal ettigi kor-

4  Thomas Schmid, “Schauble: Vielleicht hatten wir bisher einfach Glack”, Die
Welt Online, 04 Subat 2007, http//www.welt.de/politik/article 716643/Scha-
euble_Vielleicht_hatten_ wir_bisher_einfach_Glueck.html

5  Mark Lander, “German Police Arrest 3 in Terrorist Plot”, New York Times, 06
2007, http://www.nytimes.com/2007/09/06/world/europe/06germany.html

6  Michael Ringel, “WolfgangBosbach, schnatter, schnatter, schnatter”, Tagesze-
itung, 13 Eylal 2007, http//www .taz.de/1/archiv/digitaz/artikel/?ressort=wa&
dig=2007% 2F09%2F14%2Fa0220&cHash=f5(b4d842957033b67a2577f22
6e4696
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kusunu paylasan énemli isimlerden birisidir.” Yahudi Soy-
kinmi'ndan kurtulan iki Polonya Yahudisi'nin oglu ve siv-
ri dilli bir Alman toplumu elestirmeni olan Broder’in, Al-
man kamuoyu tartismalarinda énemli bir yeri vardir. Yazi-
larinin ¢cogu Yahudi karsithigini ve Almanya’da Islam’a gos-
terilen liberal hosgoruyu konu alir. Kitabinda sunlan yaz-
maktadir: “Muslumanlar arasindaki egemen duygu, Bau-
lilar tarafindan taciz edildikleri duygusu. Peki, bu konuda
ne yapmaliy1z? Mesela, teslim olabiliriz. Ne de olsa o yolda
ilerliyoruz.”® Avrupa’nin ¢oktan Mislimanlastugina inanan
Broder, bir defasinda 6zgurluklerine duskun gen¢ Avrupali-
larin Avusturalya ya da Yeni Zelanda’ya goc etmelerini oner-
di. Altmis yasinda oldugundan, kendisinin Berlin'de kalabi-
lecegini soyledi.® Broder ve Belgika’daki Paul Belien gibi mu-
hafazakar Avrupal destekgileri, Islam’in kclimenin tam an-
lamiyla boyun egme oldugunu ve Avrupa’daki yukselisine
goz yuman liberal sekuler Avrupalilarin ¢oktan boyun eg-
diklerini (yani Muslumanlastiklanin) ileri sarerler. “Her ne
kadar farkinda olmasalar ya da kabul etmek istemeseler de,
pek ¢cok Avrupali ¢oktan Musliman oldu.”*

Islam dini ve kaltaranin Avrupa’ya egemen oldugu kor-
kusunun hiakim oldugu boyle bir ortam, elbette muhtediler-
le ilgili endiseleri de acgiga ¢ikartir. Avrupali ve bizim o6ze-
limizde Alman Miuslumanlar, tzerinde mutabakata varil-
mis olumlu bir tanimi1 olmayan Avrupa akli, yasam bicimi
ve kaltaranin Islam’in egemenligine girisinin en acik or-

7  Henryk Broder, Hurra, Wir Kapitulieren (Berlin: Woll Jobst Siedler Verlag,
2006); Henryk Broder, “Hurray! We Are Capitulating”, Der Spiegel Online,
25 Ocak 2007, httpJ//www spiegel.de/international/spiegel/0,1518,462149,00.
himl

8  Broder, “Hurray! We Are Capitulating™.

9  Alnulandigl yer icin bkz. Paul Belien, “The Rape of Europe”, Brussels Journal:
The Voice of Conservatism in Europe, 25 Ekim 2006, http//www.brusselsjour-
nal.com/node/1609.

10 Ag.y.
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nekleri olarak gorulirler. Islam elestirmenleri, mihtedileri
stk sik Islami kaultirle 6zdeslestirdikleri siyasal agidan hatal
bir pozisyonu benimsemekle suglarlar. Mesela, Almanya’da-
ki en popiler anaakim feminist dergi Emma, Temmuz-Agus-
tos 2002 sayisinda “Die Konvertitinnen... und wer dahinter
steckt” (Muhtediler... arkalarinda kim saklaniyor?) bashk-
l1 bir makale yayimlad1." Makale bazi taninmig Alman Mus-
lamanlar1 konu aliyor ve bu kisilerin Yahudi dasmam, Soy-
kirim inkarcisi, Nazi, Islami teror destekgisi ve kadin hakla-
n kargiti olduklarin ileri suriyordu. Bu su¢lamalar mesnet-
sizdir ve siphesiz miihtedilerin geneline tesmil edilemezler.
Fakat makalenin amaci aslinda dogru haber vermek degil
muhtedileri Almanya’daki siyasal degerler terazisinin hatal
tarafinda gostermektir. Bu makalede kullanilan olumsuzla-
malarin ¢cogu “tamamuyla yabanc1” degerler ve yasam bi¢im-
lerine degil, bilakis y1llar 6nce egemen olan fakat guntiimiiz-
de utang verici olarak-gorilen Alman degerlerine atfta bu-
lunmaktadir. Cinku yeni yaraulmakta olan birlesik Alman
kimligini tehdit eden miihtedilerin yabanciliklan degil bila-
kis Almanliklandir. Bu ytuzden de i¢ dusmanlar olarak res-
medilmeleri gerekir.

Islam’in ve Muslimanlann Alman toplumuna gittikce da-
ha ¢ok entegre olmalarindan 6tura, halkin ve devletin bu
sozde Avrupal olmayan unsura iliskin endiseleri bu genis
topluma yoneltilememekte, bunun yerine az sayidaki miih-
tedi Alman’a yonlendirilmektedir. Muhtedilerin bu kadar
endiseye sebep olmalarinin nedeni, Almanya’yr Misliman
bir devlete donistirecek olmalan ya da butun tlkeyi tero-
re bogacak olmalan degil, siyasal bir motivasyonu olmayan
bireysel din degistirme tercihleridir. Canku bu tercih siya-
sal ittifaklar, kulturler ve medeniyetler arasinda tesis edilen

11 Cornelia Filter, “Die Konvertitinnen ... und wer dahinter steckt”, Emma,
Agustos 2002, http//emma.de/632065091485469.html
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sinirlara meydan okur. Muhtediler Musluman, Alman, Al-
manyali Masliman ve Misluman Alman olmak konusunda
yepyeni qigirlar acarlar. Dolayisiyla da Avrupah olmanin de-
gisen dogasina iligkin yeni endiseler yaratirlar.
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slamiyet'in Bau diinyasindaki varligi, uzun si-
redir tarusiliyor. 11 Eylul'den sonra “teror teh-
didi” etrafinda olusan guvenlik teyakkuzu ve

Islamofobi, bu tartismanin 6ne ¢ikan ama goru-

sit karartan bir cephesi. Avrupa’da Musliman
gdemen topluluklarimin artan nufusu ve etkinligi, daha genis ve
derin bir sosyolojik ilginin konusu. Bir de, Mislimanhg secen,

Islam’a gecen Batlilar var.

Esra Ozytirek, ideolojiler ve genis olcekli sosyolojik gozlemlerle
simirh kalmayip giinliik hayata niifuz eden arastirmasinda, Al-
manya orneginde, Miisluman olan Batililarin nasil Musliman
olduklarina mercek tutuyor. Hem ne gibi bir ihtida deneyiminden
gecerek Islam1 benimsediklerine hem de Misluman olduktan

sonra bunu nasil yasadiklarna. ..

“Miisliiman Almanlar, dogustan Miisliman olan kisilerle yakin bir
iliski yasadiktan sonra Miisliiman olmuslar ama din degistirdikten
sonra kendileri ile gocmen Miisliimanlar arasina bir mesafe koymus-
lardi”. Ozyurek’in temel bir gozlemi, bu. Islami yasama mimkiin
oldugunca “Alman géranumu” verme ¢abalar da, bu gercegin

bir vechesidir.

lhtida eden Almanlarin/Avrupahlarin “Miisliiman olarak kalmala-
rimin ya da Ummet’e tam olarak kabul edilmemelerine ragmen Islam’
yasamaya devam etmelerinin sebebi Selefilerdir”. Ozyturek, bu kilit
tespitini, su kritik soruyla baghyor: Avrupa’da Islam’in gelecegine
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