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ONSOZ

Frank Peters'm "ibrahim'in Cocuklari" adli eserinin bas-
tan yazilmis sayilabilecek, gbozden gegirilmis yeni baskisinin
yayimlanmasi iki temel nedenle ¢ok 6nemlidir. Birincisi, yeni
bir baskinin ¢igir acan bu kitabin hala énemli oldugunu gos-
termesidir. Ikincisi, bu kitaba daha fazla gereksinim duymus
oldugumuz bir dénem dustunemiyorum. Yahudi, Hiristiyan
ve Musliman dini inanglarinin dogal 6nemine ek olarak, 21.
yuzyilda kuiresellesme ve uluslararasi siyasetin gercekleri, bu
Uc blyuk inancin anlasilmasini ve aralarinda iletisim kurul-
masini zorunlu hale getirmektedir.

"ibrahim'in cocuklari"nm ilk baskisi, Yahudi ve Hiristi-
yanhgin arasindaki baglantiyr tanidigini, "Yahudi-Hiristi-
yan" terimini ortaya atarak belirten bir dinyada yapilmist.
Bu tutum ikinci Duinya Savas! sonrasi jeopolitiginin ve Tanri-
biliminin gercgeklerini yansitmaktaydi. Ne kadar dogru ve iyi
niyetli olursa olsun, bdyle bir yaklasim ibrahim'in bitiin ¢o-
cuklarini tanima konusundaki zafiyetin sirdigunu gosteri-
yordu. islamiyet de kdkeni Ortadogu'da olan ve Yahudilik ve
Hiristiyanlikla uzun sireli tarihsel ve teolojik baglari bulu-
nan tek Tanril bir biyiik gelenektir. Ancak islamiyet, Dogu
dinleri olan Hinduculuk, Budacilik,Taoculuk ve Konftgys-
cllik ile ayni sinifa alinip bu dinlerle birlikte incelenmektey-
di. Peters'm kitabi, bu gérmezden gelis ve tahrifatin dizeltil-



mesi ve-bdylece 6grenci ve alimlerin, dini liderlerin ve kamu-
nun dikkatinin Yahudi-Hiristiyan-Musliman geleneginin
var oldugu gercegine ¢ekilmesi amaciyla, bazi bilim adamla-
ri arasinda baslayan hareketin bir pargasidir.

Diinya siyaseti ve uluslararasi siyaset, "ibrahim'in Co-
cuklari"nin basilmasindan bu yana gecen yillar icinde dra-
matik bir degisiklige ugramistir. Mislimanlar sadece 20-30
yil 6nce Bati'nm bilisim ve demografi haritalarinda gorun-
mezken bugun, kilise ve sinagoglarin yani sira camiler ve is-
land merkezler de sehir ve kasabalarin bir cogunun siluetin-
de yerini almistir. islamiyet, Hiristiyanlik ve Yahudilik'ten
sonra tc¢tincu buyuk din olarak ortaya ¢ikmis, hatta bazi yer-
lerde Hiristiyanlik'tan sonra ikinci siray! almistir. Bazi bolge-
lerde islami merkezler ve camiler eski kilise binalarina yer-
lesmistir. Muslimanlar sehirlerimizde, kasabalarimizda,
kdylerimizde ve azinhliklarin barindigi kenar mahallelerde
yasamakta ve calismaktadirlar. Dolayisiyla guiniimiizde Is-
lam ve Bati diistincesine, "Bati'daki islam" ya da "Bati'daki
Muslimanlar" anlayisi da eslik etmelidir. islam aleminin in-
san topluluklari ve sehirleri artik sadece Kahire, Sam, islama-
bad, Kuala Lumpur ve Hartum'dan ibaret olmayip Londra,
Bradford, Paris, Marsilya, New York, Detroit ve Los Angeles'l
da icermektedir.

Gegmiste ve gunimizde yasadigimiz en buyUk ironiler-
den biri, gérinurde gelisme kaydetmemize ragmen, dinya-
mizin Uzerindeki kenar mahalleler kadar, idrakimizdeki ke-
nar mahalleler tarafindan da sinirlanmakta oldugumuzdur.
Kuzey irlanda, Hindistan, israil-Filistin ve daha baska yerle-
simlerin de ortaya koymus oldugu gibi, farkli inanclarin ay-
ni Glke ya da bolgede bir arada yasamasi, bu inanclarin git gi-
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de birbirini tanimasi ve birbirine saygl gdstermesi anlamimi
gelmemektedir. Sadece yirmi otuz yil 6énce Amerika'daki bir
cok sehirde, mahalleler oralarda yasayan etnik veya ilini
gruplara gore isimlendiriliyordu (italyan, Polonyall, irlanda
li, Beyaz Anglosakson, Protestan veya Yahudi mahalleleri gi
bi) Amerikan "pota"si icinde dini ya da etnik kimligin korun
masi isteginin olumlu yonleri de olmakla birlikte, bl istek ¢o «
gunlukla, kaltirel ve dini izolasyonu da beraberinde getiri-
yordu. insanlar birbirlerine ¢ok yakin oturuyorlar hatta yan
yana calisiyorlardi ama kendilerinden olmayanlarin kilturel
ya da dini miraslari hakkinda genelde pek az sey biliyorlar-
di. Ka¢ Hiristiyan ve Yahudi, kendilerinden olanlarin inang-
larini bile ne kadar anlamisti? Kag Metodist, Katolikleri anla-
misti ya da ka¢ Katolik, Metodistleri anlamisti?

Etnik Hiristiyan ve Yahudi gruplari ve diger dini azinhk-
lar gibi Muslimanlar da gecmis yillarda inang ve kimlik, asi-
milasyon ile entegrasyon arasinda bir se¢cim yapmak gibi so-
runlarla ytz ytze gelmisler; ayni zamanda, Avrupa ve Ame-
rika'nin laik cogunlugu ve Yahudi-Hiristiyan topluluklari
icinde, Uzerinde ve karsisinda kendisini tanimlamaya calisan
bir azinhk grubunun uGyeleri olarak digerlerinden farkli de-
neyimler de yasamislardir. Mislimanlarin ya da gayri Mus-
limlerin islamiyet'in Bati kultiiriiniin cogulculuk anlayisina
ve degerlerine uygunlugunu sorgulamalari sirasmda, Mis-
Iiman olmayanlar kendi liberallesme ve ¢cogulculuk anlayis-
larinin sinirlarini tanima imkani buldular. islam'a toplumda
ve isyerlerinde esit taninma saglanmasindan Musliman bay-
ramlarinin taninmasina, ¢alisma hayati icinde sakal birakil-
masl, pecge (hicab) kullanilmasi; asiri ugtaki dincilerden fark-
li isteklere sahip olan ilimh Muslimanlarin taleplerine kadar
bir cok sorunla ytz yiize geldiler.
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Dinlerin tarihinde aile, tipki ginlik hayatta oldugu gibi,
bir glg, gelisme,sevgi ve guvenlik kaynagi oldugu kadar, ce-
liski ve siddet kaynagidir da. Eski Ahit ve Kuran'daki Habil
ve Kabil; Ishak ve ismail hikayeleri bu gercedi vurgular. Ya-
kin ailelerden gelmelerinden kaynaklanan benzerliklere rag-
men, hatta bazilarina gore bu nedenle, Yahudilik ve Hiristi-
yanhk, Hiristiyanlhik ve Muslumanlik, Yahudilik ve Muslu-
manlik arasi iligskiler genellikle gerginlik, strtisme ve kiyim
tarzinda gelismistir. Her birinin tek Tanri'nm vahiy yoluyla
kendilerine seslendigi ve kendileriyle 6zel bir ahit yapti§i yo-
lundaki inanci; Hiristiyanlarin ve Muslimanlarin kendileri-
ne gelen iletinin dncekilerin yerine gectigini dustnmeleri,
din alaninda ¢cogulculuk ve hosgdrinin tokezlemesine sebep
olan engeller halini almistir.

Dinsel cogulculuk ve hosgdru Hiristiyanliga ge¢ geldi.
Hiristiyan alemi i¢inde, degil Yahudi ve Muslimanlara, fark-
I mezhep ya da karsi gortsde olduklar dustunulen Hiristi-
yanlara bile yer yoktu. islamiyet ise, Tanri'nm peygamber ve
vahiy gonderdigi, "Kutsal kitabin insanlar1" olarak nitelen-
dirdigi Yahudi ve Hiristiyanlara kendi toplumu iginde yer
verdi. Bu insanlar, koruma altina alinmis (zimmi) topluluklar
olarak, 6dedikleri "kelle vergisi" karsiliginda, kendi inancla-
rinin gereklerini yerine getirebildiler. GUnimuz kosullarina
gore ikinci sinif vatandaslik sayilsa bile, bu gorus (uygulama-
larina her zaman sadik kalmmasa da) kendi donemi icin ile-
ri bir adimdi. inanclarin bir arada var olmasinin sonuglar; Is-
lam dinyasinin, ilk zamanlarindan itibaren hizli bir gelisme
gosteren ve Ortacagd'm ilk yarisinda, bu sirada karanlik déne-
mini yasayan Hiristiyan alemini golgede birakan bir uygarhk
yaratmasinda gorultr. Muslimanlarin basarilari yalnizca fe-
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tihlerinin degil, doymak bilmeyen ve buyuk o6lcide baska
kalturlerden beslenen bir bilgi ve gelisme achginin Graniiy
di. Bagdat'ta kurulan kozmopolit Abbasi Hanedani (750-
1258) déneminde Hiristiyan ve islam alemleri arasindaki ilis-
kilerde, sadece toprak olarak gelisme arzusunun yarattigi
surtismeler degil; diplomatik, sanatsal, ticari alisverisler ve
bilgi alisverisleri de 6n plana ¢cikmaktadir. Hiristiyan ve Mus-
liman isadamlari canli ve refah getiren ticari iliskiler kurdu-
lar. Sarlman ve Harun Resit gibi yoneticiler diplomatik te-
mastaydi; Musliman yoneticiler, Hiristiyan yoneticilerle ile-
tisimlerini saglamak Uzere Latince bilen Hiristiyan din
adamlarini goérevlendirdiler. idareci, birokrat, sanatgl, el sa-
natlari ustasi ve cevirmen olarak toplum iginde yer alan Hi-
ristiyanlar, Arap-islam toplumunun, biliminin ve medeniye-
tinin gelismesinde 6nemli bir rol oynadilar.

Muslimanlar antik ¢agin bilim ve felsefe alanlarindaki
bilgi birikimini Antik Yunanca, Latince, Stiryanice ve Sansk-
ritce’den Arapga'ya cevirdiler. Bu calisma, katkilariyla Arap
ya da islam bilimleri olarak adlandirilan cebir, geometri, tip,
optik ve astronomi ile felsefenin olusumuna sebep olan bir
uzmanlik ve gelisme sidrecinin ilk asamasiydi. Elde edilen
bilgilerin meyveleri; Avrupa'nin, Dogu'nun bilgi birikimine
ve kitlphanelerine bakarak felsefe ve bilim alanindaki kok-
lerini yeniden ortaya cikarip geri getirmesiyle, Bati tarafin-
dan toplandi. Avrupali bilim adamlari ve hekimlerin yani si-
ra, Avrupa'nin bayuk filozoflari Albertus Magnus, Thomas
Aquinas, Bonaventure ve Duns Scotus; Ibni Sina (Avicenna)
ve ibni Risd (Averroes) gibi daha bir cok Arap ve Musliiman
ustalara bor¢lu kalmislardi.
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Tarihe inanclar arasi ahenk dénemi olarak gecen ve M.S
756-1000 yillari arasinda Endiiliis'te (Ispanya) yasanan do-
nem, dinlerin bir arada ve hosgori icinde yasamasinin en bi-
linen drnegidir. (Bu déneme "convivencia", "birlikte yasa-
mak" adi da verilir.) Yahudi, Hiristiyan ve Musliiman toplu-
luklari arasinda bu donemde de gerginlikler olmustur. Ama
ayni zamanda Hiristiyan ve Yahudiler 10. ytzyilda halifelik
sarayinda, cevirmenlik, mihendislik, hekimlik ve mimarlik
gibi seckin konumlarda bulunmuslardir. Toplumun tst kade-
melerinde iyi sosyal iliskiler ve hosgdrii hakim olmustur. Bu
ornek, tasidigi 6neme ragmen, daha alt tabakadaki Hiristiyan
ve Muslimanlar arasindaki iliskilerin tist kademelerdekilere
gOre daha sinirli oldugu bilgisiyle dengelenmelidir.

Ortak inanclarini ve degerlerini anlayis ve saygiyla kar-
silamak, ibrahim'in Cocuklari icin 11 Eylil sonrasinda daha
da kritik bir hal almistir. Konu artik sadece dinler arasi iliski-
ler ve cogulculuk meselesi olmaktan g¢ikarak uluslararasi si-
yaset konusu haline gelmistir. 21. ytzyilda dinler ya da uy-
garhklarlar arasi diyalog, sadece dini liderlerin ve din alim-
lerinin ugrasi olmaktan ¢ikmis; politikacilarin ve toplum li-
derlerinin de ilgi alanina girmistir. Ulusal ve bolgesel dis po-
litika konusu olmus; Birlesmis Milletler, Dinya Ekonomik
Forumu ve islam Konferansi Orgiitii gibi uluslararasi kuru-
luslarin da gindeminde yerini almistir.

Dinler ve uygarliklar arasi iletisimin merkezinde, hem
farkliliklara hem de benzerliklere saygl duymak, sadece ay-
rilmamiza neden olan inan¢ ve degerleri degil, bizi birlesti-
ren ortak inang ve degerleri de tanimak yer almaktadir. Hiris-
tiyan ve Yahudilerin cogu, Eski ve Yeni Ahit'in birbirine bag-
I olusunu, ortak Tanri, peygamberler ve Tanrisal esin inanc-
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larini, ahlaki sorumluluklari bir yere kadar saygiyla karsila-
yabilecek sekilde yonlendirilmislerdir. Yakin zamanlara ka-
dar ¢ok azi, ibrahim, Hacer ve ismail'in soyundan gelenlerin
konumunu taniyan daha genis bir "ibrahim" vizyonuna sa-
hipti. Mislimanlarin da ibrahim'in Tanrisina taptigini, Mu-
sa ve isa'ya gelen vahiyleri kabul ettigini, hayatin kutsalliji-
na inandigini ve siddet ve teréru reddettigini 6grendiklerin-
de cogu hala sasirmaktadir. Halbuki, asiriliklara kagmayan
ana kitlenin hayati, nefret dolu, siddet olaylarina karisan asi-
ri ucta bir azinligin etkin séylemleriyle gélgelenmektedir. Ba-
z1 Batili politikacilarin ve siyasi yorumcularin sozleri, basin
yayin kuruluslari ve bazi din adamlarinin esef verici ifadele-
ri, yanlis ve kaliplasmis algilamalarin sirmesine neden olur-
ken, uygarlhklar arasi bir catisma tehlikesini de arttirmakta-
dir. Bu kosullar, Frank Peters'm "ibrahim'in Cocuklar" adl
eserinin dizeltilmis ikinci baskisinin yayimlanmasina daha
da 6nem kazandirmakta ve bunun tam zamani oldugunu or-
taya koymaktadir.

John L. Esposito
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YENI BASKIYA SUNUS

Gunumuzde bir kitap i¢in yirmi bes yas, orta yasin Uze-
rinde olma anlamina geldiginden, Princeton Universitesi ya-
yinevi bu kiuicuk ¢calismami son bir gbzden gecirmeyi kaldira-
bilecek ve belki de parkurda bir iki tur daha atabilecek kadar
saghkl bulunca hem cok keyiflendim hem de biraz kaygi
duydum. insanin eskiden yazdigi kitaplari okumasi orta yas-
ta saglik kontroliinden ge¢cmeye benzer biraz: En iyisini umar
ama en kotusunden korkarsin. Yine kontrollerin bircogunun
sonucu gibi, durum umuldugu gibi olmaz. Gergekten de de-
gistirilecek cok sey buldum. Konu tzerinde ilk baski sirasin-
da gecerli olan calismalara génderme yapan dip notlar ona-
rilamayacak kadar yaslanmislardi, ben de onlari kaldirdim.
Gordum ki gerisi sapasaglamdi. Ger¢i bazi vurgular bugin
koymay! duslnebilecegimden farkli yerlerde yapilmisti. Or-
negin isa hakkmdaki boliimlerde alimlerin dusiincelerine da-
ha fazla egildim, ¢iinkd bu beni Hiristiyanlarin ne dustundu-
gunden daha cok ilgilendiriyordu, ama belki de okur Hiristi-
yanlarin dustincelerini 6grenmek isterdi.

Tek bir uyari aldim, o da bavullarimin hepsini burada
bosaltmamam konusundaydi. Simdiye kadar bunu iki kere
yapmis ve Kkarsihigini iki ciltlik "The monotheists: Jews,
Christians, and Muslim in conflict and competition" (Tek Tan-
rictlar: Yahudi, Hiristiyan ve Maslimanlar, Catismalari ve Birbir-
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leriyle Yarislar) ve bundan daha 6nce yayimlanan g ciltlik
"Judaism, Christianity, and Islam: The Classical Texts and
Their Interpretation" (Yahudilik, Hiristiyanhk ve islam: Klasik
Metinler ve Yorumlari) adh eserlerle almistim. Dolayisiyla bu
kitabi mantikh bir hacimde tutmam konusunda kibarca uya-
rildim. Elimden geleni yaptim. Kimseye fark ettirmeden yeni
bir b6lim de ekledim ama bunu yapmasaydim yeniden yaz-
mam gereken yerler olacakti. Uygun oldugu yerlerde, daha
uzun calismalarima okur i¢in gonderme yaptim. Bu kitap
gercekten yeni ve yeni baski adina yakisir nitelikte, eskisin-
den daha iyi bir kitap oldu.

Ik baskida birkag kisiye tesekkiir etmistim, bunca yildan
sonra sukran duygum héla surtyor: Tesekkdrler dostlar, bas-
lamak icin bana ¢ok yardim ettiniz. Bu kez olay ¢cok daha ya-
lin: Bu yeni "ibrahim'in Cocuklari" agikca ve sadece sevgiy-
le emek verilmis bir eserdir.

Pla de Palau
Barcelona
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SUNUS

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Muslimanlik ayni Baha'dan
dogmus ve ibrahim'in kucadinda yetismis cocuklardir. Er-
genlik cagma kadar Ortadogu'nun zengin ruhani ortaminda
buytmelerine ve hayatlari boyunca bir arada yasamis olma-
larina ragmen, bugln, olgunluk caglarinda birbirlerinden
ayri durmakta, aralarindaki ailevi benzerliklere ve sartlan-
diklari farkliliklara hayretle ve inanmaz gozlerle ya da ki-
cumseyerek bakmaktadirlar.

Birbirlerinin icinden evrimlesmis olduklarini, farkli dere-
celerde de olsa kabul eden bu ¢ dinin duruslari ve kuramla-
ri arasinda zengin paralellikler vardir. Zaman zaman ¢ok sid-
detli polemikler yasadilar, bazen de daha evrensel bir yol iz-
lediler ama konumuz her ikisi de degil. Benim amacim sade-
ce paralellik ve farkliliklarin altini ¢izmek ve bunlari ortak
kokenlerle veya ortak bir ruhsal ve dusunsel ortamla iliski-
lendirmektir.

Ug dinin tarihini yazmaya kalkismadim; bu baskalarinin
yerine getirmis oldugu bir gorevdi. Belli konu ve kuramlari
secerek bunlari karsilasti- ma istegi yaratacak sekilde ortaya
koydum. Mesele bazen ¢ok karmasikti, bu nedenle metinde
0z, kitabin sonundaki notlarda ise biraz daha comert davran-
maya ¢alistim. Cinki "notlar” bolimunde okur, benim sade-
ce degindigim sorulari daha derinden arastirmaya c¢agril-
maktadir.
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Yahudilik bu ¢ Kisilik ailenin yasca en buyugudur. Sira
disi hayati, Hiristiyan ve Muslimanhgin ortaya ¢ikisindan
bin yillar 6nce, onlarin "tarihin baslangici” saydigi bir za-
manda baslamistir. Elinizdeki arastirma da Tek Tanri inanci
tarihiyle ayni zamanda, Tanrisi ibrahim ile bir ahit yaptigin-
da baslamaktadir. Tek Tanri inancinin hikayesi aslinda bu an-
lasmanin ve onun sahiplenenlerin tarihidir. Nerede bitecegi
ise biraz daha keyfi bir konudur. Cunkd, Hiristiyanlhik done-
minin yedinci yuzyilindan itibaren, tek bir din toplumunu
degil, her biri gelisiminin farkh bir asamasinda olan ve her
biri hala yasayan, gorindigu kadariyla da sihhatte olan Ug
din toplumunu tartismaktayiz. Biraz belirsiz de olsa, bu (g
dinin kendi ifade tarzlarini bulduklarini, yani bugtin de kim-
liklerinin bir pargasi olan, kendilerine 6zgi ana kurumlan,
kanun ve uygulamalari ve ruhani duruslarinin olustugunu
dustindigum noktada arastirmayi bitirmeye karar verdim.

Boylece bu ¢alisma, biz Batililarm Ortagag olarak adlan-
dirdiklari dénemde sona eriyor, bu nedenle de Avrupalllarin
bu dinlere verdigi tepkileri ve daha guincel olan yenilesme ve
canlanma hareketlerini goz ardi ediyor. Bu bitisin zayif bir
savunmasi olarak kendi bilgi birikimimi 6ne strebilirim. Bel-
ki de bu kadar yeterlidir. Yenilesme hareketinin temel ne-
denleri, canlanma hareketinin bitmek tikenmek bilmeyen
kaynaklari ve isleyisi, inceledigimiz dénem ve yerde mevcut-
tu. inang ve akil, Kutsal Kitap ve gelenek, anlama ve aydin-
lanma ¢ok eski geliskilerdir.

Faydali bir kitap yazmaya ¢alistim. Konu ve takibi tze-
rinde, hakkinda bilinenlerin en aza indigini disindigim
noktada daha fazla yogunlasma gerekmektedir. Notlari yaz-
maktaki gayem, bu noktalarda kanit sunmaktan ¢ok, rehber-
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lik etmekti. Ortaya c¢ikan konulari en sonda toparlamak ydVil
ne, okurun dikkatini kolay anlasilabilir temel metinlere, ya
rarli tanitim yazilarina ve aydinlatici tartismalara ¢cekmeye
calistim. Bu sayfalarin okurunun daha baska eserleri okumak
isteyece@ine olan inancim nedeniyle gecerli olan teknik te
rimleri kullanmaya da calistim, okurun bu ortak giinaha, on
lara daha az yardimci olabilecek baska eller yerine benim
elimle itilmelerini yegledim. Ne olur ne olmaz diye teknik te-
rimlerin timund kitabin sonundaki sozlukte de topladim.
Son olarak, tarihleri "Ortak Cagd”* olarak bilinen gdsterime in-
dirgedim.

Kisa bir kisisel not: Bu dtstinceler tamamen New York
Universitesinde yapilan Yakindogu arastirmalari icin Ke-
vork Merkezi'nin ortaya koydugu urtnlerdir. Okuyacaginiz
sayfalarda yer alan karsilastirmali sorular ve konular, bu
merkezdeki 6gretim gorevlileri ve 6grenciler tarafindan bir
zamanlar dizenli olarak ve kitaptaki ruhla tartisiimaktaydi.
Bunlarin kagida aktarilabilecegi bir baska ortami hayal et-
mek benim icin ¢ok zordur. Bunun icin oradaki meslektasla-
ra, 6grencilere ve gecmiste var olmus ve hala var olan diger-
lerine tesekktr ederim. Ozellikle de, Baruch Levine ve Law-
rence; Linda Knezevich, Stuart Miller, Nadine Posner ve Pe-
ter Zirnis'e acil ve degerli yardim ve yureklendirmeleri icin;
ilk ibranice 6gretmenim Beersheba Universitesinden Dan

(*) Yazarin tarihleri 'Ortak ¢a§'a indirgemesi ile ilgili agiklamasi: Bizim M.O ve M S
olarak gésterdigimiz tarihler ingilizce'de, sirasiyla, B.C.E (isa'dan énce) ve C.E (Hiristiyan-
lik donemi) ya da A.D (Tanrimizin yili) olarak belirtilmektedir. Sonralari bu gdsterimlerin
Hiristiyan dinine mensup olmayanlara karsi nezaketsiz bir tutum oldugu dustntlerek, yer-
lerine *Ortak ¢ag’ ve ‘Ortak cagdan énce* (C.E ; B.C.E) ifadeleri benimsenmistir. Bu sekilde
ayrica, takvimden kaynaklanan bir farklilik, isa'nin dojdugu varsayilan M'S. 1yilinin tak-
vime gdre 5-6 yillarina denk gelmesi de giderilmis olmaktadir.
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Urman'a ve bu kitabin sevgiyle ithaf edildigi, Torah'ailgimin
uyanmasini saglayan Peter Fitzsimmons'a;, Kahire Domini-
kan Kilisesi bas vaizi Peder Georges Anawati'ye; bilgimi art-
tiran Rowland Mitchell ve Anthony Manero'ya; ve heyhat sa-
yilari artik bire inen iki Browne'a, bir Green'e ve Dean adin-
da birine; Peter Paul ve Mary'ye...
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GIRIS

KUTSAL KITAPLAR;:
BAZI ON BILGILER

Uc biiyiik inang; Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamiyet, hep-
sinin tarihte bir an olarak kaydettigi bir olaydan dogmustur:
Tapilacak tek Tanri Abram isminde bir Maden devri seyhine
gorinmiis ve O'nunla ebedi bir ahit yapmistir. Sonralari ibra-
him olarak anilan Abram, yerytzuindeki tum inanch kisilerin
babasi ve inancin anahtaridir. Boylece, Tanriya tapan t¢ cema-
at ortaya ¢ikmis, Tek Tanri inancinin tarihi baslamistir.

TEK TANRI INANCI

Tek Tanri inancinda, tapilan Tanri, batiin cemaatler igin
aynidir, tektir. Yahova (Yahve), Elohim, Baba ya da Allah gibi
cesitli adlarina ragmen, diinyayi yoktan var eden, insani ta-
savvuruna gore sekillendiren, ibrahim ye onun nesliyle ahit
yapan, dusmanlarini cezalandirip sevdiklerini terbiye etmek
icin insanlik tarihine midahale eden ve emreden, uyaran ve
iman edenlere gi¢ veren tek ve ytce Tanri'dir.

Unvanlardaki cesitlilik bazen sorun yaratir. Ozellikle 'Al-
lah' adinin bati dillerine gevrilmemis olmasi nedeniyle, Ya-
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hudi, Hiristiyan, hatta bazi Maslumanlar farkh Tanrilara tap-
tiklar1 diistincesine kapilmaktadirlar.

Bu U¢ din arasinda, Tanrinin adlarindan daha da derin
farkhiliklar vardir. Varolus ve tarih, Yahudi, Hiristiyan ve
Muslimanlarin tek ve ayni Tanri'ya taptiklarini soyler, an-
cak, Tanr'mn gérinimiu, Kitab-1 Mukaddes olarak bilinen
her kitapta farkhdir. Eski Ahitteki Yahova, ihtisaminin yani-
sira gosterissizdir de, bazen tanidik ve kederlidir. Yarattikla-
rinin rizkini vermesi evrensel, ancak insan soyunun islerine
mudahalesi genelde ¢ok belirgin ve somuttur. Kuran'daki Al-
lah, Yahova kadar heybetli, kadir-i mutlak ve rizk verendir
ama ayni zamanda adamakilli soyuttur. insanlarin arasinda
dolasmaz. Kuran'da Allah'a atfedilen merhamet, sefkat ve
benzeri 99 6zellik, vurgulanir. incil betimleyici ve agiklayici-
dir, bir tiyatro eseri gibidir. Kuran tembihleyici ve iddialidir.
Dolayisiyla, t¢ kitabin Tanri algilayislari da birbirinden fark-
lidir. (1) Hiristiyanhikta Baba Tanri, kavramsal olarak Eski
Ahit'te anlatilan ilk halinin tipatip ayni olmasina karsin, kut-
lu ve o derece de kutsal oglunun golgesine cekilmistir.

KUTSAL KITABIN INSANLARI

Musevi, Hiristiyan ve Muslimanlar, kendilerine kitap in-
dirilmis peygamberlerin immetleri, "Kutsal Kitabin insanla-
ri"dir. Tanri'ran ibrahimle yaptidi ahid kaydedilip ahdin ta-
rihteki yerini de kapsayan bir kitap haline getirilmisti. Bu ka-
yit, 'Kitap' veya daha betimleyici bir dille, ‘Mujde’, 'Okuma’
gibi isimlerle anilir. Bu kutsal metinlerin hepsi tek bir Tan-
ri'nm kelami olma savmdadir, ancak birbirinin tipatip ayni
degildir. Aralarindaki farkliliklar her Gg¢ dinin mensuplari ta-
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rafindan da kabul edilmistir. Bir Kitap oldugu konusumla
hepsi birlesir ama kitabin incil, Tevrat veya Kuran olmasi, Ya
hudi, Hiristiyan ve Muslimanlarin tam da birbirinden ayril
digi noktadir.(2)

Yahudilere (ve Muslumanlara gére de) Musa, Tanri kela-
mini, '‘Kanun' ya da 'Torah' olarak anilan, bir ¢cok béliumden
olusmus, anlasilir ve digerlerinden farkh bir kitap haline ge-
tirmistir. Torah'm Yahudilerin vahiy tarihinde sahip oldugu
gurur verici yere ragmen, Tanri'nm Musa ve Ezra arasindaki
ddénemde su ya da bu sekilde stiren miidahaleleri nedeniyle,
Yahudilerin kutsal kitabinda farkli bélimlere gereksinim du-
yulmustur. '‘Kanun', 'Peygamberle”, 'Anlatilar' bashkli bu tg
bélumde, Tanri'nm kullarina tum iletmek istedikleri acikhga
kavusturulmustur.

Isa'nin sagliginda Yahudiler, 'Kitap'l boyle degerlendiri-
yorlardi. isa'nin bakis acgisinin farkli olabilecegini diisiinmek
icin de bir neden yoktur, ¢ciinkt kendisinin kaleme aldigi her-
hangi bir yeni anlati ya da kitap bulunmamaktadir. Hiristi-
yanlarin kutsal kitabi, isa'nin séz ve eylemlerinin muridleri
tarafindan neredeyse biyografik bir yapiyla yazilmasiyla or-
taya ¢ikmustir. Bu nedenle incil, Yahudilerin Kutsal Kitap an-
layisindan farkli bir yapiya sahiptir. Hiristiyanlarin gézinde
Isa, kitap getirmemistir; ama, bedeni ve iletisiyle bir agiklama
ve mujdedir. Hayati ve fedakarca 6lumuyle, Tanri'nm Eski
Ahit'te vaadettigi '"Yeni Ahit'i mahudrlemistir.

Boylece, Eski Ahit ve Hiristiyanh§in baslangicinda kay-
da alinmis dusunce ve eylemler, Havarilerin davranislari ve
Isa'nin muridlerinin mektuplari Hiristiyanlarca 'Yeni Ahit'
olarak kabul edilip 'Eski Ahit'in yanma konulmustur.
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Bu biraz karmasik yéntem, Muhammed tarafindan tam
anlastlamamis gibidir. Yahudilerin kutsal kitabini Tevrat'
olarak adlandirmakla beraber, islam peygamberi, Musa'dan
sonra baska Yahudi peygamberler ve yeni sdylemler oldugu-
nun elbette farkindaydi. Yine de Incil'i tipki Musa'nin Torah'i
gibi, isa'nin getirdigi ya da yazdi§i bir Kutsal Kitap olarak
dustinmekte, Yeni Ahit'ten hi¢ sz etmemektir.

Muhammed peygamberlik cagrisini ve Yahudi-Hiristi-
yan gelenegini yaratan peygamberleri derinden algilamisti.
Sonra kendisini de ayni ¢izgiye oturtmustu. O da bir pey-
gamberdi ve kendisinden 6nce gonderdigi emirlerin Yahudi
ve Hiristiyanlarin elinde tahrifata ugramasi nedeniyle, Allah
O'na da Musa ve Isa'nmkinden hi¢ asagiya kalmayan bir ki-
tap indirmisti. Bu nedenle de kitap alabilecegi en son haldey-
di. Cebrail'in Muhammed'e 22 yillik bir stire zarfinda ilettigi
mesajlardan olusan kitabin, Arapca'da 'Ezberden Okuma'
anlamina gelen 'al- Kuran™ olarak adlandirilmasi, bizzat
Tanri tarafindan emredilmisti. inen her béliim daha peygam-
berin sagliginda, 'Kutsal Kitap' olarak tanimlanmis ve Mu-
hammed'in 6limuyle kitap tamamlanmisti.

(IC KUTSAL KiTAP

Boylece U¢ Kutsal Kitap ortaya ¢ikti. Her biri bir sekilde
"Tanri kelami' olarak dusunuldd. Her biri Yaradan'm insan
soyuna, diunyadaki rolind ve davranis bicimini O'nun em-
rettigine uygun hale getirmesi i¢in tam ve son seslenisi diye

(*) Kur'an sdzcugu icin 2 kok gosterilmektedir: 1. Okumak anlamindaki kira-
at, 2. toplamak, kompoze etmek anlamindaki kam. Kui'an'm ilk emri de "ikra", ya-
ni oku'dur. (E.N.)
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algilandi. Her biri daha 6nce varolmayan bir immetin bas
langici oldu ve her tmmet, Tanri'nm son kez kendilerine ses-
lendigi inanciyla yasadi: Yahudiler ilk ve son kez, Hiristiyaii-
lar ikinci ve son kez, Muslimanlar G¢inct ve son kez.

Daha once de belirtildigi gibi, Eski ve Yeni Ahit ve Ku-
ran, ayni kaynaktan cikiyor gibi gorinseler de, birbirlerinden
cok farkh calismalardir. Eski Ahit, dini menkibeler, tarihsel
anlatilar, kanunlar, peygamberce 6ngoruler, uyari niteliginde
hikayeler ve siirin uzun dénemde bir araya getirilmis bir har-
manidir.(3) Yeni Ahit'in olusumu ¢ok daha kisa bir surede,
yaklasik yarim ytzyilda gerceklesmistir. O da yari biyografi,
Uummetin tarihcesi, mektuplar ve agiklamalardan ibarettir.
Kuran ise olusumu agisindan son derece guinceldir, Peygam-
berin yasam stresinin 22 yilinda ortaya ¢ikmistir.

Kuran'da, Muhammed'in de mdritlerine telkin ettigi gi-
bi, Tanri kelamindan baska bir sey yoktur. Yahudi ve Hiristi-
yan toplumlarinda ise, Eski ve Yeni Ahit'te yer almayan ama
Tanri kelami oldugu 6ne surtlen baska anlatilar da vardir. (4)
O halde, her iki ahit de birisinin bazi ¢alismalari otantik kut-
sal metin kabul etme, bazilarini da kutsal metinlerin disinda
tutma konusundaki bilin¢li kararini temsil etmektedir. (5) Bu
karar esas olarak teolojiye dayanir. 'Apokrif olarak adlandi-
rilan bu dini anlatilarin Yahudi ve Hiristiyanlarin Kutsal Ki-
taplarindan cikarilmasi tarihsel agidan onlari digerlerinden
daha az 6nemli veya daha az ilgin¢ hale getirmez. Maobile-
rin (Maccabee) Yahudi kutsal metinleri arasinda sayllmayan
kitaplari ya da Hiristiyanlarin kitapta yer almayan gnostik
anlatilari, yazildiklari zamanin olay ve davranis bigimleri
hakkinda bazi bilgiler vermektedir.
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KUTSAL KiTAP CEVIRILERI

Yahudi, Katolik ve Protestanlarin Kutsal Kitap tefsirle-
rinde buyuk farkliliklar yaratan bir zamanin tutucu bakis agi-
sI, ginumuzde birka¢ kelime veya pasaja kadar daraltilabil-
mistir. Bu sayede, Yahudi ve Hiristiyan din bilimciler, ortak
tefsir projeleri yurutebilmektedirler.(6) Kuran igin ise, ortak
tefsir yapilmasinin geregi ve aciliyeti yoktur. Ge¢miste, Siile-
rin Stnnileri Kuran'l tahrif etmekle sugladiklari olmustur.
Ama bu goris susturulmus ve Muslimanlarin ezici bir ¢o-
gunlugu Kuran'm varolan metninin tek ve sahici (otantik) ol-
dugu gorustinde birlesmistir. (7)

Muslumanlar, bir ¢ok Yahudi gibi, Kutsal KitabmTanri
kelami olduguna inanirlar. Bu inan¢, Kuran'da yazarin her-
hangi bir gérasinin bulunmamasindan gtg alir. Musa Tev-
rat'in yazari olabilir ama Muhammed Kuran'i, Tanrinin ken-
disine vahyettiklerini kelime kelime tekrarlayarak ortaya ci-
karmistir. Kuran'da da bu séylemin alti ¢izilmektedir. 'Bu ki-
tabin ilahi 6ziinden stiphe mi duyuyorsun?' diye sorar. 'O za-
man onun gibi bir tane daha yazmaya calis' (Kuran 10:38)
Suphe duyanlar boyle bir denemeye kalkismadilar tabii ve
Islam inanci Kuran'm bir esinin daha yazilamayacagi yonun-
de gelisti.

Islamiyette dogmalar pek azdir, Kuran'm taklit edile-
mezligi bunlardan biridir ve bu kabul, Kuran'm Arapca'dan
diger dillere aktariminda sorun yaratir. Bu konuda fazlaca
caba da gosterilmemistir. Bilinen en eski ¢alisma, 12. Yuzyil
Ispanya'smda, gayri Muslimler tarafindan, misyoner diisiin-
celerle yapilan Latince ceviridir.
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Islamiyetteki misyonerlik inancinin da Hiristiyanliktim
kalir yani yoktur. Kuran'm Tanri kelami oldugu inanci, Ai.11>
c¢a diline vakif olunmasindan ¢ok daha hizli ve genis bir ya
yilma gostermektedir. Bu noktada da yavas yavas, bazen de
yorumlanarak, Farsga ve Turkce, daha sonra da Bati Avrupa
ve Amerika'da sayilari gittikge artan muhtediler icin yapilan
cevirileri ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Eski ve Yeni Ahit'in Ingilizceleri coktan beri mevcuttur.
Hatta, 1611'de yapiimis 'Kral James' versiyonunun ingiliz di-
lini sekillendirdigi kabul edilir. Eski ve Yeni Ahit'in Kuran'a
oranla daha yaygin gevirilerinin altinda, aliskanliktan ote ne-
denler de yatmaktadir. Tanri'ran Muhammed'e mesaji, kutsal
sairin yogun ve etkili imgeleriyle aktariimistir. Agik olmak-
tan ¢cok ima igerir. Uyari, emir, ihtar ve talimat, bozkir kadar
corak bir fon Gzerinde bize iletilir. Eski Ahit'te, Sina ve Kenan
kentlerini hissederiz. Filistin evleri, daglari, nehir ve golleri,
kasaba ve sehirleri ve buralarda yasayan insanlariyla Yeni
Ahit'teki anlatilarda hep vardir. Kuran'da ise Mekke'yi, Ku-
reys'in dini inkar edisini ve parlak ticari hayatini, Muham-
med'in ailesini ve dostlarini arariz ama bulamayiz. Sayfala-
rinda sadece bir ses vardir, sadece Allah'in sesi. Isitildiginde
yureklere islemisti, yazil haliyle de hala ayni duyguyu veri-
yor. Ama tarihgiyi, o donemin ortami hakkinda birseyler
duymak i¢in bosuna kulak kabartir halde birakiyor.

29






BOLUM 1

VAAT v VARISLER

Eski ahit "Baslangicta..." diye, dinyanin yaratilisini anla-
tarak bagslar. Kuran da ayni seyi anlatir ama Ahit'in yolundan
gitmez. Benimsedigi yuksek ahlaki de@erlere uygun disecek
sekilde, yaratilis hikayesine kiyisindan kosesinden deginen,
imali bir anlatimi vardir. Eski Ahit'in baslangi¢ kitabi Tekvin,
turumuazun ilk yaratilanlari Adem ve Havva'yi tanitir. Yara-
dan'in gézinden dismelerini anlatir. Ayni olayi, biraz farkl
da olsa, Kuran'da da okuruz. Nuh ve insan soyunu yok ol-
manin esigine getiren tufan hakkinda bilgi ediniriz. Tekvin'in
ancak 11. babina gelindiginde, ibrahim apansiz hikayeye gi-
rer ve tek Tanri inancinin tarihi baslar. Hala anilmakta oldu-
gu adla Abram, genis bir aile sayilabilecek kicuk bir kabile-
nin reisidir. Ortadogu c¢olleri ve tarlalari arasinda, kiyilarda
marjinal bir yasam suren bir ¢coklarindan biridir.

Kokleri, bugtin Irak olarak adlandirilan Kildanilerin Ur
sehrine uzanir ve simdiki Filistin'e yerlesinceye kadar Yu-
kari Mezopotamya olarak da adlandirilan 'Verimli Hilal'
bolgesinde dolastigi bilinir. Yolculugu sirasinda ve hayati
sona erip Hebron'a gémulmeden 6nce birkac kez, taptigi
Tanri ibrahim'e goériinmis, ona ve varislerine, zurriyet ve
kendilerine ait bir tlke, hatta yasamakta olduklari tlkeyi
vaat etmistir.(l)



Bu yalin ama sasirtict eylem sonucu, ylce bir giciin de-
gersiz bir ¢cobanla 'Verimli Hilal' kiyilarinda ahit yapmasiyla,
tek Tanricthgin tarihi baslar. Ayni ylce glce tapan ve O'nu
Tek Tanri kabul eden milyonlar, Yahudi, Hiristiyan ve Musli-
manlar, tarihin yazdigi en derin insan duyarhhklarinin haki-
mi olmuslardir. Tekvin'de son derece yalin ve neredeyse ger-
cek gibi anlatilan bu sahnelerde neler oluyordu? Onerilen an-
lasma emir niteliginde degildir, Tanriya kayitsiz sartsiz tap-
ma, o ginlerde sadece ibrahim'in ailesinin olusturdugu ce-
maatin tim erkeklerinin stinnet edilmesi gibi basit hukumler
icermektedir. (2) Oyle géruniyor ki ibrahim, bu emirleri al-
madan Once de tek Tanriya inanmaktaydi. Babasinin ve
Irak'daki atalarinin taptigi Tanrilari reddetmis oldugu Ku-
ran'da (6:74-83) belirtilmektedir.(3). Tanri'nm ondan istedigi,
sadakatini stirdirmesiydi ve bunun karsiliginda, kendisi ve
kendisinden sonra gelecek kusaklar 6dullendirilecekti.

Tekvin'in sonraki sayfalarinda ibrahim ve Tanrisi arasin-
daki uzun ikili gorusmeler yer alir. Ortaya veraset sorunu
ctkmustir: ibrahim ve karisinin ¢ocuklari yoktu ve en azindan
Sara doguracak yasi ¢coktan gecmisti. Sara ibrahim'e, Misirli
cariyesi Hacer'den ¢ocuk sahibi olmasini dnerdi. Girisim ba-
sariyla sonuglandi, mucizevi guglere gerek kalmadan Hacer
Ibrahim’e bir oglan dogurdu. ibrahim, Tanri'nm emrine uya-
rak adini ismail koydu ve onu sekiz guinlikken siinnet etti.
Yapti§i tekliften hemen pisman olan Sara, ibrahim'den ¢ocu-
gu ve annesini kovmasini istedi. Bu neredeyse bir 6ltim fer-
maniydi.

Bununla birlikte ismail ve annesine hig bir sey olmadi,
Tanri onlari kurtardi ve dahasi, artik vaadin varisi olmayan
Ismail'in buyuk bir milletin babasi olacagini mijdeledi. Ana
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ogul, Necefe (Beer Seva ¢6lu) dogru yola ¢ikarak dini kayitla-
rin kiyilarina cekildiler ama tarih onlara yer vermeye devam
etti. Yahudilerin sonraki kusaklari ve onlardan sonra da Hi-
ristiyanlar, Araplarin ismail soyundan geldiklerini diisiindii-
ler. Arap kiltiir ve yasam tarzinin ibranilerin tarziyla goster-
digi benzerlikler nedeniyle ortaya cikan bu goérids sonucu,
"Arap", "Ismailiye" ve hatta kelime benzerligi nedeniyle Sa-
ra'ya kadar uzanan "Saraken" tanimlamalari, Ortadogu ve
Avrupa tarihinde ¢ok uzun sire birbirinin yerine kullanildi.

Arabistan'da ise durum farklidir. Kuran (2:125), higbir
aciklama getirmeden, ibrahim ve ismail'i Kabe'yi insa eden-
ler arasina yerlestirmistir. Mekke'nin ortasinda bulunan Ka-
be, Muhammed'in atalari ve kendisi tarafindan Beytullah
"Allah"in Evi"' olarak adlandiriimistir. ibrahim ve ilk ziirriye-
tinin Filistin'den Mekke'ye nasil ulasmis olabileceklerini
aciklamak gelecek kusak Muslimanlara kalmistir ama Mu-
hammed'in ismail'i Araplarin babasi ve dahasi, ne kendisi-
nin ne de mdritlerinin ibrahim kanindan gelmis oldugunu
dustindtgine dair higbir isaret yoktur.

Eski Ahit'e donulirse, ibrahim'in, bu sefer mucizevi bir
sekilde Sara'dan, ishak adi verilen ikinci bir oglu olmustur.
Secilmis insanlarin yemini ve Vaadedilmis Toprak, gelecek
kusaklara onun araciligiyla aktarilacaktir. Ahit'in tapinmayla
ilgili olmasina karsin, ishak ile birlikte yeni bir motif ortaya
cikar: Boyun egme ya da "kayitsiz sartsiz inanma". (Tek-
vin'de anlatilanlarin salt Tek Tanri inanci oldugu, daha cag-
das ama biraz da eksik bir yaklasimdir.) Tanrisi ibrahim'e,
tek varisi genc ishak'i kurban etmesini buyurdu. Korkung
birseydi bu; hentiz tamamlanan Ahit'in 1s1ginda da ¢ok ayki
ri bir emirdi. Fakat ibrahim hi¢ sorgulamadan ve itiraz el me



den emre boyun egdi. Tanrisi babanin elini en son anda dur-
durdu: ishak baglarindan kurtuldu ve ortaya ¢ikan bir kog
onun yerine kurban edildi. Tanri'nm buyrugu yerine getiril-
misti. GUnumuzin okuru buayuk bir olasilikla dehsete dus-
mustir; ama, Yahudi, Hiristiyan ve Muslimanlarin gelmis
gecmis butiin kusaklari, "ishak'm baglanmasi"nm, insanin
Tanri'ya boyun egisinin en Ust diizey 6rnegi olarak dusun-
miislerdir. Kuran (37:102-113)'da, kurbanin ishak mi ismail
mi oldugu agiklanmamaktadir.(6)

Tekvin, énce ibrahim'i, sonra oglu ishak'i, daha sonra da
torunu Yakup'u anlatarak devam eder. Adi sonradan "isra-
el"e donusen Yakup'un on iki oglu, birer kabile olusturmus-
lar ve "Ben-i israel", yani "Israel'in cocuklari"nm babalan ol-
mugslardir. Misir'in gekiciligine kapilip buraya gog ettikten
sonra, birkacg nesil kdle olarak yasamislar ve en sonunda, ga-
rip bir sekilde bir Misirh ismi tastyan peygamber Musa onla-
ri bu tlkeden cikararak 6zgurluklerine kavusturmustur.(7)
Eski Ahit'in konuya uygun olarak "Cikis" basligl tasiyan
ikinci kitabinda, israel'in on iki kabilesini Sina'ya yénlendire-
nin Musa oldugu anlatilir. Musa'ya, burada bir dagda,
Ahit'in kanun haline getirilmis sekli indirilmistir. ibranice
yazilmis olan "Torah", Tanri'nm da mucizevi mudahalesiyle,
Israel ogullarini ugsuz bucaksiz topraklardan gecirerek Eretz
Israel (israil topradl) sinirina ulastirmistir. Varisi olduklari
topraklara girisi saglamak ise, halefi Yesu'ya kalmistir.

Musa tarafindan kaleme alindigi kabul edilen bes kitap
boylece biter. Kenan ilinin fethini anlatan ve Yesu'ya atfedi-
len kitapla birlikte "Torah" veya "Pentateuch" (bes parca)
olarak isimlendirilir. "Samuel ve Krallar" olarak adlandirilan
kitaplarda Eski Ahit bir tarih anlatisina dontsmustur. Ele al-

34



digi temel konu, Saul ile baslayan donemde kralliklarini ilan
etmis olan Israel yoneticileridir. Saul ve 6zellikle de halefleri
Davut ve Siileyman'in hikiim siirdiigii donemler, yeni israil
kralliginin gelisme, blyime ve az da olsa zenginlik dénem-
leridir. (8) Kudus, burada yasayan Filistilerden alinmis ve Da-
vut bu sehri kralligin baskenti ilan ederek israil dininin bas
totemi olan Ahit Sandigi'ni (Ahd-i atik sandukasi) sehre ge-
tirmistir. Ahit sandigi, Sina gunlerinden kalan yadigarlarin
ve Musa'ya Sina daginda Tanri tarafindan indirilen 10 emrin
tas levhalar Uzerindeki kayitlarinin saklandigi altin kapli,
akasya agacindan yapilmis bir sandiktir. Kapaginda yari mi-
tolojik iki kerubi (meleksi varliklar) vardir. Kudiis boylece Is-
raillilerin hem idari hem de dini baskenti haline gelmistir.(9)
Suleyman bu olayl, sehrin dodusundaki bir tepeye, israil
Tanrisini barindiracak muhtesem bir tapmak yaparak kutsa-
di. Tanri'nm hicbir imge ya da ikonu yoktu; bu, din tarihinin
kayda deger bir gercegidir. Varligi ya da bazen dendigi gibi
parlakligi israilliler icin manevi bir gercekti.(10)

Eski Ahit, israil tarihinin pek parlak olmadigini kaydedi-
yor.(ll) Suleyman'dan sonra krallik kuzeyde israil ve giiney-
de Yahudiye (Judea) olmak tzere ikiye bélindi ve krallarin
yonlendirmesiyle toplumda putperestlik hakim olmaya bas-
ladi. Ahit lime lime edildi ve Tanri'nm adaleti, krallarin gucg-
suzlugunden yararlanan guglt komsulart Misir, Asur ve Ba-
bil tarafindan yoklandi. Putperestlik ateslerinin dumanlari
ve savas hirgirt arasinda Yahova'nm sesi isitiliyordu. Pey-
gamberleri Yeseya, Yermiyah ve Ezekiel araciligiyla, kah teh-
dit ederek, k&h uyararak, kimi zaman yeni bir ¢ag ve belki de
yeni bir ahidin umudunu tasiyarak sesleniyordu.(12)



Hiristiyan ve Muslumanlar, Eski ahit'in Pentateuch'dan
sonra gelen kitaplarina fazla ilgi gostermemislerdir. Peygam-
berler Yeni Ahit ve Kuran'da, sairane heybetlerini yitirmis
olarak da olsa, yeniden ortaya cikarlar; hem Mesih'i mujde-
ler hem de Tanri'nm uyarilarina kulak asmamanin bedelinin
nasil 6dendigine 6rnek olustururlar. Bu kitaplarin Hiristiyan-
lar ve Muslumanlarca algilanisinda hatiri sayilir farkhlhiklar
vardir. Eski Ahit, isa'nin hepsi Yahudi olan ilk muritlerinin
kaltaranun temelidir. Muhammed'in izleyicileri icin ise, ana
hatlari ve baglami ¢cok agik olmayan, temalari Kuran'da anla-
tilan olaylar i¢in delil gosterilen bir 6nct kitap niteligi ta-
sir.(13)

M.O. 7. Ylzyilin sonlarinda Siileyman'in kralliginin artik
adi israil olan kuzey bélgesi, Asurlular tarafindan isgal edile-
rek burada yasayan halk dagitildi. Israil'in bu on kabilesinin
basina neler geldigi hala bilinmiyor. 6. ylzyilin baslarinda
ise, Israil devletinin kalan kismi, giineydeki Yahudi kralligi
yikildi. Yukari Mezopotamya'dan gelen Babilliler, Kudis'in
varligina son verdiler, Sileyman'in tapmagini soydular. Ahit
Sandigi da yagmalananlar arasindaydi. En iyi ve akill Yahu-
dileri uzaktaki Babil'e stirgtine gonderdiler.

YENi BiR BASLANGIC

Israil'in siyasi ve dini seckinliginin sona ermesi, Tek Tan-
ricthgi sadece merak uyandiran bir deneme diizeyine indiren
ve (Akheneton'un Misir'da gergeklestirdigi Aton -gtines- dini-
nin daha uzun surelisi olarak nitelendirilebilecek) bu dene-
menin sonunu bildiren bir isarete dontsebilirdi. Ama bdyle
olmad. israillilerin, Babil'de yasayan iki - {i¢c kusagi, o za-
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manlar belki de 6zdes kavramlar olan ulusal ve dini degerle-
rini muhafaza ettiler. Mezopotamya'da rejim degisip de daha
gevsek davranan iranlilar Yahudi halkinin Babil'den ayril-
masina izin verdiklerinde, Filistin'e donup kutsal topraklar
tizerinde israil halkini yeni bastan bir araya getirmek icin
enerjisi ve inanci olan yeterince israilli vardi. Kralligin yeni-
den kurulmasi ise o guntn kosullarinda imkansizdi.

Yapmaya calistiklari hi¢ de kolay bir is degildi. Kaynaklar
kitti ve topraklar isgal altindaydi. Stirgiinden sonra Yahudi
topraklan ahsildigindan farkl bir yerdi, etrafindaki diinya da
degismisti. Eski yerel imparatorluklar kaybolmus, sosyal ve
ekonomik kurumlarca desteklenen yeni ekiimenik olusumlar
ortaya ¢ikmisti. Ortadogu'da entelektiiel yasam da canlanma-
ya baslamisti. Yahudilik de farkliydi. Bunu tarih¢inin yargisin-
dan anlayabiliyoruz. Etrafindaki yeni dinyayla hem catisti
hem de kaynasti. Bunu en basindan beri yapiyordu ama bu se-
fer etkileri daha derin, ugucu ve gtzle gérinurda.

Israillilerin, daha dogrusu simdiki adlariyla Yahudilerin
komsulari Helenler, yani Yunanlardi. Bu halk Ortadogu'ya,
Blyuk iskendehin M.0. 330'larda burada kralliklar kurmasi,
sehirler insa etmesi ve yore halki arasinda olaganustu cazip
yasama kosullarini yayginlastirmasi nedeniyle gelmisti.(15)
Surgunden once Yahudilik, dinsel evrim merdiveninde Filis-
tinli, Kenani ve Fenikelilere gore daha ust basamaklardaydi.
Bunun sonucu olarak asimilasyona karsi durabildigi gibi, ra-
kiplerini oldukga rahat asimile edebiliyordu. Ama Helenler
Kenanilerden, Sezar Avgustos da Hiram ve Asurbanipal’'dan
farkliydi. Yahudiligin yeni rakipleri, hem ¢ekici hem de teh-
ditkar bir hal aldilar. Dar kafali Yahudiye de pek de iyi anla-
silamayan entelektiel ve ruhani kaynaklara sahipti. Yahudi-
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lik hemen tepki vermedi. Once yeni ¢agin akkor halindeki
enerjisini kirinima ugratti, daha sonra bu enerjiyi yavasga bir
araya toplayarak giinimuzde de yasamakta olan bir olusum
ortaya cikardi.

Bu zorlu kendini donustiirme surecinde Yahudilik, bazi-
lar1 reddedilen ama yine de kendilerine has bir hayatiyete sa-
hip yeni bakis agilari gelistirmekte oldukca verimliydi. Hiris-
tiyanhik hemen, Miaslimanlik ise biraz daha dolambach yol-
lardan, Yahudi reform hareketleri gibi bazi isiklar altinda or-
taya c¢ikar. Sahip olduklari en az ortak payda, hepsinin stir-
gun sonrasi Yahudilikten kaynaklanan ve insanligin dinsel
deneyimlerinde paraleli bulunmayan yaratici bir stire¢ sonu-
cu olusmalariydi. Anlatmaya bu sirecin ana basamaklarini
ve gunumauz tarihgileri tarafindan nasil anlasildiklarini orta-
ya koyarak basliyoruz.

SURGUNDEN SONRA

Pers sahi Sirus Babil'de sdrgiin yasayan Yahudilerin
M.O. 534'de Filistin'e dénerek hem tapmak ibadetlerini hem
de ulusal kimliklerinin unsurlarini yeniden olusturmalarina
izin verdiginde, Yahudilerin tarihinde yeni bir b6lim de bas-
lamis oldu. Pers egemenligi altinda bulunduklari iki karanlik
yuzyil, bir yenilenme ve blyime suresiydi. Bu donemi, He-
lenlerle klttrel, dini ve politik ytzlesme, 6zgirlik savasi,
coktandir yurdrlikte olmayan Yahudi monarsisinin canlan-
dirllmasi ve nihayet Filistin'in, egemenliginde alt1 ylzyil ka-
lacagi giiclii Roma Imparatorlugu'na katilmasi takip etti.(16)

Yahudilik tarihindeki bu karmasik dénemin temalarin-
dan bir ¢ogu, karsilastirmali olarak cesitli bolumlerde kap-
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sandigindan bu bdlumde sadece genel goruslere yer veril-
mektedir.Oncelikle, stirgtin sonrasi Yahudilikten s6z ederken
birden fazla kavramin karsimiza ciktigi bilinmelidir. Nere-
deyse bu donemin basindan itibaren, hem Filistin hem de di-
aspora Yahudiligi vardi. ikincisi hakkmdaki gorislerimiz is-
kenderiyeli Philo'nun ucsuz bucaksiz calismalarinin ege-
menligi altindaysa da, Filistin Yahudiligi hakkinda daha ke-
sin ve radikal ayrimlar yapabiliriz.

Ezra ve Nehemya'nm ahitleri, ytizini hem tapmak hem
de Torah'a dondirmus bir Yahudilik portresi sunar. Ezra sur-
gun sonrasi yenilesme hareketinin bas mimaridir ve ¢aginin
mukemmel tipidir; Hem rahip (kohett) hem de yazardir (so-
fer). Yazarlik basli basina bir istir zaten, ayrica kutsal metinle-
ri iyi bilen, 6greten ve hukuksal konularda yargiclik edebilen
bir kisidir.

Eskiden papazlar, simdi ise ruhban sinif tarafindan y6n-
lendirilen Yahudilik, Ezra'nin Kisilik ve felsefesinde birles-
mekle beraber, bu birliktelik kalici olmadi. Helenizm ve Or-
tadogu'nun kirsal kesimlerine getirdigi refahla birlikte, Ust
diizey Musevi rahiplerin ayricalikli ve guglt bir sinif olarak
Filistin'in yeni hukimdarlarinin kilttrel ve politik ydriinge-
sine cekildigini, iskenderiye'de Ptolemeler ve M.0O. 200'den
sonra Antakya'da (Aritioch) Seleucidler tarafindan yonetil-
diklerini gorariz.

Suriye'nin Helen kdkenli Seleucidleri 6nceleri Yahudi-
ye'deki bu tuhaf tebaalarina ayricaliklar, daha dogrusu mu-
afiyetler verdiler. Ust diizey Yahudilerin ¢ogu Helen tarzina
asimile oldu. Ama bu uyum, Antakya'daki hukumdarlarin
istedigi kadar hizli ve tam degildi. Dinin politikanin yararh
bir destegdi oldugu bir dinyada, dini ayricaliklar kolaylikla
politik itaatsizlik, dahasi, vatan hainligi olarak yorumlandi.
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Seleucidler, Yahudiye'de vatana ihanet kokusu aldiklari-
ni sanip Yahudilerin ve Musa'ya dayanan anayasalarinin
Uzerine gullandilar. Karsi koymak belki anlamsizdi ama, Ya-
hudiler yine de direndiler. Alt sinif papazlar ve Helenizmin
Ulkelerinde disladig! Yahudi siniflarindan yeni liderlikler tu-
redi. Maobiler, sosyal ve ekonomik sikintilari ajitasyon yara-
tan din alanina bagladilar: Helenizmin dinsizlik oldugu sa-
viyla, Ust sinif Yahudilerin yeni, yabanci ve dinden uzak tarz-
lariyla gercekten cileden ¢ikmis riyakar gruplari (hasidim) ve
kanun kacaklarini topluma kabul ettiler.

YAHUDI PARTILERI VE MEZHEPLERI

Yahudilerin M.O. 167'de Yunan Seleucidlere baskaldir-
masi, sasirtict bir siyasi basariydi. Yahudiye'de yeniden ba-
gimsizliklarini ilan etmelerini sagladi ama sonrasinda top-
lumda yeni gerginlikler su ytzune ¢ikti. (17) Maobilerin isbir-
ligi, Helenlesme ve sahip olduklari rahiplik statlist arasinda
dagildi. Onceleri Hasidim olarak adlandirilan topluluklar,
Ferisiler olarak ortaya ¢ikti. Bu toplulugun, hem parti hem de
sahip olduklari dini konum nedeniyle mezhep olusturdugu,
ayni zamanda artik Hasmon Hanedani adini alan Maobilerin
yonetimi altinda politik cahismalar yurattiga samliyor.(18)
Bu konuda fazla da guvenilir olmayan bilgileri, Maobilerin
yazdiklari kitaplardan ve Ferisi Josephus'un tarih calismala-
rindan aliyoruz. Josephus calismalarint Romalilar igin yapi-
yordu. 'Yahudi Savas!' ve 'Yahudilere Ait Eski Eserler' adli
calismalari herseye ragmen Filistin Yahudiligi'ne acilan en
guvenilir kapidir. (19)
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Maobi kitaplarinin yazarlari, Filistin disindaki Yahudile-
rin sempati ve destegini kazanmaya calisirlarken, Josephus
da Gentile takimina, kendi gorusundeki din adamlarinin az
cok gizli tutulan uygulama ve inanglarini aktarma gabasm-
daydi. Kimse Ferisilerin tarihi ya da dini gergekleri yansitip
yansitmadiginin Gizerinde durmuyordu. incil'de de isa ve Fe-
risi catismalariyla ilgili anlatilar yer alir. Tium bunlardan or-
taya c¢ikan sonug ise, tahmin edilecegi gibi, karmasik ve zit-
liklarla dolu bir toplum goruntistdiur. Bu karmasadan an-
lamli sonuclara varma konusunda hem Yahudi hem de Hiris-
tiyan din bilginleri ¢calismalar yapmis, bazen de sasirtici so-
nuclara varmiglardir. Ferisiler, dar goruslu ve kati kuralci ola-
rak nitelendirildikleri kadar, Yahudi seriatcilari ve Weber mo-
deline gore de sosyal reformcular olarak da degerlendirilmis-
lerdir.

Ferisiler Uzerine yapilan arastirmalar, bu konuda yakin
zamanda bir uzlasmaya varilabilecegi izlenimi uyandirma-
maktadir. Cunki Josephus'un Ferisileri ve Yeni Ahit- Mish-
na'da sozl edilen kesisleri arasindaki kritik baglanti hentiz
kurulamamistir.(20) Tarihteki politik rollerini bir yana bira-
kirsak, Ferisilerin Hasidimlerin uzantilari olduklari sonucu-
na varabiliriz. Yaptiklari isler arasinda; 1) Torah'm ayrintili
incelemesi, 2) S6zIU bir gelenek gelistirerek Torah'm 6gretile-
rinin yeni alanlara yayginlasmasinin saglanmasi, 3) Dinsel
temizlikle ilgili kurallarin Ozellikle gida ile ilgili olanlarina
kayitsiz sartsiz uymalari sayilabilir. Ferisiler bu yonleriyle
guntmuz Yahudilerinden ayrilir ve 6zellikle 'habura’ adi ve-
rilen sofra kardesligi ile simgelenen bir sosyal baglilik ve ah-
lak 6rnegi olarak algilanirlar.
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Josephus'un eserlerinde ve incil'de adi gecen, Ferisilere
baglanan biraz karanlikta kalmis diger bir grup da Sadukiler-
dir.(21) isimlerinin Davut zamaninda yasamis yiiksek ritbe-
li bir papaz, Zadok'tan gelmis olabilecedi tahmin ediliyor.
Olu deniz Tabletleri {Kumrun)'ndeki din adami hiyerarsi sis-
temi 'Zadok'un Ogullari' diye bilinmekte ve Sadukileri, Za-
dok degilse bile bu grubun destekgileri olarak tanimlama-
mak akla yakin gériinmektedir. Hasmeon papazlarinin mes-
ruiyetini savunduklarindan hemen hemen eminiz. Ama Jo-
sephus, Ferisiler karsisindaki yasal ve teolojik konumlarini
tanimlamakla daha fazla ilgilenmistir. Ortaya koydugu ka-
nitlarda, Sadukiler, Ferisilerin babadan kalma geleneklere
olan yaklasimini timuyle reddeden kanunlarin yorumlayici-
lariydilar. Dolayisiyla, hem Kutsal Kitap yorumlarinda daha
kati hem de Torah'm ¢ok acik olmadigi durumlarda daha
hosgorult davranabilirlerdi. Ornegin, Ferisilerin kabul ettigi
o6liumden sonra yasam kavramini, bu konuda yazili bir kanit
olmadigindan kabul etmeye gonullt degillerdi.

Sadukilerin bu portreleri, aslina pek benzemiyor da ola-
bilir ctink kendi eserlerinden glinimiize kalan yoktur. M.O.
70 yilinda tapmagin yikilmasiyla Yahudilikle ilgili ruhani
baglari kalmamistir. Sadece 8. yiizyilda islam egemenligi al-
tinda ortaya ¢ikan bir mezhep olan Karaitler, Sadukilerin ge-
lenekleri s6zIt aktarma yontemlerini benimsemistir. Ferisi ve
Sadukilerle yine Josephus tarafindan iliskilendirilen (ancak
Yeni Ahit'te hi¢ s6zt gegmeyen) bir tciinct topluluk Esseni-
lerle ilgili olarak da bir zamanlar bilgi eksiklikleri vardi. Bu
topluluk, Josephus'un tanimiyla, kendilerini Yahudilerin ana
toplulugundan ayri tutan bir birlesmeydi. Komunler halinde
yasarlardi, evlenmezlerdi ve mallari ortaktl. GUnumuzde ise,
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biraz tereddiitlu de olsa, Josephus, Philo ve digerlerinin an-
lattig1 Esseniler, haklarinda ¢ok sey bildigimiz Kumran'daki
mezheplerle ile birlikte degerlendirilmektedir.

Topluluk merkezleri ve belgelerinin Olt Deniz'in kuzey-
batisinda ac¢iga ciktigr 1947'den bu yana Kumran'daki toplu-
luklar, sahip olduklari dolaysiz ve ¢agdas kanitlar nedeniyle,
o zamanin diger Yahudi toplumlarmdan daha iyi bilinir hale
gelmislerdir. Biraktiklari eserler basiimis ve tercime edilmis,
yasadiklari ortam ve yasam tarzlari bir cok din adami tarafin-
dan incelenmistir.(22) Josephus'un tanimlarina ¢ok uygun,
cok iyi orgutlenmis bir topluluktular (yahad). Dlinya nimetle-
rinden el ayak ¢cekmis bir hayat tarzini benimsemislerdi. Ba-
zilar1 kadinlardan uzak dururdu. Diger Yahudilerden ¢ok ay-
riydilar. Bagl olduklari Kutsal Kitap sonradan dince onayla-
nan kutsal Ibranice metinlerin daha 'katolik' bir versiyonuy-
du. Bu yasam tarzi guntimuzde anlasihir bir haldedir. Esseni-
ler Kudis'teki Hasmon egemenligini reddeden ve tapmak
ayinlerine katilmayan muhalif bir tst dlizey papaz toplulu-
guydu. Hakhliklarinin anlasiimasinin mesihin gelisi ve kot
guclere agilacak ve zaferle sonuglanacak bir savasa bagli oldu-
gunu dusunuyorlardl. Bu savasa kadar da dinsel acidan te-
miz bir bicimde ve kendilerini savasa ruhsal olarak hazirla-
yarak yasiyorlardi. Onlar Yeni Ahit'in acimasiz gunlerde ya-
samak i¢in secilmis, arinmis insanlariydi.

YAHUDILIK'TE KIYAMET VE MESIH BEKLENTILERI
Olu Deniz Tabletleri, stirgiin sonrasi Eski Ahit dénemin-

den beri bilinen iki ana temayla yasayan bir toplulugu anla-
tir. Bu temalar, kiyamet ve mesih beklentileridir. Mezhep



mensuplarinin yazilari, yasanmakta olan zamanin zulminu
anlatan bunaltici belgelerdir. S6zu edilen zamanda Hasmon-
larin mi, Romalilarin m1 hikdm surddgu cok agik degildir.
Suriye Seleucidlerinden beri baska Yahudi yazarlar da muh-
temelen ayni bunaltiyr hissederek, yasanan dénemin sadece
bir baslangi¢ oldugunu ve blyuk bir eskatolojik felaketin
killerinden Muzaffer israil'in dogacagini sdyleyerek din kar-
deslerini rahatlatmaya calismislardir.

Bu sdylemlerin en c¢ok bilineni, diinyanin sonunun deh-
set ve azametini anlatan kiyamet (apokalipsis) sOylencesi-
dir.”) Yazarin alegorik, hikayemsi ve simgesel anlatimin-
dan dolayi biraz gizlenmis de olsa, mesaj gucli ve agiktir. Ye-
ni bir cagin eli kulagmdaydi. Kiyamet baslangicinda dinya-
da ve siyasi hayatta ani ve blyuk degisikler olacakti. Bu olay-
lar sirasinda tarihsel yargilar Tanrinin yargisina boyun ege-
cek, durustler édullendirilirken zalimler yok edilecekti.

Danyel, idris kitabinin anonim yazarlari ve diger siirgiin
sonras! Yahudi dindarlarinin belgelerinde oldugu gibi, Kum-
ran'da da Mesih apokaliptik 6ngdrulerin merkezidir. 'Kutsal
yag ile ovularak kutsanmis' (mashias) ya da Yunanca soyle-
yisle Christos (isa), Davut soyundan bir papaz kraldir ve Tan-
ri'nm dunyaya diizen verme araci olacaktir. Bu konuda genel
bir anlasma olmasina ragmen metinlerin daha yakindan in-
celenmesiyle, ayrintilarda buytk tutarsizhiklar gdze car-
par.(24) Hiristiyanlik 6ncesi ve Hiristiyanlik donemlerinde
yazilmis apokrifler ve hepsi Hiristiyanligin kabultinden son-
ra ortaya ¢ikan ve bazilari Hiristiyanlik inanglarinin karsisin-
da olan dini kaynaklar Mesihi birbirlerinden ¢ok farkh algi-
lamaktadirlar.(25) Yine Kumran'da, Essenilerin bir Mesih
beklentisi agikca ifade edilmektedir.(26)
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Bu farkhliklardan bazilari doktriner olarak yaratiimistir.
Ama tum dikkatimizi Hiristiyanlk dncesi déneme versek bi-
le, sadece Yahudilik'te Mesih'in kisilik ve misyonunu ele alan
inanislarda da hatiri sayilir farkliliklar oldugunu gérmekte-
yiz. Besbelli ki kiyamet guinu goruinttleri ve hikayeleri, konu
Uzerinde ¢ok farkli yorumlart mimkdin kiliyordu. Mesiyanik
pasajlarin cogunda, tarihte yasanan Hasmon mesruiyeti ve
Herod zulimleri, Romalilarin bagimsiz Musevi devleti
umutlarini yok etmesi gibi olaylardan soyutlanmalari halin-
de, dini anlamda bir sahadet vardir. Josephus'un mesiyanik
beklentilere seslenen eskiya ve isyancilara, 6zellikle de 'Bar
Kohba'ya (Yahudi Kanunu) gdnderme yapmasi Mesiyanik
soylemdeki ‘'Tanrinin Kralligi* kavraminin bir ¢oklari tarafin-
dan dinyada ulasilacak bir politik hedef olarak anlasildigini
gostermektedir. (27)

HELEN DEVRIi YAHUDILIGI

M.O. 6. yuizyilda, Filistin disinda Yahudi diasporasi olus-
mustu. Akdeniz kiyisindaki sehirlerde yasiyanlar, Heleniz-
min Yunan ve Roma uygarliklarinin evren, toplum,insan ve
Tanriya bakis acilarini binyesinde barindiran bir davranis,
ideoloji ve tarz bilesimi olan buyuk gucuyle karsilasmislardi.
Helenizmin Ortadogu'yu kulturel anlamda fethetmesi, Yahu-
dilik, Hiristiyanhk ve Islamiyet igin devrim niteliginde so-
nuclar getirmistir.(28) Yunan ve Roma halklari ¢ok Tanriciy-
dilar. Ortadogu halkindan farkl inang ve ibadetleri vardi.
Aydin kesim ise, kozmos adi verilen kainati yaratan ve ytne-
ten soyut bir Tek Tanri teorisini, henliz uygulamaya gecirme-
se de sahiplenmisti. Tanribilim (teoloji, ilahiyat), aciklama, sa-



vunma, dizeltme ve genisleme yetenegdi olan bir kuramdir.
Helenler ve 6grencileri olan Romalilarin dogal teolojileri, Ya-
hudiler ve daha sonra da Hiristiyan ve Musliimanlar icin de-
rin ve taptaze bir sorgulama konusu olusturdu. Giderilebilir
olan cehaleti kabul ediyor ama giderilebilir olmayan gizemi
reddediyordu. Ag¢iklamanin betimleyici oldugu durumlarda
aciklama yapiyor, sadece iddialar s6z konusu oldugunda da
tartistyordu. Yaratilisin kavranmasinda time varim veya
tumden gelim yontemlerini ve kusku duyulmayacak mantik
ilkelerini kullandigindan, Tek Tanricilarin bu konuya getirdi-
gi aciklamalari yararsiz oldugunu dusunmekle kalmiyor, in-
san muhakeme guclune hakaret olarak da degerlendirebili-
yordu.

Akdeniz Ulkelerine dagilmis Yahudi soydaslarinin cogu
gibi, iskenderiyeli Philo da yeni bilimsel teolojiye kulak ver-
di.(29) Cok fazla sayida Yunanca eseri, Hiristiyanlar bu eser-
lerden Helenizmle Ortisme noktalari olarak yararlandikla-
rindan, ginumuze kadar gelebilmistir. Philo'nun Helenles-
mis Yahudileri Musa'nin eserleri arasinda dolastirmak, Ple-
len teolojisi ve Tanri kelami arasinda uzlasmazlik olmadigini
gOstermek gibi etki alani ¢cok genis bir projesi vardi. Mu-
sa'nin da bir filozof oldugunu, gercegi icgudusel kavrayisi-
nin Eflatun‘unkine esdeger oldugunu anlatiyordu. Onun go-
rasiine gére Musa, soyut gercedi somut kanunlara, sdylemle-
ri uygulamalara, algilamalari gézleme doénusttrebilen blyik
bir dustunurdu. Usttine Ustlik, "Musa Eflatun'dan énce yasa-
misti, olsa olsa Yunanlar Musa'nin goruslerini 6dung almis-
lardir,” diye ekliyordu.

Musa'nin Platonik bir filozof kabul edilmesine, Tekvin'in
0 ¢ok eski havasinin stoaci bir kozmosa dontsturilmesine
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karsi cikildi elbette. Tartismadan ¢ok bagiris ¢cagiris oldu: Bu
konuda ciddi bir tartismaya girilse, sonug teslimiyet olacakti;
cunkt tartismanin akilci, yani Helenistik yontemlerle yiru-
tilmesi gerekiyordu. Direnis daha c¢ok siyasiydi. Yahudilerin
Helen siyasetine direnisleri zaman zaman basarili olsa da
uzun vadede yenilgiye mahkumdu. Helenizmin temsilcileri-
nin Seleucidler ya da Romalilar olmasi bu durumu degistir-
miyordu. Kahraman Maobilerin soyundan gelen ‘despera-
do'lar kendileri Masada’'nm parmakliklarindan atmaya her
zaman hazirdilar. Direnis, 6zellikle Helenizme asimile olmus
kitlenin tdreleri, tiyatro, atletizm ve ¢iplaklik gibi zevkleri ne-
deniyle sofulari 6fkelendirdigi Kudus'te, sosyal nitelik tasi-
yordu. Ferisi ve Sadukiler yurtrltkteki s6zIU kanunlarin var-
lik ve otoritesine karsl amansiz bir savas agmislardi. Bunun-
la birlikte ekmek, giyim ve Yunan jimnazyumuna Uyelik igin
de ayni amansiz savasin igindeydiler.

Helenizme daha ideolojik bir karsi ¢ikis, muhalif sofula-
rin apokaliptik-eskatolojik durusuyla kendini gosterdi. Apo-
kalips ve bazi cevrelerce '‘Babalarin Gelenegi' olarak destek-
lenen Torah, Helenizmi Ahit Yahudiligine bir saldiri olarak
nitelendiren Filistinli Yahudilerce kullanilan belli bash iki si-
lahti. Tartismalar, kendisi de bir yandan Helen kalttranad, di-
ger yandan Ferisi din anlayisini benimsemis Josephus'un
sayfalarinda buttin canlihgiyla yer almakta ve meselenin kar-
masikhg! hakkinda fikir vermektedir. incil, isa'y1 kendi bakis
acisina gore kultiirel ve dinsel bir fonda tanitir. ilk bakista
Helenistik dustince ve renklerden etkilenmemis goriinse de,
Isa'nin mucizeleri sadece Helenistik sistemin sihire inancinin
degil, bu sistemin tekniklerinin de kabul edildigini a¢iga ¢I-
karmaktadir. Gorecegimiz gibi, olusum halindeki Hiristiyan
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toplulugunda calkantiya yol acan ilk celiski, isa'nin Mesih ol-
dugunu kabul etmekle birlikte, farklilasmakta olan Yahudilik
anlayislari bu kabultin 6tesine gegcemeyen Helenist Yahudiler
ve Torah Yahudileri arasinda ¢ikmistir.
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BOLUM 2

VERASET

Ibrahim'le bir ahit yapilmis ve 6dili varislerine vaade-
dilmisti. Varisler kimlerdir? Yuzyillar boyunca, dinyada su
anda bulunan g farkl cemaat (Yahudi, Hiristiyan ve Muslu-
manlar) kendilerinin, sadece kendilerinin vaadin gergcek mi-
rascilari oldugunu iddia ettiler. Onlar, yani gercek Tek Tanri-
cilar, kurtarilmiglar, kefaretleri ddenmis ve aklanmislardi.
Yuzyillarca beklenen ve Yesu'nun onderliginde kavusulan
vaadedilmis tlke Yahudilerin beklentilerini karsilamisti. Hi-
ristiyan ve Musliman cephesinde ise durum farkhydi. Onlar
gezegenin pesindeydiler.(l) ibrahim'in ¢cocuklari olduklarini
iddia edenler arasindaki yarisma konusu, daha ¢ok, anlami
ebedi haklilik ve kurtulusa kadar genisletilmis olan 'secilmis
insanlar' olma vaadiydi. Yahudiler Ahit'in, oglu ishak ve is-
rael olarak da bilinen torunu Yakup'tan dolay! dogrudan ib-
rahim'in nesli sayildiklarindan ve hukiimlerine sadik kaldik-
larindan, kendilerinin kitabi oldugunu 6ne surerler. Hiristi-
yanlar, Tanri'nin édnceden bildirdigi gibi, Yeni Ahit'le vaadin
yenilendigini ve Tanri'nin oglu isa Mesih'e inanmis oldukla-
riicin vaadin mirasgisi olduklarini diastunadrler. Maslimanlar
ise, Hiristiyanlar kadar teslimiyetci olmamakla birlikte, Mis-
lumanhkla ibrahim'in 6zgiun dini Tek Tanricihgin evvelki
sekline dénuldugu icin veraset iddiasinda bulunurlar.
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Hiristiyan ve Muslimanlar kendi iddialarini ileri stirme-
ye baslamadan 6nce, ibrahim ve ishak'm kendi ogullari Ya-
hudilerin kendi aralarinda da veraset konusunda ciddi anlas-
mazliklar ¢cikmisti. SUrgiin sonrasi ortaya ¢ikan mezheplerin
temelinde de ayni anlasmazliklar vardi. Bu mezheplerin ba-
zilar1 sadece siyasi amacli olmakla birlikte cogunlugu, her bi-
ri gercek Israil'den kalan tek inanli mezhep oldudunu one
suren mezheplerdi.

ISA

Nasirali isa, Yahudi mezhep ve partileri, ruhani ve siyasi
ideal ve programlardan olusan bu karmasanin neresindedir?
Oncelikle belirtilmelidir ki, isa'nin bu karmasada herhangi
bir yere ait oldugu kisa zaman 6nce anlasiimistir.(2) Yuzyil-
lar boyunca isa portrelerinde doktrinal diisiinceler hakimdi.
Albert Schvveitzer'in 1906'da yazdi§i 'Tarihteki Isa'y1 Arayis'
adli Unlt kitabinda anlattigi arayis ciddi olarak basladiginda
bile, Isa'nin i¢inde bulundugu Yahudi ortaminin énemi anla-
silamamis ve kabul edilememisti.(3) isa portresine paralel ve
Oncu portreler, haril haril baska yerlerde, 6zellikle de etrafla-
rini saran, daha tanidik (ve ayni zamanda daha cazip) olan
Helen geleneginde araniyordu (4).

Schvveitzer'in arayisi, baska alanlara kaymis da olsa ar-
tan bir enerjiyle strmektedir. SchweitzeiAn dikkatleri yeni-
den eskatoloji telasi icindeki bir Yahudi Isa Gizerine yonlen-
dirme projesi, Olu Deniz Tabletleri'nin bulunmasiyla carpici
bir bicimde desteklenmistir. Hiristiyanligin dogusuyla yasit
olan bu belgeler, Vaftizci Yahya, isa ve onlarin muritlerini an-
layabilmek icin dikkatle incelenmislerdir.(5) Sonuglar belirle-
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yici olmaktan cok yonlendiricidir, fakat, yanilma pay1 olma-
yan bir gercedi isaret etmektedir: Isa ve eylemleri, birinci
yuzyilda Romalilarin Filistin'ini silip stpuren Yahudi reform
hareketlerinin devami niteligindedir. Bu sonuca da, digerle-
rinin sahip oldugu eskatolojik ve mesiyanik 6zelliklerin bu
harekette de gortlmesi nedeniyle varilabilmektedir.

Tarihcilerin kuskularindan miminlerin inanglarina do-
nersek, Pavlus'un da sik sik ifade ettigi gibi, Hiristiyanlarin
kurtulus umudunun temeli isa'ya inanmaktir. Daha agik bir
soyleyisle, Nasirali isa'nin Tanri tarafindan diriltildigi inanci-
dir. Yine Pavlus'un deyisiyle; "Dirilise inanmazsak inancimi-
zin hicbir degeri yoktur." isa'ya kayitsiz sartsiz inanilarak
ulasilacag! dusunulen kurtulusun mahiyeti, kaynak ve etki-
leri konusunda Hiristiyanlar arasinda yapilan tartismalar
uzun ve serttir. O kadar serttir ki, Bati Hiristiyanh§i'nda ge-
nis bir mezhep olusturarak Hiristiyanlari 16. ylzyilda Kato-
lik ve Protestan mezheblerine ayirmis ve bu ayrihdin gund-
muize kadar tasimistir. Buttin bunlara ragmen, herkes, nasil
yorumlanirsa yorumlansin, Hiristiyan inancinin temellerinin
Yeni Ahit ile atildi§1 hususunda anlasmaya varmistir.

Yeni Ahit, Hiristiyanlarin kutsal kitabidir. Pavlus'un isa
anlayisini da yansitan, Eski kilise tarafindan da onaylanip
kiilliyata katilmis mektuplarini da iceren Yeni Ahit, isa Me-
sih'i mijdeleyen (euangelion) dort kutsal metinle (gospel)
basglar. Bu metinler isa'nin yakin cevresindeki iki kisiye;
Matta ve Yuhanna'ya ve ikinci kusak iki Hiristiyan'a; Mar-
kos ve Luka' ya atfedilir. Bunlardan Markos, Petrus'un 6§-
rencisi, Luka ise Pavlus'un yoldasidir. Her metin, gercek
olaylari anlattigi, kisacasi, biyografi formunda tarih belgesi
oldugu iddiasindadir.(6) Yani isa’'nin hayati ya da ginu-
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miizde biraz daha bilingli bir sdyleyisle 'Tarihteki isa’, Hi-
ristiyanlar icin en basindan beri yasamsal bir 6nem tasimak-
taydi. Bu onem cesitli sekillerde kendini gésteriyordu. Or-
negin, isa'nin gosterdigi mucizeler (hastalari iyilestirmesi,
seytan cikarmasi, oluleri diriltmesi) mesiyanik iddialarin,
glcundn ve hatta Tanriyla iliskisinin ispati kabul ediliyor-
du. Yahudi olduguna gore de sik sik "Baba" diye nitelendir-
digi bu Tanri Yahova olmaliydi.

isa'nin, 'kigkirtic' olarak nitelendirilecek kadar beklen-
medik sekilde biten, gundelik olaylara dayal kicuk dini
anektodlar seklinde aktardigi 6gretisi Hiristiyan etiginin; ha-
yati da Hiristiyan erdemlerinin paradigmasi haline geldi.(7)
Vaftiz ve Osarist (Kutsal Ekmek) gibi olaylari kapsayan vaaz-
lari, Hiristiyan toplumunun temel kurumlarmi olusturdu.
Havarilerine yaptigi cagrilar da ayni toplumun hiyerarsik
yapisinin temellerini atti. isa'nin insan soyunun kefaretini
ddedigine inanilan fedakarca 6limu, Adem'in sugundan in-
sanh@i kurtaran, insanlik icin 6édenmis bir fidye diye deger-
lendirildi. Ve son olarak dirilisi ruhani mahiyetini tamamiyle
ispatladi ve inananlara, 6lime karsi kazanacaklari kendi za-
ferlerini majdeledi.

incil'de (gospel) isa Uic ayri anlatida ele almir.(8) Once,
Matta ve Luka anlatisinda; isa’'nin ana rahmine mucizevi dii-
sust ve Yusuf isimli bir kisiyle nisanli olan bakire Mer-
yem'den dunyaya gelisine yer verilir. Aile Nasirali olmakla
birlikte olaylar Davud'un sehri Beytlenem'de geger. isa haya-
tinin ¢ogunu Nasira'da gegirir. Tarih blyuUk bir olasilikla
M.O. 4'diir.(9) ikinci bélim, isa'min Urdiin'de, kendini diin-
ya islerinden soyutlamis bir vaiz olan Vaftizci Yahya tarafin-
dan vaftiz edilmesiyle baslar.(10) Hemen sonra, isa kendi
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sectigi 12 miridiyle kendi yoluna koyulur. isa’'nin 12 miridi
daha sonra Havariler (apostles - génderilmis olanlar) diye ani-
lacaktir. Dini 6gretisi Galile memleketlerinde de yandas bu-
lur. Bu 6greti, Vaftizci Yahya 6gretisine ¢ok yakindir. Eskato-
lojik uyarilar, tovbekarlik ve sosyal adalet, merhamet Gzerine
vaazlar icerir. Hukuki konularda Ferisilerle catismalari ol-
mustur. isa’'nin yasaminin bu evresi 1-2 yil siirmustiir. Sonra
Isa'nin Kudis'te gegen son giinleri anlatilmaya baglanir. Bu
evrede anlatilar daha 6znel ve ayrintili bir hal alir ve Hamur-
suz Yortusu'nun tasvirinde zirveye ulasir. Yil muhtemelen
M.S. 29 veya 30'dur. incil, isa'nin Yahudiye'nin Romal valisi
Pontius Pilatus'un emriyle carmiha gerildigini yazar. Yine in-
cil'e gore, Pilatus, bu konuda Yahudi ruhban sinifinin kiskirt-
masiyla bu karari almistir. isa'nin bedeni, Sabat baslamadan,
(Hamursuz o yil bir cumaya denk gelmisti) gtinbatimindan
once carmihtan indirilerek hemen yakinda yeni oyulmus bir
tas kaya icine gomulmaustur.(Il)

Incil yazarlari bu noktada kocaman bir celiskiyle karsi
karsiya kaldilar. Havarilerinin israil'in Mesih'i oldugunu du-
sundukleri kisi, halkin gbzleri 6ntiinde yiz karasi bir sekilde
Olmustd. Muritleri ¢aresizlik icindeydi. Bununla birlikte otuz
kasur yil, belki de daha kisa bir suire iginde, caresizlik yerini
bir tir coskuya birakmisti. insanlik, Mesih carmihta can ver-
digi icin kurtulmustu. isa, isaiah tarafindan bildirilen ‘cileli
mesih'ten baskasi degildi. 'Asagilanan Koéle' kendisini glina-
ha karsilik kurban etmisti.(12) Carmiha gerilme ve mesih
beklentilerinin yeniden diizenlenmesi arasinda gegen siirede,
olaganustu ‘dirilis" konusu gindemdeydi.(13) Olayin sahidi
yoktu ama, Sabat'm ertesi (Pazar giinii) isa miridleri olay
mahalline geri donduklerinde bos bir mezar buldular. Kisa
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bir suire sonra isa bedenen goriinmeye basladi. Kuskusuz
canliydi, etten ve kemiktendi ama, daha dnce tanidiklari kisi-
ye hi¢ benzemiyordu. (14)

M.S. 95 yilinda, Yahudi tarihci Josephus, isa ve 6limuy-
le ilgili kisa fakat a¢ik bilgi verdi. 200'den bu yana, hi¢ de sag
gorula ve i¢ agict olmayan bu konudaki dini metinlerin hep-
sinin Ustd ortala bir anlatimi vardir ve hukuki yontemlerin
ele alindig1 Mishna risalelerinden 'Sanhedrin‘'de yer alir-
lar.(16) Bu metinlerde ortak nokta, isa'ya da sik sik atfedilen
adiyla Yesua ben Pedra, bir Yahudi mahkemesinde yargilan-
mis, buyuculik ve israil'i dinden ¢ikarmaktan suclu bulun-
mus veya tasa tutularak ya da asilarak oldurdlmus oldugu
gorusudur. Carmihin ve Romalilarin olaydaki rolinin bu
metinlerde s6zU gecmemektedir. Mislimanlar arasinda ise
oldukga farkh bir goriis yaygindir. Kuran'da isa'ya yapilan
35 atifta, 'Mesih' olarak adlandirilan isa'ya olaganusti saygi
gosterilmekte ve hem dlumune neden olduklari i¢in Yahudi-
leri hem de O'na taptiklari icin Hiristiyanlari lanetlemekte-
dir. islam gérusiine gére isa, heniiz hayattayken cennete alin-
mistir ve Hesap gununine kadar orada kalacaktir. Bununla
birlikte O da Muhammed gibi sadece bir dlumludur. (17)

Muridleri zaman icinde, Isa'nin élis ve dirilisinin bekle-
dikleri gibi dinyanin sonu degil, Kralhgin (Tanri*nin Kralhgr)
safaginin sékmesi gibi yeni bir ¢igir oldugu inancina sahip
oldular. Zaman gecip de beklenen kiyamet kopmayinca Hi-
ristiyanlar eskatolojilerini gézden gegirmeye basladilar. isa
yakinda dénmeyecekti ama dondugu zaman varligi (paro-
lisia) kriyamet guniine damgasini vuracakti. Bu gunu bekler-
ken isa hareketinin muridleri kendilerini, koklerinin ait oldu-
gu Yahudi cemaatinden yavas yavas uzaklastirarak, hayatla-
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rina Hiristiyanliga gore yon verdiler. Boylece, Isa dgretileri ve
ilk ibadet sekilleri, Yahudilerle baglantilarini kopararak yeni
bir sekil aldilar, kurumsallasarak 'Hiristiyanlik' adi verilen
yeni sistemi olusturdular. isa'nin mesaji, kilisenin miilkiyeti-
ne gecti.

YOLLARIN AYRILMASI

Hiristiyan mezhepler konusundaki supheleri azalmakla
birlikte, hala siirmekte olan isa muridleri, yavas yavas Yahu-
dilerden ayri bir cemaat olusturdular. Bildigimiz kadariyla,
Yahudiler acgisindan ise kuskulu bir taraf yoktu.(18) Pav-
lus'un 50'lerde yazdigi mektuplar ve 30-40 yil sonra yazilan
kutsal metinler, daha en bastan yollarin ayrilmakta oldugunu
gostermektedir. 70 sonrasinda Mesiyanistler (Christianoi) Ya-
hudi toplumunun Ferisi liderleri tarafindan sinagoglardan
ve toplumdan kovulmus, kovusturma ve eziyete ugramislar-
di.(19) Neden? Yahudilik daha sonra oldugu gibi o zaman da
sapkinliklari dogru yola cevirecek kapasiteye sahipti. Mu-
hakkak ki isa da Mesih olarak kabul edilebilecek tek Yahudi
degildi. Bu eziyetin nedeni belki yavas yavas yukselen Hris-
tiyan Felsefesi (ChristologyYydi. Muridleri isa'ya cesitli isim-
ler bahsediyorlardi. Artik Daniel'den ddting alman mesihsel
‘ademoglu’ isminin yani sira O'nu ‘Tanri'nm Oglu' olarak da
anmaya baslamiglardi ki, bu da Yahudilerin hosuna gitmi-
yordu. Bu rahatsizlik, 3. ve 4. ylzyillarin sonlarinda ortaya
¢ikan Teslis (Ugleme) teolojisinin prizmasindan bakildiginda
ve bu teolojinin 1s131inda, Yahudilerin eskiden beri asina oldu-
gu 'Tanri'nm Oglu' ve benzeri hitap yontemlerini kullanma-
larina iliskindi. Yalnizca Philo'da degil, Yahudilerin strgin
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sonrasi yazilarinda 'Tanri'nm Oglu' gibi ifadeler yer aldigin-
dan, birinci ytzyilda bu isim Yahudilerin inanis ve anlayisla-
rina gbre kabul edilebilir, hatta Gzerinde uzlasilabilir bir kav-
ramdi.

Mesihgileri sinagoglardan surtp Hiristiyanhga yonlen-
diren bir olasi konu da, 'Gentile'ler meselesiydi. Yahudi ol-
mayan Kkisilerden olusan bu topluluk, Ahir zaman ile ilgili
her Yahudi senaryosunda mutlaka yer almistir. Bazen, israil
gercegini kabul ettikleri, hatta tek Tanriya taptiklari da sdyle-
nir. isa'nin ilk miridleri, diasporadaki sinagog Ummetinden
olan bu toplulugun Mesih'e gosterdikleri ilgiye dikkat ¢eker-
ler. Olum sonrasi diinya felsefesini benimsemis olmalari ve
Pavlus'un dayatmasi nedeniyle; biraz teredditle de olsa,
kendilerine stinnet zorunlulugu getirilmeden ve Torah'in as-
gari gereklerini yerine getirmeleri kosuluyla, kardeslige ka-
bul edilmislerdir. Tahminimize gore, Gentilelerin Ahit'e res-
men kabul edilmeleri ve sayilarinin giderek artmasi, diger
Yahudileri rahatsiz etmeye baslamistir. Ahir zamana yakla-
simlar1 Gentilelerin Yahudi topluluguna kabultnt aciklar ve
mazur gosterir belki ama, bir ¢cok hatta cogunluk olusturacak
saylda Yahudi icin, son yakin degildi ve Mesihgilerin artan
saylda Gentileye kucak acmalari, tehlike olusturacak kadar
koktenci bir mezhebe dontisen Gentileler ve ana toplum ara-
sindaki iligkilerin kopmasina neden oldu.

RABBI YAHUDILIGI
Kudus'in M.S. 70 ve 135'deki fetihleri, Yahudiligin gidi-
satini derinden etkileyerek, yerinde bir deyimle, "siyasetten

sofuluga" olarak adlandirilan yola koyulmasina neden ol-
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du.(20) Tapmak ve hatta devlet kurma hayalleri yok olup git-
misti ve hemen hemen bir yizyil 6nce ¢ikan doktrin ve mez-
hep kavgalari sonunda varliklarini sturdurebilenler sadece
Ferisilerdi. Tapmak din adamhgina kuskuyla bakilir olmus;
Helen Yahudiligi ve uzlasimci ruhu giderek sayginhgdini yi-
tirmis; saldirgan milliyetgiler Romalilar tarafindan puskir-
tilmus ve yeni Mesih arayislarina, baris¢l ya da saldirgan
oluslarina bakilmaksizin, kulak asilmamisti.

Ferisileri Yeni Ahit ve diger kaynaklardan hatirliyo-
ruz.(21) Birinci ylzyihin Ferisilerinden, ikinci ytzyilin ve ar-
dindan gelen Hiristiyanlik doneminin bilgelerine, basit bir
adimla gegiliverildigi varsayildi. Oysa, elestirel bakan bir
g0z, Talmud veya Rabbi (Kutsal kanun uzmanlarina verilen ve
*hocam' anlamina gelen Aramice bir san) Yahudiligi'nin etik ve
edebi yapisini olusturan bu bilgelerin ortaya cikisini artik hig
de basit bir adim olarak nitelendirmiyor. (22)

Kudds'te bir tapmak bulundugu ve Torah Yahudi yasan-
tisinin temeli oldugu surece, din adamlari (kohenim) her ikisi-
nin de bekgisiydi. Harun (Aaron) soyunun erkeklerinden olu-
san bu din adamlari sinifi tapmak Gzerinde tartismasiz stz
sahibiydiler. Bu yolla, toplumun din, hukuk ve ekonomi
alanlarini da kontrol altinda tutuyorlardi. Tapmak israil'in
baslica kurumuydu. M.S. 300'den sonra yavas yavas Helen-
lesmeye baslamalari (Helenizm 6éncelikle tst diizey sosyal ve
eknomik siniflari etkilemeye ¢alismistir), dini otoritelerinden
o6din vermelerini gerektirmis olsa da; Hasmonlar donemin-
de ortaya cikan bir diger 6nemli kurumun, Sanhedrin'in var-
hgini kaydetmeliyiz.(23) Bu kurum, bir ihtiyarlar heyetiydi.
Papazlar ve giderek artan sayida Ferisiyi binyesinde barin-
dirtyordu. Baskanlari, bas nasi ve yardimcisi ab bet din olarak
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adlandirihyordu. Toplumun ahlaki refahindan sorumlu ol-
manin yani sira, hukuki ve Musa kanunlari kapsamina giren
vicdani konulari da karara bagliyorlardi.

Daha sonraki Yahudi geleneklerinin bu iki baskani '¢ift'
(zugot)(24) olarak adlandirdig bilinmekle birlikte, isa déne-
mine yakin bir donemde Hillel ve Shammai "zug"u is basina
gecip kanunlarin yorumlanmasi konusunda net bir tavir or-
taya koyuncaya kadar, islev ve yetkileri hakkinda ac¢ik ayrin-
tilara ulasilamamaktadir. Hillel ve Shammai Okullari, M.S.
70'de, Sanhedrin Kudus'u terkedip Yohanan ben Zaki énder-
liginde baska bir yerde kuruluncaya kadar, hukuki tartisma-
lar Uzerindeki hakimiyetlerini strdurduler. (25)

Yahudiler icin gtc¢ gunlerdi. Davut'un ve Sitleyman'in
gununden beri Kudis'l merkez tutmus olan mezhepgci Yahu-
dilik, M.S. 70'de ugradigi bozgundan sonra varhigini strdd-
remedi ve siyasetciden ¢ok bilimadami niteligi tasiyan lider-
ler ve zengin toprak sahipleri bu noktadan sonra, parcalan-
mis toplumu yeni temeller Gzerinde yeniden insa etmeye ¢a-
listilar. Bu yeni temel, hukuktu. Sturgln gunlerinden beri
Ozellikle Ferisiler tarafindan Yahudilerin temel ilgi alani ola-
rak giindemde tutulan hukuk, kurulan yapinin en eski kisim-
larindan biriydi. Simdi ise, Yahudi birliginin neredeyse tek
mihengi haline gelmisti. Yeni kosullar dogrultusunda Torah
desteklendi, genisletildi ve guct artmakta olan bir baska bel-
ge, Mishna ile agikliga kavusturuldu(26).

Mishna, s6zle aktarilan kanunlarin dizeltilmis halidir.
Ferisiler tarafindan Baba gelenegi olarak tanimlanan ve ka-
nun adamlarinin Tur-i Sina'daki Musa'ya kadar uzandigi
varsaydigi bir sozel 6gretidir. Bu 6greti diuzeltilmis, dizen-
lenmis ve yaziya aktarilmistir. Bu anlatimdan yola ¢ikarak
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Mishna'ya s6zel Torah olarak bakilmamaldir, ¢ciinki ne Pen-
tateuch'daki gibi hikaye seklinde anlatilan kanunlardan ne
de genel bir kanun kitabi gibi gesitli hukimlerden olusur.
Icinde Torah yorumu da yoktur, hatta bu kitaba nadiren gén-
derme yapar. Mishna'nm kapsami, dini kurallar hakkinda
tartismaya acik sorularin kanun adamlari tarafindan irdelen-
mesidir. Bu sorulardan bazilari gercek ve cagdas, bazilari da
yalnizca zihin jimnastigi yaptiran hipotezlerdir. Sonuclara ise
bazen ulasiimis, bazen de ulasilamamistir.

Tartismalarin yapildigi zaman, ortam ve kosullar tarihsel
olarak tatmin edici bir sekilde tanimlanmamistir ama, metin-
de soziu edilen yetkililerin yasam stresine bakildiginda, M.S.
100 yilma ait olduklari sonucuna varilabilmektedir. Son ver-
siyonun duzeltmelerini 'Prens' Yuda'nm yaptigi ddsunul-
mektedir. (ha-nasi, M.S. 170-217) Acgik¢a gorulmektedir ki
Mishna, dinci bir bakis agisiyla ve Yahudi toplumunun bir ge-
sit uzlagsmasi olarak gelistirilmis kapsamli bir ¢calismadir.

Yahudi diasporasim olusturan cemaatlerin bir cogu Roma
Imparatorlugu icinde yer almaktaydi. Eski Babil'de Siirgiin
yillarinda kurulmus olan diger 6nemli merkezler de M.S. 2. ve
6. yuzyillarda hala hayatiyetlerini surdirmekteydiler.(28) Yu-
da'nin Mishna Uzerinde yaptigi dizeltmelerle birlikte, lrak
Okullar'nm bilimadamlari da Galileli meslektaslari gibi, artik
Torah Yahudiligi'nin temel metni sayilan bu yeni ¢alismayi tar-
tismaya basladilar. Ortaya cikan yorumlar Arami dilinde, ge-
mara adi altinda toplanarak Mishna'nm ibranice metnine ek-
lendi ve bu iki metin bir arada 'Talmud'u olusturdular: Mish-
na Galile gemarasiyla bir arada Kudus veya Filistin Talmud'u,
Irak gemarastyla birlikte de Babil Talmud'u admi aldi. ikisi
birlikte rabbi Yahudiliginin kalbi oldular. (29)
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Yahudilikte hukuk gelenekleri, toplum anlayislarim irde-
lerken de gdrecegimiz gibi, her zaman gucliydi. Surgin
sonrasi Yahudilikte, genellikle Buytk Sanhedrin olarak ad-
landirilan, hem yasama hem de yargi organi olan bir yetkili
kurum vardi. Baskani, tapmagin yikilmasinin hem 6ncesinde
hem de sonrasinda genis hukuki yetkilere sahip olan Na-
si'ydi. Ferisilerin Musa'ya dayandirilan sdzel bir hukuk gele-
negi kavramini 6ne sirmelerinden sonra bile Nasiler, Gezerot
ve Taqcjariot diye adlandirilan kanuni iradelerinden vazgeg-
mediler. Gezerot, baslangicta Ferisiler tarafindan Torah'in ta-
nimlamalari (mitzva) etrafina bir "¢it" ¢ekmek amaciyla orta-
ya atilan bir hukuki iradeydi. Sonralari Gezera, din adamlari
tarafindan verilen haluka disinda kalan yetkileri tanimlamak-
ta kullanildi. Tagganot ise, sosyal, ekonomik ve dinsel hayat
kosullarini iyilestirmek amaciyla yeni kurumlar olusturul-
masina verilen ad oldu.(30)

Yasama ve yargi islevleri sadece Nasi ve mahkemesinin
eline birakilmamisti. Baskan, yetki gdstererek (semika) din
adamlarinin da anlasmazliklari ¢éztmleyip baglayici anlas-
malar yapmalarini saglayabiliyordu.(31) Babil Yahudileri
arasinda ise boyle bir dizenleme yoktu. Erken, Babil déne-
minde bazi hahamlar bu amagcla Filistin'e gitmis olsalar da
sonugta, liderleri olan Babil Ekzilarkm'm (Strguindeki Yahudi-
lerin lideri) (res galuta) degil, 6gretmenlik yaptiklari akademi-
lerin (yeshivot) yetkinligi artmisti. M.S. 425'de Fliristiyan bas-
kisi altinda Filistin patriyarsisi sona erdiginde, Babil modeli
Filistin'de de gecerlilik kazandi. Hahamlar, kendi yetkileri
dahilinde yasama ve yargl uygulamalari yaptilar.

Din adamlari, hakimiyetleri altinda bulunduklari millet-
ler (Filistin'de Romalilar, Irak'ta Sasaniler) tarafindan kendi-
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lerine bir dereceye kadar 0zerklik verilmis olan Yahudi cema-
atlerinin hukukunu yoneten 'din virti6zlerinden olusan ku-
¢cUk bir grup' olarak tanimlanmistir. S6z konusu hukuk, daha
sonra Islamiyet'te de oldugu gibi, kisisel hukuk, evlilik, vera-
set ye gayrimenkul alim satimi gibi konulara yogunlasmistir.
Fakat rabbilerin fetvalari bu kadarla bitmiyordu. Hukuksal
meselelerde sozleri kanun olmakla birlikte, 6zenle gelistirilen
ayricaliklari, kendilerine dini ve ahlaki konularda genis kap-
samli bir nifuz sagliyordu.(33)

Yahudi geleneg@inin strdirilmesinde Rabbilerin 6nemi
kugiimsenemez.(34) Yahudilik tam anlamiyla bir gelenekti,
Ahit'in hem ruhunun hem de anlattiklarinin ele almmasiydi.
Yahudi toplumunun kurulmasi ve surekliliginin saglanmasi
yolundaki buytk guglikler ancak bu sayede giderilebilmis-
tir. Bu gucluklerin kanitlari, Eski Ahit'in bitip tarihgilerin
sansursuz belgelerle yUz yuze kaldigi noktada ortaya ¢ik-
maktadir. Burada tarih, Maobi, Herod ve Romalilardan son-
ra Filistin ve diasporada ortaya ¢ikan sasirtici sayida mezhep
ve nifagl kaydetmektedir. Yahudilerin siyasi beklentilerinin
¢cokusu ve toplu ayin sisteminde sahip olduklari ayricalikli
yerin hasara ugramasi toplulugun hayatinda olaganustu
olaylardi. 'Masada' modern bir mittir.

Gordugumiz gibi bazi Yahudiler, bu ve 6blr diinyadan
daha radikal seyler beklemeye basladilar. Milliyetci veya Me-
sih¢i, 6lum sonrasi diinya felsefesini benimseyen kisiler ol-
dular, caresizlige dustuler, Helenlere asimile olmanin cazibe-
sine kapildilar. Rabbiler ise bunlarin hicbirini yapmadi. Ses-
sizce ve sabirla, parcalanan Yahudiligi hukuk temeli tGzerin-
de yeniden yapilandirdilar. Musa'ya kadar uzanan s6zIU bir
gelenegi temsil ettikleri yontindeki iddialarina tarihgi stp-
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heyle bakabilir, ama bu iddia sonunda Yahudilerin cogunlu-
gu tarafindan kabul edildi. Rabbiler ise bu yolla kazandikla-
ri yetkinligi Torah'i yeni ¢ag i¢in genisletmek, degistirmek ve
tanimlamak igin kullandilar.

Gelenekler taslasmis ve Yahudiligin daha ge¢ dénemle-
rinde ortaya cikan bazi reform hareketleri Talmud'daki kati
yargilamadan ge¢cmistir. Modern Yahudi i¢in bu yarginin ger-
cegi ne olursa olsun; Talmud Uzerinde calisanlar, ona saygi
duyanlar, gelistirenler, dualarini ona gdre edenler ve onu
3.000'den fazla nesil boyunca Yahudiligin 6zine ve uygula-
malarina yerlestirenler, Yahudiligi yeniden yarattilar. Her ne
kadar hicbir Yahudi boyle bir ifade kullanmazsa da; Talmud,
Yahudiligin gercek Yeni Ahit'i, Rabbiler de onun ger¢cek me-
sihleridir.

ISLAMIYETIN KOKENI

Yahudilerin atalari o kadar eski bir tarihte ortaya ¢ikti-
lar ki, onlara artik ulasilamiyor. Talmud'a katkida bulunan
bilge ve bilim adamlari bile, tadi ve kisiligi yerinde ama bi-
yografik olarak fazla anlam ifade etmeyen kopuk anlatilar
ve yargilarla aniliyorlar. isa ve Muhammed ise gézle goru-
l0r sekilde tarihin 1sigiyla yikanmislardir. Yasamlari efsane-
lerle suslu olsa da, haklarindaki hikayelerde gergek biyog-
rafik izler bulabiliriz.

Muslimanlar icin Kuran bir tarihi belge degil, Tanri'nm
insanoglu icin istediklerinin kendi ebedi stzleriyle aninda ve
kosulsuz olarak ifade edilmesidir. Batili bilimadamlari Ku-
ran‘'da Allah'in elinden ¢ok, Muhammed ibn-i Abdullah'in
(570-632) i¢c dunyasinin yansimasini ve dini misyonunu gor-
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meyi tercih etmisler, bunlardan ve geleneksel biyografik kay-
naklardan yola cikarak islam peygamberinin hayat hikayesi-
ni olusturmuslardir. (36)

Gayrimuslim bilimadamlarinm irdeleme ve elestirel-ta-
rihsel yontemleri modern batiklarin ge¢misi yeniden kurma
yaklagsimlarini yansitmaktadir. Fakat ilk Muslimanlar da,
gunumuz bilimadamlariyla hemen hemen ayni kaynaklari
kullanarak Muhammed'in biyografisini olusturmuslardi:
Kuran ve peygamberin sfylem ve eylemlerini yorumlayan
hadisler(Bknz. Bolim 4). Bu tur bir biyografik eserin en eski
orneklerden biri ibn-i ishak'm (767) Bagdat'ta yazdigi 'Ha-
yat'tir.(37)

Ibn-i Ishak'tan 6ncesi de vardi kuskusuz, ancak bu tir
calismalarin hepsi Muhammed'in dliuminden en az yuzyil
sonra ve Islam Mekke'den, Medine'nin Hiristiyanhigin ege-
men oldugu ortamina tasindiktan sonra yapilmistir.(38) Bu
durum bazilarinda, girisimin Hiristiyan kutsal metinlerine
dogrudan bir cevap olarak gercgeklestirdigi duygusunu uyan-
dirmistir. Konu edilen iki kisinin ve ortaya ¢ikan metinlerin
teolojik islevlerindeki farkliliklar bile, insanlari bu disince-
den alikoyamamistir. Hiristiyanlar icin isa, Mesihdi. Kendini
feda etmesi ve 6gretileri incil'de kayitliydi. Muslimanlar igin
ise Muhammed, Tanri kelamini Kuran aracilhigiyla aktaran bir
peygamber (nebi) ve bir elgiydi(resuZ). Kuran'da yer alan di-
ger soz ve eylemler, kitabl ve Musliman tmmetini anlamak
icin 6nem tasisa bile, kurtulusu hemen saglama iddiasinda
degildir.(39)

Giiniimiz bilimadamlarinm incil'de bulduklari bitiin
belirsizliklere ragmen, isa'nin hayati ayrintilariyla ve somut
olarak tanidigimiz Galile Ulkesinde yasamis bir Filistinli'nin
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hayatidir.(40) Josephus'un calismalari, isa'nin yasadigi orta-
min siyasal ve dini havasinin neredeyse gunumdize ait bir
portresini cizmektedir. Oli Deniz Tabletleri ise, o gunin
mezhepgi Yahudiligi hakkinda bize sunulan ayricalikli belge-
lerdir. Arkeoloji, isa'nin Kudus'lniin sokaklarini kesfetmis
ve Galile denizinin kumunu elemistir.(41) Oysa 6. ve 7. ylz-
yillardaki Arap Yarimadasinin bati kesimi ve ortasinda bulu-
nan Mekke hakkindaki bilgiler Ol Deniz Tabletlerinin verdi-
gi bilgilerin yakinindan bile gecemez. O yuzyillarda bir Jo-
sephus tarih yazmamis, bir Bedevi yakindaki magaralarda
muhurll tomarlar bulmamis, arkeologlar ise kumundan bir
kurek bile almamislardir. O zaman ve mekan hakkinda eli-
mizde sadece Muslimanlarin daha ileri tarihlerde hatirlaya-
bildikleri; baska bir zaman ve mekanda, Bagdat'ta, bu sehir
'Dar-ul islam' olarak bilinen siyasal ve dinsel imparatorlu-
gun baskenti olduktan sonra ortaya ¢ikan trunler vardir.
Kuran'i actigimizda hemen her sayfasinda incil tslubun-
da yazilmis metinlere rastlariz: "Cennet bahcesi", "isa'nin
bakire Meryem'den diinyaya gelisi. ilk akla gelen ve mantik-
I olan ¢ikarsama, bir Yahudi veya Hiristiyan'in bu metinler
Uzerinde etkili oldugudur. Ayni derecede mantikli olarak,
hicbir Musliman bu goruse katilmaz. Cunkd Maslimanlar,
Muhammed'in tamamiyle 6zguin oldugu dustincesini benim-
semislerdir. O, diger metin ve bilgilerin tamamen uzagdinda,
yalnizca Allah'la iliskisi olan bir kisidir. Peygamberin Ku-
ran'i baska hicbir 6greti veya metinden yararlanmadan orta-
ya ¢ikardigini kabul etsek bile, ayni konuyla cesitli sekillerde
karsilasiriz. 7. ytuzyilin baslangicinin Mekke'sinde Muham-
med'i dinleyenler, Kuran'm ibrahim, Musa, isa ve diger pey-
gamberlere, son derece imali ve genelde net olmayan, Ustiine
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ustlik s6zlu gondermelerini, Ahit'in metnine ve apokriflerc
asina olmadan nasil anlayabilmislerdir? Asina iseler bu bilgi-
leri nasil edinmislerdir? Kendi sorumuzu cevaplaridiramiyo-
ruz ¢cunkd Mekke neredeyse kilitli bir kitaptir.

O halde, Musliman ya da gayrimuslim tarih¢i yoluna
nasil devam eder? Dikkatle ve elinde Kuranda. Eger Kuran
gorundugu gibi Muhammed'in agzindan ciktiysa, Tanri kela-
mi da olsa Muhammed'in s6zleri de 7. yuzyilin Mekkeli'si ta-
rafindan anlasilabilecek sekilde sdylenmisti. Bu nedenle de
temel bir takim diizenlemelerle, islam'in ortaya ¢ikisini kaba-
ca da olsa anlatabilir. Kuran metnini Muhammed'e atfeder-
sek, peygamberin ruhsal yasami, dini ve siyasal problem ve
stratejilerinin olusumu hakkinda da bilgi sahibi oluruz. Du-
zenleme gereksinimi temelde elimizde mevcut Kuran met-
ninden kaynaklanir. Su anda ve ¢ok uzun zamandir oldugu
gibi Kuran, Muhammed'e, Allah tarafindan Cebrail aracili-
giyla, hayatinin son 22 ksur senesinde indirilen 114 sure'den
olusan tumlesik bir kitap olarak tanimlanir.(42) Surelerin
uzunlugu birbirinden farkhdir. Dizilimleri kronolojik degil-
dir hatta boyle bir dizilim aranirsa, kitabi sondan basa dogru
okumak gerekebilir.

O zaman yapilmasi gereken, sureleri, Muhammed'in
dinleyicilerinin isittigi sirayla dizmektir. Muhammed'in ha-
yatindaki munferit aciklama ve olaylari birbirine baglayarak
bunlarin hukuksal ve dini hareketler icindeki yerlerini belir-
lemeye calisan Muslimanlar ¢ok 6nceden bdéyle bir girisim-
de bulunmuslardi. Ayni girisim 19. yUzyilda da gayrims-
limler tarafindan, tamamiyle tarihsel nedenlerle tekrarlandi.
Sonuglar birbirinden ¢ok da farkl degildir: Sureleri, kronolo-
jik siralari hakkinda kabaca sahip oldugumuz fikre dayana-
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rak yavasca ve dikkatle, Peygamberin korunabilmis en eski
biyografisinin Gzerine dizersek, bir hayatin ¢izimi mimkun
olabilir.

MUHAMMED, BIiR HAYAT

Geleneksel kaynaklar, Muhammed'in M.S. 570'de Mek-
ke'de dogdugunu belirtir. Bu tarihi dogrulayacak baska kay-
nak bulunmamakla birlikte, ‘geleneksel’ ifadesi, guvenilirlik
sinirlari i¢cinde oldugumuza isaret eden bir sifredir. Mekke,
Kizil Deniz kiyilarindan 72 km. igeride, Arabistan'in batisin-
daki daglk arazide, yazin kuruyan dere yataklari arasinda
yuvalanmis kicuk bir yerlesimdir. Ge¢ donem Musliman ta-
rihcileri burayi bir ticaret merkezi olarak hayal etmislerdir.
Ticari hayatin yonetimi, sehrin en guclu kabilesi olan Ku-
reys'in elindeydi. Kureysliler Dogu'ya, Roma Akdenizi'nde-
ki haris tuketicilere liks tuketim maddeleri, 6zellikle de ba-
harat tasiyan zengin kervan ticaretini kontrollari altinda tu-
tuyorlardi. Eldeki deliller ise farkl seyler anlatiyor: Mekke,
Kabe olarak adlandiran kiup seklinde bir kutsal tapmagin et-
rafina siralanmis kerpic yapilardan ibaretti. Kabe'nin gevre-
sindeki yasak alana (haram) yerlestirilen Bedevi putlari, go-
cerleri kutsal yerlere yaptiklari, hac olarak bilinen dinsel ey-
lemlerini yerine getirmeye cagiriyordu. Bu arada kutsal bir
anlasmayla koruma altina alinmis ve Kureys'in yararina tica-
ri faaliyetler de gerceklestiriliyordu.

Muhammed boyle bir dini ve ticari ortamda biuyudu. Ye-
tim oldugu icin bélgenin refahindan ¢ok az pay alabiliyordu,
ta ki kendisinden buyik ve zengin bir dul, Hatice ile evlenip
karisinin ticari islerini yonetmeye baslayincaya kadar. Nasil
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ki Isa’'nin Yahya tarafindan vaftiz edilmeden 6nceki hayati
hakkinda ¢ok az sey biliyorsak, Muhammed'in de evlenince-
ye kadar yasadiklari ve evliligi hakkinda da az sey biliyoruz.
Hayatinin ortalarina, yani 40 yaslarina kadar, btyuk bir ide-
ali olmadan, ticaretle ugrasarak ulasmisti ki, sesler duymaya
ve 53. Sure'de de anlatilanlari gérmeye basladi. Rahatsiz ol-
mus ve korkmus bir halde, Yahudi ve Hiristiyanlarin Kutsal
Kitaplari hakkinda bilgisi olan bir kisiye akil danisti. 'Sana
buyuk Namus indirilmis' cevabini aldi. *Nomos® Torah'in Yu-
nancasiydi. Bu oldukca garip cevabin gergekligi bir yana, ta-
rihi Musliman gelenegi, Peygamberi, tipki Kuran'da da 6ne
suruldagu gibi Yahudi ve Hiristiyan peygamberlerle ayni
cizgiye yerlestiriyordu.

Sesler ve goruntuler devam etti. Muhammed'e halka ile-
tilmek Uzere mesajlar gonderiliyordu. Bir stre tereddit ettik-
ten sonra gelen mesajlari, bayuk bir olasilikla Kabe'nin ya-
kinlarina topladigi Mekkelilere tekrarlamaya basladi. Mek-
kelilerin karsilarinda gérdukleri Musa degil cok daha tanidik
bir kisiydi, bir kahin-sair eski bir GslGpla yeni bir mesaji sar-
ki sbyler gibi aktariyordu. Muhammed bu distinceye karsi
ciktl, sair degildi o, bir peygamberdi. Sozleri Tanri'dan, he-
men oOnlerindeki Kabe'de barinmakta olan ytce gtgten geli-
yordu. Onlardan istenen de Tek Tanricilikti. Sadece Mek-
ke'nin yice Tanrisina, Arapc¢a adiyla Allah'a tapmilmaliydi.
Bir kagi O'nunla birlikte sozleri terenntime basladilar. Bu 'ez-
ber okuma’, dua olmasinin 6tesinde bir toplu ayindi. Kureys-
liler 6nceleri Haram'da bulunan bir ¢ok terennimci-sairden
biri oldugunu dusinip Muhammed'e pek kulak asmadilar.
Mesaj yavas yavas tehditkar bir hal aldi: Allah inanlari 6dul-
lendirecek, inanmayanlari cehennem atesinde yakacakti. Bu-
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nun tzerine Kureysliler de sertlestiler. Ne Tanrilarindan, ne
Tanrilar Uzerine kurduklari ticari islerden ne de bu sayede
edindikleri zenginlikten vazgegmeye niyetleri vardi.

Muhammed peygamberlik gorevini Mekke'de pek par-
lak bir sekilde surdiiremiyordu. isa'nin ayni gérevi bir - iki
yilda bir felaketle sonuclanmis, felaketten sadece dirilis kur-
tarilabilmisti. Muhammed ise okuma-vaazlarmi Mekke'de 12
yil strdirdd. Terenndmlerin tonu degisiyordu, daha uzamis-
lardi, yine de sayilari ¢ok az olan muridler tarafindan tekrar-
lanip hatirlaniyorlardi. Artik baska zamanlarda yasamis ve
ummetlerini benzer sekilde uyarmis peygamberlerin dykdile-
ri de bu terenntimlere girmeye baslamisti. Bu eski insanlar,
peygamberlerine inanmadiklari i¢in fena halde cezalandiril-
mislardi. Simdi de Muhammedle alay eden, ayni derecede al-
dinissiz Kureysliler bunun bedelini ddeyeceklerdi. Kureys so-
nunda bu guriltict peygamber ve terenntmcilerinden
usandi. Planlanan bir boykot basarisizlikla sonuglaninca sid-
det devreye girdi: Muhammed'e suikast dlizenlenecek, yan-
daslar1 da ya dldurulecek ya da dagitilacakti.

Mekke'nin yaklasik 440 km. kuzeyinde ve biraz dogu-
sunda, 'Yathrib' daha sonra da Medine tul Nebi (Peygambe-
rin sehri) ya da sadece Medine olarak anilan bir vaha vardi.
Burada oturan Araplar genellikle tarimla, Yahudiler ise el sa-
natlarityla ugrasirlardi. Sehir krizdeydi. iki guiclii Arap kabi-
lesi ve her birine bagl bulunan Yahudiler arasinda i¢ savas
ctkmisti. Caresizlik igcinde Mekke'ye hacca ya da alisverise
gittiklerinde adini duyduklari kutsal kisiye yoneldiler. Mu-
hammed vahaya davet edildi ve ¢agriyi kabul etti, aksi halde
mutlaka yok olacakti. 622'de O ve muridleri Mekke'den c¢ika-
rak yeni Ulkelerine geldiler. Burasi, olayi izleyen 40 yil bo-
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yunca, 'islamiyet' olarak bilinen hareketin de memleketi ve
baslangi¢ noktasi olacakti. Mislimanlar daha sonra bu tari-
hi ve olayi islamiyet déneminin baslangici olarak nitelendi-
rip, 'Hicret' yani 'go¢' adiyla anmaya basladilar. Muham-
med'in bu girisimi, 'Medine Muvafakatnamesi' ile resmiyet
kazandi. Bblgede yasayan putperestler, Yahudiler ve Pey-
gamberin kendi muridleri, Kuran'in buyurdugu gibi ‘Musli-
man' (boyun egen) admi alarak, vahanin énemli meselelerin-
de Peygamberin kararlarina tartismasiz uymay! kabul ettiler.

Bu olayin hi¢ beklenmeyen sonuclari Medine'de hizla or-
taya ¢ikmaya basladi. islamiyet yayginlasip usul ve akideleri
uygulamaya kondugunda, Yahudi yerlesimciler bunlari ve
Peygamberi derhal reddettiler. Daha da kétusa, imzaladikla-
ri siyasi anlasmanin dine yoneldigini anlayan Yahudiler, Mu-
hammed'in Medine'deki hald hirs icindeki dismanlarina
hosgorult davranmaya basladilar. Yahudileri Tek Tanril ol-
duklari icin yandas bilen Muhammed ihaneti fark etmekte
gecikmedi ve Medineli Yahudi kabilelerini vurmaya basladi.
Bes yil boyunca surgtnler, kolelikler ve dldurmeler birbirini
kovaladi. Alinacak siyasi risk ¢cok dusuktl ve Yahudilerin
topraklari ve mal varliklari fakirlestirilen Mekkeli gécmenle-
re destek vermek icin kullanilabilirdi. Hemen ardindan bir
felaket geldi. Bedir Kuyu'su yakinlarinda Muhammed ve
yandaslari Mekke'ye gitmekte olan bir Kureys kervanini pu-
suya dusurduler. Bu son derece tahrik edici ve riskli bir giri-
simdi, sonuglari vahim olabilirdi. Tam tersine buyuk bir ba-
sartyla sonuglandi. Kuran bu olay! bir mucize olarak deger-
lendirdi. Sonuglarina bakildiginda katilanlar bu isten bayag:
karl ¢ikmiglardi. Muslimanlar diger Medinelilere gore her
gun biraz daha zenginlesiyorlardi. Bir daha sefere, ki bir da-
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haki sefer mutlaka olacakti, daha fazla gonullt, daha cok
Musliiman ortaya gikacakti.

Bedir savasi gercekten bir tir mucizeydi. Bu olaydan
sonra Peygamber ve Ummetinin sansi hep yaver gitti. Beklen-
digi gibi Kureysliler Medine'ye saldirdilar, iki defa geri pus-
kartulduler. Sonra bir gesit ¢aresizlik icinde Tanri'nm degilse
bile Mekke'nin oglu olan bu Kisinin gz ardi edilemiyecegi
gercegini kabullendiler. Mekke 630'da Muhammed'e teslim
olmasi neredeyse kaginilmazdi. Muhammed daha buytk bir
heyecanla daha uzak seferlere ¢ikti. Cogunun sonucu mem-
nuniyet vericiydi: Ganimetler, boyun egen kabileler ve Ara-
bistan'in batisindaki yerlesimlerde halkin Muhammed'in sa-
dece siyasi hakimiyetini degil, Allah"i da kabul ederek Mus-
Iiman ve inanan (mdmin) olmalari...

Muhammed, bazi standartlara gére minimal olarak de-
gerlendirilebilecek bu yayilma sonucu ortaya cikan yeni
Muslimanlara, Kuran okunmasi, dualar ve her Miuslimanm
topluma borg¢lu oldugu zekatla ilgili goérevlerini bildirdi.

Bu arada Allah tarafindan gonderilen kurallar, tarzi ¢cok
degismis olarak, Peygamberin dudaklarindan déktlmeye
devam ediyordu. Mekke déneminin yogun ve imge yUkli si-
irleri, Medine'de yavan ve didaktik séylemlere donusmustu.
Artik amag putperest Mekkclilerin hak yoluna dondurtlme-
si degil, Medineli Muslimanlara talimat verilmesiydi. Ku-
ran'm Medine'de inen uzun sureleri, yeni Muslimanlara
kurtulusa ermeleri icin Allah'in uyarilarini iletiyordu. Yahu-
di ve Hiristiyanlar Musa'ya Tevrat, isa'ya incil ile indirilen
uyarilari tahrif etmis ve basite indirgemislerdi. Simdi Araplar
Yahudi ve Hiristiyanlikta bir reforma degil Tek Tanricihdin
daha onceki haline, Kuran'daki tanimiyla, 'ibrahim'in Di-
ni'ne ¢agirithyorlardi.
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Muhammed 632'de aniden degil ama, 6lumu hig bekler-
miyorken 6ldi. O zamana kadar ev bark sahibi olmustu. Bir-
cok kadinla evlenmis, bircok da kizi olmus, iki oglu ise daha
bebekken dlmustu.

MIRAS

Muhammed'in mirasi oncelikle ve en ¢cok Kuran'daydi.
Simdi 6liumuyle, geriye bizim goérisimuize gore henlz bit-
memis sadece kapanmis bir kitap kaldi. Sureler ve sureleri
olusturan bilesenler, Peygamberin yakinlari tarafindan tutu-
lan notlarda daginik bir sekilde durmaktaydi ve toparlanip
diuzenlenmeleri gerekiyordu. Mekke ve Medine'de okur ya-
zarhik konusu oldukga karmasikti.(45) Yazi sistemi ve o za-
man yaygin olan 6grenme yontemlerine bakarak, iyi yazabi-
len kimselerin pek fazla sayida olmadigi sonucuna varilabil-
mektedir. Muhammed'den sonra Musliman toplumunun
basina gecmis ilk iki kisinin Kuran'i toparlamaya calistiklari
soylenir ancak goérevin basariyla tamamlanmasi bir Gg¢uncu
kisi, Osman tarafindan gergeklestirilmistir (644-656). Edini-
len bilgilere gore, bir uzmanlar kurulu tarafindan tek bir me-
tin hazirlanmis, kopyalari buyumekte olan imparatorlugun
cesitli merkezlerine gonderilmis, farkli metinlerin imha edil-
mesi talimati verilmistir.

Allah'in ilk seslenislerinin etkisiyle, Muhammed'in ¢ok
iyi anladigi gibi, mmetler 6zellikle de Kutsal kitabin insan-
lari, Yahudi ve Hiristiyanlar ortaya ¢ikti. Simdi ‘temiz Arap-
¢a Kuran'a sahip olan (Kuran 16:103) Araplar da boyle bir
topluluk haline gelmislerdi. Heniiz Muhammed'in saghgin-
da elde ettikleri kayda deger siyasi basarilar, onlar fiili ola-
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rak bir devlet haline getirdi. Yahudilik ve Hiristiyanlikta bu
tar bir sorumluluk, gelisimlerinin ¢ok daha ileri bir asama-
sinda Ustlenilmisti. Dolayisiyla Muhammed, sadece Allah'in
Resulti degil, 6zellikle hayatinin sonlarina dogru, 6nce bir
Ummetin, sonra bir sehir-devletin ve en sonunda da filizle-
nen bir imparatorlugun yargici, ruhanisi, askeri ve politik li-
deri olmustu.

Islamiyet temelde Allah'in iradesine boyun egmek ve Ya-
radan'm yaratilan Gzerindeki haklarini teslim etmektir. Bu
sekilde boyun egmis bir kisi icin, ruhsal boyuttaki calkantilar
ne olursa olsun, disaridan bakildiginda birka¢ dini yukimlu-
luk s6z konusudur. inancin ilk kez ortaya konulmasindan
(Allah'tan baska ilah yoktir ve Muhammed O'nun Resulu-
dur), bes vakit namaz turemistir. Cuma gunleri cemaatle bir-
likte kilman 6gle namazi, zekat, Ramazan ayinda yemek ve
diger zevklerden vazgecerek orug tutmak ve eger kosullar el
verirse Mekke'ye Kabe ziyareti (hac) yapmak...

Bunlar Muslumanhigin iskeletini olusturan, ibadete ilis-
kin temel yikumlulukleridir. islami davranislari yonlendiren
bir kurallar birlesiminin ¢ikis noktasini olusturmakla birlikte,
Muhammed'in 6zellikle ilk iletilerinin tonunu ve aciliyetini
yansitmaktan uzaktir. Kuran'm Mekke'de indirilen surelerin-
de dinya zevklerinden vazgegis (eskatoloji) vurgulanmak-
taydi. Bu yaklasim bazen elle tutulur tanimlamalarla bazen
de Yahudi ve Hiristiyan apokaliptik yaklasiminin parlak im-
geleriyle ifade ediliyordu. Dunyayi yaratan Allah onu yargi-
layacaktl da. Hesap guni kaos ve karmasa ile geldiginde,
dunyanin hakimi buttn insanlarin hesaplarini agacak ve her
birini degerlendirecekti. Gunahkarlari ve g6zt doymazlari
cehennem atesinin istirabi beklemekteydi. Allah'a iman eden
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ve varliklarini zuliim goren insanlarla paylasanlar ise cennet
bahcesinde ebedi dinlence ve debdebe ile 6dillendirilecek-
lerdi. Peygamber, hesap giininin yakin olduju konusunda
insanlari uyarmak i¢in génderilmisti.

Islamiyetin bir sehir-devletten bir imparatorluga ve gide-
rek bir medeniyete dogru hizla blytimesi hakkinda sdylene-
cek pek fazla bir sey yoktur.(46) 750'lerde, Muhammed'in 61U-
munden bir kusur yuzyil sonra Musliman ordulari doguda
Cin sinirinda, batida ise Paris'e ¢cok yakin bir mesafede carpi-
siyorlardi. Muhammed'in halefleri, Dar-l islam'i 6nce bir tas-
ra sehri olan Medine'den yonettiler. Daha sonra 661-750 yilla-
ri arasinda Suriye'nin saygin siyaset ve kultur merkezi Sam,
750'den sonra da Medine tul Salam "baris sehri* ya da daha iyi
bilinen adiyla Bagdat, islamiyet'in baskentleri oldu. Diger Is-
lam sehirleri de sasaa, refah ve gugleriyle bu baskentlerle reka-
bet edecek durumdaydilar: ispanya'da eski Roma imparator-
lugu'nun kalintilar1 tizerinde ytkselen Kordoba; Misir'da eski
Fustat yakinlarinda yeni kurulmus Kahire; Bizans impartorlu-
gu'nun Konstantinopol'l Uzerine insa edilmis ve bu ismin
yankisini siirdiiren istanbul ve iran'dan Hindistan'a inci tane-
leri gibi dizilmis isiltili sehirler, isfehan, Herat, Lahor, Delhi...
Islam bir sehir uygarhgi oldugu kadar bilim ve edebiyata da
dayanan bir uygarhkti. Butun sehirlerinde, prenslerin salonla-
rinda, medreselerin kubbeli eyvanlarinda, Sufi tekkelerinde,
engin bir sanatcl, yazar, bilim ve din adamlari toplulugu bu-
lunmaktaydi. Kuran'dan ¢ikagelen bu dindar Muslumanlar,
Peygamberin hayati, MusliUman ordularinin kahramanlari,
Musliman azizler, dinyanin en bayuk dini, kulttrel ve siya-
sal olusumlarindan birinin ayrintili ve insani sersemletecek
kadar karmasik bir portresini olusturmaktadir.
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Bu bilgiler her ti¢ dinin davranis ve kumrularinin yan ya-
na incelenecegdi gelecek boltimlerin énctsi niteligindedir. Bir
tarihcinin etkilenme ve aligverislerin izlenmesi perspektifini
tasimaz. Birbiriyle baglantili bu Ug¢ dinin kutsal saydiklari or-
tak konulara yaklasimlarini aydinlatmaya calisir.
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BOLUM 3

TOPLUM VE

Bu noktaya kadar, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamiyet,
her birinin 6zgin kimliklerinin temelinde yatan 6zellikler
sorgulanmadan, genel aciklamalarla anlatildi. Her (¢ adlan-
dirma da mutlaka soyut ve kavramsal tanimlardir. Sik sik
One suruldagu gibi, Yahudi, Hiristiyan ve Musliman birey-
ler cok somuttur. Ama dinler birer olusumsa, sosyal bilimci-
ler tarafindan degil inananlarin kendileri tarafindan hem de
cok eskiden olusturulmuslardir. "Yahudilik" kavrami Maobi-
lerde ve ¢ok acik¢a vurgulanarak Pavlus'da gorulmektedir;
"Hiristiyanhk" kavrami 1. ylzyilin sonunda Hiristiyanlar ta-
rafindan kullaniimaya baslanmistir. islamiyetin seceresi ise
iyice coskuludur: Tanri, inananlari ¢agirdigi dinin adini da
kendisi koymustur.

Her G¢ dinin inananlari kendilerini kimlik sahibi bir top-
lulugun Gyeleri olarak gérmus ve bu distinceye uygun olarak
orgutlenmislerdir. Beni israel, ekklesia, immet s6zcuklerinin her
biri kendi baglaminda bu topluluk kimligini ifade eder. Bu di-
ni birliklerin her biri kendine has niteligi, temellerini olusturan
ilahi bir inang bildirgesinden tiiremistir. ibrahim ve Tek Tanr
ile sonucglanan meshur Ahit bu niteliklerin temelidir ve sonra-
dan ortaya ¢ikan tim iddialarin baglantilari bu temele kadar
gitmektedir. Bununla birlikte, hepsinin birini digerinden fark-

75



Ii kilan bir temel niteligi vardir ki bu da kisaca insanlarin bera-
berligidir. inang bildirgelerinde sart kosulanlar Tanri'dan gel-
mektedir ve mutlaktir; en insanca baglilik isteklerinin, érnegin
devletin ve hatta ailenin bile tzerindedir.

BENI ISRAEL (israilogullari) ve
ERETZ ISRAEL (israil kenti)

Kutsal metinlerdeki karmasa ve i¢ ice gegcmelere ve mo-
dern bilimadamlarinm Ahit'i olusturan parcalari bir kronolo-
jiye oturtamamis olmalarina ragmen, israilogullarmm yarati-
lisi hakkinda gorus birligi vardir: Rab Yahova ve secilmis in-
sanlar arasinda bir Ahit imzalanmistir. Bu insanlarin soyun-
dan gelmekte olan Yahudiler, liderleri israel (Yakup)'den do-
layi "israilogullan™ olarak adlandirildilar. Egemen bir giiciin
kullari olarak, Tanri'nm iradesine boyun egmeli ve yalnizca
O'na tapmaliydilar. Bu sekilde davranirlarsa, mukafatini go-
receklerdir, bu 6dul de vaadedilmis toprak/israil kenti'dir.

Baslangicta ne Tanri'nm ongdruleri ne de vaadedilen
topraklarin sinirlari belirgindi. Harita Musa'yla gelecekti.(l)
Yeni Israil yasam tarzini ilgilendiren kanunlarin ortaya ¢ik-
masl, Kenan ilinin fethinden sonra oldu. Ama agik olan bir
sey var. Bir zamanlar "ibraniler" olarak bilinen gezici coban-
lar vardi, simdi ise israil'in ¢ocuklari Kenan'da Yahova onu-
runa din merkezleri kuruyorlardi. Yahova, babalari ibra-
him'den istedigi gibi sadece kendi kavimlerinin Tanrisiydi.

Israilogullarmm israil Kentinde hangi anlamda "baslan-
gicta var" olduklarini sdylemek gticttr.(2) Klanlar olarak 6r-
gutlendikleri kesindir. 12 klan veya kabilenin varligi, bir mer-
kez tapmagin etrafinda bir cins konfederasyon olusturuldu-
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gu fikrini uyandiriyor. Bu konfederasyonlar, kendilerine
kimlik kazandiran Ahit anisina belli zamanlarda ayinler di-
zenliyor olabilirler. E§er durum buyduysa, konfederasyon
oldukca gevsekti: Birden fazla lider vardi ve merkeziyetci bir
devletin izlerine Taslanmiyordu. israillilerin 'yargi¢' olarak
adlandirdiklari kisiler gereksinim oldugunda veya kosullar
zorladiginda ortaya cikiyorlardi.(3)

M.O. 1000-960 yillar1 arasmda 6nce Saul sonra Davut adli
karizmatik liderler Beni israil kabilelerini az ¢ok bir araya geti-
rebildiler. Davut'tan sonra, oglu Stleyman zamaninda (M.O.
960-922) ise merkezi ve kurumsal bir Orta Dogu monarsisi or-
taya ciktl. O zamana kadar Kudus'te ibadet merkezleri ve top-
lu ibadet gelenedi yerlesmisti. Stileyman'in mali imkanlari da
muhtesem bir tapmagin insasi i¢in kaynak sagladi.

Boylece israil, babadan ogula gecen bir krallik haline gel-
di ama anayasas! hala Tanri'nm Ahidi'ydi. israil'in oturmus
bir tarim toplumuna dontsmesinin isaretlerini veren din di-
si hukugun gelismesiyle birlikte Ahit de acik bir ifade kazan-
misti. Kralin sdyleminden ¢ok 'Musa Kanununu', hatta bazi-
larina goére, 'Musa Anayasasi'ydi (politea). Boylece toplumun
gelismeye yonelik yapidaki hukuku, Ahit'in ilk haline yapi-
lan basvurularin altinda sakh kaldi. Oyle ki, ondan sonraki
her olay, geleneksel ya da tasarlanmis olusuna bakilmaksizin
hala gelismekte olan kutsal metnin sayfalarina asama asama
yerlestirildi.

Tanri, egemen olanlarin Davut'un evinde ebediyen kala-
cagina soz vermisti. Buna ragmen israil monarsisi kisa 6mir-
10 oldu. Kuzey ve guineydeki kabilelerdeki i¢ gerginlikler ki-
rilgan birligi paramparga etti, yabanci mezhepler Yahova
aleyhine calismaya basladilar. Kendilerinden daha guclu dis
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diusmanlarin ard arda gelen istilalari ve en sonunda ntfusun
bir kisminin Babil'e stirgind, Davut'un ve Sileyman'in siya-
sal kazanmalari harap oldu. Fakat birlesik krallik ve Mu-
sa'nin Ahit'i, birinin yok olmasinin digerinin de sonu olmasi-
ni gerektirecek derecede 6zdeslesmemisledi. israil'de, artik
savasgidan cok peygamber niteligi tasiyan, toplumu pesin-
den surukleyebilen yeni liderler ortaya ¢ikti. Ahit'e baglilik
vaazlariyla israilogullari'nm kimliginin sturmekte oldugu
mesajini verdiler.

Babil'deki siirgiin gunleri israil toplumunun en gizemli
donemidir. Cunki oradaki hayat, israillilerin dinsel ve ulusal
kimliklerini nasil koruduklari ve tapmaklari olmadan nasil
ibadet ettikleri hakinda bilgi verecek kaynak hemen hemen
hic yoktur.(4) Bildigimiz, Babil'de ana dilleri ibraniceyi unu-
tup, Verimli Hilal bélgesinin ekiimenik Arami. dilini konus-
maya basladiklaridir. 6. ylzyilin sonlarina dogru sirgtnlerin
bir kismi Yahudiye'ye (Judea) donduginde, geride , sayilari-
ni bilemiyoruz ama, Babil'in yavas yavas bir Yahudi yasam
tarzi ve dgretisi merkezi olmasina yetecek kadar insan kaldi.

Surgiinden doénenler Kudis'tl yeniden kurdular, Tapma-
g1 yeniden insa ettiler ve toplu ibadeti andirir birseyleri can-
landirdilar. Sahlarin dal budak salmis imparatorlugunun
icinde, krallik degil ama, kucuk bir devlet, yani Yahudiye'yi
kurarak kendilerini kismen yo6netir hale geldiler. Musa ka-
nunlari, Pers sahmin buyruguyla Ezra tarafindan halka indi-
rildi. Ezra bu yeni diizende ne bir kral ne de bir peygamber-
di. Bir dijn adami (kohen), israil'in baslangigtan beri yénetim-
de olan ruhban sinifinin bir Gyesi ve bir yaziciydi (sofer). Ye-
ni bir din ¢ag icin yeni bir din adamiydi. Ahit'in bir araya ge-
tirilmesi ¢alismalarina iste tam bu noktada baslandigini tah-
min ediyoruz.
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Surgunden 6nce Yahudiye, baslangicta Pers sahinin son-
ra da Misir ve Suriye'nin Yunan kokenli krallarinin hikim-
ranliginda bir tapmak-devletti. Yerel meseleleri tapmagin Ust
diuzey din adami ve ihtiyarlar heyetine danisan, saray tara-
findan atanmis bir yoneticisi vardi. Yeni Yahudiye ise sadece
bir idari dizendi. Yahudilerin ibadet merkeziydi ve resmen
atanmis bir din adamlar heyeti gérevdeydi ama, Filistin ve
Urdun o6tesini (Transjordan) de icine alan diger Pers eyaletle-
rinde de Ahit'in yavrulari vardi. Hatta ¢cok daha uzaklarda,
Suriye, Misir ve Babil'de diaspora olusmustu.(5)

Yahudi diasporasi strgtin degildi. Yahudiye tapmak dev-
letinin disinda yasamayi, zorlamayla degil, kendi iradeleriy-
le secmislerdi. Bir anlamda hem kendileri hem de baskalari
onlari tek bir toplum, loudaioi, yani "Yahudiyeliler' olarak ka-
bul ediyordu. Yahudiye'de yasayip yasamadiklarina bakil-
maksizin, hepsi icin bu isim gecerliydi. Bittin Yahudiler, Ku-
dusteki tapmagin yasatilmasi i¢in yarim sekel bagis yapmak
zorundaydilar. Bir cogu Kudus'e hacca gidiyordu. Yahudiye
disinda kalabalik ntfusa sahip olduklari yerlerde, Helen di-
stnce sisteminde 'korporasyon' olarak adlandirilan, Yunan
olmayanlara taninan yari 6zerk, i¢ islerinde ve muhtemelen
ibadetlerinde de serbest, hak ve ayricaliklari glivence altina
alinmis topluluklar olusturdular.

M.O. 167'deki Maobi-Hasmon isyani ve ardindan Yahu-
diye'de monarsinin yeniden kurulmasinin Yahudilerin top-
lum hayati Uzerindeki etkileri, daha ilk monarsi deneyimin-
de ortaya ¢ikmis olan bir 6nermenin altini ¢cizmesi disinda,
¢ok azdir:(6) Bir Yahudi devleti, eski ¢aglarda Dogu'nun an-
lad181 sekilde Ahit Yahudiligine 6zdes degildir. Eski gunler-
deki Peygamberlerin krallara bu gorusle karsi durmalari gi-
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bi, simdi de yenileri Hasmonlara ayni seyi belletmek Gzere
ortaya cikiyorlardi. Fakat kehanetin Ahitgilerin monarslar
karsisinda en 6nemli silahi oldugu devirler bitmis, ‘sahici'
Yahudi yasam tarzinin ne olduguna iliskin tartismalar artik
alenen bir siyasi savasa donidsmustu. Hasmonlar, ntfus yapi-
si Yahudi, kultard Helen kulttr( olan bir garip melez devlet
hayali kurar gibiydiler. Yayilmaci politikalarinda, yeni isgal
edilen topraklarin Yahudilestirilmesi de vardi. Bu arada ken-
dileri, hem devlet diizenleri hem de kisisel yasam tarzlariyla
giderek daha fazla Helenlesiyorlardi. Bu gidisin sonucu ola-
rak Hasmon devlet baskani hem Helen krali hem de Yahudi-
lerin Ust diizey din adami konumuna geldi ve israil'in tari-
hinde cift yetkiye sahip ilk yonetici oldu. Yahudi monarslarm
laiklesmesine eski devirlerde karsi ¢cikan peygamberler, top-
lum icindeki yenilesmeci ve reformcu yerlerini ilahi gtclerin-
den alan, toplumdan soyutlanmis sayilabilecek Kkisilerdi.
Hasmonlara muhalefet, giindemlerinde yenilesmeye 6ncelik
vermeyen, daha cok Yahudi toplumunda hiziplesmeye yol
acan partiler halini aldi. Sadukiler, Ferisiler, Esseniler ve
Isa'nin miridleri, Yahudi yasam tarzinin tarihi, gelecege ilis-
kin beklentileri ve bu tarzi olusturan bilesenler hakkinda ¢ok
ayri bakis agilarina sahip topluluklardi. Bir zamanlar israilo-
gullarmm hepsiyle yapilmis olan Ahit, simdi bir coklarinca,
‘ahde vefa' gosteren kuiguk bir kitlenin tanidigi 6zel bir anlas-
ma diye anlasihiyordu. Yahudi devletinin siyasal varhgi, Ro-
malilarin midahalesi ile tartisilir bir durum almisti. Bu dev-
letin yeniden kurulmasi i¢in hala canlarini vermeye razi
olanlara ragmen, toplumun ruhsal enerjisinin biytk kismi,
gecerli, diinya nimetlerinden el etek cekmis (eskatolojik) ye-
ni bir dinsel kurallar sistemi kurulmasina ve "Yahudi nedir?'
sorusuna bu yolla cevap alinmasina adanmisti.
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Bu amagla ortaya ¢ikan mezheplerin birbirinden ayrildi-
g1 bir ¢cok nokta vardi. Ancak bunlardan biri, digerlerinden
daha acik bir sekilde ortaya ¢ikar: Sofra kardesligi (habura).
Ettikleri yemin, herkesin tapmak icinde g6zetmek zorunda
oldugu ve ruhbanhgin gostergesi kabul edilen dinsel acidan
temiz sayillma olgusunu, Yahudi'nin gundelik yasantisina
yerlestirmekti. Dinsel temizlik kurallarini yerine getirenler
ve sadece onlar bir arada yemek vyiyebilirlerdi, yoksa mur-
darlik s6z konusu olurdu. Kumran'da ve ilk Hiristiyanlarin
bir kesiminde de benzer bir distince gorilse de, bu idealin
zorlamayla kabul ettirilmesi Ferisi distince sisteminin teme-
lini olusturur. Bu gorus onlari sadece 'Gentile'lerden degil,
kendilerini hi¢ kuskusuz Yahudi olarak géren ancak, dinsel
temizligi goz ardi eden, tapmaga bagl bir ¢ok ‘avam' Yahu-
di'den (amme ha-aertz) de kopardi.(7)

"Yahudi nedir?' sorusuna Ferisilerin verdigi cevap 19.
yuzyila kadar gecerli olan son ve tek cevapti: Yahudi; hem
Torah'daki yazili hem de Babalar gelenegindeki Musa zama-
nina uzanan, Torah'dakilerle ayni yaptirimlara sahip ve sa-
dece din adamlari tarafindan yorumlanabilen s6zel kurallara
uyan kisidir. 70 ve 135'de ortaya ¢ikan ve sonu felaketle biten
isyanlardan sonra yalnizca din adamlari Yahudilik hakkinda
sOz sdyleme yetkisine sahiptiler. Tapmak ve Kumran kalma-
misti ve Nasirah isa'nin ayrilikg miridleri, kendi secimleri
ya da zorlama sonucu ana biinyeden ayrilmislardi. Dahasl,
Romalilar isyanlarda ¢6zilme gosteren Ferisi gruplarini tani-
dilar, liderlerini sadece dinsel degil, siyasal anlamda da Ya-
hudi Ahidi'nin temsilcileri olarak gorup iliskilerini bu ze-
minde yuruttuler.(8) Romalilar kendilerince, Yahudileri hem
bir etnik grup (natio) hem de dini bir topluluk (religio) saydi-

81



lar. Toplulugun basinda Nasi, yani prens ya da Romalilarin
degisiyle 'patriark’ (saygin yasli kisi) bulunuyordu.

Il. Gamaliel (yaklasik 80-117)'den baslayarak kurumun
lagvedildigi 425 yilma kadar gegen sure icinde patriarklarm
yetki ve islevlerini inceledigimizde, sadece en st dini mah-
keme Sanhedrin'de hikiim stirmekle kalmadiklarini, Yahudi
ayinlerinin tarihlerini belirleyen yeni aym dogusunu da bil-
dirdiklerini goruyoruz. Patriark veya delegeleri (shelihim, ha-
variler), diasporadaki tim Yahudilerden bagis toplar ve afo-
roz edilecekleri belirleyip ilan ederlerdi.

Uyelerinden birinin toplumdan dislanmasi ya da tama-
men kovulmasi tamamen ‘toplum’ kavraminin kendisinin
yarattigi bir sonuctur. Uyeler kendi iradeleriyle toplumdan
ayrilabilirler. Bu ayrilig, ya tim gonalli beraberlikleri etkile-
yen sessiz asinmanin sonucu yavas yavas toplumdan uzak-
lasma ya da resmi bir feragat olabilir. Resmi feragat, dini bag-
lamda, dinden dénme olarak adlandirilir ve bu olaya yakla-
sim, Tek Tanrih toplumlarm her tG¢tinde de asiri serttir. Ancak
su anda konumuz bunlarin ikisi de degil, bir inan¢ toplumu-
nun o toplumda yasamaya layik bulunmayip dislanan tyele-
ridir.”) Gorecegimiz gibi, Yahudilerin bu konuda gecerli
yontemi, boyle bir Kisiyi herem, yani yasakl ilan etmektir.
Boyle bir hukim giymek dnceleri kesinlikle idam edilmek
anlamina geliyordu, zaman i¢inde yumusayarak toplumdan
dislanmaya donustu. Béyle bir uygulamanin nasil, neden du-
zenli olarak yapildigini hatta dizenli yapilip yapiimadigin-
dan emin olamamakla birlikte, din adamlarinin ‘herem' bil-
dirimlerinin gerekcesi puta tapmak, Tanri'ya kafur ve gesitli
cinsel, sosyal ve dinsel suglara indirgenebilir.
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Ferisi Yahudiliginin kurallari, en azindan fikir diizeyinde
tim Yahudi toplumunun kurallari olarak kabul edildiginde
aforoz konusu daha acik hale gelir. Afaroz uygulamalari hak-
kinda bulunabilen en eski kanit, M.S. 90'larda, sinagog du-
alari arasinda bulunan 18 adet takdis duasinin 12'ncisine ek-
lenen G¢ maddedir. Bunlar, aslinda Hiristiyanlarin (notzrim)
ve hizipgilerin (minim) yok edilmesi ¢agrisi yapan ama adi
'sapkinlarin kutsanmasi' (birket ha-minim) olan maddelerdir.
S6z konusu hizipgilerin, isa’'nin Mesihligini kabul etmekle
birlikte sinagoga gelmeye devam eden Yahudi-Hiristiyanlar
mi1 yoksa tamamen farkh bir grup, 6érnegin Yahudi Gnostik-
leri mi oldugu bayagi tartisildi. (10) Okunan lanetin dtzenli
yapilan ve yapilmasi zorunlu olan bir duanin igine yerlestiril-
mesi, onu mahkeme ve benzeri bir baska yonteme gerek du-
yulmaksizin etkin hale getiriyordu.

Din adamlarinin elinde sucluyu toplumdan uzaklastira-
cak daha baska ve daha resmi yontemler de vardi. Bunlar salt
ayiplamaktan gegcici yasaklamaya (nidduy) ve toplumdan ta-
mamen dislamaya (herem) kadar cesitlilik gdsteriyordu.(ll)
Gerekeelerin ¢cogu 'din adamlarina yapilan saygisizlikla™
olarak belirtilmekte ve muhtemelen, hahamin sahsina degil
de dini eylemlerine (vaazlarina kulak asmamak gibi) yapilan
saygisizliklar kastedilmektedir. Bagkan (nasi) ve mahkemeler
de bu tur yasaklamalarla ilgili yaptirim yetkisine sahiptiler
elbette; ama, herhangi bir Yahudi'nin kurallarin ¢ignendigini
gormesi halinde bu yola basvurdugu durumlara da Taslan-
masl ilgingtir.

Baskanin siyasi yetkileri bir anlamda Romalilar tarafin-
dan, O'nun imparatorlukta yasayan Yahudilerin resmi tem-
silcisi oldugu yaklasimiyla yaratilmisti. Eldeki tum kanitlar
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Yahudilerin de bu yaklasimi genel olarak benimsediklerini
gostermektedir. Baskan, Roma imparatorlugu'na bagli bir
kralin sahip oldugu hemen tiim payelere sahipti. Yahudi ol-
mayan (Gentile) toplumla iliskilerinde rahatlk saglamak tze-
re, Musa Kanunlari'nm bazilarindan muaf tutulmustu.

Romalilarin Yahudi toplumu baskanmi patriark olarak ta-
nidiklari tarihlerde, Irak ve iran'daki Part Hanedani hiikiim-
ranligindaki toplumda, ‘stirgtnlerin lideri' (resh galuta) adi
altinda bir paralel kurum ortaya ¢ikiyordu. Babil'deki uygu-
lama biraz karanlkta kalmakla birlikte, Partlarm yaklasik 70
yilinda, Irak eyaletindeki ¢esitli Yahudi topluluklarinin timua
icin tek bir lideri resmen tanimis olmalari muhtemeldir. Bu li-
derin Davut soyundan geldiginin iddia edildigi ve Roma'da-
ki esdegeri gibi hatiri sayilir bir giict oldugu, hatta emrinde
bir kolluk kuvveti bile bulundugu da olasidir. (12) Yine de
Part 'ekzilark't Roma ‘'patriark'mdan bir yonuyle farkhydi:
Babil yeshivotlarini yoneten, Filistin'de egitilmis din adamlari
arasinda gugcla rakipleri vardi. Yeshivotlar bazen ‘akademi’
olarak adlandirilsalar da, gergekg¢i bir yaklasimla, bir grup
bilge kisinin etrafinda toplanmis ¢calisma ¢cemberleriydi. Resh
galuta ve iran imparatorlugundaki hahamlar arasindaki hu-
zursuzluk, hukuksal ve siyasal sorunlar, bolinmelerine yol
acglyordu.

Patriark ve yavas yavas ¢oziulmekte olan 'resh galuta’nm
ardindan gelen kurum, Yeshivot Yahudiliginin ve ona bagl
din adamlarini rakiplerine karsi kazandigi sosyal ve siyasal
zaferi ortaya koyar. Yedinci ylzyilda, Muslumanlar Orta Do-
gu'da guc¢ kazandiklarinda, kendilerinden o6nceki Musli-
manlarin benimsedigi sisteme benzer bir sistem uyguladilar:
Musliman toplumu disinda bir cesit sosyal-dini birlik olus-
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turan topluluklar yari dzerk kabul edildiler. Geg islam done-
minde millet adini alan bu olusumlara 6nemli 6lgtide bir ken-
di kendini yonetme yetkisi verilmisti. Oturmus bir hiyerarsik
yaplya sahip Hiristiyanlik bu ydnden bir iki sorun yaratti.
Muslimanlar, Yahudi toplulugu icinde halifeyi temsil edecek
bir kisi sececekleri zaman, Irak'ta Sura ve Pumbeditha kent-
lerinde bulunan iki Yeshivotun saygin baskanlarma (geonim)
basvurdular. Filistin'in kendi gaoriu vardi; o da Galile ¢calisma
¢cemberlerinin basi olan bir hahamdi..

Bir ¢cok Yahudi i¢in, Hiristiyan hukimranhgindan Mis-
liman egemenligine gecmek azat edilmek gibi bir sey olma-
liydi.(13) Yahudiler hala onlardan Ustun olduklarina inanan
bir toplum i¢cinde azinlik olarak yasamaktaydilar. Hala dini,
siyasal ve sosyal kisitlamalar igindeydiler. Yani baslarinda
Dar-ul islam'da yasamakta olan Hiristiyanlar da kendileriyle
ayni durumdaydilar. Ama islam'daki Yahudiler en azindan,
Hiristiyanhk icinde yasadiklari, varliklarinin tzerinde bir
bulut gibi dusen, hatta bazen bu varhgi kana bulayan teolo-
jik dusmanhktan kurtulmuslardi. Muslimanlarin goézunde
Yahudi ve Hiristiyanlar dinsel agidan esdegerdeydi. Her iki-
si de ilahi ¢agriyr almis ayricalikli toplumlardi. Sonradan
yanlis yaparak bu cagridan yuz ¢evirmislerdi. Muslimanlar,
hukimranliklar: altinda yasayan Tek Tanrili toplumlardan
birine sipheyle baktilarsa eger, bu muhtemelen ¢ok daha ka-
labalik ve onlarin hesabina arabuluculuk isteklerini sik sik
ifade eden guclu dis dostlara sahip Hiristiyan toplumuydu.

Hiristiyanlar gibi Yahudiler de Orta Dogu'ya Musliman-
larin fethiyle gelen refahi paylastilar.(14) islam imparatorlu-
gu'nun bir ucundan digerine dagilmis bu topluluklar aginda
yasayan Yahudiler, kendilerini bir tur etnik grup gibi hisset-
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mis olmaliydilar. Kulturel agidan giderek Araplasmaktaydi-
lar; oysa Ibranice ve Aramice, bildikleri ve ibadetlerinde kul-
landiklar diller olmaya devam ediyordu. Ama yuzyillardir
oldugu gibi simdi de daha derinden hissettikleri bir bag var-
di ki, o da Musa Kanunlari ve bu kanunlarin ‘almud'ta yer
alan cikarsamalari ve Siyon (Kudus, Cennet) 6zlemiydi.(15)
Bu bag din adamlari tarafindan korunuyor ve besleniyordu.
Ahit'in okunabilmesi icin metnin sadelestirilmesi ve standart
hale getirilmesi konusunda gayret gosteriliyordu.(16) Daha-
s1, dini geleneklere gore yetistirilmis din adamlari, kendileri
ve toplumlari adina baskanin (geonim) din ve hukuk alanla-
rindaki yetkilerini tanimiglardi.(17) Onlara gdre geonim, ay
takvimini olusturarak ve yerinde c¢dztiimlenemeyen anlas-
mazliklari ¢6ztime kavusturmak icin fetva (responsa) vererek
cesitli topluluklarin yasantilarina dogrudan karisiyordu.(18)

HIRISTIYAN KILISESI

Hiristiyanhgin ortaya ¢iktigi dénemlerde Hiristiyan top-
lumu Ferisilerin haburasi veya Kumran'm yahadindan pek
farkli degildi. Kutsal ekmek ayininin haburaya ¢ok yakin bir
simge ve ibadet olmasina karsin; Ferisiler gibi bir sofra kar-
desligi ve ortak bir yemek (agape) bu toplumda da vardi ve
topluluk, Kumran'm 'yahad'i gibi, eskatolojik beklentilerle
bir araya gelmisti. Hiristiyanlar, ¢ikis noktasi sinagog ibadeti
olan ayinler diizenliyorlar, Yahudilerin ‘filantropi' (insan se-
verlik) uygulamasini benimseyerek dul ve yetimlere yardim
ediyorlardi. isa'nin en yakinindaki havariler toplumun ba-
smdaydilar ve onlarin da basinda 'isa'nin kardesi' Yakup du-
ruyordu.(19)
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'Resullerin isleri'nden anlasilacagi (izere, Yakup Ku-
das'te bir piskopos gibi tek basina hareket etmedi; ‘takimin
Onde geleni' oldu. Fakat ayni derecede agik olan su ki, orada-
ki cemaat kilisesinin (ekklesia) gergek anlamda basiydi ve ling
edilerek vahsice dlduruldukten sonra gorisleri, isa'nin diger
hisimlari tarafindan en azindan 135 yilma kadar yasatildi.
Hisimlarin hepsi tapmagda bagl Yahudilerdi.(20) Baska yer-
lerde, ¢ok defa diasporadaki Yahudi sinagoglariyla baglanti-
si olan baska Hiristiyan topluluklari olustu ve yonetimleri
icin baslarina 'ihtiyarlat (presbyteroi) atandi.

Isa’'nin maridleri, Yahudilikleri ile ilgili soruyla yeniden
yuzlesmek zorunda kaldilar. Helenlesmis ve Ferisi Yahudile-
rin, Hiristiyan toplumuyla uyumlari hi¢ de iyi sayilmazdi;
sofra dostluklari ise daha da beterdi. Fakat isa'nin kati ka-
nunlara ragmen kendi inacma duydugu cosku, ortaya bun-
dan daha buyuk meseleler ¢ikardi. Dinsel agidan temiz sayil-
ma kuralini pek uygulamayan isa Hiristiyan haburasma ya-
kismiyordu ama, Gentile'lerin de burada hi¢ yeri yoktu. En
azindan bir sure igin bir takim ortak noktalar aranmaliydi.
Ancak Pavlus (Paul) Galatya ve Roma'da ortaya ¢ikmakta
olan Hiristiyan topluluklara yazdigi mektuplarda konunun
pragmatik ¢c6zimlerle kapatilmasi distincesini reddetti.

Pavlus'un Yahudi kanununa karsi tutumu, kendi kilise
anlayisi baglaminda degerlendirilmelidir. isa'ni kendi soézle-
riyle, O'nun o8lumu ve dirilisiyle yeni bir Ahit muhirlenmis;
yeni bir 'secilmis halk’, yeni israilogullari belirlenmistir. Bu-
tin bunlar eski ¢caglardaki kiliselerce Pavlus'un sozleri kabul
edilen ve Yeni Ahit'te yer alan 'ibranilere Mektuplar'da vur-
gulanmaktadir. Eski Ahit'e, Tanri kullarinin davraniglarini
ybneten, armmislik ve fedaya diizen getiren kanunlar eslik
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etmekteydi. Pavlus'un gorustne gore Yeni Ahit'in bu tir ka-
nunlara gereksinimi yoktu. isa simdi Ahit'te yasiyor, boylece
Ahit'i i¢sel bir sekil degisikligine ugratiyordu. Her Hiristiyan
kendisinin tapmagi ve papaziydi: Osaristti (isa'nin etini ve
kanini temsil eden ekmek ve sarap ayini).

Mektuplarinda Pavlus, iliski kurdugu, artik "Torah'lari
olmayan Hiristiyan topluluklarina rehberlik etmeye ve onla-
ra ahlaki 6gutler vermeye calisti. Fakat rehberligi havari ol-
dugu yolundaki kendi iddiasina dayaniyor, toplumlarin yo-
netimi genellikle o toplumlarda yasayan ‘ihtiyarlar'a dusu-
yordu. Bu ihtiyarlardan bir tanesi de, James'in Kudus'te sa-
hip oldugu, 'takimin 6nde geleni' konumunda oluyordu. ig-
natius'un mektuplarindan da anlasildigi gibi bu '6nde gelen’
(primus inter pares), birinci ydzyilin sonunda ‘gézetmen’ (epis-
kopos), yani piskopos statiisii kazaniyor, 'havarilerin halefi'
olarak taninip otantik Hiristiyan gelenegine malik ve bu ge-
lenedi yorumlama yetisine sahip kisi konumuna geliyor-
du.(21) Yahudilikte din adamhigina kabul sade bir delegas-
yon eylemiydi (semika). Hiristiyan ihtiyarlarinin papazliga
kabulu ve piskopusluga atanmalari ise, ayinsel bir olaydi.
Piskoposlar, havarilerin halefi sayilan diger piskoposlar tara-
findan topluluga kabul edilirlerdi. ihtiyarlar (presbiterler) ise,
cemaatlerinin ayin yonetimi yetkisini kendilerine delege et-
mis olan piskoposlarinca papazliga alinirdi.

Yeni inanglarin yayginlasmasi ve Roma imparatorlugu
icinde ve disinda Hiristiyan cemaatlerinin ortaya ¢ikmasiyla,
Blyuk Kilise'nin kendi baslarina varliklarini strdirmekte
olan boélumleri, Yahudilik ve isalamiyet'te goriilmeyen bir
duzenlemeyle organik ve hiyerarsik bir yapi icinde 6rgutlen-
diler. Kilisenin ilk zamanlarindaki faaliyetlerde, piskoposun
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baskanlik ettigi yerel yonetimin saglam bir 6nceligi vardi. Hi-
ristiyan iletisinin dile gelmesi, Buyuk Kilise'yi olusturan ye-
rel kiliselerin yaptig1 uygulamalar arasinda baslangicta her-
hangi bir uyusmazlik yaratmadi. Fakat Konstantin'in Buyuk
Kilise'ye, kendisine ait oldugunu ilan ederek sarilmasindan
sonra, piskopos ve cemaati arasindaki yalin iliski yerini ol-
dukca karmasik yeni diizenlemelere birakti.

Imparatorun yapti§i degisikligin sosyal, siyasal ve eko-
nomik sonuglari, yerel kiliseleri kendilerine yeni bir sekil ver-
meye, Buyuk Kilise'yi ise yeni sorumluluklariyla uyumlu bir
Orgut yapisi kurmaya zorladi. Bazi durumlarda kokleri hava-
rilere kadar dayanan eski kurumlar yeni kosullara uygun ha-
le getirildi; bazen de yepyeni kurumlar yaratildi. Kilise he-
men hemen her durumda, Roma imparatorlugu'ndaki ben-
zer isleve sahip kurumu kendisine drnek aldi. Piskoposlar
yetki sahibi olduklari bélgenin yerel hiyerarsik yapisina ayak
uydurmaya basladilar: Blyik sehir (metropol), sehirler, kasa-
balar ve hatta kdylerin basinda piskoposlar bulunmaktaydi;
ama, metropol ya da baskent piskoposlari digerlerinden ki-
demliydi ve yuritme yetkisine sahipti.

Havarilerin devami olduklarindan yola c¢ikilirsa, batin
piskoposlar teorik olarak esitti. Romalilarin yerel 6rgutlen-
meleri agisindan bakildiginda ise, bazilarinin 'biraz daha esit'
oldugu agikca goruluyordu. Yapilan dizenlemeler tarihsel
gercedi bozamiyordu. Kilise kurumu iskenderiye, Antakya
ve Roma gibi merkezlere aslinda Kudis'ten yayilmisti. Ama
Roma 'en esit' olaniydi. incil'i bu sehre tasiyan Petrus ve Pav-
lus'tan kaynaklanan bir 'havarilerin devami oldugu' iddiasi
vardi ve dahasi, Roma siradan bir baskent degil, imparator-
lugun baskentiydi. Roma piskoposunun piskopos ve bas pis-
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kopos akranlari arasinda Ustun bir yere sahip oldugunun ke-
sin kanitlari mevcuttur.

Mutlak dstinluk meselesi erken dénemlerde hi¢ ortaya
¢cikmadi. Dogrudan havari geleneginden gelmekte olan pis-
koposlarca yonetilen saygin ve git gide gelisen Hiristiyanlik
merkezleri béyle bir meseleyi giindeme getirmeyi anlamsiz
bulurlardi. Mutlak Gstinluk, ¢ogulculuk kutuplasmaya in-
dirgendiginde ortaya cikti. Roma sehri ve Konstantinen yeni
baskenti Konstantinopolis farkli ruhani, ktlttrel ve siyasi ge-
leneklerin basinda ayri ayri yer aldilar. Roma sehri baslangig-
ta diger Kiliselerin islerine de karisti; buna kimse itiraz etme-
di, hatta bazi durumlarda Roma Kilisesinin gortstine basvu-
ruldugu bile oldu. iskenderiye bagpikoposu gibi gayri resmi
'papa’(22) unvanma sahip Roma sehri piskoposlari, ancak 4.
ylzyila gelindiginde, Petrus'un diger havariler karsisindaki
konumuna dayanarak tst yargi yetkisinin fiilen kendilerinde
olmasi gerektigi konusunda israr etmeye basladilar. (23)

Bu istek, 440-461 yillari arasinda Roma sehri piskoposu
olan Leo'nun vaazlarinda acik ifadesini buldu. Leo, Pet-
rus'tan gelen giictine dayanarak evrensel yetki istedi. 451'de
toplanan Kalkedon (Kadikdy) Konsili isa'nin iki yaradihisiyla
ilgili teoloji problemine Leo'nun dnerdigi ¢6zUmun doktrin
haline getirilmesine olur vermekle, birlikte Petrus 6nergesini
reddetti. Konsilden ¢ikan 28 sayil kilise kanunu (kanon), ya-
nilgiya yer vermeyecek kadar net bir mesajdi: imparator ve
Senato artik, Eski Roma sehriyle ayni ayricaliklara sahip olan
ve protokolde Roma'dan sonra ikinci sirada yer alan Kons-
tantinopolisteydiler. Konsilin teolojisine kaynaklik eden Ro-
ma sehri bu kanona imza atmadi. Dogu kilisesi piskoposlari
ise imzaladilar. Roma sehri ve Bosfor'daki dogal rakibi aman-
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siz savaslarina yeni basliyorlardi. Birbirlerinden resmen kop-
ma sureci 484'de basldi ve sonraki yuzyillarda Latin Papa ve
Yunan Patrik arasindaki iliski amansiz bir kavga olarak stir-
du gitti.

Gorulecegi gibi, Hiristiyanlik gelenegi, ideolojik temelle-
ri acisindan son derece agik, ancak igerik agisindan yeterince
tanimli degildi. Dine yeni girenler vaftiz sirasinda inancglari-
ni beyan ederlerdi. Bu bildirim yalin s6zlerle yapilirdi. Mus-
limanlarin amentlst kadar sade olmakla birlikte, bir Hiristi-
yani o devirde yasayan puta taparlardan ayiracak yeterlilik-
teydi. inang beyani, havari geleneginden bir sey kaybettirmi-
yordu. Bu gelenek, artik emirlere uygun davranislari toplum-
la bUtinlesmenin en genel dl¢ust sayan Yahudilik'ten degil
de, kendi gelismis teolojisine sahip Helenlesmis Gentile top-
lumundan gelen Hiristiyanlarca arastiriliyor, kesfediliyordu.

Gelenekle ilgili gortsler her ortamda 6ne surtluyordu.
Bu goruslerin gelenegin getirdigi sinirlarla uyumu hakkinda
karar vermek, piskoposun sorumlulugundaydi. Fakat gele-
negin sinirlari icinde oldugu kilisenin biri tarafindan kabul
edilen bir gorus, bir diger toplumda ayni sekilde kabul gor-
meyebiliyordu. Bu nedenle, sorunun daha genis bir baglam-
da ele alinmasi zorunluydu. Piskoposlar, Gentile meselesini
¢cdziime kavusturmak icgin eski Kudus'te oldugu gibi ruhani
meclisler topladilar. Konu tartisilip Gzerinde anlasmaya va-
rildiktan sonra piskoposlarin kararlari, ruhani meclislerin
resmi ‘eylemleri' olarak kayda geciliyordu. Ardindan, bu ka-
rarlara aykiri davrananlari afarozla (kutsal kilise yasantisin-
dan uzaklastirmakla) lanetleyen bir dizi uyari geliyordu.

Bu ruhani meclislerde ortaya ¢ikarilmakta olan, havari
geleneginin daha ayrintili bir tanimiydi. Bu tanim yavas ya-

91



vas vaftiz sirasindaki yalin beyan olmaktan ¢ikarak karmasik
ve inanci sinayan bir hal aliyordu. (24) Siirece son noktay! ar-
tik Hiristiyan bir imparator olan Konstantin'in cagrisi koydu.
Imparator, piskoposlarin Biyuk Kilise diizeyinde (ekiimenik)
bir toplanti yapmalarini ve tim Hiristiyan toplumunu etkile-
yen teoloji meselesini ele almalarini istiyordu. M.S. 325'de
toplanan Nikea (iznik) Konsili sadece Hiristiyan geleneginin
ana hatlarini degil, meclisin toplanti nedeni olan teolojik so-
runlari da kapsayan bir bildirgeyle sonuclandi.(25)

Bundan bdyle, Hiristiyanhdin 6ntinde kendisini ifade
edebilecegi iki yol vardi: Piskoposun kendi cemaati Uzerin-
deki karizmatik ve havari geleneginden gelen liderligi ve da-
ha genel sorunlar Uzerinde uzlasma saglayarak yetkin yo-
rumlar yapabilen uzlastirici bir ruhani meclis. Bu araglarin
kullanimiyla ortaya ¢ikacak pozitif sonu¢ dogmalar, negatif
sonug ise bu dogmalari farkl sekilde yorumlayan gortslerdi.
Ayrilikgl gorus kavrami iznik Konsili ile baslamadi elbette,
Isa'nin bu konudaki éngoriilerinin yani sira, Pavlus'un mek-
tuplari da sahte din vaizlerine ve yanlis 6gretilere karsi uya-
ri ve dgutlerle doludur. Eusebius ayrilik¢i gorusleri Petrus'un
¢agdas! olan Simon Magnus'a kadar izlemistir. Eski dénem-
lerdeki uzlastirici hareket, dogmaya resmi bir tanim getirerek
piskoposun yargi yetkisini kurumsallastirmis, boylece ayri-
likci gorusleri de kurumsallastirmisti.

Kutsal Kitaplarda isa, déneminin acimasiz oldugunu bil-
digimiz siyasi yasantisindan uzak durmus gibi gosterilir. Ha-
yatindaki bir ¢cok olgu, 6zellikle tutuklanmasi ve carmiha ge-
rilmesi, Unll "SezaPm hakkini SezaPa, Tanri'nm hakkini Tan-
ri'ya birakin" 6gudinin, séylenmesi kolay ama tutulmasi
zor bir 6gut oldugunu gosteriyor. Hiristiyanlar, basi Roma
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burokrasisiyle dertte olan Pavlus tarafindan, yururliukteki si-
yasal duzeni kabullenmeleri konusunda uyarilmislar ve bu
6gudu buyuk 6lgtde tutmuslardi. Romalilar ise yeni dini bir-
lik ve bu birligin tyeleriyle fazlaca ilgilenmediler. Hiristiyan-
lar Gzerinde iki seyin agirligi vardi: Birincisi gizemli hatta
gizli dua ve ayinleri olan ayri bir grup olarak algilanmalarr;
Ikincisi ise, Romalilarin Hiristiyanlarin Yahudi olmadigini gi-
derek daha iyi anlamalariydi. Yahudiler 'hurafelerini' deger-
siz addeden Romalilar tarafindan pek sevilmiyorlardi. Ama
batin muhalefetlerine ragmen, Roma hukukunda, cesitli
muafiyetlere sahiptiler ve koruma altina almmiglardi.(2.6) Si-
nagogdan atilmis ya da kagmis Hiristiyanlarin ise bu tir ay-
ricaliklari yoktu.

Konu tizerinde 6nemle duran ilk kisi, Hiristiyanlara karsi
biylk bir kiyim baslatan imparator Domitian (81-96) ol-
du.(27) Gerekge inanglari degildi, zira Romalilar inanclarla pek
ilgilenmezlerdi. Sorun, imparatorun ilahi giiciinii tanimama-
lartydi. imparatorun ilahi giictine kurban kesilmesi, Romalila-
ra gore bir siyasal baglilik yeminiyken, Hiristiyanlar icin puta
tapmakti. Her iki toplum da kendilerine gore dogru dusunu-
yorlardi. Tutuklama ve idamlar oldu, firtina dindi. ikinci yiiz-
yil boyunca, baska kosullar altinda ¢ikan ve gesitli Hiristiyan
hedeflere (hiyerarsi, din adamlari, ruhban sinifindan olmayan-
lar, mulk) yonelik firtinalar aralikli olarak esti. Fakat kiyimla-
rin gorundr etkisi ¢ok azdi. Hiristiyanlarin sayilari (en yuksek
ve en dusuk kademelerde) yavas yavas artti. Sonunda 303 yi-
linda imparator Diocletian yeni inanisin kokiinii kazimak ize-
re en son ve en buyuk kalkismayi zincirden bosaltti. Buttin ki-
liselerin yikilmasini ve Hiristiyanlarin 6lim acisi ¢ekerek ken-
di canlarini kurban etmelerini buyurdu.
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312 yilinda, bir savas arifesinde gordugu, hagla ilgili bir
gorl sonucu Hiristiyanhigi kabul eden imparator Konstantin
("Bu isaret ile fethedeceksin®), ilk Hiristiyan imparator olarak
hem kiliseye hem de Roma imparatorlugu'na yeni bir yon
verdi.(28) Zulim askiya alindi. Belki de kazanimi ¢ok az ol-
dugundan her halikéarda alinacakti. Amaglananin tam tersi
bir etki yapmisti. Hiristiyanhgi bastirmak bir yana, Tertulli-
an'm dedigi gibi, "sehitlerin kani kilisenin tohumlarini atmis-
t1". Henliz tam dindar olmasa bile, kendisini bu amaca ada-
yan Konstantin, imparatorlugun muazzam kaynaklarini kili-
sesinin hizmetine sundu. Alisiimis bir durumdu bu, Romali-
lar tapmak ve din adamlarina her zaman buyuik yatirim yap-
mislardi. Boylece Hiristiyanlik 350 yil i¢cinde, gézardi edilen
bir Dogu mezhebinden; dnce gizli, sonra da yayilan ve kabul
goren bir dine déntstd. 381 yilinda ise, Konstantin'in Hiristi-
yan haleflerinden birinin zamaninda, Roma imparatorlu-
gu'nun resmi dini haline geldi. Daha 6nce ayni iddiayla 3.
yuzyilin sonlarinda ortaya ¢ikan "Yenilmeyen Glines" tarika-
t1 rakiplerine karsi koyamamistl. Bundan derhal bir ¢ikarsa-
ma yapildi: Puta taparligm battn tdrleri su¢ sayildi, sirgin
edildi, yasaklandi.(29)

Konstantin kiliseyi imparator elleriyle sikica kavradi, bu
ellere gore daha gen¢ ve hentiz olgunlasmamis kurum ku-
caklayisi kabul etti. ikisi de bunun ne anlama geldiginin pek
farkinda degildiler. Konstantin ve halefleri Kilise ile ilgili ka-
nunlari da yapar oldular (4. yiizyilda imparator tek kanun
koyucu olmustu). Dogrudan olmasa bile, Kilise ¢alisanlarinin
ve Kilisenin mulkiindn kanunla korunmasini saglayacak ka-
dar isin icine girdiler. Kilisenin dismanlari; disarida putpe-
restler, iceride muhalifler hakkinda kovusturma ve davalar
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aclldi. Konstantin ayrica, imparatorlugun kaynaklariyla Fi-
listin'de genis bir insaat projesi baslatti: isa'nin Beytlehem'de
dogdugu ve Kudus'te 6ldugu ve gobmuldugu yerlerin belirle-
nip tdrbe haline getirilmesi.

Boylece Filistin'in "Kutsal Hiristiyan Topraklari"na do-
nusumi basladi. (30) Daha 6nce de gérdugumiz gibi, 325 yi-
linda Konstantin bitin piskoposlari baskentin yakinindaki
Nikea'da (iznik) topladi. Bu toplantinin sonunda Biyiik Kili-
se ortaya ¢iktl. Konstantin kilise liderlerini toplantiya cagirip
iman ikrarlarini pekistirerek tek bir doktrin etrafinda birles-
mis ve en az Roma imparatorlugu (imperium romunum) kadar
evrensel bir kilise yaratmayi basarmisti. Bu kiliseye Yunan
kokenli bir isim, "Katolik" ismi verildi.

Kilise, devlet islerine Ust diizeyde mudahale edebiliyor-
du. Konstantin'den 6nceki imparatorlar Gizerinde din adam-
larinin etkisi vardi. Fakat imparator Hiristiyanligi kabul et-
tikten sonra, sadece Konstantinopolis veya Roma sehri pis-
koposlarinin ruhani yetkilerine degil, kilisenin kutsal kanun-
larina da tabi olmustu. Hiristiyanlasma, Hiristiyanlarin hem
prense hem de yasaya gosterdigi sadakate ragmen, Roma im-
paratorlugu'nun mutlakiyete dogru gidisine gem vuran en
etkin kurumdu. imparatorlar muhalif olarak damgalandi,
aforoz edildi. (31)

ISLAM UMMETI ve DAR-UL ISLAM
Hiristiyanlarin, Hiristiyan Roma imparatorlugu'nun kis-
men sahibi olmanin sokuna hazirlanmak igin G¢ yuz yil vak-
ti olmustu. islamiyet baglangicindan beri hem dini hem de si-

yasal bir birlikti; Muhammed kendi kendisinin Konstantiniy-
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di. 622 yilinda, gog ¢agrisini kabul ettiginde, ana yurdu Mek-
ke'de kuguk bir gizli mumin toplulugunun karizmatik lide-
riydi. Medine'ye gog ettiginde ise, Arap ve Yahudilerden olu-
san nifak icinde bir toplumun ydneticisi oldu. Bu Muham-
med'in hayatinin donim noktasiydi. Hicreti takip eden yil-
lar, getirdigi dinin ilkelerine ve dénemin siyasal gerceklerine
uygun bir toplulugu (Ummet) sekillendirmeye calismakla
gecti. Medine'deki ilk immet tam anlamiyla bir Islami birlik
degildi, icinde Yahudi ve putperest Araplari da barindiriyor-
du. Ama Muhammed'in siyasal talihi agilmaya basladiginda,
dini dustnceler de 6n plana ¢ikti. Medine'deki Yahudi kabi-
leleri birligin disina itilirken, putperestler carnagar birlik igi-
ne suriklendiler. Ummet, Allah'in hakimiyetini, Muham-
med'in hem peygaberligini hem de 6nderligini kabul eden
bir inananlar toplulugu haline geldi.

Birlesmeler yapay degildi. Muhammed'in kendisinin
olusturdugu toplum icinde peygamber olarak roli, yasama
ve yuriutme erklerini de kapsiyordu. Ayni zamanda immetin
komutaniydi. Dudaklarindan dokulmeye devam eden Al-
lah'in kelami artik sadece inanmayanlara y6nelik uyari ve
tehditlerden ibaret degildi. Toplum hayatini ve 6zellikle de
Mauslimanlarin birbirleriyle iliskilerini dlzenleyen kurallar
vahyediliyordu.

Muhammed de isa gibi kendisine halef belirlememisti.
Hiristiyanliktaki eskatolojik beklentiler bunu olaylarin dogal
akisi haline getirmisti, islam'da ise bu tiir beklentilerden eser
bile yoktu. Ummet, kendi siyasi hayatiyetini giivence altina
almak ic¢in Uyelerine dnderlik edecek bir kisi secti. Bu secim
eski kabile gelenegindeki yontemle yapildi. Kidemli Muslu-
manlar tarafindan belirlenen bir kisi halife, 'Allah'in Resulin-

96



den sonra gelen kisi' ilan edildi. Aslinda béyle bir sey yoktu
tabii, peygamberlik Muhammed'in sGylemine gore kendisiy-
le birlikte sona ermisti. ilk halifelerin yaptiklari islerden bu
kurumun varsayilan yetkileri konusunda, pek kesin olmasa
da, bir fikir edinebiliyoruz.(32)

Halife, immetin en Ust duzeydeki yoneticisiydi. Siyasal
astlarini atar ve azlederdi. Askeri stratejileri belirler ve Islam
ordularina kumandanlik (amir) ederdi. Yeni rejimin bas yar-
gict ve bas mali isler yoneticisiydi. Halifenin askeri, hukuki
ve mali sorumluluklari kisa bir siire sonra baskalarina delege
edildi. Ancak, toplum aslinda gti¢ odagindan ¢ok uzakta bir
cok ordudan olustugu icin, kararlar, halife adina almiyor gi-
bi goriinse de, giderek baskalarina ait olmaya baslad.

Halife ve delegeleri karar veriyorlardi belki ama, kanun
koyamiyorlar ya da koymuyorlardi. Ellerinde bulunan ta-
mamlanmis ve kapanmis Kuran'a herhangi bir eklenti yap-
malari s6z konusu degildi. Kuran da, Yahudi kanunu gibi, ki-
sisel meselelere ayrintilariyla egilmesine ragmen, ugsuz bu-
caksiz imparatorlugun siyasal yonetimi konusunda suskun-
du. Bu nedenle Halife ve delegeleri, kararlarina sekil vermek
icin baska kaynaklara yoneldiler: Kabilelerdeki uygulamalar,
orfler, sartlara gore beliren gereksinmeler ve bir yere kadar
da Peygamber'in davranislarini esas alan teamuller.

Halifelik, dini bir makamdi kuskusuz; ancak, halifenin
kendisini ya da baskalarinin onu ruhani gtice sahip bir kisi ola-
rak dusindugtne dair cok az gosterge vardir. Lideri oldugu
immetin temeli, tamamen ortak islam inancina dayaniyordu;
bununla birlikte halife bir dini lider degil, bir dinin lideriydi.

Muhammed'in saglhginda buyuk guclUklerle 6niine geg-
tigi bir sorun, halifelerin, en azindan ilk halifelerin karsisina
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ciktl. Islam'in tiim insanh@in biatim isteyen evrensel bir din
olarak algilanmasi ve Araplarin son 'secilmis insanlar' oldu-
gu disuncesi arasindaki geliski toplumda bastan beri gergin-
lik yaratmaktaydi. 'Se¢ilmis insanlar' Yahudilikte var olan bir
kavramdi ve Tanri'nm israel'i Ahit'e taraf sectigini ifade edi-
yordu. Muhammed'in kendi bakis acisi belki biraz farkliydi.
Sahip oldugu tarih anlayisi O'na, 6nceki vahiylerin bu vahiy-
leri alanlar birer tmmet haline getirmis oldugunu 6gretmis-
ti. Yahudi ve Hiristiyanlar igin gecerli olan bu durum, simdi,
oyunun son perdesinde, Araplar icin de gecerli olacakti.

Temiz bir Arapcayla indirilmis Kuran'm, Arap bir pey-
gamber tarafindan Arabistan Yarimadasi'nm batisinda yasa-
yan Araplara aktariminin bu insanlar arasinda birlik yarata-
cagl hesaplandiysa eger, bu yaklasimin pek de basarili sonug
vermedigi sdylenmelidir. Muhammed sadece Mekke'ye de-
gil, yarimadanin Bedevi nifusuna da hikmeden kabileler
arasindaki, karmasik hiyerarsik yapilarindan kaynaklanan
kavgalarin sikintisini yasamisti. Bobtrlenmek ve birbirlerini
karalamak, islamiyet oncesi donemde o dénemin duzenini
kurmak ve surdirmek icin kullanilan bildik yontemlerdi.
Muhammed'in islam'da tek aristokrasinin dindarlik ve liya-
kat oldugunu bildirmesine ragmen; Arap kabileleri, O'nun
kendilerini tek bir Arap Ummeti ya da tim inananlara ait, ev-
rensel bir din adi altinda toplayarak baski altina alma ¢abala-
rina uzun sure karsi koydular.

Peygamberin 6limuyle immet dagilma noktasina gel-
mis gibiydi. O'nun 6limuyle birlikte islam i¢in de 6lim can-
larinin c¢aldigini dasunerek Ummetten ayrildiklarini ilan
eden Arap kabilelerine islamiyet, ancak halife Ebu Bekir'in
(632-634) askeri gayretiyle yeniden kabul ettirildi. Ardindan,
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daha kurnaz ve sinsi bir yéntem oldugu zaman i¢inde anla-
silan bir yaklasim benimsendi: Toplumun ganimet ve bagis
olarak edindigi olaganustl zenginlik, ikinci halife Omer'in
(634-644) getirdigi bir sistemle dagitildi. islamiyet'i ilk kabul
edenlerin ve yanisira islamiyet'in dilsmanlarina karsi silaha
sariimaya gonullt olanlarin liyakati takdir edilmekle birlikte,
kurumlastirmaya calistigi 6duil (licret) sisteminde Omer, da-
gitim haklarini kabile reislerine verdi. Bu sistemin kabileler-
ce uygulanmasini serbest birakmasinin yaninda, sosyal yapi-
lanmalari kabilelere cok benzeyen yeni islam garnizonlarin-
da da etkin hale gelmesini tesvik etti.

Bu tamamiyle yonetsel kararlarin sonuglari ve her biri
uzun soluklu toplumsal etkiler yaratan iki boyutla ortaya
cikti: islamiyetten 6nce var olan kabileler savasini destekledi-
ler, belki de koruklediler. Bu durum, islami biinyedeki poli-
tik dengeyi en az bir yiiz yil boyunca bozdu. ikinci olarak, is-
lamiyetin bagrinda, Arap olanlar - olmayanlar ayriminin ya-
ratilmasina neden oldular. Bu ayrim, Babil kurulmadan 6nce,
tim insanhgin bir oldugu dénemin disinda (Kuran 10:19;
2:213) hep vardi. Ama kimligin ve bu kimlikten kaynaklanan
sosyal ve siyasal guvencelerin dogum esas alinarak belirlen-
digi kabile/toplum icin 6zel bir anlam ifade ediyordu. O ka-
bilede dogmamis olsa bile, bir kisinin kabile birligi i¢cinde yer
almasi icin cesitli yollar vardir. Bunlardan en sik goruleni
efendi - kole iliskisidir. Roma kavimleri icin 'kdle'nin ifade
ettigi anlam, Arap kabilelerinde "'mavla" kavramiyla karsilani-
yordu: Azat edilmis bir kole, korunan ama bagimli... Bu kav-
ram, Arap olmadiklari halde islamiyeti kabul edip Arap ka-
bileleri gibi drgiitlenmis islam toplumlarina kadar rahatlikla
uzandi. Muhammed'in esitlik¢i bir toplum istedigi kesin de-

99



gildir. Ortaya ¢ikan ise, kabileler arasi ve etnik ayriliklarin
can ¢ekismekte oldugu bir toplumdu.

Halifelik, guntin kosullarinda agik bir basari olmasina
karsin, erken islamdakine benzer liderlerin ortaya ¢ikmasi
olasiligini da yok etmedi. Bazi Muslimanlar arasinda, toplu-
mun basinin, bir vaiz (imam) ya da eskatolojik bir lider, bir
Mehdi olmasi gerektigi distincesi vardi. Mehdi Islam tari-
hinde zaman zaman halifenin karsisina ¢ikarilan veya c¢evre-
sinde Islami siyasal hareketin canhlik kazanacagi bir mikna-
tis olarak ortaya atilan bir kavramdir. Ancak kazandigi basa-
rilar uzun 6murld olmamis, Rabbi Yahudiligindeki Mesih gi-
bi, belirsiz bir gelecekte kaybolmustur.

Imam idealinin ise ¢ok farkli bir tarihgesi olmustur. isla-
miyette ruhban sinifi yoktur. Toplu ibadeti yonetme onuru,
sinagog Yahudiliginde oldugu gibi, herhangi bir Muslu-
man'a verilebilir. Bazilari ise 'dyle olmamali' dediler: imam-
lik ahlak ve diristlik demekti; dolayisiyla imam, yani tim
toplumun bagsi, Muslimanlarin en ahlaklisi olmaliydi. Bu go-
rds, kisa bir suire ragbet gordt ve 'Hariciler' olarak adlandiri-
lan mezhebin ¢ikis noktasi oldu. Onlar, kurtulusun bagh ol-
duklari klan ya da kabileyle degil, sadece erdemleri nedeniy-
le baskalarindan farkh kilinmis yeni bir ‘azizler toplulu-
gu'ydu.

Haricilerin 'hari¢ oldugu' grup, Ali yandaslarinin olus-
turdugu topluluktu. Ali, Muhammed'in yegeni ve damadiy-
di. 656-661 yillari arasinda islam'in dérdiinci halifesi oldu.
Ideolojilerin gelisimi biraz vakit almakla birlikte, olusum ta-
mamlandiginda, islam'da Sii gorusi, imamhgi ruhani ve di-
ni bir makam olarak kabul etti. Ali'nin soyundan gelenler, 9.
yuzyila kadar bu karizmatik makamin temsilcisi oldular. 9.
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yuzyildan sonra tarihin konusu olan imam ortadan kalkarak
tekrar eskatolojik Mehdi roltine buriind(i.(33)

Islam toplumunun dogasini ortaya ¢ikarma ve topluma
onderlik etme yolundaki bu ¢abalar, aslinda dénemlerinin si-
yasi ortamiyla siki sikiya kaynasmis olmalarina ragmen, ay-
rilikgi goruslerle ilgili kayitlarda teolojik mezhepler olarak
gorunmeleri nedeniyle karisik bir hal almistir. Siilerin dini
muhalefet olarak algilandiklari siralarda, Musltimanlarin ¢o-
gunlugu kendilerini 'gelenegi olan halk' (stinnet) ve toplum-
larmi da 'cemaat’ olarak gérmeye baslamislardi. ‘'Stnni' adiy-
la anilan bu muhafazakar gorus, kisaca 'illk Muslimanlar ku-
saginin yetkinligini ve tarihsel toplumun varligini kabul
eden Musliman cogunlugu' olarak tanimlanir. Toplumun
birligini baltalamaya calisanlar ‘fikir ayriligi’ sucu isliyorlar-
di. islamiyet muhalefet kavramina ancak bu noktaya kadar
yaklasabilmistir. Muhalefet hareketi, artik gelenek olarak ka-
nunlasan tarihten uzaklasarak 6zel ve partikularist* bakis
actlarina yoénelmek demekti.

Burada mesele, toplumu kimin yodnetecegidir. Stnniler
tarihin kararini, yani Muhammed'in ¢agdaslari ve onlarin
hemen arkasindan gelenlerin yonetici sinif oldugunu kabule
hazirdilar. Siiler, Ali'nin seckin kisiligini 6ne surerek tarihe
karsi cikiyorlardi ama bu davranislariyla bir yerde Peygam-
ber'in dostlarinin (sahabeler) hikmetine de saldiriyorlardi. Oy-
sa herkesce kabul edilen bu hikmetten, Peygamberin yaptigi
islerin (stinnet) bilgisi elde edilmisti. Tarihin hayal kirikhgina
ugrattigi Siiler, bazi Yahudi gruplarinin da yaptigi gibi, gnos-
tik felsefeye yoneldiler ve Ali'nin hi¢ yanilmaz imamlari ya

(*) Partikularizm: Tanri'mn inayetinin sadece segilmis insanlar Gizerinde oldu-
gunu one stiren bir doktrin. (C.N.)
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da yetkilerini devralan kisiler, bir cesit partikilarist yeralti
kanununu kusaktan kusaga aktardilar. Daha sonra Fars mil-
liyetciligi ile birleserek en uzun streli tabanini bulan gelismis
Siilikte, gnostik distince tim yonleriyle gozler énundedir:
Hikmetin yarattigi cosku, ilmin éndne ge¢mistir; tarihi olaylar
kozmik gerceklik olarak degerlendirilmektedir; kutsal kita-
bin acik olan (zahir) tefsirine karsi, gizli olani (batin) yorum-
lama cabasi gosterilmistir. Bir zaman sonra Sii gnostisizmi
kendisine Sufilik ve felsefe gibi kardesler bulmustur.

Erken islam'da halifelik ve imamlik sorunu kritik olmak-
la ve sik sik tartisiimakla birlikte, immet tyeligi daha blyuk
bir sorun olarak ortaya ¢ikmistir. Meselenin bu sekli, iman,
yani inan¢ ve islam, yani Tanri'ya boyun egme arasinda bir
ayrim yapmakti. Her iki terim de Kuran'da var olmakla bir-
likte, Muhammed toplumun uyelerini inananlar (miminin)
olarak tanimlamay: tercih etmis, muslimin tanimini pek kul-
lanmamistir. Gergekte ise Ummet Uyeligi, Hariciler disinda
dogrudan iman beyanina (sahadet) baghdir: 'Allahtan baska
ilah yoktur ve Muhammed O'nun resultdur’. Bu beyandan
sonra toplu ibadet ve zekat yuktmltltkleri gelmektedir.

Bu sekliyle sahadet sadece bir sdylemdir; niyet meselesini
ve icten gelen imanin mi yoksa yapilan iyi islerin mi daha
onemli oldugu sorusunu acik birakmaktadir. Agir gtinahlar
islemis bir kisi hala Musluman sayilir miydi? Hariciler bu so-
ruya empati kurarak 'hayir' cevabi verdiler ama pek yandas
bulamadilar. Muslimanlarin ¢ogu, ilk hukuk alimlerinden
olan Ebu Hanefi'ye atfedilen (767) iman tanimini kabul etti-
ler: "Dille sdylemek, akilla inanmak ve gonulle hissetmek".
Bu tanima uygun davranan 'inanan‘di; dolayisiyla, Muslu-
man hukukuna tabiydi. (34) Ancak herkesin hemfikir oldugu
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bir nokta vardi; Allah'a sirk kosmak ve inanmamak (kiifr) ba-
gislanmaz suclardi ve bu suclari isleyen toplum disina itilir-
di. Cinayet ve zina gibi diger agir suclarin ébtr diinyada ce-
zalandirilmasi olasi ancak kaginilmaz degildi. GUnahkar yal-
nizca Tanri'nm merhametine ve Peygamberin sefaatine gu-
venebilirdi, diger Muslimanlar yargilamayi ertelemek zo-
rundaydilar.

Komsunun ahlaki davraniglarini yargilamamak gibi hos-
goruld bir yaklasim son derece olumsuz siyasal sonuglar ver-
di ve tartismanin ana konusu haline geldi. Yargilamanin erte-
lenmesi, dini ve ahlaki meseleleri islam imparatorlugu'nun
siyasal hayatindan c¢ikardi. Halifelik, bu makamda bulunan-
larin ahlaki degerleri artik sorgulanamadigmdan, dinyevi
bir hal aldi. Kader tartismasinin gittigi yon de ayniydi: 'Ger-
cek tizerine', 'Tanri Gzerine'ye donustl (de facto - de Deo). Oz-
gur iradeye karsi almyazisi, metafizige dogru surtklendi.
Atom, kaza, diinyevi kazanimlar gibi kavramlar ortaya cikti.
‘Erteleme’ tezi burada da gecerliydi, ¢cinki geleneklerin ve
toplumun gtinahkarlari cehenneme atmak veya toplum disi-
na itmekten daha 6énemli oldugu seklinde talihsiz bir MuslU-
man uzlasimmi temsil ediyordu.

Muslimanlar arasindaki farkliliklar hosgortyle karsilan-
sa da, boyun egis (islam) ve inangsizlik (kiifr) arasindaki ay-
rim gayretle korundu. Bu mutlak zitlik, Dar-0l islam ve Dar-
Ul Harp arasindaki ayirimi da beraberinde getirdi. Muslu-
manlarin kontrolu altinda bulunan cografi bolgeyi ifade eden
'Dar-0l islam'da, kafirlere hosgorii yoktu: Ya islamiyeti kabul
eder ya da yok olurlardi. Dar-ul Harp'te ise immet yoktu.
Kafirlerin bulundugu bélgelere savas agmak (cihat) ise bir zo-
runluluktu. (35)

103



Kutsal savas kavrami etrafinda toplanan dustince ve ko-
sul karmasasi, Musliman toplumun hangi durumlarda dus-
mana karsi guc¢ kullanmak zorunda oldugu (bu gercekten
hem dinsel hem de toplumsal bir zorunluluktu) tartismasina
indirgendi. Cihat Uzerinde Kuran'da yazilanlar sdzcugun
guc¢ kullanmaktan daha genis bir anlam tasidigini gosteriyor,
inananlar "Tanri'nm yolunda" giinaha karsi koymak icin ca-
balamahydilar. "Kalbin cihadi® Musliman ahlak kurallari
icinde bu sekilde yer almaktadir. Kuran'da "kilicin cihadi”,
yani gu¢ kullanmak ve 6ldirmekten de s6z edilmektedir.
Mekke'de inen sureler, bu konuda daha temkinliydi ama Me-
dine'de gug¢ kullanma izni o kadar genisledi ki, neredeyse,
Musliman olmayanlara her zaman ve her yerde savas ilan
edilebilirmis gibi bir anlam tasimaya basladi. (Kuran 9:5).

Hukuk alimlerini sonralari diinyay: Dar-iil islam ve Dar-
ul Harp olarak ikiye bélmeye iten, bu metinlerin ve bunlara
paralel peygamber sdylemleri olmustur. Dar-ul islam'da is-
lam hukuk ve egemenligi gecerliydi, Dar-ul Harp ise henliz
Islam'in ahlaki ve siyasal otoritesi altinda olmayan tlkeleri
tanimhyordu. Bazilarina gére Dar-il islam, Dar-tl Harp ile
en azindan ikincisi boyun eginceye kadar, dilsmanca iliskiler
icindeydi ve cihat da Tanri buyrugunun yerine getirilmesi
icin kullanilan aragti. Bu goriis islam dolu dizgin genislerken
hukuk alimlerince ileri surtlmuastd. Bununla birlikte ayni
alimler, inanmayanlara karsi dismanlik konusuna tedbirli
yaklasir gorunuyorlardi. Bazilari savas ilani icin kiskirtma
gerektigini 6ne stirerken, savas karari alma yetkisinin ve ali-
nan kararin yururltige girmesinin takdirinin Ummet baskani-
na ait oldugu konusunda hepsi hemfikirdi. Zaman iginde da-
yatilan hukuksal kosullar ve siyasal gercgekler bir araya gele-
rek, cihadin siyasi politika araci olarak etkinligini azaltti.
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Klasik islam geleneginin, yukarida s6zii edilen dinsel ge-
rekcelere dayananlar disinda, siyasal gu¢ kullaniminin her
tarand (kabile istilalari, kan davasi, savas ilani) yasaklamasi-
na karsin, modern Bati'nm ahlak teorileri, 'hakli savaslarr'
dogal hukuksal gerekgeleri varsa caiz saymis, dini nedenler-
le savas acilmasini ise reddetmistir. Din toplumlari ise, tam
tersine, Tanr1 adina silahlanmaya izin vermis hatta bunu tes-
vik bile etmistir. Yahova, savasci bir Tanriydi. Eski ahit, han-
gi tanimi gecerli olursa olsun, acikc¢a "kutsal savas" sayilacak
celiskilerle doludur. Yahudi egemenliginin ve dolayisiyla
diusmana karsi gug kullanma kapasitesinin kademe kademe
azalmasiyla, savas Yahudiler icin eskatolojik bir beklenti ha-
line geldi ve sonra, Mesih coskusunun sénmesiyle, kendileri-
ne hediye edilen ebedi Talmud'a savasin kurallarini yerlesti-
ren din adamlarinin okul temrinine doéntstu.

Hiristiyan kilisesi devlet sifati tasimadigi icin resmen sa-
vas ilan edemez ve yonetemezdi. Ama Uyelerine din adina
guc kullanma izni verdigi, hatta onlari bu konuda yureklen-
dirdigi durumlar hig¢ de az degildir. Bilinen en iyi 6rnek, Hag-
lilar ya da "Silahli hacilar"di. Dile getirdikleri amag, en azin-
dan baslangicta, Kutsal Topraklari 6zellikle de Kudusteki
kutsal yerleri zaptederek kafir Muslimanlardan geri almak-
ti. Hagh girisiminin resmi ilani, 1095 yilinda Fransa'da Papa
Urban Il tarafindan yapildi. Hagi yiceltmeye gonulli olarak
yemin eden inananlara Kilisenin en zengin maddi ve manevi
odulleri vaadediliyordu. Daha sonra, Kudis't Muslimanla-
ra ragmen elde tutmak giderek daha hayali bir duruma doé-
nustugunde, amag genisletildi. Yasal gt¢ kullaniminin yeni
kosullarini agiklayan Papa Intsan 1V (1243-1254) oldu.
Isa'nin dunyadaki papazi olarak Papa, Hiristiyan olmayan
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hiukimranlara (yani Maslimanlara) bile, Kutsal Kitap vaiz-
lerini Ulkelerine kabul etmelerini buyurma yetkisine sahipti.
Eger bu buyrugu reddederlerse, Hiristiyan prenslerini giris
icin zor kullanmaya yetkili kilacakti.(36)

Dar-0l islam Orta Dogu'ya, batida Akdeniz havzasinin
guney kiyisina ve doguda Sinkiang'a kadar hizla yayildikea,
"Kitabin insanlari"m (Yahudi, Hiristiyan ve en son da Zer-
dustler) icine aldi. Bu toplumlarm hukuki ve sosyal konum-
lar1 bir kontratla (zimma) belirlendi. 627 yilinda Muhammed
ve akincilari, Medine'nin kuzeyindeki Hayber sahasina yak-
lastilar. Cok Tanricilari yendiklerinde Muhammed onlara
aman vermemisti: Ya Muslimanh@i kabul ederlerdi ya da ka-
ti surette yok olurlardi. Hayber'de yasayanlar ise Yahudiydi,
hatta bir cogu Medine'den goécenlerdendi ve Muhammed on-
lara bir baska secenek sundu. Karsi koymaz, boyun eger ve
Musliman toplumuna vergi 6demeyi kabul ederlerse, malla-
rinin mulklerinin sahibi ve Yahudi olarak yasamaya devam
edebilirlerdi. Daha sonra baska yerlerde, Musliman ordula-
rina teslim olan Hiristiyanlara da paylasilan "kitap sahipligi"
adina, o gercek Tanri kelamidir diye, ayni kosullar sunuldu.

Bazen Omer Pakti olarak da adlandirilan "'zimma" ilkesi,
Islam hukuku icinde iyice yer ederek bugiine kadar geldi.
Maddeleri zamanla ayrintih bir hal aldi. Bu duzenlemeye
Omer Pakti adinin verilmesine, ikinci halifenin 638 yilinda
Kudus'teki Yahudi yerlesimcilere sundugu sanilan metin ne-
den olmustur. Zimmiler kendi ibadetlerinde serbest olmakla
birlikte, din degistiremez, yeni ibadet yerleri agcamaz, dinleri-
ni ifsa edemez, Musliman kole sahibi olamazlardi. Ayirt
edilmelerine imkan saglayacak sekilde giyinirlerdi. Tarih,
Muslimanlarin egemenlikleri altindaki Yahudi ve Hiristi-
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yanlardan korkmalarim gerektirecek pek az sey oldugunu
gostermekle birlikte (950'ye gelininceye kadar halkin cogun-
lugu Musliman olmustu), Muslimanlarm bu konudaki ra-
hatsizliklari siirmekteydi ve bazi yerlerde ve bazi zamanlar,
zimma zorla kabul ettirildi, bazen de zulimle bozuldu.(37)

Dogrudan dini giice sahip olmayan yéneticinin, islami-
yet'in kabulu nedeniyle bir araya gelmis bir toplumu yonetir-
ken yasadidi tezatlar, islam hukukunun kurumsallasmasiyla
hafifledi. Dokuzuncu yuzyildan itibaren halifeler de bu ku-
rumun standartlara uygunlugunu kabul etmek zorunda kal-
dilar. Hukuk, halifenin atadigi bir devlet adami olan bir yar-
gi¢ (kadi) tarafindan yonetiliyordu. Hukukun esas kontrold,
yani kanun yapilmasi ve mevcut kanunlarin iyilestirilmesi
ise ulema olarak adlandirilan hukuk alimlerinin elindeydi.

Ulema, dnceleri Peygamber geleneginin gayri resmi ve
orgutlenmemis ogrencileriydi. Kurumsallasma ve her biri
bir vakif tarafindan desteklenen hukuk okullarinin (medrese)
yayginlasmasiyla ulema hatiri sayilir bir gic¢ ve tstunluk
kazandi. Hukuk alimlerinin teori ve ayrintilardaki farklilik-
lari, zamanla onlari dort ana kola ayirdi. Hepsi ayri ayri
Sunnilige yasal bir yorum getirmeye ¢alistilar ama sonunda
farkh olmayi ve daha dnemlisi, birbirlerinin farkl fikirleri-
ni kabul ettiler.

Ulemayi, hahamlara (rabbi) benzetebiliriz. Bu karsilastir-
ma bir bakima adildir. Her iki grup da oldukga iyi tanimlan-
mis, dinsel se¢kinligin gl¢ ve ayricaliklarindan yararlanan
birer sinif olusturdular ve her ikisi de hukuk alimligi konu-
sunda, kurumsallasmis bir ortamda, standartlasmis egitim
aldilar. Kelimenin tam anlamiyla kanun koyucu olmamakla
birlikte, her ikisi de uzun ve karmasik bir kanun geleneginin
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hem muhafazakar koruyuculari hem de yenilik¢i yorumcula-
riydilar. Batin bunlara ragmen énemli farkliliklari da vardi.
Yahudi yurttaslar arasindaki hahamlarin, kendilerine dnce
Romalilar ve Sasaniler, daha sonra da Musluman efendileri
tarafindan verilmis siyasi bir rolleri vardi. Roma ve Sasani
Imparatorluklarinda ve Dar-ul islam'da kurduklari millet
sisteminde Yahudiler bir dereceye kadar 6zerkti. Hahamlar
bu kisith 6zerkligin el verilmis ve bu yetkileri din kardesleri
tarafindan kabul edilmis yoneticileriydiler. Hukuk gelenegi-
ni surdurmekle kalmiyor, daha yiksek bir hukuksal maka-
min (patriark, geonim) vekili olarak yoénetiyorlardi.

Ulema ise tam tersine, Dar-iil Islam'da gii¢ icin yarisan
siniflarin ve seckinlerin arasinda sadece bir unsurdu. Osman-
n imparatorlugu'ndan 6nce siyasal yetkiye veya delegasyon
yetkisine sahip degillerdi. Hikiimetce atanan ve desteklenen
'kadi'nm gorevi olan islam hukuku idaresinden kaginirlardi.
Gugcleri baska yerlerdeydi: islam toplumunun Musliiman bi-
leseninin muhafizlari olmanin getirdigi ayricalikta; devletten
bagimsiz olmalarinda, ki bdylece kosullarin gerektirdigi se-
kilde ya alkisliyor ya da cezalandirabiliyorlardi; biyuk top-
rak sahipleri ve bu yolla toptanci tliccarla gibi diger gucla si-
niflarla bag kurabildikleri evliliklerdeydi. Piskoposlar gibi
kralligin anahtarlarini ellerinde tutmuyorlardi, bir halifeyi
baglayamaz, ¢ozemezler, zorla diz coktiremezler veya Kilise-
den kovamazlardi. Avrupa'daki cagdaslari Cizvitler gibi,
okul sistemlerinde islam aydinlarini egitiyorlardi: 11. yiizyil-
dan sonra islam aleminde yiiksek 6grenim tamamen ulema
etkisindeydi ve Islami bilincin, hatta islamm kendisinin is-
lam hukuku (seriat) yoluyla sekillendigi medreselerden yone-
tiliyordu.(38)
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BOLUM 4

HUKUK

TORAH, MITZVOT, HALAKOST

Hukukla yonetilen toplum gelenegi Orta Dogu'da ¢ok
eskidir. Toplumun, erkleri ruhani koklerine siki sikiya bagl
hukUmdarlar tarafindan yonetildigi durumlarda, dini ve la-
dini hukuku tanimlamak, onaylamak ve aralarinda ayrim
yapmak kolay degildir. Ayrica bir yarari da yoktur. Israilo-
gullari bu agidan istisna olusturmazlar, Ahit'in en eski bo-
limlerinde bile, Babilliler ve Kenanilerde gordiklerimizden
cok farkl olmayan yasal dizenlemeler vardi.(1) Sonra, sur-
gunden doénuste, suskunluk vardir. Torah tamamlanmis bir
metindi ve en fazla 613 kutsal emir (mitzvot) iceriyordu. Bu
rakam daha sonra, Eski ahit hazirlanirken, hahamlar tarafin-
dan arttirildi. (2) Onceki dénemin dogrudan kaleme alinmis
belgelerinin yerine, Yahudiler arasinda sureklilik kazanan
yasa yapma faaliyetlerinin kanitlarina sahip olduk. Kendile-
rini Kutsal metnin incelenmesine adamis bir yazar sinifi (so-
ferim) ortaya ¢ikti. Bu sinifin calismalarindan bir bolimua de,
muhtemelen, kutsal metinlerde ima edilen kanunlarin (halu-
ka, cogulu halakot) acikliga kavusturulmasini kapsamakta-
dir.(3) Din adamlari Musa kanunlarinin koruyuculari ve yo-
rumculariydilar ancak, Maobilerden bu yana baslica isleri
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Musa kanunlari olan baskalari, Ferisiler olarak bilinen toplu-
luk da sahnedeydi.

Surgiin ve Talmud arasindaki dénemde Yahudilerin hu-
kuk geleneklerini anlamaya calisirken basvurulabilecek iki
kaynak daha vardir: Philo ve Ol Deniz (Kumran) Tabletleri
elimize ulasabilen hukukla ilgili belgeler.(4) Helenlesmis Ya-
hudi aydini iskenderiyeli Philo, aslinda kararname ve hi-
kamlerle fazlaca ilgilenmiyor, benimsedigi Helen felsefesinin
bakis acisiyla Ahit'i yorumlamaya calisiyordu. Boylece, pozi-
tif hukuk usulleri (6rnegin Sabat) hakkinda en azindan Phi-
lo'nun bakis agisini anlamak mumkun olmustur. Philo'nun
Filistin usullerinin takipgisi olduguna inanildig1 kadar, Antik
Yunan-Misir geleneginin etkisinde oldugu da iddia edilmek-
tedir. Philo doneminde "Filistin'de gegerli usullerin” neler ol-
dugunun anlasiimasi kolay olmamakla birlikte, gergek belki
de bu iki tez arasinda bir yerlerde yatmaktadir.

Olu Deniz Tabletleri Yahudi Hukuku'nun ortaya ¢ikisina
bir gbz atma olanagi saglayan yeni ve umulmadik bir kaynak
oldu. Bu bélgede yasayanlarin bir mezhep tyesi olduklari bi-
linmekle birlikte; Hiristiyanlik caginin baslangicindan he-
men 6nceki ve sonraki donemlerde gergek anlamda "norma-
tif" Yahudilik olmadig1 g6z 6nunde bulundurulursa, Kum-
ran Ahitgilerinin ve dolayisiyla da halakaya bakis agilarinin,
cagdaslari olan diger Yahudilerin hukuka ve hukuktan tire-
yen usullere bakis agilariyla karsilastiriilmasinin yararli olabi-
lecedi sonucuna varilir.

Burada iki gercek hemen ortaya cikar: Diger Yahudi top-
luluklarinin cogunda oldugu gibi, Kumran toplumu da ka-
nunlarini kutsal metinlerin yorumundan (midrash) almis, ha-
hamlarin dnerdigi sozel kanunlar kuramina itibar etmemis-
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lerdir. Kumran'daki Esseniler, tefsir yoluyla olusturulmus
halakotlariru yazil hale getirip yayimlamakta tereddut etme-
diler. Tefsir konusuna gelince; bu konuda ilgin¢ bir saptama
yaptilar: Hukukun tamami, Peygamberleri de kapsayacak se-
kilde Kutsal Kitaptaydi. Kurallarin bazilari, metnin okunma-
siyla anlasilip ortaya cikarilabiliyordu; bazi "sakh™ kurallar
ise, sadece "Zadok'un ogullari" tarafindan, sahip olduklari
Ozel sezgisel kavrayis sayesinde yorumlanabilirdi.
Essenilerin sakli kurallari, hahamlarin sézel hukukunun
mesru kardesleri degildir. Cunku, sézel kanunlar yazili hal-
deki Torah'm sezgisel anlamindan turetilen halakotu da ige-
riyordu ki, bu da Kumran'a yabanci bir kavramdi. Tomarla-
rin sakl kanunlari daha ¢ok tim bildirgelerinde (manifesto),
vahyin acik ve ancak toplumdaki ehil Kkisilerin ayricalikli ala-
nina giren gizli anlamlari arasindaki farki vurgulayan gnos-
tik Kutsal Kitap anlayisina daha yakin durmaktadir. Sézel
kanun sorunu bir yana birakilirsa, Kumran'daki toplum, Ya-
hudi hukukunun ortaya ¢ikisma pek aykiri dusmuyor.
Sudrgln sonrasinin Yahudiligi, pozitif hukukun dogru-
dan Kutsal Kitaptan alinmasi konusunda kesinlikle tutarhy-
di. Alintilarin az bir kismi Torah'dan, daha genis kismi da
"Peygamberler'den yapilmisti. Esseniler, Ferisiler ve Helen-
lestirilenler, haham ve Karaitlerin hepsi, yapilmasi gereken
iyilikler ve kacinilmasi gereken kotultkler konusunda Tanri
kelamina basvuruyorlardi. Hukukun mensei Kutsal kitabin
incelenmesinin (midrash) ne 6lgtide edebi ya da ne genislikte
olmasi gerektigi konusunda farkl goérusler elbette vardi. Te-
mel anlasmazlik, dinsel kanunlarin alinabilece@i bir baska
kaynak olup olmadigi tGzerinde ¢iktl. Sadukiler, Esseniler ve
Karaitler boyle bir kaynagdin varhgini inkar ederken; Ferisiler
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ve arkalarindan hahamlar ve ortacag Yahudiliginin ana Kitle-
si, ata geleneginin Kutsal kitaba esdeger bir halakot kaynagi
oldugunu onayladilar.

SOZEL HUKUK

Su "Babalar Geleneginin" olusumu ve ortaya cikisi, va-
hiy yoluyla gelmis dinlerdeki diger konular gibi, cok eskilere
dayandigi gerekgesiyle, oldugundan fazla buyuttlar: "Baba-
lardan" s6zi, "Musa"dan ve dolayisiyla Tanri'dan gelisi ifa-
de etmektedir.(5) Bu durumda tarihg¢inin bittin yapabilecedi,
hem Josephus hem de Yeni Ahit'in sahitlik ettigi gibi, bu id-
dianin once Ferisiler tarafindan acikc¢a ileri straldaguna,
sonra da Sadukiler tarafindan agikca, Esseniler tarafindan ise
gizliden gizliye reddedildigini hatirlatmaktir. Uzun zaman-
dir gecerli olan varsayim, Ferisilerin Baba Geleneginin ger-
cekte Talmud'da sik sik s6zi edilen sdzel Torah oldugudur.
HUkUm niteligi tastyan sozel gelenek duistincesinin Yahudi-
ler arasinda ne zaman ortaya ¢iktigini kesin olarak styleye-
miyoruz. Butun din toplumlari bdyle bir gelenege hem de en
basindan beri sahip olduklar iddiasinda bulunuyorlar. An-
cak ayni toplumlar "geleneklerine" belgelerin kanitladigin-
dan daha fazla "eskilik" (antikite) yuklemek zorundalar. Hi-
ristiyan doneminden 6nceki son yuzyilda Ferisiler, gelenegi
onayladilar;, cagdaslar1 Sadukiler ise baglayicihgini reddetti-
ler. Ancak M.S. 200'den sonraki dénemde, "Rabbi Yahudili-
gi"ile ilgili temel belgeler ortaya ¢ikmaya basladiktan sonra-
dir ki bize bir "dayanak hikayesi" anlatildi. Bu hikaye, aslin-
da ikinci bir Torah olan bir séylemin varhgini ve yetkinligini
acikliyor ve kanithyordu. Mishna risalesine (Pirke Abot - Ba-
balarin Soylemleri) gbére, Musa'ya Tur-i Sina'da iki Torah in-
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misti. Bunlardan biri yazili hale getirilmesi gereken Eski
Ahit, digeri ise yaziya dokilmeyecek olan ve toplumun bilgi
ve rehberlik agisindan gereksinim duyacagi herseyi icerdigi
sdylenen Torah'ydi. S6zel Torah, Musa'dan Yesu'ya, oradan
da adlari belirsiz bir insan zincirine aktarilmistir.' Bu aktarim,
ikinci Tapmak zamanina, belirlenebilen ilk kisilere kadar
boylece ulasmaktadir.(6) S6zel Torah yazili hale getirilerek
Prens Yuda (Judah ha-nasi) adindaki rabbinin yazdigi Mish-
na'nin dayanagini olusturdu.

MIiSHNA ve TALMCID

S6zel Torah'm bize kadar gelebilen hikayesi iste boyledir.
Din adamlarinin eski belgelerden alintiladiklari halakotun
dayanagini olusturmak ve onu gecerli kilmakla birlikte, sdzel
Torah't bugiin elimizde bulunan ve tefsirini yapan bilgelerin
asla bir yazili belge olarak nitelendirmedikleri Mishna ile
bagdastirmak zordur. Soyle bir varsayim belki de daha dog-
ru olacaktir: Haham Akiba'dan (6limu yaklasik M.S. 135)
sonra, yazili halakot yururlikteydi. Bir araya toplanip du-
zenlenmesinin ardindan, profesyonel bir ezber okuyucu (tau-
na) tarafindan ezberlendi. Tamami ezberlenip okunduktan
sonra "basiimis" addedildi ve dini kanun (kanon) yetkisi ka-
zandi. Haham Yuda dénemine kadar halakota eklentiler ya-
pildi ve en sonunda Yuda, Mishna'nm yeni ve su an elimizde
bulunan son halini olusturdu. Ancak tim bunlar bir tahmin-
den Oteye gecmemektedir. (7)

Yuda'nm Mishnasli, elimizde bulunan sekliyle alti "si-
ra"ya boélinmustir. Her bir sirada, asagidaki konulan di-
zenleyen kanunlar en ince ayrintisina kadar irdelenmektedir:
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1) Tarim Urdnleri ve bunlardan din adamlari ve Levilile-
re (Harun'un soyundan gelen kahinlere tapinakta yardim eden gé-
revliler) verilecek paylar (Tohumlar bahsi)

2) Kutsal gunler (Festivaller bahsi)

3) Kadinlar (Kadinlar bahsi)

4) Mulk, hasar ve cezalar (Hasar bahsi)

5) Tapmaktaki esya (Kutsal esya bahsi)

6) Dinsel acidan temizlik ve murdarlik (Temizlik bah-
si)(8)

Dunyevi gozle bakildiginda Mishna, kanun adamlarinin
kendileri icin derledikleri, olaganustu ayrintili bir dava dos-
yasl gérunumundedir. Esas olarak ibadetlerle ugrasir ama
ibadetlerin bir cogunun diasporadaki Yahudilerin yasantisiy-
la zaten ilgisi kalmamistir. Etik, teoloji, adanmislik gibi, Ya-
hudilerin o ¢aglarda ve daha da sonrasinda kafa yorduklari
meseleler hakkinda styleyecek pek az seyi vardir. Mishna;
icerigini, Yahudiligin 6zu saydiklari gelenegin kaniti kabul
ederek koruyan ve bu bakimdan Ferisilerin tarzina yakin
olan, yayimcilarina muhakkak ki "alakasiz" gorinmuyordu.
Ahit, hukuktu ve Mishna da yeni nesil Yahudilerin her ikisi-
ne de ettikleri baghhk yeminiydi.(9)

Daha 6nce sdylendigi gibi; Haham Yuda'dan sonraki ku-
saklarda, ibranice Mishna, biri Babil'de yeni ortaya ¢ikmaya
baslayan din adamlarinin, digeri de Filistinli hahamlarin
elinden Arami dilinde yazilmis iki ayri tefsir igemara) kazan-
di. Gemara uzerinde calisan bilgeler, kendilerinden 6nceki
"ezber okuyucular'dan (tannaim), "konusmacilar" (amoraim)
adiyla ayirt edilir ve Haham Yuda'nm tcunct yuzyil basla-
rinda yasamis ardillarindan, besinci yuzyilin sonlarinda rag-
betten diisen akademilerin son se¢kin Uyelerine kadar uza-
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nan bir zincir olustururlar.(I0) Kutsal Kitaptan turetilmis ya
da s0zli gelenede basvurularak cikarilmis halakot artik
"tam"d1 ve konusmacilarin isi, kendilerinden 6nceki ezber
okuyucular tarafindan da dile getirilmis olan "halakotun i¢
mantigini" aciklamak, yorumlamak ve bu konuda toplumu
ikna etmek olmustu.

Mishna en son halini, her biri ilgili tefsiriyle birlikte anil-
mak Uzere, iki Talmud olarak aldi: Babil ve Filistin Talmudla-
ri. Bunlardan Babil Talmudu daha yetkin bir konum kazan-
di.(Il) Yahudi hukuku Uzerinde son s6zu sOylemek gibi bir
niyeti ikisi de tasimadi, zaten boyle bir konuma da gelmedi-
ler. Talmudlarin ikisine birden duyulan saygi, "akademi"le-
rin ve dini mahkemelerin (bet din) Yahudi yasantisini tek bas-
larina ve karsi gorus kabul etmeksizin sekillendirip y6nlen-
dirdikleri bir zamanda, bu kitaplarin bilimsel ve hukuksal
uzlasma drtnleri olduklari gergeginden filizlenmistir. (12)
Ancak yetkinlikleri ne diizeyde olursa olsun, Talmudlarin
hicbiri hukuk kitabi degildi. Daha ¢ok, Hiristiyanlik ¢aginin
ikinci ve tguncu yuzyillarinda kanun adamlarint mesgul
eden sorularla ilgili tartismalarin suretiydiler.

KANUNLAR ve SERHLERI

Baglayici pozitif kurallar battint olan halakotun gevresi-
ni saran tartisma ve spekulasyonlardan kurtulmasi, Yahudi
tarihinin islam egemenligi altinda gegen déneminde oldu ve
Dar-il islam disinda, hizla genislemekte olan Yahudi toplu-
munda yasayan ilim adamlari arasinda (hem de Orta Do-
gu'daki dini ntfuz merkezlerinin yeni yerlere ve bilim adam-
larina aktigr bir zamanda) devam etti.(13) Burada sadece iki
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ornek vermek yeterli olacaktir. Musa ibni Meymuni'nin Ka-
hire'de M.S. 1190'da tamamladigi Mishneh Torah Talmud'a
gore daha entelekttel bir gelenege ait olan bir ilim adaminin,
bu alanda ilk olmamakla birlikte, gercek bir yasa derlemesi-
dir.(14) Meymuni hem Antik Yunan'm akilci (rasyonalizm)
felsefesi hem de o zamana kadar epeyce gelisme kaydeden
Islam hukuk gelenegi ile ilgili egitim gérmus birinci sinif bir
filozof ve ilahiyatcidir. "Mishneh Torah" adl eseri, Yahudili-
gin temelleri ve bilgi sistemi, halakotun mantik cergevesinde
dizenlenmesi ve Meymuni'ye goére alakasiz ya da hukuk di-
st olan konularin halakot disinda birakilmasi konularina yak-
lasimiyla, Meymuni'nin Antik Yunan felsefesi ve islam huku-
ku Uzerine dusuincelerini yansitir.

Meymuni'nin hukuka bakisi btyuk 6l¢tide, Musltiman fi-
lozof Farabi'den (6lumu 950), dolayisiyla da Eflatun‘dan (Pla-
to) turettigi siyaset kurammca belirlenmisti.(15) Meymuni'ye
gore peygamber, Eflatun icin de oldugu gibi, hem filozof hem
de kanun vaaz eden kisiydi. Askin zekasiyla ebedi gerceklere
ulasmisti (ya da bu gergekler O'na bahsedilmisti) ve hayal kur-
ma yeteneginden aldigi gtgle bu gergekleri yasaya donustir-
mustd. O zaman hukuk (vahiy yoluyla gelen hukuk) iki yon-
ldydi: Hem insanlarin koydugu kurallar gibi insan hayatini
ve toplumu dizenliyor hem de filozoflarin ulasmaya cabala-
diklari dogrulari blinyesinde barindiriyordu.

ibni Meymuni'nin gorustine gore Torah da ayni iki ama-
ca sahiptir: Topluma dtizen vermek ve insanlari en yuce ger-
cekleri anlayacak dizeye getirmek; kisacasi, etik ve dini
amaclar. Bir cok Talmud 6gretisi aliminin yaptigi gibi 6zellik-
le birinci amaca yogunlasmak, kraliyet sarayinin bahgesine
girip kapisinda kalmakti. Torah'm ikinci ve daha derin ama-
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cini anlamak icin ise, alegorik yorumlar kullanarak vahyin
gizeminin derinliklerine dalmak gerekiyordu. Meymuni'nin
sistematik risalesi "Akli karisiklara rehber"in amaclarindan
biri de budur.(16) Baska eserlerinde Meymuni, cok daha dog-
rudan bir yaklasimla, kurtulus icin gerekli akideleri dogma
olarak sundu ve Yahudilikte resmi bir inang bildirgesine en
yakin olan belgeyi ortaya koydu.

Meymuni Torah'nm etik meali icin de rehberlik etti. Bu
rehberlik bet ha midrash ortaminda kulaga gercekten ¢ok ya-
banci gelmis olmalidir. "Rehber"deki ilgi ¢ekici bir bolimde
(3.32); Tanri'nm doga olaylarini dolayli ama kararh yonlendi-
risiyle, insan soyu Uzerinde surdurdugu benzer ugraslar kar-
stlastirilmaktadir. Musa'ya kanun, pagan geleneklerini iyiles-
tirerek puta taparlik ve Tek Tanriya inanma arasinda kopru
olmasi i¢in indirilmisti. O halde kanun, en azindan tarih
perspektifinden bakildiginda (en acik olarak da ibadet ve fe-
daya iliskin hukiimlerinde), son ve mukemmel bir arag nite-
ligi tasimaktan ¢ok, bir gegcis ve iyilestirme araci gibi gérunu-
yordu.

Gerc¢i bu gorus yaygin bir kabul gérmemistir ama buna
ragmen, Talmud'a gelenekgiler arasinda bile, strtip giden bir
eylemsizlik icinde donmus bir yasal sistem olarak bakilma-
mustir. ibni Meymuni'den bir kusak énce, bir Fransiz alim,
Haham Solomon ben Isaac (61imu 1105) ya da bilinen adiyla
Rashi, Talmud i¢in son derece ilmi ve etrafli bir tamamlayici
metin (serh) hazirlamisti. Bu metin, Talmud'un anlam ve tef-
sirinde yeni bir 1sik yakiyordu. (17) Diger alimler Avrupa ki-
tasinin ve islam imparatorlugu'nun her yanma dagilmis Ya-
hudi topluluklarina kanun tzerine fetva vermeye devam et-
tiler.(18) Meymuni, sahip oldugu idealize edilmis hukuk an-
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layisma dalarak bu yeni ¢alismalarin cogunu goz ardi etmis-
ti. Ancak kanunlarin derlenmesi konusunda daha sonra ya-
pilan diger calismalar, Yahudi yasantisinin degismekte olan
kosullarina daha iyi cevap veriyordu.(19) Bunlardan biri, Jo-
seph Caro’'nun (6limu 1575) "Shulkan Arak" (Kurulu Masa)
adh calismasi bu konuda neredeyse mutlak otorite haline
geldi. Ama Torah ve Talmud karsisinda higbir otorite mutlak
olamazdi. "Shulkan Arak" da degisiklige ugradi. Bu degisik-
likler Torah ve Talmud'a karsi son derece hirmetkar olan
serhler seklindeydi.(20)

HIRISTIYANLARA GORE HUKCIK

Birinci yuzyila donuliirse; incil, isa'y1 Ferisilerin halakot
Uzerindeki derin calismalarinin fazlasiyla 6n plana ¢iktigi bir
diinya icinde gésterir. isa "dindar" sézcugunun o giinlerdeki
tanimina uygun davranir gértnudyor (6rnegin; Sabat'l tutu-
yor, Hamursuz ayinlerine katiliyordu), ama Ferisilerin din-
darhgin 6lcust Uzerindeki goruslerini paylasmadigdi da agik-
¢a belli oluyordu: Acaba bir hayir yapmak icin Sabat'ta ¢alis-
mama kurali bozulamaz miydi? Ya da dinsel temizlik gonul
kazanmaktan daha mi degerliydi?(21) Bunlar hangi ¢agda
olursa olsun tartismaya acik sorulardi kuskusuz,ama isa, iba-
det hakkmdaki halakotu tartismali hale getirenin, yasa kura-
mi Uzerindeki anlasmazlik degil de, kendisinin mesihsel var-
l1g1 oldugunu baska vesilerle 6ne surer gibiydi. Bu tema Pav-
lus tarafindan iyice gelistirilmistir. (22)

Yahudi muridlerinin hepsi isa'nin zuhurunu mitzvot ve-
ya halakoturi feshi olarak yorumlamadilar (buna Yakup ve
Kudus'teki Hiristiyan-Yahudi sofulari sahittir), ama Pavlus
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yorumladi. Yeni aAhit'in ortaya konmasinin, Musa yasasinin
hem genel bir kavram hem de 6zel kurallar olarak artik Hi-
ristiyanlari baglamadigi anlamina geldigini, zaman zaman
kisisel 6fkesine kapilarak da olsa, siddetle savundu. Pavlus'a
gore Hiristiyanlar kurtulusu dindarlikta degil, fedada bul-
mustu. isa’'nin élimi, hem giinahtan hem de giinahin kagi-
nilmaz sonucu olan yasadan kurtulusu getirmisti. Bununla
birlikte Pavlus, ayni mektuplarda Hiristiyan yasantisina du-
zen verecek kendi Hiristiyan halakotunu da ortaya koyuyor-
du. Erken Hiristiyanlik dénemi toplumunun "ihtiyarlari” ve
liderleri inanc¢ ve ahlak konularinda esit derecede duyarhydi-
lar. inang olmaliydi, ama tek basina yeterli degildi. Hiristi-
yanlar da en az Ferisiler kadar, kendilerini gevrelerindeki
putperestlerin kurallarindan uzak tutmak zorundaydilar. Bu-
nun i¢in, davranislarini diizenleyecek usul ve kaideler ortaya
konuldu. (23)

KILISE KANUNCI (KANON)

Erken Hiristiyan donemi Babalarinin vaaz ve katesitik
ogretilerinden (soru-cevap tarzi sozel 6greti) ve yazari bilinme-
yen bir metin, "Havarilerin anayasasindan, 150-400 yillari
arasinda kalan dénem hakkinda ¢ok sey ogrenilebilir. 4. ve 5.
yuzyillarda bunlarin yaninda bélgesel ruhani meclisler ve
piskoposlarin topladigi ekiimenik Konsiller tarafindan yu-
rarlige konan baglayici nitelikte kilise kanunlari (kanon) da
mevcuttu. Bu yasalar her Konsil toplantisinin sonunda sayi-
ca artis gosteriyorlardi. Fakat kilise hukuki yapisini diizenle-
me isine ancak imparator Jiistinyanis (527-565), Roma Hu-
kukunu "Corpus Juris" bashgi altinda kendine gore belirledi-
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ginde giristi. Daha sonra, 565-577 yillar1 arasinda, Konstanti-
nopolis patriarki olan Antiochlu (Antakya) kanun adami John
"Kilise kanunlari derlemesi" adli, kendisinden sonra derle-
nen batdn Kilise kanunlarinin énctst olan eserini yazdi.
Eserde uzlastirict hiikkiimler, Konsillerin toplanma tarihlerine
gore kronolojik olarak degil, konularina gore siralanmisti.
Antiochlu John'un getirdigi bir baska yenilik de, Hiristiyan
kilisesi babalarinin bazi s6zlt kurallarini, érnegin St. Basil
kanunlarini, kitaba almasi oldu. Bir zaman sonra Justinya-
nus'tin dini meselelere iliskin medeni kanunlarini bir araya
topladi.

Justinyanus'iin dini meseleleri medeni hukuk diline ce-
virmesi olagan disi bir durum degildir. Sureg; Pazar dinlen-
cesi, medeni durum ve bosanma hakkinda kanun koyan
Konstantin zamaninda baslamisti. Kilisenin hukuk konusun-
da sahip oldugu ayricaliklari gaspetmek sdyle dursun, Jus-
tinyaniis'iin ¢alismalari, Hiristiyan Roma imparatorlugu'nda
medeni kanun ve Kilise kanunlarinin esdeger oldugunu agik-
ca ve resmen taniyordu: Kilise kanunlarinin yasakladigini
medeni kanun da yasakliyordu. Tipki piskoposlara daha 6n-
ce din disi konulardaki basvurulari dinleme hakkinin tanin-
masi gibi, Kilise devletle esdegerde bir kanun koyucu olarak
kabul edilmisti. Gergekten de, Justinyanus zamanina kadar,
Hiristiyan piskopos belli basl idari yoneticilerden biri haline
gelmis, sivil yonetimin her kademesindeki memurlarin vic-
dan disi olarak degerlendirilebilecek davranislarini denetle-
me araci olarak kullaniimisti.

Justinyants'iin derledigi kilise kanunlari (kanonlar), kili-
se hukukundaki bir diger kaynagdi da hemen icine almaya
baslayan uzun suregte sadece ilk adimdi. Cok daha dnceleri,
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Roma sehri piskoposu, diger piskoposlarin bilgi talep ve ri-
calari Uizerine, onlara kendi kurallarini yazih olarak iletmisti.
Papa'nm bu fetvalari (en eskisi 385 tarihli) "inanc bildirgesi”
olarak adlandiriimis ve papanin yetkesi arttikca bu bildirge-
ler de, diger uzlastirici bildirgelerle birlikte kilise hukukunun
kaynagi olarak nitelendirilmeye baslanmisti. Boylece Bati Hi-
ristiyanliginda, kanun gelenegi icin temel teskil eden bir hu-
kuk kurumu gelisti: Kilise kanunlari ve inan¢ bildirgelerinin
toplandigdi kitaplar; bunlarin 6gretildigi okullar; bu okullar-
dan yetisen, sistemi acgiklayacak ve genisletecek olan kanun
adamlari. En énemli kilise kanunlari "Decretum' basligi altin-
da toplandi. Resmi basligl "Concordance of discordant ca-
nons" (Ahenksiz kanunlara ahenk vermek) olan bu derleme,
1440'larda kilise kanunlari tizerinde uzman bir kanun adami,
Gratian tarafindan duzeltilip 6zenle dizenlenmisti.(24) Son-
ralari, Papalarin yayinlamaya devam ettikleri bildirgeler
dogrultusunda, metne eklentiler yapildi. Bunlara Gzerlerin-
deki "bulla™ olarak adlandirilan papalik muhrinden dolayi
"bulls", yani "bogalar"”, adi verildi. Bu eklentilere ragmen,
Gratian'in Kitabi, Kilisenin sayilari giderek artan "kanon"
adamlarinin yararlandigi temel metin olarak hizmet vermeye
devam etti. (25)

KURAN KANUNCI
Justinyaniis'ten, imparator'un 6limiinden bir kag yil
sonra dogmus olan Muhammed'e dosdogru bir gegis yap-
mak, bin yillik bir Roma hukuku gelenegdi ve gelismis hukuk

okullari (ekolleri) Glkesinden, gocebelikten yerlesik bir hayata
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gecis konusuna yavas ve kararsiz davranan bir toplumun ve
onun yazilmamis kabile geleneginin gdlgeli topraklarina git-
mek demektir. Ozellikle sonradan gelen surelerinde, Mu-
hammed yeni bir Islam bilincinin 1si§inda Arap kardeslerinin
geleneksel uygulamalarini (stinnet) sekillendirme cabasm-
dayken, Kuran kanun vazetmektedir. Haham geleneginden
gelen bir alime gére, Muhammed'in kanunlari "tagganot™ sa-
yilir: Sosyal, ekonomik ve dini hayatin iyilesmesini saglaya-
cak yeni kuramlarin yaratilmasi. Ancak Peygamber'in ve
Mauslimanlarin gézinde bu kanunlar gergek "mitzvot", yani
mutlak ve kutsal emirlerdi.(26)

Tarih¢i nasil gorurse gorstin, Kuran kendisini daha dnce
Yahudi ve Hiristiyanlara gelmis olanlarla dogrudan ve agik-
ca baglantili bir kutsal vahiy olarak ortaya koyuyordu. Mu-
hammed'in Tevrat ve incil olarak adlandirdigi bu kutsal me-
tinler gibi, Kuran da islam ile birlikte anilacakti. "Tanri irade-
sine boyun egis" somut insan davranislariyla ortaya konu-
yordu. Kuran'daki emirlerin ¢ok az bir kismi ibadete aittir:
Namaz, orug vb. Farz kilman ya da yasaklanan belli davra-
nislar genelde 6zluk haklarini kapsar: Veraset, kadinlar, kole-
ler, yetimler, ahlakin iyilestirilmesi, suclarla ilgili diizenleme-
ler, baglayici sézlesmelere uyulmasi gibi. Muhammed bu ko-
nulari kiigtik mamin toplulugu igin gerekli oldukga ortaya ¢i-
kariyordu. Kuran'da yer almayan bazi dnerilerde de bulun-
dugunu varsayabilir, Muhammed'in Muslimanlar igin tek
yargi¢ ve tek hakem oldugu konusunda ise neredeyse kesin
konusabiliriz.
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SERIAT, ISLAM TARZI HUKUK

Muhammed'in tim yaptiklari ve soyledikleri, Allah'tan
gelmis olma 6zelligiyle, Yahudi ve Hiristiyan tarzina benze-
yen bir islam tarzi hukukun, yani "seriat"m varhgini ima et-
mektedir. Seriat hem putperestlige hem de c¢agdasi olan
Araplarin yozlasmis kabile geleneklerine siddetle karsidir.
Ama ancak onu tanimlayan Kuran'da yer alan usul ve kaide-
ler kadar agik ve gereksinmelere uygundur. Muhammed'in
632'de olumuyle, Tanri'nm vahyi sona erdi ve Kuran sonsu-
za kadar "tamamlanmis” olarak nitelendirilecek bir kitap ha-
lini aldi. Oysa tam da o anda, sadece hentiz gelisimlerini ta-
mamlamamis dini ve din disi kurumlara sahip olan Muslu-
man toplumu, kendisini hizla ispanya'dan indus'a tasiyacak
ugsuz bucaksiz bir askeri ve siyasi genislemenin esigindeydi.

Peygamberin 6limuinden sonra, 1. yuzyilda Musliman-
larin hukuki meselelerini nasil hallettikleri konusunda ancak
belli belirsiz fikirlere sahibiz. Halife, tipki Muhammed gibi
toplumun bas yargici (kadi) olarak taninmisti. Hukuki yetki-
lerini islam imparatorlugju'nda yasayan diger kisilere delege
ederdi. Kadilarin diger Muslimanlara ne sekilde adalet da-
gittigr (Musliman adaleti sadece Muslimanlar igin gegerliy-
di; Yahudi ve Hiristiyanlar kendi hukuk geleneklerini sir-
dardiler) konusunda ancak tahmin yurutebiliyoruz: Adalet
sistemi muhtemelen yerel geleneklere, halifenin yonlendir-
mesine, kadilarin kendi Kuran anlayislarina ve belki de he-
niiz gelismekte olan islam gelenegine dayaliydi. (27)

Kimileri Allah'in toplumu olan bu toplumda béylesi
pragmatik hatta laik dizenin ortaligi bulandirdigini distin-
duler. Bu memnuniyetsizlik, iktidardaki Musliman hikim-
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darlarin siyasal, finansal ve kabile ici karizmalarinin yikilma-
siyla daha da gugclendi. Sonunda geleneklere bagli gevreler-
de, Musliman olmanin, etik ve hukuksal acidan islami bir
"yol" izlemenin ne anlama geldigi tartisiimaya baslandi. So-
nugclar taslak halinde olmakla birlikte, islam hukuk ilminin
(fikih) ©oncdlerinin, c¢ikarsamalarini dogrulamak icin, vahiy
yoluyla gelmis bir din ortamindan beklenebilecedi gibi sade-
ce Kuran'a basvurmakla kalmadiklarini, Peygamber'in dav-
ranislarina (suinnet) bagvurularinin da giderek arttigini gore-
biliyoruz. Peygamberin davranislari higbir surette MuslU-
manlarin davranislarini dizenleyen kurallari sekillendiren
tek, hatta temel yontem olmadi. Hukuk alimleri, bazi durum-
larda yerel geleneklere ya da hahamlar gibi, hukuk anlayisla-
rina dayanan takdir yetkilerine yoneldiler.

PEYGAMBER GELENEGI

Bir hukuk alimi (fakih) digerlerinden farkli davrandi. Mi-
sirli Saft (6luma 820) dnemli ve baskalarini da etkilemis olan
"Divan"mda, islam'da Peygamber geleneginin, Muham-
med'in ¢agdaslari ve muridlerinin gelenegine gdre mutlak
onceligi oldugunu ileri surdd. Muridlerin geleneg@i ne kadar
iyi niyetli ya da dindar olursa olsun bu gercek degdismiyor-
du.(28) Dahasi, $Safi, Peygamber'in islerinin (siinnet) O'nunla
birlikte yasayip c¢alisanlarca gunumtze aktarilan hadislerde
yer aldigini 6nemle savundu.(29) Peki ya Allah Kelami olan
Kuran? $afi bu meseleyle yuzlesmisti bile: Kuran gelenekle
asla celismiyordu, Peygamber gelenedi de Kuran'i agikliyor-
du. Peygamberin hicbir eylemi Kuran'l yalanlamiyor, tam
aksine anlamini acikliga kavusturuyordu. (30)
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Safi sadece gelenegin islam'daki konumunu dinsel ka-
nun (kanon) haline getirmekle kalmadi; aktarildigi ortamin
din ve hukuk ¢evrelerinde dolasimi suiren hadisler oldugunu
ortaya koydu ve bu ortami savunmaya calisti. Safi hadislerin
bir cogunun ayni gug¢ tarafindan vaaz edilen baskalariyla ce-
listigini de pekala biliyordu. Ama bu "baskalari" mantik ve
sagduyuya zaten aykiriydi. Bazi gelenekler Gzerinde uzlas-
mak ve digerlerini belli bir mantik cercevesine oturtmak igin
cesitli yontemler vardi, ancak Safi'nin dnermelerini kabul
edenlerin (ki zaman iginde herkes kabul etti) benimsedigi
yol, s6z konusu gelenedi yayanlarin olusturdugu zinciri (is-
nad) tetkik etmekti.(31)

isnadlarm hepsi, "Sahabe” olarak adlandirilan Muham-
med kusaginin sahadetine kadar dayaniyordu.(32) Onlar ve
zinciri olusturan digerleri acaba gtvenilir haberciler miydi?
Bu bir resmi tarih sorunu gibi gériintyor ve bir dereceye ka-
dar gercekten de dyle: X kisisi ve Y kisisi ayni zamanda ayni
yerde mi bulunmuslardi? Hikayeyi aktarmalari ancak bu se-
kilde mumkundid. Ama Mauaslimanlar guvenilirlikten soz
ederlerken, ilk kusak Muslimanlarda bulunmasi sart olan
bir 6zelligi, durastligu kasdediyorlardi. Peygamberin dost-
larinin kendilerinden sonraki kusaklardaki kanun adamlari-
nin (fukaha) gbézinde is bittikten sonra kazanilmis bir yanil-
mazlik payeleri olabilirdi. Teoride ve gercekte ise sadece Pey-
gamberin sdylem ve islerinin gérgu tanigiydilar: Bu kritik
noktada islam geleneginde ne Pentikost* vardi ne de feda to-
reni. Sozel Torah gibi bir kaynak da bulunmadigindan Safi ve

(*) Kutsal ruhun havarilere gérindiigu giin, Yahudilikte Gul Bayrami olarak Ha-
mursuz yortusunun ilk gintiinden sonraki ellinci ginde, Hiristiyanhkta ise Hamsin
Yortusu olarak Paskalya'dan sonraki yedinci Pazar giiniinde kutlanmaktadir. (C.N.)
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sonraki kusaklar yalin ve akla yakin bir ¢ikarsamayla, Mu-
hammed'in Kuran'i en iyi tefsir eden kisi oldugu goérustine
varmislardir. Kolaylikla ulasilan bir sonraki sonug¢ da, Pey-
gamberin Kuran'a getirdigi yorumun en iyi sekilde s6z ve
davranislariyla sergilendigi yolundaydi. isa "ibraniler"in ya-
zarmca, "gunah disinda her seyiyle bizimle ayni" diye anla-
tiliyor. isa Hiristiyanlar icin temsili bir modeldi ama, ilk im-
gelerinin hig birinin (Dogu Kilisesinde 'Saltanat suiren isa’,
Bati Kilisesinde 'Carmiha gerilen isa’) gipta edilecek bir yani
yoktu.(33) Kilise dirtist kahramanlarini baska yerlerde bul-
du: inanglarina bu inang igin 6lerek "sahadet" etmis sehitler-
de ve "gunah c¢ikararak" inanglarina kendi giinahsiz hayatla-
rini sahit gosterenlerde. Muhammed'in "her seyiyle bizimle
ayni" olusu daha hakikiydi. Parlakligiyla Peygamberin "in-
san"ligini bastiracak ya da golgeleyecek "ylce gucln ayna
aksi" yoktu. Muhammed'in sahsi ve sahsiyeti, O'nun tarafin-
dan iletilmis olan ama, yalnizca ara sira O'ndan bahseden
Kuran'm arkasinda sakl kalmistir. Ama Kutsal kitabin disina
cikildiginda Peygamber hakkinda gizlilik s6z konusu degil-
dir. Musliman cevrelerinde, cok eskilerden beri, Peygam-
berin akla gelebilecek her konudaki ahlaki emirlerini icerdi-
gi iddiasinda olan Peygamber sdylemleri dolasiyordu. Daha-
si, Muhammed'in devlet adami, askeri lider, siyasi bilge, es
ve baba olarak ve yemek, dua, seferberlik gibi durumlardaki
davranislarini anlatan kisa hikayeler vardi. Yani gelenek
olustugu 8. ylzyildan bu yana, Peygamberin zaman zaman
kendisiyle celisen ama etten kemikten bir portresini ¢izmek-
tedir. Bu portre giiniimiize kadar "ideal Musliiman" deger-
lendirmesine bir 6lgu ve sablon olusturmaktadir. (34)
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HADIS SORUNU

Tarihsel sorun, S&fi'nin dnermesini herkesin kabul etme-
mesi, ona gore davranmamasl! hatta bu énermeden haberdar
bile olmamasiydi. Peygamberin ilk hadislerinin isnadlari,
daha sonra ortaya ¢ikan standartlara gore bakildiginda, son
derece diuzensizdi. Daha ileri tarihlerdeki isnadlarm onceki-
lere oranla daha fazla "tamamlanmis" olduklari gercegi, gu-
nimuizde ¢ogu hadisin tarihselligi konusunda stphe uyan-
dirmistir. Ayrica bu hadislerin bir ¢ogu, Peygamberin done-
minden ¢ok sonra ortaya ¢ikmis ihtilaflari yansitan, maksatli
belgelerdi. (35)

Muslimanlar bu sorunlarin en azindan bir kisminin far-
kindaydilar ve Peygamberden geldigi 6ne surilen ugsuz bu-
caksiz gelenegi bir araya getirme, inceleme ve dogrulama ¢a-
bas icine cok 6nceden girmislerdi. incelenen, Kutsal kitabin
anlati niteligindeki bélimleri (haggada) degil, baglayici emir-
leriydi (halaka). Dolayisiyla bu kritik girisim genelde kanun
adamlarinin ilgi alanina giriyordu. 9. yuzyilin sonlarinda bir
araya getirilen "saglam" hadislerin secimi ve dizenlenmesi
kanun adamlarinin degerlendirmesini yansitmaktadir. (36)

Ik islam hukuku kuramcilari, hukuk hakkmdaki gérus-
lerini, biraz da rasgele bir tanimlamayla "okul" olarak adlan-
dirdiklari kurumlardan yetisen ilim adamlarinin uzlagsmasi-
na (icma) dayandirmiglardi. $&fi bu uzlasma mantigindan ra-
hatsizlik duydu ve herhangi bir konuda acik bir hadis yoksa,
batiin Masliman immetinin bu konudaki gérisiine basvu-
rarak tam bir anlasmaya varmayi yegledi. Stinnet olunmasi
ve hilafet makami gibi makamlar Gzerine yapilan tartismalar
bu duruma o6rnektir. Uzlasimm hukuken uygulanabilirligi
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Uzerinde kendisinin duydugu tereddutleri dengelemek igin,
Ummetin yanhshkla "hayir" diyebilecegi bir hadisi, dogal
olarak, giindeme getirmemistir.(37)

O halde geleneksel Islami bakis acisiyla, Kuran Kutsal
Kitapti. Ote yandan Peygamberin isleri (siinnet) ve ayni siin-
nete yansidigi varsayilan immet uzlasimi gelenekti. Bu an-
lamda islam'daki gelenek goriisii, Hiristiyan Havarilerinin
kehanete dayanan gelenek anlayisindan ya da geleneksel hu-
kuktan ¢ok, Mishna'daki hukuk anlayisina benzemektedir.
Mishna'nm isnadlari da mikemmel olmaktan uzaktir, ¢ok
azi Hillel zamanina kadar giderken, Maobiler devrine hig bi-
ri ulasamaz. Ondan 6nceki donem icin, "Musa'ya Tur dagin-
da Torah indi (yazilmamis Torah'yi da igine alacak sekilde
sirekli serh yapildi); O'ndan Yesu'ya gecti, Yesu Torah'yi ih-
tiyarlara, O'nlar da Peygamberlere devretti" agiklamasiyla
yetinilmesi gerekiyordu.(38) Konstantin'in biyografi yazari
Eusebius "Buyuk Kilisenin Tarihi" adli eserinde, Buyuk Kili-
senin topladigi gesitli ruhani meclislerde Havarilerin deva-
mini arayan gizgileri ¢izerken ayrintilari biraz daha fazla goz
onuine almistir. Ancak piskoposlar, atalarinin "isa'nin refikle-
ri"ne kadar uzanan isnadlarim inang ve ahlak konularindan
once telaffuz etmekte pek esnek davranmiyorlardi. Piskopos-
larin kutsamas, icsellestirilmis olan gelenedi mihirledi; is-
lam gelenegi ise tam aksine bildirildi, bildirildigi kisi ya da
kisilerce genellikle yaziya aktarildi ve aktaran tarafindan da
bir mukavele olarak belgelendi.

Islam'in hukuk alimleri, makamlarinin kudretiyle (ex cat-
hedra) rahatca konusan piskoposlarla da degil de hahamlarla
benzerlik tasidiklarindan, hukuk adamlarinin her zaman ve
her yerde temel gereksinimi olan hukuksal mantigin gesitli
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sekillerini uygulamaya baslamislardi bile. Akil yuritmeye
dayanan bu yontem, islam hukukunda "igtihat" yani "kisisel
caba" olarak adlandirilir.(39) En bilinen ifade tarzi kiyas, yani
benzesim (analoji) kurmaktir: A agikca yasaklanmistir, B de
ona benzer olduguna goére B de yasaklanir.(40) Analoji, daha
sonra gelen hukuk alimlerinin ¢ogu icin oldugu gibi Saff icin
de kabul edilebilir bir yontemdi. Ancak bu konuda rahatsiz-
lik vardi ve analojinin kabulu icin su kosullar 6ne struluyor-
du: 1) Talmud'daki ifadeyle "hukuka ¢it ¢cevirmek icin" kul-
laniliyorsa, dine uygun davraniglari koruma altina aliyorsa
ve istisnalari genel kural haline getirmiyorsa, 2) Metnin ale-
gorik degil gercek anlamina dayaniyorsa ve son olarak, 3)
Hukukun; Kuran, Peygamber geleneg@i ve immetin uzlasma-
sindan sonra dorduncu siradaki ve "en zayif koku" kabul
edilmek kosuluyla.

UZLASMA ve HUKUK

Uzlasma seriatin siklikla yukaridan bakilmis bir anahtari-
dir.(41) Yahudilik ve Hiristiyanliktaki gibi uzatilmis bir anlas-
ma sureci sonunda degil de, Peygamberin 6limuyle sonu ge-
lip kapanmis olan, vahiylere dayali bir sistemin yarattigi ge-
reksinim sonucu ortaya ¢ikti. Dahasi, Kuran; dar, az gelismis
ancak kisa bir suire sonra kozmopolit bir imparatorluga uyar
lanmis bir toplum iginde telaffuz edilmisti. Uygunsuzluk, ha
dislerin neredeyse bolunerek ¢cogalmasiyla kismen dengelenil i
ama, hadisler bir kanun araci olarak hemen kendi agirli klan
altinda ezildiler. Tipki giinimuz gayrimuslimlerine gore dog
ru olamayacak kadar iyi olduklari gibi, 9. yluzyihin Masliiman
larma gore de dogru olamayacak kadar fazla sayidaydilai



Kuran'a dayanan akil yaratmenin kendine gore zorluk-
lari vardi. Kutsal Kitapta dne strulenler su bakimdan daima
secicidir: Yahudi, Hiristiyan ve Muslimanlar icin vahiylerin
her bir kismi (kitap, sure, ayet, hatta bazilarina gore harfler
ve aralarindaki bosluklar bile) belirli bir anlam tasir ve bun-
lardan herhangi birinin sahadeti teorik olarak katidir. Ku-
ran'm Allah tarafindan sdylenmis olmasi (ipse dixit) isin ma-
nevi kisminin ¢ézimlenmesi igin yeterlidir ve ayni 6zellik,
zamanla hadislere de atfedilmis goériinmektedir. Bu "Kuran
ve hadislere hersey adildir" yaklasimi, kaginilmaz olarak
"probabilizm"e* yol acar; yani Kuran ya da hadisin destek-
ledigi her durumun caiz sayilmasini getirir. Bu durum radi-
kal ya da amat6r ahlakgilar icin ne kadar cazip olursa olsun,
Musliman hukuku alimlerine kendisini pek kabul ettireme-
mistir.(42) O zaman, belirleyici bir ahlaki otoritenin bulun-
madidi durumlarda, Masliman Kuran'a ve hadislere daya-
nan "olasi" fikirler arasindan nasil se¢im yapacakti? Daha da
rahatsiz edici bir sorun vardi; ahlaki sorulari kendi kisisel ¢a-
balariyla cevaplandirmaya calisan hukuk alimlerinin ortaya
koydugu fikirlerin hangisini benimseyecekti? Cevap uzlas-
mada, Misliman tmmetin fikir birliginde yatiyordu.

Musliman immetin fikir birligi kendi icinde endise to-
humlari da ekiyordu elbette Ornegin; ahlaki gercegin, Al-
lah'in bildirdiginden ¢ok, Misliman ¢cogunlugun dogru ka-
bul ettigi oldugunu 6ne suriyordu. Bu sorunun ¢6zimda,
konu her tartisildiginda kaginilmaz olarak giindeme gelen
Peygamber sdylemindeydi: "Ummetim yanls tizerinde asla

(* Bir eylemin yasalhginin stipheli olmasi durumunda, yasallik olasihgi daha
yuksek gorilen fikrin kabul gérmesine dayanan Roma Katolik Kilisesi doktrini.

(GN.)
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gorus birligine varmaz". Meseleye bir baska yaklasim da iyi
bilinen bir diger hadisle geldi: Gelecek kusaklara, "Dinye-
vi konularda sizin yargichdiniz benimkinden iyidir. Dini
konularda ise ben sizden daha iyi bir yargicim" mesajini
verdigi 6ne surtlen Peygamber, bu yaklasimiyla inan¢ ko-
nusunda Kuran ve hadislerin tek hakim oldugunu, ahlaki
konularda ise toplumsal uzlasmanin gavenilir rehberligini
ortaya koyuyordu.

KANCIN ADAMLARI ve HUKUK

Islam hukuku, Dar-l islam'in bir ucundan digerine ya-
yilmis merkezlerde ortaya cikti ve gelisti. Gelisimine bir du-
zen getirmeye calisan Safi'nin ¢abalari bile, birbirlerini usul
ve erkana uygun ve mesru kabul eden hukuk okullarinin
(medrese) kokunlu kaziyamadi, hatta biyumelerini de engelle-
yemedi. Béylece islam hukuku alimleri tarafindan kurulmus
olan ve kurucularinin isimlerini tasilyan Safi, Maliki, Hanefi
ve Hanbeli ekolleri ortaya ¢ikti ve gelisimlerini surdirdu. (43)
Bu medreseler, kuram ve uygulamalardaki belli noktalarda
birbirlerinden farkliliklar gostermekle birlikte, bu farklilikla-
rin elle tutulur oldugu da séylenemez. Uygulamalari ise, Sit
medeni hukukundaki uygulamalardan, bu hukuktaki "hu-
kuk ilminin kokleri* olarak adlandirilan oldukca farkl bir
bakis acisina ragmen, cok da farkli degildir.(44) Do6rt ana
Sunni okulu, konuyu ele alislarindaki cosku diizeyleri degis-
kenlik gostermekle birlikte; Kuran, hadisler, toplumsal uzlas-
ma ve ictihatlari seriatin temeli kabul ettiler. Siiler ise, tam
aksi bir yaklasimla, imamlarin yanilgisiz 6gretilerine bel bag-
ladilar ve yoldan ¢ikmis toplumun uzlasimim reddettiler.
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Safi'den sonra ve bagimsiz akil yurutmenin gecerliligi
konusundaki tartismalarin sonucunda, hukuk alimlerine da-
ha 6nce taninmis olan en geleneksel malzemeden bile yasa ¢i-
karma 6zgurliguniun etrafindaki gember siddetle daraltiimis-
ti, M.S. 900'lerde ise, "igtihat kapisinin kapandigi" yolunda ye-
ni bir uzlasma gelisiyordu.(45) Bu ifade bir felaket haberi gibi
gorunse de, Talmud'un kapanisina benzer anlamda, yani; ilim
adamlarinin kanun tefsir ve serhlerine gecerliligi kabul gor-
mus bir ustalar meclisinde-kilise kanunu okullarinin gelismis
doktrinleri icinde- yer bulma cabasinda oldugu skolastisizmin
geri dondsuniin habercisi olarak anlasiimalidir.

Talmud'la kurulan bu benzesimin sinirlar fazla da zor-
lanmamalidir. Tipki Mishna'nm tg¢tincd, iki Talmud'un da al-
tinci yiizyilda tamamlanmis olmalari gibi, islam hukuku ya-
ni seriat da, bir anlamda onuncu yuzyilin baslarinda yerine
oturmustu. Bu metinlerin ilk ikisinin bir resmiyet tasimalari-
na karsin; seriat varhgini, onuncu yuzyildan sonra bile, tize-
rinde uzlasilmis ancak hentiz tamamlanmamis ve yetkinligi
kaleminden ¢iktigr hukuk adaminin yetkinligi ile sinirli kalan
bir "6nermeler ktime"si ile surdirdu.

DUZELTMELER

Ictihat kapisinin kapanmasi, islam hukukunda var olan
bir egilimin kesinlik kazanmasi gibi vahim bir sonug verdi.
Talmud teorisinde de yer alan bu egilim, yerel gelenekler ve
degisen islami yasam kosullarini tamamen dislayan yapay
dayanaklara sahip, idealize edilmis bir hukuk kurumu yara-
tilmasiydi. Bu durumda bile islam hukuk ilminin elinde, Ya-
hudi hukukundaki uygulamalardan hi¢ geri kalmayan gelis-
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mis kaynaklar vardi. Kadi, mahkemesinde seriat huktmleri-
ne gore karar vermek zorundaydi ama, Musliman bir Kisi,
daha gayri resmi hakemliklere, hatta kadi mahkemesinden
yuz cevirip "mazalim" olarak bilinen mahkemeye basvurabi-
liyordu. (46) Mazalim, adaleti yoneticisinin takdir yetkisine
bagh olan bir sikayet mahkemesiydi. Seriatin g6z ardi ettigi
sikayet konularini ve adaletsizlikleri ele alirdi. Yine bireysel
davalar muftu olarak bilinen, Yahudi esdegerleri gibi fetva
yetkileri bulunan yasa uzmanlarina teslim edilebilirdi. (47)
Muftalerin yasama ve yargi yetkileri yoktu, fetvalari da "ka-
di"nm mahkemesini baglamiyordu. Fetva literatirinin asil
cekiciligi, Musliman kanun adamlarinin gercek ve kendine
has davalara nasil yaklastigini gostermesinde ve bu yolla,
idealize edilmis bir ¢ok seriat hilkmune duzeltici 6nermeler
getirmesindeydi.

Ideal olanin ve gercedin seriat zeminindeki carpismasi,
bazi alimlerin seraita, MUslimanlarin ¢cogunlugunun pratik-
te g6z ardi ettigi, etkileyici ancak gerceklestirilemez bir ideal
olarak bakmalari sonucunu getirdi. Ancak bu, idealize oldu-
gunu iddia ettigi seriat kadar idealize bir yargi sayilabilir ve
hukuksal uygulamalarin en azindan bazi alanlarinda yapilan
bir yakindan inceleme biraz daha karmasik bir gercegi orta-
ya cikarmistir. Ozellikle ticari hukuk, seriatin ticaretle ilgili
boélamlerini genisletip, geleneksel hukukun bayuk bir kismi-
ni icine almasini saglayan fevkalade girift bir calismaydi. (48)
Ornegin, yazih belgelerin hukuki gegerliligini reddeden seri-
at, ticari s6zlesmelerle ilgili konularda bu tur belgelerin kul-
laniimalarinin elzem oldugunu teslim etmistir.(49) Roma ve
Yahudi hukukunun bilindik kanun kurgulari (hiyal), islam ti-
cari hukukunda da comertce kullanilarak, Musliiman tacirle-
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rin geleneksel uygulamalarini seriatla bir hizaya getirebilme-
lerini sagladi. (50)

Devletin gereksinimlerinin islam hukuku cercevesinde
karsilanmasi, ticcarlarin gereksinimlerinin karsilanmasin-
dan daha zordu. Hasmon monarsisinin birinci ytzyilin bas-
larinda sona ermesinden beri bir Yahudi devleti kurulmamis-
ti. Dolayisiyla, Talmud dénemi Yahudilerinin din disi huku-
ka ya da anayasaya gereksinimleri olmamisti. Ama Hiristi-
yan devletleri (ki bunlardan ilki Roma imparatorluguydu) ve
yavas yavas ¢oziilerek islam devletine indirgenen bir islam
Imparatorlugu vardi. Hiristiyan devletleri, Roma hukukun-
dan gelen bir 6ncll gelenege sahiptiler. Daha sonra gelen Ro-
ma imparatorlarinin Hiristiyanlik éncesi ve sonrasinda sahip
olduklari yetkilerden biri de yasama yetkisiydi. Boylece me-
deni hukuk ve kilise hukuku birbirlerini etkileyerek ama yi-
ne de ayri ve 6zerk yargi yetkilerine sahip olarak yan yana
yasayabiliyorlardi.

Islamiyette boyle bir gelenek yoktu. Halife islam'in bas
yargiclydi ancak asla kanun koyucu olmadi. Bazi konularda
sahip oldugu takdir yetkisi, yasama konusunu degilse de, en
azindan, seriatin 6ngérdugu idealize edilmis Musliman ya-
santisinin gerceklesmesine olanak saglayacak sosyal ve siya-
sal kosullari gtivenceye aliyordu.(51) Bu genel yetkiler daha
sonra "siyasa' adini aldi. Konunun kuraminda bir eksiklik ol-
mamakla birlikte, siyasa gergek anlamda 6zerklik iddiasinda
bulunmadi. Ortagaglarda Memldk yoneticiler ve Osmanli
sultanlari agik¢a sayilabilecek sekilde kanun yapmaya basla-
yincaya kadar da, siyasanin kendisini ifade etmesi ve yayim-
lanmasi i¢in herhangi bir ara¢ bulunamadi. (52)
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BOLUM 5

KUTSAL KITAP v GELENEK

MIDRASH

Talmud ve hadislerden 6nce Torah ve Kuran vardi. Torah
ve Kuran'm gercekten de kutsal metinler olduklarini séyle-
yenler, iclerindeki Tanri kelaminin ne anlama geldigini ve ne
niyetle sdylediklerini anlamakla yuktamliydiler. (1) Bu stre-
cin nasil basladigini bilmiyoruz; elimizde sadece Kutsal kita-
bin son derece gelismis tefsirleri bulunmaktadir. Stirgiin son-
rasi Yahudi toplumunda profesyonel bir yazici (soferim) sini-
finin varhgi, Yahudilerin kutsal metinlerinin hem ruhani sini-
fa mensup olanlar hem de olmayanlar i¢in yorumlanmasi ko-
nusundaki calismalarin bir hayli ilerlemis oldugunu gosteri-
yor. Yapilan is ve onunla buttnlesmis diger bazi ¢calismalar
midrash adini alir ve stirgiin sonrasi Yahudiligi binyesinde
yapilmis en karakteristik istir.(2) Kelimenin turedigi kok "in-
celemek™ ya da "tefsir etmek” anlaminda olmakla birlikte, kut-
sal metinlerle baglantili disunuldugunde, bir cok Yahudi'ye
gore bir toplu ibadet niteligi tasir.

Eldeki kanitlardan, stirgiinden dénusteki on yillar iginde
iki stirecin gelismekte oldugu sonucuna varabiliyoruz. Yazi-
cilar, (soferim) kendi ¢alisma merkezlerinde, kutsal metinlerin
icinden hukuki usulleri (halakot) 6zetlUyor, onlari karsilastiri-
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yor ve bir araya getiriyorlardi. Mishna'da s6zu edilen bu ¢a-
lisma, belki de gelecekteki sinagoglarin habercisi olan daha
genel dinsel ortamlarda da tekrarlaniyordu.(3) Ayni ya da
farkh kutsal metinler, manevi kalkinma ve dindarhdin yer-
lestirilmesi amaciyla nasihat (haggada) seklinde genisletili-
yordu.

Halaka (kutsal metinde ima edilen kanunlarin hahamlar
tarafindan metinlerden stztlmesi) yoluyla olusturulmus
Midrash'tan s6z etmistik. Bu gizli kanunlar sadece metinler-
den degil, siklikla yapilageldigi gibi, kutsal metnin hissedilen
anlamindan bile ¢ikarilabiliyordu. Bu yonuyle Midrash, an-
lami acik olan Mitzvot'a tezat olusturur. Burada Midrash'i
daha dar bir gercevede, nasihat seklindeki haliyle inceleyece-
giz. Bu iki Uslup burada ve baska yerlerde birbirlerinden do-
gal olarak ayri tutulmakla birlikte, temelde aralarinda bir ce-
liski yoktur. Tarzlari birbirinden ¢ok farkli olmakla birlikte,
uzlasimlari, tek ve yetkin bir kutsal metnin varhiginin ilgili
taraflarca kabul edildigi ve Yahudilikte "tek kitap¢ilik" ola-
rak adlandirilan kavrama dayanmaktadir. Acgik¢ca gonderme
yapilmis olsun ya da olmasin, Eski Ahit, tim Yahudi midras-
hmin temelidir. Halaka ve haggada yontemlerinin birbirleri-
ne uyarlandiklari durumlar da s6z konusudur.

Bir ayrim daha yapilmalidir. Nasihat seklindeki midrash
(haggada) (bundan boyle yalnizca 'midrash’) farkh baglam-
larda karsimiza gikan bir yontemdir. Orneg@in Eski Ahit gevi-
rileri midrash yonteminin kullanildigi baslica alandir. Str-
gun sonrasi Yahudiliginin dili Hiristiyanlik'tan hemen 6nce-
ki yuzyillarda ibranice'den Aramice'ye doéniiyordu.(4) Ruh-
ban sinifindan olmayanlar Kutsal kitabin orijinal halini artik
anlayamadiklarindan, metin Filistin'in Arami diline terciime
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edildi. Benzer sekilde, iskenderiye'de ve diasporanin baska
yerlerinde yasayan Yunanca konusan Yahudiler icin de Yu-
nanca'ya cevirisi yapilmisti. Hakikiligini teminat altina alaca-
g1 distintilen bir ¢cok hikayeyle desteklenen bu iskenderiyeli
metin, Septuagint, ibranicesine gore yer yer daha kolay anla-
silmakla birlikte tercime oldugu da hemen belli olmaktay-
di.”) Aramice Kutsal metinler, (targum) ceviri olmaktan ok,
eldeki metnin yazarin kendi sozleriyle ifadesidir ve nasihat
iceren yapilari onlari Eski ahit'in siklikla bagvurulan serhleri
haline getirmistir. (6) En ¢ok sinagogdaki toplu ayinlerde ses-
li olarak ve ezbere okunurlardi.

MIDRASHTAN MIDRASHIME

Targumlar, midrash formunda olmakla birlikte, resmi ve
ebedi anlamda midrashime hentiz donusmemislerdi. Mid-
rashimin korunmus en eski 6rnekleri, Kumran'dan kalan
mezhepsel serhler (pesharim) ve Talmud doénemi hahamlari-
nin, hem 'konusmaci' hem de 'ezber okuyucu'larm, ¢alisma-
lariydi.”*) Ezber okuyucularinin ¢alismalari iki genel katego-
riye ayrilir. ilki, agiklayici midrash, kendi yontemini halakot
dusuncesinin hizmetine sunan bir serhtir. Kutsal metni satir-
larinin dizilis sirasina gore ele alarak her dizeyi uygun bir di-
ni veya din disi hikayeyle tefsir ederdi. Tamamen 6gude da-
yali Midrashim ise iki yoéniyle Midrash'tan farkhdir. Birinci-
si, Kutsal kitabi toplu dua bolumlerine, yani Gg yillik bir don-
gu icinde sinagogda her gun okunan Torah perikoplarma* ya

(*) Ug yillik okuma devri boyunca yeterli miktarda ders sa§layacak sekilde ta-
sarlanmis dua gruplari, Yunanca'da pericop, 'kesilip ¢ikarilmis parga’, yani 'kipiaY
anlamina gelmektedir. (C.N.)
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da 6zel yortular ve Sabat icin ayrilmis boltimlere (pesiqta) go-
re ele alirlar. ikincisi, kutsal kitaba nasihat tarzinda (hagga-
da) tefsir yapan kisi, calismasinin her bir bolimune, baska
kaynaklardan acgiklamalar da ekleyerek, "Yazilar'dan bir di-
zeyle baglardi. Son boltim ise, genelde orijinal perikopun bel-
li tek bir dizesi Uzerinde yogunlasan dgutleri ortaya serecek
sekilde tasarlanirdi.

Bahsedildigi Gizere, haham midrashimi isin en basinda,
Kutsal Kitapta bulunan halaka Gslubuyla anlatiimis konulari
midrash yontemiyle ortaya koymak gibi bir amaca sahipti.
Ancak bu amacin 6tesine gecerek Eski ahit sylencesinin ha-
zine dairesi oldular ve aldiklari son sekille islam ¢agma ka-
dar uzandilar. (8) Gercekten de, igerik ve tslup olarak haham
midrashimine benzer hikayeleri Kuran'da ve artan sayida
Yahudi ve Hiristiyan'in Muslumanligi kabul etmesiyle orta-
ya ¢ikan "Peygamber menkibeleri"nde (Kisas-1 Enbiya) goru-
yoruz. Bu dykuleri kimin kimden 6dting almis oldugu da her
zaman acikca anlasilamiyor.(9)

KUTSAL KITAP
NASIL VE NEDEN ACIKLANMALIDIR?

Midrashm gelisimi mantigin tarihgesine benzer. insan
disuncesinin hemen her seklinde bir tir mantik vardir. Bu
mantigin ortaya ¢ikmasi icin ise, bu distnceyi yoneten ku-
rallarin ifade edilmesini saglayacak biling diizeyine erismek
gerekir. Aristoteles, manti§i icad etmedi; sadece bir ¢ok insa-
nin yaptigr ama ¢cok azmin tarif edebildigi bir islemi 6z ve an-
lasilir hale getirdi. Gelismekte olan farkmdalik duzeyleri
M.O. ikinci yuzyilda yasamis bir yazici (sofer) ve eserine 6v-
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gl olan "Jesus ben Sira'nm bilgeligi 39:1-8"nde gortlmekle
birlikte, ilk yazicilar da (soferim) midrashi farkina varmadan
uyguluyor ya da en azindan surece sekil veriyor olabilirlerdi.
Gelenek ise, Yahudi midrashmm Aristotelesi olma serefini
Isa'nin cagdasi Hillel'e bahsediyor. Hillel'in metnin anlamini
aydinlatma konusundaki kurallari, Antik Yunan ve Roma re-
torik ve felsefe okullarinda siradan sayllmaya baslamisti bile.
O kadar siradan olmuslardi ki belki de hicbir anlamda
"6duncg alinmalarina” gerek kalmamisti.(1O)

Yahudilerin tefsir yontemlerini bir yana birakip tefsirin
sebep ve amacini anlamaya calisirken ¢ok daha karmasik bir
sorunla yuz ytze kaliriz. Metni anlamaya calisan "salt tefsir”
ve aslinda gundelik hayata ait olan bir sorunun cevabini kut-
sal metinde arayan "uygulamali tefsir" arasinda zaman za-
man ayrim yapilir.(ll) Midrashm ilk hali, kutsal metindeki
karanlik alanlardan, bosluklardan ve metnin kendi i¢ celiski-
lerinden veya mecazi olmayan anlamini (peshat) kabul etme-
nin imkansizligindan doguyordu. Eski Ahit'te ne dedigi tam
anlamiyla mechul olan kelimeler vardir. Hikayelerin bazi
onemli ayrintilar1 kayiptir ve mitzvot da bunlarin uygulana-
bilirlik kosullarini her zaman vermez.(12) Dahasli, Eski Ahit
bir bilesimdir ve orijinal halinin yayimcilar gesitli sdylemle-
rini bir ahenk olusturacak sekilde toparlayamadigmdan bu
gorev tefsircilere dusmustir. Son olarak, Eski Ahit'teki bazi
anlatilarin (6rnegin poligami ve ensestin) bu konulari pek
ogretici bulmayan bir kusagda agiklanmasi ve biraz da yumu-
satilmasi gerekmisti. (13)

Tefsirin kurallarini sistematik hale getirenin bir Ferisi
olabilecegi gdzonunde tutulmalidir. Cunkl Ferisiler, Kutsal
Kitap tefsirinde Sadukilerin ve yazicilarinin ruhani yetkinli-
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gine sahip olduklarini iddia edemiyorlardi. Dolayisiyla, eger
metnin diiz anlamindan uzaklasmak istiyorlarsa, ki bu yak-
lasim Sadukiler tarafindan reddediliyordu, kendi midrashla-
rmi teknik temellere oturtmak zorundaydilar. Fakat Ferisiler
Kutsal kitabi kendi bakis acgilarina uygulayan tek toplum de-
gildi. Kumran'daki topluluk ve isa'nin miridleri de ayni se-
yi yaptilar.(14) Ferisi midrashi ve ondan tureyen haham mid-
rashi, Kutsal kitabin asli ilkeleri olan hukuk ve ahlak konula-
rinin daha derinden anlasiimasi (ve daha genis uygulanma-
s1) hedefine yonelikti. Essenilerin ve Fiiristiyanlarm ilgileri
ise farkli yondeydi: Kutsal metinlerde gelecekteki olaylarla
ilgili ongoruler okumak, artik gelmis olan gelecek zamana,
yani simdiye ya da Mesih ¢agma ve ahir ramana dair 6ngo-
raler bulmakti.

ALEGORIK TEFSIR

Essenilerin ve Hiristiyanlarin tefsir teknigi, Kutsal kita-
bin birseyden (simdiden) s6z ederken baska birseyi (yarini)
ima ettigi 6nermesine dayanan bir alegori yaklasimi igerir.
Alegori yontemi en genis kapsamli uygulamasina iskenderi-
yeli Philo (M.O. 20-M.S. 45) ile kavustu. Philo'nun 'éteki' an-
layisi, doéneminin Yunan felsefisinin tamamiydi.(15) Philo
kutsal metinlerin diiz anlamini (peshat) gayet iyi anladigi gi-
bi, mecazi anlamini da Filistin Uslubuyla yazilabilecek en iyi
sekilde yazabiliyordu. Kutsal metin yorumuna en buyuk kat-
kisi ise, Yunanlilarin kendilerine has alegori ve alt anlam
(hyponoia) anlayislarini Eski Ahit'e uygulamasi olmus-
tur.(16) Yunanlilar, 6zellikle stoaci ve Yeni Eflatuncular (Ne-
oplatonist), Homer ve sairleri agiklarken, Yahudi tefsircilerin
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patriarkal poligami ve ensesti "yorumlamalariyla" ayni se-
bepten dolay alegoriye basvurdular: Hikayeler ahlaki agidan
tiksindirici olmakla birlikte, Tanrisal bir esinle olusturulmus
metin icinde yer aliyordu. Philo’nun alegori kullanimi ayni
ahlaki gerekceden cok, ifade tarzlari farkli olsa da Kutsal Ki-
tap ve felsefenin ayni gercekleri anlattiklarina olan inacmdan
ileri geliyordu.(17) Metinlerin kendileri de, bir anlamda sair-
lerin de yaptig gibi, alegorik anlatimi davet ediyordu: Kut-
sal metinlerde olaylar dyle bir anlatiliyordu ki, kelime kelime
cevrileri onur kirici veya anlasilmaz oluyordu.

Hiristiyanlarin Kutsal Kitap okumalarinda alegoriyi te-
mel ybntem haline getiren Pavlus'tur.(18) "Galatyalilara
Mektuplar'mda (4:21-27); ibrahim, Sara ve HacerTn hikaye-
sinin bir "alegori" oldugunu cesaretle 6ne stirerek gercek ru-
hani anlamini ¢6ziimlemeye giristi. Yine Pavlus, Kutsal Ki-
tapta (Pavlus ve ilk Hiristiyanlar i¢in bu Eski Ahit anlamina
geliyordu), "Hiristiyanlik mujdesinin yayilmasinin" ¢ok ya-
kin oldugunu haber veren olaylarin yer aldigi gérisinin de
Oncusudir. Adem, gelecekteki (yani simdiki) Mesih'in bir
benzer "tipi" ya da modelidir. ilkinin giinahi, ikinci Adem'in
bu gunahin kefaretini 6demek icin kendisini feda etmesini
gerektirmistir (Romalilar 5:14). Ote yandan, israilogullari'nm
Sina'daki deneyimleri, Hiristiyanlari Tanri'ya karsi ¢cikmanin
sonuglart konusunda uyarmak icin yasanmistir (Kuran da
Eski Ahit'e ayni islevi yukler. Hiristiyanlarin sonraki kusak-
lari bu 6ngoruye dayali ya da tipolojik (simgesel) tefsir Uslu-
bunu fazlasiyla sevdiler. O kadar ki, boyle bir seye hi¢ niyet-
li olmamalarina ragmen, Yahudilerin "Eski ahit"inin Hiristi-
yanlarin "Yenisi"yle; dngérenin, dngorulenle daima baglanti-
i disunulmesini bu yéntemle gtivence altina aldilar.
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Pavlus'tan Yeni Ahit'in ilk dort kitabina dondigimuzde
de kendimizi eskisinden ¢ok farkli bir dinyada bulmayiz.
Burada da Eski ahit (ve apokrifler), isa ve Mesih haberi ara-
narak incelenmektedir. Yahudi Midrashi baglaminda bu hig
de yeni bir tutum degildir (Luka 4:16-30'da, bir Galile sinago-
gunda ibadet eden isa da ayni arayis icinde gosterilmektedir-
) ve Yahudi toplulugunu isa'nin éne sirdiiklerine ikna etmek
icin kullanilan bir yéntem oldugu aciktir. Ik Yahudi- Hiristi-
yanlar bir adim daha ileri gittiler; i¢lerinden biri, Symmacus,
Eski Ahit'in yeni bir Yunanca cevirisini hazirladi. Bu eser bu-
gune kadar gelememistir ama, Esebius'un hakkinda verdigi
bilgilerle, bir "targum™; yani hem bir ceviri hem de irdeleme
yapan bir kitap oldugu neredeyse kesinlik kazanmistir. Hiris-
tiyan tefsirinin ilk 6rneklerinden biri de, Yahudi Midrash'm-
dan esintiler tasimaktadir. Belki de Yahudi kokenli bir kisi ta-
rafindan yazilmis bu eser, Barnabas'm mektubu, Eski Ahit'in,
Ozellikle perhiz kurallarina (Yahudilikte, hangi yiyeceklerin ye-
nebilecedini, hangilerinin bir arada tiiketilebilecedini ve besinlerin
hazirlanma yontemlerini belirleyen kurallar) oldukga carpici
gondermeler yapan bir alegorisidir. (19)

“GENTILE”LERDEN BABALARA

Barnabas'm mektubunun hitap ettigi Yahudi ve Yahu-
di'den donme Hiristiyan Kitlesini zaman iginde kaybeden
Hiristiyanlar, bunun sonucunda rabbi midrashmm yontem-
lerinden uzaklasarak, Helenlesmis Hiristiyanlara (Lir zaman-
larin Gentilelerine- daha hos gelen Philo alegorisine) yonel-
diler. Hiristiyan "Babalar" Philo'nun alegori yontemini ¢ok
iyi biliyorlardi. Kendileri Philo'yu okumamis olsalar bile,
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okumus olan iki kisiden alegorik tefsir hakkinda yeterince
bilgi edinmislerdi: Uctincti ylzyilin baslarinda yasamis olan
Iskenderiyeli Hiristiyanlar, Clement ve Origen (Biitiin bu din
alimleri;Philo, Clement, Origen ve O'nlardan sonra gelen Yu-
nan ve Latin alimler), alegorileri alt boltimlere ayirarak sekil-
lendirmeyi denediler.(20) Genel gorus, Kutsal Kitapta hem
gorunur hem de ruhani yén olduguydu. Ruhani yén de ge-
nellikle iki kissmda inceleniyordu: Midrashm nasihat tarzin-
dan (haggada) farkli olmayan manevi yon ve daha derinlere,
yani Kutsal Kitapla buttinlesmis olan felsefi gergeklere inen
Philo alegorisi.

Hiristiyan Babalar Kutsal kitabin diiz anlami Gizerine ko-
nusup durmakla birlikte, anlami acikliga kavusturacak tefsir
calismalarina pek ragbet etmediler. "Mitzvot"unu oldukca
acik bir sekilde reddettikleri Eski Ahit baglaminda bu belki
dogal karsilanabilirdi. Tefsire ciddiye alan bir Kisi, bir Hiris-
tiyan olarak Eski Ahit'in hi¢ de Kutsal Kitap olmadigi sonu-
cuna varan, ikinci yuzyilda yasamis Marcion'du. Barnabas
Eski Ahit'i alegorik tefsir yoluyla neredeyse taninmaz hale
getirip kabul edebilmisken, Marcion onu, kullanilamaz, uy-
gunsuz addettigi ve Tanri s6zi (en azindan Hiristiyanlarin
taptigi Tanri'nm s6zt) saymadigi icin reddediverdi. Karsili-
ginda Marcion da kilise tarafindan reddedildi: M.S. 144'de
Roma'da aforoz edildi. Kilise Yahudi Kutsal kitabini muhafa-
za etti. Bununla birlikte, Hiristiyan Babalarin ¢ogu Pavlus ve
Incil érneginin izinden gittiler. "Eski Ahit" diye adlandirdik-
lari metnin kelime kelime ne anlama geldigini ¢c6zmeyip, ona
simgesel bir anlam yiklediler ya da Philo'yu takip edip "Mu-
sa felsefesi"ni Eflatun felsefesine (Platonik felsefeye) dénus-
tarduler. (21)
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Sonunda, Kutsal Kitabin en nifuzlu Hiristiyan tefsircile-
rin hepsi [Yunan Dogu'da Clement (156-215) ve Origen (185-
254); Latin Bati'da Augustine (354-436) ve Blyuk Greguar
(540-604)], Kutsal kitabin simgesel (figtratif) veya alegorik
okumalarinin onun diiz anlamini tamamlar nitelikte oldugu-
nu, hatta bu anlami asabilecegini kabul edip bu tir okumala-
ri bir diizen icinde sadelestirmeyi denediler.(22) Origen Kut-
sal kitabin t¢ anlam duzeyi olabilecegini dusindi: DUz an-
lami, kissadan hisse ¢ikarilabilecek anlami ve ruhani anlami.
Augustine dort dizeyi oldugunu savundu: "Gergek olaylar-
la kurulan baglantilar”, yani metnin harfi harfine ya da tarih-
sel anlami; "Onceden bildirilenler”, artik asina oldugumuz
kehanetleri yahut simgesel anlami; "Bizden istenenler”, Kut-
sal metnin manevi rehber olarak okunmasi.

Augustine'nin bu dért yonli metin okumasi, boltimlerin
tam olarak ne oldugu Uzerinde tam bir anlasmaya varilama-
mis olmasina ragmen Latin Bati'da ¢ok sevildi. Ortaya ¢ikan
tartismalarda Kutsal metnin diz anlamiyla ilgili pek fazla
anlasmazlik yoktu: Eski Ahit'teki tarihsel gercekler ve Yeni
Ahit'in ilk dért bélumundeki anlatilar ciddiye alinmaliydi.
Manevi anlam ise, vaaz ve derin disuncenin (meditasyon, te-
fekktr) esasini olusturmaktaydi. Simgesellik (tipoloji) zaman
icinde dnemini yitirmisti ¢iinkd, Yeni Ahit'in kurtarici isa'nin
reddedilemez kaniti oldugunu artik kabul eden Hiristiyanla-
ra, Isa Mesih'i anlatmaya gerek kalmamisti. Manevi anlam
da, Yahudilikte de oldugu gibi, bu tir okumalarda siradan
bir inanandan gizlenen gercekleri bulan Kilise mistiklerinin
ve Tanribilimcilerinin okuma secenekleri arasina katildi.
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KUTSAL KITAP VE GELENEK

Kutsal Kitap tefsiri bir okul alistirmasi degildi. Yeni
Ahit metni besinci ylzyilda, Isa’'nin mahiyeti; hem Tanri
hem insan olusu ile ilgili kiyasiya tartismalarin savas alant;
ve tefsir de bu alandaki tim savascilarin hem ustalik ve
hem de inancgla savurduklari bir silah haline gelmisti.(23)
Genellikle ¢ok tanidik, benimsenmis, hatta gdsterissiz bir
dil icinde yatmakta olan kutsal kanitlar, Kilise aydinlarinin
(intelligentsia, seckinler) tercih ettigi sekilde, Tanribilimin
soyut ve alim diline gevrilmeliydi. Kutsal kitabin yalnizca
bir baslangi¢ oldugu sonradan anlasildi. Dumen mekaniz-
masi tefsirdi; tefsirin arkasinda ise bir baska ana ilke, gele-
nek diimen tutmaktaydi. (24)

Yahudilik, Hiristiyanhk ve islam'in her biri, evrensel uz-
lasmayla "kapanmis" kabul edilen birer Kitaba sahipti. Fakat
Tanri'nm sessizligi goreceli bir meseledir ve O'nun toplumu
hikmetiyle yonlendirmesi baska baska sekillerde algilanip
"okunabilir". Ornegin Hiristiyanhgin gelismesi sirasinda,
Kutsal kitaba ve gelenefe basvurular arasinda hassas bir
denge oldugu fark edilmektedir. Bu yeni bir énerme degildir.
isa zamanina kadar, Yahudi cevrelerinde, yazil haldeki Kut-
sal Kitap'tan ayri ama onunla baglantisi acik olan bir tir so-
zel gelenek dusiincesi, genel kabul gérmese de mevcuttu. isa
ve Ferisiler sdzel gelenegin yetkinligini defalarca tartistilar.
Isa bu 6nermeyi reddeder gériinmemekle birlikte, cagdaslar
O'nun baska bilgelerin 6gretisiyle degil, "kendi yetkinligiyle
okumus" oldugunu bildirdiler. isa kendi yetkinligini Babala-
rin geleneginin yerine koydu. Bdylelikle, muridlerine devre-
dilen ve Pentikost giini Kutsal Ruh'un da teyid ettigi yeni
gelenegin kaynagi olarak kendisini ortaya atiyordu.
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Kutsal metinlerden ayri bir gelenegin var oldugu yoénin-
deki Hiristiyan gorusd, bu metinlerin dnceleri Eski Ahit'le es
anlamh olarak algilanmalarindan kaynaklanabilir; Yeni
Ahit'i olusturan metinlerin tefsir edilmesi konusuna ikinci
yuzyilin sonlarina kadar ciddi bir ilgi gosterilmemisti. Oysa
gelenek, isa'min her ikisini de metin icindeki gercek yerlerine
yerlestirmis oldugu 6gretisinden ve 6limuyle 6dedigi kefa-
retten olusuyordu.(25) Boylece, Kutsal kitabin anlami ve Hi-
ristiyanhktaki gelenek anlayisi arasindaki ayrim, isa'nin 6g-
retisi ve isleri incil'e yazilip Hiristiyanhigin yeni ve belirgin
Kutsal kitabi olusmaya basladiktan sonra bile, toplumda his-
sedilmeye devam edildi.(26)

PISKOPOSLAR VE iNANC KURALI

Hiristiyanhdin "nesilden nesile gecirilmesi" (paradosis)
Isa ile basladiysa da, taniklari ve ulaklari Havarilerdi. Yaziya
dokulmus ilk dort kutsal metin O'nlara atfedildigi gibi, gele-
negin ikinci yldzyilda "inan¢ kurah" ya da "gercek kural"
adini alan sozel kismi da O'nlara kadar uzanir. Bu kural, ire-
naeus'un sozleriyle "Havarilerden devralinmis ve Kilise ihti-
yar heyeti (presbiterler) tarafindan korunmustur.” Bu sozlerle;
Onceden belirlenmis bazi davranis bigimlerinin yani sira,
Kutsal kitabin dogru yorumunu da i¢inde bulunduran Hava-
ri gelenegi, piskoposlarin dogrudan Havarilerin ruhani ha-
lefleri olduklari savma acik olarak baglanmaktadir. Bu gorus,
M.S. 175'lerde resmiyet kazanarak tim Kilise teskilati tara-
findan kabul edilmistir. (27)

Bu durumda piskoposlar havari geleneginin yetkilerine
dayanarak konusuyorlardi. Bazi zamanlar sesleri tek tek ¢iki-
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yordu ama, yetki sahibiydi bu sesler: Bir ignatius, bir irena-
eus, bir Basil veya bir Chrysostom. Ama kendisini piskopos-
larin ruhani meclislerinde ya da dérdiinci yuzyildan basla-
yarak Kilise'nin topladigi ekiimenik Konsillerde gosteren ge-
nis bir uzlasma gelenegi akimi da vardi. Bu toplantilar Kut-
sal Kitaba atfediliyordu ama gerekge ancak Mishna rabbileri
icin oldugu kadar gecerliydi.(28) Toplantilarin kararlari, Ya-
hudilikteki karsiliklari olan Mishna'nm sonugclarina hig ben-
zemeyen bir sekilde, dogmalar olarak cikiyordu ("karar ve-
rilmistir"). Ses, Havari geleneginin, dolayistyla isa'nin kendi-
sinin sesiydi. Bir kere ¢ikti mi geri dontst yoktu.

"Babalarin 6gretisi" Hiristiyan doktrini ve kilise kanun-
larinin sekillendirilmesinde 6nemli bir girdiydi. Kutsal Kitap
yorumu Uzerinde yaptigi etkiler de ayni derecede belirgin-
dir.(29) Yahudi, Hiristiyan ve Musliman topluluklarinin her
Ugtinde de gelenek; Kutsal metnin yorumlanma strecini, 6n-
celikle "kutsal" kapsamina alinacak metinlerin listesini mus-
veddeler arasindan yaptigi se¢imle olusturarak, sonra da an-
lamlari hakkinda karar vererek denetim altinda tutmustur.
Geleneklere ve muhafizlarina saldirmak igin, metnin "dtz"
okumalarina geri déntlmesi ve bu anlamin mutlak énceligi-
nin vurgulanmasi yoluyla yapiimistir. Yahudilikte Saduki ve
Karaitler, biraz farkli olmakla birlikte islamiyette Hanbeli ve
Zahiriler, Hiristiyanlikta da Protestan reformistler bu yakla-
sima ornek verilebilecek tutumlar sergilemislerdir. Saldirilar
ayrica, gelenegin bir baska sekli olan Gnostik 6gretiye basvu-
rularak da yapilabiliyordu. Vahiye daha yakin olan bu 6gre-
ti, Kutsal Kitabin daha alegorik ve ruhani okumalarina izin
vererek, "gnostik ehil'Yerini gelenekgilerin hukukundan
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azad ediyordu. Yahudi Kabalistleri, Hiristiyan Gnostikleri ve
Islam Siileri gibi ezoterik (batin?) gruplar bu yaklasimi benim-
semislerdir.

KURAN’IN TEFSIRI

Kuran tarihsel kosullar dogrultusunda indirilmis bir va-
hiy olmaktan ¢ok; ebedi bir ilahi modeli, "Kitabin anasi (Ku-
ran 13:39)"ni, ayni Arapca sdylemle yansittigi icin, MuslU-
manlarin Kuran tefsirine yaklasimi Yahudilerin ve Hiristi-
yanlarin tefsirde aradiklari yollardan (Kuran'm terciime ve
yorumlardan kolay kolay zarar gérmemesine ragmen) daha
basindan ayriliyordu.(30) Hiristiyan 6nermesine gore, isa
kendi kendisinin agiklamasiydi. Bu a¢iklamanin anlamini 6g-
retme yetkisine sahipti ve dgretisini havarilerine resmen ve
emreder bir Uslup icinde aktarabilirdi. Muhammed, tam ak-
sine, Musa gibi, Tanrisal s6ylemin aktigi bir kanaldi. Sagli-
ginda, vahiyleri Misliman immetine yorumlamaya, O'nun
ve yalnizca O'nun yetkili oldugu sorgusuz kabul edilmisti.
Kuran'la ilgili s6zli aciklamalarinin daha sonra bir araya
toplanarak bir kisim hadisleri olusturdugundan daha 6nce
SOz etmistik.

O halde sunu kesinlikle séyleyebiliriz: Erken islam'da bir
kismi tarih anlatisi olan s6zIU gelenek kurumu, daha sonra
Peygamberin "yasantilarina" dahil edildi; bir kismi 6gut ni-
teligi tasiyordu, ayri ayri bélimler zaman iginde islam huku-
kuna donustl ve sonunda bazilari tefsir yapisi kazandi.(31)
Bu belirgin kategoriler Misliman yazarlarin dikkatlerini hig
cekmedi. Onlar da bizim gibi, Kuran'daki metinleri Muham-
med'in hayatini aydinlatmakta kullandiklari ya da tam tersi-
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ni yaptiklarindan, Peygamberin ilk hayat hikayelerinde
uzun tefsir pasajlari vardir. Diger yandan tefsir oldugu 6ne
surilen calismalar, Kuran'm her suresinin, hatta her ayetinin
indirilmesinin ardindaki tarihsel kosullari da tasvir etme ko-
nusunda epey gayret gostermislerdir. Bir gelenege gore, bas-
langigta Kuran'm yorumlanmasi yasaklanmisti.(32) Ancak
bu yasaga ¢ok az uyuldu.(33) Belirlenebilen en eski tefsir ¢a-
lismalari, Yahudi Midrashmdaki tanidik tsluba ¢ok benzer,
hatta bazi amagclari onunla aynidir: Kuran'daki anlatilardaki
bosluklari doldurmak ve hakiki bir islam dindarhgi olustur-
mak.(34) S6z konusu anlatilarin cogu Eski Ahit'tendi ve biz-
zat Musluman geleneg@ine gore, nasihat tarzinda gelistirilme-
leri icin ayrintilar, Yahudi gelene@inin hem Eski Ahit hem de
Midrash'a ait yonlerini bilen muhtediler (Mslimanhgi sonra-
dan kabul etmis olanlar) tarafindan saglaniyordu.

Vaaz yoluyla islam dininin sekillendirilmesi, Misliiman-
ligin kutsal metinlerden yola c¢ikilarak yasal huktmlerle ilgi-
li bir kurum olusturulmasiyla ayni sey degildi. Hikiim (¢ogu-
lu ahkam), bu baglamda ibranice'deki "halakot"la es anlamli-
dir. Masluman tefsircilerin, Yahudilerin halakota dayanan
tefsir yontemlerini ne zaman benimsedikleri kesin olarak bi-
linmiyor.(35) Ancak bu noktaya varabilmek icin 6ncelikle,
her vahyin "vesilesini", yani nasil bir ortamda ve neden gel-
digini belirlemek zorunda olduklari kesindir. (36)

KORAN TEFSIRLERI
Kuran'm Muslimanlarca yapilmis tefsirlerinin sik Tasla-
nan sekli, metnin kendisinin acgiklanmasidir. Bu yontem, dini

kurallari iceren yetkin bir metnin varhgini éngorur. Kuran'm
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dili tabii ki Arapga; Kutsal Kitabin kendi kelimeleriyle, selis
(temiz, berrak, akici)'di (Kuran 16:103;26:195). Kuran'm dili
O'nu Muhammed'in ajzindan Mekke ve Medine'de dinle-
yenler i¢in muhakkak ki bir akicihiga sahipti ama, bu akicilik
gunumuzan alimleri icin gegerli degildir. Hatta, Kuran tslu-
bunun gelenekgi goristn savundugu gibi yerel lehcelere
(belki de Kureys lehgesine) mi, yoksa Bedevi saz sairlerine
0zgu bir ekiimenik sanath konusma tslubuna mi dayandigi
konusunda hatiri sayilir tartismalar olmustur. (37) Aralarinda
ana dili Arapca olmayanlarin da bulundugu daha sonraki
Musliman kusak i¢in de tam anlamiyla "berrak” degdildi. Bu
kusak, metnin tefsiri konusunda hi¢ umulmadik bir yerden
yardim istedi: Yerden yere vurulan islamiyet éncesi sairleri-
nin calismalarindan. Bu yénelis, islamiyet dncesi siirin bir
araya getirilip yayinlanmasi igin yapilan paralel bir calisma-
nin da yolunu agti. islam tefsirciligindeki bu gelismelerin bir
cogu, geleneksel olarak, Muhammed'in kendisinden ¢ok Ku-
clk yastaki kuzeni ibni Abbas'a atfedilir (6lumii 687). Fakat
bu atfin amaci, erken islam tarihindeki baska drneklerde ol-
dugu gibi, bir ylzyil hatta daha sonra olmus olaylara bir es-
kilik (antikite) yuklemek de olabilir.(38) Kesinlikle bildigimiz
sey ise, ilk islam tefsirlerini cogunun "Kuran tefsiri icin agik-
lamalar" veya sadece "Tefsir" bashgi altinda Tabari (6lumu
923) tarafindan bir araya getiriligidir. Bu ¢alisma, Kuran'm
Muslumanlar tarafindan bugiine dek yapilmis olan yorumla-
ri arasinda saygin bir konuma sahiptir.(39) "Tefsir", Kuran'm
batun surelerini ihtisamla tek tek ele alir; hukuk, tarih ve dil
bilim acisindan yaptigi yogun yorumlari birlestirir, vardigi
her yarglyt Muhammed'i cagdaslarina, Gnlt "Sahabe"ye ka-
dar inen bir yetkinler silsilesiyle destekler.
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Ara sira bu sorunun cevabini aradigindan hareketle, Ta-
bari'nin zamanindaki tefsir yaklasiminda yukarida anlatilan
kategorilerle kesisen bir diger ayrimin farkina varilmis oldu-
gu goraluyor: "Tefsir'" ve "Tevil" ayrimi. Bunlardan "tefsir"
metnin diz anlami olarak alinirken, "tevil" genelde alegorik
aciklama olarak algilanir. Bu ayrim Kuran'm kendisinde de
sezilir (3:37). Kutsal Kitapta sanki iki tur ayet vardir: Anlam-
lar1 acik olanlar ve bir sekilde agiklama gerektirenler ki, Ku-
ran bunlara "tevil* demektedir.(40) Bu durumun agiklamasi
belki de, metnin diiz anlaminin gecerliliginin kabultine karsi
bir durus olarak, metin tzerinde uygulanan bir kisisel akil
yurutme (ictihat) ya da arastirmadan (nazar) baska bir sey de-
gildi. Hukuki cevrelerde guincel olan ve miizakere edilen bir
ayrimdi. Bdyle bakildiginda, tefsir ve tevil arasindaki fark,
egzoterik (zahir?) ya da ezoterik pasajlar arasinda degil, anla-
silir olan ve baska anlamlara cekilebilen pasajlar arasindadir.
Tevil ve alegori arasinda kurulan baglantinin nedeni ise, tevi-
lin "uygulamali tefsir" alaninda kullaniimasiydi, yani Kutsal
Kitap'taki dogmatik ve mistik anlamlari agiga ¢ikarmak icin
tefsir ilkelerinin kullanilmasi ki, belki de bu konuda Muham-
med ve Kuran tamamiyle masumdu.

GELENEGI SORGULAMAK

Buraya kadar tartisilan tum tefsirler ve tefsirciler, hadis-
lerin; Yahudilikte Talmud'un Torah karsisindaki konumuna
cok benzer bir sekilde, 6zellikle hukuk ile ilgili konularda
Kuran't anlamak i¢in en énemli tefsir araci olarak goruldugu
bir gelenek iginde etkinlik gosterdiler. Yine de gelenek sorgu-
lanmaktan kurtulamadi. Her iki din baglaminda da, Kitabi
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daha derinden anladiklarini iddia eden ve bilgelerin gelene-
ge yonelerek metnin icinden cikardiklar1 pozitif huktumler-
den bu sebeple kurtulmak isteyen ruhanilerin meydan oku-
malari vardi. Ayni anlayis nedeniyle Esseniler ve Hiristiyan-
lar kendi donemlerinde Ferisilerle, tipki daha sonra Kabalist-
lerin hahamlarla geldigi gibi, karsi karsitya geldiler. islam'da
ise Sufi ve Siiler, pirlerinin ve yanilmaz imamlarinin kendile-
rine aktardigi ruhani gelenegi, benzer sekilde, hukuk alimle-
rinin gelenekten turettigi halakotun karsisina koyabilirlerdi.

Ama meydan okuma baska bir sekilde de tirmandirilabi-
lirdi. Josephus'un Sadukiler hakkmdaki kisa agiklamalari,
onlar1 Torah'da agik segik bir sekilde yer almayan her kanu-
nu reddeden bir topluluk olarak tanimliyor. Bu, Ferisilerin
Babalar geleneginin dogrudan reddiydi: Torah basl basina
vahiydi, dogrudan, kelimesi kelimesine yorumlanmaliydi.
Bu yontemin disinda kalan hersey, en iyi ihtimalle tahmin
yurutme, en kotd ihtimalle de ayrilikgr fikirlerin ortaya cik-
masiydi. Bu saldiriyi bir kez daha Yahudilikte isitiriz: Karait-
lerin kiskirtmasiyla sekizinci ytzyihin Babilli hahamlarina
karsi yapilmisti ve daha 6nce de gérdigumuz gibi, Roma ki-
lisesinin Kutsal Kitap yorumuna karsi Reformistlerin diizen-
ledigi baslica saldiri niteligini de tasiyordu.

Karaitler okumalarini sadece Kutsal metinlerle sinirla-
mis ve metinlerdeki kaidelere ve yalnizca bu kaidelere gore
yasamaya calisan "okuyucu"lardi.(41) Patriarklar c¢aginin
yasam tarzindan ve torelerinden cok uzaklasmis olan bir
toplum icinde bunu nasil basardiklarini bilmiyoruz. Metin-
lerde mecaz aramamak, Karaitleri halakottan kurtariyordu;
dogru, ama yine de halakot bazi Hiristiyan kaynaklarinin
nitelendirdigi gibi "yuk" degil; islamiyet'teki hadisler gibi,
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mitzvotu yerel adetler ve gelisen kosullar ile ayni cizgiye
getirmeyi basarmis olgulardi. Karaitlerin hareketi, haham-
ik kurumunun gicidne ydnelmis bir tehditti. (42) Ama bin
yasindaki Torah'm, diiz anlamiyla sekizinci yuzyilda yasa-
yan Yahudi toplumu igin baglayici bir kanun kitabi niteligi
tasidigl da kuskuluydu. Karait lideri Anan ben David'in
One surdugu bir Torah versiyonunu belki de bu "diz an-
lamciligi” tokezletmisti.

Anan ben David'ten sonra, Nihavendi ve Daniel Qumi-
si'nin dnderlik ettigi Karait kusag! daha baska bir yol tuttu-
lar. Yahudilere kendi kendilerinin hahami olma, ortak kabul
goérmus Torah'dan kendi Talmudlarini olusturma ayricaligini
tanidilar. Bu cazip secenekle Karaitler ortaya ¢iktiklari Ba-
bil'den ¢ok uzaklara, Dar-ul islam'daki Yahudi topluluklari-
na ve daha da otelere yayildilar. Entelekttel liderlik mitzvot-
tan, ilk bakista hi¢ beklenmedik bir yon gibi gortinen felsefi
dusunceye ve Kutsalmetinlerin alegorik yorumlarina yonel-
di. Belki de islamiyet'in gosterdigi bir yolu izliyorlardi. is-
lam'in ilk Tanribilimcilerinden olan "Mutezile"lerin isaret et-
tigi gibi, Kutsal metinler akilci sorgulamayla en az gelenekle
oldugu kadar etkin bir denetim altina alinabilirdi.

Islam toplumu anlayislarini daha énce ele aldigimiz Ha-
riciler; islam'da, Karaitlerin Yahudilikteki konumuna paralel
bir konuma sahiptirler. Hariciler, metnin diiz anlamindan ya-
rarlanmadan, Kuran'a dayanan bir Misliman yasam tarzi ve
Musliman toplumu kurmaya calistilar ve yine Karaitler gibi
kendi goruslerini paylasmayanlarla isbirligi konusunda sert
bir durus sergilediler. Karaitler goruslerini yedinci yuzyilin
sonlarinda, hadis kurumu ve ondan tireyen kaidelerin he-
niz ortada olmadigdi bir dénemde ortaya koyuyorlardi. Yani,
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tepkileri muhtemelen, baskici gelenekten ¢ok, dinyevi oldu-
gunu dustindukleri ve "gayriislami” olarak nitelendirdikleri
tutumlara yonelikti.

ISLAMIYETTE GELENEK

Gelenek, islamiyette biiyiik bir guictii ve hala da dyledir.
Kanitlari gok fazla olmamakla birlikte, islamiyet 6ncesi Arap-
larin kabile yasantisi ve yedinci yuzyilda Mekke ve Medi-
ne'nin biraz daha sehirlesmis ortaminda yasamis kardesleri-
nin hayati, hi¢ kuskusuz, 6rf ve adetlerle (siinnet) yonetiliyor-
du. Bu orf ve adetler, bir kisi tarafindan beyan edilmis ya da
kurulmus, daha sonra da kabilelerin ortak uygulamalari ha-
lini almistir. Peygamberin kendi eylemlerini Ummeti icin Or-
nek gosterdigi durumlar da olmakla birlikte, Peygamber ge-
leneginin islam'da kanun giicii tagidigi diistincesinin varhgi-
na en guclt kanit, tgtincd halife Osman'in 644'de halifelik
tahtina c¢iktiginda ettigi yeminde bu konuya yer vermesi-
dir.(43)

Safi, hadisleri toplumun bir ¢esit dine baghlik gostergesi
olarak ortaya atmadigi gibi, bdyle bir distincenin benimsen-
mesine de ¢calismadi; amaci, bazi hukuk ilkelerinin énceligini
tartismaya agmakti. Hadislerin daha genis etkileri, buyuk ve
diizensiz bir Musluman kesimi olan "gelenekgiler” (ehl-i ha-
dis) Uzerinde gorulur. Bu topluluk da Hariciler gibi, Kuran ta-
rafindan yonlendirilen bir toplum 6zlemi icindeydiler. Bu 6z-
lem, benligini hadislerde bulmus, idealize edilmis ilk Muslu-
man kusagiyla tamama eriyordu. Gelenekgiler Kuran'a, Al-
lah'a gosterdikleri saygiyi gosterdiler ve bu saygi nedeniyle
Kuran metninin kati yorumlarini yapmaya yoneldiler.
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Gelenekgilere, islam'in yeni olusan Tannbilimcileri (ehl-i
kelam) ya da "diyalektik yandaslari”, ozellikle de onlarin
"Mutezile" olarak adlandirilan kesimi karsi ¢iktl. Mutezilele-
rin hadisleri red mi ettikleri, yoksa daha olasi goéruldugu gi-
bi, MUsliiman cevrelerinde raslanandan daha elestirel bir ba-
kis agistyla mi izledikleri bilinmiyor. Dar kafali sofularin be-
ceriksizce Allah'a insan sekli vermeye (antropomorfizm) calis-
malarim engellemek i¢in mecazi tefsirini yapmakta duraksa-
madiklari Kuran'a inandilar. Ama, gelenekgilerle uyusmaz-
liklari bundan daha da derindi. Gelenekgilerin Kuran'm Al-
lah*in Kelami oldugu dustincesine duyduklari saygi ve Mute-
zilelerin Kuran ¢ézumlemesinde diyalektik yéntem kullan-
maktaki israrlari; Kuran'm Mutezilelerin ileri sirdtgt gibi
dusunceyle yaratilmis bir metin mi, yoksa gelenekgilerin de-
digi gibi ebedi ve Allah'a esdeger mi oldugu konulari tizerin-
de yapilan derin bir fikir tartismasi ortaminda uzlasmaya
vardi. (44)

ISLAMI TEFSIRDE GELENEK VE AKIL

Mutezileler igin, yaratilmamis ve ebedi bir Kuran, bir tek
Allah'a teolojik anlamda bir hakaret oldugu kadar, insan ak-
I ve bilincini bir metne zincirleyen bir kelepgeydi de. Gele-
nekci gozlere gore ise, yaratilmamis Kuran, Yuce Allah ve
dunyevi yaratisi arasindaki kutsal, neredeyse mistik bir ba-
gin gizemli bir sekilde somutlasmasiydi. Butun silahlari di-
yalektikcilerin kusanmis oldugu s6zel bir savas icinde gele-
nekei tutumun ndanslarini yan yana koymak zordur; ancak
ehl-i hadisten ¢ikmis olan iki islam "okulu"ndan (ekol) [Ah-
met ibni Hanbel (61umu 855) ve Davut ibni Kalaf (6lumu
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884)], bu tutum hakkinda tutarli bir cikarsama yapilabilir. Bu
okullarin her ikisi de Kuran ve hadislerin gorinar (zahir; Da-
vud'un maridleri 'Zahiriler' olarak adlandirilir.) anlaminda
israrliydilar. Bu israrin sofu ve tutucu gerekcelere dayandigi
ne kadar mutlaksa, Mutezilelerin "inceleme, arastirma” (na-
zar) diye adlandirdiklari benzesim temelli tefsirlerine bir tep-
ki olarak ortaya ciktig1 da bir o kadar kesindi.

Teolojiyi irdelerken gbrecegimiz gibi, tefsir, vahiy yoluy-
la gelen bir dinde var olan inan¢ ve akil ¢catismasinin 6zinu
olusturmaktadir. Yaklasimlari mantik ¢izgisinde olan Tanri-
bilimciler, hukuk adamlarinin tefsirle ilgili bazi haklarini,
kendileri alegorik tefsir konusunda daha usta olduklari icin,
zorla ellerinden almislardi. Gelenekgiler, Kutsal Kitabin harfi
harfine yorumlanmasi konusundaki oOnermeleriyle kendi
kendilerini baglamislardi. Bu baglayis onlari, metnin 6gut di-
sI pasajlarinda Tanri'ya insan sekli vermek gibi; diyalektik
yanlisi Tanribilimcilerin bir tartisma ortaminda silip stipure-
bildikleri hantal cabalara mecbur etti. Dahasi, Tanribilimciler
kendilerine daha genis bir tefsir alani tanidilar. Gelenekgile-
rin retorik ve dilbilgisinden turemis tartisma yontemleriyle
buyuk dlcude kisitlanmalarina karsin, onlar tefsirde hem bil-
gilerini hem de hayal gugclerini kullanabiliyorlardi. Mutezile
Zamakshari'nin Kuran tefsirine islam toplumunun tum kat-
manlarinda kazandirdigi konum, teolojik tefsirin gekiciligini
acikca gostermektedir. Philo'nun gozden dusen alegorik tef-
sir yonteminin islamiyet biinyesindeki Yahudi Tanribilimci-
lerin felsefeyi yeniden kesfetmesiyle yeni bir izleyici Kitlesi
bulmasi da bu gekicilige bir diger 6rnektir.
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YAHUDILIKTE
ARAP CISLUBUYLA YAPILAN TEFSIR

GOrmus oldugumuz gibi, rabbiler Eski Ahit'in hem ka-
nunlar hem de 6gutlerinin tefsirini gelistirmislerdir. Ama Ya-
hudiler daha sonra, 10. yizyilda Ortadogu'daki Musliman
ortamin go6zle goérinir etkisiyle, Kutsal metin okumalarina
yeni bir yaklasim aramaya basladilar. Bu konuda ilk 6nerme
Saadya ibn Yusuftan (Sa'id ibn Yusuf el Fayyumi) geldi (882-
942). Saadya Misifda dogmus, Sura'dan halifelik makaminin
bulundugu Bagdat'a tasman Irakh rabbilerin baskani (gaon)
olmustu. Eski Ahit'in ilk Arapga tercimesini, Mezopotam-
ya'da yasayan ve artik Arapca konusan Yahudiler igin yap-
misti. Bu tercimenin ayni derecede 6nemli olan kapsamli
serhi, Eski Ahit tefsirinin dntinde yeni bir yol agtig.(45)

Midrash Uzerinde yogdunlasan rabbiler, o glne kadar
metnin ortaya ¢ikmasinda rol oynayan cevre ve olaylarla pek
fazla ilgilenmemislerdi. Dikkatleri neredeyse tamamiyla
metne, daha dogrusu metnin kelimelerine; kelimelerin soyle-
digini (ya da sdylemedigini) distundtklerine ve belki de da-
ha 6nemlisi, altlarindaki anlama sabitlenmisti. Oysa Muslu-
man tefsirciler Kitaplarina farkli bakiyorlardi. O'nun edebi
bir eser, Muhammed'in degil tabii Allah'in eseri ama yine de
edebi bir eser olarak okuyorlardi. Dolayisiyla, Kuran, Arap-
larin zengin (ve din disi) siir geleneginde oldugu sekilde bir
edebi ve retorik ¢cozimlemeye acik ve dogrusu bunun ihtiya-
ci icindeydi.(46) Ve Musluman tefsirciler Kuran'i sezgilerini
bir yana birakarak, tarihle baglantisindaki neredeyse isyan-
kar kopukluklariyla tarihsel bir belge olarak yeniden okudu-
lar. Muhammed'in hayatindaki, vahiylerin vesilesi olabilecek
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somut olaylar1 arastirarak onlari Kuran'm satirlariyla bag-
dastirmaya calistilar.

Saadya ile beraber, hahamlar da ayni yontemi Eski Ahit'e
uygulamaya basladilar. "Peshat" olarak bilinen bu yontem
bazen Kutsal Kitabin "diuz" ya da "harfi harfine" okunmasi
olarak adlandirilmakla birlikte, aslinda metni olusturan orta-
ma derinden yonelistir. Hahamlar Musliman modellerine
gore daha iyi durumda gorulebilirler. Muslimanlar tefsirde
sadece Arapca'y! kullanabilirken, Yahudi alimlerin Eski Ahit
ve ruhban sinifinin dili ibranice'nin yani sira Aramiceleri ve
artik ana dilleri olmus Arapcalar1 da vardi. Arapca o doneme
kadar gosterdigi gelismeyle, en gtindelikten en teknik mese-
leye kadar herseyin ifade edilebildigi esnek ve zarif bir edebi
araca donusmustu. Yahudiler Araplarin edebi gelenegini iyi-
ce 6zumsediler ve yalnizca Sefaradlar (Musliman ulkelerde-
ki Yahudiler) arasinda ¢ok yayginlasmis olan, peshat yonte-
miyle Kutsal Kitap tefsirinde degil; ¢cok sasirtici bir sekilde,
Ibranice'nin Ispanya'da olaganustii bir din disi siir akimi ge-
listirilmesinde edebi ortam olarak yeniden diriltilmesi ama-
ciyla da ¢ok iyi kullandilar.(47)

. Fransiz Rashi Midrash yonteminin ¢igek acisinin belki de
simgesidir.(48) Ama ispanyol Abraham ibni Ezra (1089-1164)
baglamsal yontemi, eslik eden dil becerileriyle birlikte, Sefa-
rad tefsircilerce kullanilmakta oldugu Musliman dinyasin-
dan, Arap edebi gelenegi hakkinda ¢ok az sey bilen, hatta hig
bir sey bilmeyen Hiristiyan Avrupa'nin Yahudi tefsircilerine
tasidi. ispanya'da dogan Ezra, Dar-0l Islami bir bastan bir
basa dolastl. Oglunun 1140 yilinda islamiyeti kabul etmesi,
O'nu, seyahatlerini Hiristiyan tlkelerinde stirgiine dénusttr-
meye itti ya da zorladl. italya, Fransa hatta bir vesileyle ingil-
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tere'ye gitti. O da Saadya gibi her konuda ¢ok bilgili ve iyi bir
tarihciydi. ibranice eserleri, 6zellikle de ibrani grameri ve dil-
bilim calismalari tarihi, Batit Avrupa'daki bilim adamlari igin,
Musliiman Arap ispanya'sinm siirine, dil ve edebiyatina ib-
ranice giyimli, doyurucu ve c¢ekici bir giris niteligi tasir. Ez-
ra'nin Kutsal Metinler tzerine ¢oklu tefsirleri, cesur ve yeni-
likci yaklasimlardir ve ¢ogunlukla ayni metne farkl acilar-
dan bakarlar. Hiristiyan Avrupa'nin se¢kin din adami sinifi-
nin ruhani perspektifleri Gzerinde ¢ok etkili olmuslardir. (49)
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BOLUM 6

TANRIYA TAPINMA

Din toplumlannm ¢ogu, kendilerine bagh kisilere gesitli
ibadet sekillerini, yani Tanri'nm varlk ve gticinun kabulini
ve bu kabuliin resmi yollarla beyanini emretmis ya da bu ko-
nuda tavsiyede bulunmustur. Bu beyanin belli bash sekli du-
adir; diger deyisle Tanri'ya genellikle O'nun kendi sdzlerini,
yani Kutsal Kitaplari, dini merasimleri ve tarafindan makbul
gorulecedi ve O'nu memnun edecegi dustnulen eylemleri
kullanarak dogrudan hitap etmektir. "Toplu" sézclugu duaya
ve ibadete resmi, acikca yerine getirilen ve cogunlukla sosyal
bir olay niteligi kazandirmaktadir.

TORAH IBADETI ANLATIYOR

Torah'm dua hakkinda soyleyecek ¢ok az seyi olmakla
birlikte, dini merasimler konusunda, 6zellikle de belli za-
manlarda, belli yerlerde, belli kisilerce verilecek kurban (fe-
da) sekillerinde (hayvan, tahil ve sarap sunulmasi) son dere-
ce ayrintili ve érflere baghdir. Eski ahitte bu orfler, israilogul-
lari'nin Sina ¢ollerindeki gunlerine, dini merasimlerin Isra-
ilogullari'nm konaklama yerlerinin ¢evresindeki mukaddes
ortamda yapildigi zamanlara kadar anlatilir. Ancak bu mera-
simler klasik sekillerini Sileyman'in Kudus'teki tapmaginda,

161



dzellikle de M.O. 621'den sonra, Kral Josiah israilogullarl'nln
Israil ilindeki diger ibadet merkezlerinde de sunmakta ol-
duklari kurbanlari tek merkezde, bu tapmakta topladiginda
aldilar.(I) Tapmak, Babililler tarafindan yikildiktan sonra bi-
le, surgiinden dodnen Yahudiler hem binayi yeniden yaptilar
hem de dini merasimleri canlandirdilar ve Romalilar tarafin-
dan M.S. 70'de yikilmcaya kadar, Kudis'Un dogu tepesinde,
Tanri'mn evinde kurbanlar sunulmaya devam edildi.

Pentateuch o gunlerin kurban (feda) torenlerini ayrintila-
riyla anlatir. Toplu olarak ya da tek tek; toplum ya da kisiler
icin, her kosulda tapmakta yapilan bu tdrene din adami, kur-
bani sunan kisi ve feda edilen nesne, hepsi arinmis halleriyle
katilirlardl. Toplu sunular her gun, her yeni ayda (Yahudi-
lehin ay takvimi vardi) ve tg¢ buyuk hac bayraminda yapilir-
di: Guz mevsiminde Cardak bayrami (Sukkot), baharda ise
Hamursuz (Peshah) ve ilkbahar bayrami (Skavut).(2) Toplu iba-
det yilinin en ihtisamli ve ciddiyetle idrak edilen dénemi Yil-
basi (Rosh ha-shana) ile baslayip Orug¢ bayrami (Yom Kippur)
ile sona eren, gunahlardan duyulan pismanliklarin ifade
edildigi déonemdi. Kefaret gtinii olarak da adlandirilan Yom
Kippur guntinde, tapmakta biyuk bir kefaret ayini dizenle-
nirdi. (3)

Bu neredeyse degismez feda térenlerinin yonetim yetki-
si, en basindan beri, Tanri buyrugu ile belirlenmis ve bu yet-
kiyi kaltsal olarak devralmis bir erkek sinifin elindeydi.(4)
Musa'nin erkek kardesi Harun'un (Aaron) soyundan gelen
bu rahipler (kékenim) bas rahibin talimatina gére tapmagin i¢
avlularinda donusiimlii olarak yer alirlardi. Diger Israilogul-
lari'nin sunularini alir, hazirlar ve Tanri'ya sunarlardi. Kur-
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banlarin bazilari tamamen atese atilir; bazilari kismen rahip-
lere ayrilirdi. Tapmagin icindeki her sunu haram sayilip or-
tak kullanimdan men edildigi icin baska turli olmasi pek
mumkan gérinmuayor. Rahiplerin hem kendileri hem de ai-
leleri, dini merasimler sirasinda temiz olmaya diger Israilo-
gullari'na gore daha fazla 6zen géstermek zorundaydilar. Ra-
hipler, tapmagin yikildig1 70 yilina kadar, tapmakta hizmet
etmeye ve toplumun ruhani liderleri olmaya devam ettiler.
Bu yildan sonra, her ne kadar tapmagin Mesih déneminde
yeniden insasina kadar askiya alindiysa da toplu ibadetleri
ybnetme yetkileri kendilerinde kaldi, ancak ruhani liderlik
gorevleri hahamlara devredildi. (5)

Surgunden sonraki donemde, Rosh ha - shana bu olgu-
nun disinda tutulabilmekle birlikte, buttin bayramlar Kudus
tapmaginda kutlanirdi. Tapmagin 70 yilinda yikilmasindan
sonra ise evlere ya da sinagoglara tasinmak zor-unda kaldilar.
Sinagogun kokeni héald tartisma konusudur. Bazilari Babil
strguint sirasinda, Yahudilere Kudus'teki ibadet merkezi ya-
saklandiginda bir toplumsal merkez olarak ortaya ¢iktigini
One surer. Digerleri ise sinagogu, Ferisilerin tamamen baska
niyetlerle olusturdugu bir kurum olarak goérurler. Dogrusu
ne olursa olsun, sinagog, belki de tapmagin yikilmasindan da
once, sade bir toplanti mekanindan (bet ha knesset) gercek bir
ibadethaneye ( bet ha- tefilla) déndsmusti. Sinagog, 70 yilin-
dan sonra Yahudi toplu ayinlerinin odak noktasi haline gel-
mis, dordunci Hiristiyan yuzyilinda ise sadece toplu ibadet
kurallarini olusturmakla kalmamis, apayri bir mimari Gslup
da gelistirmistir. (6)
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TAPINAGIN YIKILMASINDAN SONRA
YAHUDI IBADETI: SINAGOG

Yahudilikteki kurban (feda) ibadeti, tapmagin yikilma-
siyla son buldu. Yerini Tanri'ya 6évgu ve tévbe sunan duala-
rin okundugu ayinler aldi. Ama Yahudilik, dua etmekten ve
hatta belli ahlak kurallarina uygun davranmaktan ¢ok farkh
bir seydi. Musa'ya Sina-i Tuhda indirilen Torah'm yazili ka-
nunu, sonunda Talmud'da vicut bulan sézlU gelenek, yal-
nizca her Yahudi'nin uymasi gereken bir ahidin ifadesi degil,
Tanri'nm 6zel bir toplu ibadet ¢agrisinin 6ziydu. Talmud'un
bu kadar sevgi dolu bir 6zenle incelendigi bet ha-midrash da,
en az Torah ve Talmud tzerinde ¢alismanin dua kadar etkili
ahlaki bir zorunluluk sayildigi sinagog kadar ibadet yeriydi.

Halka acik ayinler, calismanin yasaklandigi haftalik tatil
gununde (Sabat), kutlama, kefaret ve hatirlama gunleri gibi
kutsal gunlerde yapilirdi. Ayin Kutsal Kitaptan okunan ez-
berlerle baslardi. Okunanlar 6nceleri, Torah'dan birbirini ta-
kip eden pasajlardi. Filistin'de ikinci ve besinci yluzyillarda
gecerli oldugu gibi Ug yillik veya asagi yukari ayni dénemde
Babil'de uygulandigi gibi bir yillik déngulerle okunan bu du-
alar, daha sonra Babil gelenegdi benimsenerek yillik okumalar
haline geldi ve ¢cogu Yahudi toplulugunda bu sekliyle gecer-
lilik kazandi.(7) Haftalik Torah okumalarina Aramice tercu-
mesi (targum) eslik eder, ardindan haftam (Peygamberlerden
yaklasik on satirlik uygun bir pasaj) yine bir targum esligin-
de gelirdi. Bir ilahiden sonra, vaiz ayinin nasihat faslina bas-
lardi. Once Peygamberler veya Yazilardan kendi secimi olan
bir acilis dizesi (petiha) okur, sonra da butin okumalari bir-
lestirerek tutarh bir tefsir ve ahlak butinlugu olusturacak se-
kilde vaazina devam ederdi.
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Yapilan bu merasimi bu sekilde yeniden kurgulayabili-
yoruz, ¢cunki Kutsal Kitabin nasihata dayali tefsirleri bu for-
madadir ve muhtemelen sinagogdaki uygulamayi yansit-
maktadir. Benzerlerini ne Hiristiyanlik ne de islamiyet'te
gordugumuz, gunde Ug kez yapilan 6zel ibadet ve evlerdeki
Yahudi ayinleri ise evrimleri hakkinda ¢ok daha az iz birak-
mislardir.(8) Buyuk 6lciide kutsal metinlerden olusmalarina
ve bazilarinin (Shema; Amida’'nm hayir dualari gibi) Mishna
doneminde hatta belki de daha 6ncesinde okunuyor olmala-
rina ragmen, Yahudi ayinlerinin resmiyet kazanmasi (yerel
ve mezhepsel farkliliklar hesaba katilsa bile) Avrupa ve Dar-
tl Islam'daki ortacag alimlerinin eseridir.(9)

ISA ve ILK HIRISTIYANLARIN IBADETLERI

Isa'nin hem Kudis tapmagindaki ibadete hem de Gali-
le'deki sinagog ayinlerine katildigini kesinlikle soyleyebili-
riz. Fakat O'nun hig bitmeyecek toplu ayin vasiyeti "son ye-
mek" diye adlandirilan, 6liminden bir gtin 6nce Hamursuz
bayrami gecesinde On ikilerle birlikte katildigi yemekti. incil
ve Pavlus'ta anlatilan sekliyle, bir Hamursuz yemegiyle bir-
cok benzerlikler (bir¢ok da farkliliga ragmen) tasir ve ilk Hi-
ristiyanlar bunu boyle gormeyi se¢mislerdir. Bu merasimin
yeniden vaaz edilen hali [Osarist (encharist), Antik Yunan-
ca'daki eucharizein (sukran) s6zcugunden gelir], Hiristiyan
toplu ayinlerinin temel seklini olusturdu. i1k érnegi bize soy-
le anlatilmistir: isa ekmegi aldi (eger bu gercekten bir Ha-
mursuz yemegi idiyse, mayalanmamis ekmek, matsa, olmali),
sukretti, ekmegi boldu ve "Al, bu benim bedenimdir!" sozle-
riyle orada bulunanlara verdi. Ayni sekilde, elindeki bir ka-
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deh sarap icin, "Bu benim bir¢coklan ugruna akitilan Yeni
Ahit kanimdir," dedi. Olaya birinci dereceden sahit olan Pav-
lus'a "Bunu benim adima tekrarla!" diye ekledi.(10)

Isa, ikinci Tapmak déneminin sonlarinda yasadi ve tapi-
naktaki kurban merasimlerine géze gérinur bir itirazi yoktu.
Son yemegin sahnesi olarak tapmagi distntip dustinmedigi-
ni séylemek zordur. Ote yandan incil'in baska béliimlerinde,
Isa acikca "Tanri Kuzusu" olarak tanimlanmaktadir. Kuzu,
Hamursuz yortusunun farz kilinmis kurbanhgidir ve olayin
Hamursuzla bagdlantisi Pavlus'ta sdyle kurulmaktadir: "isa,
bizim Hamursuz kuzumuz, kurban edildi." (1 Kor. 5:7) Eger
isa, Pavlus ve o kusaktaki digerleri icin kurban edildiyse,
hem kurban hem de Yeni Ahit'in "ibraniler'e mektuplar'mi
yazanin bas rahibi sifatiyla, kurban eden oluyordu. isa'nin
hem kurban eden hem de edilen imgesi, Hiristiyanhktaki ye-
rini hep korudu. Osarist (kutsal ekmek) merasimi de en azin-
dan Reforma kadar bir feda tdreni olarak evrensel bir anlam
kazandi. Latin Hiristiyanliginda, "Kilise ayini kurbani" ola-
rak adlandirilan bu térende; téreni ydneten rahip isa'y1, su-
naktaki ekmek ve sarap da isa'nin bedeni ve kanini temsil
ederdi.(ll)

OSARIST (KUTSAL EKMEK ) AYiNi

Hiristiyanlarin bilinglenip kendi toplu ibadet tarzlarini
gelistirmeye basladiklari ilk zamanlarda, soyundan geldikle-
ri Yahudiler gibi davrandiklarini ve yeni tarzlarini bildikleri
Yahudi ayinlerinin Gzerine bina ettiklerini disinmek dogal-
dir.(12) Gergekten de Hiristiyanhigin en basinda, sinagog
ayinlerini model alan bir toplu dualari {synaxis) ve Hamur-
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suz feda toreniyle baglantili ayri bir Osarist kutlamasi var gi-
bi goértindyor. Zaman icginde ikisi birbiriyle kaynasarak nere-
den geldigi hala daha oldukgca acik olan Osarist ayinini olus-
turmustur. ilk 6nce "Katesumen Ayini" diye adlandirilan,
vaftiz torenine hazirlanmakta olanlar igin (katechesis) hala ge-
cerli ayinin bir boliumunu olusturan ibadet ortaya ¢ikti. (13)
Burada sinagogdan gelmekte olan unsurlar ¢ok agiktir: Kut-
sal metinlerin okunmasi (Eski Ahit/Pavlis/incil, genellikle
ortak temali metinler secilir), devaminda okumalari temel
alan vaaz ve en sonunda dua.(14) Duanin bitiminde, vaftiz
edilenlerin katildigi Osarist duasi baslardi: Ekmek ve sarabin
Isa'nin Son Yemegi'nde vasiyet ettigi gibi kutsanmasi ve bu
yolla O'nun etine ve kanma doéntsmesi, daha sonra da bun-
larin topluluga dagitilip tiketilmesi.(15)

Osarist ve diger Hiristiyan ibadet sekilleri zaman icinde
daha 6zenli ve kuralli hale geldi.(16) Hiristiyanhgin dogdu-
gu Yahudi ortamindan uzaklasip Helen ve Gentilelerin diin-
yasina girmeye baslamasiyla, dzellikle de tciinct ylzyilda
putperest ibadetlerinin ve onlarin ¢cok uzaginda olan mistik
dinlerin ruhu ve s6z dagarcigiyla etkilestigi kuskusuzdur.
Hiristiyanhgin akideleri, dnceleri, ¢cagdaslari olan bazi sina-
gog ayinleri gibi, toplanti merkezi olarak da islev goren (bet
ha-knesset, Antik Yunianca'da ekklesia) 6zel evlerde yerine ge-
tiriliyordu. Zulum gordukleri zamanlarda Hiristiyanlar keli-
menin tam anlamiyla 'yerin altina’ inerek, ibadetlerini yeral-
tindaki dehlizlerde (katakomp) yaptilar. Mezalim sona erdi-
ginde 6zel ibadet yerleri kurdular. Bunlardan bazilari yerel
kullanima acik ve yalindi; bazilari ise, ¢cok para harcanarak
yapilmisti. Roma mimarisinde bazilika diye bilinen blyik
salonlari kilise mimarisine dahil ettiler ve giderek daha ihti-
samli bir hal alan toplu ibadetleri i¢in kullandilar. (17)
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HIRISTIYANLIKTA TOPLU iBADET:
ANA TEMA ve CESITLEMELERI

Hiristiyanhkta toplu ibadet sekilleri ydreden yobreye
farklhihk gosterirdi. Erken Hiristiyanlik dénemindeki ibade-
tin ortaya ¢ikarilabilmesi icin elde bulunan malzemenin ¢ogu
[1. yuzyil sonu ya da 2. yuzyil basindaki Didache (M.S.
380)'nin Havari Anayasasi] asagl yukari 400 yilinda Suri-
ye'deki sehir merkezlerinde kullanimda olan bir tar ayine
gonderme yapmaktadir.(18) Ayni dénemlerde Misir'da ge-
cerli olan farklh bir tarz vardi. Her ikisi de Antik Yunancaydi
ama Osarist 6nceleri Edessa'da Hiristiyan Aramicesi (Sirya-
nice) olarak yapiliyordu. Ginimuizde Siryanice ibadet Do-
gu Kiliselerinde/ "Mari ve Addai Ayini" adi altinda strdaral-
mektedir. Roma sehri ve imparatorlugun Afrika'daki eyalet-
lerinde ayinler Latinceydi. Osarist ayini "Kilise Ayini" adini
tasir, kilise ayini tarzinda yuratalar, bazi ayrintilari ayni do-
nemdeki Dogu kiliselerinde yapilan ayinden farkhlik goste-
rirdi.(19) Dogu'da daha sonra olanlar, tipki hiyerarsik yapi-
nin ortaya ¢ikmasi gibi, Buytk Kilisenin giderek merkeziles-
mesinin ve buna bagl olarak uygulamalarinin standartlas-
masinin kanitidir. Patriarklik makaminin bulundugu iki se-
hir, Antakya ve iskenderiye'de yapilan ayinler o zamana ka-
dar buralarda stiregelen yerel ibadetleri bunye disina itmeye
basladilar. Antakya'daki ibadet 'Aziz James Ayini' olarak ad-
landiriliyor ve baslangici muhtemelen Kudiis'e uzaniyordu.
Iskenderiye Ayini ise Aziz Mark'a atfediliyordu. Konstanti-
nopolis'in toplu ibadet tarzi Saint Basil ise, sehrin artmakta
olan politik glicti ve Uni dogrultusunda, sadece Anadolu'da-
ki Kiliseleri hakimiyeti altina almakla kalmadi, Suriye ve Mi-
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sir'da milliyetgilik ve ayrimciligin gelisimiyle Dogu Ortodoks
Kilisesi ayinleri adi altinda resmi bir kisve kazandi. (20)

Bu tarzlar arasinda gesitlilikler olmakla beraber bazi un-
surlar hi¢ degismiycrdu.(21) iki ayri kissimdan daha 6nce s6z
edilmisti. Birincisi, toplu dua; katilimcilarin kutsanmis alana
'klcuk girisleriyle baslar, Kutsal Kitaptan pasajlar ve arala-
rina serpistirilmis ilahilerden olusur, katesumenlerin toren-
den ayrilmalariyla biterdi. Bu noktada Osarist duasi baslardi.
"Buyuk giris"ten sonra gesitli selamlasma ve anma dualari,
iman ikrarinda (symbolon) bulunulur, dua baris épucugu ile
devam ederdi. Kiliseye bagl bulunanlardan hayatta ve 6l-
mus olanlarinin listesi okunduktan sonra kiliseye yapilan ba-
gislarin duasi edilirdi. Osarist Ayinini yoneten rahip daha
sonra, inananlari akillarini Tanri katma yukseltmeleri igin
uyararak ayinin en kutsal b6lumund (anaphora) baslatirdi.
Meleklere okunan bir ilahiyle devam edilir, isa'nin cilesi ha-
tirlanir (@anamnesis) ve Kutsal Ruh sunaga konulmus ekmek
ve sarabin Gzerine inmeye ¢agrilirdi (epiklesis). Son bir kutsa-
madan sonra anaphora isa'nin duasi ile sona ererdi. Geriye
kalan, ekmegin boélinmesi ve artik isa’'nin eti ve kanma do-
nusmus sarap/ekmegin inananlarla paylasiimasiydi.

PISKOPOSLAR ve RAHIPLER

Tam olarak belirlenemeyen cok eski bir zamanda birisi
Osarist'e baskanlik ediyor ya da daha sonra séylendigi gibi
Osarist'i "kutluyordu”. Pavlus'un mektuplarinin gésterdigi
gibi, hald daha Yahudilik coskusunu tasiyan ilk Hiristiyan
topluluklarda gesitli yetkili kisiler vardi. Bu guglerini toplum
icinde nasil degerlendirdiklerine iliskin gostergeler olma-
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makla birlikte, Kutsal ruhun kendilerinde barindigini iddia
eden bir ¢cok "6gretmen", "peygamber", "ihtiyar" ve "sef"ten
sz edildigini duyanz. Hepsinin diasporada gegerli olan si-
nagog uygulamalarini yansittiklarini varsayilabilir. Bununla
birlikte oldukca kisa bir zaman icinde her toplulukta lider ro-
10 oynayan "sef" (episkopos), Birinci ylzyilin sonlarinda pis-
kopos Havarilerin halefi olarak anilmaya baslamisti bile ve
bu yolla has Hiristiyan geleneginin birinci dereceden sahibi
olmustu. Benzer sekilde Kilise sinirlari i¢cinde 6gretme yetki-
si (magisterium) de piskoposun tekelindeydi.

"Ihtiyarlar'm (presbyteroi) ortaya ¢ikisi paralel ama ayri
bir gelisme gibi gérintyor. Daha 6nce de belirtildigi gibi, Ye-
ni Ahit'teki ibranilere mektuplar, isa'yi yeni bir rahiplik (ka-
hinlik) baslatan yeni bas rahip (bas kahin) olarak bildirmistir.
Ama isa Osarist Ayininde kendisini temsil edecek bir kimse
atamamisti. Baslangicta nasil bir sekil almis olursa olsun, ne
havarileri ne de baskasi ve hatta ne de kendisi, kimseyi o za-
man ve yerde anlasildi§i anlamda rahip yapamamis ya da
"yapmamisti”. Bununla birlikte en eski kaynaklarda pisko-
pos, Os'e hep baskanlik eder. Piskoposluk ve presbiterlik
muhtemelen ayni makamdi; 2. yuzyilda Hiristiyanlik daha
uzak bolgelere yayildiginda, ayrisip iki makam haline geldi.
Presbiter piskoposun bazi islevlerini, 6zellikle de Osarist'in
baskanhgini Ustlenmis ayri bir makam olarak ortaya cikti.

MEKKE’'DE IBADET
Islamiyet 6ncesi Mekke'sinin karanlik tiyatro sahnesiyle
karsilastinldiginda isa'nin yasadig dini ortam projektorlerle

aydinlatilmis bir sahneye benzer. Mekke hakkmdaki kaynak-
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lara ¢cok gec¢ ulasiimis olmasi ve bu kaynaklarin guvenilir ol-
mamas! bir yana, Islamiyet'in savascl tek Tanricihgi, Mek-
ke'nin putperestlik déneminden kalan ibadetleri ve bu iba-
detlerin cikis noktalarini agiklayan mitlerin buttn izlerini
yok etmisti. Mekkelilerin ibadet merkezi olan 'Kabe' adli tas
tdrbenin ¢ok eski oldugunu ve 'Allah' adiyla anilan en blyuk
ilahlarinin evi sayildigini biliyoruz.(22) Kabe'nin Haram adi
verilen bdlgesinde bulunan baska Tanri ve Tanrigalara (ki
Kuran bunlari "Allah'in kizlari" olarak adlandiriyor) tapmil-
digmi da biliyoruz. Kurban (feda) temel ibadet sekliydi ama,
Kabe'nin etrafinda donulerek ve yakinindaki iki tepe arasin-
da gidilip gelinerek yapilan gibi, bazilari islamiyet'e tasman
baska ibadet sekilleri de vardi. Bir dua sekli de Allah'a yuk-
sek sesle 6vguler gondermekti. Kuran bundan etkilenmedi:
Mekkelilerin alkis ve 1slik seklindeki tuhaf dualarini sergili-
yordu. Son olarak Muhammed'in kendisinin yaptigi ibadet
vardi: Oyle géruniyor ki Muhammed'in Kabe gevresinde te-
rennum ettigi ezberler putperest Mekke'de dinin ifade edilis
sekillerinden biriydi.

Muhammed'in Tek Tanriciliktaki israri, dualarini (salat)
putperest dualarindan, ayni zamanda da bu dualarin tarzla-
rindan giderek uzaklastirdi. Zamanini ve nasil oldugunu bil-
miyoruz ama, Kurban (feda) Kabe'deki Allah icin bile olsa,
yasaklandi. En kokten hareket ise Kuran'm, giines takvimine
gore davranabilmek icin ay takvimine donemsel olarak bir ay
girilmesini yasaklamasiydi.(9:27) Muslimanlarin Musevi ve
Hiristiyanlar gibi mevsimsel bayramlari yoktu. (23) Baska ba-
kimlardan ise zamanin ritmine uyuluyordu. Muslimanlar
guinde bes kez, gtines takvimine gore belirlenmis zaman ara-
liklarinda duaya cagirmiyorlardi. Kabe'ye dogru donulerek
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yapilan bu ibadet o giintin putperestlerinin en azindan bazi-
lari icin de gegerliydi.(24) Oruc ibadeti ay takvimindeki Ra-
mazan ay! boyunca devam eder, her giin giinesin dogusun-
dan batisina kadar orug¢ tutulur.(25) Putperestlik dénemin-
den kalan diger bir ibadet olan hac ise, hac ayinin alti giniin-
de yerine getirilir.

MUSLUMAN IBADETI: NAMAZ ve HAC

Musliimanlara farz kilman namaz, ¢ogu Kuran'dan ali-
nan ilahi guice siikran dualarinin algak sesle okunmasi ve is-
lamiyet 6ncesine dayandigi kesin olan bazi durus sekilleri-
nin karisimidir. Temiz, dingin bir ortamda tek basina kilma-
bilir, ancak Cuma gunid kilman 6gle namazinin toplu bir
ibadet olmasi farzdir. Cuma namazinin en belirgin 6zelligi
ise, sonrasinda okunan litbc adi verilen bir tir vaazdir.(26)
Muhammed'in sagliginda Mdusliman Ummeti Peygam-
berin Medine'deki evinin avlusunda toplanir ve hutbeyi
kendisinden dinlerlerdi. Ahlaki uyarilarin ve askeri politi-
kalarin nasihat tarzinda harmanlamasi olan hutbe, gunu-
miize kadar tasinmistir. Peygamberin evinin, islamiyet'teki
ilk mescid oldugu kabul edilmekle birlikte, Arapga'da daha
cok kullanilan terim olan al-cami, sinagog ve ekklesia "top-
lant1” ile esanlamlidir. (27)

Hizla genislemekte olan Dar-0l islam'da Medine cami-
min ardillari yalnizca gérkemli duruslari ve 6lgekleri agisin-
dan farkhydilar. Aslinda Peygamberin Medine'deki Camii
en ihtisamli olanidir. Camilerin hepsinde dua edilen bolime
icinde abdest alma yerleri bulunan bir aviudan gegilir. Mek-
ke' nin yond, kible, dua salonunun duvarindaki bir girintiyle
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(mihrab) isaretlenir. Aslinda basit ve islevsel bir isaret olarak
ortaya ¢cikan mihrab hizli bir gelisme gdstererek mimari sts-
lemeciligin belirgin unsurlarindan biri haline geldi. Mihrabin
yaninda yuksekge bir yerde, vaizin oturarak Cuma vaazini
verdigi minber bulunur. Binanin disindaki minare, tabani ye-
re oturan, ince bir kuledir. Mimari yapisi zevke gore ¢ok ya-
lin olabildigi gibi anitsal bir nitelik de tasiyabilir. MUezzin
minareye c¢ikarak farz kilman saatlerde namaz ¢agrisi yapar.

Namaz da, iman ikrari (kelime-i sahadet), oru¢ ve zekat
gibi Muslimanhgin sartlarindan biridir. Btttin Maslimanla-
rin yerine getirmekle yikimli oldugu bu kosullardan kadin-
lar bazi durumlarda muaf tutulabilmektedirler. Ailevi zorun-
luluklar, namus ve iffet gibi konularla ilgili endiseler ve iba-
det sirasinda temiz olamama tehlikesi bu muafiyetin belli
baslh nedenleri olmustur. islamiyet'in besinci sarti hac, ola-
naklari elveren her Misliman'in hayatinda en az bir kere ye-
rine getirmek zorunda oldugu bir farizadir ve Mekke cevre-
sindeki kutsal yerlerin ziyaret edilmesini icerir.(28) islami-
yet'in ortaya ¢ikmasindan ¢ok onceleri var oldugu dusuni-
len bu karisik ibadet, ay takvimindeki Hac ayinin sekizinci
ve on Ug¢lincu gunlerinde yapilir. Daha 6nce de s6zt edildigi
gibi, hac ve benzeri karmasik ibadetlerin kékenlerini agikla-
yan mitler ya kaybolmus ya da tekrar bulunmalarina imkan
vermeyecek sekilde bastirilmistir.. Yaptigi dizenlemelerle ko-
sullara uygun hale getirdigi hac ibadetini, islamiyet kendisi-
ne ait bir fariza olarak ortaya koymustur.(29) ibrahim ve is-
mail Kabe'yi insa etmisler ve Tanri'nm buyruguyla hac iba-
detini kurumsallastirmistir. Bu olusum, ibrahim devrindeki
cesitli olaylara baglanir ve ismail'in ziirriyetinden gelen ku-
saklarin orada yasadigi donemde Mekke'de hukim suren
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putperestligi bir sekilde asarak uygulandigi dusunalir. An-
cak yeni bir peygamberin gelisiyle ibrahim'in dini canlanmis,
"Tanri'nm dostu” ve oglunun o kutsal temel Gzerine kurduk-
lar1 tek Tanricth@in ilk ibadet sekillerine geri donulmustir.

MUSLUMAN BAYRAMLARI
ve BAYRAM KUTLAMALARI

Gunlik tapinmalar ve hac islamiyet'in toplu ibadet ve
ibadet sekillerine yonelik yanini hicbir sekilde engelleme-
mektedir. (30) Hiristiyanlar gibi Muslimanlar da bir ay yili
icindeki bayram gunlerini (id) gosteren bir ibadet takvimine
sahiptir.(31) Bu bayramlardan iki tanesi tum Mduslimanlar
icin buyuk 6nem tasir.(32) Kurban Bayrami (id al adha), isla-
miyet 6ncesindeki hac ibadetinin parcasi olan hayvan kurban
edilmesi torenleriyle baglantilidir. Ancak islamiyet bu gele-
negi "ibrahimlestirerek", hacda olsun olmasin, butin Musli-
manlarin uymasi gereken bir kosul haline getirmistir. Ikinci
bayram "orug bozma" (id al fitr - ramazan) bayrami, giinahla-
ra tovbe ayr Ramazan'm bitisinin ertesi gunu kutlanmaya
baslanir. Her iki bayramda da, Cumaya denk gelip gelmedik-
lerine bakilmaksizin toplu namaz kilinir. Neredeyse evren-
sellesmis bir diger bayram da, Peygamberin dogum gunu-
nun kutlanmasidir (mevlid al nebi). Bu kutlamaya bir 6lamlu-
ye bu derece saygi gosterilmesine itiraz eden Musliman pu-
ritenleri gesitli zaman ve yerlerde karsi ¢cikmislar bunun yani
sira, kutlama sirasinda Sufilerin bazi asiri uglarinin yaptigi
gosteriler nedeniyle toplumda meydana gelen rahatsizliklar
da bu anmaya kars! ¢ikilmasi i¢in gerekce olusturmustur.
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Islamiyet'te kutlanan tek dogum giinii Peygamberin
"mevlid"i degildir. Buyuk insanlarin 6lumlerinden sonra
hurmetle anilmalari da, yasarken sahip olduklari siyasi ve di-
ni giiciin devam ettigine dair eski bir inanca dayanir.(33) ib-
rahim, Sara ve diger Yahudi patriarklarmm Hebron'daki me-
zarlarinin hald gosterilmekte olan saygi; Eski ve Yeni
Ahit'lerdeki Kisilerin anisini yasatan, Orta Dogu'daki bazi
Musliman turbelerinin temelleri, oralarda yapilan toplu iba-
detler hakkinda fikrimiz olmamakla birlikte, muhtemelen Is-
lamiyet ve Hiristiyanlik 6ncesi Yahudi gelenegdine dayan-
maktadir. (34)

AZIZLERE TAPINMA

Hiristiyanlar igin, 6lumlerinden sonra kahramanlik mer-
tebesi kazanan ilk kisiler Yahudiligin ilk kusaklarindaki Ma-
obiler gibi, Roma mezalimi sirasinda inanclari ugruna 6len
sehitlerdir.(35) Ne olursa olsun, M.S. tg¢tinctu yuzyila ulasildi-
ginda Roma imparatorlugu'ndaki sehirlerin etrafinda sehit
mezarlari vardi. Sehit edilislerinin yildénimlerinde hem top-
lu ibadetler hem de s6zctgun gercek anlaminda anma téren-
leri diizenleniyordu. Konstantin'in Hiristiyanhgi kabul etme-
siyle yerlesen yeni dini iklimde, bu gdsterissiz mezarlar, ani-
sina toren yapilan azizin bayraminin kalabalikla birlikte ve
sasaall toplu ibadetlerle kutlanmasina olanak taniyan ihti-
samli kiliselere donuistii. Filistin'i, Isa'nin yasadigi ve éldugii
yerlerde kayda deger Kiliseler insa ederek Kutsal Topraklar
haline getiren de yine Konstantindir.(36)

Sag ya da 6li, azizlere (erenler) tapinma derecesinde say-
g! duyulmasi, Yuce Allah ve yerylzinde bulunan yarattikla-
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r arasina neredeyse sonsuz bir mesafe koyan islamiyet agi-
sindan tamamen dogal bir gelisme sayilamazdi. Yine de boy-
le bir gelismeden kagmilamadi.(37) Mevlid al nebi konusuna
karsi cikislardan soz edilmisti. Asla 6limsuzlik iddiasinda
olmayan ve peygamberligini kanitlamak i¢in doga ustu olay-
lar sergilemeyi sagliginda siddetle reddeden Muhammed'e,
o6lumunden hemen sonra olaganustu gugler atfedildi. (38) Al-
lah'in Peygamberi'ne bahsettigi bu yetenek ve inayetler {kera-
met) derhal Allah'in "dostu" olan erkek ve kadinlara da mal
edildi. Boylece bu kisiler daha sagliklarinda, tapinilacak ka-
dar saygl uyandirdilar ve mezarlari ve tirbeleri bulundukla-
ri yerlerdeki hatta dunya Gzerindeki tum Muslumanlarin
hirmet ettikleri makamlar haline geldi. (39)

Islamiyet'in ilk sehidi dérdiincu halife Ali'nin oglu ve
Muhammed'in torunu Huseyin'dir. Huseyin ve yandaslari,
M.S. 680" de, Muharrem ayinin onuncu gunu Irak'm Kerbela
kasabasinda cikan siyasi bir ayaklanmada kiyima ugradilar.
Bu olayin hem yeri hem de zamani, Muslimanlar, 6zellikle
de Siiler icin olaganustu bir anlam kazanmistir. Bu olayla bir-
likte her Muharrem ayinda Kerbela'da yapilan anma torenle-
rinde duygu yogunlugu yiksek toplu ibadetler ve Huse-
yin'in sehit edilmesinin bir tiyatro eseri sahnelenir gibi can-
landirilmasi {taziya) geleneksellesmistir.(40)

Hiristiyanlik kutsal bireylerine gosterdigi saygiyi ¢cok er-
ken donemlerinden kurumsallasmistir. Gormus oldugumuz
gibi, ilk onurlandirilanlar sehitlerdi. Kisa bir stire sonra ayni
onurlandirma, zulim goérdigu halde inancindan vazgegcme-
yenler icin de uygulanir oldu. Omurleri boyunca erdem ara-
yisi icinde olmalari bu insanlarin kutsalliklarini, tipki sehitle-
rin kanlariyla kendi kutsalliklarini bildirmeleri gibi, herkese
duyuruyordu. Hiristiyan azizlerin mezarlari ve onlardan ka-
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lan kutsal emanetler (reliquiae) cevresinde gelismekte olan
toplu ayinlere pek karsi durus olmamis gibi goértuniyor. Ku-
rucusunun bedeni kendi Tanrisina sunarak kutsallastirdigi
bir toplumda bdyle bir karsi durus olabilecegini diustinmek
icin hicbir neden de yoktur.

Nasil tanimlanmis ve adlandirilmis olursa olsun, aziz
mertebesindeki 6lilerin kalabalikla ya da 6zel olarak onur-
landirmalari, Dogu ve Bati Kiliselerinin ibadet hayatinin igi-
ne girdi. Bu kisilerin sayilari arttikca, 6élimlerinden sonra
karsilasilan hayaletleri ve onlara atfedilen mucizeler de artt.
Roma kilisesi, her konuda oldugu gibi bu konuyu da kontrol
altina almanin yollarini aradi. "Aziz'Tik su anlama gelmeye
basladi: Halk tarafindan sevilme ve halka mal olma, derecesi
ne olursa olsun, aziz sayilmak igin, yetkili bir makamin azizin
"sahiciligi" konusunda beyanda bulunmasi gerekiyordu. Bu
yetkili makam da kac¢inilmaz olarak "Roma Piskoposu” anla-
mina gelmeye basladi. Papa'nm kurnazhgi, azizlerin mez-
heplerinin ve kutsal emanetlerinin sayilarinin ¢ogalmasini
pek yavaslatmis gérinmuyor. Kutsal emanetler, Haclilarin
pesinde Bati'dan Dogu'ya, bir su sizintisi olmaktan ¢ikip gel-
gite donustd. Streci frenlemek icin Reform gerekti. Bu nokta-
dan sonra Roma Kilisesi kendi yontemlerini sikilastirmaya
basladi. Surec, resmi, acik, kati bir hal aldi ve kilise tarafin-
dan taninan azizlerin listeleri hazirlandi.

BAZI KARSILASTIRMALAR
Yahudilik ve islamiyet, sehitlerini ve inanclarindan ha-
yatlari pahasina vazge¢cmeyen insanlarini (confessor) kendile-

rine gore rutbelendirmislerdir. Onlari onurlandirmiglar, an-
cak sadece Tanri'ya borc¢lu olduklarini dustndukleri tapma
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derecesindeki saygiyi gostermekten kacinmislardir. Yahudi
ve Muslumanlar Ahit'in tapinma konusundaki kiskanghgini
paylasirlar. Hiristiyan ilahiyatcinin, Tanri'ya tapma ve azizle-
re kanun ontinde verilmis bir hak olan saygiy1 gostermeyi
ayirt etme konusundaki, teoride dikkatle uygulamada ise'bi-
raz daha 6zensiz arzusu bile onlari bu kiskanclktan vazgeci-
rememistir. Isa'nin carmihta éldagune iliskin nazariye, Pav-
lus'un 6nceden gérmus oldugu gibi, Yahudiler igin gercekten
"yuz karasi"ydi (1 Kor. 1:23). Muslimanlarin da bu konuda-
ki gorusleri ayniydi (Kuran 4:157-159). Bu nazariyeden kut-
sallastirma sisteminin kendisi kadar dogallikla fiskiran aziz-
lere/velilere toplu tapinma olgusu da bu yiiz karasi duru-
mun az daha hafifiydi.

Yahudilerin hem sembolik hem de tarihsel nitelik tasiyan
toplu ibadetleri; olaylari hatirlar, yerine getirilen vaadleri
saygiyla anar, kirtlan mitler icin aglar. Toplu ibadetler de Es-
ki Ahit gibi hem kayit hem de ayindir. Masltimanlar ise du-
alarinda ne animsamaya ne de aglamaya yer verirler; islami-
yet'in gorust Allah'in ebedi varligina sabitlenmistir. Toplu
ibadet tarzlari da Allah coskusuna ve ("Musliman” ismin-
den de anlasildigi gibi) inananin boyun egmesine dayanir.
Hiristiyanlarin toplu ibadetlerinde, tam tersine, evrensel an-
cak iddiali sayilacak kadar harfi harfine ifade tarzi vardir.
"Bu benim bedenim" ifadesi, ayni zamanda Tanri'y1 gokler-
den yere inmeye ve meseleyi doga Ustl bir diizleme ¢cekme-
ye calismaktadir ki, bu tutum Musliman ve Yahudilere son
derece yabanci gelmektedir. Onlar da harfi harfine ifade tar-
zindan haberdardir (zaten bittin dualar béyledir); ancak ne
Tanri'y1 yere indirmeye ne de meseleye bir kutsallik boyutu
kazandirmaya calisirlar. Tanri tarihe istedigi zaman ve yerde
mudahale eder; ama biz insanlarin arasinda yasamaz.
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BOLUM 7
ve HEVES

Tek Tanrici toplumlarin her tg¢tinde de davranis kalipla-
ri, Tanri (ki yalniz ve yalniz o kutsaldir) ve insanlik durumu
ve kosullari arasindaki farkin derinden algilanmasi temeline
dayanmaktadir. insanlik durum ve kosullari kisaca "dinya"
ya da "bu diinya" olarak adlandirilir. Tekvin'e gore, Tanri ne
de olsa kendi eseri olan bu dinyaya bakarak onu "iyi" diye
nitelendirmistir (Tekvin 1:4, vb.). Bununla birlikte yarattikla-
ri, Tanri'nm da zaman zaman yaptigi gibi, durumlarina daha
karamsar bir g6zle bakmislardir. Tann'nm onaylamadiklari
yasakli (tabu) madde ve eylemler olarak ifade edilir. Bu tabu-
larin dikkatle hazirlanmis listeleri Pentateuch'da yer almak-
tadir. Yeni Ahit ve Kuran da, o kadar ayrintili olmasa bile ay-
ni derecede vurgulanan yasaklar icerir. Ote yandan insanlar
daha da ileri giderek, mesru sayilan bazi seyleri bile kendile-
rine yasaklamislardir. Tanri'nm farz kildiklari ilahi kanun di-
ye adlandirilir; insanlarin kendiliklerinden bir seylerden vaz-
gecisleri ise "zevklerden arinma - zahitlik, zihd" olarak bili-
nen sistemin parcgasidir. (1)

YAHUDI ZAHITLERI (KESiS) VAR MIYDI ?

Israilogullari, Rehabi ve Naziri gibi yan gruplarinin kut-
sallik yolunda diinya zevklerinden vazge¢meyi secmis olma-
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larina ragmen, Tanri'y1 dinlemeyip gonulli vazgegise yonel-
me konusuna pek egilimli degillerdi.(2) Surgin sonrasi Ya-
hudilik farkh bir diinyada yasamis gibi goérantyor. Philo,
manastirda yasayan ve kendilerini Kutsal metinler Gzerinde
calismaya adamis Yahudi kesislerini ayrintili olarak anlat-
maktadir.(3) Bu hikayeye inanmali miyiz, bilemiyoruz; zira
bu konuda Philo'nun "Hekim"inden (Therapautae) baska ka-
nitimiz yoktur. Ancak Esebius gibi Philo'nun eserlerini gok
iyi taniyan ilk Hiristiyan yazarlar bu anlatiy1 heyecanla onay-
lamaktadir.

Misirh "Hekim"in neredeyse ask dolu, yari akademik za-
hitliginin sebeplerinin i¢ ylzunu anlayamasak da Filistin
hakkinda daha fazla bilgiye sahibiz. Gormus oldugumuz gi-
bi orada, birtakim gruplar Ahir Zamanin geldigi dusuncesi-
ne kapilip kendilerini buna daha hazir hale getirecegini sez-
dikleri, zevklerden el ¢gekme 6gretisinin bir veya daha fazla
unsurunu iceren bir hayat tarzi benimsemislerdir. Bu grupla-
ra Kumran'daki bekar yasamaya yeminli Esseniler ve Tan-
r'nm Kralhdi'nm saldirisini beklerken hayvan derileri giyi-
nip cekirge ve bal yiyen Vaftizci Yahya tarafindan baslatilan
hareketin mensuplari drnek verilebilir. (Matta 3:1-4)

HIRISTIYANLIKTA ZAHITLIK

Isa hareketinin geldigi dini ortam zevklerden el gekme,
arinma ortamiydi. isa Esseni ya da Johannine tarzi bir keskin
zahit degildiyse eger; kendisi, muritleri ve bu gruplar arasin-
daki benzerlik tesadufi olmaktan ¢ok otedir. Mduritlerinin
arasinda kadinlar vardi; ama Isa (bu konu (izerinde 6zellikle
durulmamakla birlikte), kadinlara yaklasmazdi. Yakin gevre-
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si, On ikiler de kendilerini ailelerinden koparmis (bu konuda
biraz vurgu var) ve efendileriyle birlikte yoksul ve gezgin bir
hayat yasamay! secmislerdi. isa, bedent kazlar reddetmedi,
sadece goz ardi etti. Digerleri bu konuda daha sertti. Ku-
dis'te M.S. 30 yilindaki harekete liderlik eden isa'nin karde-
si Yakup, belki de dinsel a¢idan ari sayillma konusundaki asi-
ri titizliginden dolayi, kati bir zahitti. Ahir Zamanin yaklas-
makta oldugu duygusu, dogal afetler ve sonra isa'nin bu
diunyay! simdikiyle ilgisi olmayan bir yere dodnustirecek
ikinci gelisinin zaferi hepsinin tepesinde dontp duruyordu.

Karsi cinsten uzak duran zahitler ve digerleri, Hiristiyan
geleneginde baslangictan beri gortlmekle birlikte, eskatolo-
jik bir anlayisin, diinya zevklerinden el ¢ekmis bir hayatin
tam anlamiyla gerceklestirilmesinin tim Hiristiyanlara agik
ve kutsalliga giden daha mikemmel bir yol oldugu dusince-
sine ne zaman ve nasil boyun egdigi belirlenemiyor. (4) Boyle
bir yasantinin ilk 6érnegini M.S. 356 yilinda 6len bir iskende-
riyeli, Antony verdi. Dunyadan el etek ¢cekmeyi (anachoresis)
yasam tarzi olarak segen ilk kisi olmamakla birlikte, Misir'm
dogusundaki oldurtcu c¢ollerde tek basina ibadet, orug ve
uyanik kalma ile gecen ve herkesce ¢ok iyi bilinen hayati ge-
lecek kusaklar icin 6rnek olusturdu, onlari da bu hayata tes-
vik etti.

PAYLASILAN KUTSALLIK
Antony ilgi gekici hayatini tek basina yasamaya calisti
ama, coldeki varhigi kisa bir stire sonra baskalarini da Nil'in
yakininda ama verimli topraklarinin uzagindaki ¢orak bolge-

ye cekti. Toplum (koinobian) hayati, korkutucu gutgcliklerle
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dolu bir deneyim yasamakta olan kafadarlara énemli bir psi-
kolojik destek sagliyordu. Daha da énemlisi, daha 6nce ayni
ahlaki uyar altinda sakl kalmis olan insan istahinin bir yo-
niine son duzeltmeyi sunuyordu. inzivaya ilk ¢ekilenler (mo-
nachor) "diinyay1" kendileriyle birlikte ¢ole tasidiklarini cok
cabuk fark ettiler. Dinya Antony'nin o kadar korktugu uzak-
taki iskenderiye'de degil, kural tanimayan organlarinda ve
kafalarmdaydi. Dinyayla savasmak icin akla hayale gelme-
yecek kadar vahsi vazgecis yontemleri Urettiler. Vazgegis
kendi kendini asagilamaya ve bazilarina gore saf ve sade ma-
zohizme donusti ve tim bunlar, sadece hayatta kalmak igin
bile olaganustu bir ¢caba gosterilmesini gerekli kilan bir fiziki
ortamda oldu.

Kendinden vazgecisin siddetli ve cogunlukla vahsi sekil-
lerini uygulayanlar zaman zaman "Tanri'nm atletleri" diye
adlandirilirlardi. Bu isim amaglandigindan daha dogru bir
anlamda kullaniliyordu; ¢cunkd Misir, Filistin ve Suriye'deki
bu yilmaz zahitler, mikemmellige dogru yaptiklari yolcu-
lukta bazen rekabetci bir tutum sergilediler. (6) Bunu, Hiristi-
yanlarin Torah'smda so6zi edilmeyen bir biytk gtnahin var-
ligini kavramanin yakiciligi izledi: Beden "artik yeter" diye
feryat ederken bile iradeye yumusak bir masaj uygulaniyor-
du. Ruhun hekimleri ¢areyi ayni hizla buldular: Ruha itaat
etmek. itaat Hiristiyan kesisliginin erdemlerinin triptiginde-
ki son ve onu taclandiran parcaydi. Yoksulluk hig bir seye sa-
hip olmamak ve daha da azi igin yalvarmakti. Kadinlardan
uzak durmak, mesru cinsel iliskiden bile gontlll vazgegisti,
hatta evlenmemeye yemin etmekti. Ama maddiyat ve cinsel
zevke karsi duyulan arzulari teshis etmek, daha sonra adi ko-
nan benligin (egonun) gereksinim ve isteklerini tanimlamaya
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gore daha kolaydi. Bununla birlikte zahitler tedaviyi kurum-
sallastirdilar. Toplum iginde yasayan kesisler kendi istemleri
tarafindan degil de bir kural tarafindan yonetileceklerdi. Bu,
kendi aralarindan bir kisi tarafindan seslendirilen, kendi ira-
delerinin hakimi olan, zorla kabul ettirilen bir tst benlikti.
Secilen ya da atanan bir baskanin (genellikle zararsiz) emir-
leri, Tanri'nin deyim yerindeyse, ktiguik harflerle yazilmis ira-
desini temsil edecekti. Manastir kanunlari ve bas kesislik ma-
kami, dunya zevklerinden el ayak ¢cekmis bir toplumsal ya-
sam icin yaratilmis olan kendinden vazgegisin en son ve en
guclt araglari, emirlere ve ruha itaat de onun yerine getiril-
mesi en gug talebiydi.

MANASTIR YONETIMI

Orta Dogu'daki benzerleri arasinda en hatiri sayilir de-
neyime sahip kisi, 6nce kesis daha sonra da Kapadokya'daki
'‘Caesarea’ manastirinin piskoposu olan Basil (6lumi 379)
isimli zengin bir soyluydu. M.S. 358 dolaylarinda Misir, Filis-
tin ve Suriye'deki kesis topluluklarini ziyaret etmisti ve ana-
yurdu Kapadokya'da daha 6énceden goérdugu basi bozuk hat-
ta anarsik manastir geleneg@i, O'nu bu yasantinin yonetilmesi
icin bazi kurallar koymaya yoneltti. Bu kurallar daha uzun
ve daha kisa olmak Uzere iki sekilde hala yasamakta ve kesis
yasantisinin yalnizca ideallerini degil, manastirdaki idari ku-
rallardan giyim tarzina kadar guindelik olaylarini da kapsa-
yan ayrintili bir belge niteligini strdtrmektedir.(7)

Basil'e gore toplumsal yasam, sosyallesmenin getirdigi
iyilikler nedeniyle miinzevi bir hayata tercih edilmeliydi. Be-
nedict'in (61imu yaklasik 550) Monte Casino'ya kendi "ku-
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rai"mi getirirken fikirlerinden fazlasiyla yararlandigi Basil,
Batidaki manastir yasantisinin belirgin bir parcasi olan sosyal
hedefleri, (ekonomik ve distinsel sonuclariyla birlikte) ta-
nimlayan kisidir. (8) Basil hem bedensel hem de dusuinsel ¢a-
lismaya inanirdi, bir kesisin hayati da calisma ve ibadet ol-
maliydi. (9) Buyukege Hiristiyan kiliselerinin bazilarinda her
gun tekrarlanan sabah ve aksam dualari alisiimadik bir du-
rum degdildi. Fakat Basil manastir dualarina ginde sekiz kez
tekrarlanmalar kuralini getirdi. Dualara safakta baslanacak,
yaklasik Uger saatlik aralarla buittin guin ve kesislerin gece ya-
risi ve safak sbkmeden de kalkip bir kez daha dua etmeleri
zorunlu oldugundan gece boyunca devam edilecekti.

Basil manastiri bas kesisin (hegoumenos) ya da batidaki
adiyla "abbof'un (Aramice abba: baba) siki denetimine birak-
t1; ama, Buyuk Kilise kendi iradesini gosterirken daha ileri
gitti. Manastirda yasayan topluluklarin kilise i¢in en az tek
basina yasayan kesisler kadar sikinti yaratabilecegi sonradan
anlasildi. Besinci ve altinci yuzyillarin teolojik anlasmazlikla-
rin bir goguna manastir kaynakli isyanlar eslik etti.(I0) M.S.
451 yilinda Kadikoy (Kalkedon) Konsili bu isyanlara tepkisi-
ni piskoposlara, manastir topluluklari Gzerinde hukuksal
yetki vererek gosterdi. Daha sonra toplanan Konsiller enerji-
leri bazen fazla gelen kosucular tizerinde hiyerarsinin pence-
sini guclendirmeye calistilarsa da, bu girisimin her zaman
¢ok basarili oldugu séylenemez. Altinci yuzyilda imparator-
luk htkumetleri kilise kanunlariyla ilgili islerle daha yakin-
dan ilgilenmeye basladi ve imparator da manastir diizeninin
kurulmasi ve iyilestirilmesi meselesini ele aldi.
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YUKARIYA GIDEN YOL

Basil, manastir ruhaniligini, disiplinini dizene koyarak
yonlendirmeyi dusundi. Dogu'nun kesisleri "'sacra regula™
(kutsal kanun) girisimini Batili esdegerlerinin kabul ettigi de-
recede kabullenemediler.(11) Onlarin ruhani yollari baska
yonlere, ilgi alanlari zahitlikten ¢cok mistisizm olan ilahiyatci-
lara dogru gidiyordu. Antony c¢ole cekilmezden o6nce bile
Origen gibi ilahiyatcilar, Eflatun, Aristoteles ve Philo'yu izle-
yerek zahitlik icin yeni bir ideali sekillendiriyorlardi: Derin
dustnceye (meditasyon) dayanan bir hayat. Hiristiyanlarin
ilk zamanlarinda yasamis, ¢ogu okur yazar olmayan zahitler
yalin bir meditasyon sistemi gelistirdiler: Kutsal kitaba daya-
I, isa'nin davranislarini taklit eden ve iradeyi egitmeye ydne-
lik bir sistem. Dérdunct yuzyilin ruhani hayat dstadlari, Do-
gu'da Pontuslu Evagrius (61ima 399) ve Bati'da John Cassi-
an (6luma 435), bakislarini iradeden distince ve aydinlan-
maya c¢evirmislerdi. Alt basamaklarini hala dinya zevklerin-
den el cekmenin olusturdugu "ruhani merdiveni"nin en (st
basamaginda artik, Tanriyla tek vicut olma ideali duruyor-
du. Helen dilinden esinlenen yeni s6zlukte bu kavram theoria
ya da theologia diye adlandiriliyordu.(12)

Evagrius'un en sivrilmis havarilerinden biri John Clima-
cus'tur (Yannis Klimakos, dlumua yaklasik 649). Tur-i Sinali
bir kesis olan Climacus'iin yazdigi "ilahi Yiikselis Merdive-
ni", Basil'in toplumsal yasama yotnelik ve fazlaca kuralci ke-
sislik idealinden dinyalar kadar farklidir.(13) John'un kesisi
Evagrian geleneginin gerektirdigi gibi, ilahi inayetin ruhu
bastan asagdi aydinlatmasini saglayacak beden ve ruhun din-
ginligine (hesychia) ulasmaya ¢abaliyordu. Ne dinginlik ne de
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ilahi aydinlanma besinci yuzyil i¢in yeni bir fikir degildi, bu-
nunla birlikte her ikisi de, yeni teolog olarak adlandirilan
Symeon'un (61Umu 1022) yazilarindaki gibi, Dogu'daki ma-
nastir kurumunun tam ortasinda yer almaya baslamislardi
Climacus'un kesisleri, Yunanistan'in kuzeyindeki Aynaroz
(Athos) Dagi'nda yasayan gercek bir kesis topluluguyla sid-
detli bir ihtilafa dusttler. Clnku 14. yuzyila gelindiginde ruh
ve beden dinginligine erismek icin geleneksel Hiristiyan za-
hitligiyle pek ilgisi olmayan ve daha ¢ok Bizans yogasini an-
diran bazi fiziksel egzersizler de kullanilir olmustu: Dikkati
gobek bolgesinde yogunlastirmak, nefesi dizenlemek ve
"Isa DuasI"ni siirekli terenniim etmek.(14) Bu yasam tarzinin
tepe noktasi da Tabor (Sina) Dagi'nda isa'nin havarilerine go-
ranen ilahi 1s1gin gortlmesi ve ilahi varlikla birlesme, kisaca-
sI bir tr Tanrilasmaydi (Markos 9:2-8;Matta 17:1-8). (15)

MUSLUMANLARIN iZLEDIGI YOL

Muhammed'in bize ulasan portresi, bazen birbiriyle celi-
sen ayrintilarla doludur. Gercekten de, Peygamber'e iliskin
belgelerin bazilari cok sonraki savaslarda yer alir gibidir, ba-
zilari zahitligi 6verken baskalari zahitlere Gzlntuyle yakla-
sir; bazilari Peygamberi eli siki yaparken, digerleri eli acik ol-
dugunu soyler. Kuran O'na gun gectikce daha basarili oldu-
gu savaslarda kazandigi ganimetlerden buytk bir pay ihsan
etmis (59:6) ve "baska higbir mUmine taninmayan”, (35:50-
52) istedigi kadar es alma hakkini tanimisti. Tum bunlara
ragmen Muhammed guclne gug¢ katmak ve Kisisel servet ko-
nulariyla, ne bunlarin hepsine sahip oldugu Medine'de ne de
bunlardan hig birinin olmadigi Mekke'de, fazla ilgilenir go-
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rinmemektedir. Ve surasi da muhakkak ki, zahit degildi.
"avranislarmda asiriliklar olmamakla birlikte bazi seylerden
geri durmasi da s6z konusu degildi. Kuran'da O'na, "Ben de
sizin gibi bir faniyim," dedirtilir ve bu sdylemi hem Kuran
hem de sunnet dogrular. Hayatin mesru zevklerinden fark
edilir derecede, gonullt olarak vazgecilmesi konusunda kim-
seye vaaz da vermemistir.

ilk Maslimanlarin dostlarindan ziht, yani, hatiri sayilir
bir gonulll feragat iceren bir yasam tarzi arayisiyla ayrilma-
lari, bir cok Musliman'in sasirtici derecede basarili ve savur-
gan yasantisinin Kuran'm yalinligi ve 6bur dinyaya donuk-
lGguyle celiskili oldugu duygusundan kaynaklanmaktadir.
Medine'de ortaya ¢cikmaya baslayan bu farklilik, Mekke'deki
yokluk gunleri icin ne pismanlik ne de 6zlem duyan Muham-
med'i, pek rahatsiz etmise benzemez.Muhammed ve sahabe-
nin Medine'deki refahlari, ardindan gelecek olan imparator
debdebesinin belli belirsiz bir habercisidir. islamiyet'in orta-
ya c¢iktigr ilk yuzyildan tanidigimiz sahsiyetlerden bazilari
sessiz ve gosterissiz bir sekilde toplumdan cekildi. Bir kagl
"Sufi" adini aldi.(16)

Sufilerin dinya zevklerinden arinmaya yonelisleri, Hi-
ristiyanlarmkine gore daha seyrek ve dogaya daha az donuk-
td. Kendilerinden daha sonra gelen ilahiyatgilar bu yonelisi
Hiristiyanlarin "via purgativa”si (mistisizmde ruhsal arinma-
ya ulasirken gecirilmesi gereken evreler) ile kabaca cakisan
bir dizi mertebeye ayirdilar. Bunlar Sufilerin kendi ¢abalari-
nin sonucuydu (kendini bilme, diinyanin mesru zevklerin-
den bile kendini kisitlama, gonullt yoksulluk) ve bir kez ula-
sildilar mi; bu yola ¢ikmis Sufi mertebeden "hal"e gecis ya-
par, zahit durumundan mistik durumuna ulasirdi.(17)
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Zahitlikten Tanri'nin varlhigina dogru giden ruhsal yolun
haritasi, Sufi' yazarlar tarafindan, Hiristiyan ahlakcilarinin
kendi yontemlerini yazdiklari kadar dikkatle olusturulmus-
tur. (18) Sufi'nin artik arinmis olan ruhunu ilahi gug ile bir ol-
maya dogru TanrTnm inayetinin gottrdigid mertebelerin
manzarasi iyi ¢izilmistir. Teori de ¢cok aydinlik ve sematikti.
Ama Sufilerin yuradigu ruhsal yollar gercekte kitaplarin
beklentimizi ydnlendirdiginden daha karanlik, daha sancili
ve ayni zamanda daha gizemliydi.(19) Tanriyi gergekten his-
setmenin nasil bir duygu oldugunu en yakindan algilayabil-
digimiz yer engin Sufi siiridir. Cogu Farsca yazilmis bu siir,
bir cok Musliman'i buyuledigi, manen yucelttigi ve onlara
ilham kaynag! oldugu gibi, bir ¢coklarini da icerigi erotizm ve
Tanri'ya insan sekli vermesi ile saskinliga ugratmistir.

RUHANI OGRETMEN (MiiRSID, PiR)

Ciraklik kademesideki (¢g6mez) Sufi, ruhani bir 6gretme-
ne teslim edilirdi (mursid, pir). Bu 6gretmen, Dogu Hiristi-
yanlardaki starct ve Hasidimlerdeki saddik gibi, sadece ruhla-
rin usta yoneticisi degil, ayni zamanda karizmatik bir rehber,
ilahi inayetle (baraka) donanmis bir "ruhani baba"ydi. Ciraga,
Sufiligin iki temel uygulamasini tanitirdi: Hatirlama (zikir) ve
isitme (sema).

Zikir sézcugianun, Allah'in iyiliklerini hatirlama gibi ru-
hani ve i¢sel bir anlama sahip olmasina karsin, Sufilikte daha
cok, belirli kaliplarin, 6zellikle de kelime-i sahadet ve Al-
lah'in Kuran'da yer alan 99 isminin tekrarlanmasi seklinde
gorultr. Tekrarlar, ritmiktir ve genellikle, Hiristiyanliktaki
"isa DuasI"nda oldugu gibi nefes kontroluyla birlikte yapilir.
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Sufi'nin Allah'la bir olmadan 6nce vecd ile dustugu higlik (fe-
na), icine zikrin de karisabildigi gérkemli bir sarki ve dans
ayiniydi. Sema adi verilen bu tdren, dervisler gibi bazi Sufi
topluluklarinin en belirgin 6zelliklerinden olmasina karsin,
her yerde onaylanip kabul edilmemistir.

Karizmatik kutsal kisilerin cazibesi evrenseldir ve isla-
miyet'te Sufi pirlerinin ayagina bir yigin murit getirmistir.
Baraka, ustadan ciraga gegcti ve boylece ruhanilikleri gercek
olan ustalar zinciri (silsilesi) kurulmus oldu. Bu silsileyi olus-
turanlar disardan bakildiginda ortak bir 6gretiyi paylasiyor
gibi goriinseler de, Allah'la tek viicut olmanin gizemindeki
paylarinin kelimelerle ifadesi mumkun degildir. Mistigin sa-
hip oldugu bilgi, "daha ylUksek gerceklerle" ilgili 6zel bir bil-
gi (marifet) olarak anlasilmistir. Bir Mevlana Celaleddin Rumi
ve bir Muhyiddin-i Arabi'nin siirinde dolambacl yoldan ak-
tarilsa bile; icindeki gercek, bu yola girmemis olanlara anlati-
lamazdi ve anlatilmamaliydi.

SUFI TARIKATLARI

Hiristiyanhik ve Yahudi Hasidim toplumlarmdaki ben-
zerleri gibi, Sufi kardesliklerinin (tarikat) de ¢ikis noktasl
namli bir kutsal kisiden ders almak ve O'nu taklit etmek-
tir.(21) Baslangicta, birbirleriyle baglari gevsek olan topluluk
uyeleri igin toplumsal kurallar ve bir yasam tarzi belirlenme-
si s6z konusu degildi. 13. yuzyila gelindiginde ise, sistem se-
kil degistirmis ve hareketin seckinci yaninin yerini Uyelik
kavrami almisti. En baytk ve en verimli Sufi tarikatlarinin,
her birinin kendi yavrulariyla ortaya ¢ikisi bu dénemde ol-
mustur. (22) Ogretmek, bir doktrin ve yontem olarak sistema-
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tiklestirildi ve o toplumda yasayanlarin hayatlari kurallarla
yonetildi. Tarikatlar, kutsal kurucuya kadar geri giden bir us-
talar zincirine dayanarak kendi kimliklerini sekillendirmeye
basladilar. "Allah'in Dostlarindan higbirinin herhangi bir
sey kurmak gibi bir iddiasi olmadigindan, tarikatin dayandi-
g1 temellere inerek kimlik sekillendirmek daha da iyi bir yon-
temdi. Sonunda 15. yuzyilda, Osmanli egemenligi altindaki
donemde, Sufilik belirgin ve kendine has dini kurallari olan,
hem toplumda kabul géren hem de cemiyet niteligi tasiyan
seckin bir sistem olarak tanimlandi. Bu sistem artik hem ce-
miyet hem de azizlik mertebesindeki kurucusunun olgunlu-
ga erismis kaltd haline gelmisti.

Sufi tarikatlari islamiyet'te son derece olumlu karsilandi.
Giderek tutucu ve kuralci bir hal alan ve ekonomik, sosyal ve
siyasi baglantilar ¢cok gtgclt din adamlarinin baskisi altina
giren resmi islam'a sosyal ve ruhani bir tepki olarak ortaya
ctkmalarinin bu olumlu karsilanista payi hi¢ de az degildi. is-
levsel olarak Sufi tarikatlar Ortagad'da Bati Kilisesinde rahip
sinifinin oynadigi roli oynuyorlardi. Bati kilisesinin diya-
kozlari ve bolge rahipleri gibi Sufi "kardesler” (ihvan) de icin-
de bulunduklari toplumdan ve insanlarindan kendilerini
cekmisler ve bu kapalih@i hep strdtrmuslerdir. Onlar da tip-
ki Bati kilisesindeki karsiliklari gibi, kendi kardeslerine cesit-
li maddi ve manevi hizmetler sunmuslardir. $ehir ve kasaba-
lardaki zikirleri, aslinda yalniz yapilan bir ibadet olan gun-
lik namazlarda bulunmayan bir duygu yogunlugu, bir tiyat-
ro oyunu niteligi ve mistisizm tasiyan toplu ibadetler olarak
surdu gitti. En sonunda Veli Sufilerin mezarlari da, daha 6n-
ce gormus oldugumuz gibi, hayir dua (baraka) ve inayetin (ke-
ramet) zengin kaynaklari haline geldiler. Mezardaki veliye
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edilen dualar, tarikatin hayatta bulunan seyhine de ulasiyor-
du; ¢unki O, tarikatin kurucusunun kerametini de devral-
misti. Sade Musliman'a ve koruyucularina hayir dua ve iyi-
likler her iki yolla da ulasabiliyor ve onlari hastalik ve fela-
ketlerden koruyordu. Hiristiyan kilisesi bu ttr hayir dualari-
ni yuksek derecede kurumsallasmis ve Kisilerden bagimsiz
hale getirilmis bir sistemle yonlendiriyordu; Sufizm ise ayni
sonuca Allah'in sag ve 61U dostlarini anan, Kisilere bagimli ve
merkezilestirilmemis ayinlerle ulasmistir.

DOGCI'DA ve BATI’'DA DINIi TARIKATLAR

Bati Hiristiyan kilisesi tarikatlariyla benzerliklerine rag-
men, Sufi tarikatlarinin bunlardan ¢ok dnemli farkliliklari da
vardi. Bir Sufi tarikati esas olarak, ruhani ayricalik ve gecerli-
liklerinin temeli olan bir pire baghliklariyla bir arada tutulan
yerel kollardan olusan birliktir. Batidaki dini tarikatlar, kesis-
ler, irerler ve papazlar, hepsi bagh bulunduklari kilise tarafin-
dan sikica denetlenen, diizenli topluluklardi. Birgogu, ulusla-
rarasi faaliyetleriyle, kilisenin kendisinden asagi kalmiyorlar-
di. Bati kilisesi tarikatlari, yonetim usulleri ve érgttlenme bi-
cimlerinin papa tarafindan resmen onaylanmasiyla gegerlilik
kazanirdi. Kilise kanunlari tarafindan yonetilir, Roma'da yasa-
yan bir genel baskan tarafindan denetlenir, kendileri de i¢ tef-
tisler yaparlardi. Islamiyette, papa gibi Ust duzey bir ruhani
yetkili olmadigi gibi tarikatlarin secilmis memurlari da yoktu.
Seyhin yetkileri, Hiristiyan manastir toplumlarmdaki gibi bir
sdre icin verilmis degil, ilahi glcten kaynaklanan ve sureklili-
gi olan yetkilerdi. Seyhin elindeki yargi yetkisi sadece bulun-
dugu bolgede gecerliydi. Ayni zamanda halifelik yetkisini de
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elinde bulunduran Osmanli Sultanlari ve benzeri Musliman
hikumdarlar, kendileriyle tarikat arasinda baglanti kurabile-
cek bir "Seyhler Seyhi" atayarak tarikatlari denetim altinda
tutmay!1 denediler; ancak bu ¢abalari her zaman basarisiz oldu.
Tarikat seyhleri ve muritleri, esas olarak destegini halktan alan
yerel kavramlardi. Devlet, tarikatlari destekleyen vakiflarin
kaynaklarini kisitlamay1 denediyse de, onlarin ilahi yetkilerini
kisitlamayi veya baltalamayi basaramadi.

Bati Kilisesi, dini tarikatlarini gerekli gérdugu yer ve za-
manlarda kullanabiliyordu: Ornegin yeni tilkelerdeki kafirle-
re dini kabul ettirmek icin (Yeni Dinya'da Fransiskan mez-
hebi mensuplarinin, Uzak Dogu'da Cizvitlerin yaptigi gibi)
ya da Kilise'nin dusmanlariyla kendi evlerinde savasmak
icin Dominikanlarm Fransa'nin guineyindeki Albigensianlara
(13. yuzyilda Fransa'da ayaklanan bir mezhep) ve Ispan-
ya'daki sapkin Yahudi ve Muslimanlara; Cizvitlerin Gliney
Almanya'daki Protestanlara yaptigi gibi. Papaya 0zel bir
doérduncl baghhik yemini etmis olan Cizvitler, gercekten de
O'nun Kutsal otoritesini hizla saglayacak bir karsi gug birligi
olarak kurulmuslardi. Sufi tarikatlari ise tam aksine, hikim-
ranhgi altinda yasadiklari siyasi otoriteyi genellikle tanimak-
la birlikte, ona hizmet etmediler ve islamiyet'in diger seckin
sinifi, ulema ile iliskileri cogunlukla dismanca iliskiler icin-
de oldular. Ulema, Sufilerin Allah'la daha yakin ve Kisisel bir
iliski kurma c¢abalarini (belki de Sufilerin Peygamberle bag-
lantisinin ¢ok guclili vurgulanmasi nedeniyle) hicbir zaman
acikca lanetlemedi; ancak aralarinda daha tutucu olanlar, Su-
filerin muzik ve dans igeren zikirleri ve kutsal saydiklari 6l-
muslerine gosterdikleri asiri saygiy! lanetleme konusunda
acik szl davrandilar.
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GNOSIS VE GNOSTISizm

Sufi tarikatlari islam mistisizminin halk kékenli olan ya-
nini temsil ederken, daha seckinci ve ezoterik yanini din, mit
ve felsefeden suiztlup gelen o kendine 6zgt 6greti, gnostisizrn
olusturuyordu. Eger din, Tanri insanlar ve dinyaya bakisin
bir bilesimi olarak tanimlanabilirse, 0 zaman Gnostisizm ger-
cekten de bir dindi. Fakat dinin gortlebilecek en tuhaf sekliy-
di. CUnkl varh@ini bagimsiz olarak stirdiirmuyor gibi goru-
nilyordu. Daha ¢ok; Yahudilik, Hiristiyanlik ve islamiyet gi-
bi kurumsallasmis dinlerden gecinen asalak bir ideoloji goru-
nimundeydi. Gnostikler ve gnosis vardi gercekten; ama
gnostosizmi biz olusturduk. (23)

Kisa bir tanimlamayla, gnosis, bilgi ya da kavrayis anla-
mina gelen Antik Yunanca bir kelimedir. Konumuzla baglan-
tili olarak "kurtulus icin gerekli bilgelik" olarak kullaniimak-
tadir. Filozoflarin akil yurttmeyle turetilip acikca ogretilen
"bilgi" anlayislarinin aksine, gnosis temelini vahiyden alir ve
bu bilgiye sahip olmaya yetkili kisiler arasinda, kisitl yollar-
dan, genellikle de herkese acik dini metinlerin ezoterik an-
lamlariyla, aktarilir. Gnosisin icerigi bazi yonlerden tanidik-
tir. insanin kavrayisinin otesinde, ulasilmaz bir yiice Tanri
vardir. Tanri ve surekli yaydigi "Aeon'Tar (guglt ruhlar),
gnostiklerin pleroma (bolluk, mikemmellik) olarak adlandir-
diklari ruhani diinyayi olusturur. Fakat akrabasi olan Plato-
nik 6gretinin daha sonra ortaya ¢ikan sekillerindeki gorus-
den farkli bir maddesel kozmos gorusu vardir. Bilindigi gibi,
Gnostisizm maddesel kozmosa (kenoma-bosluk) Tanri'nm
yaydigi Aeonlarin azalmasi olarak degil de tamamen farkl
bir metafizik ve ahlak Grtnd olarak bakar: Kenoma kotulu-
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gun ozerk bir ilkesi, bir Kétucul Tanri tarafindan yaratiimis-
tir ve yonetilmektedir.

Gnosisin ruhunda, pleromanm ruhani varliklarindan bi-
rinin Tanri'mn inayetini kaybettigi ve diserken kendisindeki
ilahi 6zUn parcalarinin asagiya, karanliktaki dinyaya ulasti-
g1 ve bundan sonra bu Kutsal 1sik kivilcimlarinin insan be-
denlerine ruh oldugu seklinde bir kozmik anlati yer alir. An-
latinin bir yerinde, bir Kefaret Odeyen kendisini bosluga (ke-
noma) atip, isitebilenlere kurtulusun mujdesini vermistir,
geldikleri yer orasidir ve oraya donmeleri mukadderdir.

GizLi KOKENLER

Hic kimse olayin nasil basladigini bilmiyor. Kiyamet bek-
lentilerinin gergeklesmemesi nedeniyle hayal kirikligi icinde
olan Yahudiler arasinda mi, yoksa diinyay! inkar eden putpe-
rest toplumlarda mi ya da iranl dualistler icinde mi ve belki
de her Gg¢unun bir sekilde birlesmesiyle mi, belli degil. Dor-
duncu yuzyila ait Gnostik katiphanenin Misir'daki Nag
Hammadi'de ortaya cikarildigi 1945 yilma kadar, "Gnostik"
olarak tanimlanan bittin metinlerin aslinda ilk Hiristiyan ya-
zarlarin doktrinlerinden sapmalar olduklari éne surtlmus-
tl. (24) Gergekten de, Hiristiyanhgdin en basinda ortalikta do-
lasmakta olan Gnostik tipte diisiinceler vardi.(25) incil ve
Pavlus'taki belli pasajlar ve Clement ve Origen'in Helenlige
batirilmis Hiristiyan gelenegi anlayislari ve bu gelenegin ak-
tariligi, Kilise'nin elinde herkese sunulmayan bir "gizli bilgi"
oldugu duygusu uyandiriyor.

Gnostisizmin diinyayi ve tarihi reddedisi, kendilerini ta-
rihsel stirece ve Tanri'mn yarattiklarina dogrudan mudahale-
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sine adamis dinlere pek ilging gelmiyordu. Bununla birlikte
daha cekici olan bir sey vardi ki, o da Kutsal Kitabin mecazi
olmayan ve alegorik anlamlari konusundaki gayet siradan
Antik Yunan gorustine Gnostisizmin el koymasi ve alegorik
anlamin kurtulusu getirecegini dusinmesiydi. Gnostisizm,
Uzerinde barindigi gévdelerde ayri inanglara bagh iki toplu-
luk yaratti: Kelime kelime yorumlarin kisith ufuklarina mah-
kum egzoterikler ve ylUzeydeki siradanliklari delerek altla-
rinda yatan "gercgeklere" ulasabilen ezoterikler.

Hiristiyanhk, "Gnostik" olarak etiketlenecek bir sistemin
ilk somut kanitini bize sunmaktadir. Bununla birlikte bu ka-
nit "Gnostik" kavraminin mutlak kaynagi olmayabilir. Koz-
mos ve insanin kozmos igindeki roltne ayni sekilde bakisin
izleri ok daha 6nceki dinsel ortamlarda da vardi. Hatta Hi-
ristiyanligin ortaya ¢ikmasini saglayan, sirgin sonrasi Yahu-
di cevrelerinde yaygin olan anonim kiyamet beklentisi ve bil-
gelik tzerine yazilar bu bakisin aynisidir. Gnostisizmin kok-
leri pekala buralarda yatiyor olabilir. Yazarlar ve gevreleri
diuzmece isimlerin ve sOylemlerin arkasina o kadar 6zenle
saklanmuslardi ki, Ilahi Hikmet Gizerine kafa yoran kisi veya
topluluklarin yasadigi tarihi ortam hakkinda ancak son dere-
ce genel bir fikrimiz var.

Kumranla ilgili baglantilar1 ise artik kurabiliyoruz.(26)
Kanitlara bakilirsa, orada yasayan Esennilerin mistik olduk-
larina dair bir isaret yoktur ve Kurman'daki toplulugun
Gnostisizmle hig ilgisi de olmayabilir. Ancak ginimiuze ka-
dar gelebilen ve apokriflerin birkagini kapsayan edebiyatlari,
onlarin da kiyamet gunune iliskin beklentileri oldugunu ve
bu beklentinin Kutsal Metin ve apokrif okumalarina renk
kattigini agiga ¢ikariyor. Dahasi, olusumunun basinda olan
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Hiristiyan toplumuna kiyamet beklentisi gelenegini tasiyan-
lar da buyuk bir olasilikla Essenilerdi. Kumran, Hiristiyanhk
ve Gnostisizm ilging bir sekilde bir baska baglamda bir araya
gelmektedirler. Hiristiyan kaynaklari Gnostisizmin kokenle-
rini, Petrus'un ¢agdasi olan, mucizeler yaratan Samiri Simon
Magnus'a baglar. Simon'un 6gretmeni Dositheus'un ise bir
Esseni olabilecegi dusunulir ve kendisiyle Vaftizci Yahya
arasinda baglanti kurulur. (27)

YAHCIDI MisTisizmi

Ne kadar belirsiz ve kot tanimlanmis olursa olsun, eger
bir yol ikinci Tapmak devri Yahudiliginin kiyamet yaklasi-
mindan baslayip Hiristiyan Gnostisizminde bitiyorsa, dini
kurallara odaklanmis Ferisiler ve Yahudilikteki, din adami
baskisi ile ortaya ¢ikan kiyamet beklentisinde sezilen misti-
sizm arasindaki baglanti neredeyse tamamen gtze gériinmez
olur. Ancak Ferisilerin Yahudi dindarliginin bu yanindan (Jo-
sephus en iyi drnegimizdir) kasden, 6zellikle de Romali Gen-
tileleri memnun etmek igin, biraz geri durduklari distnule-
bilir. Mistik metinlerin en eskileri olarak kabul edilen belge-
ler bizi ancak dokuzuncu yuzyila kadar geri gotirebildigin-
den, Yahudi mistisizminin mutlak baslangi¢ noktasina hicbir
sekilde ulasamiyoruz. Bununla birlikte, bu metinlerde irdele-
nen meselelerin ¢ok daha eskilere dayandigina iliskin inandi-
rict gorusler de vardir. Ornegin, Ferisi Yahudiliginden ruh-
ban Yahudiligine geciste ¢ok énemli bir Kisi, Yohanan ben
Zakkai (6lumu yaklasik M.S. 80)'nin eserlerinde, mistik ve ki-
yamete iliskin temalarin maddesel boyutta tartisildigr gorul-
mektedir.(28) Baska ipuclari da 70Terden sonraki dénemin
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din adamlarinin Tanriyla daha yakin iliski i¢ine girme du-
suncesinin baslangici olduguna isaret eder. (29)

Bu ve benzer temalarin biraz daha yakindan incelenme-
si, ara ara Talmud'da da yer aldiklarim gdstermektedir. Bun-
lardan ve M.S. 200 ve 500 yillar1 arasinda yazilmis anonim
eserlerden ruhban mistisizminin bir 6n portresini ¢izmek
mumkindur. Elbetteki Talmud halka ac¢ik ve izlenmesi tavsi-
ye edilen metindi. Fakat Talmud'un kendisinin de belirttigi
gibi; gizemler Uzerinde derin disuncenin tim inananlara
tavsiye edilmedigi, Yahudi mistik dustncesinin temelini
olusturan iki metinde (Tekvin'in agtlis boluminde ve Tan-
ri‘'nin saltanat arabasinin tasvir edildigi Ezekiel'de) ima edil-
mektedir.

Tavsiye edilsin ya da edilmesin, daha sonraki kusaklar,
hem Tekvin'in uzun sureye yayilmis akil ytritmesi hem de
Ezekiel'in ilk bélimindeki goklerden inen araba Uzerinde
bayagd dustneceklerdi. Gergekten de Tanri'nin o mistik ara-
bada (merkaba) saltanat strtsu Yahudi mistisizminin bir ko-
lunun ismi ve baslangi¢ noktasi oldu.(30) ikinci bir kol da,
mistiklerin Tanri'ya dogru ilahi yolculuklarindaki semavi
mertebelerinden isim alarak heykalot ya da "saray - tapmak-
lar" diye anildi. (31) Merkaba ve heykalot erken dénem Yahu-
di mistisizmin cevrelerinde olustugu ikiz kutuplardir. Bu
kollar ikinci yuzyildan onuncu yizyila kadar Ortadogu'da
hukim stren kuralci ve dindar ruhban kulttrinde ortaya
¢itkmis, daha sonra yerlerini Fransa ve Almanya'da yeni bir
olusuma, Kabala 6gretisine birakmislardir. (32)

Bu eski nazariyelerin cogu anonim oldugundan, tam bir
tarih belirlenmesi son derece zordur. Ancak bu anonim calis-
malardan ikisi, (Shiur gomah - bedenin 6l¢uist ve (sefer yetzirah
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- yaratilis kitabr) Talmud zamanina kadar uzaniyor olabi-
lir.(33) Birincisi, bir mistigin "Tanrinin Bedeni" Gizerine medi-
tasyonudur. Mistik, burada bedenin sekil ve boyutlarini di-
sunerek, daha derin gerceklere gérintr anlam yoluyla varil-
masi gibi tipik bir Gnostik egzersiz yapmaktadir. ikincisi ise
daha felsefi bir temele dayanir, Yahudi mistiklerinin evrenin
baslangi¢ noktasi ve sekli Gizerine dustincelerinde Antik Yu-
nan etkisini agikca gostermektedir. isim ve sayilarin gizli an-
lamlari arastirilir; Tanri'nm pleromayi olusturmak icin yaydi-
g1 ilahi sefirotlar ayrintili olarak anlatilir.

KABALA

Din adamlarinin gelenege dayanan kutsal metin yorum-
lariyla ayni zamanda ortaya ¢ikmis, ancak onlara gére daha
gizli tutulmus bu ezoterik ve mistik Yahudilik, zaman i¢inde
Kabala adini almistir. S6zluk anlami, "elden ele gegirilerek
iletilen"dir. Misna da bu 06zelligi tasimakla birlikte, aradaki
ayrim, Antik Yunan felsefesi ve sihir, astroloji gibi gizil bilim-
ler; Hiristiyan ilahiyati ve Gnostik 6greti; islam hukukgulari
ve Sufilerin 6gretileri arasinda gortlen ayrim gibidir. Bilginin
bir tUrd halka agik, mecaz icermeyen, akilci iken; digeri ezo-
terik, alegorik ve mistiktir. Teoloji ve teosofi; hukuk ve alego-
ri; akil ve sezgi arasindaki farktir.

Kabala geleneginin Yahudilik i¢cinde uzun ve seckin bir
tarihi olmustur. (34) Derin bir ezoterizm tasididi her evresinde
aciktir ama, hicbir yerde klasik metinlerinden biri haline ge-
len "Zohar"da oldugundan daha agik degildir. Bu eser M.S.
1270 ve 1300 yillari arasinda ispanya'da Leonlu Musa tarafin-
dan yazilmis, daha dogrusu derlenmistir.(35) Zohabin buyuk
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kisrr 1 Torah Uzerine yazilmis, Midras'm klasik tarzindaki gi-
bi, ayindeki okunus sirasina gore bélimlere ayrilmis bir Ka~
balistik Midras'a teslim edilmistir. DUz metinlerin arkasinda-
ki "gergegin" ve maddi dinyanin bir arada, gizli ve birbirine
gecismis olarak algilanisini ¢oziimleyebilmek bugtin insani
caresiz birakacak kadar zor goriintiyor. Belki de basindan be-
ri amaclanmis olan da buydu. Fakat bittn bunlarin icinde,
mistigin Tanri'ya hepsiyle tezat olusturacak kadar dogrudan
yaklasma c¢abasl yatar. Bu ¢aba da ezoterizmin kivrimlari ara-
sinda sakli kalamayacak kadar giicliidiir. islamiyette misti-
sizm, Sufi tarikatlariyla yayginlasti. Hiristiyanlikta 16. ytzyi-
lin sonlarinda kesislerin ruhani temrinlerini hem din adamla-
rina hem de ruhani sinifa mensup olmayanlara ileten Ignati-
us of Loyola ve Francis de Sales gibi din adamlari mistisizmin
yayginlasmasinda rol oynadilar. Yahudilikte ise Hasidimlerin
hareketi, 18. yuzyilda Kabalizmi daha ezoterik ve anlasiimaz
yonlerinden kurtararak bu 6gretiye herkesin daha kolay anla-
yabilecegdi bir nitelik kazandirdi. (36)

AYDINLANAN MISTIiK

Sufilikteki Gnostik akim ve zaman icinde Siilikte paralel
bir kolla birlesmesi daha 6nce anlatilmisti. Bu birlesim 16.
yuzyilda Safavi devletinin ortaya ¢ikisiyla resmen tamamlan-
mis olmakla birlikte, hazirliklari cok dnceden yapilmisti. Si-
ilik ve Sufilik arasindaki ¢ekimin ilk ne zaman olustugu ke-
sin degildir. Ancak Siilik, dini lideri imam'm, ruhani bilgiye
sahip ve bu bilgiyi anlayabilecek yetenektekilere aktaran ka-
rizmatik bir kisi oldugu teorisini gelistirdiginde bu ¢ekim
mevcuttu. Sii imam ve Sufi piri, her kusaktan azizlerin etraf-
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larinda dondugu kutuplar, birbirlerinden pek de uzak degil-
lerdi. 12. yuzyildan itibaren, Teosofik Sufizm (aydmlanmaci-
lik) ortaya ¢iktiktan sonra aralarindaki mesafe daha da azal-
di. Hikmetin yalin olarak Gnosis anlamina geldigi anlasildi.

Felsefe ve mistisizmin yodnlerini teosofiye cevirmelerinde
en biiyuk etken, filozof ibni Sina (6limi 1038) ya da Bati'da
genellikle bilindigi isimle, Avicenna'dir. O zamanlar Eflatun
(Platon) ve Aristoteles felsefelerinin harmani olan islam fel-
sefesinin gelisimine ve daha rafine bir hal almasina katkisi
cok buyuk olmakla birlikte, ibni Sina'nin eserlerinde, felsefi
temalari herkesin anlayacagi sekilde ve bilimsel olarak ince-
lemesinin arkasinda ve Otesinde, kapsami ancak sezgisel ola-
rak algilanabilen daha ezoterik bir "dogu felsefesi" anlayisi-
nin ipuclari da vardir. (37) ibni Sina'nin dolayh énermeleri bu
felsefenin farkina varilmasinda biraz sorun yaratsa da;
O'ndan sonra gelen bir ¢gok Musliman, ezoterik felsefesini
mistisizmin bir sekli olarak algilayip yazarina Sufi kimligini
uygun goérmuslerdir. (38)

Sufilik tanimina tam olarak uygun olsun ya da olmasin,
ibni Sina, filozofun arayislarinin nedeni olan bilgiye ulasma
yolunun bir tdr ilahi aydinlanma oldugunu (israk) fazlasiyla
vurgulamistir. Bu "aydinlanma”, tipki Pontuslu Evagrius'un-
ki gibi, Yeni Eflatunculuga biyiik bir ihtimalle ibni Sina'nin
tefsirci ve taklitcilerinin itiraf etmeye hazir oldugundan ¢ok
daha fazlasini borcludur. Bu Tanrr'yla bir olma arayisi yine
de bir insanin tek basina gosterdigi bir ¢aba, tek basina elde
ettigi bir kazanmadi; ibni Sina'da ilahi inayetin ustadan gira-
ga aktarimi konusunda hicbir sdylem, tirmanmasi icin higbir
karizmatik "zincir" yoktur.
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Bununla birlikte ibni Sina'nin en etkili yorumcularindan
biri O'nu biraz farkli okur. Siihreverdi (Sahabeddin Yahya ibn
Habas Ibn Amirak al Suhravardi, 6limi 1191), ibni Sina'nin
gorulerine dayali ezberlerini ele alip tamamlamis ve O'nun
aydmlanmaci felsefesini Pers bilgeliginin gercek rénesansi
olarak yorumlamistir.(39) iran'in bu eski caglarda yasamis
bilgeleri icin ilk Varlik Xvarneh, Zerdustliikteki "Seref Isi-
g1"ydi. Bu da Siihreverdi'ye, ibni Sina ve Gazali icin bilginin
metaforu olan kavrami metafizige cevirme firsati verdi: Varo-
lus ve 1sIk birbirine 6zdesti; Mutlak Varlik ise Mutlak Isikt.
"Isik™, iranlidir belki ama, "mutlak" kavrami bir cok Musla-
man dusunurdn dasidncesinin temeli olan Antik Yunan gele-
neginden dogrudan turetilmistir.

Sunni kanun adami ve ilahiyatcisinin kendisine Sii filo-
zoftan buyuk bir olasilikla daha az sevimli gelmesine karsin,
Suihreverdi, Gazali'den de ibni Sina'dan 6grendigi kadar ok
sey 6grendi. Gazali (6lumu 1111), o stirekli el altinda bulunan
hizmetkardan (felsefeden) yeni bir is beklemeye baslamisti
bile ve Stihreverdi bu isi coskuyla gelistirdi. Arastirma ve in-
celeme yoluyla ulasilan teorik bilgi sadece Tanri'ya ulasma
deneyimine "kurtulusu saglayan bilgelige" hazirlikti. Boyle-
ce gecerliligini giivenceye alan felsefeye, ayni zamanda Mut-
lak arayisinin son asamalarina bir hazirlik olarak da uygun
bir yer gosterildi. Sthreverdi de, alegorik tefsirin zengin ola-
naklarinin mistisizmin hizmetine daha fazla sunulmasi ko-
nusunda Gazali'yi izledi.

Siihreverdi'nin calismalari, bilgeligin tarihinde iran'in
(Pers Ulkesinin) yerimi 6ne ¢ikarmasi, 1s1gin dogasina yonelik
dustncelerinin gekiciligi, alegorik tefsiri gelistirmesi ve de-
neyimi teorik bilgiden Ustiin tutusu ile, iran'in hem filozofla-
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rina hem de mistiklerine ¢alisma ortami sagladi. Bu ortam bir
anlamda bu iki grubun bir yerden sonra bulusmalarini sagla-
yacak bir kdpruydi. Mistik Fars siiri ve Safavi iktidari sira-
sinda ortaya ¢ikan belki zamanlamasi yanlis ama etkileyici
teosofi ve felsefe kuramlari, bulusmalarin sik ve verimli ol-
dugunu goéstermektedir. (40)

EN BUYUK BILGIN (Dr. Maximus)

Islam mistisizminin en buyuk bilgini, hi¢ stiphesiz Muh-
yiddin-i Arabi (ibn-i Arabi) diye anilan bir ispanyol'dur (61u-
mu 1240).(41) Mistik deneyimleri eserlerinde cekici ve co-
gunlukla da sasirtict ayrintilarla tasvir edilmektedir. Orne-
gin, bize hic¢ gekinmeden Allah'la ve uzaktaki, yakindaki; sag
ya da 61U Sufi ermisleriyle yaptigi gérusmeleri anlatir. (42) Bu
kisisel oykuler, Muhyiddin-i Arabi'nin sistemini olusturan,
metafizik ve bilgi Uzerine dusuncelerin bir araya olaganustu
bir tarzla getirildigi bir zemine gobmulmusttr; boluk porcuk
ve raslantisal olarak kendilerini ele verir. Ayrintilar hem tani-
dik gelir hem de derinine inilemez. Tanidikhgi, Yeni Eflatun-
cu (Neoplatonik) metafizik ve Gnostik teosofinin birlesimiy-
le ortaya ¢ikan ve ibni Sina'dan bu yana islam mistisizminin
ortak mulkd olan akimdan gelmektedir. Derinine imlememe-
si ise, ibni Arabi'nin bu kavramlari, tezata duydugu sevgiyle
cesni kattigi, celiskileri sefkatle kucakladigi ve hepsinin te-
melinde ruhani goériastnin 6zgtnliglinden olusan sistemin-
de ele almasindan kaynaklanmaktadir. (43)

Muhyiddin-i Arabi'nin Hakk'i arayisi, Tek Tanriciligin
temel meselelerinden birinin tam kalbine dalar: Tanri'nm bi-
ze benzeyen ve benzemeyen yanlari, kendisinin yaratilisi, na-
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sil hem tek olup hem de kendisini ayni anda bir¢ok yerde
gOsterebildigi. Muhyiddin-i Arabi bu tezatlarin her iki ucuna
da kucak acti. Mistikler "iki goze sahip ama tek" olmahydi-
lar; yani, Tanri'nm erisilmezligini kabul ederken, dustnceleri-
ni Muhyiddin-i Arabi'nin deyisiyle, "Hakk'm bizimle bir olu-
sulun Uzerine de kurmaliydilar. Muhyiddin-i Arabi'nin ya-
ratilis Uzerine goruasu, Tanr'nm zaman zaman kendisini diin-
yanin aynasinda gérme arzusu duydugu ve bu zamanlarda
kendisini gosterdigidir. Tecelli, kendini gosterme ve kesif, orti-
yu kaldirma, Muhyiddin-i Arabi'nin Tanri anlayisinda en ¢ok
yer tutan iki kavramdir. Béylece, Muhyiddin-i Arabi icin din-
yamiz Tanri'nm kendisini gostermesi (Hakk'm tecelli etmesi)
ya da yansimasindan baska bir sey degildir. Evren, Tanri ile
ayni anlama gelir; sadece mukemmellik derecesi ve icindeki
olumluler nedeniyle O'ndan farklidir. Buradan da su ¢ikarsa-
ma yapllabilir: Tanri ve dinya, Yaratan ve Yaratilan hepsi bir
ve aynidir. "Vahdet-i Vicut" olarak bilinen ve Muhyiddin-i
Arabi'ye gelenekgcilerin sonralari yaptigi saldirilarin odagi ha-
line gelen kuramin temelindeki de bu gorusdur.

Sufizm, Vahdet-i vicut teorisinin Muhyiddin-i Arabi tar-
zini ve bu teorinin ezoterik yaklasima verdigi destegi istekle
benimsediler. ibni Taymiyya (81umi 1328) gibi bazi gelenek-
ciler de Sufi metafizik felsefesini ve onun hi¢ zorlanmadan
yol alan ve Sunni islam'da da uzlasmayla kabul edilen tefsi-
rinin yarattigr tehlikeleri kavramakta ayni derecede hizh
davrandilar. Ancak, Dar-ul islam'da Gnostisizmi ¢ne siiren-
ler sadece Sufiler degildi. Antik Caglarda ve Ortacagda geli-
sen gizli bilimlerin birgogunun (ki simya bunlara bir érnek-
tir) temelinde Gnostik 6nermeler yatmaktadir.(44) Bu bilim-
lerin birbirinden ¢ok farkl dini iklimlerin, Antik Yunan-Ro-
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men putperestli§i dénemi, Ortadogu islamiyeti, Dogu ve Ba-
ti Hiristiyanhgi ve Yahudiligin, birinden digerine gegislerin-
deki rahatlik, Gnostisizmin gérdugu ragbeti ve uyum yete-
nedini vurgulamaktadir. Nitekim islamiyette Gnostizmin
kendisini hem politik hem de bilimsel uglara uyarlayabildigi
gorulmustar.

RADIKAL TEOSOFI: iISMAILIYE

Ismailiye, Ortacaglardaki asil Siilige benzemeyen, Stnni
halifeyi devirerek yerine Mehdi-imam'i getirmek gibi bir si-
yasi hedefi olan $ii hareketinin bir koludur. (45) Esas hedefle-
rinde basarili olamamakla birlikte,kozmik tarihin tim Gnos-
tik araclarina ulasip onlarin etkin kullanimini saglamakta ba-
sarl kazandilar. Boylece Sii imamlar, Gnostik Aeonlar, yani
Kutsal Metinlerin acik anlaminin arkasindaki gizli "gercekle-
rin" agiga vurulmasi haline geldiler. imam (rehber) yanilmaz
ve yetkin bir 6gretme yetenegine (talim) sahipti ve Ismaili-
ye'nin inceden inceye planlanmis yeralti siyasetinin ¢ekirde-
gi olan seckin grubun da ¢ikis noktasini olusturdu. (46) isma-
ili, Fatimilerin 969 yilinda kurduklari Kahire sehrindeki Gsle-
rinde, ismailiye "gnosis"i ve programi konusunda ajanlar
egitiliyor ve Mehdi-imam ilan edilerek halifeligin lrak ve
Iran'daki topraklarinda olusturulan hiicrelere ve hiicre yone-
ticilerine gonderiliyorlardi.

Suinni ve Ismaili islam anlayislarinin her ikisi de otorite
ve gelenege dayanmak gibi ortak bir temele sahipti. Sunni
icin bu gelenek hadislere dayanan buyuk islam hukukuyla
birdi. Peygamberin kendi s6z ve eylemlerine kadar geri gi-
derek, Kuran'm yetkinligiyle esdegerde ikinci bir vahiy olus-
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turdular. Kuran ve Peygamber'in siinneti, dini ktirede bir du-
zen ongoriayordu. Ancak bu diuzene, ona paralel, her inana-
nin canini ve malini giivenceye alarak dini gdrevlerini yerine
getirmelerini saglayacak bir siyasal diizen kurulmadan ula-
silmasi imkansizdi. Bu diizen ayni zamanda, ortaya ¢ikabile-
cek duzensizliklere karsi toplumsal birligi koruyabilecek ye-
terlilikte de olmaliydi. Halife ve el verdigi kisiler (delegeler)
siyasi gugclerini bu dnermeden aldilar.

Ismaililere gére, imam bir dini sistemin sonucu degil, bu
sistemin kendisiyle bittinlesmis bir pargasiydi. Meshur bir
Sii hadisi, Muhammed'in yaratilisin gerceklerinin kendisine
aciklandigi Mirag'tan donustinde, harmanisini kizi Fatma ve
torunlari Hasan ve Huseyin'in tzerine attigini ve bdylece bu
gercekleri Fatma - Ali soyundan olanlara gecirdigini ima et-
tigini sdyler. Dolayisiyla, imam elinde Kutsal kitabin alegorik
tefsirinin (tevil) anahtarini tutan, ytuzeydeki anlatinin altinda
yatan derin gerc¢ekleri anlayabilen tek kisidir. Bu en azindan
teoride boyledir; zira 12. yuzyildan bu yana her Sufi ve her fi-
lozof ayni ayricalia sahip oldugunu iddia etmektedir.

HATADAN KURTARAN: GAZALI

Bu iddialara kars! entelektiiel savunma, Bagdath bir ka-
nun adami ve ilahiyatci olan Ebu Hamit el Gazali'den, yazdi-
g1 bir dizi risaleyle "ezoterikler" diye adlandirdigi zimreye
saldiri dizenlemesiyle geldi.(47) Ama bu mesele tum karma-
sikligr ile ve daha kisisel bir anlatim dslubuyla "Hatadan
Kurtaran" (Al minkid min al Dalal) adini verdigi, Musli-
man'in inanciyla ilgili birbirine rakip cesitli iddialari incele-
digi eserinde gorunur. (48) Baskalarinin zorlamasiyla kabulle-
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nilmis inang, Gazali icin yetersizdi; boyle bir inang, gerek is-
lamiyet icinde degdisik parti ve mezheplerce 6ne surilen ge-
liskili fikirler, gerek islamiyet disinda kendi inanclarina en az
Mausliimanlar kadar bagh olan Yahudi ve Hiristiyanlar tara-
findan sarsilabilirdi. Agnostik suphecilige (skeptisizm) kay-
maya hazir degilse, ki Gazali degildi, arayis icinde olani ke-
sin dogruya goéturen bir baska yol olmaliydi. Bu konuda dort
olasilik vardi: Dini inanglari akil yaritme yoluyla destekledi-
gini sdyleyen nazari ilahiyat (kelam); filozoflarin goérinur bi-
limsel kanitlara dayanan yontemi; ismaililerin yanilgisi ol-
mayan imamlarinin 6gretisine dayanarak gercege ulasacak-
larina inanclari; sezgisel bir Tanri anlayisi ve Tanri'nm huzu-
runda bulunmaktan kaynaklanan bir kuskusuzluk iceren Su-
fi gorist ya da mistik gorus.

Gazali kusku duymadan inanmak icin demir atabilecegi
yeri Sufilik'te buldu. Daha 6nce de belirtildigi gibi; bu, bilim-
sel dustince yoluyla veya deneyimle ulasilabilen bir yol (ta-
rik)'du. Gazali derin dusuinsel yonelisi ve egitimi ile ilk yolu
tercih etti ("Benim icin bilgi eylemden kolaydi."). Klasik ku-
ramsal eserleri ve Sufi azizlerin hayatlarini okudu. Bunun bir
hata oldugunu hemen anladi. Sarhoslugu nasil tanimlayaca-
gini bilmektense, zehirlenmeyi bizzat yasamak daha iyiy-
di.(49) Gazali aslinda sarhoslugu hemen tanimlamaya basla-
mistl. Sufi yontemi, zahitligin "via purgativa“si ile baslar ve
hiclige (fena) dogru gider. Daha yuksek mertebelerde, melek
sanrilari, peygamberlerin ruhlari gériinmeye baslar. Sonun-
da bazilari arzu ettikleri mertebeye ulasirlar; bu mertebeye
"kaynasma", "baglanti kurma" veya "6zdeslesme" (ittihat)
gibi cesitli isimler verilir. Bu asamada Gazali kopup geri ¢ge-
kildi. Hepsi yanhsti. Allah't kavramak, ifadesi mimkun ol-
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mayan bir deneyimdi ve Sufilerin deneyimlerini aciklamak
yerine onlarin yasadigdi gibi yasayarak daha ¢ok sey dgrene-
bilirdi.

Imam Gazali'nin ruhani otobiyografisi bir dizi radikal
donusten, giris ve hizli geri cekilislerden olusur gibi gortn-
mektedir. Ancak geri cekilisler gercek olmaktan ¢ok gorunur-
du. Dusunceyle guclendirilmis bir ilahiyat anlayisini kabul
etti ve bu fikrinden asla vazge¢cmedi. Kesin bilgiye ulasmak
icin filozoflarin mantiksal yontemi bir ara¢ olarak gordukle-
rini itiraf etti. Cogu Musluman icin inancin kabullenilmesi-
nin kaginilmaz ve tamamen de degersiz olmayan bir yol ol-
dugunu kabul etti. Tanri'y1 Mistiklerin 6éne strdtgu gibi de-
neysel olarak kavramanin Islami hayatta mesru ve énemli bir
yeri oldugu konusunda siddetli ama yine de temkinli bir tar-
tisma sirdurdil. Butiin bu temalar Siinni islam icin yazdig
genis kapsamli eseri "Din Bilimlerinin Canlandiriimasinda
(ihya el ulum el islamiya) bir araya getirilmistir.(50) Calisma-
nin tima Gazali'nin "Olimden Sonra Yasam iImi" diye ad-
landirdig1 kavramla ilgilidir ve MUsliman hayatinin igselles-
tirilmesinde kayda deger bir cabadir. Hem bilgi hem de ey-
lemle ilgilenir; dis eylemlerle, Misliman'in gorevleriyle ve
Islam'in kanun adamlarinin ¢gogunlukla unuttugu insani is-
teklerle ve bunlarin hepsini giindelik Masliman yasantisiyla
yeniden bitiinlestirmeyi 6nerir. Gazali, islamiyetin diistinsel
kesinlige sahip, ruhsal agidan enerjik ve sarsilmaz bir imana
dayali olabilecegini gosterdi.

Bir Musliman tarafindan yazilmis en etkili kitap olarak
degerlendirilebilecek "ihya" istenen etkiyi yaratmisti. Mis-
liman teolojisi filozoflarin yontemlerini, buttn ¢ikarsamala-
ri kabul etmeden, ihtiyatla benimseyerek gercekten de daha
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kesin bir hal almisti. Tanriyla mistik birlesme ve bu sonuca
goturen Sufi yolu, 6l¢ult bir kabul goérmeye basladi. Gaza-
li'nin "Ihya"da mistisizm hakkinda kullandidi dil, "ayiltan
sarhoslugun" daha i1lmh halidir. Olay: Kisisellestirdiginde
Gazali daha ileri gidebiliyordu ve gitti de: "Isiklarin Hicresi"
(Miskat el Anvar) adl eseri Kurandaki "Nur" suresi tzerine
(24:35) bir meditasyondur. Bu sure, Muslumanlar Gzerinde,
Ezekiel'in giris boluminin ve incildeki "suret degisikligi"
bahsinin Yahudi ve Hiristiyanlar Gzerindeki esritici islevine
sahiptir. (51)

Musliiman bilim adamlari "lhya"ya kucak actilar; mis-
tikler "Miskat" Gzerine derin dustncelere dalarak orada Su-
filikte bir araya gelen tim temalari buldular: Tanri'nm 6zu-
nun parlakh@r yaratihs, islevi ise aziz ve peygamberlerin du-
suncelerini aydinlatmak olan bir Isikla 6zdeslesmesini; Kut-
sal Kitabin diz ve gizli anlamlarini ayirt etmeyi ve gizli anla-
ma ulasmak i¢in alegorik tefsirin gerekliligini(52); mistik di-
siince sahibini islamiyetteki diger bitiin insanlardan farkli
kilan sec¢kinciligi ve "gercgeklerin" ehil olmayanlara acgiklan-
masinin tehlikeli ve hi¢ kalkisiimamasi gereken bir is oldugu-
nu ortaya koyan ezoterizmi.(53)

Gazali, islamiyeti Sufilik igin giivenli hale getirdi ama,
Bagdat'a ideolojik ve askeri saldirilari, her zaman ayni yon-
temlerle olmasa da iki yuzyildan fazla stiren ismaililerin si-
lahlarini ellerinden alamadi. 12. yiizyilda Irak ve iran'daki Is-
mailiye hareketi Misir'in siyasi kontrolundan kurtularak ken-
di ihtilalci yolunu izledi: Digerlerinden ayri olan gli¢ nokta-
larini ele gegirerek isyanin tek merkezden yonlendirilmesine
son verdi ve Stinni siyaset ve din adamlarina suikast duzen-
lenmesi gibi moral bozucu bir silaha sarildi. Stinniler bu s6z-
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de "ezoterik'Tere sert yontemlerle karsi ¢ikinca ismaililer son
kozlarini oynamak zorunda kaldilar: Ahir zamanin ve dirilis
gununiun (kiyamet) geldigini ilan ettiler.

Ismaililerin "Dirilis"i Yahudi ya da Hiristiyanlarin kiya-
met guinunun bir ¢esidi degildi. Tarihin kozmik déngusundn
ihtisamli bitisiydi. Bin yillik peygamberler, imamlar, herkese
acik bilgi ve 6zel bilgiler, hepsi bir sona ulasmis, Mukemmel-
lik caginin safagi sokmiisti. ismaililerin islamiyetin sonunu
ve islam hukukunun feshini ilan edislerinde, Pavlus'un Uslu-
bunu andiran bir seyler vardir. Ancak, Pavlus Yeni Ahit'i es-
kisinin yerine koyar ve buyuk kilisenin Gyeleri icinde bari-
nan Yeni isa Kanununu selamlarken, ismaililerin dirilis te-
olojisi, ona bagli olanlarda gorevlerinin yeniden basladigi
duygusunu uyandirmadi, Stinni islam'in bu teolojinin erimi
Otesinde oldugunu ikrar etti. Pavlus Yahudileri terk etmis
olabilir ama ismaililer icin bir Gentile misyonu yoktu. Cen-
net, dagdaki kalelerinin dar alaniyla sinirhydi ve Mogollar
onlari burada bulup yok ettiler.
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BOLUM 8

TANRI HAKKINDA DUSUNMEK
VE KONUSMAK

Tanri hakkinda mantik ilkelerini kullanarak disinmek
anlamina gelen Tanribilim (ilahiyat, teoloji), Tanrisal esinden
hi¢ nasibini almamis bir halk, Antik Yunan halki tarafindan
ortaya atilan bir ifadedir. Bu konuda edebi metinler yazmaya
baslamadan 6nce Helenler dini duygularindan en azindan
bir kismini, insanlastiriimis Tanri ve Tanrigalar ailesinin kar-
masik dykuleriyle, yani mitler seklinde, ifade ediyorlardi.

MITOS VE LOGOS

Mit, zamandan bagimsiz, mekana ise tesadiifen bagl
Ozel bir anlati taradur. Sanat gibi o da kendisini, aciklama ya
da tartismayla kabul ettirme geregi duymadan, sadece sunar.
TUm estetik ihtisamlarina ragmen, Helenlerin daha sonraki
kusaklan Tanrilarin dykilerinden mutsuzluk duymaya bas-
ladilar. Mitlerin hem Usluplari hem de icerdikleri degerler,
yeni olusmaya baslayan Antik Yunan toplumundaki yeni ah-
laki durus, 6zellikle de ifade tarzini "logos*ta bulan farkl bir
anlayis tarafindan sorgulaniyordu.(l)

Logos 6zuinde, dogal nedenleri arastiran; bu arayisi ifade
imkani veren bir anlatim tslubuna sahip; sadece anlatmakla
kalmayarak irdeleyen ve gosteren; kendisinden bagimsiz 6l-
cutlere gore dogrulamaya tabi tutulabilen bir anlayistir.
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Mitlerde higbir sekilde gorulmeyen "gercek" ve "gergek
olmayan" kategorileri dogrulama araclarinin parcasidir. Ki-
saca logos, bizim "bilim" dedigimiz, Antik Yunan halkinin
ise daha genis bir anlam yukleyerek, "felsefe" olarak tanim-
ladiklari seydir.

Sokrates ve Eflatun'un bulundugu kusakta logos, bilinen
evrenin her kdsesinde ve yani sira her turlt insani eylemde
uygulanabiliyordu. Ardindan gelen kusakta Aristoteles, bir
dizi lojik (logos ilmi, mantik) calismasi yaparak hem logosun
yontemini sekillendirdi hem de felsefenin daha simdiden ka-
zanmis oldugu engin bilgiyi duzenleyip baska bilgilerden
ayirt edilmesini sagladi. Bir zamanlar sadece mitlerin konu-
su ve ibadetin objeleri olan Tanri ya da Tanrilari logosun in-
celemesine sunan Eflatun ve Aristoteles degildi. Dogatsti
de, logosa sunuldu diye Helenlerin akil ve yureklerinde
edindigi mulka terk etmeye hig niyetli degildi.(2) Eflatun ve
Avristoteles, Tanri ve akil yurutmeyi Bati dinyasindaki Tanri
dusuncesini derinden etkileyecek ve ilahi Otoportrenin secil-
mis muhafizlarini, yani Yahudi, Hiristiyan ve Muslimanlari
hem gayrete getirecek hem de rahatsiz edecek sekilde birles-
tirdiler.

Antik Yunan felsefesi, daha dogrusu bu felsefenin "ilahi
varlik hakkinda logos" {teologla) adli kolu, her Yunan'm bu
varhgi kabul etmesine karsin, ise Tanri'yl "varsayarak" bas-
lamadi. Gorevi daha ¢ok, ilahi varligin 6zini ve gercekten
var oldugunu goéstermekti. Konuyu supheyle karsilayanlar
azd1 ve Antik Yunan ilahiyatcilari sonralari ¢ok bilinir hale
gelen cesitli 6nermelerini her zamanki zarif rahatliklariyla
ortaya koydular: Evrenin tasarimindan diizenine, insanhgin
uzlasimma, "buyuk varhk zinciri"nin baslayabilmesi igin bir
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ilk neden gerektigine ve ilk nedenin en sonunda déndigu son
nedene kadar her seyi anlattilar.

Butin bunlar Antik Yunan, Romali ve digerlerinin zaten
bildigi seyleri biraz daha keskin bir sekilde ortaya koyuyor-
du. Yeni bilimin, toplumun ortak fikirlerinden radikal olarak
ayrildigi yer, Antik Yunan'in "6limsuzler" olarak adlandir-
digr varlik ya da varliklarin tanimlanmasiydi. Logos yonte-
mi; ilahi varhktan, ona atfedilen en acik ve evrensel kabul
gormus iki 6zelligini, coklugu ve insan sekline sahip olmayi
siyirip almusti. Tanribilim, gerceklige hiyerarsik bakisiyla,
¢ok Tanricihgi tam kalbinden vurdu. Ayni zamanda Tanri'nm
salt bir ruhtan baska bir sey olamayacagini, etten kemikten
olmadigini, sevgi ve nefret gibi insana ait duygularin tama-
men Otesinde oldugunu; belki distncenin bile dtesinde ol-
dugunu; hatta kendisinin bile 6tesinde olabilecegini 6ne su-
rerek karsi gorusleri reddetti.

Ilahiyatcilarin Tann'yi tek, erisilmez ve ruhani bir 6z ola-
rak gérmeleri hentiz tek Tanricilik degildi. Bu gorts Ylce
Varligi, maddesel evrenle dogrudan iliski kurmaktan kurtar-
misti; ama, Tanri'nm erisilmezliginin alt kademelerinde bir
¢ok araci varhik bulundugunu varsayiyordu. Bunlardan bazi-
si maddesel varligi olmayan zeka, bazisi ise gezegenlerde ya-
sayan varliklardi. Bunlar da ilahi varliklardi, Tanri'dan kop-
ma (sudur) ebedi varliklardi; derece derece inerek insan soyu-
nun paylastig1 zekaya kadar variyorlardi.

Ilahiyatcilarin alisilagelmis dini durus ve inanglarda ya-
rattiklari karmasanin farkinda olmadiklari séylenemez. Bazi-
lar1 aldirmaz gorinmekle birlikte baskalari, 6rnegin Stoaci-
lar, alegori kullanarak geleneksel mitleri kurtarmayi denedi-
ler: Homer de bir teologdu, dyle sayiliyordu; ama, Tanrilarin

213



niteliklerini anlatis tarzi dinleyici kitlesinin nitelikleri tarafin-
dan saptaniyordu. Diger yandan teorisyenler ayni gercekleri
felsefenin cilasiz bilimsel diliyle sunabilirlerdi. Ayinleri sef-
faflik derecesinde ilkel gizem dinleri bile, bu yeni sofistike
aydinlara mantik cergevesinde agiklanabilirdi.

Antik Yunan duasundrlerin Homer ve sairleri kurtarma
iste@i, onlarin Tanrisal esin sahibi olduklarina duyulan inang-
tan degil, Homehin ge¢misten bu yana tum Helen kultir
geleneklerini tasidiginin ¢ok iyi bilinmesinden dogmustur.
Yahudi-islam tarzi vahiy, Antik Yunan'a ¢ok yabanci bir kav-
ramdi. E§er Tanrilar dlumldlerle konustularsa, ki riyalarda
ve kehanetler araciligiyla konustuklari muhakkakti, bunu
ahit teklif etmek veya kurtulusu mijdelemek icin degil, oldukca
belirgin bir eylem hakkinda uyarmak ya da 6gut vermek
icindi. Eger kurtulus olacaksa, iyi bir hayatin anlamini kesfet-
mek ve ona ulasmak i¢in ustaca ve akillica yontemler bulun-
masl, insanlarin kendilerinde var olan zekay: kullanmalariy-
la mumkdiin olacakti.

ONCCI: PHILO

Tanribilim, Buyik iskender'in M.O 4. yiizyildaki fetihle-
rinin izinden Ortadogu'ya gelen Helenizmin gdze gorunir
kanitlarindan biriydi. iskenderiye ve Antakya gibi yeni kuru-
lan sehirlerde gelismekte olan yiuksek okullarda kok saldi.
Daha rahat anlasilir sekli, bolgedeki Greko-Romen sehirles-
mesinin yan Urind olan Helenler ve Helenlesmis aydinlar
arasinda yaygmlasti.(3) Helenizm ve Yahudiligin hem Filis-
tin hem de diasporada bulustuklarindan daha énce s6z edil-
misti. Ornegin, Antik Yunan halkinin ahlak konusundaki ide-
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alleri, daha 3. yuzyilda Eski Ahit tarzinda yazilmis Qohelet
(Septuagint'de ecclesiastes)'de ve M.O. ikinci ylizyildaki "isa
Ben Sira'nm Bilgeligi" isimli eserde gorulmektedir.(4) Yeni
ogreti ve Usluba Yahudilerin karsi ¢ikisi Maobilere ait gesitli
kitaplarda anlatilmistir.

Bu tir eserlerde Kisinin buldugu her ne olursa olsun,
eserlerin kendileri gibi, yar1 yayginlasmis, sadece egitimli bir
kitleye yonelik duruslar sinifina girer. Yahudiler arasinda
yayginlasmis daha dizenli felsefi ve teolojik yaklasimlarin
kanitlarini bulmak icin Filistin'den Misir'daki diasporaya
donmek gerekir. Antik Yunan Tanribilimine ilgi gOsteren ilk
Yahudi, Ust dizey bir papaz ailesinden gelen ve eserlerini
M.O. ikinci yuzyilda iskenderiye'de vermis olan Aristobu-
lus'tur.(5) Antik Yunanca yazdigi eserlerinin daginik parcala-
ri, bu tdr bir calismanin Yahudi Kutsal metinleri Gizerinde ilk
kez yapiliyor olmasina ragmen, tipik bir Tanribilimcinin is
basinda oldugunu gostermektedir. Aristobulus'un yasadigi
donemde Antik Yunanca'ya ¢evrilmis olan Torah'nm mecaz
icermeyen yorumuna kapilmamamiz konusunda bizi derhal
bir uyarir. Metne gayri mecazi anlamiyla yaklasmak Torah ile
ilgili sira disi bir seyler ortaya c¢ikarmaz; alegorik algilanisi
ise, Musa'nin filozoflarin bilgeliginden pay almis gercek bir
peygamber oldugunu ortaya c¢ikarir. Oysa Musa'nin metni,
istiare iceren tarzina ragmen, cok eskilere dayanmasi nede-
niyle, bilgiye akil yuriterek ulasan Antik Yunan tarzindan
cok dstunddr.

Aristobulus'un degindigi temalar (6rnedin Antik Yunan
ve Yahudi bilgeliginin alegorik tefsirin akillica uygulanma-
styla aciga cikan 6zdesligi) sadece hemsehrisi iskenderiyeli
Philo tarafindan 6zimsenmekle kalmadi. Bu temalar, o kadar
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genis bir felsefi teoriyle ¢evrelenmislerdi ki, daha sonraki do-
nemlerin Tanribilimcisini Aristobulus doneminde Roma'da
gecerli olan, Stoacilik ve Eflatunculuk'tan yapilan segmelerle
olusmus harmanin icine yerlestirilmesini mumkin kildi-
lar.(6) Philo'nun alegorik tefsiri gercek Stoaci tavir icerir, ama
Eflatun ve Stoa metafizigi Uzerine yaptig iyilestirmelerin ba-
zilar1 ¢ok daha carpicidir.(7) Filozoflarin Tanrisi yaratilisa ve
diinyanin yonetimine de dogrudan el atmak i¢in fazla erisil-
mez, fazla uzakti. Bu nedenle Philo bir araci varhi§a, daha
dogrusu varliklara basvurmak zorunda kaldi. Philo i¢in Tan-
r1, Aristoteles icin de oldugu gibi, bir "dtstinen dustnce"ydi
ve Tanri'nin fikirleri (eide, idea), yaratilisin ruhani modeliydi.
Bu dustincelerin hem S6z hem de Fikrin ilk disa vurumu,
Philo'nun "ikinci Tanr" olarak tanimladigi, "Logos"tu. Lo-
gos, hem insan zekasinin ruhani modeliydi hem de diger bu-
tan fikirlerin tohumlarinin atilmasini saglayan bir aracti. Bu
fikirler, maddi evreni sadece var etmekle kalmiyor, ayni za-
manda Tanri'nin ilahi planlarina gore yonetiyorlardi.

Antik Yunan Tanribilimciler, "Logos" veya "S0z"u Tan-
ri'nm yeryizine gonderdigi ilk sudur ve yaratilis icin ara¢ ka-
bul eden dustince tzerinde deneysel ¢alismalarini bir zaman-
dir surdurmekteydiler ve bu ¢abanin etkileri erken dénem Ya-
hudi yazarlarinin "zeka"y! Tanri'dan ayri ve sahislastiriimis
bir varlik, hatta Yaratilisin bir etmeni olarak gérmeleri seklin-
de ortaya c¢ikti. Philo'nun Logos'ta kullandidi dil biraz curet-
kar gibi goruinse de, Tek Tanriciliktan vazgecis olarak algilan-
mamalidir. Tam aksine, Tanri'nin erisilmezlik 6zelligini korur-
ken, felsefi olarak artik cok uzaklara dismus Yaratici ve O'nun
mesafeli ve bazi bakimlardan dejenere olmus yarattiklari ara-
sinda bir bag kurmak amaciyla tasarlanmis bir dildi.(8)
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Antik Yunan, Roma ve Yahudiler arasinda Eflatun'un
ideasini gelistiren ilk kisi olarak Philo'yu biliyoruz. Bu gelis-
tirme sonucu, idealarm, gergegin bu ruhani ve ebedi model-
lerinin aslinda Tanri'nin dustnceleri oldugunu 6ne surdu.
Bu, boylece kendilerini Antik Yunan yolunu izlemekten ve
Tanri fikrini bile inkar etmekten kurtulmus sayan bazi Yahu-
di, Hiristiyan ve Musliman Tanribilimciler i¢in ¢ok verimli
bir distnceydi.(9) Yahudilik Philo'nun Logos'u Tanri'nin ya-
ratilista kullandigi bir arag olarak ele alan doktrinine gelecek
vaat etmiyordu; ancak, Hiristiyan dustunurler tzerindeki et-
kisi aninda ve ¢ok acik oldu.

Daha onceki ilahiyatcilar, sairlerin ve digerlerinin Tanri
konusunda diyeceklerini demis olduklarini da hesaba kat-
mak zorundaydilar ve alegorik tefsirle "siirsel” ve "kuram-
sal" teolojiyi uzlastirmaya calistilar. Philo'nun gorevi biraz
farkhydi. Musa'ya Sina'da vahiy geldigini duraksamadan ve
cekince gostermeden, tipki vahyin icindeki gercekleri kabul
ettigi gibi kabul etti. Felsefenin gercekligini de kabul etti ve
ikisi arasinda en azindan ilkeler diizeyinde bir celiski gérme-
di. Aslinda farkhliklar vardi. Ornegin, Grekler yaratiimis
ama ebedi bir evrene ve ilahi varhdin koruyuculugunun ge-
nel olup 6zele inmedigine inaniyorlardi. Bu farkliliklarin or-
taya c¢iktigl noktada Philo siki sikiya kutsal metinlerdeki ka-
nitlara sariliyordu. Kutsal metinler ve felsefe arasindaki goze
gorunar farkhihklarin bazilari metinlerin tefsirinin akil ytrtt-
me yoluyla yapilmasiyla giderilebilirdi; ancak Philo, uzlas-
manin imkansiz oldugunu anladigi durumlarda Eflatun'u
degil Musa'y takip etti. Philo'nun dili Antik Yunanca'ydi ve
yararlandigi kutsal metin de iskenderiye'de M.O. 3. yuzyilin
ortalarinda Yunanca'ya cevrilmis Eski Ahit, Septuagint'ti. Bu
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gorunudrde basit terciime eylemiyle, Kutsal Kitap bazilari fel-
sefi bir boyut kazanmis tevriyeleriyle birlikte Antik Yunan
giysileri giyinmisti. Ama, Kutsal Kitaptaki dustnceleri felse-
fi dustncelere donustirmek igin son kararl adimi Philo atti.
Bunu alegorik tefsir yontemiyle yaparken ayni zamanda Sep-
tuagint'i tartismaya agiyordu ki, bu kabul gérmus tefsirler-
den esirgenen bir durumdu. Yahudilik, Hiristiyanlik ve isla-
miyet'teki haleflerine kalan ise, yeni dusunceye karsi eski
dusunceyi, akil yuratmeye karsi Tanrisal esinleri tartmakti.
Bu da son derece gerekli ama isin dogrusu, basarilmasi im-
kansiz bir gorevdi.

LOGOS VE iSA

Philo'nun ¢alismalari Filistinli cevrelerde pek heyecanla
karsilanmadi. Ferisi ve diger Helenlesmemis Yahudiler igin
ise ¢calismalar yanma yaklasilabilecek gibi degildi. Filistinli
"Helenistlerin” sesi ise siyasi konularda ¢ok rahat duyulmak-
la birlikte dinle ilgili konularda isitilmez oluyordu. Ama Phi-
lo'nun eserleri Diaspora'da okunuyor olmaliydi (Pavlus, bu
eserlerin varliginin farkindaydi gibi gértintyor). Soylendigi-
ne gore en tatminkar okur kitlesini Hiristiyanhgi kabul eden
Helenlesmis, 6nce Yahudi sonra Gentile olan, topluluk icinde
bulmustur. Yuhanna'nm Incili'nin basinda yer alan Logos
muhtemelen Philo'dan alinmamistir ama Philo tarzi yorum
yapacak yetenekte oldugu da aciktir. Philo tarzi yorum, ikKi
yuzyildan daha az bir zaman sonra O'nun sehri iskenderi-
ye'de, Hiristiyan Helenler Clement ve Origen tarafindan ser-
bestce kullaniimistir.
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Tannbilim Hiristiyanliga sadece Philo ile girmedi. Pav-
lus'ta ve Yuhanna'nm incili'nde teolojik yani, soyut kavram-
sal ifadelerle 6ne surulen, kutsal metinlerden cok teolojiye
has olan dusunceler vardir. Teolojinin bir yandan somut di-
ger yandan da istiareye ve hikaye etmeye dayali anlatim tar-
z1, bu dustincelerde kendini belli eder. Pavlus ve Yuhanna'ya
dayatilmis olan ve onlarin da kabul edip kullandiklari teolo-
jik fikirlerin varhgi konusunda hi¢ kusku yoktur. ilahi bilge-
ligi ve Mesih'i Yaratilis anindan beri var olan ruhani gergek-
ler olarak betimleyen bu dustnce tarzi Yahudi apokriflerinde
bol bol yer almistir. Pavlus, isa'yl daha 6nce var olan Logos
diye betimlerken her iki kavrami da kabul edip ikisini bir
araya getirmistir.(10)

Bununla birlikte ne Pavlus ne de Yuhanna teolojik tartis-
malar yapmadilar, Havari olmalarindan kaynaklanan yetki-
lerini kullandilar. Felsefeyle tanismis her Yahudi ve Hiristi-
yan dusuntridn artik farkinda oldugu gibi, akil ytritme ve
ispat felsefi yontemlerin ayirt edici isaretleriydi. Havarilikle
kazanilan yetki, ispatin alternatifi olarak Gentilelere pek hi-
tap etmedi. Dolayisiyla, bu yetkinin yerine onlarin anlayabi-
lecegi ve gercekten de anladiklari baska bir sey konmaya bas-
landi: Herkesin gozt onunde gerceklestirilen mucizeler de-
neysel kanitlarin Kutsal Kitaptaki esdegeriydi.(ll) Ama ayni
duasunurler kuramsal teolojinin cazip tehlikelerinin de ayni
derecede farkindaydilar ve Philo ve Justin gibi bazilarinin
Yunanlilarin zekasiyla Tanri'nin hikmetinin uzlastiriimasi ge-
rektigini distinmelerine karsin, Pavlus bu birbirlerinden ¢ok
uzak iki kavrami birbirine dogal diisman ilan eden ilk ve ke-
sinlikle son olmayan kisiydi.
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Bir Hiristiyan'in, nasil bir Tanribilimciye donustigine
bir diger 6rnek, Justin'in hayatidir. Samiriye'de, Helenlesmis
putperest bir ana-babadan dogan Justin, Hiristiyanligi kabul
ettigi icin M.S. 165'lerde sehit edilmisti. "Trypho ile ikili Ko-
nusmalar" adli eserindeki Trypho'nun Mishna'da bahsi ge-
¢en "Rabbi Tarphon" oldugu dusunuliyor ve eser, Justin'i
Hiristiyanhiga yonlendiren ruhani maceray! biraz olsun anla-
tiyor.”) Dinsel tatmin ihtiyact O'nu Once felsefeye itti, o do6-
nemde bu yodnelis alisilmamis bir durum degildi (daha sonra
Antik Yunan felsefesi, ahlak kurallari Gizerine yapti§i vurgu
ve din konusuna duydugu gozle gorilur ilgi nedeniyle bir
coklari i¢in bir din rolt Gstlendi)(13); Felsefenin belli basli
ekollerini inceledikten sonra ruhsal huzuru en sonunda Hi-
ristiyanhkta buldu. Hiristiyanhgi kabul etmesi, felsefeyi red-
detmesi ya da onu tamamen kabul etmesi anlamina gelmedi.
Hiristiyanhk gergek felsefeydi ve akidelerinin birgogundaki
ongoruler (ruhun dlumsuzligi bu tip metinlerin devamli
verdigi bir 6rnektir), ebedi Logos olan Isa'nin en basindan
beri diinyada goérevli oldugunun agik bir gostergesiydi. "Bas-
langigta S6z vardi..." Bu 6nerme Yahudilik icin de ayni dere-
cede gecerliydi: Sadece Sokrates degil, ibrahim'in kendisi de
Isa'dan 6nce Hiristiyandi.

Her ne kadar Justin felsefe ve Tanribilimin Hiristiyanlk
vahyine algakgonullt bir uyarlamasinin temsilcisiyse de, bu
yonde biyiik capll ve radikal hareketler ilk defa iskenderi-
ye'de, ayni ylzyilda, Basilides ve Valentinus gibi Gnostikler
tarafindan baslatildi. Harekete karsi ¢cikan Hiristiyan Babalar,
Gnostiklerin yaptigi hatanin tohumlarinin Antik Yunan felse-
fesinde gizli oldugundan emindiler. Hiristiyan Gnostikleri-
nin Misir'daki Nag Hammadi'de 1945 yilinda gin 1sigina ¢i-
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kan yazilarin felsefeden ¢ok "Kutsal Metin" tarzinda olmala-
ri, yani apokrif, kiyamet ve bilgelik edebiyati sinifina girme-
leri nedeniyle bu konuda biz herhangi bir fikir ytritemiyo-
ruz.(14) Irenaeus ve Hippolytus, iskenderiyeli Gnostiklerin
yazilarinin Antik Yunan felsefesindeki kavramlar ve termino-
lojiyle dolu oldugu konusunda kuskusuz c¢ok hakhydilar.
Ama bunlarin icinde de Pavlus'taki kadar az kanit bulun-
maktadir. Bu nedenle Hiristiyan Gnostisizmini mitlere daya-
nan bir sistem ve bas aktorleri Antik Yunan felsefesinin soyut
kostumlerini giyinmis olan bir kozmik tiyatro oyunu gibi di-
sinmek daha dogru olacaktir. (15)

Gunumuz tarihgileri ne sdylerse stylesin, Babalar kendi
hikidmlerini vermislerdi: Gnostisizm Yunanlilarin sapkinhk-
larinin bir diger 6rnegiydi ve aydinlar arasinda yayginlasma-
sI putperest ve Hiristiyan dgretileri arasindaki temel zithgin
altini giziyordu. Bu zith@i en saglam ifade eden bir Latin Hi-
ristiyan Tertullian (6lumu yaklasik 240), hitabet sanatinin
olanaklarini kullanarak haykiriyordu: "Kudus'ten Atina'ya
ne? Akademi ve Kilise arasinda ne anlagsmasi olabilir?" Ter-
tullian, Gnostisizmin sonuglarina sahit olmus ve digerleri gi-
bi O da hatalar1 Antik Yunan felsefesine dayandirmisti. Boy-
lece, inancin, yalnizca inancin Hiristiyan icin yeterli oldugu;
cunku, Hiristiyanhkla tim gerceklerin agiga kavusturuldugu
konusundaki degismez gorusune de destek saglamis oluyor-
du. Dahasl, Tertullian farkliliklari sadece kabul etmeye hazir
olmakla kalmiyor bu konuda bébirleniyordu da: Hiristiyan,
Hiristiyanhktaki celiskilere tam da anlamsiz olduklari igin
inanir. (16)
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CLEMENT VE ORIGEN

Insan mantigina kendisini Antik Yunan felsefesi degil de
Roma Hukuku olarak gosterdigi zaman ¢ok daha fazla gu-
ven duyan Tertullian Hiristiyanhidin/ Latin ve Antik Yunan
tarzlari arasinda bir temel kulturel farkhili§i yansitiyor olabi-
lir. Asag! yukari ayni devirde yasamis olan iskenderiyeli Kle-
ment ise tamamen farkl bir ortamdan gelmekte ve Tertulli-
an'in aksine felsefeyi hi¢ de hafife almamakta ve Aristote-
les'in giyabinda "Sefil Aristo" gibi sozcukleri hi¢ kullanma-
maktadir. Klement'e gore insan mantiginin eserleri, Gentile-
ler icin kanunun Yahudiler i¢in tasidigi anlami tasiyordu: Ta-
rih¢i Eusebius'un sonradan soyledigi gibi, "Mujde'ye hazir-
k" yapiyordu. Antik Yunan bilgeligi insanin Tanriyla payla-
siminin Urdnd veya Logos'un Gentilelere indirdigi 6zel bir
vahiy oldugu igin gergek bilgelikti. Philo'nun eserlerini ¢cok
iyi bilen Klement, O'nun felsefeye yonelisini hakl c¢ikaran
akil yarutmelerinin de farkindaydi: Antik Yunan dustndrler.
Kutsal Metinleri okumuslar ve doktrinlerinden bir ¢cogunu
miulkiyetlerine almislardi ve O da bunu kendi davasinda or-
taya koymaktan ¢ekinmiyordu.

Klement'in teoloji hakkmdaki dustincelerinin gogu, "Or-
tuler" (Stromata) isimli eserinin igine serpistirilmistir.(17) Bu
serpistirmede dogal olmayan bir yan yoktur belki, ¢lnki
Philo'dan bu yana kuramsal teoloji ve Tanrisal esin rekabeti
en fazla Kutsal Kitap yorumlarinda ve kutsal metinlerin hem
Antik Yunan hem de Hiristiyan Tanribilimcilerin tefsirde be-
nimseyip uyguladigi tarzin kaynagi olan dizilimlerinde ser-
gilenmektedir. iskenderiye'de kurulan Hiristiyan okulunda
Klement'in halefi olan Origen'den 6nce higbir Hiristiyan bu
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tefsiri ayni 6lcekte ve ayni derinlikte yapmayi gbze alama-
misti. Origen, Kutsal kitabin Yahudi atalarinin yaptigi tirden
bir felsefi ¢goztimlemesini yapabilirdi, ancak Hiristiyan oldu-
gu icin tipolojiyi, yani Yeni Ahit'teki olaylarin Eski Ahit'teki-
ler tarafindan 6ngorulmesini de ekledi. Bu yontem zaten In-
cil'in kendisi tarafindan da yayginlastiriimisti. Ustiine tstlik
Origen ¢ok da iyi bir metin bilimciydi.(18)

Philo modeline gore her Hiristiyan Tanribilimci ayni za-
manda bir tefsirci olmahydi. Origen daha da fazlasiydi. Sis-
tematik Tanribilimde elindeki malzemeyi, Kutsal Kitaptaki
siraya gore degil de, bir akademik tez calismasi mantigiyla
dizenleyen ilk Hiristiyandi (Kullandigi yontem, Eflatun‘un
Iskenderiye'deki akademisine devam ettigini disindiri-
yor). Sonug "Temel ilkeler Uzerine" isimli bir eser olarak gel-
di. Bu eser Kutsal Kitaptan alinmis Hiristiyanhk gercekleri-
nin teolojik formda, ayrintilarla ifadesi ve muhakemesiy-
di.(19) Origen, Baba, isa, Logos ve Kutsal Ruh'tan stz eder-
ken her birini ayri bir "6z" ya da "madde" (ousia) ve "tek"
(hypostasis, hypokeimenon) olarak betimlemis ve Uclu birligi
(teslis) "tek ve ayni 6z varliktan" (homousios) diye ifade et-
mistir. (20)

TANRIBILIM VE INANC BiLDIRGELERI

Hiristiyanhdin belki de Helen teolojisine sarilmaktan
baska caresi yoktu, ilk aydinlarini bu sistem egitmisti. Dola-
yistyla, Hiristiyan doktrinini kendilerine ya da baskalarina,
hem kendilerinin hem de izleyicilerinin asina oldugu ve ikna
edici bulduklar1 yontemler kullanarak agiklamak istedikle-
rinde (Helenlesmis Pavlus'un yapmakta oldugu gibi), 6nce
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kutsal metinlerdeki mitleri ragbette olan Helen tarzi logosa
cevirmek zorundaydilar. "Tanri'nin Oglu" 6rnegin, Incil'in
Isa'nin Yahova'yla iliskisini agiklamak igin basvurdugu biyo-
lojik bir istiareydi (metafor). Doérdunct yuzyihin filozof - Tan-
ribilimcileri, istiarelere karsi degillerdi; ancak bu durumda,
kullanimda olan bilimsel ifadelerin, yaratilis ve maddenin
yerine baskalarini koymay1 ve aralarindaki baglantiyr model-
leme, derecelendirme ve ebediyet gibi kavramlara basvura-
rak arastirmay tercih ediyorlardi. isa hakkinda bu yontemi
kullanarak dusiinme ve konusma girisimleri iskenderiyeli
din adami Arius'u (61imu yaklasik 336) su dnermeye gotir-
du: isa "ogul" olarak, "Baba"sma gére bir alt sirada bulun-
maliydi. "Baba" ebedi ve dogurulmamis olarak tanimlanir-
ken, Isa'nin "mevcut olmadi§i bir zaman dilimi vardi."(21)
Mantiksal olarak anlamliydi belki; ama, bu 6greti yayginlas-
tiginda iznik'te M.S. 325 yilinda toplanan Konsilde piskopos-
lar bunu kilisenin doktrinlerine muhalefet olarak nitelendir-
diler ve tamamen ayni teolojik terimlerle ifade ettikleri kendi
dogmalarini agikladilar: isa, Baha'dan "dogurulmus"tu, "ya-
ratilmamis”ti ve Origen'in dedigi gibi O'nunla tek ve ayni 6z
varliktandi (komousios - bu terim logosda sanatsal bir sdyle-
yisti, Kutsal Kitaptan ise son derece uzakti).

Dahasi da vardi. Antik Yunanca'da "bir varlik icinde Ug-
IU bir" olarak tanimlanan Uglu birlik (teslis-trinite) Latince'de
"bir cisimde tg¢ kisi" halini aldi ve bu geviri ek bir sorun ya-
ratti. Piskoposlar kendi duruslarini, Kutsal kitabi zikrederek
desteklemeye devam ettiler ama dogma degismez olarak te-
olojinin diliyle ortaya konuyordu. Sonug hi¢ de sasirtici de-
gildi: Kilise kanununu savunan 6nemli kanun adamlarinin
varhigina karsin, din adamlari arasindaki Tanribilimciler, Hi-
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ristiyanlhk tarihinin buydk bir b6lumutnde bu dinin seg¢kin si-
nifini olusturdular.

Iznik'te piskoposlar Baba ve Ogul arasindaki iliskiyi
dogmatik ifadelerle aciklamiglardi ancak, kutsal metinlerin
diliyle konusulan ve disuintlenlerin giintn bilimsel (yani te-
olojik) deyimlerine cevrilmesi ile ilgili galismalar o sirada he-
niiz baglamisti. (22) isa konusu ¢dziimlenmedi. Hiristiyanhk
ilmi Yeni Ahit'teki konularin desifre edilmesi meselesiydi;
ama, Iznik Konsilini izleyen on yillar icinde Hiristiyan aydin-
lari teolojik agidan bakildiginda, kendilerinin Tanrisi olan isa
Mesih'i anlamaya calistilar. Kutsal Kitap yalin olarak O'nun
hem insan hem de Tanri'nm oglu oldugunu 6ngoériyordu
belki ama, dordincu ve besinci yuzyil Tanribilimcileri bu
onermeleri ¢agdas felsefi sdylemle uzlastirmak zorundaydi-
lar: isa'nin kisiliginde hem bir insan hem de ilahi bir varhk
nasil bir arada bulunabiliyordu?

Kultur, gelenek ve teolojik hiiner degisik cevaplar verdi.
Bazisi Isa'nin insan yanini vurguladi: O, Tanri'nm ilahi bir
konumla sereflendirdigi bir insandi. Bu bakis agisi, isa'nin
Mesihligini, muhtemelen yeniden dirilisinde edinilmis veya
bahsedilmis bir konum olarak goren 6zgun bir Yahudi-Hiris-
tiyan durusundan kaynaklaniyor olabilir. Digerleri, Helen et-
kisinde daha fazla kaldiklari kanitlanabilenler, isa'yl ebedi ve
baskin olarak ilahi varlik addettiler. Tabiri caizse, ete kemige
birtinmis bir ilahti. Birinci bakis acisi Nestoryanizm (isa'nin
iki mahiyetinin ayrimini, bélinmesini savunan inang siste-
mi) diye bilinir oldu ve belki isa'ya daha eski, Yahudilerin ba-
kis acisini yansitti. ikincisi Monofizitizm (isa'nin varhginda
Tanrilikla insanligin birlestigini ileri siren Hiristiyanlik inan-
c1) olarak adlandirildi. Helen anlayisina bagl olan Tanribi-
limcilerin bazilarina daha hos bir fikir olarak gérundu.
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M.S. 451 yilinda toplanan Kadikdy (Kalkedon) Konsili
her iki durusu da lanetledi ve mantigi, Kutsal Kitaba dayana-
rak tumdiyle reddetti, isa'nin "Tam Tanri, tam insan, gergek
Tanri ve gercek insan" oldugunu 6ne surdi. Dahasl, her iki-
si de birbirlerinin yeteneklerini kullanabiliyorlardi. Kefaret
tezinin sezdirdigi gibi, Tanri carmihta 6lmek zorunda kalmis-
t1, Kadikéy Konsili yaptigi dogmatik tanimlamayla bunun
gercekten de oldugunu onaylamisti.Helen felsefesinin hedef-
lerinden biri "fenomeni kurtarmak" ya da bizim akilci bir hi-
potezle sotyleyebilecegimiz gibi "gbze goruntri acikla-
mak"ti. Kutsal teolojinin niyeti ise, Kadikdy Konsilinde agik-
ca gosterildigi gibi "teologumenayi, yani inancin inandiklari-
ni kurtarmakti.(23)

MUSLUMANLAR ARISTOTELES ILE BULUSUYOR

Bilimsel sorgulama ydntemi, yani, fenomenlerin akil yo-
luyla ve diyalektik yontemle savunulabilir ilkelerle arastiril-
mas! veya aciklanmasi, vahiy yoluyla gelen tek Tanrici din-
lerle degisik vesilerle temas etti. Bu temaslarin higbiri Hele-
nizmle temasi kadar sancili ve tretken degildi. Bazi durum-
larda tek Tanricilar, M.O. ikinci ve birinci ytzyilda diaspora
Yahudilerinin ve iki-t¢ yuUzyil sonra Hiristiyanlarin yaptigi
gibi, Antik Yunanca 6grendiler. Boylece, dar anlamda sadece
dil agisindan bakildiginda Helenlestiler. Bununla beraber
baska yerlerde Helenizmin kulturel varhiginin tercime edil-
mesi zorunlulugu dogdu. Ornegin Suriye'nin i¢ kisimlari ve
Mezopotamya'daki Helenlesmis Hiristiyanlarin yararlanma-
s icin Stiryaniceye, Dar-l islamda 9. yuzyildan 11. yiizyila
kadar yasayan Musliman ve Yahudiler i¢in Arapca'ya, son
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olarak da Helen soyundan geldiklerini neredeyse unutmus
olan 11. ve 12. yuzyil Avrupasi igin Latinceye cevrildi.(24)

Muslimanlarin Tanribilimle ilk temas noktalari muhte-
melen Antik Yunan tarzi teoloji degil de onun kutsal teoloji
diye adlandirilan, Hiristiyanhiga uyarlanmis seklidir. Karsi-
lasma ortami, muhtemelen, MUslimanlarin hala Hiristiyanli-
gin coskusunu tasiyan Ortadogu'ya gidisiyle ortaya cikan
muzakere ve polemiklerdi. Tek Tanricihgin her dem taze ve
Kuran'm yeniden giindeme getirdigi ve ¢ozimlemedigi me-
seleleri, 6zgur irade ve kader, Hiristiyan ve Muslimanlar
arasindaki muzakere konularinin en basinda yer almis gibi
goruntyor. Kuran'm da sorguladigi Uclu bir (teslis) de muh-
temelen tartisma konulari arasinda bulunmaktaydi.(25) M-
zakerelerin, en azindan Muslumanlar dini muhaliflerine kar-
s diyalektik silahlarini kusanmcaya kadar, tek tarafli olarak
yuradugu duasanaluyor.

8. yuzyil sonlarinda Musliiman aydinlar, 6zellikle de ye-
ni kozmopolitan baskent Bagdat'ta yasayanlar, akilci Hele-
nizmin en temel eserlerinden yararlanmaya baslamislardi:
Eflatun'un diyaloglarinin 6zet ve uyarlamalari, Aristoteles'in
neredeyse butin eserlerinin, daha sonra yapilan cesitli Grek
yorumlariyla birlikte cevirileri, Oklid geometrisi, iskenderi-
yeli Ptoleme'nin astronomi-cografyasi ve simyasi, Galen'in.
tip alanindaki calismalari ve digerleri. Bir kulttrin sahip ol-
dugu dustnsel mulkiyetin digerinin oldukga farkli sdylemi-
ne bu sekilde tasinmasi aslinda buytk 6lcekte bir teknoloji
transferiydi. Bu aktarimin kdprulerini insa edenler ise kulttr
dizeyleri ¢cok yuksek Irakli Stryanilerdi. Bu insanlarin birgo-
gu, Kadikdy Konsili sonrasinda, olusan ekimenik inang
gruplarinda yer almak istememis ve sonunda Bizans kilisesi
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"imparatorluguna” (melkite) pek saygilari kalmamisti. Aris-
toteles'in Antik Yunancasi ve Muslimanlarin Arapgasi ara-
sinda bir ara kademe olusturan iste bu insanlarin dili, yani
Suryaniceydi.(26)

Antik Yunancadan Arapgaya terciime hareketi iki yuz
kasur yildan fazla sirmedi (M.S. 1000 yilma gelindiginde ta-
mamen durdu) ve paralelinde gelisen Hint ve Perslere ait
eserlerin Iran vasitasiyla déziimlenmesi hareketiyle beraber,
etkileri ¢cok derin oldu. Muslimanlarin tip, ecza, matematik,
optik, astronomi, astroloji ve simyaya duyduklari ilgiye yeni
ve yaraticihigi yuksek bir enerji kazandirdi. Astroloji ve sim-
yanin her ikisi de, dini otoritelerin onaylamayan bakis agila-
rina karsin, antik dénemde ve ortacagda ¢ok saygin bilim
kollariydi. Astroloji fazla kaderci, simya ise fazla yaratici ol-
dugu icin din otoriteleri tarafindan onaylanmiyordu. Bu He-
len mirasi daha 6nce Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta da oldugu
gibi, Muslimanhgin da temel ilkeleriyle karsi karsiya gelerek
onlari sorguladi. Bu durumun Muslimanlik'ta yarattigi so-
runlar diger dinlerde yarattiklarina gére daha fazlaydi.

DIYALEKTIK YONTEMLE KONUSMAYI OGRENMEK

Ilk Musliman kanun adamlari, karsit gruplar olan ve
yandaslarinin Safii uzlasmasinin icine ¢ekilmeyi reddettigi
"hadisciler” ve "kelamcilar"i birbirinden ayirt etmeye alis-
kindilar.(27) Bunlardan ilki, "gelenekgiler" yerel kanun uy-
gulamalarini uygun bulmayip Kuran'a ve tarihlerini daha
once inceledigimiz, Peygamber'e ait sdylemlere olabildigince
dayanmay tercih ediyorlardi. ikinci gruptakiler ise, hadisle-
ri kendi arastirmalarinin (nazar) gucuni kullanarak reddedi-
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yor ve vahiyle gelen Kuran tzerinde kisisel yargilarini (igti-
hat) bir dereceye kadar kullanarak yorum yapiyorlardi. Bu
anlasmazlik kanun baglaminda olusmustu ve gelenekgilerin
hukuk ilmi zemininde davalarini stirdiirmelerine ragmen ke-
lamcilar bir baska ve daha hos mesguliyet buldular. Ayni za-
manda baska bir isim de edinerek "Mutezile"ler olarak anil-
maya basladilar. (28)

Arapca'da "kelam"m kelime anlami "s6z, konusma"dir.
Fakat islam tarihi ve bu sbzctigun gelisimi hakkinda bildigi-
miz bir ¢ok sey, anlamini bu kadar basite indirgememizi hat-
ta teolojinin (Tanr hakkinda konusma) cagrisimli Arapca ce-
virisi olarak distinmemizi bile engelliyor.(29) Baslangicta ke-
lam arastirmanin (nazar) karsit anlamlisi, bir baskasinin yet-
kinligini sorgulamadan kabul etmek (Arapca'da taklit, ka-
bullenme) anlamina gelen bir sézcuk gibi goérunebiliyordu.
Antik Yunanca'dan yapilan terctimelerin etkisiyle Islamiyet-
te gercek bir felsefe gelenegi ortaya ¢iktiginda ise Musliman
ve Yahudi kusaklar ikisi arasindaki farki gérme imkani bul-
dular ve kelamin anlami netlesti. Kelam, baslangi¢ noktasi-
nin akil ilkeleri dedil de tzerinde uzlasiimis fikirler oldugu
g6z 6nunde bulundurulsa, belki de en iyi "diyalektik teoloji"
olarak terciime edilebilir. Gelisimi sirasinda da Aristoteles'in
"Analitik" adli eserinde tanimladigi silojistik yontemia kati
bir sekilde uygulamadigi gibi, tam tersine "Konular" adli ¢a-
lismasinda anlattigi, sonuca daha kisa yoldan varilmasini
saglayan "retorik" ya da "diyalektik" tartisma yontemlerini
tercih etti.(31)f

(*) silojistik yontem: Mindr ve majoér dnermeler olarak adlandirilan iki 6nerme
ve bu dnermelerle ulasilan sonugtan olusan bir akil ylrtutme yontemi. (C.N.)
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Islam filozoflarinin géziinde kelamin en iyi yéni bir sa-
vunma silahi olmasi, en kot yonu ise gercek felsefi sdylemin
yanlis yonlere cekilebilecek bir sureti, yani bedeninde kalp
bulunmayan bir teneke adam olmasiydi. Diger yandan, Tan-
ri ve evrenle ilgili durusunu sadece 6ne sirmekle kalmayip
aciklamaya da galisan yonuyle de bir gesit teolojiydi. MuslU-
man kanun adamlari bu tip ictihadi kanunlar Gzerinde akil
yuratiurken kullanmaktaydilar. Mutezilelerin getirdigi yeni
tartisma zemini, benzesim ve diger yontemleri, cisim ve ras-
lanti, sebep-sonug, madde ve ruh gibi kanun hatta Kuran di-
s1 konulara da uygulamaya calismalariydi.

Bu zemin, Antik Yunan felsefesindeki akil yiritmenin ve
kavramlarin Yahudilik ve Hiristiyanhktaki dini sdylemin ha-
yati konularina girisini izlemis olan bizler icin bildik bir ze-
min olmakla birlikte, bu kavramlar hakkinda higbir sey bil-
meyen ve bunlarin islamiyetin Kutsal Kitaptan aldigi mirasi
tehdit eder mahiyette oldugunu disitnen hadiscilere son de-
rece yabanciydi. Mutezileler Antik Yunan mantik bilginleri
degillerdi elbette; Kuran'daki verilerle ise basladilar. Ama bu
verileri Kuran'm suipheli ve kavramsal duzeydeki soylemi-
nin ve Tanri'min mutlak kudretine kendi bakis acilariyla
uyumlu olduguna inandiklari fiziki dinya goértstnin ¢ok
Otesine goturduler: Tanri'nin 6zu ile O'na atfedilen 6zellikle-
ri birbirinden ayirt ettiler ve bu ayrimin Tanri'nin ruhaniligi-
ni ve yalinligini teminat altina aldigina inandilar. (32)

Mutezilelerin kavramlari tanidik gelse de, bu Antik Yu-
nan kaynakl oldugu c¢ok acik goruslerin 8. ylzyil Basra'sin-
da ve Bagdat'indaki kafalara nasil girdigini aciklamakta guic-
lik cekiyoruz. Bu "kelam ehli" (mutakallimun), yeni bir inan-
ca yonelmis Antik Yunan aydinlari degil, islamiyet'teki tercii-
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me hareketinin farkina varmamizdan c¢ok 6nce var olan
Araplardi. Terciime hareketine baslangi¢ asamasinda kaynak
saglayan ve destek veren halifenin, Mamun'un* (813-833 yil-
lari arasinda hukim surdd), Mutezile goérisunin de giveni-
lir bir destekgisi oldugunu ise cok iyi biliyoruz. Sadece bir
destekc¢i olmakla kalmadi: Bu gorusleri gegerli fikirlere uy-
gun (ortodoks) olarak tanimlamaya calisti ve gelenekgileri de
bunu bdyle kabul etmeye zorladi. Sapkinliklari cezalandiran
ancak uygunlugun ne oldugunu tanimlamaya asla yanasma-
yan gecmisteki halifelerin aksine, Mamun islam "Ortodokslu-
gunun" Kuran'm olusturulmusluguna inanmaktan meydana
geldigini bildirdi. "Tetkik"in (mihna) konusu buydu ve bu
tetkik sonucu basarili bulunmayanlar kirbaglaniyor veya
hapse atiliyordu. Bagdat'ta 9. yuzyilin baslarinda yapilan di-
ni konusmalari dinlememis bir kisiye, teoloji meselesi, Uzeri-
ne baglilik yemini edilemeyecek kadar gizli bir sey gibi goru-
nebilir. Ancak altinda, Aristoteles'in madde, uzay, zaman ve
Tanri'mn kendisi hakkindaki goruslerinden turetilen bir fel-
sefi akil yatmaktadir.(33)

Ahmet ibni Hanbel, Bagdatli gelenekgilerin lideri, zinda-
ni olusturulmus bir Kuran'a tercih etti. Bu olayla birlikte mu-
hafazakar gucler ve merkeze bagl olmayan dini otorite
odaklari eski canhliklarini kazanmaya basladilar. ibni Han-
bel kisa bir sure sonra azat edilmisti ama yine de buttn olay
bir fiyasko gorinimi almisti. ibni Hanbel gelen‘eksel inancin
yasayan bir "sehidi" oldu.

Mihna, 848'de halife Mutevekkil olusturulmus Kuran
dogmasini feshedinceye kadar, Ug¢ bes yil daha ortalikta do-

(*) Harun Resid'in oglu. (C.N.)
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landi. Ama bu olay yeterince hasar vermisti. Abbasi halifele-
rinin acik toplum hayalleri kutuplasmis topluma dontusmus-
th. Akiler felsefe yanlilari ve gelenekgiler, sonug olarak felse-
fi Tanribilimciler ve kanun adamlari, karsi karsiya gelmisler-
di. Zaferi kazanan kanun adamlari oldu. Aristoteles diyalek-
tigi ve filozoflarin ufak tefek supheleri kelamda tutunacak
bir yer olarak diyalektik teolojiyi buldu ve islam yiiksek 6§-
reniminde gecerli mifredatin kiyilarinda hentiz bos olan bir
yeri sahiplenme izni aldi. Ancak akilci felsefe korkusu kolay-
ca giderilememisti; kelam ve felsefeyle ilgi eserlerin satisini
ilk kez 892 de yasaklayan halife iradesi, bu yasagi 897'de tek-
rarlandi.

FELSEFE VE KEHANET OZERINE

Felsefe, islamiyet'e ilk girdiginde, koken, yontem ve so-
runsallari agisindan dogal olarak Antik Yunan'di. Yine 6ngo-
ralebilecedi gibi, ge¢ antik donem felsefesinden bir cok alint
iceriyordu. Islam felsefesine katkida bulunanlardan teolojik
egilimleri digerlerine gére daha yuksek olan Plotinus ve
Proclus, Musliman okurlar igin, daha dnce Hiristiyanlar igin
olduklari gibi, yazari bilinmeyen (anonim) metinler ve takma
adlar icinde tebdil geziyorlardi. Gizli ya da degil, adi "ilk fel-
sefe” ya da "metafizik" ne olursa olsun, islam artik bir teolo-
jiye, daha dogrusu Allah'in Kuran'da c¢izilen gérinimdun ya-
nma konacak, kelamin efendileri Mutezileler tarafindan yeni
yaratilan bir baska teolojiye sahipti.(34)

Felsefenin ilk ustasi, Mamun'un geng ¢cagdas! Kindi (6l0-
mu yaklasik 870), rahatsizlik yaratan bir dizi géris 6ne sur-
du. (35) Muslumanlarin bir ¢cogu icin en tehditkar olani, insa-
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noglunun akil yurutmeyle ulastigi bilgiyi, Tanrisal esinin
hikmetinin paraleline yerlestirmesiydi. Kindi gorusunde, ka-
nun adamlarinin “igtihat" bashg! altinda kucuk o6lgude
Ozerklik tanidiklari insan akli artik, Helen felsefesindeki gibi,
Tanri'ya dogrudan ulasma vasitasiydi. Kindi'ye gore Pey-
gamber'in Allah tarafindan bahsedildiginden dolay1 zahmet-
sizce ulastigi mertebeye, bir filozof da gayretli bir dusinsel
cabayla ulasabilirdi. Kapi artik acikti ve en azindan bir Mis-
liman bu kapidan ge¢gmeyi se¢misti. Hekim ve filozof Razi
(61imua 925), filozofa Tanri bilgisine ulasma yetkisi tanimak-
la kalmadi; kendilerine vahiy gelen Peygamberlerin bu ko-
nuda sahip olduklari bilgiyi reddetti. Felsefe bilgiye giden tek
yoldu. (36) Bu acik¢a dinden ¢ikma ve inangsizlikti (kufr) ve
Razi kadar ileriye gitmeye niyetli filozof sayisi pek fazla ol-
mamakla birlikte, akilci felsefenin tehlikeleri gbze gorunur
hale gelmisti. Farabi ve Ibni Sina gibi kisilerin inan¢ ve akil
yuritmeyi Kindi'ye gore daha geliskin bir tarzda ve Razi'nin
gosterdigi islami duyarliliktan ¢ok 6te bir duyarlilikla uzlas-
tirma cabalarina ragmen, felsefenin islamiyet'te parlak bir
yasantisi oldugu s6ylenemez.

Kindi'den farkl olarak Farabi (6lim0 950), peygamber
vahiylerinin aydinhga ulasmak icin ayri ve bagimsiz bir yon-
tem oldugu gorusunu silip atmaktan yana degildi.(37) Soru-
na siyasi felsefenin ayirt edici bakis acisindan yaklasti. Bu
ayirt edicilik Ustadi Eflatun'un degil de, siyasi felsefeye hig il-
gi gostermemis olan ge¢ dénem Antik Yunan felsefesini te-
mel aliyordu. Farabi'ye gore ideal durum, hem dustinsel di-
zeyde hem de uygulamada aydinlanmis, yani hem filozof
hem de peygamber niteligine sahip bir kisi tarafindan yone-
tilmekti. Farabi'ye gore gercek peygamber filozofun gercek-
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leriyle ortak gergekleri alip, onlari akil yuritme ve hayal gu-
cuyle Kuran'daki gibi vahiylere veya seriattaki gibi kanunla-
ra donusturebilen kisiydi. Farabi'nin "peygamber" icin soy-
ledikleri tim peygamberler icin gecerliydi ve islam'daki Tan-
risal esinlerin essiz olduklarini savunmak gibi bir ¢abasi ol-
madi. (38)

Ibni Sina (6lumii 1038) kehanet ve vahiy konularinin ge-
rekliligi ve islenmesi hakkmdaki aciklamalari, Farabi‘den
asagl kalmiyordu. (399 Bu konuda "Kehanetin ispati Uzeri-
ne" isimli bir eser verdi.)(40) Kehanetin nasil ortaya ¢iktigi fi-
lozoflarin her ikisinin de cok asina oldugu genis kapsamli
Antik Yunan bilgi teorileri cercevesinde kolayca aciklanabi-
lirdi; ama vahiy gereksinimine bir agiklama getirilmesi, eger
ayni gergekler siradan insan akima da aciksa, daha sorunsal-
di. Filozoflar bu meseleye Eflatun 6gretisi ve Gnostisizm ze-
mininde bir ¢6ztm aradilar. Herkes aksettirici akil ytrtutme
yetenegine sahip degildi, bu nedenle felsefeden uzak biytk
insan kitlesi icin Tanri, hem cahil hem de bilginlerin Tanrisi,
iletilerini bir peygamber aracihgiyla gondermeyi yeglemisti.

Bu gorus Sufiler ve Tanri'yi arayan diger mistiklerin go-
risiine yabanci degildi. Seriat onlara gore degildi, biraz da-
ha cesur olanlar seriatin halk kitlesine hitap ettigini soyle-
yebildiler. ibni Sina pek katilmasa da bu akil yuriitmeyi an-
layabiliyordu. Zaten ileride kendi felsefesini olusturdugun-
da da mistik durustan pek kopmamisti. Eflatun gelenegin-
deki bir ¢cok Antik Yunan akici akil yartitmenin insani bir
yere kadar goturebilecegini belirtmislerdir. Tanri'y1 kavra-
manin son asamasli, en son bilgi bilgi kirintisinin yerine
oturmasi degdildi. Tanri'yl1 kavrayis, Yaratan ve yaratilan
arasindaki artik daralmis boslugu son bir sezgisel sigrayisla
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asmakti. Plotinus o ani "yalnizin Yalniza yikselisi* diye ta-
nimlanil) O an ibni Sina icin ¢cok 6énemliydi. "Aydinlan-
ma" (israk) veya Gnostik tarzi bilgelik (marifet), ibni Si-
na'nin "lyilestirme Kitab1", "ilmi Bilgiler Kitabi" gibi felse-
fe ansiklopedilerinde gerceklesme olasiliklari az durumlar
olarak gorinmektedir. Ancak daha sonra verdigi mistik
eserler, ilahi varlikla bu sezgisel birlesmenin, bir tlr ezote-
rik felsefe olarak algilamaya basladigi kavramlarin merke-
zini olusturdugunu agikca gostermektedir. (42)

KELAMIN OLGUNLUK CAGI

Ibni Sina ve O'ndan hemen hemen iki yiizy1l 6nce yasa-
mis Mutezileler arasindaki mesafenin 6lcimi neredeyse
mumkun degildir. Onlar Kuran ile basladilar, O 6nce akil il-
keleriyle. Onlarin akil yariatmeleri diyalektik yontemleydi;
ibni Sina Aristoteles'in bilimsel manti§ina tamamen hakim-
di. Mutezileler tebdil edilmis kaynaklardan alman iyi haz-
medilmemis felsefi malzemeyle beslenmislerdi, ibni Sina
kendisini Antik Yunan felsefe ilmi Gzerine yetistirmisti.(43)
Fakat Mutezilelerin teolojiyi akla uydurma yénundeki ma-
sum hareketleri bile, bu hareketi tehlikeli bir muhalefet ola-
rak goren gelenekgilerle, 6zellikle Mamun'un resmi destegi
halefleri tarafindan geri cekildikten sonra, baslarim derde
sokmaya yetmisti.

Ahmet ibni Hanbel ve muritleri bu yeni tartisma tarzina
hi¢ bulasmak istemediler. inancin temeli olarak nitelendir-
dikleri kavramlara uygulandiginda muhalefet yaratacagini
dusuniyorlardi. Bu muhalefet de en iyi tanimiyla fesatlik, en
kotu tanimiyla da hizipgilik demekti. Muslimanlarin buyuk
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cogunlugu muhtemelen ayni fikirdeydi ve Mutezilelere hali-
fenin verdigi resmi destek ¢ekilince, "Hanbeliler" olarak anil-
maya baslanan topluluk o6fkesini Bagdat sokaklarina tasi-
makta, muhalifler ve akilci mantik yanlilarina karsi seslerini
yukseltmekte artik tereddtt etmedi. Bu konuda besinci ytz-
yilda benzer davranislar sergilemis olan Iskenderiyeli, An-
takyall ve istanbullu Hiristiyan kesislerden asagi kalmadilar.
Ama tum bunlar olup biterken uzlasmaci gtcler isbasinday-
di. Gelenek ilk adimi Esari'nin attigini (6luma 935) soyler.
Esari bir filozof degildi, diyalektik Tanribilimci (mutakallim)
de sayilmazdi.(44) Temelde, Hanbelilerin daha keskin buldu-
gu akilcilik karsiti tutumlarinin bir kismini bosaltip Mutezi-
lelerin tutumlarindan en azindan bazilarini kabul etmeye ra-
z1 bir gelenekgiydi. Ancak Mutezilelerin dogal duzensizlik
kurallarina gore yonetilen evrenine veya Kuran'da atfedilen
ebedi 6zelliklerinden siyrilmis Tanri anlayislarina kucak aga-
mazdi ve agmadi.(45) Esari'nin evreni, Tanri'nm (gelenekgile-
rin anlayislarina uygun olarak Kuran'daki Tanri'nm) her ye-
re ve her zaman dogrudan mudahale ettigi, atom ve rastlan-
tilardan olusan "okazyonalist" bir evrendi. (46)

10. yuzyilin baslarina dogru, Muslimanlar arasindaki
farkh anlayislar bir cesit uzlasmaya yaklasmisti:Kuran' diiz
anlamiyla okuyan ve bu anlami hem Kuran'i anlamak hem
de Peygamber stinnetine, Muhammed'ten devralman "sag-
lam" gelenege uygun bir Misliman hayati yasamak igin de-
gerlendiren bir anlayis. Esari'nin gercek islam anlayisinin te-
meli de ayniydi. Onerdigi ise, Philo'nun Yahudiler, Origen'in
Hiristiyanlar icin énculik ettigi yontemdi: islam inancini
olusturan 6gelerin ve Mutezilelerin inanca akilci yaklasimla-
rinin bir sekilde bir araya getirilmesi, kisaca, Hiristiyanhkta
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"kutsal teoloji" olarak adlandirilan kavramin olusturulmasi.
Boylece kelam ya da "diyalektik teoloji" ortaya ¢ikti.

Ashari'nin "6nct kelam"i diyalektikten ¢ok hadise daya-
niyordu; aslinda kelam béyle bir sey olamazdi. Yine de bu
oncl kelam, Muslimanhgin ana akiminin Aristoteles manti-
gini islamiyet'in dini kiltiiriine asimile etme cabalarini tem-
sil eder. Bu ¢abanin Esari doneminden sonraki sonuglarinin
s6zUnl bile etmeye degmez. En hatiri sayilir uygulayicisi,
Bagdath Gazali, kelami Tanri'ya giden yol olarak mistisizme
gore insana Uzuntl verecek derecede yetersiz bulmaktay-
di. (47) Kelam lehine soyleyebildigi en iyi sey onun yararli bir
korunma silahi olduguydu: "Hac yolunda bir grup fedai gi-
bi". ispanyol sosyal tarihgi ibni Haldun (6limii 1406) daha
sonra bu gorusu daha sistematik olarak ifade etmeye calisti:
"Kelam inancin akidelerini savunmak ve dogmalari ilk Mus-
limanlardan ve Muslimanhgin degismez kurallarindan sa-
pan muhalifleri paskirtmek icin mantiksal ispat yontemleri-
ni kullanan bir bilimdir."(48)

Esari Hanbelileri tam anlamiyla ikna edemedigi gibi, ka-
t1 gelenekgiler de kelamin Esari tarafindan diizenlenmis hali-
nin, vahiy ve geleneklerin savunulmasi ve agiklanmasinda
kullanilabilecek gecerli bir arag olarak islami kurallar biituni
icinde yer almasini dnleyemedi.(49) Kelamin diyalektik bir
silah olarak yararlarini gosterme firsati ismailiye Siilerinin
saldirgan yukselisi sirasinda ortaya ciktl. Hiktamlerinin bir
Imamin sarsilmaz égretisine (talim) dayandigini iddia et-
mekle birlikte, Siilerin esas dayanagi Antik Yunan felsefesi-
nin model ve yontemleriydi. Stnniligi savunmak, Bagdatli
bir hukuk alimi olan ve sadece ismailileri degil onlara ilham
veren filozoflari da mahkum etmek isteyen Gazali'ye dus-
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t0.(50) Bunu da, karsitlar1 tarafindan aninda reddedilecek
olan tutumla, yani gelenekgi tartismalara geri donerek degil
de, kelami onlarin fikirlerini karsilamaya yetecek kadar sid-
detli bir Gslupla tanitarak yapti. Gazali "Filozoflarin Tutarsiz-
hgi" adh eserinde filozoflardan, 6zellikle de Farabi ve ibni Si-
na'dan; polemik iceren calismalarinda da ismaililerden ya-
rarlandi.(51) Hicbir zaman bir teolojik mirteci olmadi. Kela-
mi kendine gore yorumlarken ona ibni Sina ve Esari'nin ha-
yal bile edemeyecegi kadar sahip c¢ikti ve Sufiligin dustnsel
temelleri Yeni Eflatunculuga dayanacak kadar derinlerde
olan bir seklini kabul edip yuceltti.

Kutsal teoloji anlayisinin islam din kiltiirti tizerinde ne-
den bu denli ilimh bir etkiye sahip oldugu oldukga aciktir.
Gazali'nin, ibni Sina'nin ve gerisinde yatan Antik Yunan koz-
molojisine getirdigi elestiriler bu mutekallimlerin bu konuya
hep suipheyle bakmalarina yol agti. Ama kokleri daha siste-
matik ve derinlerdedir. islamiyet'te kurumsallasmis tek yiik-
sek 6grenim kurumu, baslangicindan bu yana bir islam hu-
kuku okulu oldugu da s6ylenebilecek, medreseydi. islam ay-
dinlarinin ¢ok buyuk bir cogunlugu bu sistemden ge¢mis ol-
duklarindan, égrendiklerini uygulamasa bile, ulema hadisle-
rin yonlendirdigi hukuk ilmi konusunda egitilmis oluyor-
du.Esari'nin kelami medrese mufredatinda ¢ok kisitli, ikincil
bir arayis gibi bir yer buldu. Daha kati ve kesin bilgiler dzel
ogrenim yoluyla edinildi.(52) Boylece kelam hak ettiginden
daha az kabul ve destek gordu, kelama hak ettiginin altinda
bir deger bicildi ve kelam sonunda anladi ki sdyleyecek ¢ok
az seyi kalmisti. Sadece asiri uglarda canlilik isaretleri vardi:
Antik Yunan geleneginin kenarlarinda ve Musliman toplu-
munun disa en yakin sinirlarinda.
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MUSLUMANLARIN iNANC BiLDIiRGELERI

Yine de son zaferi bir bakima kelam kazandi. Gelenekgi-
lerin Tanribilimcilere ne tepki vereceklerini insan her zaman
kestiremiyor. Zira hadisciler inanc¢larini risk alarak kendi
tarzlarinda ifade etmek yerine polemikle savunmayi yegli-
yorlardi. Gérmus oldugumuz gibi Hiristiyanhk kendisini bir
dizi inang bildirgesiyle, pozitif dogma ve Konsiller sonucu
ortaya cikan negatif lanetlemelerle tekrar tekrar ifade etmis-
tir.(53) islamiyet bununla karsilastirilabilecek uzlasmaci bir
yaplya sahip degildi. Vaftiz edilmekle esdeger tutulabilecek
ve inang bildirgesine en yakin ifade yalin, bir sahadettir: "Al-
lah'tan baska ilah yoktur ve Muhammed O'nun resuli-
dur"(54) Ancak, 8. yuzyilin ortalarina dogru inang bildirgesi
(akide) formunda, kelime-i sahadetten daha uzun ve sdyleye-
nin isminin belirtilmedigi ifadeler ortaya ¢cikmaya basladi.
Sahadetin, her Musliman'in teyid etmesi zorunlu olan iki te-
mel ifadesine hi¢ deginmedikleri, kelamdan yapilan alintilar-
la 0 donemdeki dini-siyasi anlasmazliklara yoneldikleri he-
men gbze ¢arpryordu.

Fikh-1 Ekber I'in 10 maddesinin, Karaitler, Siiler ve 6zgur
iradeli partizanlarin karsisindaki yerini almasi muhtemelen,
konunun gtiindemde oldugu M.S. 750 civarina rastlar. Bir bu-
cuk yuzyil sonra, "Ebu Hanefi'nin Ahiti" olarak adlandirilan
inang bildirgesi 72 maddelik bir belgeye dénismusti. Ku-
ran'm "olusturulmuslugu” konusundaki Mutezile gortstine
karsi, Hanbeli yanlisi ve gelenekgi bir tutumu kuvvetle ifade
ediyordu. imani tanimlamaya, iman ve iyi islerden hangisi-
nin daha énemli olduguna karar vermeye calisirken, kendi-
sinden oncekilerden goézle gortunur bir sekilde daha macera-
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ciydi. Teknik kelam s6zltgu de ilk kez bu bildirgede ortaya
cikt. UgUncU belge, Fikh-1 Ekber Il, evrimi tamamlar. 10. ytz-
yilin sonunda ortaya c¢ikan bu belge, kelamin gelenek¢i di-
suinceye nufuzunu ¢ok net olarak gosterir. Kendisinden 6nce-
kiler gibi Musliiman olabilmek i¢in neye inanilmasi gerekti-
ginden ¢ok, ginun teolojik tartismalarinin neresinde durdu-
gunu pek de sistematik sayilmayacak bir Esari tarziyla ifade
etmeye calisir. (55)

"Inanc bildirgesi" olarak adlandirilan bu belgeler, bu
inanca gore yasami duzenleyen kurallar olmaktan cok, ilk
kanun adamlarini ve mutakallimleri rahatsiz eden sorunla-
rin, biraz da mezhepsel bakis acisiyla ortaya konmasidir. Me-
tinlerin olusturulmasi sirasinda héala tartismali bir ¢cok nokta
vardi ama, Suinni islam'da farklihklarin uzlastigr Gazali déne-
mine ve daha 6tesine gidildiginde, Muslimanlarin inang bil-
dirgeleri Hiristiyanligin "katesizm"iyle* hemen hemen ayni,
yani, kisaltilmis ve basitlestirilmis olmakla birlikte, teamul ha-
line gelmis skolastik teolojik eserler gorintimundeydi.

iBNi RCISD

Ne kadar "felsefi" olmaya calisirsa calissin, kelam, islami-
yetin gittikgce zayiflayan filozof sinifi iginde kendisine pek az
yandas bulabildi. ibni Rusd ya da Averroes (6lumii 1198), Aris-
toteles felsefesinin islamiyet'in yetistirdigi en giiclii yandasiy-
di.(56) "Tutarsizligin Tutarsizhdi" adh eserini, genelde Esari
tarzi kelama, 6zelde ise Gazali'nin bu konuyu savunmasina
karsi goruslerini bildirmek tGizere kaleme almisti. (57) Bu stirec-

(*) katesizm: soru cevap tarzi bir akil yuritmeyle dogrulari bulmaya calisan
bir yontem. (C.N.)
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ten ibni Sina da nasibini aldi. Evren, Farabi ve ibni Sina'nin
distndugu gibi ilahi bir sudur sonucu olusmamisti. Bu dusin-
cenin nedeni Aristoteles'in yanlis anlasiimis olmasiydi. Kela-
min, Tanri'nin mutlak kudretini savunmak icin ortaya attig
yanlis yonlendirilmis énermede sdyledigi gibi, birbirine bag-
lanmalari sadece Tanri iradesinden kaynaklanan atomlardan
da olusmuyordu. ibni Riisd'iin evreninde de Aristoteles'in ev-
reninde géruldigi gibi, ik sebep Tanri'dan insanlara kadar
her yanda bir raslantisallik htikiim stirmekteydi.(58)

Daha ayrintisiz bir diger eseri "Karar Risalesi"nde, ibni
Risd, mutakallimleri bir yana birakip, 12. yuzyil ispanyasin-
da onlardan ¢ok daha fazla giu¢ kazanmis olan bir muhalif
gruba, kanun adamlarina karsi felsefeyi savunmaya giris-
ti.(59) Kanuncular ispanya'ya ilk geldiklerinde Gazali'nin
eserleri meydanlarda yakilmisti. Maliki gelenegine siki sikiya
bagli olan bu ispanyol hukuk alimlerini kelamin en thmli sa-
yilabilecek hali olan Esari kelami bile ayada kaldiriyordu. 12.
ylzyihin baslarina gelindiginde Kuzey Afrikali Berberi kabi-
leleri arasinda dini ve siyasi kaynasmalar baslamisti. 1121'de
bunlardan biri ibni Tumart, tim insanhidi islam hukuku cer-
cevesinde birlestirecek ve onlari Ahir zamana hazirlayacak
Mehdi (dogru yonlendirilmis olan) ilan edilmisti. "Uniter-
yanlar"* (muvahhidun) olarak adlandirilan Berberi muritleri,
giderek Tunus'tan Fas'a tum Kuzey Afrika'da ve ispanya'nm
guney yarisinda hakimiyet kurdular ve Yahudi Tanribilimci
Meymuni'yi siirgiine génderirken ibni Tufeyl ve ibni Riisd
gibi islam filozoflarina calisma imkani veren bir dinsel ve dii-
sunsel ortam yarattilar.

(*) ingilizce'de Almohadlar; Hiristiyanliktaki "ticli bir"in aksine Tanri'nin tek
ilahi kudret oldugunu 6ne siren goris. (G.N.)
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Ibni Riisd ve Meymuni'nin birbirine karsit kaderleri ibni
Tumart'm Mehdiligi'nin kaderindeki daha buyuk bir geliski-
nin sadece bir tekraridir. Stinnilerin Stnnisi ibni Tumart, Sii
ideolojisinin yanilmaz imam'i roliinii Mehdiligini destekle-
mek icin devraldi. O ve muritleri, Zahiri kanununun en kati
gercekgi ilkelerine bagh kaldilar, Yahudi ve Hiristiyanlari
dinlerini degistirmeye zorladilar ve ayni zamanda Mutazili
ve Ashari kelaminin 6ngérdugu teolojik durusu kabul etti-
ler.(60) Seriat ve felsefe arasindaki uzlasmayi da tesvik ettiler.
ibni Rusd "Karar Risalesi" adli eserinde, islam hukukunda
felsefe uygulamalarina izin verilip verilmedigini, hatta felse-
fenin islam hukukunda zorunlu sayilip sayilmadigini sorgu-
luyordu. ibni Riisd igin cevap kaginilmaz olarak "evet"ti: Ku-
ran, Allah'm evreni neden yarattiginin sorgulanmasini emre-
diyordu; bu da, ibni Rusd'Un belirttigi gibi, felsefenin ana
amactydi. Ulasilan bu hi¢ purtzid olmayan sonuca bir karsi
onerme hemen geldi. Bagimsiz 6nermelerini gercege dayan-
diran felsefenin yildizi, Tanrisal esinlerdeki gercgeklerle hig
barismamisti. ibni Riisd'e goére farkliliklar sadece gériinir-
deydi ve iki farkli ifade tarzinin varhigindan kaynaklaniyor-
du: Kutsal Kitabin mecazi ve istiareye dayali tslubu ve felse-
fenin bilimsel dili. Bundan yola ¢ikilarak ¢c6ziim de Philo'dan
bu yana hep yattigi yerde, Kutsal Kitabin alegorik tefsirinde
yatiyordu. ibni Rusd, konuya su vurguyu bile yapti: Kutsal
Kitap tefsirini yapacak yeterlilige sahip olanlar, mutakallim-
ler veya kanun adamlari degil filozoflardi, ¢ciinkl sadece on-
lar Kutsal Kitabin "gercgek”, yani felsefi, anlamini kavrayabi-
liyorlardi.
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YAHUDILERIN KELAMI

Kanun adamlari ibni Rusd'iin "Karar Risalesi" adli ese-
riyle ikna olmamislardi ve O'ndan sonra da filozofun hakla-
ri konusunda, kanun adamlarinin ve mutakallimlerin ytzu-
ne karsi bu kadar serbest ve cesur konusabilen bir baska
Musliiman ¢ikmadi. ibni Riisd'iin sesi, Hiristiyan Avrupa'da
yankilanmaya devam ederken Dar-iil islam'da susmustu.
Bununla birlikte, biraz farkl aksanlarda konussalar da baska
sesler, Arapca'nin konusuldugu diinyada akil ve vahiy mese-
lesini gindeme getirmeye devam etti. Bunlardan en biyugu
de, Uniteryan mezaliminin ispanya'dan Misira, uzun ve ba-
sarili bir hayata, strgun ettigi Yahudi bir hekim, filozof ve
Talmud alimi olan Musa ibni Meymunidir (6lumu 1204).

Meymuni uzun zaman 6ncesine dayanan Ortacad Yahu-
di gelenegi icinde ortaya ¢ikti. Philo'nun baslattigi, sonra bir-
den terk edilen, kuramsal Tanribilim uygulamalari, daha
sonra da Yahudilerin baskani Saadya ibni Yusuf tarafindan
(6limi 942), Dar-ul islam'da tekrar ele alindi. Hem Kutsal
Kitap hem de mistik gelenek tzerinde bilgili olan Saadya,
cagdas! Musliman Mutezilelerin kelam 6gretisini ilk benim-
seyen Yahudi oldu.(61) Sonug, Yahudi teolojisinin ilk siste-
matik risalesi, Arapca yazilmis "inanclar ve Disiinceler Kita-
b1" adli eseri ortaya ¢ikardi. (62) Saadya'mn kim oldugu ve ne
yapmak istedigi konusunda hi¢ kusku yoktu. ilk sdylemle-
rinde okuyucularina, isinin dncelikle vahyin gerceklerini te-
yid etmek ve suipheleri ortadan kaldirmak oldugu, yeni ger-
cekler saptama gibi bir niyette olmadigi konusunda giivence
verdi. "Gergek" diye acikladi, "genellikle duyular, akil ve
sezgi ile ortaya cikarilir", ve bunlara "Tek Tanrili bir toplu-
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mun Gyesi" olarak bir dérdincisini ekledi: Sahici gelenek
veya vahiy. Eserdeki bir risalenin tamami genelde kehanetin,
ozelde Torah'm gecerliligini savunmaya, bir digeri de Isra-
il'in gtinahlarindan kurtulusuna adanmistir. (63)

Surasi ¢ok agiktir ki, Saadya Helen modeli bir filozof de-
gil tek Tanrih her G¢ dinde de ortaya ¢ikan tirden bir Tanri-
bilimciydi. Hepsi telas icinde Tanrisal esinin, gercegin birin-
cil kaynagi oldugunu soylediler. VVahiy mucizelerle dogrula-
niyor olsa bile , i¢sel kuskular ve disaridan gelen stiphe sal-
dirillariyla sarsilabilirdi, bu nedenle akilci tartismalarin deste-
gine gereksinimi vardi. Mutakallimlerin hepsi, akilci anlayi-
sin gerekliligi hakkmdaki dusunceleri farkli olabilmekle bir-
likte (Ornegin, Clement bu konuda Saadya'ya gore daha guic-
1U bir durus sergiliyordu), bu énermeler tzerinde gorus bir-
ligine varmislardi: Felsefeyi, oyunun kadrosuna, Kutsal Kita-
bin Sara'sinin karsisinda Hacehin rolint oynamak tzere al-
dilar. (64)

Saadya'nm sagliginda bile O'ndan baska, Yahudiler fel-
sefenin cekiciligini kesfediyorlardi: Felsefe, bir esirenin zin-
cirsiz hali, 6zerk bir bilim dalydi. Ancak bilim adamlarinin
ciddi felsefe arayislarina basladiklari asil yer, ispanya'da ye-
ni , enerjik Yahudi merkezleriydi.(65) ibni Gabrol (6lumii
1050 veya 1070) ve ibni Ezra (61umii 1164) arasindaki yuzyil
Yahudi Yeni Eflatunculugunun kayda deger gelismesine ta-
niklk etti.(66) Hatta Yuda Halevi'nin (6lumu 1141) sahsinda
kendi Gazali'sini bile buldu. Halevi'nin "Hazari" veya "Ku-
zari" adli eseri, bir filozof, bir Musliman, bir Hiristiyan ve
bir Yahudi'nin Kuzarya* kralinin karsisinda yaptiklari fikir

(*) Eski ¢aglarda Rusya'nin giineyinde yasamis,nesli artik tiikenmis bir irk.

(G:N.)
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tartismasi tarzinda duzenlenmis olmakla birlikte, Gazali'nin
"Filozoflarin Tutarsizligi" adli eseriyle hemen hemen ayni
amaca sahiptir: Sadece Tanrisal esinlerle (burada 6zellikle Ya-
hudi vahyi, Eski Ahit kast ediliyor) varilabilecek dogrulara
ulastiklarini iddia eden filozoflarin yalanlarini ortaya ¢ikar-
mak. (67)

KAFASI KARISIKLARA REHBER

Felsefeden gelen cevap ortaya koydugu problemi degilse
bile, Yuda Halevi'nin sahsini kaale almadi. Yahudi hukuku-
nun olusumundaki dnemli roli daha 6nce de vurgulanmis
olan Meymuni, Yahudi ve filozof olmanin tehlikelerini anla-
yan bir ispanyoldu.(68) "Kafasi Karisiklara Rehber" adli ese-
ri, felsefe ve dini sdylemde akim roll icin bir savunma idi;
bunun ¢ok daha da fazlasiydi.(69) ibni Riisd ve Meymuni,
Aristotelesciligin Tanri ve evren tasvirinin, o siralar gegerli
olan Yeni Eflatunculuktaki betimlemelere gére daha kesin ve
dogru oldugu gorusuni paylasiyorlardl. Ayrica her ikisinin
de, hukukgularin aydinlanmamis gelenekleri, mutakallimle-
rin kulaktan dolma bilgileri ve felsefenin kati dogrulari ara-
sina sikismis olan egitilmemis muminin kaderi konusunda
da "politik" kaygilari vardi. ibni Risd sézciikleri kullanirken
daha az dikkatli olmakla beraber, 6nermeleri konusunda da-
ha temkinliydi. Ornegin, alegorik tefsir siradan inananlarin
arasinda ulu orta konusulmamaliydi.(70) Biraz karisik ifade-
ler iceren "Rehber" de daha temkinli davranan Meymuni,
baska baglamlarda siradan Yahudilere rehberlik etmek icin
daha istekliydi.(71) "Mishne Torah" ve "Mishna Tefsiri"
(Sanhedrin 10.1) adli eserlerinin her ikisinde de Meymuni Ya-
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hudi inancinin 13 temel hikmind, daha geleneksel bir tarz
olan dogrudan uygulamalar (ortopraksi) seklinde degil de,
akidelerin dogmatik ifade tarziyla ortaya koydu.(72) "Ciplak
Iman" Meymuni igin de ancak Klement ve Origen icin oldu-
gu kadar tatmin ediciydi.

"Rehber" en azindan kismen, inanan Yahudi'ye yalin
Talmud inancindan bu hukimlere yonelisinde yardimci ol-
maya calisan bir eserdir. Bu amacina ulasmak i¢in, Kutsal Ki-
tabin alegorik yorumunu, 6zellikle de Tanri'nm maddesel bir
varlik oldugunu sezdirebilecek pasajlarin Gzerinde durarak,
sabirla yapiyordu. Ayni zamanda daha Ust dlizey egitime sa-
hip 6grencilere, kelamin yarattigi kafa karisikliklarini gider-
me yonunde rehberlik ediyordu. Mutakallimler tehlikeliydi,
cunku agiklamiyor, acgiklarmis gibi yapiyorlardi. Hatta filozof
olmaktan cok diyalektikgiydiler ve tartismalari iki yiz yil 6n-
ce Farabi'nin de isaret ettigi gibi yanlislarla dolu muamma-
lardi. Yine de Meymuni filozoflari da kort kortine takip et-
meyecekti. Aciklamalarindan birinde, Aristoteles'in evrenin
ebedi oldugunun kanitlanmadigini gostermesini bir kenara
atmakta duraksamadi. Bu ¢6ztimlenmemis bir sorun oldugu
icin de, kanitlardan yararlanmadan Kutsal Kitabin "kuramla-
rin glictinn teyidi icin yetersiz kaldigi seyleri agiklayan" 6g-
retisine inanmay! segti. (73)

Meymuni'nin kehanetin guctne ve Kutsal Kitap'ta anla-
tilan kehanetlere guveni vardi ve "Rehber"in uzun bir bolu-
munu (2.32-48) bunu agiklamaya ve savunmaya ayirdi. Bura-
da goruslerinden yararlandigi akil hocasi Farabi'den farkl
olarak, Saadya'nm yaptigi gibi, 6zel bir Yahudi vahyi konu-
sunu sahiplenmeye ve Musa'y! diger peygamberlerden ayri
bir yere koymaya hazirdi. Boylece Meymuni kendisini To-
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rah'm akilci ve felsefi temellerini savunmaya adadi. Farabi,
seriata karsi benzer bir konumu kendisine asla yakistiramaz-
di. Kutsal metinlerin felsefesi, elbette ki gizlidir; dogal ilmi
"Yaratilig"ta, ilahi ilmi ise "Tanri'nm Arabasi"nda yatar. Ya-
hudi mistiklerinin birbirinden ayrildigi en bilinen iki nokta
ve din adamlarinin temkinli yorumlarina sik sik konu olan
bu iki temanin agiklamasi tim "Rehber"in mufredatini olus-
turur. (74) Kutsal Kitap'ta hem fizik hem de metafizik oldu-
gunu bu sekilde acikladiktan sonra, Meymuni ¢alismalarina,
bu iki ilmi mutakallimlerin yanhslarindan kurtarma ve Aris-
toteles kaynakli kendi gorusleri dogrultusunda yeniden
olusturma yonunde devam edebilirdi.

Gazali ve Meymuni, biri kelam icin, digeri kelama karsi
savasan iki insan, kendilerinden sonra gelenler Gizerinde he-
men hemen ayni etkiyi yaptilar. Vahiy yoluyla gelmis din
yandaglari icin, salt akilci felsefe, kaynaginin Aristoteles ya
da Razi olduguna bakilmaksizin, kabul edilemez olarak kal-
di. Bir Farabi, bir ibni Sina ve bir ibni Rusd ise, yaptiklari bu-
tin uyarlama calismalarina ragmen, felsefeyi dini hikmetin
Uzerinde tuttuklarini, Atina'y1 Mekke'ye yeglediklerini gizle-
yemediler ve Mekke'nin konumunun biricikligi konusunda
da pek ikna edici olamadilar. Meymuni ise, Kudus'ln erisil-
mez konumu hakkinda ikna edici oldu ve Musliman filozof-
larin basaramadigi ustaca bir siyasi felsefe uygulamasiyla,
hukugu akla uydurdu.(75) islam hukuku da akla uyduruldu
mamafih, Farabi degil de mutakallim Gazali tarafindan.

Gazali ve Meymuni, her ikisi de, insan akimin vardigi so-
nuglarin anlama surecinde son szt sdylemedigi gorusin-
deydiler; sonuglarin bir cogu kendi iclerinde yanhishklar bile
gosteriyordu. Ama insan akli, goz ardi da edilemezdi. Gaza-
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li sonrasi kelam, Yahudi, Hiristiyan ya da Musliman, kanit
goOsterme yerine diyalektik olma luksunu artik kaldiramadi-
lar: EGer diyaletik Kutsal Kitabin oda hizmetgisi olacakdiysa,
en azindan namuslu bir kadin olmaliyd.(76)

BATI (ISuLU KUTSAL TEOLOJi

12. yiizyihn ortalarinda, Avrupali Hiristiyanlar, ispanya
ve Sicilya'da Arapca'dan henuiz cevrilmis Aristoteles killiya-
tini agtiklarinda, eski ve belki biraz ihmal edilmis bir dostla
bulusuyorlardi. Ortagagin Bati diinyasi Latin atalarindan ve
bu vasitayla daha uzaklarda kalan Helen ge¢cmislerinden as-
la kopmamislardi.(77) Dahasi, Ortacag Hiristiyanligi, Augus-
tin tarafindan, Antik Yunanca bilmemesine ragmen Antakya
ve iskenderiye'deki kaynaklara dayanilarak olusturulmus
eski ve c¢ok inanilir bir teolojik senteze sahipti. Hem Dogu
hem de Bati Kiliseleri, karmasik bir teoloji meselesi olan Uclii
bir (teslis) hakkindan tartismalarini bitirmisler ve 4. - 5. y(iz-
yillara gelindiginde Bati kilisesi buyuk, esnek ve gelismis bir
Latince teoloji sozligu edinmisti. Bu kesfe yonelten gugli
kaynagi, kullanmasini biliyordu; ¢inki elinde Aristoteles'in
Organon'u da vardi.

"Yeni Aristoteles'in 12. yUzyilda Arapga versiyonlariyla
Bati'ya girisi aslinda, mantigin yani sira icerdigi fizik ve me-
tafizik konulariyla ve ruh ve ahlak Gzerine ¢alismalarla daha
zengin ve dolu bir hal almis bir Aristoteles ile tanismak de-
mekti. Bunu 12. ylzyilin sonlarinda Batili alimlerin Aristote-
les'in bu kez Antik Yunanca orijinalinden yapmaya basladik-
lar1 gevirilerin yarattigi bir t¢linct Helenizm dalgasi izledi.
Aristotelescilikle bu tam bulusma, 13. ytzyil kilise mensup-

248



larma ve aydinlarina Aristoteles'in diinya gérusini tam an-
lamiyla kavrama ve bu gorisi o gunlerin yaygin gorisu
"Platoya dayali Augustincilik"le tartma olanagi sagladi.

Bu yeni anlayis, islamiyet'te yaratmis oldugu gibi, bir te-
oloji yaratmadi (Bati Kilisesi Augustin‘den sentezlenen bir
kutsal teolojiye sahipti); ancak dinyaya ve dinya islerine,
Augustin'in olusturdugu Eflatuncu yapidan sonuglari agisin-
dan farkl yeni bir yaklasim sagladi. iki sistemin bulusmasi
Bati Hiristiyanhdi'nin dustnsel temellerini tehdit etti. Do-
gu'nun ise Hiristiyanlasmis Eflatunla mutlulugu sturtyordu.
Bati'ya yonelik tehdit Paris Universitesi'nde teoloji fakultesi
profesdril olan Dominikan Thomas Aquinas bu yeni Helen
ogretisinden basariyla bir Hiristiyan Aristotelestelesciligi ya-
ratmcaya kadar surdi.(78) Thomas, Aristoteles'in sdylemle-
riyle kozmosun bir agiklamasini sundu. Bu agiklama hem tu-
tarl hem de akla yakindi; Hiristiyanligin kutsal metinlerin-
deki verilere adil davraniyordu; ayni zamanda da Bati Kilise-
si 6gretisinin dayandigi Augustine sistemini de alt Ust etmi-
yordu. Thomas'm "Summa* Theologiae" adli eserinde tum
diyalektik ihtisamiyla agiklanmakta olan bu yeni sentez hi-
kiimran Eflatunculugu en azindan bir sure icin yerinden oy-
natti ve yerine, Aristoteles'in epistemolojik ve metafiziksel
gercekciliginden esinlenen ve O'nun gorius ve yontemlerini
kusanmis yeni bir teoloji getirdi.

(*) Summa: Tanrilar ve melekler diizeni, hesap giinii, doga, seytan vh. 6geleri
iceren kutsal yazi. (C.N.)
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LATINLERIN “iBNi R(iSD”d

Thomas'm dntinde sadece 12. ylzyilin ortalarinda Arap-
ca'dan yapilan Aristoteles cevirileri degil, dogrudan Antik
Yunanca'dan c¢evrilmis yeni versiyonlar da oldugu icin, ¢alis-
malarini kendisinden hemen 6nce gelenlerden biraz farkl bir
tarzda surdirebildi. Thomas'tan dnce gelenlerin Aristoteles'i
Arap yorum ve tefsirlerinden ayirt etmek ve Antik Yunan'i
Latince isimleriyle "Alfarabus”, "Avicenna", "Averroes" gibi
buyldk Miusliman filozoflarinin géziinden degil de dogru-
dan gérmeleri her zaman mumkin olmuyordu.(79) Bu filo-
zoflar arasinda en fazla sorun yaratan da, en buyukleri, Aris-
toteles hakkinda gercekten soyleyecek ¢ok fazla seyi olan Ib-
ni Rusd'tii. Goruslerinden bazilari Aristoteles dustincesinin
ifade ettiklerinin sezgisel olarak kavranmasini sagladi (Aqu-
inas ve Dante, O'nu Aristoteles'in tek yorumcusu sayarlar) ve
bu gorisler, artik ibni Rusd'in adi hi¢ belirtilmeden, Latin
Aristotelesciliginin parcasi haline geldi. Bununla birlikte,
baska yerlerde agiklamalarin O'na ait oldugu belliydi. Orne-
gin "etkin akil" hakkindaki dustnceleri (Aristoteles'in ¢ok
bilinen simgesel sdylemi) insan zekasinin can alici ve her za-
man etkin olan aydinlatici islevine iliskin distinceler "disari-
dan gelmekte" idi. ibni Riisd'e gore tim insanlik icin tek ve
evrensel bir mevki vardi ve bu da gékkubbenin en alt katma-
ninda bulunuyordu.(80) Onermeye gore, Hiristiyanhk bagla-
minda dusunulmezse, bu akla yakin ve tutarh bir konumdu.
Akil, ruhun élumsutzluk tilsimidir ve hangi turden olursa ol-
sun evrensel bir zeka, Hiristiyanligin temel inanci olan 6lim-
stzligu olanaksiz kilmaktadir. Digerleri gibi Thomas da
boyle bir fikri duymak bile istemedi.(81)
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Ibni Risd'in etkin akil kurami, Aristoteles égretisinin
kritik olmakla birlikte gizemli de olan bir meselesini acikliga
kavusturmak Uzere gosterilen bir ¢cabaydi. Baska konularda
ise Musliman "feylosof" isin felsefi boyutuna daha fazla in-
di. ibni Riisd, Tanri'nm vahiyleri ve akim sorgulamasinin in-
sanoglunu cikardigi yollarin ¢cakismadigini gayet berrak bir
sekilde anladi. ikisi arasinda bir secim yapmak yerine, ya
Muslimanhktan ya da felsefeden vazge¢cmektense, ibni Risd
cift dogru iceren bir teori 6nerdi. Dogrulardan biri vahiy yo-
luyla gelen din, digeri de felsefeydi. Her ikisi de ayni derece-
de gecerliydi; bununla birlikte aralarindaki agik geliski, bizim
¢6zum bulma yeteneg@imizi asiyordu.

Bu "¢ift dogru” teorisi, hi¢ de yeni bir sey degildi. Daha
once her U¢ din kalttrinde de, digerlerini yani sira, hem mis-
tikler hem de tefsirciler bu 6nermeyi yapmislar, ama daha ki-
bar ve daha kabul edilebilir bir Gslup kullanmislardi: Tanri
gercegini anlayabilmenin farkli kademeleri vardi ve bunlarin
tima herkese agik degildi. Siradan bir mimin, Kuran't (ve
Incil'i ya da Tevrat'l) okurdu, bu da yeterliydi; filozof, mistik
ve ehil kisi ise, Tanri kelaminin sonsuz derinliklerine dalarak
bu aydinlatilmamis yerde daha derin ve belki de, ¢cok azinin
cesaret edip soyledigi, daha gercek bir sey bulurdu. Tek dog-
ru ve ona ¢ikan bir ¢ok yol ya da bir ¢cok kavrayis kademesi
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Maslimanlikta her zaman rahat
olmasa da, kabul géren bir gorusdu. ibni Risd'un iki kisimli
dogrusu ise kabul gérmedi. Musliman c¢evrelerde bu kura-
ma pek kulak asan olmadi; ¢cunkii ibni Risd éldugunde, is-
lam felsefesi de Onunla birlikte dlmustt. Bu goris, 13. yuz-
yilda, ibni Risd'un okundugu Paris Universitesi Guizel Sa-
natlar Fakultesi'nde yeniden ortaya ciktiginda buyuk ilgi
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topladi. Universite ve mezunlarina 6gretmenlik lisansi ver-
me yetkisi Paris piskoposundaydi ve bu piskopos inan¢ ve
ahlak meselelerindeki hukuki guictine dayanarak, 1271'de ve
sonra 1277'de, Ibni Rusd'iin yorumlarini degil de, sorunun
kaynag! olarak algiladigi Aristoteles'in gesitli 6gretilerini la-
netleyen birer bildirge yayinladi.

Kiskirtici olmakla birlikte Paris lanetlemesi kolay atlatil-
di, Paris'teki ve baska yerlerdeki Thomas tslubunu benimse-
mis Aristotelesciler yetkili mercilere dogrunun tek oldugunu
anlatmayi basardilar: Bu dogrunun Kutsal Kitap 6gretisi ol-
dugu konusunda stphe bulunmamakla birlikte, evrenselligi
ve Aristoteles ve diger Antik Cag dusunurlerinin erisimine
acikhi@r ve onlar tarafindan anlasildigi da kuskusuzdu. Yine
de, ikna olmayan bir ¢ok kisi kaldi. Bazilari hala ibni Riisd'tin
bir konuda hakh oldugunu dusinirler: ilim veya felsefe
Kutsal Kitapla ya da daha kdktenci gorusdekilerin ifadesiyle
Kilise dgretisiyle, uzlastirilamaz; inang ve akil yoluyla kavra-
y1s, kisinin esit derecede benimseyebilecedi ama birini dige-
rine Ustlin tutamayacag! iki alandir. Fransisken teologlar Pa-
risli Bonaventure (6limi 1274) ve daha sonra da Oxfordlu
Dans Scotus (6lumi 1309) gibi digerleri, Thomas gorusunu
benimsemediklerinden Aristotelesci de degildiler ve Augus-
tin'in Eflatuncu sentezine bagl kalmay: tercih ettiler.
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SON SOZ:

KUTSAL TARIH

Tarihgilerin ilgi alani, kdkenler ve sebepler ve anlasilir
sonucun insan davranisinin kaygan zemini tizerindeki isleyi-
sidir. Dilbilim ve arkeoloji gibi karsilastirmali araclarla, Ya-
hudiligin kodkenlerini Ortadogu'nun eski ¢ad hukukunda,
Hamurabi Kanunlarinda veya Ebra Tabletlerinde ararlar. Na-
sirali isa'nin tam olarak ne ile suglanip yargilandigini ve car-
miha gerildigini ve buna kimlerin karar verdigini 6grenmek
isterler. Muhammed'in, Yahudi veya Hiristiyan 6gretmenle-
rinin kimligi sarsiimaz bir sebat ile arastirilir; oysa, boyle bi-
rileri var olduysa bile bunu asla bilemeyecekleri konusunda
da ayni derecede sarsilmaz bir inanca sahiptirler.

Tarihgilerin arastirma konusu olan Tek Tanrili toplumla-
rm kendileri de tarihle cok ilgilenmislerdir. Bu basindan beri
bdyleydi (ama tarih dedigimiz "bilimsel" olguda degil). On-
lar kanitlari, "kutsal tarih" diye adlandirilarak ytceltilen ve-
ya kugcultilen bir mercekten bakarak, olduklarindan farkh
goruyorlardi.

Kutsal tarih kendisini, tipki daha bildik dinyevi esdege-
ri gibi anlam ve anlamaya, Tanri'nm anlamini insanca anla-
maya adamistir. Bati Dusuncesinin genel goruslerinin atasi
olan Helen goérusiine gore, Tanri diinyay! yaratti (artik bun-
dan emin degiliz) ve daha sonra yarattigi diinyayi evrimles-
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meye Ve iclerine yerlestirdigi program dogrultusunda dogal
isleyisine birakti (Antik Yunan'da buna "doga" dediler). Hig-
bir sey vahiy yoluyla gelmis t¢ dindeki, Tanri'nm dinyayi
yaratmakla kalmayip tzerindeki etkinligini surdurdugu ve
sonunda yine O'nun her seyi yargilayacagd! inancina daha
uzak disemezdi.

Daima boyle distinuldu ve Yahudi, Hiristiyan ve Musli-
manlar uzun zaman Tanri'nm yarattigi ile ilgili takdirinin ka-
nitlarini topladilar ve kaydettiler. Yunan Tanribilimciler mev-
simlerin birbiri ardindan gelislerindeki diizenle, evrendeki
cisimlerin dizenli ve ihtisamli hareketleriyle blyulendiler:
"Evrenin kendisi Tanri'nm ihtisaminin ilani"ydi. Boyle bir
goris suiphesiz ki vahiylere tamamen de yabanci degildi. isa
tarladaki zambaklarin ilahi takdir giysileri icinde olduklarina
isaret edebilir, Muhammed de Tanri'nm elinin evrenin Ustin-
de oldugunu gosteren dogal belirtileri bir bir sayabilirdi. An-
cak Musa, isa ve Muhammed'i goklerin ihtisamindan ¢ok da-
ha fazla ilgilendiren, Tanri'nm se¢ilmis insanlarini 6zenle ko-
rumasiydi. Bu 6zen Onlarin adina tarihe yaptigi strekli ma-
dahalelerle kendisini belli ediyordu.

Eder mucize, Helenlerin ve Avrupali haleflerinin tzerin-
de derin dustncelere daldigi1 dogal raslantisalligm isleyisinin
askiya alinmasiysa, o zaman kutsal tarih de mucizelerin kay-
didir. Sadece muazzam mucizeler (israilogullarini ¢élde ag-
liktan 6lmekten kurtaran yiyeceklerin gokten inisi, suyun sa-
raba dontsmesi ve peygamberlerini teshis ve teyit etmesini
saglayan muhtelif isler) degil; Tanri'nm, insanlarini kendisi-
nin takdir ettigi sona dogru gotiirmesini saglayan ilahi yéne-
timi de kayit altindadir. Her ¢ din toplumunda da Tanri'nm
insan tarihine mudahalesi belli basl iki sekilde gorular: Tan-

254



ri gerceginin ileti, uyari ya da ahit yoluyla duyurulmasi (va-
hiy) ve Tanri'ran inananlar toplulugunu siyasi konularda su-
rekli yonlendirmesi, kolay kirilabilecek sandigr "milletler"
karmasas! arasindan (Yahudilerin deyisiyle gentile, Muslu-
manlara gore de kafirler) selametle gegirmesi.

Yahudi, Hiristiyan ve Muslimanlar i¢in Tanrisal esinle-
rin tarihi ile inananlar toplulugunun tarihi kutsal tarihin ikiz
temelleridir. Ancak ikisini birbirine ebediyen baglayan, bu
tarihi olusturan malzemenin uyum icinde olmasiydi. Ham-
murabi Yahudilerin kutsal tarihinin umurunda bile degildi.
Ebla hakkinda da hicbir sey bilmezdi. Kokleri ibrahim ve Si-
na'daki olaylardaydi. Sina ve peygamberler olmasaydi, isa
da ilk Hiristiyanlar icin inandirici olmazdi. Vahyin degistiri-
lemez bir parcasi olan Mesih vaadi, isa'nin gosterdigi, in-
cil'de de 6nemle Uzerinde durulan mucizelerle kendisini bel-
li ediyordu. Evanjelik Matta, bir Yahudi olarak hem vahyin
hem de vaadin gercekligini varsaydi. Muhammed, Mekke'de
boyle bir varsayim yapamazdi; Allah'in daha 6nce ilettikleri-
ni anlatmak ve Yahudi degil de putperest olan bir topluma
aldigi ¢cagrinin ve yasadiklarinin Sina'da baslayanlarin deva-
mi oldugunu gdstermek zorundaydi. Toplumun sosyal ve si-
yasi tarihini hatirlamak Gzere iz surmek, peygamberlerden
sonra gelenlere, israilogullarma, Buyuk Kilise ¢evresinde bir-
lesmis Hiristiyanlara ve Musliiman tiimmetine distil. inanan-
larin anilarinda Tanri'ran islerini, Krallar, Elcilerin isleri ve
Halifelerin tarihinde anlatilan "insanin isleri" kaginilmaz
olarak izledi.

Sonunda ortaya ismi eskisinden farkli, daha 6ncekinin
hem devami hem de ondan daha Ustin olan yeni bir ahit ¢i-
karsa bile, her Tek Tanrili toplum atalarinin ahdini dogrula-

255



mis ve acikhga kavusturmustur. Musa ile birlikte Sina'nin
eteklerinde toplanmis olan israilogullari, ibrahim ve kabile
reislerine bildirilenlerin dogrulugunu’teyit etmisler ve Kutsal
kitabin bu dogruyu kayda almasini saglamislardir. Gergekten
de Yahudilerin kutsal tarihinin son hali, Yaratilis (tekvin) ile
baslar. Bu konuda kusku duyanlar olmasina ragmen, isa'nin
bazilari Yahudi, bazilari da Yahudi olmayan ilk muritleri, tip-
ki isa'nin kendisi gibi Eski Ahit'te yasananlari bir kez daha
dogruladilar. Hiristiyanlar, Yeni Ahit'in varligini kabul et-
mekle birlikte, onun eskisi olmadan anlasilamayacag! konu-
sunda fikir birligi icindeydiler. Bdylelikle Yahudilerin kutsal
tarihi, hem hukukun hem de toplumun tarihi, Hiristiyan ha-
reketinin kutsal ge¢cmisi haline geldi.

Hiristiyanlik, Musa yasasinin iyilestirilmesini degil de fes-
hini 6ngdérmus olmasi nedeniyle, Yahudilikte bir devrimdi.
Gentileler arasindan, sayilari her guin artan yeni Hiristiyanlari
yetistirirken, Yahudi inancina gore bir Yahudi'nin tanimlayici-
si olan iki temel sartin, Torah'ya uymasi ve Torah Uzerinde ¢a-
lismasinin sart olmaktan ciktigini, hele 6vgiye deger bir yani-
nin hi¢ olmadigini 6gretiyordu. Hiristiyan dinine uyanlarin
ayirt edici 6zelligi, dini idealleri gonullt olarak benimsemele-
ri degil, Talmud'un dinyasina kokten yabanci olan dinya
zevklerinden el gekme felsefesinin pesinde oluslariydi.

Islamiyet de Tanri'nin insanoglunun tarihi tizerinde va-
hiy yoluyla yapmis oldugu 6nceki mudahaleleri dogruladi
(Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplari gercek Kutsal Kitaplar-
di); ancak Muhammed, bu vahiylerin yerine getirilmesi ya da
feshi konusunda higbir istekte bulunmadi. Kuran, Uzerine
basa basa, su "Kutsal kitabin insanlari"ndan olan o6tekilerin
Tanri'nm O'nlara emanet etmis oldugu sozleri yanls oku-
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duklanni, yanlis anladiklarini ya da yanlis yorumladiklarini
bildiriyordu. Kuran'm ge¢mise bakisi, Yahudiligin gecmisine
Pavlus'un yaklasimindan cok, isa'nin yaklasimina yakindir.
isa Ferisilerle, Muhammed de Medine Yahudileriyle hukuk-
sal konulari tartisirken, Pavlus dogrudan Musa Yasasi'ni esas
almisti.

Muhammed, kendisiyle ayni kimlikte gérdigiu peygam-
berlerin tarihlerini bilmekle beraber, Kitaplariyla ilgilenmi-
yordu. Dolayisiyla Kuran'da Mesih olarak adlandirilan an-
cak peygamber olarak tanimlanan isa’'nin Mesihlik mesajina
da ilgi gostermiyordu. Sonug¢ olarak da bu kitaplardan hig bi-
ri (Torah, Mezmurlar, Peygamberler) Muslimanlarin ruhani
hayatinin, Hiristiyanlarin olduklari gibi, parcasi olmadilar.
Muhammed, eski Kutsal Metinlerin Hiristiyanlarin yaptigi
gibi aydinlanmis bir imanla yeniden okunmasini degil de,
kaynagina, tim inananlarin babasi ibrahim'in Torah'dan 6n-
ceki "dogal" dinine doénulmesini 6neriyordu.

Kuran'da aslinda iki ibrahim vardir. Biri Yahudiligin ge-
leneksel Midrashiyla biraz stslenmis olsa da, Tekvin'in bil-
dik kisisi; digeri ise baska bir duyarlihdin Grint olan, karisi
Hacer ve oglu ismail ile Arabistan'a go¢ eden ve sonunda
Mekke'ye yerleserek burada "Tanri'nm Evi" Kabe'yi insa
eden ve islamiyet'te uygulanacak olan ibadet sekillerini ku-
rumsal hale getiren ibrahim'dir.

Her iki ibrahim de kutsal tarihin yaratilaridir ve tarihgi-
ler her ikisinin de karsisinda suskundurlar. Sessizlikleri belki
de buyUk bir kayip degildir; ¢inkt Masliman ve Yahudile-
rin, Tanr'nm Kutsal Kitaptaki kendi séylemine dayanan gec-
mis algilayislarinin diinyevi tarihe higbir borcu yoktur. Ge-
reksinim duyduklari tarih Eski Ahit ve Kuran'da yazilidir.
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Her seye ragmen kutsal tarih bile polemigin disinda ka-
lamadi. Din digi tarihle ilgilenen tarihgi, ibrahim'in Mek-
ke'yle iligskisinin ancak Muhammed'in Medine Yahudileriyle
karsi karsiya kalmasindan sonra ortaya ciktigini gézden ka-
cirmayarak, Ibrahim'in Mekke'deki kehanetin hayat buldu-
gunun gostergesi olarak imdada yetismesinin, Muham-
med'in peygamberligini inkar eden Yahudilere sert bir cevap
oldugu sonucuna ulasabilir. ibrahim daha dnceleri Hiristiyan
Pavlus tarafindan da "yeniden yazilmisti”. Hem Pavlus hem
de Muhammed icin ibrahim, gercege inanan kisiydi. Her iki-
si icin de "gercek" Musa Kanunu ve bu kanunun simgesi
olan stinnet olayydi. Pavlus'a gore, ibrahim'in siinnet olma-
dan 6nce sahip oldugu iman O'nu, stinnetli siinnetsiz, Yahu-
di veya Gentile, butiin inananlarin prototipi haline getirdi.
Boylece ibrahim inanciyla (Pavlus'a gére) ya da boyun egi-
siyle (Muhammed'e gore) Yahudilerin baskalarindan farkli,
daha genis anlamda ise Ahit'teki vaadin varisi olduklari id-
dialarinin altini oydu.

Pavlus "Romalilara Mektuplarinda ibrahim'e soyle bir
deginmistir. inananlarin babasi Hiristiyanlikta, Yahudi ve
Muslumanlarin ge¢misi algilayislarinda sahip oldugu hey-
betli gérantusund yitirmistir. Hiristiyanlkta hayati 6nem ta-
stlyan, Isa Mesih'in kendisi ve isleridir ve Hiristiyan tipoloji-
sini Yahudilik ve Muslimanliktan ayiran da isa'dir. Hem
Musliman hem de Yahudi icin azizlige giden yol yuregin sa-
dakati ve bu Anlasmanin hukdmlerini yerine getirmekten
gecmektedir. Hiristiyan'da ise sadakat, imanin, Yeni Ahit'in
ta kendisi olan Isa'ya imanin, arandiji kadar aranmaz. Yahu-
di ve Musliman sadakatlerini, i¢lerine islemis ve dile de ge-
tirdikleri, din adamlarinin ya da gelenegin vaaz ettigi ve or-
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topraksinin mihenk tasi olan davranis bicimlerine (halakot)
ne kadar uyduklarina bakarak olcerler. Hiristiyan ise imani
ortodoksinin standart araciyla, yani inanc bildirgesiyle olcer.
Yahudi ve Musliman gelenegdinde 6rnek alman kisi din bilgi-
ni, yani haham ya da alimdir. Hiristiyan geleneginde ise mo-
del, ilk araci isa gibi aracilik yaparak insan ve ilahi giic ara-
sindaki bosluga kopru olan papaz-piskopostur.

Hem Tanri hem insan olusu , insanligi guinahtan kurtar-
mak icin 6lmesi ve dirilisiyle isa, maddeyi kutsal hale getirdi
ve Mesih'in maddi ve alemleri uzlastirmasini tipatip canlan-
diran Hiristiyan ayinlerine vesile oldu. Yahudilik ve Muslu-
manlikta erisilmez Yice Tanri ve yarattiklari arasindaki ucu-
rumun bir kiyisindan digerine atilmis tek kopru vahiy, yani
Allah Kelami, yani Kitap'tir. Hiristiyanhiin hem Musli-
man'a hem de Yahudi'ye tuhaf gelen yani da kelamin bedene
donusmus olmasidir. Bu donusim, Torah ve Kuran'm da
sozlerle ifade ediliyor olmasindan daha farkli, daha kdktenci
bir anlam tasir: S6z insan olmustur, isa kendisinin Kutsal ki-
tabidir.

"Muhammed yalnizca bir insand1,” der Kuran. Yahudi-
ler, Musa ve peygamberlerle ilgili bu ¢ok acik gercedi dile ge-
tirmeye hi¢c degmeyecegini diisiindiiler. Ama isa hem Tanri
hem insandir, Hiristiyan'a ders verir ve sadece O'nun aracili-
giyla ve O'nun sayesinde kurtulabiliriz. Hiristiyanhgin teme-
li olan, tabiat olaylarina ve isa'nin insanhgin kurtulusunda
Ustlendigi role bu tarz bakis, Tek Tanrili diger iki dinin du-
yarhliklarina ¢ok yabanci sonuglar ortaya ¢ikardi. "Ugll Bir-
lik" (teslis) doktrini ve bu doktrinin Tanri'nm tek oldugunu
gizliden gizliye reddeder gibi gériinen séylemi; bir din ada-
minin kismi yetkisine degil de, bir 6nderin tum yetkilerine
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sahip, bununla da kalmayip Tann'nm inayetinin tek bekgisi
ve dagiticisi olan ruhban sinifi; Hiristiyanhigin kabul edildigi
her yerdeki her bir sunagin Gzerinde "S6z"lUn ete dontstugu
Kutsal ekmek ayini; azizlerin ve imgelerinin gérdugu tapin-
ma derecesindeki saygi, hepsi Hiristiyan dinini kendisinden
daha yasli ve daha gen¢ Tek Tanrili ortaklarindan ayri bir ye-
re koymaktadir.

260



NOTLAR

GIRIS : KUTSAL KITAPLAR

1. Eski Ahit'i Uslubu icin bknz. "Back to the sources: Re-
ading the Classic Jewish Texts" (ed. Barry W. Holtz , New
York : Summit Books,1984), sf.31-82 "Biblical Narrative" (Jo-
el Rosenberg)

Kuran'm Uslubu icin bknz. W. Montgomery Watt, Bell "
Introduction to the Qur'an”(Edinburgh : Edinburgh Univer-
sity Press, 1970), 69-85

2. Kutsal kitaba karsilastirmali bir yaklasim igin, bknz.
"The Holy Book in Comparative Perspective : Studies in
Comparative Religion (Colombia : University of South Caro-
lina Press, 1985, eds., Frederick M. Denny ve Rodney L. Tay-
lor); Wilfred Cantwell Smith "What is Scripture ?" (Minne-
apolis: Fortress Press, 1993) ve Arthur Jeffery, "The Quhan as
Scripture” (New York University Press, 1952)

3. Edebi a¢idan ne kadar karisik bir metin oldugu hak-
kinda fikir edinmek i¢in "The Literary Guide to the Bible"
adli esere basvurulabilir. (Robert Alter ve Frank Kermode,
Cambridge: Harvard University Press, 1986)

4. Eski Ahit'ten cikarilmis olan apokrifler, James H.
Charlesworth tarafindan terciime edilmis ve bir araya getiril-
mistir. Bknz. "The Old Testament Pseudepigrapha”, 2 cilt,
(Garden City: Doubleday, 1983); Yeni Ahit'ten ¢ikariimis olan
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apokrifler ise, "The New Testament Apocrypha” adli iki cilt-
lik eserde toplanmistir, (eds., Wilhelm Schneemelcher ve Ed-
gar Hennecke, Philedelphia: Westminster Press, 1963-1965)

5. Yahudi ve Hiristiyanlarin Kutsal Kitaplarinda bu su-
recin nasil isledigi, Le Martin McDonald ve James A.San-
ders'in hazirladigt  "The Canon Debate" (Peabody,
Mass.rHendricson, 2002) adli ¢alismaya katkida bulunanlar
tarafindan etraflica dustnaltp tartisiimistir.Yahudi dini ka-
nunlari Gzerine faydali olabilecek bir diger eser: "The Canon
and Masorah of the Hebrew Bible: An Introductory Reader"
(New York: Ktav, 1974, ed., Sid Z. Leiman)

6. Bknz. Bruce M. Metzger, "The Bible in Translation:
Ancient and English versions" (Grand Rapids: Baker Acade-
mic 2001)

7. GUnUumuzun gayrimiaslim bilim adamlarinin distuk-
leri buyuk yanilgilar Stefan Wild (ed.) tarafindan bir araya
getirilmis ¢alismalarda cok agiktir. "The Kuran as Text" (Le-
iden : E. J. Brill, 1996) Stpheciligin ne kadar eskiye dayandi-
g1 ise ibni Varak, "The Origins of the Kuran" adl eserin tek-
rar basiminda yer alan eski denemelerde ayni derecede agik-
tir. (Amherst: Prometheus Books,1998).

8. Kuran'm artik hem diz yazi hem siir seklinde, gele-
neksel haliyle ve modernlestirilmis, oldukca fazla sayida in-
gilizce cevirisi vardir. Nesir halinde ve geleneksel havayi ta-
slyan cevirilerden biri, MUslimanligl sonradan kabul eden
Muhammad Marmaduke PickthalTun "The Meaning of the
Glorious Qur'an" adh ¢alismasidir. Ceviri 6zellikle Kuran'm
didz anlami Uzerinden yapilmistir ve gelenekci Musliiman
tefsirini yansitmaktadir. Arapca metniyle birlikte veya sade-
ce Ingilizce olarak birkag baskisi yapilmistir. Bir baska nesir
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halinde ceviri, Yusuf Ali tarafindan ancak bu kez gézle goru-
nur sekilde modernize edilerek yapiimistir. Siir tarzinda Ku-
ran gevirisi gibi gtg bir girisim iki kisi tarafindan denenmis
ve basariyla sonuglandiriimistir: AJ. Arberry, "The Koran In-
terpreted” (New York Macmillan, 1970) ve Ozellikle Michael
Sells'in "Approaching the Qur'an: The Early Revelations"
(Ashland, Oreg.: White Cloud Press, 1999) adh, Kuran'dan
okunan sureleri iceren bir CD ile birlikte sunulan ¢alismasi.

BOLUM 1
VAAT VE VARISLER

1. Uygun olan Eski Ahit metinlerine, RE PetersYn, "Ju-
daism, Christianity and Islam: The Classical Texts and Their
Interpretation” adl Ug ciltlik calismasinda yeniden yer veril-
mistir. (Princeton University Press, 1990; bundan sonra Pe-
ters, JCI Texts), 1:1-22

2. Eski Ahit'e karsilastirmali bir yaklasim igin, bknz.
Dennis J. McCarthy, "Treaty and CovenanhA Study in Form
in the Ancient Near Eastern Documents and the Old Testa-
ment" (Rome: Pontifical Biblical Institute, 1981)

3. lislamiyetle ilgili arastirmalarin énemli kaynaklarin-
dan biri olan bir eserle okur hemen tanismak isteyebilir:
"Encyclopedia of islam" yeni baski, (Leiden : E.J. Brill, 1960)
Konular Arapg¢a'daki karsiliklarina gore alfabetik olarak di-
zildiklerinden kitap ¢ok uygun bir konu bashgiyla, "ibra-
him" ile baslamaktadir.

4. Uygun metinler Peters, JCI Texts, 1:22-27'de bulun-
maktadir.
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5. Bu karisik hikayenin buttn versiyonlari Reuven Fi-
restone, "Journeys into Holy Lands: The Evolution of the Ab-
raham -Ishmael Legends in Islamic Exegesis (Albany: State
University of New York Press, 1990)

6. Olay, Yahudilerin ¢ok genis erimli bakis agisindan,
Solomon Spiegel tarafindan, "The last Trial: On the Legends
and Lore of the Command to Abraham to Offer Isaac as a Sac-
rifice-The Akedah" Eser, J. Goldin'in éns6zuyle ibranice'den
cevrilmistir. (New York: Pantheon Books,1967; tekrar basimi
New York: Berhman House, 1971); daha teolojik bir yakla-
simla Cizvit teolog James Swetnam, "Jesus and lIsaac: A
Study of the Epistle to the Hebrews in the Light of the Aqge-
dah" (Rome: Biblical Institute Press, 1981) adl ¢alismalarda
incelenmistir.

7. Bu sapa yolun nereye ¢iktigi Jan Assmann tarafindan
cizilmistir : "Moses the Egyptian" (Cambridge: Harvard Uni-
versity Press,1997)

8. Peters, JCI Texts, 1:44-54

9. Sehrin karisik ve tartismali tarihine bir giris yapmak
icin "City of the Great King: Jerusalem from David to the Pre-
sent" (Nitza Rosovsky, ed.; Cambridge: Harvard University
Press, 1996)'da yer alan calismalara bakiniz. Ozellikle uygun
metinle?, Joseph Dan (60-73); Paula Fredricksen (74-92) ve
Angela Neuwirth (93-116) olup, sirastyla Yahudilik, Hiristi-
yanlik ve Muslimanligin ruhani yénd Uzerinde Kuduis'lin
oynadigi rolu anlatmaktadirlar. Kudis hakkinda yazilmis
onemli bazi metinler F.E Peters'm "The Holy City in the eyes
of Chroniclers, Visitors, Pilgrims and Prophets from the Days
of Abraham to the Beginnings of Modern Times" adli ¢alis-
masinda toplanmistir. (Princeton University Press, 1985)
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10. Stleyman'in Tapmagi hakkinda gesitli yonlerden ince-
lemeler igin bknz. "The Temple of Solomon: Archeological Fact
and Medieval Tradition in Christian, Islamic and Jewish Art"
(ed., Joseph Gutmann, Missoula: Scholars Press, 1976); F.E. Pe-
ters, "The Monotheists: Jews, Christians and Muslims in Conf-
lict and Competition" (Princeton : Princeton University
Press,2003; bundan sonra " The Monotheists"), cilt 2, b6lum 6

11. Bu konu, Eski Ahit'teki Krallar ve Tarihlerin iki kita-
binda ayni sekilde anlatilmaktadir.

12. Peters, JCI Texts, 1:59-68. Peygamberler hakkinda bir
cok kaynak arasinda bknz. John Bright "Prophecy and Pro-
mise: The Prophetic Understanding of the Future in Pre-Exi-
lic Israel” (Philadelphia: Westminster Press, 1976); David L.
Petersen "Prophecy in Israel: Search for an Identity" (Phila-
delphia: Fortress Press, 1987);Joseph Blenkinsopp "A History
of Prophecy in Israel” (g6zden gecirilmis yeni basim, Phila-
delphia: Westminster /John Knox, 1996) Gelenegin devamli-
ligini incelemek igin bknz. John Barton, "Oracles of God: Per-
ceptions of Ancient Prophecy in Israel after the Exile" (Lon-
don: Dartman, Longman ve Todd, 1986) ve Rebecca Gray,
"Prophetic Figures in Late Second Temple Palestine: The Evi-
dence from Josephus" (Oxford: Clarendon Press 1993). Willi-
am Brinner ve Stephan D. Ricks'in "Studies in the Islamic
and Jewish Traditions" adli eserinin ikinci cildinde William
BrinnerTn bu konuda "Prophets and Prophecy in the Islamic
and Jewish Traditions" baslikli ilging bir karsilastirmali calis-
masi var. (Atlanta: Scholars Press, 1989), 63-82

13. Bknz. Heribert Busse "Islam, Judism and Christi-
anity: Theological and Historical Affiliations", (¢eviri Allison
Brown, Princeton: Marcus Weiner, 1998) 63-112
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14. Bu gu¢ dénemle ilgi ¢alismalar gectigimiz gunlerde
Oded Lipschitz ve Joseph Blenkinsopp tarafindan yayma ha-
zirlanan "Judah and the Judeans in the Neo-Babylonian Peri-
od" isimli kitapta toplanmistir. (Winona Lake: Eisenbrauns,
2003). Surgun temasinin Yahudilik ve Hiristiyanlikta islenisi
James M. Scott tarafindan incelendi: "Exile: Old Testament,
Jewish and Christian Conception” (Leiden: E.J. Brill, 1997)

15. Ortadogu tarihinin bu 6énemli evresi F.E. Peters tara-
findan genis ve ayrintili bir sekilde ele alinmistir. "The Har-
vest of Hellenism" (New York: Simon and Schuster, 1970; tek-
rar basimi New York: Barnes and Noble, 1996); Ayni zaman-
da bknz. "Hellenism in the East: Interaction of Grek and non-
Greek Civilizations from Syria to Central Asia after Alexan-
der" (Susan M.Sherwin-White and Amelie Kuhrt eds.,Berke-
ley: University of California Press,1987) Helenizmin Yahudi-
ler Uzerindeki etkileri icin asagidaki kaynaklara bakiniz.

16. D6nemin sonlan icin esas alinabilecek en gecerli ca-
lisma, "The History of the Jewish People in the Age of Jesus
Christ", M.O 175 -M.S 135; Geza Vermes ve Fergus Millar ta-
rafindan gézden gegcirilip duzeltilmis basim, 2 cilt (Edin-
burgh : T. and T. Clark, 1973,1979). Yaklasimlariyla dgretici
nitelik tasiyan ¢alismalar: Shaye J.D. Cohen, "From the Mac-
cabees to the Mishnah" (Philadelphia: Westminster Press,
1987); "Faith and Piety in Early Judaism: Texts and Docu-
ments (eds., George W.E. Nickelsburg and Michael Stone,
Philadelphia: Fortress Press, 1983); "Early Judaism and Its
Modern Interpreters” (Robert Kraft and George W.E Nickels-
burg eds., Philadelphia : Fortress Press, 1986)

17. Morton Smith, "Palestinian Parties and Politics That
Shaped the Old Testament”, diizeltilmis 2.nci baski, (London:
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SCM Press, 1987) daha eski izlere egiliyor. Cohen, "From the
Maccabees to the Mishnah" ve "Great Schisms in Jewish His-
tory" (eds., Raphael Jospe ve Stanley M. Wagner, New York:
Ktav, 1981) adli eserde (sf.1-46) yer alan "Jewish Sectarianism
in the Second Temple Times" baslikli ¢calismasiyla Lawrence
H.Schiffman ikinci Tapmak déneminin son zamanlarinda or-
taya cikanlara yogunlasiyorlar.

18. Yeniden ortaya cikislari John Kampen'in "The Hasi-
deans and the Origins of Pharisees: A Study in | and Il Mac-
cabees (Atlana: Scholars Press, 1998)

19. Josephus'a en iyi baslangici iki ciltte toplanmis metin-
leriyle yapabiliriz: "Josephus, Judaism, and Christianity"
(1987) ve "Josephus, the Bible, and History" (1989) (eds., Lo-
uis H. Feldman and Gohei Hata, Detroit: Wayne State Uni-
versity Press) Josephus'un Ferisiler Uzerine yaptigi calisma-
lar icin bknz. "Josephus, Judaism and Christianity” (Feldman
and Hata) adl kitapta Jacob Neusner'in "Josephus' Pharise-
es: A Complete Repertoire" baslikli yazisi (sf. 274-292)

20. Schurer, "History of the Jewish People" 2:388-404; ve
bknz. Jacob Neusner "From Politics to Piety: The Emergence of
Pharisaic Judaism™ (New York: Ktav, 1978) dzellikle sf. 1-12

21. Schurer, "History of the Jewish People" 2: 404-414; ve
bknz " Josephus the Bible and History" (Feldman and Hata)
adl eserde Gunther BaumbachTn "The Sadducees in Josep-
hus" adl ¢alismasi,173-195

22. Geza Vermes tarafindan "The Dead Sea Scrolls in
English" adiyla yapilan ingilizce geviri, 4. baski (New York:
Penguin, 1995) Bu konudaki bir ¢cok ¢alisma arasindan he-
men sayllabilecekler: "The Dead Sea Scrolls: Qumran in Pers-
pective" (Vermes, Philadelphia: Fortress Press, 1981); "The
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Dead Sea Scrolls: Major Publication and Tools for Study" (Jo-
seph A. Fitzmyer, rev.ed., Atinta Scholars Press, 1990) ve
"Reclaiming the Dead Sea Scrolls" (Lawrence H. Schiffman,
New York: Doubleday,1995)

23. Bu konuda Bernard McGinn ve diger editorlerin y:
na hazirladigi "Encyclopedia of Apocalypticism" (New York:
Continuum 1998) adli eserde de goruldugu gibi, genis bir li-
terattir mevcuttur. Konuya ve sorunlarina hizlica girmek icin,
su iki eser yeterli olacaktir: "Apocalypticism in the Mediter-
ranean World and the Near East" (ed., David Hellholm, kay-
nakca ile zenginlesirilmis 2. basim, Tubingen: J.C.B.Mohr,
1989); ve bunu izleyen, "Mysteries and Revelations: Apo-
calyptic Studies since Uppsala Colloquium™ (eds.John J Col-
lins and James Charlesworth, Sheffield, JSOT Press, 1991).
Apokalips tarihi hakkinda genis bilgi i¢in ise bknz. "The Pur-
suit of the Millenium: Revolutionary Millenarians and Mysti-
cal Anarchists of the Middle Ages (Norman Cohn, New eve-
lations: Apocalyptic Studies since Uppsala Colloquium”
(eds., John J Collins and James Charlesworth, Sheffield JSOT
Press,1991). Apokalips tarihi hakkinda genis bilgi igin ise
bknz. "The Pursuit of the Millenium: Revolutionary Millena-
rians and Mystical Anarchists of the Middle Ages (Norman
Cohn, New York: Oxford University Press, 1971) ve "Visions
of the End: Apokalyptic Tradition in the Middle Ages" (Ber-
nard McGinn, New York: Colombia University Press, 1997)
Karsilastirmali bir bakis icin, bknz. "The Apocalyptic Imagi-
nation: An Introduction to the Jewish Matrix of Christianity"
(John J. Collins, New York: Crossroad 1985) ve "Cosmology
and Eschatology in Jewish and Christian Apocalypticism"
(Adela Yarbro Collins, Leiden:E.J.Brill,1996).
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24. Bu konu, James H. Charlesworth tarafindan bir araya
getirilip duzeltilmis metinleri iceren "The Messiah: Develop-
ments in the Earliest Judaism and Christianity” (Minneapo-
lis: Fortress Press, 1992) adli ¢calismada genis kapsamli olarak
ele alinmaktadir. Yahudilerin bu konudaki goruslerinin tari-
hi Gershom Scholem tarafindan, "The Messianic Idea in Ju-
daism and Other Essays on Jewish Sprituality” (New York:
Schocken Books, 1971) adli calismada incelenmektedir.

25. "The Scepter and the Star: Jewish Messianism in the
Light of the Dead Sea Scrolls (John J. Collins, New York: Do-
ubleday, 1995); "Eschatology, Messianism and the Dead Sea
Scrolls (eds., Craig Evans and Peter W. Flint, Grand Rapids:
Eerdmans, 1997).

26. Bknz. Schiffman, "Reclaiming the Dead Sea Scrolls",
part 5, "Mysticism, Messianism and the End of Days", 315-368

27. Genel bir degerlendirme icin, bknz. "The Rise and
Fall of Jewish Nationalism: Jewish and Christian Ethnicity in
Ancient Paletsine” (Doron Mendels, Grand Rapids: Eerd-
mans,1997) ve "The Roman Jewish Wars and Hebrew Cultu-
ral Nationalism" (Moses Aberbach and David Aberbach,
New York: St. Martin's Press, 2000)

28. Yahudi diasporasi ile ilgili genel bilgiler i¢cin bknz.
"Jews in the Mediterranean Diaspora from Alexander to Tra-
jan, M.O. 323-M.S. 117" (John M.G. Barclay, Berkeley: Univer-
sity of California Press, 1996) ve "Diaspora” (Erich S. Gruen,
Cambridge: Harvard University Press, 2002). Helenizmin Or-
tadogu'da yayilmasi Peters'm "The Harvest of Hellenism"
adh calismasinin genel konusudur. Yahudiler Gzerindeki et-
kileri konusunda klasik calisma ise, Victor Tcherikover'in
"Hellenistic Civilization and the Jews" (New York: Athene-
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um, 1959; tekrar basimi 1970) adli ¢calismasidir. Bu ¢alismaya
Martin Hengel "Judaism and Hellenism: Studies in Their En-
counter in Palestine during the Early Hellenistic Period" adi-
ni tasityan iki ciltlik bir ilave hazirlamistir. (London: SCM
Press, 1974) Ayni yazarin bu konuda bilinen bir eseri "Jews,
Greeks, and Barbarians: Aspects of Hellenization of Judaism
in the Pre-Christian Period" (Philadelphia: Fortress
Press,1980)'dir. Ayrica, "Great Confrontations in Jewish His-
tory" (Stanley M. Wagner and Allen D.Breck eds., Denver:
University of Denver, 1977) adli eserde (sf.21-28) yer alan,
"Hellenism and Judaism" baglikli Samuel Sandmel calismasi;
"Between Athens and Jerusalem: Jewish Identity in the Hel-
lenistic Diaspora” (John J. Collins, New York Crossroad,
1983) ve "Heritage and Hellenism: The Reinvention of the Je-
wish Tradition" (Erich S. Gruen, Berkeley: University of Ca-
lifornia Press, 1998) isimli calismalara bakiniz.

29. Philo'nun ve basarilarinin azametli, belki de bi
abartili, bir portresi "Philo: Foundations of Religious Philo-
sophy and Judaism, Christianity, and Islam" (Harry A. Wolf-
son, Cambridge: Harvard University Press, 1947) isimli iki
ciltlik calismada yer almaktadir. Biraz torptlenmis olmakla
birlikte hala etkileyici bir sekilde ele alindigi bir diger eser de
, "Philo of Alexandria :An Introduction” (Samuel Sandmel,
Oxford: Oxford University Press, 1979) Konunun bizi burada
en ¢ok ilgilendiren boyutu i¢in bknz. "Philo's Jewish Mendel-
son, Atlanta: Scholars Press,1988); "Logos and Mystical The-
ology in Philo of Alexandria" (David Winston, Cincinna-
ti:Hebrew Union College Press,1985) ve "Philo, John and Pa-
ul: New Perspectives on Early Christianity" (Peder Borgen,
Atlanta Scholars Press,1987).
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BOLUM 2
TARTISMALI VERASET

1. Bknz. "The Land of Israel: Jewish Perspectives" (Law-
rence A. Hoffman ed., Notre Dame: University of Notre Da-
me Press, 1986) ve "The Territorial Dimension of Judaism"
(W.D. Davies, Berkeley: University of California Press, 1982).
Davies'in "The Gospel and the Land: Early Christianity and
Jewish Territorial Doctrine" (Berkeley: University of Califor-
nia Press,1974) adh eseriyle karsilastiriniz.

2. Konu hakkinda genel bilgi i¢in bknz. "The Jewish Rec-
lamation of Jesus: An Analysis and Critique of the Modern
Study of Jesus" (D.A. Hagner, Grand Rapids: Zondervan,
1984). Guniimiizde isa hakkinda Yahudiler tarafindan yapi-
lan calismalarin oncusu 'Abraham GeigeTdi (6lumu 1874).
Daha ok islam (izerine yapti§i calismalarla taninan arastir-
macinin isa hakkindaki arastirmalara kattigi karsi gorusler,
Susannah Heschel'in "Abraham Geiger and the Jewish Je-
sus" (Chicago: University of Chicago Press, 1998) adli eserin-
de incelenmistir. Geiger'in ¢alismalarini, cok uzun bir zaman
sonra, Joseph Klausnehin "Jesus of Nazareth: His Life, Times
and Teaching" (New York: Macmillan, 1927; tekrar basimi
New York: Menorah, 1974) adl ¢calismasi izlemistir. Bu konu-
da daha dnce yapilmis olan ¢alismalarin mtikemmel bir 6ze-
tini, Stephen Neill ve Tom Wright'm "The Interpretation of
the New Testament, 1861-1986", (yeni baski, New York: Ox-
ford University Press,1988) baslikl calismada, sf. 319-359 da
bulabilirsiniz. Konuya en etkin katkilar arasinda, "Jesus the
Jew: A Historians Reading of the Gospels" (Geza Vermes,
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London: William Collins,1973) ve "The Religion of Jesus the
Jew" (Geza Vermes, Minneopolis: Fortress Press,1993) ve Da-
vid Flussehm "Judaism and the Origins of Christianity" (Je-
rusalem: Magnes Press, 1988) basligi altinda topladigi ¢alis-
malar sayilabilir.

3. "The Quest of the Historical Jesus: A Critical study of
Its Progress from Reimarus to Wrede" Almanca 1. baskisin-
dan geviren: W. Montgomery, tekrar basimi James M.Robin-
son'un giris yazisiyla yapildi. (New York: Macmillan, 1968).
Giiniimiiz bilim adamlari sadece isa'nin tarihi boyutuyla il-
gilenmekle kalmamakta, disunce ve eylemleriyle ilgili ¢alis-
malarini da dizenli araliklarla yayimlamaktadirlar. Bu ya-
yinlarin 1986 yilma kadar olanlari, "The Interpretation of the
New Testament - Neill and Wright" bashklh ¢calismada bulun-
maktadir. Yakin tarihte yapilmis en ayrintili ve en elestirel iki
degerlendirme icin bknz.: "Jesus in Contemporary Scholars-
hip" (Marcus J. Borg, Valley Forge: Trinity Press Internati-
onal, 1994) ve "The Jesus Quest: The Third Search for Jesus of
Nazareth" (Ben Witherington Ill,Downers Grove, lll.Tnter-
Varsity Press, 1995)

4. Bu hipotez Edwin Hatch tarafmdan, "The Influence of
Greek Ideas on Christianity” (1889, tekrar basimi New York:
Harper Torchbooks, 1957) adli eserinde gtindeme getirilmisti.

5. Bknz.,6rnegin, "Jesus and the Dead Sea Scrolls" (James
H. Charlesworth ed., New York: Doubleday, 1992) baslikli ¢a-
lismada yer alan metinler

6. isa'nin hayati hakkmdaki, tarine dayanan bu kaynak-
larin cok ayrintili bir degerlendirmesi icin, isa biyografileri
konusunda basaril ¢calismalari olan iki yazarin su eserlerine
bakiniz: "The Historical Jesus: Life of a Mediterranean Jewish
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Peasent"” (John Dominic Crossan, San Fransisco: Harper,
1991) ve "A Marginal Jew: Rethinking the Historical Jesus",
John P. Meier, cilt 1-The Roots of the Problem and the Person
(New York: Doubleday, 1991); cilt 2- Mentor, Message and the
Miracles (New York: Doubleday, 1994)

7. Bu konuda klasik sayilan calisma Joachim Jeremias ta-
rafindan yapilmistir: "Rediscovering the Parables"(New
York: Scribner, 1966); bununla birlikte "Jesus and the Langu-
age of the Kingdom: Symbol and Metaphor in the New Tes-
tament” (Norman Perrin, Philadelphia: Fortress Press, 1976)
baslikli calismaya da bakiniz. isa'nin Yahudi kékenleri ve se-
killendigi ortam icin bknz. "The Parables of Jesus in in the
Light of the Old Testament" (Claus Westerman ve diger
ed.ler, Edinburgh: T. and T. Clark, 1990); "They also Taught in
Parables: Rabbinic Parables from the First Century of the
Christian Era" (Harvey K. McArthur and Robert Morris
Johnson, Grand Rapids: Academic Books, 1990)

8. Belli basl incil metinleri Peters, " JCI Texts" 1:115-
154'de sunulmustur.

9. Isa'nin hikayesinin bu bélimii Raymond E. Brown ta-
rafindan ayrintili olarak ele alinmistir. "The Birth of Messiah:
A Commentary on the Infancy Narratives in the Gospels of
Matthew and Luke", (gtncellestirilmis yeni baski, New York:
Doubleday, 1993).

10. isa'nin hayatinda gok 6nem tasiyan bu Kisi icin bknz.
"The Immerser: John the Baptist within Second Temple Juda-
ism" (Joan E. Taylor, Grand Rapids: Eerdmans,1997)

11. Isa'nin son gunlerinin olaganustu ayrintili bir ¢oziim-
lemesi, "The Death of the Messiah from Gethsemane to the
Grave: A Commentary on the Passion Narratives of the Four
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Gospels" 2 cilt, (Raymond E. Brown, New York: Doubleday
1993) isimli eserde her adimda tam kaynakca belirtilerek ya-
piimaktadir.

12. Bknz. "The History of the Jewish People in the Age of
Jesus Christ, 175 B.C-A.D 135" (Geza Vermes ve Fergus Mil-
lar tarafindan gozden gegcirilip duzeltilmis basim, Edin-
burgh: T.and T. Clark, 1973,1979) 2: 547-549.

13. isa hareketinin evriminde hayati 6nem tasiyan bu
olay, tarihciler, filozoflar, Tanribilimciler, din adamlari ve din
adami olmayanlar tarafindan cesitli agilardan incelenmistir.
Bu calismalar, "The Resurrection: An Interdisciplinary
Symposium on the Resurrection of Jesus" (Stephen Davis,
Daniel Kendall, Gerald Collins ve diger editorler, Oxford:
Oxford University Press, 1997) Ozellikle yararli bir calisma:
"The Resurrection of the Son of God" (N.t. Wright, Minne-
apolis: Fortress Press, 2003)

14. incil'in isa'min gémulmesinden sonra olanlarin anla-
tildig1 bolumleri, tutuklanma, yargilanma ve infaz asamalari-
nin devami olmaktan uzaktir ve bu asamalarin kesin anlatim
Uslubunu tasimamaktadir. Ozellikle Markos ve Yohanna an-
latilarinin son kisimlari metnin timune teyelle ilistirilmis gi-
bidir. Markos anlatisinin son kismina metnin yapisi agisin-
dan bir yaklasim i¢in bknz. "The Text of the New Testament:
Its Transmission, Corruption and Restoration” (Bruce M.
Metzger, genisletilmis 3. basim, Oxford: Oxford University
Press, 1992), 226-229, 296-297; Yohanna 21'e kapsam agisin-
dan bir yaklasim icin bknz. "The Gospel According to John"
sayfa numaralari birbirinin devami olan 2 cilt, (Raymond
E.Brown, New York: Doubleday 1970), 2:1077-1082
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15. "Testimonium Flavianum" olarak adlandirilan bu
actklama "Antiquities 18"de, sayfa 63-64 de yer alan kisa bir
bolimdur. Konu hakkinda bknz: "An Arabic Version of the
Testimonium Flavianum and Its Implications” (Shlomo Pi-
nes, Jerusalem: Israel Academy of Sciences and Humanities,
1971). Josephus'un ilaveler yapiimis ve daha sonraki (ilave
yaptlmamis) Arapga metinlerinin her ikisi de Peters , "JCI
Texts, 1:149"da bulunmaktadir.

16. Metinler, Peters, "JCI Texts, 1:150-151"de gorulebilir.

17. Neal Robinson, "Christ in Islam and Christianity"
(Albany: State University of New York Press, 1991) adli ese-
rinde bu konuda ayrintil ve ilging bir karsilastirma yapmak-
tadir. Kuran'da isa'ya ve Hiristiyanhga yapilan géndermeler
ve Musluman tefsircilerin bunlardan yaptiklari ¢ikarsamalar,
"Quranic Christians: An Analysis of Classical and Modern
Exegesis" (Jane Dammen McAuliffe, Cambridge: Cambridge
University Press, 1991) bashkli calismada tam anlamiyla in-
celenmektedir. Muhammed efsanesi gibi isa efsanesi de is-
lam'da zengin bir 6lum sonrasi yasama sahip oldu. Bknz.
"The Muslim Jesus: Sayings and Stories in Islamic Literature"
(Cambridge: Harvard University Press, 2001)

18. Bu karisik meseleyi en iyi ele alan James G. Dunn'dir.
Bknz. "The Parting of the Ways between Christianity and Ju-
daism and Their Significance for the Character of Christi-
anity" (Philadelphia: Trinity Press, 1992) ve "Jews and the
Christians: The Parting of the Ways" (James G. Dunn ed.,
Grand Rapids: Eerdmans,1993). "Ayriliga" Yahudilerin ilk
zamanlardaki bakis acisi Lawrence H. Schiffman tarafindan
arastirildi. Bknz. "Jewish and Christian Self-Definition" adl
calismanin 2. cildindeki, "Aspects of Judaism in the Graeco-
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Roman Period" sf. 115-156 (E.P. Sanders ed., Philadelphia:
Fortress Press, 1981)'de yer alan "At the Crossroads: Tannaic
Perspectives on the Jewish and Christian Self Definition”
bash calismasi. Bununla birlikte, asagidaki baslik altinda top-
lanmis olan eserlerden de anlasildigi gibi, mesele hicbir sekil-
de kapanmamistir: "The Ways That Never Parted" (Adam
H.Becker and Anette Yoshiko Reed eds., Tubingen: Mohr Si-
ebeck, 2003) Editorlerinin ¢ok degerli bir giris yazisi "Traditi-
onal Models and New Directions" (1-34) da kitapta yer al-
maktadir.

19. isa'dan Pavlus'a varmak, arada belki sadece bir on
olmakla birlikte, kolay bir is degildir. Martin Hengel bunu,
"Between Jesus and Paul: Studies in the Earliest History of
Christianity” (Philadelphia: Fortress Press, 1983) ve "The
Pre-Christian Paul" (Philadelphia: Trinity Press Internati-
onal, 1991) isimli eserlerinde basarmaya calisiyor. Hiristiyan-
ligin gelisiminde hayati 6nem tasidigi ¢cok a¢ik olan Pavlus
hakkinda bir ¢ok ¢alisma yapilmistir. Akillica bir baslangi¢
noktasli, Jerome Murphy - O'Connor‘un "Paul: A Critical Li-
fe" (Oxford: Clarendon Press, 1996) olabilir. Hala cevresinde
olan muhalefeti biraz tadabilmek igin bknz. "Paul: Follower
of Jesus or Founder of Christianity" (David Wenham,Grand
Rapids: Eerdmans, 1995) ve "What Saint Paul Really Said:
Was Paul of Tarsus the Real Founder of Christianity” (N.T.
Wright, Grand Rapids: Eerdmans, 1997). isa'nin Yahudi bilim
adamlari arasinda 'itibarinin' yavas yavas iadesiyle birlikte,
Pavlus da Yahudilerin ¢ok da olumlu olmayan ilgilerini tze-
rine cekmeye basladi. Biraz ug¢ bir érnek icin bknz. "The
Mythmaker: Paul and the Invention of Christianity” (Hyam
Maccoby, San Francisco: Harper and Row, 1986). Daha orta
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yolda bir 6rnek i¢in "Paul the Convert: The Apostolate and
Apostasy of the Paul the Pharisee" (Alan F. Segal,New Ha-
ven:Yale University Press, 1990)

20. Jacob Neusner, "From Politics to Piety: The Emergen-
ce of Pharisaic Judaism" (New York : Ktav, 1978)

21. Bknz. Bolum 1. Ferisilerle ilgili Yeni Ahit metinleri
John Bowker tarafindan bir araya getirilmistir. "Jesus and the
Pharisees" (Cambridge: Cambridge University Press, 1973)

22. Bknz. Jacob Neusner "Rabbinic Traditions about the
Pharisees before 70", 3 cilt (Leiden: E.J. Brill, 1970), 3:239-300.
Konu hala inceleme altindadir. Soruna yeniden yaklasan ya-
kin zamanda yapilmis calismalar arasinda, "The Four Stages
of Rabbinic Judaism" (J.Neusner, London: Routledge, 1998);
"Imperialism and Jewish Society 200 B.C.E to 640 C.E" (Seth
Schwartz, Princeton: Princeton University Press, 2000) ve
"Roots of Rabbinic Judaism" (Gabriele Boccaccini, Grand Ra-
pids: Eerdmans, 2002)

23. Schurer, "History of the Jewish People, 2; 199-226";
Hugo Mantel, "Studies in the History of the Sanhedrin®
(Cambridge: Harvard University Press, 1961; bundan bdyle
Mantel, Sanhedrin)

24. Bknz.Herman L. Strack ve Gunter Stemberger, "Intro-
duction to the Talmud and Midrash" (Minneapolis: Fortress
Press, 1992), 70-72

25. Efsanevi hayati Jacob Neusner tarafindan incelenmis-
tir: "A life of Yohanan ben Zakkai" (Leiden: E.J. Brill, 1970).

26. Mishna daha ayrintili olarak Bolum 3 ve 4 de anlatil-
mistir.

27. Bknz. Neusner, "Rabbinic Traditions, 300-319)
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28. Tarihlerinin sirasiyla, iran Part ve Sasani hanedanla-
rinin hiakdmranhgi altindaki bélimu Jacob Neusner tarafin-
dan ayrintili olarak anlatilmaktadir: "A History of the Jews in
Babylonia", 5 cilt (Leiden: E. J. Brill, 1969-1970; bundan boy-
le Neusner, Jews in Babylonia)

29. Talmudlar hakkinda bknz., B6lim 4

30. Mantel, "Sanhedrin", 227-235

31. Ayni kaynak, 206-221 ; Strack and Stemberger, "Tal-
mud and Midrash", 14-17

32. Bunlar Michael Avi-Yonah tarafindan anlatilmakta-
dir; "The Jews of Palestine: A Political History from Bar
Kokhba to the Arab Conquest” (Oxford: Blackwell, 1976),
225-229

33. Kanuni yetkilerinin sinirlari Neusner tarafindan,
"Jews in Babylonia, 3:155-278" adli eserde "The Rabbi as Ad-
ministrator" ve "The Rabbi as Judge" bagsliklari altinda orta-
ya konmaktadir. Babil hahamlarinin ilgilendikleri isler ve et-
kileri hakkinda daha genis bilgi i¢cin, Neusner'in 3:279-402 ve
5:133-216 daki Ozetlerine basvurulmahdir.

34. Hahamlarin islerinin geleneksel ama ayrintili bir de-
gerlendirmesi icin bknz. "The Sages: Their Concepts and Be-
liefs" (Ephraim E. Urbach, Cambridge: Harvard University
Press, 1987).

35. Kuran'm Bati'da goérdugi hoyrat muameleye bir
Muasliman'in getirdigi elestiriler icin bknz: "The Quran:
Style and Content" (tekrar basim ed. Andrew Rippin, Alders-
hot: Ashgate Variorum, 2001) adli eserde yer alan S.Parvez
ManzooTun "Method against Truth: Orientalism and
Qufanic studies" bashkli ¢alisma.

36. W. Montgomery Watt tarafindan yazilan iki kitap,
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"Muhammad at Mecca" (Oxford: Clarendon Press, 1953) ve
"Muhammad at Medina" (Oxford: Clarendon Press, 1956)
Muhammed'in ingiliz dilinde yazilmis hayat hikayesi klasik-
leri olma 06zelliklerini uzun stre korudular. Ancak, Watt ve
digerlerinin dayandiklari kaynaklarin guvenilirligi Gzerinde
kuskular yogunlasmaya devam ediyor. Bknz. F.E. Peters,
"Muhammad and the Origins of Islam" (Albany: State Uni-
versity of New York Press, 1994). Bu kuskularin ardindaki bi-
limsellik ve bazi tavirlari algilayabilmek icin daha eski ve
onemli calismalarin yeni basimlarini iceren "The quest of the
Historical Muhammad" (Ibn Warrag, Amherst: Prometheus
Press, 2000) adl esere bakiniz. Muslimanliktan énceki haya-
t1icin, WattYn kitabindan sonra yazilmis olan, "Muhammad"
(Michael Cook, Oxford: University Press, 1983); Peygam-
berin hayatina bir Misliman'in elestirel bakisi icin, bir Mi-
sirli, M.H. Haykal tarafindan 1950 lerde yazilmis, "The Life
of Muhammad" adli eserlere basvurunuz. S6zu edilen son
eser, . Faruki tarafindan Arapca 8. baskisindan ingilizce'ye
cevrilmistir, (yeni basim: North American Trust Publications,
1976). Muhammed'in hayatinin Muslimanlarin ¢ogunlugu
tarafindan nasil goraldagia hakkinda bilgi edinmek igin,
"Muhammad: His Life Based on the Earliest Dources" (Mar-
tin Ling, Rochester, Vt.: Inner Traditions International, 1983)
adli esere basvurmak muhtemelen daha gercekgei bir davra-
nis olacaktir.

37. Bu eser, "The Life of Muhammad: A Translation of Is-
hag's Sirat Rasul Allah" olarak ingilizce'ye gevrilmistir, (giris
ve notlar: A. Guillame, Oxford: University Press, 1955)

38. Arap resmi tarih geleneg@inin en eski drnekleri igin
bknz. "The Rise of Historical Writing among the Arabs”
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(A.A. Duri;ceviri ve yayma hazirlama: Lawrence |I. Conrad;
Princeton: Princeton University Press, 1983); "Arab Histori-
cal Thought in the Classical Period”, (Tarif Khalidi, New
York:Cambridge University Press, 1994); "The Early Arabic
Historical Tradition: A Source-Critical Study”, Lawrence |I.
Conrad ile birlikte yayma hazirlanan 2. baski, Almanca'dan
ceviren: Michael Bonner (Albrecht Noth; Princeton: Darwin
Press, 1994)

39. W.A. Bijlefeld, "A Prophet and More Than a Prophet",
Kuran'da "Peygamber"” ve "Elgi" sdzcuklerinin kullaniligi ile
ilgili goOzlemler icin basvurulabilir: "Muslim World 59"
(1969): 1-28

40. Bknz. Sean Freyne, "Galilee, Jesus and the Gospels
(Philadelphia: Fortress Press, 1988) ve "The Galilee in the La-
te Antiquity” (Lee I. Levine ed., New York: Jewish Theologi-
cal Seminary of America, 1992)

41. Sonuglari "Encyclopedia of Archeological Excavations
in the Holy Land" adl 4 ciltlik eserde, (Michael Avi-Yonah ed.,
Jerusalem: Israel Exploration Society, 1975-1978); ve Jack Fine-
gan'm "The Archelogy of the New Testament" (Princeton:
Princeton University Press, 1992 - diizeltilmis basim)

42. Kuran'a en iyi baslangi¢ halen "Bell's Introduction to
the Quran" (W. Montgomery Watt, Edinburgh: Edinburg
University Press, 1970) adli eserdir. Ayni zamanda, "Encyclo-
pedia of Islam"da yer alan; Alford T. Welch, "Kur'an" ve ya-
zarin "Late Antiquity: A Guide to the Postclassical World"
(ed.s, Glen Bowersock, Peter Brown ve Oleg Graber; Camb-
ridge: Belknap Press, 1999) baslikli eserdeki (659-660) daha
kisa bir makalesine de basvurulabilir.Son olarak , Neal Ro-
binson'un digerlerinden farkli ve karsi tarafin duygularini
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paylasan bir yaklasimla kaleme alinmis "Discovering the
Qur'an: A Contemporary Approach to a Veiled Text" ( Lon-
don :SCM Press, 1996) adli eserinden s6z edilmelidir. Jane
Dammen McAuliffin editorluguna yaptigi, hazirlanmakta
olan bir ¢alisma da "Encyclopedia of the Quran” (Leiden: E.J.
Brill, 1999- )'dir.

43. Bknz. Watt, "Qur'an" 108-120 ve 205-213 deki tablo.
Belli basl biyografiler Peters, JCI Texts, 1:182-241 de sunul-
maktadir.

44, Bu gorunurde yalin ifadenin arkasinda neyin yatiyor
olabilecegi Uri Rubin tarafindan arastirildi: "Hanifiyya and
Kaba: An Inquiry into the Arabian Pre-Islamic Background of
the Din ibrahim", "Jerusalaem Studies in Arabic and Islam 13
(1990): 85-112.

45. Baslangig icin bknz. Michael Zwettler, "The Oral Tra-
dition of Classical Arabic Poetry” (Columbus: Ohio State
University Press, 1978) ve Gregor Schoeler, "Writing and
Publishing: On the Use of Writing in the First Centuries of Is-
lam", Arabica 44 (1997): 423-435

46. Burada okur, her ikisi de John Esposito tarafindan ya-
yma hazirlanmis iki genel yaklasima yonlendirilebilir: "The
Oxford History of Islam" (Oxford: Oxford University Press,
1999) baslikli calisma, konunun uzmanlarinin genel bir baki-
sini yansitir. Belli konular igin ise "The Oxford Encyclopedia
of the Modern Islamic World", 4 cilt, (New York: Oxford Uni-
versity Press, 1995) adli esere basvurunuz. Bir yazarin ger-
cekten essiz 'ufuk turu' icin bknz. "The Venture of islam", 3
cilt, (Marshall G. S. Hodgson, Chicago: The University of
Chicago Press, 1974).
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BOLUM 3

TOPLUM VE HIYERARSI

1 Israil Ulkesinin sinirlan Eski Ahit'te hem genis her
dar olarak cizilmektedir. Aralarindaki uyusmazliklar Penta-
teuch'un ne yazarlarini ne de editorlerini rahatsiz etmise
benziyor. Ancak, daha sonraki donemde yasayan din adam-
lari icin bu farkliliklar 6nem tasiyordu. Cunku, Yahudi huku-
kunun tamamiyle uygulanmasi ve baglayiciligi, érnegin asar
vergisinin ddenmesi ile ilgili kosullarin saglanmasi, ancak ul-
ke sinirlarinin bilinmesi ile mimkdndd. Ganumauzde ise bu
konu, bazi Siyonistlerin israil Devletinin sinirlarinin Eski
Ahit'te cizilmis sinirlara uygun olmasi gerektigi dusincesin-
de israrli olmalari nedeniyle yeniden giindeme geldi.

2. Israil toplumunun tarihi, "bir arada yasamanin ince sa-
natl”, Paul D. Hanson tarafindan anlatilmaya calisiimistir:
"The People Called: The Growth of the Community in the
Bible" (San Francisco: Harper and Row, 1987).

3. Israil ogullarinin kurumlan su eserde okura yararli
olacak ve acik bir anlatimla arastirilmistir: "Ancient Israel: Its
Life and Institutions” (Roland de Vaux, Grand Rapids: Eerd-
mans, 1997).

4. Bu resmi tarih konularini kisaca gézden gecirebilmek
icin, bknz: "Leading Captivity Captive: 'The exile' as History
and Ideology" (Lester L. Grabbe ed., Sheffield: Sheffield Aca-
demic Press,1998) ve "Judah and the Judeans in the Neo-
Babylonian Period” (Oded Lipschitz and Joseph Blenkin-
sopp; Winona Lake:Eisenbrauns, 2003)

5. Victor Tcherikover, "Hellenistic Civilization and the Jews"
(New York: Athenaeum, 1959; tekrar basimi 1970) 269-295
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6. Ayni kaynak 204-295

7. Jacob Neusner, "Rabbinic Traditions about the Pharise-
es before 70" 3 cilt, (Leiden: E.J: Brill,1970)/3: 286-300.

8. Hugo Mantel, "Studies in the History of the Sanhed-
rin® (Cambridge: Harvard University Press, 1961; bundan
boyle Mantel, Sanhedrin), 7-49.

9. Goran Forkman bu konuyu hem Yahudilik hem de Hi-
ristiyanh@in ilk zamanlarina goére ele aliyor: "The Limits of
Religious Community: Expulsion from the Religious Com-
munity within the Qumran Sect, within Rabbinic Judaism
and within Primitive Christianity (Lund: Gleerup, 1972)

10. Bknz. "Jewish and Christian Self Definition" (E.P.
Sanders ed., Philadelphia: Fortress Press, 1981) adli eserin
ikinci cildi, "Aspects of Judaism in the Graeco-Roman Peri-
od"da yer alan, R.Kimelman'm "Birket Ha-Minim and the
Lack of Evidence for an Anti-Jewish Prayer in late Antiquity"
bashkli ¢calismasi (sf.226-244)

11. Uygulanma kosullari ve ydntemleri Forkman, "Li-
mits" sf. 92-105 ve Mantel, "Sanhedrin" sf. 225-227 de ince-
lenmektedir.

12. Jacob Neusner, "A History of the Jews in Babylonia”,
5 cilt (Leiden. E.J. Brill, 1969-1970), 1:53-61,103-118; 2:92-95

13. Karsilastirma icin bknz. Mark R. Cohen, "Under Cres-
cent and Cross: The Jews in the Middle Ages" (Princeton:
Princeton University Press,1994)

14. Bknz. "Jews and Arabs: Their Contacts through the
Ages", (S.D. Goitein,New York: Schocken Books, 1964); "The
Jews of Arab Lands: A History and Source Book” (Norman A.
Stillman, Philadelphia: Jewish Publication Society of Ameri-
ca, 1979); "Jews of Medieval Islam: Community, Society and

283



Identity” (Daniel Frank ed., Leiden. E.J. Brill, 1995) ve "Bet-
ween Muslim and Jew: The Problem of Symbiosis under
Early Islam" (Steven M. Wasserstrom, Princeton: Princeton
University Press,1995). Bu eserlerin timui 6zet seklindedir.
Ancak, Kahire'de bir sinagog arsivinde (geniza) bulunan ¢ok
sayida belgeyle, 10. yuzyilin ortaklarindan 13. ylzyilin orta-
larin kadar olan dénemde islam hikimranhgr altindaki Ya-
hudilerin yasantisinin tim evrelerine ayrintili ve kusursuz
bir bakis mimkun olmaktadir. Bknz.: "A Mediterranean So-
ciety: The Jewish Communities of the Arab World as Portra-
yed in the Documents of the Cairo Geniza", 5 cilt, (S.D. Go-
itein, Berkeley: University of California Press, 1967-1988).

15. Kayda deger bir érnek, Endilus't israil yurdunda
yasamak icin terk eden ispanyol hekim, sair ve filozof Judah
Halevi'dir (61umu 1141). 'Kuzari' adli eserinde (bknz. bolum
8) Filistin'in kehanetlerin anayurdu olarak sahip oldugu Us-
tin konumu gostermek tzere tabii ilimlerden derledigi dner-
meleri ardi ardina siralamistir.

16. Bknz. "The Cambridge History of the Bible", cilt 2,
"The West from the Fathers of the Reformation" ( G. Lampe
ed.,Cambridge: Cambridge University Press, 1970), 1-26

17. Bu Yahudi din adamlarinin islamiyetin hitkimranhg:
altindaki donemde oynadiklari rol ve sahip olduklari 6nem
hakkinda bknz: "The Geonim of Babylonia and the Shaping
of Medieval Jewish Culture" (Robert Brody, New Haven: Ya-
le University Press, 1998).

18. Ortak bir toplu ibadet takvimine sadakat, dini kural-
lara uygun davranmanin (ve mezhepciligin) gecerli bir 6lcu-
tuddr. Kurman hakkinda bu konuyla ilgili anlatilar i¢in bknz.
"The Dead Sea Scrolls: Qumran in Perspective" (Geza Ver-
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mes, gbzden gecirilmis baski, Philadelphia: Fortress Pres,
1981), 176-178; Paskalya yortusunun tarihi konusunda Hiris-
tiyanlar arasindaki anlasmazlik ile ilgili metinler icin bknz:
"Easter in the Early Church: An Anthology of Jewish and
Early Christian Texts" (Raniero Cantalamessa, Collegeville:
Liturgical Press, 1993). Ayrica, bknz: "The Origins of the Li-
turgical Year" (Thomas J. Talley, Collegeville: Liturgical
Press, 1986), 18-27.

19. Bu biraz mechul ama 6nemi tartisilmaz sahis igin
bknz: "James, the Brother of the Lord" (Robert Eisenman,
New York: Viking,1997) ve "Just James: The Brother of Jesus
in History and Tradition" (Minneapolis: Fortress Press, 1999)

20. James'in 6lumu hakkmdaki kanitlar Zvi Baras tara-
findan, "The Testimonium Flavianum and the Martyrdom of
James" bashkli ¢calismada gozden gecirilmistir. Bu c¢alisma
"Josephus, Judaism and Christianity” isimli eserde yer al-
maktadir. (Louis H. Feldman and Gohei Hata eds., Detroit:
Wayne State University Press, 1987), 338-348

21. Peters, JCI Texts, 1:320-323. Genel bir bakis icin, "La-
te Antiquity: A Guide to the Postclassical World" (Glen Bo-
wersock, Peter Brown and Oleg Grabar eds., Cambridge:
Belknap Press, 1999), 'piskoposla/ basligi altindadir.

22. Bowerstock ve digerleri "Late Antiquity", "papa”
basligi altindadir.

23. Uzlasmazlik konusundaki temel metinler, Peters "J.C.I
Texts", 1:329-339 da bulunmaktadir. Konuya tarihsel agidan ya-
rarh bir bakis, "Total Primacy from its Origins to the Present”
(Klaus Schotz, Collegeville: Liturgical Press, 1996).

24. Bildirgeler ayni kaynakta, 2: 182-186 da yer almakta-
dir. Daha genis kapsamli bir metin, "Creeds,Councils and
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Controversies" (J. Stevenson ed., London: SPCK, 1973). Me-
selenin tarihsel agidan g6zden gegirilmesi, "The First Seven
Ecumenical Councils" 325-387: Their History and Theology"
(Leo Donald Davis, Collegeville: Liturgical Press, 1983) basli-
g! altindadir. Bu konuda bir ¢6ziimleme Bernard L. Martha-
ler tarafindan, "the Creed" bashgl altinda yapilmistir.
(Mystic: Twenty-Third Publications, 1987)

25. Peters, JCI Texts, 2:330-335.

26. Metinler icin bknz. "The Jews in Roman Imperial Le-
gislation” (Amnon Linder, Detroit: Wayne State University
Press, 1987). Tarihsel baglamda daha genis yorumlari icin
bknz: "The Jews under Roman Rule: From Pompey to Diolec-
tian" (R. M. Smallwood, Leiden: E. J. Brill, 1976) ve "Jewish
Culture and Society in the Christian Roman Empire (Richard
Kaimin and Seth Schwartz eds., Louvain: Peeters, 2002)

27. Peters, JCI Texts, 1: 342-345. Kiyimlar hakkinda genel
bilgi icin, bknz: "Martyrdom and Persecution in the Early
Church" (W.C. Frend, New York: New York University Press,
1967)

28. Peters, JCI Texts, 1: 345-346. Bu konudaki genis litera-
tar arasinda bknz: "Constantine and the Conversion of Euro-
pe" ( A.H.M. Jones, London: Hodder and Stoughton, 1948);
"Constantine” (Ramsey MacMullen, London : Croom, Helm,
1987); "Empire to Commonwealth. Consequences of Monot-
heism in Late Antiquity” (Garth Fowden, Princeton: Prince-
ton University Press,1993), b6lum 4; ve "Constantine, His-
tory, Historiography and Legend" (Samuel Lieu and Domi-
nic Monserrat, London: Routledge, 1998)

29. Bknz: "Pagans and Christians" (Robin Lane Fox, New
York: Alfred A. Knopf, 1987); Fowden, "Empire to Common-
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wealth"; H.A. Drake, "Constantine and the Bishops: The Po-
litics of Intolerance (Baltimore: John Hopkins University
Press, 2000). Bir sosyologun Hiristiyanhgin yayilmasina ilis-
kin kiskirtici ¢ozimlemesi icin bknz: "The Rise of Christi-
anity" (Rodney Stark, San Francisco: HarperCollins, 1996).

30. Bu konuda sivrilen metinler, "Jerusalem: The Holy
City in the Eyes of the Chroniclers, Visitors, Pilgrims and Prop-
hets from the days of Abraham to the Beginnings of Modern
Times" (F.E. Peters, Princeton: Princeton University
Press,1985), 132-139. Ayni zamanda bknz. Bolim 6'daki notlar.

31. Hiristiyan kilisesi ve Roma Devleti arasindaki firtina-
I iliski, Peters "JCI Texts", 1:346-359'da ayrintilariyla anlatil-
maktadir. Bu iliskinin sonuglarinin, Avrupa gelenegindeki et-
kisi uzun yuzyillar boyunca surdd. Cesitli kademelerinden
degisik bakis acilariyla yapilan 6rneklemeler icin bknz:
"Church and State in Early Christianity” (Hugo Rahner ,San
Francisco: Ignatius Press, 1992); "The Crisis of Church and
State, 1050-1300" (Brien Tierny,Toronto: University of Toron-
to Press,1988); "The Growth of Papal Government in the
Middle Ages: A Study in the Ideological Relation of Clerical
to Lay Power" (Walter Ullmann, London: Methuen, 1970);
"The King's Two Bodies: A Study in the Medieval Political
Theology" (Ernst Kantorowicz, Princeton: Princeton Univer-
sity Press,1957; tekrar basim 1997).

32. Halifeligin standart tarihi "The Caliphate" (Thomas
W. Arnold,New York: Barnes and Noble,1996) adli eserdir. Bu
esere Sylvia Haim "The Abolition of the Caliphate” adl bir
ek yazmistir. Halifelik kurumunun baslangici konusunda
kiskirtici bir gozimleme icin bknz: "God's Caliph: The Reli-
gious Authority in the First Centuries of Islam" (Patricia Cro-
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ne an Martin Hinds, Cambridge: Cambridge University
Press, 1986).

33. Siiligin kokenleri ve gelismesinin ilk zamanlan
bknz: "The Origins and Development of Shi'a Islam" (S.H.M
Jafri, New York: Longman, 1979) ve "Shi‘'ism: Origins and
early Development” (Etan Kohlberg, London: Ashgate Vari-
orum, 2003) bash@i altinda toplanan ¢alismalar

Siilerin tarih boyunca 6ne surdukleri goruslerin gercekli-
gi ile ilgili taraf tutan bir ¢calisma "The Succession to Muham-
mad: A study of the Early Caliphate” (Wilfred Madelung,
New York: Cambridge University Press, 1996) Sii islam'in ge-
neli hakkinda bknz.: "An Introduction to Shil Islam" (Moojan
Momen, New Haven: Yale University Press, 1985); "Shiism"
(Heinz Halm, Edinburgh: Edinburgh University Press, 1991).

34. Bu baglamda Ebu Hanefi hakkinda yapilmis temel
calisma halen, "The Muslim Creed: Its Genesis and Historical
Development" (A.J. Wensinck, London: Frank Cass and Co.,
1965),125-187 bashklh calismadir.

35. Konu fazlasiyla ilgi ¢cekmistir ancak cihadin ruhu ve
uygulanmasina iliskin tartismalar kaginilmaz olarak Kuran
ve hadislerde yer alan metinlerin ve tefsirlerinin konusudur.
Bu metinler, "Jihad in Classical and Modern Islam: A Reader"
(Rudolph Peters, Princeton: Marcus Wiener, 1996) baslkli ¢ca-
lismalarda gdzden gegirilmis ve aciklama tarzindaki ¢6zim-
lemelerine "Jihad: The Origin of Holy War in Islam" (Reuven
Firestone, New York: Oxford University Pres,1999) isimli
eserde yer verilmistir. "War and Peace in the Law of Islam" (
Majid Khadduri, Baltimore: John Hopkins University Press,
1955) hala deger tasimaktadir. Tek Tanrili toplumlar arasin-
daki "kutsal savasin" karsilastirmali incelemeleri iki eserin
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konusu olmustur: "The Holy War" (P.T. Murphy ed., Colum-
bus: Ohio State University Press, 1976) ve " The Holy War
Idea in Western and Islamic Traditions" (James Turner John-
son ed., University Park: Pennsylvania State University
Pres,1997)

36. Cihad hakkmdaki raflar dolusu calismaya karsilik,
Haclilar hakkinda katuphaneler dolusu c¢alisma yapilmis-
tir.Konuya en iyi baslangi¢, Erdmann'm metni ve bu metin
Uzerine Marshall Baldwin'in yazdigi tamamlayici notlardir:
"The Origin of the Idea of the Crusade" (geviri Marshall
Baldwin, Princeton: Princeton University Press, 1997). Bes
ciltlik tarih ¢alismasi, "History of the Crusades" (Kenneth
Setton ed., Madison: University of Wisconsin Press, 1969) ad-
li eserin yani sira, degisik ve aydinlatici bakis acilarina sahip
iki esere daha dikkat cekilecektir: "Popes, Lawyers and Infi-
dels" (ames Muldoon, Philadelphia: University of Pennsyl-
vania Press, 1979) ve "The Crusades: Islamic Perspectives"
(Carole Hillenbrand, New York: Routledge, 2000)

37. Bu konuda genis literatr mevcuttur. Digerlerinin ya-
ni sira bknz: "Dhimmis and Others: Jews and Christians and
the World of Classical Islam™ (Uri Rubin and David Wassers-
tein eds., Winona Lake: Eisenbrauns, 1997); Osmanl déne-
minde zimma icin "Christians and Jews in the Ottoman Em-
pire: The Functioning of a Plural Society" 2 cilt, (Benjamin
Braude and Bernard Lewis eds.,New York: Holmes and Me-
ir, 1982) adh calismaya bakiniz. Kurumun etrafinda gelisen
polemik, "The Decline of Eastern Christianity under Islam;
From Jihad to Dhimmitude" (Bat Yeor; Madison, N.J.: Fairle-
igh Dickinson University Pres,1996)
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38. Yesiva ve medreseyle ilgili olarak, "Transmitting .
wish Traditions: Orality, Textuality and Cultural Diffusion”
(Yaakov Elman and lIsrael Gershoni eds.,New Haven: Yale
University Press, 2000) isimli eserde (sf. 107-137) yer alan
Daphna Ephrat ve Yaakov Elman tarafindan hazirlanmis,
'Orality and Institutionalization of Tradition: The Growth of
the Geonic Yeshiva and the Islamic Madrasa" baslikl calis-
maya ve Peters, "Monotheists"” cilt 2,boltim 4' e bakiniz.

BOLUM 4

HUKUK

1. Konu J.T. Meek tarafindan arastirilmistir: "Hebrew
Origins" (New York: Harper Torchbooks, 1964)

2. Eski ahit hukuku icin genel bilgi: "Back to the Sour-
ces: Reading the Classical Jewish Texts" (Barry W. Holtz
ed.,New York: Summit Books, 1984) de yer alan (83-104), Ed-
ward L. Greenstein'in 'Biblical Law' isimli ¢alismasi; orijinal
hali icin ise, bknz: "The JPS Torah Commentary: Levicutus”
(Baruch A.Levine, Philadelphia: Jewish Publication Society of
America, 1989)

3. "Halaka" terimi cesitli sekillerde kullanilmakla birlik-
te, bu tir hikimleri yazili Torah'dan alarak hahamlarin mul-
kiyetine gecirme cabalarindan gecen bir egik atis egrisi de
acikca gorulmektedir.Halakanm Yahudi yasatismdaki rolint
degerlendiren bir ¢alisma : "On Jewish Law and Lore" (Louis
Ginzberg, New York: Atheneum, 1977), 77-126

4. Samuel Beklin, "Philo and the Oral Law: The Phionic
Interpretation of the Biblical Law in Relation to the Palestini-
an Halaka" (New York: Johnson Reprint Corp., 1968); Law-
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rence H. Schiffman "The Halkha at Qumran" (Leiden: E.J.
BrilL 1975) ve Schiffman, "Sectarian Law in the Dead Sea
Scroll" (Chico: Scholars Press, 1983)

5. Ferisiler ve s6zli kanun sorunu E.P. Sanders tarafin-
dan ayrintilariyla ele alinmaktadir: "Jewish Law from Jesus
to the Mishnah" (Philadelphia: Trinity Press International,
1990), 97-130

6. Bu kisilerin kimligi ile ilgili olarak bknz: "Introducti-
on to the Talmud and Midrash" (Herman L. Strack and Giin-
ter Stemberger, Minneapolis: Fortress Press,1992), 69-90; yet-
kili zincirinin islevi icin "The Ways That Never Parted"
(Adam H. Becker and Anette Yoshiko Reed eds., Tubinger :
Mohr Siebeck, 2003) 159-188 de yer alan, Amram Topper'm
Tractate Avot and Early Christian Succession Lists" baslikli
calismasina, ozellikle de 159-171 ve buradaki literatir listesi-
ne bakiniz.

7. Bknz: Strack and Stemberger "Talmud and Midrash"
35-118. Bu konuda temel ¢alisma 6zelligi tasiyan eser: "Hel-
lenism in Jewish Palestine” (Saul Lieberman, New York:Heb-
rew Union College Press, 1962), 88-99, The Publication of the
Mishna'dir. Ayni zamanda bknz.: "Memory and Manuscript:
Oral Tradition andWritten Transmission in Rabbinic Judaism
and Early Christianity” (Birger Gerhardsson, Grand Rapids:
Eerdmans, 1998, orijinal baski 1961, g6zden gegcirilmis basim
1964 yeni bir dnsozle tekrar basiimistir.) ve "Oral Tradition in
Judaism : The Case of the Mishna" (Jacob Neusner, New
York: Garland, 1987)

8. Mishna'nm ingilizce'de iki versiyonu vardir: Bir ¢ok
defa basilan "The Mishnah" (Herbert Danby, London : Ox-
ford University Press, 1933) ve baski tarzi nedeniyle ilk esere
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gore takibi daha gug¢ olan "The Mishna: A New Translation"
(Jacob Neusner, New Haven: Yale University Press, 1988).
Strack and Stemberger "Talmud and the Midrash" 124-132,
alti emrin bélindugu altmis Gg risalenin ayrintili ¢éztmle-
mesini sunmaktadir. Emir ve risalelerin siralarini tanimla-
mak ve savunmak igin tefsirden fazlaca yararlanildiysa da,
dizenlemede goz 6nune alman ilkeler tam anlamiyla agikli-
ga kavusmamistir. Bknz: Danby'nin gevirisi xxiii-xvii

9. Strack and Stemberger, "Talmud and Midrash",
119-166

10. Kimlikleri konusunda bknz. ayni kaynak 91-108

11. iki Talmud hakkinda bilgi icin bknz. ayni kaynak,
182-244 ve burada belirtilen literatlir. Ayrica, bknz.: "The Es-
sential Talmud" (Adin Steinsaltz, New York: Basic Books,
1976); "Back to sources"(Holtz) isimli eserde yer alan (129-
176) 'Talmud' baslhikl Robert Goldenbeg calismasi. Kuduis
Talmud'u ile ilgili olarak, "The Talmud Yerushalmi and Gra-
eco-Roman Culture" (Peter Schaefer, Tubingen: Mohr Si-
ebeck, 1998); Babil Talmud'u i¢in de "The BavlkAn Introduc-
tion" (Jacob Neusner, Atlanta : Scholars Press, 1992)

12. Bknz.: "Rabbinic Instruction in Sasanian Babylonia"
(Leiden: E. J. Brill, 1975) ve "The Geonim of Babylonia and
the Shaping of Medieval Jewish Culture” (Robert Brody, New
Haven: Yale University Press, 1998) 6zellikle 35-136

13. Yahudi Hukukunun derlenmesiyle ilgili olarak bknz.:
Ginsberg, "On Jewish Law", 153-186

14. En iyi yaklasim "Introduction to the Code of Maimo-
nides (Misneh Torah)" (Isadore Twersky, New Haven: Yale
University Press, 1970) yoluyla olacaktir.

15. Bknz. Bolim 8
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16. Ceviri Shlomo Pines, Leo Strauss'un tanitim yazisiy-
la, "Moses Maimonides: The Guide of The Perplexed" (Chi-
cago: University of Chicago Press, 1963)

17. Rashi ile ilgili bilgi icin, bknz.: "Rashi Anniversary
Volume: Texts and Studies I" (H.L Ginsberg ed., New York:
American Academy of Jewish Research, 1941); daha kisa bil-
gi icin, "Rashi" (Chaim Pearl, New York: Grove Press,1988)

18. Bknz. Brody, "The Geonim of Babylonia" 185-215

19. Yahudi Hukukunun derlenmesi konusunda yapilan
daha eski ¢alismalar icin bknz., ayni kaynak 216-234

20. "Shulkhan" a en kolay erisim soyundan gelenlerden
birinin ¢alismasiyla mimkuindir: Haham Solomon Ganzfri-
ed /'Kitzur Shukhan Aruk". Bu eser ingilizce'ye "Code of Je-
wish Law" (New York: Hebrew Publishing Co., 1961) olarak
cevrilmistir.

21. Sanders, "Jewish Law", 1-96, isa'nin tutumu ve din-
darlig1 sorunlarina egilir.

22. "Paul, the Law,and the Jewish People" (E.P.Sanders
Philadelphia: Fortress Press, 1983). Mesih'in gelisinin resmi
hukukun feshi anlamina gelip gelmedigi konusunda din
adamlarinca yapilan tartismalarla ilgili olarak bknz.: "From
Jesus to Paul" (Joseph Klausner, Boston: Beacon Press, 1961)
321 ve not 13

23. "The Moral World of the First Christians" (Wayne Me-
eks, Philadelphia: Westminster Press,1986). Bu tema, ¢ok da-
ha genis bir 6lcekte, "Pagans and Christians" (Robin Lane
Fox, New York: Alfred A. Knopf, 1987) isimli eserde de islen-
mektedir.
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24. "Gratian: The Treatise on Laws (geviri Augustine
Thompson) with the Ordinary Gloss (ceviri James Gordley)"
(Washington D.C.: Catholic University of America Press,
1993) bu konuya agiklamal bir giristir.

25. "Medieval Canon Law" (James A. Brundage, New
York: Longman, 1995) bu konuyu standart bir yaklasimla ele
almaktadir. Daha genis bir bakis agisi icin, "The Law and Re-
volution: The Formation of the Western Legal Tradition" (Ha-
rold J.Berman,Cambridge: Harvard University Press, 1983)
85-119; "The Abuse of Casusistry: A History of Moral Reaso-
ning" (Albert R. Jonsen and Stephen Toulmin, Berkeley: Uni-
versity of California Press, 1988), 89-136.

26. Bknz.:"History of Islamic Law"(Edinburgh: Univer-
sity of Edinburgh Press, 1964), 9-20 de, N.J. Coulson'un
'QuFanic Legislation'; "A History of Islamic Legal Theories"
(Cambridge: Cambridge University Press, 1997),3-7 de, Wael
B. Hallag'm 'The Qur'an as a Legal Document' bashkli ¢alis-
malari

27. Bknz. Coulson, "Islamic Law", 21-52

28. "Essay" ingilizceye cevrilmistir: "Islamic Jurispru-
dence: ShafiTs Risala" (Majid Khadduri, Baltimore: John
Hopkins University Press, 1961).

29. " The Origins of Muhammadan Jurisprudence” (Jo-
seph Schacht, London: Oxford University Press, 1953), 11-18,
77-80. Daha genel ve daha ayrintili yaklasimlar i¢in bknz. :
"Hadith Literature: Its Origins, Development and Special Fe-
atures” (Muhammad Zubayr Siddigi, Cambridge: Islamic
Texts Society, 1993); "An Introduction to the Hadith"(John
Burton, Edinburgh: University of Edinburgh Press,1994),
Ozellikle 17-35 ve Flarald Motzki tarafindan derlenip yayma
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hazirlanan "Hadith: Origins and Development” (London:
Ashgate Variorum, 2003).

30. Safii hakkinda bknz: Coulson, "Islamic Law", 53-61;
Hallag, "Islamic Legal Theories", 21-35

31. Siddiqi, "Hadith Literature" 31-42; Burton, "Hadith",
106-147.

32. Bu 6nemli gorus hakkinda bknz: Siddiqi, "Hadith Li-
terature" 14-27

33. Dogju ve Bati kiliselerinde isa'nin gesitli imgelerinin
islevi ile ilgili calisma: Jaroslav Pelikan, "Jesus through the
Centuries: His Place in the History of Culture” (New Haven:
Yale University Press, 1985)

34. Portrenin nasil olusturuldugu Uri Rubin tarafindan
arastirilmistir: "the Eye of the Beholder: The Life of Muham-
ma as Viewed by the Early Muslims" (Princeton: Darwin
Press, 1995). Muhammed hakkmdaki Musltiman geleneginin
uzunluk ve genisligi hakkinda bilgi edinmek i¢in bknz.:
"And Muhammad Is His Messenger: The Veneration of the
Prophet in Islamic Piety" (Anemarie Schimmel, Chapel Hill:
University of North Carolina Press, 1985); ve ilging bir dene-
me, "Approaches to Islam in Religious Studies" (Richard
Martin ed., Tucson: University of Arizona Press, 1985), 41-58
deki, Earle H. Waugh, 'The Popular Muhammad: Models of
Interpretation of an Islamic Paradigm'baslhikli ¢calismadir.

35. Bu durum Ignaz Goldziher tarafindan baslatilan, ha-
dislerin giniimuze uygun bakis agisiyla ve gayri Muslimler
tarafindan elestirilmesi calismalarinin itici gucd olmustur.
"Muslim Studies”, gbzden gecirilmis ceviri: S.M.Stern (Lon-
don: Allen and Unwin, 1971); 2:17-254 . Bu yondeki calisma-
lar Schacht tarafindan surdurdlmasttr: "Origins”,163-175.
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Siddiqi, "Hadith Literature", 124-135 ve Burton, "Hadith",
148-156 isimli eserleri karsilastiriniz.

36. Siddiqi, "Hadith Literature" 43-75

37. Burton, "Hadith", 157-177

38. Danby, "The Mishnah", 446-447 ve bknz.. "The Living
Talmud: The Wisdom of the Fathers and Its Classical Com-
mentaries” (Judah Goldin, New Haven: Yale University
Press, 1955).

39. Coulson, "Islamic Law", 59-60, 76-77; Hallag, "Isla-
mic Legal Theories" 117-121.

40. Hallag, "lIslamic Legal Theories",83-107 de uzun
uzun deginilmistir.

41. Coulson, "Islamic Law", 76-81, Hallag, "Islamic Legal
Theories" 75-81; Burton, "Hadith",157-187

42. Hiristiyan ahlak geleneginde probabilizme karsi taklid
(bknz. teknik terimler s6zluigu) konusunun yeri ile ilgili olarak
, "The Making of Moral Theology" (John Mahoney, Oxford:
Clarendon Press, 1987), 116-174 isimli esere basvurunuz.

43. Coulson, "Islamic Law", 36-52

44. Sii hukuku ile ilgili olarak bknz.: Coulson, "Islamic
Law", 103-119 ve "An Introduction to Shii Islam" (Moojan
Momen, New Haven: Yale University Press, 1985), 184-189

45. Coulson, "Islamic Law", 80-81

46. Coulson, "Islamic Law", 130-132

47.Bu 6nemli gelisme “Islamic Legal Interpretation:
Muftis and Their Fatwas"(Khalid Masud ve diger editorler,
Cambridge: Harvard University Press, 1996)

48. Bknz.: Avram Udovitch, "Partnership and Profit in
Medieval Islam" (Princeton: Princeton University Press,
1970)
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49. Jeanette Wakin, The Function of Documents in Isla-
mic Law" (Albany: State University of New York Press, 1972);
Udovitch, "Partnership” 9-10 ile karsilastiriniz.

50. Hiyal ile ilgili olarak, Coulson, "Islamic Law", 139-
141; ve Udovitch, "Partnership”,11-12 ye bakiniz. Mishna
hukmu "Festivals” risalesinin tamami, yerini "erubin” kanun
kurgusuna birakmistir. Bundan yola ¢ikilarak Sabat ibadeti-
nin acik acik uygulanabildigi zeminin sinirlari anlasilabilir.
Bknz.: Danby, "The Mishnah" 121-136

51. Halifenin eline bir zamanlar béyle bir firsat gecmis
olabilir. S.D Goitein'in bu konudaki ilgin¢ denemesi 'A Tur-
ning Point in the History of the Muslim State’, "Studies in Is-
lamic History and Institutions" (Leiden: E.J. Brill, 1968) ,149-
167 de yer almaktadir.

52. Bknz.: EJ. Rosenthal, "Political Thought in Medieval
Islam" (Cambridge: Cambridge University Press, 1962), 21-
112.

BOLUM 5

KUTSAL KIiTAP VE GELENEK
1 Bu surec¢ genellikle tefsir olarak bilinir. Bknz.: Pete
"Monotheists", cilt 2, bolum 2; ve Peters, JCI Text'te toplan-
mis olan metinler, 2:72-156. Ortacagd Yahudiligi, Hiristiyanli-
g1 ve islamiyetindeki uygulamalari, Jane Dammen McAulif-
fe ve diger editorlerin "With Reverence for the Word: Medi-
eval Scriptural Exegesis in Judaism, Christianity and Islam"
(Oxford: Oxford University Press, 2003) isimli ¢calismasinda
anlatiimaktadir. Ozellikle Stephen D. Benin'in ' The Search
for Truth in Sacred Scripture: Jews, Christians and the Autho-
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rity to Interpret”, 13-32 baslikli calismasina dikkat cekmek is-
terim.

2. Midrash'm kapsami Martin jan MuldePin yayma ha-
zirladigi, "Mikra: Text, Translation,Reading and Interpretation
of the Hebrew Bible in Ancient Judaism and Early Christi-
anity" (Philadelphia: Fortress Press, 1988) adli eserde oldugu
kadar, "Biblical Interpretation in Ancient Israel" (Michael Fish-
bane Oxford: Clarendon Press, 1985) isimli calismada da yer
almaktadir. " The Cambridge Companion to Biblical Interpre-
tation" (John Barton ed., New York: Cambridge University
Press, 1998) baslikl eserin ikinci b6lumu sayfa 181-240 da, bi-
reysel calismalar yer almaktadir. Hahamlar tarafindan hazir-
lanmis olan Midrash "Introduction to the Talmud and Mid-
rash" (Herman L. Strack and Gunter Stemberger, Minneapolis:
Fortress Press, 1992), 254-394 ve "Understanding Rabbinic
Midrash: Text and the Commentary” (Gary Porton, New York:
Ktav, 1984) isimli eserlerin 6zel ilgi konusudur.

3. Bknz.: Bolum 4

4. Hahamlarin ¢alismalarinin dili i¢in bknz.: Strack and
Stemberger, "Talmud and Midrash" 111-118

5. Bknz.: André Pelletier, 'Josephus, the Letter of Ariste-
as, and the Septuagint’ baslikli, "Josephus, the Bible and His-
tory" (Louis H. Feldman and Gohei Hata eds., Detroit: Way-
ne State University Press, 1989), 97-115 de yer alan ¢alisma.
Yahudi ve Hiristiyanlarin bu konuda 6ne ¢ikan bazi metinle-
ri de Peters, JCI Texts, 2:14-18 de yer almaktadir.

6. John Bowker, "The Targums and Rabbinic Literature”
(Cambridge: Cambridge University Press,1969) ve "The Ara-
maic Bible:Targums in their Historical Content" (Derek Ro-
bert, George Beattie and Martin McNamara eds., Sheffield:
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Journal for the Study of the Old Testament Press, 1994) de
toplanan tebliglere bakiniz.

7. Kumran pesharimi ile ilgili olarak bknz.: "Pesharim:
Qumran Interpretations of Biblical Books" (Maurya P. Hor-
gan, Washington, D.C.: Catholic Biblical Association of Ame-
rica, 1979)

8. Bunlar, Louis Ginzberg tarafindan "Legends of the
Jews" isimli 7 ciltlik bir ¢calismada, konularina gore dizen-
lenmis olarak bir araya getirilmislerdir. (10. baski, Phildelp-
hia: Jewish Publication Society of America, 1954)

9. Ornegin, "Tales of the Prophets of al-Kisa'i"( Arap-
ca'dan ceviren: Wheeler Thackson,Boston: Twayne, 1978)
isimli eserde goruldugu gibi.Uslup tzerine yapilmis olan iki
calisma, "Studia Islamica 76 (1992)" de,53-74 de yer alan 'Al-
Qasas: Its Emergence, Religious Origin and Sociopolitical Im-
pact on Early Muslim Society' (Khalil Athamina) ve "Appro-
aches to the History of the Interpretation of the Qur'an”
(Andrew Rippin ed., Oxford: Clarendon Press, 1988), 82-116
da bulunan 'Legends in Tafsir and Hadith Literature: The
Creation of Adam and Other stories' (M.J. Kister) bashkli ya-
zilarda ortaya konmustur.

10. Hillel'in "middot" u i¢in bknz.: "Talmud and Mid-
rash" , 19-23 (Strack and Stemberger)

11. "The Cambridge History of the Bible, vol 1. From the
Beginnings to Jerome" (P.R. Ackroyd and C.F. Evans
eds.,Cambridge: Cambridge University Press,1970), 199-231
de yer alan 'Bible and Midrash: Early Old Testament Exege-
sis' baslikli, Geza Vermes ¢alismasi. Ayrica bknz.: Ayni yaza-
rin " Scripture and Tradition in Judaism: Haggadic Studies”,
ikinci baski (Leiden: E.J. Brill, 1973)
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12. Vermes, "Bible and Midrash" 205-207'de, bosanma
Uzerine Eski ahit'te sfylenenlere (“Yasanin tekrari' 24:1) yer
verir. Bosanma gerekcesi burada, sadece bir erkegin karisin-
da "yakisiksiz birsey" bulmasi olarak belirtilmekte , "yaki-
siksiz"kapsamina nelerin girebileceginin ve isa'nin ayni ko-
nudaki bildiriminin (Matta 5:31-32) enine boyuna tartisiima-
sii¢in agik kapi birakmaktadir.

13. Tam aksi bir 6rnek , Eski ahit'te yasaklanmis ve héala
Josephus donemindeki gibi anlasiimakta olan imgelerin(put-
larm) kullanilmasidir. (Cikis 20:4-5; 'Yasanin tekrari® 5:8-9).
Ancak, ikinci yuzyilin baslamasiyla birlikte tutumlar degisi-
yordu ve kisa bir stire sonra Yahudilerin hem Filistin hem de
diasporadaki binalari insan ve hayvan sekilleri ile susleni-
yordu. Eski ahit'teki pasajin tefsiri de bu duruma uygun ha-
le getirilmisti. Bknz.: "Bible and Midrash", 217-218. Bu konu
ve islam dinindeki benzer konular icin bknz.:Peters, "Monot-
heists", cilt 2, b61im 6

14. Horgan, "Pesharim”

15. Bknz.: Louis Ginzberg, "On Jewish Law and Love"
(New York: Atheneum, 1977), 127-152.

16. Bknz.: " History of Classical Scholarship, from the Be-
ginning to the End of the Hellenistic Age" (Rudolph Pfeiffer,
Oxford: Clarendon Press,1968), 210-251; "Allegory: The
Dynamics of an Ancient and Maedieval Technique" (Jan
Whitman, Cambridge: Harvard University Press, 1987); "Al-
legorical Readers and Cultural Revision in Ancient Alexand-
ria" (David Dawson, Berkeley: University of California Press,
1992).

17. Ge¢ Helen devrinde Homer icin bknz.: "Homer the
Theologian: Neoplatonist Allegorical Interpretation and the
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Growth of the Epic Tradition" (Robert Lamberton, Berkeley:
University of California Press, 1986)

18. Erken Hiristiyanlik doneminde Kutsal Kitabin ele ali-
nisi icin bknz.: "Early Biblical Interpretation” (James L. Kugel
and Rowan A. Greer, Philadelphia : Westminster Press,1986)
ve "The Cambridge History of the Bible"1:412-453 (Ackyord
and Evans eds.,)'de yer alan, R.P.C HansonTn 'Biblical Exege-
sis in the Early Church" baslikli yazisi. Barton'm "The Camb-
ridge Campanion to Biblical Interpretation” adli eseri, BOlum
2 (sf. 241-322)'de Hiristiyan tefsirleri konusunda daha kap-
samli bilgi bulunabilir.

19. "Early Christian Writings: The Apostolic Fathers"”
(Ceviri: M.Saniforth Harmondsworth : Penguin, 1968), 193-
220

20. Karstlastirmali bir inceleme icin, bknz: "A Rivalry of
Genius: Jewish and Christian Biblical Interpretation in Late
Antiquity" ( Marc Hirshman, Albany: State University of
New York Press, 1996)

21. Kullanilan teknik "Messianic Exegesis: Christological
Interpretation of the Old Testament in Early Christianity"
(Donald Juel, Philadelphia: Fortress Press, 1988) isimli eserde
incelenmistir. Biraz daha ge¢ bir dénem icin ise, bknz.: "From
Shadows to Reality: Studies in the Biblical Typology of the
Fathers" (Jean Danielou, London: Burns and Oates, 1960)

22. Hiristiyanlikta tefsirin bu 6nemli kisileri, "The Camb-
ridge History of the Bible" 1:454-562, (Ackroyd and Evans
eds.,) isimli eserde ele alinmistir.

23. Bknz. drnegin, "Christ in Christian Tradition"(Aloys
Grillmeier, London: Sheed and Ward,1965), 338-362

24. Bknz. Peters, JCI Texts, 2:157-200
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25. Kutsal Kitap ve gelenegin goreceli agirliklari ve ikin-
cinin ilkini sekillendirme ve anlasilmasini saglamadaki rolu-
ndn, Yahudilik ve Hiristiyanhdin Katolik ve Protestan mez-
hepleri baglaminda incelenmesi konusunda ilk s6z, Frede-
rick E. Greenspahn'm yayma hazirladig "Scripture in Jewish
and Christian Traditions: Authority, Interpretation, Relevan-
ce" (Nashville: Abingdon, 1982) isimli esere aittir.

26. Bu ayrim, onaltinci ylzyilda, Reformun ana madde-
lerinden biri haline gelerek derin bir gerginlige donisti.Bu
karisik soruya kabaca yaklasabilmek igin bknz.: "The Chris-
tian Tradition, cilt 4, Reformation of Church and Dogma,
1300-1700" (Jaroslav Pelikan, Chicago: University of Chicago
Press, 1984), 210-212, 304-313. Roma'nm karsi gorusu igin,
bknz.: "A History of the Council of trent, cilt 2, The First Ses-
sions at Trent, 1545-1547" (Almanca'dan ¢eviren: Dom Ernest
Graf, St. Louis: B. Herder Book Co., 1961), 52-98

27. Bu hayati gelisme "Early Christian Doctrines" (J.N.D.
Kelly, London: Black, 1968), Bolum 1; "Fathers and Heretics"
(G.L.Prestige, London: SPCK, 1963),Bolum 1 ve "Ecclesiastical
Authority and Spiritual Power in the Church of the First Three
Centuries" (Hans von Campenhausen, Peabody , Mass.:
Hendrickson, 1997). Kavramin nasil gelistigini gosteren kay-
naklar "Documents of the Christian Church" (Henry Betten-
son, London: Oxford University Press, 1970), 95-103. Havarili-
gin Yahudilikteki paralel kavram, sozel Torah ve Babalar gele-
neginin Sina'daki Musa'ya kadar goturulmesi, arasinda bir
karsilastirma icin, bknz. "The Ways that Never Parted" (Adam
H. Becker and Anette Yoshiko Reed eds., Tubingen: Mohr Si-
ebeck, 2003), 159-188'de yer alan, Amram Troppebm Tractate
Auvot in Early Christian Succession Lists"baslikli ¢calismasi.
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28. Yves Congar, "Tradition and the Traditions" (New
York: Macmillan, 1966), 50-64

29. "The Christian Tradition" cilt 1, "The Emergence of
the Catholic Tradition, 100-600" (Pelikan, Chicago: Univer-
sity of Chicago Press,1971) Bolim 7 'The Orthodox Consen-
sus' 332-357. Kutsal Kitap tzerindeki etkisi i¢in bknz.: Con-
gar, "Tradition and the Traditions", 64-85

30. Kutsal bir dil olarak Arapca hakkinda, bknz.:
"Qur'anic Studies" (John Wansbrough, London: Oxford Uni-
versity Press, 1977), 99-106

31. Kuran tefsiri hakkinda, daha once refere edilen Rip-
pin "History of interpretation" ve McAuliffe ve digerlerinin
hazirladigi, "With Reverance for the Word" isimli eserlerin
yanisira, bknz.: Her ikisi de acgiklayici bir ¢ok metin iceren
"The Qur'an: Formative Interpretation" (Andre Rippin ed.,
Aldershot: Ashgate Variorum, 1999); "The Qur'an and the
Exegesis" (Helmut Gaetje, Berkeley: University of Califor-
nia Press, 1984) ve ayrica bknz.: "The Cambridge History of
Arabic Literature: Religion, Learning and Science in the Ab-
basid Period" (M.J.L Young ve diger editdrler, Cambridge.
Cambridge University Press, 1990) 40-45'de yer alan, John
Burton'in ' Qur'anic Exegesis' baslikli calismasi; "Approac-
hes to Qur'an" ( Gerald Hawting and Abdul-Kader Shareef
eds., New York: Routledge, 1993) isimli kitapta bulunan ga-
lismalar

32. Bknz. "Old Muslim Opposition against Interpretation
of the Qur'an” (Harris Birkeland, Oslo: Hos.J.Dybwad, 1995)
ve "Studies in Arabi Literary Papyri, cilt 1, Qur'anic Com-
mentary and Tradition" (Nadia Abbot, Chicago: University
of Chicago Press, 1967).
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33. Uslubun gelisimi "History of Interpretation” (Rippin)
13-30'da yer alan , Fred Leemhuis tarafindan yapilmis 'Ori-
gins and Early Development of the Tafsir Tradition' baslikli
calismada izlenmektedir.

34. Wansbrough, "Qur'anic Studies”, 122-149, o6zellikle
145-148 de Wansbrough, toplu bir ibadet olan Cuma namazi-
nin Musliman tefsirinin evriminde oynadigi roltn altini giz-
mektedir.

35. Ayni kaynak, 174-176'da anlatilan radikal bakis agisi,
Wansbrough'un, Kuran metninin olusumunun geg bir tarih-
te (8. - 9 .yuzyilda) tamamlanmis olduguna iliskin daha da
radikal teziyle uyusmaktadir.

36. Ayni kaynak, 177-201; ve Andrew Rippin‘in "Bulletin
of the School of African and Oriental Studies" adli bultenin
sirastyla , 48 (1985): 1-15 ve 51 (1988): 1-20 sayilarinda yer
alan 'The Exegetical Genre Ashab al-Nuzul: A Bibliographi-
cal and Terminological Survey've 'The Function of the Ashab
al-Nuzul in Qur'anic Exegesis' bashkl ¢calismalarina bakiniz.

37. Sorunun tzerinden bir daha gegmek icin, bknz.: "An-
cient West Arabian" (Chaim Rabin, London: Taylor& Foreign
Press) ve "Qur'anic Studies" 85-93

38.1. Goldfeld 'The Tafsir of Abdullah bin Abbas', "Der
Islam 58 (1981); 125-135"

39. Tabari hakkinda, Jane Dammen McAuliffe, Rippin
"History of Interpretation” adli ¢alismasi, 46-62'de 'Quranic
Hermeneutics: The Views of al Tabari and Ibn KathiT baslik-
Il bir calisma yayimlamistir. Tabari'nin 1. ve 2. sureleri tefsiri
ingilizce'ye, John Cooper tarafindan kisaltilarak gevrilmistir:
"The Commentary on the QuTan by al Tabari" (Oxford: Ox-
ford University Press, 1987).
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40. Metnin tamami ve Muslimanlar tarafindan yapiimis
baz! tefsirler, Peters, JCI Texts, 2:144-147 de bulunmaktadir.
Bu anlasiimasi gic¢ pasajlarin gesitli yorumlari icin bknz.:
Wansbrough, "Qur'anic Studies", 148-151.

41. Karait dustincesine giris ve yazilarindan segmeler icin
bknz. Leon Nemoy "Karait Anthology" (New Haven: Yale
University Press, 1952).

42. Bknz.: "Great Schisms in Jewish History" (Raphael
Jospe and Stanley M. Wagner eds., New York: Ktav, 1981),47-
72'de yer alan, Daniel J. Lasker ¢alismasi 'Rabbanisin and Ka-
raism: The Contest for Supremacy"

43. Bknz. B6lim 4, not 29

44. S0z konusu tartisma, J.F. Peters "God's Created Spe-
ech" (Leiden: E.J. Brill, 1976) isimli eserde ele alinmaktadir.

45. Tefsirci Saadya'yi inceleyen bir Haggai ben Shammai
calismasi, "With Reverence for the Word" (McAuliffe ve di-
gerleri) adli kitapta yer almaktadir: ‘'The Tension Between Li-
teral Interpretation and Exegetical Freedom: Comparative
Observations on Saadya's Method',33-50

46. Bu yaklasim, Kuran'm taklit edilemez oldugu gibi
dogmatik konulara vardi. Bknz. Rippin, "History of Interpre-
tation"139-157 deki 'The Rhetorical Interpretation of the
Qur'an:l2jaz and Related Topics" baslikli Issa Boullata calis-
masi.Bu tir ¢dzimlemelere modern yaklasimlar ve ortacag-
larla ilgili arastirmalar Issa Boullata tarafindan yayina hazir-
lanan "Literary Structures of Religious meaning in the
Qur'an" (Richmond, Surrey: Curzon Press, 2000)

47. Bu ortam "The Ornament of the World: How Mus-
lims, Jews and Christians Created a Culture of Tolerance in
Medieval Spain” (Maria Rosa Menocal, New York: Little,
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Brown, 2002) adli calismada akillica sergilenmistir. Yahudili-
gin edebi ortami icin, bknz.: "The Compunctious Poet:Cultu-
ral Ambiguity and Hebrew Poetry in Muslim Spain" (Ross
Brann, Baltimore: John Hopkins University Press, 1991) ve
ayni yazarin "Power in the Portrayal: Representation of Jews
and Muslims in Eleventh and Twelfth Century Spain” (Prin-
ceton: Princeton University Press, 2002)

48. Benjamin Gelles tarafindan "Peshat and Derash in the
Exegesis of Rashi" (Leiden: E.J. Brill, 1981)'de incelenmistir.
Rashi'nin ¢alismalarindan bir drnek igin bknz.: "Rashi: Com-
mentary on the Pentateuch" (Chaim Pearl, New York: Nor-
ton, 1970)

49. Ortagag tefsiri igin genel bilgi, "Back to the Sources:
Reading the Classical Jewish Texts" (Barry W. Holtz ed.,New
York: Summit Books, 1984) 213-260'da yer alan 'Medieval
Bible Commentaries' baslikli Edward L.Greenstein ¢alismasi
ve McAuliffe ve digerleri "With reverence for the Word" 3-12
deki 'An Introduction to Medieval Jewish Biblical Interpreta-
tion' bashklh Barry D. Walfish ¢alismasindan alinabilir.

BOLUM 6

TANRIYA TAPINMA

1. ismar Elbogen "Jewish Liturgy: A Comprehensive His-
tory" (Ceviri: Raymond P. Scheindlin, Philadelphia: Jewish
Publication Society of America, 1993); A.Z. Idelsohn, "Jewish
Liturgy and Its Development" (1932, tekrar basim; New
York: Schocken Books, 1975), Bolim 3.

2. Hamursuz Yortusuyla ilgili olarak bknz.: "The Hebrew
Passover" (J.B.Segal, London: Oxford University Press, 1963),
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Hiristiyanlarin Paskalya Yortusuyla takvimsel (ve polemikli)
iliskisi icin bknz.: "Passover and Easter : Origins and History
to Modern Times" (Paul F. Bradshaw and Lawrence A. Hoff-
man, (Notre Dame: Notre Dame University Press, 1999)

3. Siirgin 6ncesinde Israil ogullarinin ibadet ve inangla-
ri, iki ¢cok farkl bakis agisiyla su eserlerde ortaya konmakta-
dir: "The Religion of Israel: From Its Beginnings in the Baby-
lonian Exile" (Yehezkel Kaufman; ceviri ve sadelestirme:
Moshe Greenberg, Chicago: Chicago University Press, 1960)
ve "Israelite Religion” (Helmer Ringgren, Lanham, Md.: Uni-
versity Press of America, 1988) 1963 basimi Almanca orijina-
linden gevrilmistir.

4. "Temples and Temple Service in Ancient Israel” (Mena-
hem Haran, Winona Lake: Eisenbrauns, 1985) 58-111; ve "A
History of the Old Testament Priesthood" (Aelred Cody, Ro-
me: Pontificial Biblical Institute, 1969). ikinci Tapmak dénemi
icin "The History of the Jewish People in the Age of Jesus
Christ, M.O 175-M.S. 135" (Emil Schuerer, Geza Vermes ve Fer-
gus Millar tarafindan gozden gecirilerek yayma hazirlanmis, 2
cilt) (Edinburgh: T and T. Clark, 1973,1979) 2: 237-291.

5. Surgun sonrasi tapmak ayinleri, "Judaism: Practice
and Belief, M.O. 63 - M.S. 66" (E.P. Sanders, Philadelphia: Tri-
nity Press, 1992) isimli calismada ayrintili olarak ortaya kon-
mustur. Bir baska yaklasim da "the World History of the Je-
wish People, cilt 8, Society and Religion in the Second Temp-
le Period" (M. Avi - Yonah and Z. Baras eds., Jerusalem: Mas-
sada, 1977) adh calismada yer almaktadir.

6. Erken donem sinagoglari ile ilgili genis bir literattirden
bir cogu yuzeysel olarak "The Synagogue in Late Antiquity"
(Lee I. Levine ed., Philadelphia: American Schools of Orien-
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tal Research, 1987) ve ozellikle, "Ancient Synagogues : Histo-
rical Analysis and Archaeological Survey", 2 cilt, (Dan Ur-
man and Paul V. M. Flesher eds., Leiden: E.J. Brill, 1995).

7. Yahudi Kutsal metinlerinin ibadetlere gore cesitli
bélimleri, "The Bible as Read and Preached in the Old
Synagogue", 2 cilt, "J. Mann, New York: Hebrew Union Col-
lege Press, 1940, 1966) isimli calismada incelenmistir. Toplu
ayinler "Jewish Liturgy" (Idelsohn) adli kitapta betimlen-
mektedir.

8. Bknz.: "Jewish Liturgy" (Idelsohn), 151-157; 173-187

9. Ayni kaynak, 56-70;89-110

10. Bu konu Joachim Jeremias tarafindan "The Eucharis-
tic Words of Jesus" (London: SCM Press, 1966)

11. RJ. Daly, "Christian Sacrifice: Judaeo - Christian
Background before Origen" (Washington D.C.: Catholic Uni-
versity of America Press, 1978)

12. Ayinlerin gelismesiyle ilgili konular, "The Searh for
the Origins of Christian Worship Sources and Methods for
the Study of the Early Liturgy" (Paul F. Bradshaw, New York:
Oxford University Press, 1992)

13. Katesizm ile ilgili olarak bknz.: "A History of the Ca-
techumenate: The First Six Centuries” (Michael Dujarier and
Edward J. Haasl, New York: Sadlier, 1979) ve "A Guide to the
Postclassical World" (Glen Bowerstock, Peter Brown, Oleg
Grabar eds., Cambridge: Belknap Press, 1999) ‘catechesis'
basligi altinda.

14. "The Influence of the Synagogue upon the Divine Of-
fice" (C.W. Dugmore, Westminster: Faith Press, 1964) ve "Je-
wish Prayer: The Origin of the Christian Liturgy" (Carmine
De Sante , New York: Paulist Press, 1991)
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15. Bu konu hakkinda klasiklesmis eser: "The Shape of
Liturgy" (Dom Gregory Dix, 1945; Paul V. MarshallTn ilave-
leriyle tekrar basim, New York: Seabury Press, 1982)

16. Kutsal ekmek ayininin tarihgesi icin, "Mass and the
Lord's Supper: A Study in the History of the Liturgy" (Hans
Lietzmann; ceviri ve ekler Dorothea H.G. Reeve; giris yazisi
Robert Douglas Richardson), (Leiden: E.J. Brill, 1979)

17. Bknz.: "Early Christian and Byzantine Architecture”
(Richard Krautheimer, Harmondsworth: Penguin, 1963), 1-44
ve Bowersock "Late Antiquity”, 'basilica’ bashgi altinda.

18. Didache cevirisi, M. Staniforth'un "Early Christian
Writings: The Apostolic Fathers" (Harmondsworth: Penguin,
1968), 227-235 adli eserinde yer almaktadir. Kutsal ekmek
ayini olduguna dair kanitlar, "The Didache in Modern Rese-
arch" (Jonathan Draper ed., Leiden: E. J. Brill, 1996), 244-275
isimli eserde, Johannes Betz tarafindan 'The Eucharist in the
Didache' bashgi altinda incelenmistir.

19. Bati Kilisesi ayini de gosterisli bir kutsal sistemin par-
¢aslydl. Bu konuda bknz.: "Christian Sprituality, cilt 1, Ori-
gins to the Twelfth Century" (Bernard McGinn and John Me-
yendorff eds., New York: Crossroad, 1987) 365-381 isimli
eserde yer alan, Pierre-Marie Gy, 'Sacraments and Liturgy in
Latin Christianity' baslikli calisma.

20. Cesitli ayinler hakkinda bilgi icin, "Liturgies Eastern
and Western" (F.E. Brightman, 1896; tekrar basim London:
Oxford University Press, 1956), Dogu Kilisesi ayinleriyle ilgi-
li olarak, "Christian Spirituality” (McGinn and Meyendorff),
350-364'deki 'Eastern Liturgical Theology' baslikli Paul Me-
yendorff ¢calismasina bakiniz.
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21. Bknz.: Anton Baumstark, "Comparitive Liturg
(London: Newman Press, 1958)

22. Bu zor konu hakkinda bknz.: "Studies on the First
Century of Islamic Society" (G.H.A. Juynboll ed., Carbonda-
le: Southern Illinois University Press, 1982), 25-47'de yer alan
The Origins of the Islamic Sanctuary at Mecca' bashkli G.R.
Hawting calismasi ve "Jerusalem Studies in Arabic and Islam
8 (1986)", 97-131 de, Uri Rubin'in The Kaba: Aspects of Its
Ritual Functions and Position in Pre-Islamic and Early Isla-
mic Times' adli ¢calismasi.

23. Bknz.: F.E. Peters, "Muhammad and the Origins of
Islam" (Albany State University of New York Press, 1994),
251-253

24. Bu konuda belli bash metinler, F.E. Peters, J.C.l Texts,
3:95-104'de bulunmaktadir. Olasi Yahudi 6nceller hakkinda
S.D Goitein'in ileri stirdugu gorasleri "Studies in Islamic His-
tory and Institutions” (Leiden: E.J. Brill, 1968), 73-89'da, 'Pra-
yer in Islam' bashgi altinda bulabilirsiniz.

25. Bknz.: Ayni kaynak, 90-110; S.D Goitein, 'Ramadan -
the Muslim Month of Fasting: Its Early Development and Re-
ligious Meaning"

26. Gazali'nin konuyla ilgili distinceleri hakkinda bknz.:
Peters, JCI Texts, 3:106-108; uygulamanin olasi kdkenleri igin
bknz.: S.D. Goitein, bir dnceki kaynak 111-125 de yer alan
"The Origins and Nature of Muslim Friday Worship' baslikl
cahsma.

27. Kisa bir giris icin, bknz.: Bowerstock, "Late Antiqu-
ity", 'mosque' basligr altinda; daha ayrintili bilgi icin bknz.:
"The Formation of Islamic Art" (Oleg Grabar, gbzden gegiril-
mis baski, New Haven: Yale University Press, 1987), 99-131
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28. Bknz. F.E. Peters, "The Hajj: The Muslim Pilgrimage
to Mecca and the Holy Places" (Princeton: Princeton Univer-
sity Press, 1994)

29. Metinler F.E. Peters, J.C.I Texts, 3:lll-114'de yer al-
maktadir.

30. Islamiyette toplu ibadetle ilgili genel bilgi su calisma-
larda yer almaktadir: "Islam's Understanding of Itself" (Ric-
hard Hovassian and Speros Vryonis eds., Malibu: Undena
Publications, 1983)'de, William A. Graham'm 'Islam in the
Mirror of the Ritual' baslikli; calismasi; "Approaches to Islam
in Religious Studies" (Richard Martin ed., Tucson University
of Arizona Press,1985), 63-77'de Frederick M. Denny'nin 'ls-
lamic Ritual: Perspectives and Theories' baslikli ¢calismasi ve
"The Development of Islamic Ritual" (Gerald Hawting ed.,
London: Ashgate Variorum, 2004)'de toplanan calismalar.

31. Muslimanhgin kutsal gunleri ve bayramlari, "Mu-
hammadan Festivals" ( G.E. von Grunebaum, London: Cur-
zon Press, 1976)'da anlatiimistir.

32. Bu konulardaki hadisler icin bknz. Peters, JCI Texts,
3:108-109

33. Bu konu "Society and the Holy in Late Antiquity"
(Peter Brown, Berkeley: University of California Press, 1982)
isimli eserin 2. bélumiinde bir ¢ok acidan incelenmektedir.
Latin Bati Hiristiyanhdina odaklanan bir calisma da ayni ya-
zara ait olan, "Cult of the Saints: Its Rise and Function in La-
tin Christianity" (Chicago: University of Chicago Press, 1981)
adli eserdir.

34. Bu tdrbelerin bir ¢cogu, "Mohammadan Saints and
Sanctuaries in Palestine” (Tewfig Canaan, London: Luzac,
1927; tekrar basim Kudus: Ariel, tarih belirtilmemis)

311



35. W.C Frend, "Martyrdom and Persecution in the Early
Church" (New York: New York University Press, 1967); Glen
W. Bowerstock, "Martyrdom and Rome" (Cambridge: Camb-
ridge University Press, 1995) ve Bowerstock ve digerleri "La-
te Antiquity” 'martyrs' baslig altinda.

36. Surec, Robert L. Wilken tarafindan "The Land Cal-
led Holy: Palestine in History and Tradition” (New Haven:
Yale University Press, 1992) ve Guenter Sternberg tarafin-
dan "Jews and Christians in the Holy Land: Palestine in the
Fourth Century" (Ceviri: R.Tuschling, Edinburgh: T. and T.
Clark, 2000) adh calismalarda ayrintili olarak incelenmek-
tedir.

37. Bknz. "Manifestations of Sainthood in Islam" (Grace
Martin Smith and Carl Ernst, eds.,Istanbul: isis Press, 1993)
ve daha 6zel bilgi igin bknz.: "Sainthood: Its Manifestations
in the World Religions” (Richard Kieckhefer and George
Bond eds., Berkeley: University of California Press,1988), 69-
97'de yer alan, 'God's Friends: Sanctity of Persons in Islam’
bashkl Frederick M. Denny ¢alismasi.

38. Annemarie Schimmel, "The Mystical Dimensions of
Islam" (Chapel Hill: University of North Carolina Press,
1975), 213-227

39. Bu konuda elle tutulur ilk calisma, Ignaz Goldzi-
herTn, "Muslim Studies" adli kendi eserinde yer alan, ‘The
Veneration of Saints in islam' baslikli incelemesidir. (Gézden
gecirilmis ceviri: S.M.Stern, London: Allen and Unwin, 1971,
2:225-334. Ayrica bknz.: Schimmel, "Mystical Dimensions",
119-213. Azizlere tapinma Kuzey Afrika'da ¢ok guclu bir ge-
lenektir. Bu konuda bknz.: "Saints of the Atlas" (Ernst Gell-
ner, London: Wiedenfeld and Nicolson, 1969) ve "Islam Ob-
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served" (Clifford Geertz, Chicago: University of Chicago
Press, 1971)

40. "Ta 'ziyeh: Ritual and Drama" (Peter Chelkowski
New York: New York University Press, 1979). Peters'm "Mo-
notheists" cilt 2, bolum 6 ile karsilastiriniz.

BOLUM 7

VAZGECIS VE HEVES

1 Genis yaklasim icin, bknz.: "Asceticism" (Vincent L.
Wimbush and Richard Valantasis eds., New York: Oxford
University Press, 1995)

2. Konu, Steven D. Fraade tarafindan "Jewish Spritu-
ality from the Bible through the Middle Ages" (Arthur Green
ed.,New York: Crossroad, 1988), 253-288 de yer alan, 'Asceti-
cal Aspects of Ancient Judaism' baslikli calismada irdelen-
mistir.Rehabiler hakkinda bilgi icin ise bknz.: "History of the
Rechabites" (James H. Charlsworth tarafindan cevirisi yapil-
mis ve yayma hazirlanmistir, Chico: Scholars Press, 1982).

3. Philo’nun bakist ile ilgili genel bilgi igin bknz.: Green,
"Jewish Sprituality”, 198 -231,'deki 'Philo and the Contemp-
lative Life' bashkli David Winston ¢alismasi.

4. Bknz.: Peter Brown, "The Body and the Society: Men,
Women and Sexual Renunciation in Early Christianity" (New
York:Columbia University Press, 1989

5. Kendisiyle ayni derecede {inlii olan iskenderiye pis-
koposu tarafindan yazilan biyografisi, "Athanasius: The Life
of Anthony and the Letter to Marcellinus" isimli eserde bu-
lunmaktadir. (Robert C. Gregg ed., New York: Paulist Press,
1980) Daha genel bilgi icin bknz.: Wimbush and Valantasis
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"Asceticism", 479-492'de yer alan "Athanasius and the Asce-
tic Movement of His Time" baslikli Charles Kannengiesser
calismasi.

6. Ayrintilar, "The Desert Fathers" adli eserde toplanmis
olan hayat hikayelerindedir. (Helen Waddell, Ann Arbor:
University of Michigan Press, 1957). Hiristiyan kesislik kuru-
ntunun Misir ve Filistindeki uygulanis sekillerinin tarihgesi
"The Desert a City" adli calismada, (D.J. Chitty, Crestwood,
N.Y.:St. Vladimir's Seminary Press, 1977) ve Suriye'de, belki
de cok farkli kdkenleri olan uygulamalar ise "History of as-
cetism in the Syrian Orient" (Arthur V66bus, Louvain:
CSCO, 1958) baslikli iki ciltlik calismada ana hatlariyla anla-
tilmaktadir.

7. M.Monica Wagner cevirisi, "Saint Basil: Ascetical
Works" (Washington, D.C.: Catholic University of America
Press, 1950). Basil hakkinda daha genel bilgi icin bknz.: "Ba-
sil of Caesarea, Christian, Humanist, Ascetic: A Sixteen
Hundredth Anniversary Symposium"” (Paul Fedwick ed., To-
ronto: Pontificial Medieval Institute, 1980).

8. Bati kilisesinde kesislik kurumu hakkinda bknz.:
"Christian Sprituality, cilt 1, Origens to the Twelfth Century"
(Bernard McGinn and John Meyendorf eds., New York:
Crossroad, 1987), 113-131 de yer alan 'Monasticism and Asce-
ticism: Westerm Christianity” baslikli Jean Leclerq ¢calismasi

9. Bknz.: "Documents of the Christian Church" (London:
Oxford University Press, 1970), 164-181 de yer alan metin.

10. Bknz.: "Vox Populi: Popular Opinion and Violence in
the Religious Controversies of the Fifth Century A.D" (Ti-
mothy E. Gregory, Columbos: Ohio State University Press,
1979)
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11. Dogu kilisesinde kesislik kurumu hakkinda bknz.:
McGinn and Meyendorf "Christian Sprituality”, 89-112'de
yer alan 'Monasticism and Asceticism: Eastern Christianity"
bashkli Jean Gribomont c¢alismasi.

12. Baslangici hakkinda bknz.: A. Louth, "The Origins of
the Christian Mystical Tradition" (Oxford: Clarendon Press,
1981).

13.John Climacus, "The Ladder of the Divine Ascent"
(ceviri, Colm Luibheid ve Norman Russel, New York: Paulist
Press, 1983).

14. "The Prayer of Jesus”, 'A Monk of the Western
Church" adh ¢alismadan aktarilmistir. (Crestwood,N.Y.: St.
Vladimir's Seminary Press, 1983). Hiristiyanhigin Dogu ve
Bati kiliseleri ayinleri arasindaki farkliliklar icin bknz.: Ber-
nard McGinn and John Meyendorf, " Christian Sprituality”,
395-426'da yer alan 'Ways of Prayer and Contemplation' bas-
likh Kallistos Ware ve Jean Leclerq calismasi.

15. "Christian Sprituality,cilt 2, High Middle Ages and
Reformation”, (Jill Raitt ed., New York: Crossroad, 1997), 208-
222. Hareketin ruhani lideri Gregory Palamas (6limia 1359)
hakkinda bazi temel risaleler ingilizce'ye cevrilmistir: "Gre-
gory Palamas: The Triads" (John Meyendorff ed., Nicholas
Gendle ceviri, New York : Paulist Press, 1983).

16. Sufilige en iyi yaklasim, "Sufism: A Short Introducti-
on" (William C. Chittick, Oxford: One World, 2000)'dir.
"Early Islamic Mysticism: Sufi, Qur'an, Mi 'raj, and the The-
ological Writings" (Michael A. Sells, New York: Paulist Press,
1996) isimli eserde, erken islam dénemi mistik metinlerinin
mukemmel bir seckisi yer almaktadir.
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17. Musliman mistisizmi ile ilgili genel bilgi icin, bknz.:
"The Mystical Dimensions of Islam" (Annmarie Schimmel,
Chapel Hill: University of North Carolina Press, 1975), daha
genis kapsamli bir ruhani bakis agisiyla, "Seven Doors to Is-
lam: Sprituality and the Religious Life of Muslims" (John Re-
nard, Berkeley: University of California Press, 1997) isimli
eser olusturulmustur. Margaret Smith'in "Studies in Early
Mysticism in the Near and Middle East" (1931, tekrar basim
Amsterdam: Philo Press, 1973) adli ¢alismasi yararl bir kay-
nak olma 6zelligini korumaktadir.

18. Abbasiler doneminde Sufi edebiyatini hizla gézden
gecirmek Uzere, bknz.: "The Cambridge History of Arabic Li-
terature: Religion, Learning and Science in the Abbasid Peri-
od"(M.J.L. Young ve diger editdrler,Cambridge: Cambridge
University Press,1990), 56-75'de yer alan, The Prose Literatu-
re of Sufism' baslikli Caesar E. Farah c¢alismasi.

19. islam'in en taninmis mistigi Hallac-1 Mansur'un 6r-
nek alinacak (ve Urkdttct) kaderini de unutmamak gerekir.
Bknz.: "The Passion of al-Hallaj: Mystic and Martyr of islam"
(Louis Massignon, ceviri Herbert Manson, 4 cilt, Princeton:
Princeton University Press, 1982)

20. Saddik ve ilgili tipler icin, bknz.: "Jewish Sprituality
from the Sixteenth Century to the Present” (Green ed., New
York: Crossroad, 1997), 127-156 isimli eserde yer alan 'Typo-
logies of Leadership and the Hasidic Zaddiqg' bashkli Arthur
Green calismasi.

21. Bknz. Peters, "Monotheists" cilt 2, bélim 8. Bati Hi-
ristiyan Kilisesi ruhbanlarinin ruhaniligi hakkinda bknz.: Ra-
itt, "Christian Sprituality", 15-74
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22.1.S: Trimingham, "The Sufi Orders in Islam" (Oxford:
Oxford University Press, 1971) temel ¢alisma olarak gegerlili-
gini korumaktadir.

23. Bu konuda c¢ok genis bir literatiir mevcuttur. Temel
metinler "Gnosticism: A Selection of Gnostic Texts" ( W. Fo-
erster ed., London: Oxford University Press, 1972) ve "The
Nag Hammadi Library in English" (duzeltilmis basim, James
M. Robinson ed., San Francisco: Harper and Row, 1988) isim-
li eserlerde toplanmistir. iki sempozyum konularin hemen
hemen tamamini kapsamistir: "The Origins of Gnosticism"
(Ugo Bianchi ed., Leiden: EJ. Brill, 1967) ve "The Redisco-
very of Gnosticism" 2 cilt, (Bentley Layton ed., Leiden: E.J.
Brill, 1980-1981). Kavraminin tamamina supheci (skeptik) bir
bakis agisi, "Rethinking 'Gnosticism'": An Argument for Dis-
mantling a Dubious Category" (Michael Allen Williams,
Princeton: Princeton University Press, 1996)

24. Bknz.: A.FJ.KIlijn and G.J. Reinink, "Patristic Eviden-
ce for Jewish Christian Sects”, (Leiden : E.J. Brill, 1973)

25. Bknz.: Robert C. Grant, "Gnosticism and Early Chris-
tianity" (New York: Harper Torchbooks, 1966)

26. "Reclaiming the Dead Sea Scrolls" (Lawrence H.
Schiffman, New York: Doubleday, 1995) isimli kaynaktan ko-
layca ulasilabilir. Ozellikle B6lum 2 'The Community at
Qumran', 63-158'e dikkat ediniz.

27. Jean Danielou, "The Dead Sea Scrolls and Primitive
Christianity” (New York: Mentor, 1958), 94-96

28. "Life of Yohanan ben Zakkai" adli eserinde, Jacob Ne-
usnebin kendisinin terciime ettigi pasajlara bakiniz. (Leiden:
E.J. Brill, 1970), 134-142
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29. Yahudilikte mistisizm ile ilgili genel bilgi,Gershom
Scholem'in 6nct ¢alismalarindan alinabilir: "Major Trends in
Jewish Mysticism" (New York: Schocken Books, 1954) ve "Je-
wish Gnosticism, Merkabah Mysticism and Talmudic Tradi-
tion" (2. Baski, York: Schocken Books, 1965). Ayrica bknz.:
"The Jewish Mystical Tradition" (Ben Zion Bokser, New
York: Pilgrim Press, 1981); "Mysticism in Rabbinic Judaism"
(I. Chernus, Berlin: Walter de Gruyter, 1982).

30. Bknz.: "Faces of the Chariot: Early Jewish Responses
to Ezekiel's Vision" (David Halperin, Tubingen: J.C.B.Mohr,
1988) ve Green, "Jewish Sprituality" 289-312 de yer alan 'The
Religious Experience of the Merkavah' baslikli Joseph Dan
calismasi.

31. ikinci tapmak dénemi oncelleri icin bknz. "Heavenly
Journeys: A Study of the Motif in Hellenistic Jewish Literatu-
re" (Mary Dean-Otting, Frankfurt: Verlag Peter Lang, 1984)

32. Gershom Scholem, "Origins of Kabbalah" Alman-
ca'dan ceviren: Allan Arkush, Princeton: Princeton Univer-
sity Press; Philadelphia: Jewish Publication Society of Ameri-
ca, 1987); Moshe Idel "Kabbala: New Perspecives" isimli,
yaklasimi ¢ok farkli eserle karsilastiriniz. (New Haven: Yale
University Press, 1988)

33. Martin Samuel Cohen, "The Shiur Qomah: Liturgy
and Thurigy in Pre-Kabbalistic Jewish Mysticism" (Lanham,
Md.: University Press of America, 1984). "Sefer Yetzirah"
Knut Stenring tarafindan 'The Book of Formation' olarak in-
gilizceye cevrilmistir. (New York: Ktav, 1970).

34. Ingilizce metinler "The Early Kabbalah" (Joseph D
ed., ceviri: Ronald C. Keiner, New York: Paulist Press, 1986)
isimli eserde bulunmaktadir.
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35. Ozgun hali biraz daginiktir ancak, buradan secilen
kapsamli metinler "Zohar, the Book of Enlightment" isimli,
Daniel Chanan Matt tarafindan cevirilen ve giris bolimu ya-
zilan eserde bulunmaktadir. (New York: Paulist Press, 1981)

36. Hiz kazanma asamasinda, "Essential Papers on Hasi-
dism" (Gershon David Hundert ed., New York: New York
University Press, 1991) ve hiz kazanildiginda, "Hasidism bet-
ween Ecstasy and Magic" (Moshe Idel, Albany: State Univer-
sity of New York Press, 1995).

37. Bknz.: "History of Islamic Philosophy" (Nasr and Oli-
ver Leaman eds., London: Routledge, 1996), 247-251 de yer
alan, Seyyed Hossein Nasr/lIbn Sina's Oriental Philosophy'
baslikli calisma.

38. ibni Sina Bolum 8'de yeniden ortaya cikiyor. Misti-
sizm anlayisi, "Avicenna and the Visionary Recital” (Henri
Corbin, Irving, Tex.: Spring Publications, 1980) ve "Allegory
and Philosophy in Avicenna (ibn Sina), with a Translation of
the Book of the Prophet Muhammad's Ascent to Heaven"
(Peter Heath, Philadelphia: University of Pennsylvania Press,
1992) adli eserlerde ele alinmaktadir. Daha genel bir deger-
lendirme icin bknz.: "Three Muslim Sages" (Seyyed Hossein
Nasr, Cambridge: Harvard University Press, 1964), 20-51.

39. Suhrawardi hakkinda bknz.: "The Leaven of the An-
cients: Suhrawardi and the Legacy of the Greeks" (John
Walbridge, Albany: State University of New York Press,
2002); Nasr, "Three Muslim Sages" 52-82 ve "Mystical Di-
mensions" 259-263.

40. Bknz. Nasr ve Leamen, "Islamic Philosophy", Bolim
5, 527-672, 'Later Islamic Philosophy'
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41. Claude Addas'm yazdigi muhtesem biyografi: "Qu-
est for the Red Sulphur: The Life of Ibn Arabi" (Cambridge:
Islamic Texts Society 1993)

42. En kolay yol galiba, "lIbn al- Arabi: The Bezels of Wis-
dom" adli eserden geciyor, (ceviri ve giris boliumi RW.J.
Austin (New York: Paulist Press, 1980).

43. Bu karmasik dustince sistemiyle tanismanin en iyi yo-
lu, "The Sufi Path to Knowledge: ibn al-Arabi's Metaphysics
of Imagination (William C. Chittick, Albany: State University
of New York Press, 1989).

44, Simyanin gnostik yani hakkinda bknz.: "Alchemy"
(Titus Burckhardt, Baltimore: Penguin, 1971). islamiyette gi-
zil ilimlerin tarihcesi, "Intellectual Studies in Islam: Essays
Written in Honor of Martin B. Dickson" (Salt Lake City. Uni-
versity of Utah Press, 1990) adli eser, 185-218 de yer alan,
'Hermes and Harran: The Roots of Islamic Occultism' bas-
ikl F.E. Peters galismasiyla incelenmistir. Eserin tekrar ba-
simi "Magic and Divination in Early Islam" adi altinda ya-
ptimistir. (Emilie Savage-Smith ed., Abingdon: Ashgate,
2004). Ayni kokten gelen Kabala'nm ‘uygulanabilir' yani
icin bknz. "Kabbalah" (Gershom Sholem, Utica: Meridien,
1974), 182-189

45. ismailiye mezhebiyle ilgili genel bilgi igin bknz.: "Me-
dieval Ismaili History and Thought" (Farhad Daftary,Camb-
ridge: Cambridge University Press, 1991), 162-205

46. Nasr and Leaman, "Islamic Philosophy"144-154 de
yer alan, Azim Nanji 'Ismaili Philosphy' baslikli calisma ve
"Muslim Neoplatonists: An Introduction to the Thought of
the Brethren of Purity” (lan Richard Netton, London: Rout-
ledge Curzon, 2002).
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47. Bknz.: Farouk Mitha, "Al Gazali and the Ismailis: A
Debate on Reason and Authority in Medieval Islam" (New
York: St. Martin's Press, 2001)

48. Gazali'nin bu ve ezoterik felsefe yanlilariyla yaptigi
fikir tartismalarini da iceren diger calismalari ingilizceye cev-
rilmistir. "Al Gazali: Deliverance from Error" (RJ. McCarthy,
New York: Twayne , 1980)

49. Sufilerin 'hokkalari kirma ve kitaplari yirtma' gelene-
gi hakkinda bknz.: Schimmel "Mystical Dimensions", 17. -
19. Bati Kilisesi 'devotio moderna' gérusinid benimseyen
Thomas a Kempis (61umu 1471) ve diger bir ¢ok kisi, 'vicdan
azabini tanimlamaktansa ¢ekmeyi' tercih ettiler.

50. Bu kapsaml eser ingilizce'ye ancak kisim kisim cev-
rilmistir. Fakat eserin amaci ve yapisi, kitabin boliundtgu
dort ceyregin ilk ¢eyreginde, birinci kitapta, bulunan giris ya-
zisinda agiklanmaktadir. ingilizce'ye N.A Faris tarafindan
"Al-Ghazzali: The Book of Knowledge" olarak ¢evrilmistir.
(1962; tekrar basim Lahore: Sh. Muhammad Ashraf, 1970)

51. "Al Ghazali: The Niche of Lights: A Parallel English-
Arabic Text" ( Ceviri: David Buchman, Provo: Brigham Yo-
ung University Press, 1998) ve daha once, "Al-Ghazzali's
Mishkat al-Anwar: The Niche for Lights" (W.H.T. Gairdner,
1915; tekrar basim Lahore: Sh. Muhammad Ashraf, 1952)

52. Miskat al Anvar'm buyuk bélimu,Gazali'nin dogru
tefsir yontemi olarak gordugu tevili anlatmaya ayrilmistir
(Gairdner, 122-149). Gazali, Kuran'm gizli anlaminin géranar
anlamini ve gértndr anlamin hakdmlerini gegersiz kildigini
diisuinenlere (ismailiye mezhebi yandaslari gibi) cok sert
davranmistir. (Gairdner, 136-141)
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53. Gazali'nin sabikali ‘aydinlanmamislar'inin portrele
ve dolayh aydinlanmadan muzdarip olanlar i¢in bknz. Ga-
rdner, "Niche", 157-175.

BOLUM 8
TANRIYI DUSUNMEK VE

TANRI HAKKINDA KONUSMAK

1 Antik Yunan'da teknik terim olan mitos ve logos
sindaki ince farklilik icin bknz.: " A Greek Philosophical Le-
xicon" (F.E. Peters, New York: New York University Press,
1967) ve buradaki 'philosophia’ ve 'theologia’ tanimlariyla,
"A Guide to the Postclassical World" baslkli ¢calismadaki ta-
nimlari karsilastiriniz. (Glen Bowersock, Peter Brown, Oleg
Grabar eds., Cambridge: Belknap Press, 1999)

2. Bu noktada, 6ncti calismalardan yararlanmak en iyisi-
dir. "The Greeks and the Irrational” (E.R.Dodds, Berkeley:
University of California Press, 1964)

3. Burada 6nemli konu, ge¢ antik donemdeki egitim di-
zeyinin daha yuksek olmasidir. Bknz. "A History of Educati-
on in Antiquity"! H.l. Marrou, New York: Mentor, 1956) ,256-
308 ve "Late Antiquity" (Bowersock ve digerleri), ‘education’
basligi altinda; buradaki literatir listesine de dikkat ediniz.

4. Bknz. "Judaism and Hellenism", 2 cilt, (Martin Hengel,
London: SCM Press, 1976), 1:115-153

5. Ayni kaynak, 1:163-169. iskenderiye'de dénemin el
lektiel ortami hakkinda bknz.: "Ptolemaic Alexandra”
(P.M.Frazer, London: Oxford University Press, 1972) 480-494

6. Bknz. John Dillon, "The Middle Platonists" (London:
Duckworth, 1977), 139-183

322



7. ki heyecan dolu cilt halindeki "Philo: Foundations of
Religious Philosophy in Judaism, Christianity, and Islam"
(Harry A. Wolfson, Cambridge: Harvard University Press,
1947) adh eserdeki yaklasim, Dillon yaklasimi ve "The
Cambridge History of the Later Greek and Early Medieval
Philosophy" (A.H. Armstrong, Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1967) isimli eserdeki Henry Chadwick yaklasi-
mi karsilastiriimahdir.

8. Dillon'un konuyu ele alis tarzi i¢in bknz. Armstrong ve
digerleri, "Later Greek Philosophy" 145-146

9. Bknz.: Harry A. Wolfson, "Religious Philosophy: A
Group of Essays" (New York: Atheneum, 1965), 25-48.

10. "Paul and Rabbinic Judaism"(W.D. Davies, New
York: Harper Torchbooks, 1967) 158-163, ve "The Philosophy
of the Church Fathers" (Harry A.Wolfson, Cambridge: Har-
vard University Press, 1970),155-156

11. Bu g0rus Philo'da ve ikinci yuzyilda yasamis bir Hi-
ristiyan olan Justin'de de gorulmekteydi. Bknz. Wolfson,
"Church Fathers", 19-21

12. "Justin: Dialogue with Trypho" olarak ingilizce'ye
cevrilmistir. (Ceviri: Thomas B. Falls, gbzden gecirme ve gi-
ris yazisi: Thomas P. Halton, ed. Michael Slusser, Washington
D.C.: Catholic University of America Press, 2003)

13. Bu 6nemli noktanin ilk defa A.D. Nock tarafindan al-
t1 cizilmisti.Bknz: "Conversion" (London: Oxford University
Press,1961), 164-192; ayrica bknz.: "Philosophy as a Way of
Life: Spritual Exercises from Socrates to Foucault” (Pierre Ha-
dot, ceviri: Arnold Ira Davidson; Oxford: Blackwell, 1995).

14. "The Nag Hammadi Library in English" (James M.
Robinson ed., San Francisco: Harper and Row, 1988)
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15. Bknz.: "Gnosticism and Early Christianity” (R.C.
Grant, New York: Harper Torchbooks, 1966),120-150

16. Tertullian'm Antik Yunan felsefesinde kendisini koy-
dugu yeri en iyi ifade ettigi eseri muhtemelen "Prescription
of Heretics"tir. (Ceviri T.H: Bindley, London: SPCK, 1914).
Unli "inaniyorum ¢iink anlamsiz" ifadesi hakkinda bknz.:
"A History of Christian Philosophy in the Middle Ages" (Et-
tienne Gilson, London: Sheed and Ward, 1955),45.

17. Bu eseri bir kismi, John Ferguson tarafindan terctime
edilmistir: "Clement of Alexandria: The Stromateis, Books
One to Three" (Washington D.C.. Catholic University of
America Press, 1991).

18. "The Cambridge History of the Bible , cilt 1, From the
Beginnings to Jerome" (P.R: Ackroyd and C.F Evans eds.,
Cambridge: Cambridge University Press, 1970), 454-489 da
yer alan 'Origen as a Biblical Scholar' bashikli M.F. Wiles ca-
lismasi.

19. "Origen: On First Principles"(Ceviri: G.W: Butter-
worth, New York: Harper Torchbooks , 1966).

20. Bknz.: Wolfson,"Church Fathers", 270-280; 317-:
'homoousios'un tarihgesi icin bknz.: G.L. Prestige, "God in
Christian Thought" (London: SPCK, 1952), béltim 10.

21. Arius'un konumunun analizi "Arius; Heresy and Tra-
dition" (Rowan Williams, gézden gecirilmis yeni basim, Lon-
don:SCM Press,2001) adli eserde yapilmaktadir. Bu konu-
mun getirdigi sonuglar "Arianism after Arius: Essays on the
Development of the Fourth Century Trinitarian Conflicts"
(Michael R. Barnes and Daniel H. Williams, eds.,Edinburgh:
T. and T. Clark, 1993) baslikli calismada izlenmistir.
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22. Bu 'hairesis' sorununun sadece ilk yaygin érnegiydi.
Yerel Kiliselerin inatla strdtrdikleri egitimde 'koétu sece-
nek'ten yana olma sorunu ¢ok eskiden beri vardi. Bknz.: Bo-
werstock ve digerleri, "Late Antiquity",196-218 de yer alan
'‘Christian Triumph and Controversy'baslikli Richard Lim de-
nemesi ve burada siralanan literatiir. iznik ve Kadikoy Kon-
silleri arasindaki ortam, "From Nicaea to Chalcedon: A Gu-
ide to the Literature and Its Background" (Frances M. Young,
Philadelphia: Fortress Press, 1983) ve "Doctrine and Practice
in the Early Church" (Stuart G. Hall, Grand Rapids: Eerd-
mans, 1991) isimli eserlerde incelenmistir.

23. Bu sikintili teolojik alanin incelenmesinde en iyi reh-
berlik, konuyu teolojik yontyle ele alan "Christ in Christian
Tradition" (Aloys Grillmeier, London: Sheed and Ward, 1965)
ve daha ¢ok tarihsel temelleriyle ilgilenen "The Rise of Mo-
nophysitism" (W.C. Frend, Cambridge. Cambridge Univer-
sity Press, 1972) adl eserlerdedir. Bu anlasmazliklarin Roma
Imparatorlugu'nun dinyaya hikmetme riiyasi Uzerindeki
etkileri icin bknz.: "Empire to Commonwealth: Consequen-
ces of Monotheism in Late Antiquity" (Garth Fowden, Prin-
ceton: Princeton University Press,1993), Bolim 5

24. islam fikir hayatina zemin olusturmalari hakkinda
bknz.: "History of Islamic Philosophy” (Seyyed Hossein
Nasr and Oliver Leaman eds., London: Routledge, 1996) 40-
51 de yer alan, 'the Greek and Syriac Background' baslkli
F.E. Peters calismasi.

25. Bknz.: W. Montgomery Watt, "The Formative Period of
Islamic Thought" (Edinburgh: Edinburgh Press, 1973), 82-118

26. Bknz.: "Aristotle and the Arabs" (F.E. Peters New
York: New York University Press,1968); "Classical Heritage

325



in Islam" (Franz Rosenthal, Berkeley: University of Califor-
nia Press,1975); "The Cambridge History of Arabic Literatu-
re: Religion, Learning and science in the Abbasid Period"
(M.J.L Young ve diger editdrler, Cambridge. Cambridge Uni-
versity Press, 1990), 487-491 de yer alan The Translation of
Greek Materials into Arabic'baslikli Lenn Evan Goodman c¢a-
lismasi; "Greek Thought and Arabic Culture: The Graeco-
Arabic Translation Movement in Baghdad and Early Abbasid
Society"(Dimitri Gutas, London: Routledge, 1998).

27. "Hadisler", daha énce de gérdugiimiiz gibi, Islami-
yette sanatsal bir anlam tasir ve Muhammed'in séylem ve ey-
lemlerini aktarmak icin bir iletisim bicimidir. Bu sdylemleri
aktaran, bir araya getiren ve inceleyenler muhaddis - muhad-
disun olarak adlandiriimiglardir. "Gelenekselci” ve "gelenek-
selcilik" ise, daha genis anlamli ve modern Bati'ya ait terim-
lerdir ve burada Peygamberin islerini (suinnet) (Kur'an, ha-
dis) ve toplumsal uzlasmay1 Muslimanlk inang ve ibadetinin
temeli kabul edenleri ifade etmektedir.

28. islamda akilcihgin bu éncaleri igin, bknz.:Watt, "For-
mative Period", 209-252

29. Kelamin baslangi¢ donemi icin bknz.: Aym kaynak,180-
208; ve Nasr and Leaman, "Islamic Philosophy", 71-88 de yer
alan 'Early Kalam' baglikli Abdel Haleem c¢alismasi.

30. Daha sonraki donemlerde Muslimanlarin kelam an-
layisi Uzerine bknz.: "Arabic Science and Philosophy 2",
1992: 3-7 de yer alan 'The Science of Kalam' bashikh R.M.
Frank calismasi ve daha kapsamli bir calisma olan "The Phi-
losophy of Kalam" (Harry A. Wolfson, Cambridge: Harvard
University Press, 1976), 3-42, bu eserde Kelamin tarihgesi ko-
nusunda Meymuni‘nin gorusleri irdelenmektedir.
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31. Elestirel felsefeyle ugrasan filozoflar tarafindan yapi-
lan bu ayrim igin, bknz. Farabi'nin "Enumeration of the Sci-
ences" (Ceviri:R. Lerner, Muhsin Mahdi ed.) adl eserinden
alintilarin yer aldi§1 "Medieval Political Philosophy" (Ithaca:
Cornell University Press, 1972), 27-30.

32. Kelam sorunsalinin sinirlari hakkinda bknz.: "The
Muslim Creed: Its Genesis and Historical Development” (AJ.
Wensinck, London: Frank Cass and Co., 1965), 58-83 ve Wolf-
son, "Kalam",72-79

33. W.M. Patton, "Ahmad ibn Hanbal and the Mihna"
(London: EJ. Brill, 1897)

34. Felsefe hakkinda genel bilgi icin, bknz.: "History of
Islamic Philosophy" (Majid Fakhry, New York: Columbia
University Press, 1993); "A Brief Introduction to Islamic Phi-
losophy” (Oliver Leamen, Malden: Blackwell, 1999) ve "Isla-
mic Philosophy", 21-27'de yer alan The Meaning and Con-
cept of Philosophy in Islam" baslikli Seyyed Hossein Nasr
yazisi ve ayni yerde, 783-1000'de, 'Philosophy and Its Parts'
basligi altinda toplanmis olan metinler.

35. Bknz. Nasr ve Laeman, "Islamic Philosophy", 165-177
de yer alan, ‘Al Kindi' baslikli Felix Klein-Franke galismasi ve
Kindi'in ¢calismalarindan kapsamli bir secki icin bknz.: "Al-
Kindi's Metaphysics" (Alfred Ivry, Albany: State University
Press of New York, 1974).

36. Razi hakkinda bknz.: Nasr ve Laeman /'Islamic Phi-
losophy”, 198-215'de yer alan, 'Muhammad ibn Zakkariya
al-Razi' bashkl Len Evan Goodman galismasi.

37. Farabi hakkinda bknz.: "Al Farabi and his School"
(lan Netton, London Routledge,1992); Nasr ve Laeman /'Isla-
mic Philosophy", 178-197 de yer alan, 'Al Farabi' baslikli De-
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borah L. Black galismasi; kehanet konusunda bknz.: "Prop-
hecy in Islam: Philosophy and Orthodoxy" (Fazlur Rahman,
Chicago. University of Chicago Press, 1978) ve "Greek into
Arabic: Essays on Islamic Philosophy" (Richard Waltzer, Ox-
ford: Oxford University Press, 1962), 206-219 da yer alan 'Al
Farabi's Theory of Prophecy and Divination' baslikl Richard
Waltzer ¢alismasi.

38. Bir din toplumunda bu konumun tehlikelerinin, Fara-
bi'nin ait oldugu Eflatun geleneginin ¢ok iyi anladigi tehlike-
lerin, "Persecution and the Art of Writing" (Leo Strauss,
Glencoe, 111: Free Press,1952) isimli eserde alti gizilmistir.

39. Genel bilgi i¢in,bknz.. "Avicenna" (Lenn Evan, Lon-
don: Routledge, 1992) ve "Avicenna and the Aristotelian Tra-
dition: Introduction to the Reading of Avicenna's Philosophi-
cal Works" (Dimitri Gutas, Leiden: E.J.Brill,1988); daha 0zel
bilgi icin bknz.: Rahman, "Prophecy in islam"”, 30-91

40. Cevirisi, R. Lerner ve Muhsin Mehdi'nin"Medieval Po-
litical Philosophy" adli eserinde,112-121 de yer almaktadir.

41. Bknz.: Armstrong ve digerleri, "Later Greek Philo-
sophy", 258-263

42. "Avicenna and the Visionary Recital” (Henri Corbin,
Irving, Tex.: Spring Publications, 1980) eserlerinden ingiliz-
ce'ye cevrilmis segmeler bulunmaktadir.

43. ibni Sina'nin otobiyografisi i¢in bknz.: "The Life of
Ibn Sina" (ceviri ve yorum: W.E. Gohlman, Albany: State Uni-
versity of New York Press, 1974)

44. Es'ari'nin iki buyiik eseri ingilizceleri mevcuttur. "The
Elucidation of Islam's Foundation" (W.C. Klein, New Haven:
Yale University Press, 1940) ve "The Theology of al-Ash'ari”
(R.J. McCarthy, Beirut: Imprimerie Catholique, 1953).

328



45, Bknz.: Wensinck, "Muslim Creed",83-101

46. Es'ari yanhsi "okazyonalist"Tanribilimciler ve natu-
ralist filozoflar arasindaki fikir tartismalari on tgtincu yuzyil
boyunca surdi. Bknz.: Wolfson, "Kalam", 446-600, ve'lsla-
mic Occasionalism and Its Critique by Averroes and Aqu-
inas" (Majid Fakhry, London: Allen and Unwin, 1958)

47. Bu yargl, "Hatadan kurtaran" adli eserinde gayet ve-
ciz olarak ifade edilmistir. Bknz.: "Al-Gazali: Deliverance
from Error" (RJ. McCarthy, New York: Twayne, 1980), 59-60;
Peters "JCI Texts",3:301-302 ve "Ghazali and the Ash'arite
School" (Richard M. Frank, Durham: Duke University Press,
1994)

48. ibni Haldun'un tarih, evrim ve kelamin islevi hakkin-
da dusunceleri, daha kapsamli olarak, Peters, "JCI Texts",
3:296-301'de yer almaktadir.

49. Temel bir calisma olarak, bknz.: "Studia Islamica™;17,
(1962):37~80 ve 18 (1963): 19-39'da yer alan 'Ash'ari and the
Ash'arites in Islamic Religious History' baslikli George Mak-
disi makalesi.

50. Gazali'ye Ingiliz dilinde en iyi baslangi¢, "Muslim
Intellectual: A Study of al-Ghazali (W. Montgomery Watt,
Edinburgh: Edinburgh University Press, 1963) isimli eser-
dir. Ayrica bknz.: Nasr ve Laeman /'Islamic Philosophy",
258-276 da yer alan 'Al- Ghazzali' bashkli Massimo Cam-
panini ¢alismasi.

51. ibni Risd'uin karsi goruslere karsi savunmasi ile bir-
likte gevirisi yapiimistir.Bknz. not 57

52. Es'ari'nin medrese Uzerine yaptigi ¢alismayla ilgili
yorum icin, bknz.: "The Rise of Colleges: Institution of Lear-
nin in Islam and the West" (George Makdisi, Edinburgh:

329



Edinburgh University Press, 1981), 281-291'de yer alan, Ge-
oge Maksidi'nin 'Conclusion’ baslhkl yazisi.

53. Hiristiyan inang¢ bildirgeleri hakkinda bknz.: "Early
Christian Creeds" (J.N:D. Kelly, 3. baski, Essex:Longman
Group, 1981) ve "The Creed" (Bernard L. Marthaler, Mystic:
Twenty-Third Publications,!987).

54. Kelime-i sahadetin tarihcesi icin bknz.: Wensinck,
"Muslim Creed", 17-35

55. Butlin bu akideler ayni kaynakta incelenmistir.

56. ibni Rusd hakkinda bknz.: "Averroes and His Philo-
sophy" (Oliver Laeman, Oxford : Clarendon Press, 1988);
"Averroes (Ibn Rushd):His Life, Works and Influence" (Majid
Fakhry, Oxford: One World, 2001); "Ibn Rushd (Averroes)"
(Dominique Urvoy, London: Routledge, 1991); Nasr ve La-
eman, "Islamic Philosophy"”, 330-345'de yer alan,Urvoy'un
'Ibn Rushd' isimli ¢alismasi; "Averroes: A Rationalist in Is-
lam" (Roger Arnaldez, ceviri: David Streight, Notre Dame:
University of Notre Dame Press, 2000) ve daha genis bir ba-
kis acisindan, "Averroes and the Aristotelian Tradition: Sour-
ces, Constitution and Reception of the Philosophy of lbn
Rushd", 1126-1998, (Klaus Braun ve diger ed.,Leiden: E.J.
Brill, 1999).

57. ibni Rusd'in Tncoherence'isimli eseri, Ghazali'nin
Tncoherence'adli eserinden uygun bdltmlerle birlikte S. Van
den Bergh tarafindan ingilizce'ye cevrilmistir: "Averroes' Ta-
hafut al Tahafut" 2 cilt, (London: Luzac,1954)

58. Gazali'nin dogal diizensizligi reddetmesi ve ibni
Rusd'iin savunmasi ile ilgili olarak bknz.: Fakhry, "Islamic
Occasionalism™,56-138
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59. Yorumuyla birlikte George Hourani tarafindan cevril-
mistir: "Averroes on the Harmony of Religion and Philo-
sophy: A Translation, with Introduction and Notes, of lbn
Rushd's Fasl al-Magal" (London: Luzac, 1961)

60. Bknz. Ignaz Goldziher, "The Zahiris: Their Doctrine
and History" (1884; gtzden gecirilmis ceviri, Leiden: E.J.
Brill,1971)

61. Bknz.: Nasr ve Laeman, "Islamic Philosophy", 696-
711'de yer alan 'Saadiah Gaon al Fayyumi' baslikl Lenn
Evan Goodman calismasi; "Philosophies of Judaism™ (Julius
Guttmann, New York: Schocken Books, 1973), 61-73 ve "The
Geonim of Babylonia and the Shaping of Medieval Jewish
Culture" (Robert Brody, New Haven: Yale University
Press,1998), 235-332

62. Arapca orijinalinden Samuel Rosenblatt tarafindan
Ingilizce'ye cevrilmistir: "Saadia Gaon: The Book of Beliefs
and Opinions" (1948; tekrar basim New Haven: Yale Univer-
sity Press,1967). 1946'da Alexander Altman tarafindan kisal-
tilarak yapilan bir c¢eviri de Daniel H. Frank'm giris yazisiyla
yeniden basilmistir: "Saadya Gaon: The Book of Doctrines
and Beliefs" (Indianapolis: Hackett,2002)

63. Rosenblatt, "Beliefs and Opinions", 137-179; 299-322

64. Wolfson, "Church Fathers",97-101

65. Bknz.: Guttman, "Philosophies of Judaism", 89-120

66. Bknz.: Nasr ve Laeman, "Islamic Philosophy", 677-
695'de yer alan Arthur Hyman'm 'Jewish Philosophy in the
Islamic World' baslikli ¢alismasi.

67. Bknz.: Nasr ve Laeman, "Islamic Philosophy", 718-
724'de, Barry Kogan, 'Judah Halevi' baslikli calisma ve 'Kuza-
ri' ile ilgili olarak bknz.: "In Defense of the Despised Faith" (N.

331



Daniel Korobkin, Northvale, Aronson, 1998) ve "Philo-
sopher and Prophet: Judah Halevi, the Kuzari and the Evolu-
tion of his Thought" (Yochanan Silman, Albany: State Univer-
sity of New York Press, 1995) isimli eserle karsilastiriniz.

68. Bknz.: Strauss, "Persecution and the Art of Writing".
Filozof Meymuni'ye ulasmak icin "Rambam: Readings in the
Philosophy of Moses Maimonides" (Lenn Evan Goodman,
New York: Schocken Books, 1977) isimli eser uygundur. Ay-
rica su iki eser arasinda karsilastirma yapiniz: Nasr ve La-
eman, "Islamic Philosophy", 725-738'deki 'Maimonides' bas-
ikl Alexander Broadie calismasi ve Guttmann "Philosophi-
es of Judaism", 152-182

69. .Arapca orijinalinden Shlomo Pines tarafindan ingiliz-
ce'ye cevrilmistir: "Moses Maimonides: The Guide of the Perp-
lexed" (Leo Strauss'un giris yazisiyla, Chicago: University of
Chicago Press, 1963). Ortacag Yahudiliginde inang ve akil ko-
nusunda, bknz.: "Great Schisms in Jewish History" (Raphael
Jospe and Stanley M.Wagner eds.,New York: Ktav, 1981) isim-
li eser, 73-118'de yer alan 'Faith and Reason: The Controversy
over Philosophy" baslikli Raphael Jospe ¢alismasi.

70. Hourani, "Harmony", 32-37 ve geviri, 63-71; 76-81

71. Bknz.: Pines'a Strauss tarafindan yazilan giris "Gu-
ide" ve cevirmenin yorumlari, cxvii-cxxiii.

72. Bknz.: Guttmann, "Philosophies of Judaism"”, 154,
178-179 ve Peters, "Monotheists", cilt 1, b6lim 5
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TEKNIK TERIMLER SOZLUGU

Bu sozlikteki teknik terimler, calismada kullanilan Arap-
¢a (A), Antik Yunanca (Grekge-G) ve ibranice - Aramice (H)
kaynaklardan oldugu gibi aktarilan kelimelerdir. Metinleri
0zgun dilinden okuyabilenler icin oldugu gibi aktarim
(transkripsiyon) sistemlerinin higbiri tatmin edici degildir.
Dili bilmeyenlere ise bu gdsterim sasirtici gelebilir. Buraya
alman terimlerin bu konuda hicbir iddiasi yoktur. Fonetik
isaretlerini, yokluklarindan ¢ok az okurun etkilenecegi du-
suncesiyle, mumkin mertebe az kullanmaya calistim, "hala-
ka / halakot" drnegindeki gibi yazilmis olan terimlerin ilki
sdzcugiin tekil, ikincisi de cogul halidir. Faydal olabilecegi-
nin dasundldugu yerlerde kelimenin sézIlik anlami tirnak
isareti icinde verildi.

ab bet din (H): Sanhedrin ya da Buytk Meclis'in "gift"
baskanmdan daha az yetkiye sahip olani; bknz. bet din.

agape (G): "ask" "ask yemegi"; Kutsal ekmek ayininin
olmadig1 dénemde ilk Hiristiyanlarin hep birlikte yedigi ye-
mek.

ahi al-hadis (A): "hadis yandaslari”, gelenekgiler; bknz.
hadis, muhaddis.

ahi al-kalam (A): "diyalektik mantik yandaslari”; bknz.
kalam, mutakallim.
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akeda (H): " baglayis"; ibrahim'in kurban etmeye niyet-
lendigi oglu ishak'i baglamasi.

akide (A): bildirge, beyan, Musliman inancinin beyani;
bknz. Symbolon.

allegoria (G): "simgesel anlatim”, bir konunun benzeri
baska bir konu ile temsil edilerek anlatimi, bir metne s6zluk
anlamindan farkli anlamlar yUklenmesi, alegori; bknz. batin,
tevil.

amida (H): "ayakta, sabit"; sinagog ayinlerinin orta bo-
limlerinde okunan bir dizi hayir dua.

amir (A): komutan; amir al miminun: "inananlarin Ko-
mutani”, Musliman toplumunun baskanma verilen san.

amme ha-aretz (H): "tlkenin insanlar”, "avamlar"; din-
dar olmayan Yahudiler veya Yahudi olmayanlar.

amora / amoraim (H): "konusmaci”; Misna Uzerine yaz-
diklar tefsirlerle iki gemarot'u olusturan hahamlar.

anachoresis (G): cekilme, vazgecme; Ozellikle, Hiristi-
yanlikta dini yonelmelerle diinyadan el ayak cekme; ingiliz-
ce karsihg "anchorite".

anamnesis (G): "hatirlama"; Hiristiyan toplu ayinlerinin
bir parcasi olan, isa'nin insanhg giinahtan kurtarmak igin
cektigi cile ve 6lumUnin anilmasina dayanan seremoni.

anaphora (G): "yukari kaldirmak", Kutsal ekmek ayini-
nin orta bolimu; Roma ayininin "kanon"u.

apokalypsis (G): "ortinun kalkmas!"; 6zellikle, ahir za-
manin goéraldugune iliskin his; kiyamet.

apokrypha (G): "sakh", "munzevi"; Kutsal Kitaplarda
yer almayan dini metinler,

apokrif: bknz. "apokrypha".
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baraka (A): "kutsama, hayir dua"; basta Sufi piri olmak
Uzere "Allah'in Dostlarinin mazhar oldugu inayet; bknz. ve-
li, mursit, silsile.

batin (A): "gizlenmis", "icrek"; Kutsal kitabin, harfi har-
fine anlami altinda yatan, gizli ve sadece ehil kisilerce anlasi-
labilecek anlami; bknz. tevil.

Benei israel (H): "israil'in Cocuklar!"; israilliler, Yahudiler.

berit (H): Ahit, anlasma; 6zellikle Yahova ve ibrahim ara-
sinda yapilan anlasma.

bet din (H): Yahudi hukuk mahkemesi; blyik mahke-
me, Sanhedrin olarak isimlendirilir stirgiin sonrasi ddnemde
Yahudilikteki temel ylrttme ve yargi organidir.

bet ha-knesset (H): "toplanti evi"; sinagog.

bet ha-midrash (H): "calisma evi"; Yahudilikte Kutsal
Kitap ve hukuk Uzerine calismalarin yapildigi okul; bknz.
midrash, yeshiva.

bet ha midras (H): bknz. "bet ha-midrash™.

bet ha-tefilla (H): "ibadet evi"; toplu ayinlerin yapildigi
sinogog.

Beyt Allah (A): "Allah'in Evi"; Mekke'de bulunan Kabe;
Ibranice ve ingilizce'de Beth-el.

Beytullah (A): bknz. "Bayt Allah".

birket ha-minim (H): "hizipgilerin kutsanmasi”; M.S. 1.
yuzyilda sinogog ibadetine alinmis, aslinda hizipgilerin la-
netlenmesi olan ayin.

cemaat (A): topluluk; 6zellikle bir olarak goriilen Muslu-
man cemaati; bknz. Gmmet.

cami (A): toplanti yeri; 6zellikle Maslimanlarin Cuma
namazi vb. toplu ibadetleri icin toplandiklari yer; bknz.
mescit.
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cihat (A): "cabalamak, ugrasmak"; Tanri'nm yolunda ve-
rilen maddi ve manevi ugras, "kutsal savas".

Dar al Harb (A): "savasilan yer"; Muslimanlarin siyasi
kontroliinde olmayan ulkeler.

Dar al Islam (A): "Misliimanlarin yasadigi yer"; Musli-
manlarin siyasi kontroliinde olan, seriatin hikdm strdugu
ulkeler.

Dar-ul harp (A): bknz. Dar al Harb.

Dar-il islam (A): bknz. Dar al islam.

diaspora (G): "dagilma"; israil tlkesi disinda yasayan
Yahudi topluluklari.

eidos Zeide (G): bir seyin model niteligi tasiyan ilk hali,
fikir, dustince.

ekklesia (G): toplanma, cemaat; kilise, "Blyuk Kilise"
birligini olusturan Hiristiyan topluluk ve toplumlari; ingiliz-
ce karsiligi "ecclesiastic".

epiklesis (G): "dua ile ¢agirma"; Dogu Hiristiyan Kilise-
si ayinlerinde Kutsal Ruh'un sunu ve kurbanliklari kutsama-
si i¢in ¢agrilmasi.

episkopos (G): "gbzetmen"; Hiristiyan toplumunun
inan¢ ve ahlakindan sorumlu bagskani, piskopos; ingilizce
karsihigi "episcopal”.

Eretz Israel (H): "israil Ulkesi" ya da "israil icin bir ilke";
Eski Ahit'te Israillilere vaat edilmis olan tlke; hukukta, ta-
maminda halakotun gecerli oldugu yer, alan.

erub/ erubin (H): "karisim"; Sabat'm kisith olarak uygu-
lanmasina izin verilen bélge; Misna'da, bu konuyu ele alan "
Ozel gunler" risalesi.

euangelion (G): "iyi haber", mijde; isa'nin gelisinin ha-
beri, Matta, Markos,Luka ve Yuhanna'ya atfedilen dért kitap;
bknz. incil; ingilizce karsiigi ""evangelical®".
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fakih /fukaha (A): Hukuk alimi, seriat yorumunda uz-
manlasmis Kisi; bknz. fikh.

fena (A) : "hiclik", mistigin Hakk'la bir olmasindan 6n-
ceki durumu.

fetva (A): islam hukukunda, bir konu uzerinde, yetkili
bir kisinin verdigi 6gut niteligi tasityan yargi; bknz. muft.

fikh (A): Hukuk ilmi; seriat hukiim ve dallarini kapsa-
yan ilim.

gaon /gaonim (H): "lider, énder" ortagaglarda, Dar-iil is-
lam'da yasayan Yahudi topluluklarinin y6neticisi ve Yahu-
di hukuk okullarinin baskani.

gemara /gemarot (H): "tamamlanmak, tamama ermek";
Babil ve Filistin akademileri hahamlarinin yaptiklari, Arami
dilinde yazilmis Misna tefsiri; bknz. amora.

geniza (H): depo, 6zellikle, metin ve belgelerin muhafa-
za edildigi sinogog deposu.

gezara /gezerot (H): Hahamlarin hazirladi§i Halakanin
genisletilmesi ve agiklamasini iceren kanun metni.

gnosis (G): "bilgi", 6zellikle ehil kisilere aktarilan ve gu-
nahtan kurtulusu saglayan bilgi; bknz. hikma.

habura (H): sofra kardesligi; hepsi ayni armmislik dere-
cesinde olan kisilerin birlikte yedigi yemek.

hac (A): kutsal yerlere yapilan ziyaret, 0zellikle de Ms-
limanhgin kosullarindan olan Mekke ziyareti.

hadis (A): Muhammed'in s6z ve eylemlerinin, yakininda
bulunanlar tarafindan digerlerine aktarimi,

hadis ehli (A): bknz. ahi al hadis

haftara (H): Sabat ayini sirasinda, Torah okunmasinin ar-
dindan gelen, 'Peygamberlerden alinmis yaklasik on dizelik
pasaj.
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haggada / haggadot (H): nasihat, 6gut, vaaz; Kutsal Kita-
bin ahlaki igerigini vurgulayan, olaylar anlatip bunlardan
ogut ¢ikaran tarzdaki yorumu.

halaka / halakot (H): hahamlarin hazirladigi, Kutsal Ki-
taptan yapilan yorumlarla turetilmis veya "Babalarin gelene-
ginden alinmis baglayici kural.

halife (A): "vekil" veya "birisinden sonra gelen";Mu-
hammed'den sonra Misliman toplumunun baskani ve ko-
mutani olan Kisiler; Sii mezhebindeki esdegeri 'imam'dir. in-
gilizce karsiligi "caliph”.

haram (A): yasaklanmis, tabu; Kabe'nin etrafindaki ya-
sak alan (haram Ul serif); Kudus tapmaginin sinirlarini gizen
Herod platformu; ingilizce karsiliyi harem. Misliiman evin-
de kadinlara ayrilmis, erkeklere yasaklanmis bdlge; bknz.
herem.

hasid / hasidim (H): "sofu" 1. Maobileri destekleyen, bu
nedenle de Ferisilerin 6nculeri sayilan bir dini grup, 2. Orta-
¢ag'da yasamis sofu Yahudi topluluklari, 3. On sekizinci yuz-
yilda Dogu Avrupa'da gelisen bir mistisizm hareketi.

hegoumenos (G): lider veya amir, 6zellikle bir Hiristiyan
kesis toplulugunun baskani.

herem (H): yasaklanmis, "tabu”, "kutsal olmayan”; Ya-
hudi toplumundan geri ddnmemek tzere uzaklastirilma ce-
zasl; bknz. haram.

hesychia (G): mistiklerin derin dustince halindeyken
ulastiklari suikunet.

heykal / heykalot (H): "saray-tapmaklar”; Yahudi mis-
tiklerin Tanri'ya giden yolda gectikleri mertebeler.

hicret (A): "go6¢", Ozellikle Muhammed'in M.S. 622'de
Mekke'den Medine'ye gégli, bu tarih islamiyet déneminin
baslangici kabul edilir. ingilizce karsihgi "hegira".
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hikma (A): zeka, aki; kavrayisin en yuksek mertebesi,
Ozellikle mistik, gnostik ve teosofistlerin sezgisel zekasi,

hikmet (A): bknz. hikma.

hiyal (A): "araclar" 6zellikle, kanunlara uyulmamasm-
dan kaginabilmek i¢in kullanilan yasa araclari ve kurgular.

homoousios (G): "ayni 6z varliga sahip"; homoiousios
"benzer 6zden varolmus"; her ikisi de isa'nin Tanri karsisin-
daki konumunu tanimlamak igin kullanilir.

hyponoia (G): "alt anlam”; bir metnin alegorik tefsirle
aciga cikarilan gizli anlami; bknz. allegoria.

hukm Zahkam (A): "yargilar"; Kuran htktamleri, bir an-
lamda islami mitzvot.

hutbe (A): vaaz, 6zellikle de Cuma namazindan sonra
camide verilen vaaz; hutbe okuyana 'hatip' adi verilir; bknz.
minber.

htkim Zahkam (A): bknz. hukm Zahkam.

hypostasis (G): tek kisi.

icma (A): uzlasma, gorus birligi; bir merkezdeki hukuk
alimlerinin uzlasimi, zamanla butin Muasliman toplulugu
icinde ulasilan ortak gorus anlamini almistir.

ictihat (A): "Kisisel ¢aba"; bir metnin agikhga kavusturul-
masi amacliyla, sagduyudan akil yurtitmeye kadar her tarlt
yontemin uygulanmasi.

id (A).: bayram, kutsal gun; id al - fitr Seker bayrami; id
al-adha, Kurban Bayrami,

idea (G): bknz. eide.

ihvan (A): "kardes"; dini bir birlik veya tarikatin Gyeleri,

ilm (A): bilgi, ilim; 6zellikle sonuglari ortaya konabilen,
muspet ilim.
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imam (A): lider 1. ibadet sirasinda liderlik eden, 2.Sii
Muslimanlarin yetkilerini Ali'den alan karizmatik liderine
verilen san.

iman (A): inan¢; Tanri'nm varhdini ve Muhammed'in
O'nun resulii olduguna kalben inanmak, kelime-i sahadetle
ifade bulmustur; bknz. mamin.

incil (A): Hiristiyanlarin kutsal kitabi, Yunanca euangeli-
on sdzcugtnden gelmektedir.

loudaioi (G): "Yahudiyeliler (Judealilar)"; Yahudiler.

Islam (A): "boyun egmek"; Allah'in iradesine boyun eg-
mek; bknz. maslim.

isnad (A): hadisi aktarma yetkisine sahip kisilerin olus-
turdugu ve hadislerin ginimdiize aktarimini saglayan zincir.

israk (A): "aydinlanma"; mistiklerin ve bir kisim filozof-
larin sezgisel kavrama sistemi; bknz. hikma, marifa.

ittihat (A): 6zdeslik; bir olma, 0Ozellikle bir mistigin
Hakk'la bir olmasi.

kabala (H): "elden ele iletilen", "gelenek"; tzellikle Ya-
hudi Gnostik geleneginin ezoterik bilgisi.

kadi (A): Seriat mahkemelerinde gorulen davalari karara
baglamak Uzere, hikiimet tarafindan atanan ve hukuki ko-
nularda halifenin yetkisine sahip olan yargic.

kafir Zkafirun (A): inanmayan, Allah'in iradesine boyun
egmeyen, puta tapan; bknz.kifr.

kanon Zkanones (G): "standartlar”, yargilama ve davra-
nis standartlari, normlar, kanunlar.

katechesis (G): 6gretme, talimat verme; 6zellikle bir Hi-
ristiyan'a vaftizden once verilen talimatlar; ingilizce karsihigi
"catechism”.
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kelam (A): "konusma, soylev"; tanimlayici 6zellikleri
herkesce kabul edilmis varsayimlardan yola ¢ikmasi, ispat
yoluyla degil de sebep-sonug iliskilerine dayali akil yurutme
sistemi, Kuran't savunan bir ara¢ olarak kullanilmasi olan di-
yalektik teoloji; bknz. mutakallim.

kelam ehli (A): bknz. ahl-cil kelam.

kenoma (G): "bosluk"; Gnostik dgretide dinyanin akilla
kavranabilir kismi; bknz. pleroma.

keramet (A): 6zellikle Allah'in dostlarina verilmis ruha-
ni yetenekler.

kesf (kesif) (A): "ortunin kalkmasi”; Allah'in mistige
kendisini gostermesi.

kible (A): "yonelis"; 6zellikle ibadet icin Kabe'ye yonelis;
bu y6n cami icindeki mihrab ile belirtilir.

kiyas (A): benzesim, analoji; 6zellikle kanun htkumleri-
ni tanimlamak veya kapsamini genisletmek icin benzesim
yontemini kullanarak akil ytritmek; bir tdr igtihat.

kohen 7/ kohenim (H): rahip; Yahudi feda torenlerinin
yoneticisi.

koinobion (G): toplum; 6zellikle ortak bir inanci payla-
san Hiristiyan zahitlerinin olusturdugu topluluk; Thgilizce
karsiligi "cenobitic".

kutb (A): kutup, diger azizlerin ¢gevresinde déndugu ku-
tup yildizi.

kafr (A): inangsizlik; puta taparlik; bknz. kafir.

logos Zlogoi (G): soz, kelime; s6z sdyleme; mantik, insan
ya da ilahi varlik (ki bazen sahislastirilir) akil yaratme tzeri-
ne dayandirilan soylesi; cogulu evrendeki gizli mantigin go-
rinir hale geldigi durumlar ifade eder. ingilizce karsilig
"logic".
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marifa (A): bilgi; 6zellikle mistisizm ve Gnostisizmin
sezgisel bilgisi; bknz. hikma.

mashiah (H): "kutsanmis" (kutsal yag ile ovularak kut-
sanmis); Mesih; Yunanca karsilii "Christos".

mavla /mavali (A): Arap olmayan Musliman,

mazalim (A): islam toplumunda adaleti saglamak ama-
ciyla; karara baglanmasi, dogrudan yoneticinin yetkisine bi-
rakilmis sikayet veya basvuru.

medrese (A): seriatin 6gretildigi okul.

Mehdi (A): "yol gosterilmis Kisi"; Stinni Islam'da eskato-
lojik Mesih ifadesi.

merkaba (H): "saltanat arabasi"; 6zellikle Ezekiel'in ara-
basi; Yahudi mistiklerin Tanri'nm tahtina gitmek tzere bin-
dikleri araba.

mescit (A): "secdeye varilan yer"; turbe, cami,

metamorphosis (G): "yeni sekil”, donusum,; dzellikle ah-
laki ve ruhani hayatta Tanri'nm inayetiyle ulasilan déntsuim.

mevlid el nebi (A): Peygamber'in dogum gunu; Muslu-
manlar icin kutsal bir gtin (mevlut kandili).

midrash /midrashim (H): "¢alisma, inceleme"; dzellikle
Kutsal kitabin, yorumlarinin ve bu konuyla ilgili edebi eser-
lerin incelenmesi.

mihna (A): tetkik, dikkatle inceleme; 6zellikle Tanribilim
Uzerindeki goruslerin tetkiki.

mihrap (A): bir camide kibleyi (Kabe'nin yoninu) isaret
eden girinti.

millet (A): Dar Ul islam'da yasayan, yari 6zerk toplum;
Uyeleri Kitabin insanlarindan , ama etnik kdkenleri farkl ki-
silerdir, Osmanh Iimparatorlugu'nda "zimmi'Ter olarak ad-
landirildilar.
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min /minim (H): hizipci, muhalif, karsit gértslt anlami-
na gelmekle birlikte genellikle Yahudi Hiristiyanlari tanimlar.

minber (A): camide mihrabin yakinlarinda bulunan,
Uzerinde hutbe okunan yuksekge platform.

Mishna (H): M.S. ikinci ve tc¢lnct yuzyillarda hahamlar
tarafindan bir araya getirilmis, yasalarla ve baska konularla
ilgili derleme; 6zellikle bu derlemelerin baglayiciligi olan son
en hali.

mitos (G): aciklamali anlati.

mitzva / mitzvot (H): "emir"; Eski ahitte yer alan hu-
kimler.

monachus /Zmonachoi (G): "tek basina"; kesis.

mufti (A): islam hukuku {izerinde goriis bildirme yetki-
sine sahip kisi; muftu; bknz. fetva.

mutakallim /Zmutakallimun (A): Tanribilimci, kelam ko-
nusunda uzmanlasmis Kisi.

muvahhidun (A): "tek vucut haline gelmis olanlar"”; Al-
mohadlar.

muiezzin (A): "cagiran"; islamiyet'te, ezan okuyarak na-
maza cagiran kisi; Ingilizce karsih@ "muiezzin".

midmin /muminun (A) : inanan, inanci olan ; imanli;
Musliman

mursit (A): ruhani yol gosterici, usta, Sufi ¢iraklarin ka-
rizmatik 6gretmeni; Fars¢a'da "pir".

muslim /Zmuslimun (A): "boyun egen”; Allah'in iradesi-
ne boyun egen; Musliman.

nasi (H): "lider", "ydneten", "prens"; Sanhedrindeki "¢ift"
baskandan daha st konumda bulunani; daha sonra "patri-
ark" haline doéntiserek, Roma Iimparatorlugu icinde yasayan
Yahudilerin resmi temsilcisinin sani oldu; bknz. resh galuta.
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nazar (A): arastirma, mantikla sorgulama,

nebi (A): peygamber, Tanrisal esinlerin (vahiylerin) iletil-
digi kisi.

nidduy (H): Yahudi toplumundan gegici olarak uzaklas-
tirnlma cezasi; bknz. herem.

notztrim (H): Hiristiyanhgdin ilk zamanlarinda, Hiristi-
yanlara Yahudiler tarafindan verilen isim; "Nasiralilar" anla-
mina gelebilir.

ousia (G): 6z, ana madde.

paradosis (G): "elden ele gecirerek iletmek"; gelenek,
dzellikle Havariler tarafindan iletilen geleneksel isa 6gretisi.

parousia (G): "varlik" , "gelis"; ¢zellikle Hiristiyanlar
icin Mesih'in gelisi; Ahir zamanda isa'nin "ikinci gelisi",

peshat (H): bir kutsal metnin diiz anlami; bknz. zahir.

pesher / pesharim (H): Kutsal Kitap tefsiri; oOzellikle
Kumran'daki mezheplerin yaptigi tefsirler; bknz. midrash.

pesikta (H): 6zel Sabat guinlerinde ve kutsal glnlerde ya-
pilan ayinlerde okunan, Torah ve Peygamberlerden pasajlar.

petiha (H): "acilis" ; vaazdan 6nce okunmak tzere, Pey-
gamberler veya Yazilardan haham tarafindan secilen satirlar;
Arapca'‘da ¢ok benzer bir kelime, "fatiha™ Kuran'm acilis su-
resinin adidir.

phainomena (G): "gdrinen, ortada olan"; kanit, feno-
men.

pleroma (G): "doluluk”, "miukemmellik"; Gnostisizmde
ruhani st diinya; Tanri'nm ve Aeonlarm bulundugu yer; in-
san soyunun ilahi unsurunun ilahi yurdu; bknz. kenoma.

politeia (G): yonetim sekli; anayasa.

346



presbyteros / presbyteroi (G): "ihtiyar"; Hiristiyan top-
lumunun es yetkilere sahip baskanlari, daha sonra piskopos
vekili yetkisine sahip oldular; Hiristiyanlikta ruhban sinifi,
Kutsal ekmek ayinini yonetenler.

resul (A): elci, Allah'in elgisi; Muhammed.

resh galuta (H): "stirguinlerin lideri"; Roma imparatorlu-
gundaki "nasi"lige paralel ve "geonim"in 6nceli olan kurum;
Pers imparatorlugu icinde Islamiyet éncesi dénemde yasa-
yan Yahudilerin baskani.

saddik (H): "adil kisi"; kanunlara uymasi zahitligi ve ba-
zen de ruhani gugclere sahip olmasiyla taninan kisi; Yahudi
azizi.

salat (A): ibadet, 6zellikle bes vakit namazi tanimlamak-
ta kullanilir.

sema (A): "isitme"; vecde hazirlik icin, Sufilerin mizik
esliginde yaptiklari, dans ve terennim iceren ayin; bknz. zikr.

seder / sedarim (H): Mishna’'nm bélinmus oldugu dort
"sira"; Torah'm ayin sirasinda okunmak tzere hazirlanmis
boltmleri.

sefira / sefirot (H): "sayilar, rakamlar";temel ilkeler; Ka-
bala 6gretisinde pleromay! olusturan, Tanri'dan gelen parca-
lar.

semika (H): " ruhani emirler almak™; nasi'nin yetkilerini
resmi olarak baskalarina aktarmasi.

shaliah / shelihim (H): haberci, delege, havari (elgi),

shema (H): "Sézlerime kulak ver ya Rab" diye baslayan
Mezmur (6:1); ayin anlaminda bu pasaj etrafinda gelisen iba-
det.
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silsile (A): "zincir"; Sufiligin ruhani aydinhginin iletildi-
gi pirler sirasi; bknz. baraka.

siyasa (A): politika, siyasi tutum; halifenin siyasi takdir
yetkisi.

sofer /soferim (H): yazici, katip; 6zellikle siirgtin sonra-
s1 Yahudilikte ayni zamanda kanun tefsiri 6grencisi olan ya-
zicl.

sufi (A): bayuk bir olasilikla "yin pelerin (suf) giyen"
anlamindadir. Musliman zahit ve mistikler icin kullanilir.

sure (A): Kuran'i olusturan her bir bolim.

sunnet (A): "adet, orf", "yapilmasi aliskanlik haline ge-
len”; 'sunnat al nabi' tamlamasinin bazi kelimeleri dismus
hali, boyle bakildijinda, hadislerde anlatilan "Peygamberin
aliskanliklar1" anlamina geliyor. ingilizce karsiligi "sunni".

symbolon (G): inang bildirgesi.

synaxis (G): "bir araya gelme, toplanma”, "toplanti®;
Ozellikle dini bir ayin icin toplanma; Hiristiyanhkta sinogog
ayinlerinden esinlenilmis, daha sonra Kutsal ekmek ayinin
anaphora dan 6nceki bolimu haline gelmis toplu ibadet.

sahadet (A): "sahitlik etmek" veya bildirmek, ikrar et-
mek; ozellikle, Mislumanlikta "Allah'tan baska ilah yoktur
ve Muhammed O'nun resulududr,” seklinde dile getirilen
inan¢ bildirgesi; bknz. iman.

seriat (A): Genel anlamiyla islam hukuku; 6zelde, yet-
kisini 1. Kuran'dan 2. Peygamber sinnetinden 3. Toplumsal
uzlasmadan 4. Hukuk alimlerinin yargilarindan alan her ttr-
10 baglayici hukam.

sia (A): "parti, taraf, yan", "yandas" ve ozellikle Ali yan-
dagslari, Siiler.
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serk, serik (A): "ortaklik"; 0zellikle Tanri'ya ortak kos-
mak, ¢ok Tanricilik.

takkana /takkanot (H): Yahudi toplumunun dini, sosyal
ve ekonomik kosullarini diizeltecek yeni kuramlarin yaratil-
masi amaciyla hahamlarca verilmis hikdmler.

taklid (A): bir bagskasinin otoritesi altina girmek, tstin-
1G§UnG kabullenmek.

talim (A): "6gretmek"; 6zellikle Sii imam'm tartisiimaz
ogretme yetkisi.

talmud (H): haham Judah-ha Nasi tarafindan hazirlan-
mis Tbranice Mishna ve eslik eden Ararni (gemorot), Filistin
(Talmud Yerushalmi) veya Babil (Talmud Bavli) versiyon-
larindan her hangi biri

tanna / tannaim (H): "tekrarlayan", "ezbere okuyan";
karar ve muzakereleri Mishna'da saklanan ikinci-iigincu
yuzyil Yahudi bilgeleri.

targum (H): "ceviri, tercime"; 06zellikle Eski Ahit'in
Arami diline agiklamali olarak terciimesi.

tarika (A): "yol"; dzellikle Sufiligin kurumsal hale gelmis
ve Sufi toplulugunun belli ilkeler dogrultusunda 6rgutlen-
mesini saglamis ¢esitli "yol'Tarmdan biri.

taziye (A): Ali'nin oglu ve Peygamberin torunu olan
Hulseyin'in Kerbela'da sehit edilmesinin canlandirildigi
toren.

tecelli (A): "kendisini gérunir hale getirmek" ibni Arabi
mistisizminde 'Tanri'anlamina geliyor.

tefsir (A): herhangi bir metin tzerinde yapilan yorum;
Ozellikle Kuran'm agiklanmasi,6zgiin halinde muhtemelen
Kuran'm duz anlaminin agiklanmasiydi. bknz. zahir.
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teoloji (G): Tanri hakkinda bilimsel ifadeler; bknz. kelam
ve mistiklerin Tanr algilayislari.

tevil (A): KuranTn alegorik tefsiri.

Tevrat (A): Torah.

theologoumena (G): 6zellikle inang hakkmdaki 6nermeler.

Torah (H): Kanun, yasa; genel olarak Yahudilerin dini
hukuku veya bu hukukun ortaya kondugu Eski Ahit'in ilk
bes kitabi (Pentateuch).

ulema (A): "bilgili"; din ilminde uzmanlasmis Muslu-
man din adami; bknz. fakih.

umma (A): Musliman toplulugu, Ummet,

vakf (A): Tanri'nm mulkd sayilan ve geliri cami, medre-
se yapimi ve medrese dgrencilerine destek verilmesi gibi di-
ni amaglar icin sarf edilen toprak ya da mulk; vakif.

veli Zevliya (A): "dost"; dzellikle 'Allah’'in dostu'; ruha-
ni guclere sahip olan kisi, Musliman aziz(ler); bknz. keramet.

yahad (H): topluluk, 6zellikle Kumran'daki topluluk,

yeshiva /yeshivot (H): Torah ve Talmud Uzerinde calis-
malar yapan kurulus ; bknz. bet ha midrash.

zahir (A): bir metnin "acik", diz, harfi harfine anlami;
0zellikle Kuran icin kullanildigindan tefsirin amaci olarak da
anlasilabilir.

zekat (A): Muslimanlarin fakirlere, mal ve paralari ora-
ninda yilda bir defa yapmakla ytkimla olduklari yardim.

zikr (A): "hatirlayis"; ozellikle Allah't hatirlamak, Al-
lah'in adinin ritmik olarak tekrari seklinde yapilan bir Sufi
ibadeti.

zimma (A): Musliman toplumu ile "Kitabin insanlari™
olan Hiristiyanlar, Yahudiler ve bazen de Zerdustler arasinda
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yapilmis olan "ahit, anlasma"dir. Bu anlasmaya goére, Musli-
man toplumunun siyasi Ustunligund kabul eden, ‘zimmi'
adi verilen bu toplumlar, kendi dinlerinde (bazi kisitlamalar-
la) serbest birakilmiglardir.

zug / zugot (H): "cift"; Filistin'deki Yahudi top-
lumunun buyuk meclisi Sanhedrin'i yoneten iki baskan
(nasi ve ab bet din).

zthd (A): kisinin dinya zevklerinden kendi istegiyle el
etek ¢cekmesi, zahitlik.
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ibrahim’in Cocuklari

“Bu kitap ¢ok uzun yillar kitapligimda durdu ve bir ¢ok insana
tavsiye ettim. Yeni genisletilmis baskisi da kitapligimdaki yerini
aldi. Bu konuyla ilgili yazilmis daha sade bir anlatima sahip, daha
anlasilir ve daha yetkin bir kitaba rastlamadim.”

Jane Dammen McAuliffe, Kuran Ansiklopedisi Genel Editoru

“Bu essiz calisma, Profesor Peters'in, uzun yillara dayanan
deneyimiyle olusturulmus, Bati dinleri ve Ortadogu konusundaki
tarih yazilari ve dustincelerini iceriyor. Musevilik, Hiristiyanlik ve
Islamiyet hakkinda daha incelikli ve tarafsiz bir tarihsel arastirma
oldugunu sanmiyorum.”

Prof. William A. Graham ve Murray A. Albertson, Harvard Universitesi
Ortadogu Arastirmalari

New York Universitesi'nde Orta Doju Arastirmalari bolimiinde
profesor olan F. E. Peters, 1970 yilindan beri, Islamiyet'in,
Hiristiyanhik ve Musevilik baglaminda incelenmeye
baslanmasindan c¢ok Once, bu ¢ din ile ilgili arastirmalar yapip
yazilar yaziyordu. Bu kitabin ilk baskisi da 25 yil 6nce yayinlandi.
Kitabin yillar icinde kazandig basari ve kendi ¢apinda kiclk bir
efsaneye donusmesi Princeton Universitesi Yayinlari'm harekete
gecirdi. Profesor Peters'dan kitabin genisletilmis halini hazirlamasi
istendi. Boylece bu dinlerle ilgili bilgi sahibi olmak isteyenler icin
Onemli bir referans kitabi ve nitelikli bir kaynak olustu.

Elinizdeki arastirma, ibrahim ve Tanri'sinin birlikte bir ahit
yapmasiyla baslamaktadir. Tek Tanri inancinin hikayesi aslinda bu
anlasmanin ve onu sahlplenenlerln tarihidir.

Insanh@in ibrahim'den giiniimiize uzanan inang ve ibadet
yolculugunu, gnostisizmden Kabala 6gretisine, ezoterizmden
egzoteriziue, simya ve okiiltizmden tarikatlara, Simon Migus'dan
Gazali'ye kadar irdelenen sade ve tarafsiz bir anlatimla
okuyacaksiniz. Ug¢ biyuk dinin heterodoks ve ortodoks
yaklasimlari, siyasi manevralari, dinsel felsefi doktrinleri ve
Tanri'ya yaklasma prensipleri tek tek ele alinmaktadir.
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