FAITK-BUYLUT

Esitlikci Dervisan Cumhuriyetleri ve

Ve

Hasan Sabbah Gercegi

Esitlikgi Dervisan Cumhuriyetleri ve

—
- )
-}
%)
(=]
NA
<
[V .




FAIK BULUT

Esitlikci Dervisan Cumhuriyetleri ve

Hasan Sabbah Gergegi

BERFIN|




Berfin Yayinlan : 94
Aragtirma - Inceleme 37

ISBN 975 - 7354 -73 -2

Faik Bulut Hasan Sabbah Gergegi

Yayin Yonetmeni : Ismet Arslan

Diizelti : Giizide Dadaloglu

Kapak Hazirhk : Mehmet Ozalp

Baski - Cilt Kayhan Matbaas (Tel: 576 01 36)
Birinci Basim Eyliil 2000

Bu kitabin yayn haklari Berfin Yayinlari'na aittir.

Berfin Basin Yayin ve Tic. Ltd. Sti.
Cagaloglu Yokusu, Evren Han, Kat: 3

No: 56 Cagaloglu 34440 / Istanbul

Tel: (0.212) 513 79 00 - Fax:(0.212) 512 37 20



FAIK BULUT

Esitlik¢ci Dervisan Cumhuriyetleri ve

Hasan Sabbah Gercegi

Islam’da Ozgiirliik Arayisi - 3

| b ¢
BERFIN|
YAYINLARI




ICINDEKILER

GUNUMUZDEKI BATINILIK

TARTISMALARINDAN HASAN SABBAH’A

Sozbasi

Akil Tutulmasi . .

Yanhs Eksende Onyargilarla Tartisma .
Batinilik, Islama Ozgij midiir

Her Eylemci Batini midir

IFTIRALAR KARSISINDA ISMAILILIK
Hasan Sabbah’a Yonelik Karalamalar
Marco Polo’nun Cennet Senaryosu
Hagshasiler Hakkindaki Hurafelerin Kaynag
Batilh Kaynaklarda Hashasiler

Marco Polo Kimlerden Etkilendi . .
Haghasiler Kavraminin Yayginlagmasi
Avrupa Edebiyatinda Haghasiler

Haghasi Kavramu Irdeleniyor

Olgusal Aragtirma Doénemi

ISLAM AYNASINDAKI HASAN SABBAH
Ortodoks Islam’a Gére Ismaililer

Ismaililigi Etkileyen Fikir Akimlar

Mugiriye ve Mansuriyenin Ozel Etkisi
Ismaililigin Toplumsal Karakteri

Farkli Kesimlere Farkh Siyasetler

Batiniligin Renkli Diinyasi

ISMAILILIGIN DOGUSU
Ik Olusum ve Kaynaklar
Ismaililer: Hattabiye’nin Yol Evlatlan

22
.28
.30

33
.42
45
48
..55
.62
..64
66
72

a7
.86
.94
97
.101
.103

.109
113



Mufaddaliye Firkasinin Etkisi
Ummii-1 Kitab’in Gosterdikleri
Gegis Siirecinde Kayip Halka
Kayip Halka Bulunuyor

Gegis Siirecinde Fikir Kopriisii

HASAN SABBAH OLAYI
Fikirsel Karmasa ve Harmanlanma
hhtilalci Segenek

Gaip imam Ortaya Cikiyor
Hasan Sabbah Anlatiyor
Ug Yanlis Rivayet

Misir Yolcusu

Misir’dan Doniig

Gizemli Otlar ya da Afyon
Alamut Kalesi

Alamut Giinleri

Fedailer Orgiitii

Kartal Yuvas: Kaleler
Siyasi Suikastlar

ALAMUT’UN YUKSELISI VE COKUSU

Eski Davet Metodu
Nizariler

Yeni Davet

Suriye Nizarileri

Seyh-iil Cebel Sinan
Alamut Pirleri

Alamut 'ta ilk Anlagmazhk
Kiyamet B ayrami

Takiyye ve Seriata Son
Siinni Alemine Doniig
Satr: Yozlagsmadan Cokiise

116
.119
J21
126
132

137
.142
.146
.149
152
158
.160
163
.. 167
171
173
..176
181

.189
.198
202
.206
211
214
..219
222
225
229
231



DERVISAN CUMHURIYETLERI
Mevali-Suiibiyye Cizgisi

Esitlik¢ilige Gotiiren Fikriyat

1- Ortak¢1 Mazdakgiliktan Dervisan Esitligine
2- 1lk Esitlik¢i Cumhuriyetler

3- Hiirremiler Cumhuriyeti

4- Ortak¢1 Beyazlar Cumhuriyeti

5- Neo-Mazdakgilik: Kizillar Cumhuriyeti
6- Deylemistan ve Taberistan Dervisanlari
7- Korfez’deki Zenci Spartakiisler

8- Karmatiler: Islam Komiinciileri

9- Bedrettin Simavi Dervisanlari

10- Musa’salar

Musa’sa Hareketinin Ogretisi
Safevi-Musa’sa Kapigmasi

Genel Degerlendirme

ORTODOKS-MEZHEPCI TARIH ANLAYISI
Sag Kanat Tarihgiliginin Illeti

Taha Akyol’da Resmi Islam Savunusu

Siddet, Barbarhigin Olgiitii mii

Akyol, Ortodoks Siddeti Kolluyor

Dinlerde Kutsanmis Vahset

Islam Nizami Sabikahdir

Jakobenlik, Salt Siddet midir

Fanatizm ve Tekfir Olayina Yanhs Bakis
Siinnilik, Omek Sayilabilir mi

Islam’da Topluluk Narsisizmi ve Totaliter Ruh .

Tore ile Seriat Hep Catigir mi
Akyol’'un Akil Hocalan ve Kaynaklari
Haricilik Uzerine Birkag So6z . . .
Tarihe Nasil Bakmali

Kaynakc¢a

237
239
244
248
.249
.253
255
.264
.266
.268
270
.271
275
276
278

.283
.288
292
295
296
299
306
317
324
328
331
335
338
345
.349



\S. oTabsi

Mavrun Daaz

b KHORASSAN
S‘ﬂll{]nz i siit
Zanan &,

n - 7% Alamu? ®Tus

“qMosul Q azvin® ®Amul  \4 Damavand ONushapur  ®Zuzan
o Tekran (Ray) Bacghaa 3
S Girdicuh I
Ha'l\zdm. Tanshiz Y *Hezat GHUR
Takeit oQun: _— = ©Ghazna
INAQ 00 T,e i
AJAMI ®Q"ain
Eszhane Bijand @ *Tabas
Skah Diz ] ®Dara
K:u-!i{:nliJ ®Yazd
9 KHUZISTAN QUHISTAN
eArmnjic
Bassi
Keamac o
Skaraz® %
Casties of Alamut,
71 Lammassar aod SIND

0

Iran ve Horasan’d{aki Ismaili kaleleri




GUNUMUZDEKI BATINILIK
TARTISMALARINDAN HASAN SABBAH’A

Soézbagsi

Din tartigmalari, 1980°den itibaren hizla diinya kamuoyunun
giindemine girdi. Bunun Tiirkiye’deki yansimasi “Islam, seriat-
cilik, irtica, Islamcilik, tarikatgilik, Siyasal Islam, Tiirk-Islam
Sentezi, Anadolu Islami, Tiirk Miislimanlhigi, vb.” biciminde
oldu. 1950’lerden itibaren sekillenmis NATO eksenli Bat1 Blo-
ku ile Varsova Pakti merkezli Dogu Bloku’na ayrilmig iki ku-
tuplu diinyanin meseleleri, Dogu Avrupa’daki Sovyetik siste-
min 1980’lerin sonunda ¢okiisiiyle degisti. ABD’nin onciiliigii-
nii yaptig1 Yeni Diinya Diizeni’'ne bagl sorunlar giindeme geldi:
Kiiresellesme, 6zellestirme, serbest piyasa ekonomisi, postmo-
demizm, kiiltiirel kimlikler, aidiyetler, uygarliklar ¢atigmasi, et-
nik ve mezhepsel bogazlagsmalar, bolgesel savaslar vb.

Ideolojik ve fikri bosluktan istifade eden Islamcilik, 1980’lerin
ikinci yarisiyla 1990’larin baslarinda biiyiik bir ivme kazandi. Ta-
rihin akigina miidahale edip, onu degistirmeye ve insani iman/si-
yaset ¢izgisinde tutmaya calisti. Siyaset arenasinda kitlesel taban
bulup yayildikga, iktidar altematifi olmay: hedefledi. Deyim ye-
rindeyse, Islam’in siyasal boyutu inang boyutunun 6niine gegti.

Tiirkiye kamuoyundaki tartigsmalar, belli dlgiide Bat1 kay-
naklarindan esinlenerek ya da Iran (bagh olarak Hizbullah, Ci-
had ve benzeri orgiitler) 6rneginden yola ¢ikan ABD’nin “kok-
tendinci tehlike” saptamasina bagh olarak, ¢arcabuk “Siyasal
Islam, irtica, Illml1 Islam, seriatcilik, tarikatgilik” merkezine
dogru kaydi Yani Islam’in siyasal yani 6n plana ¢ikarildi. Bu
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dinin tarihi ve 6zgiin kaynaklan yeterince incelenmedi. Dolayi-
siyla hemen herkes, Islam hakkinda birseyler sdylemeye, yazip
cizmeye, yer yer ahkdm kesmeye basladi. Islam biitiinsel degil,
kismi bi¢cimde; parga parca, cogunlukla keyfi sekilde ele alina-
rak giindeme getirildi. Oysa Islam bir biitiin olarak yasamir; bir
giin ruhsal ve manevi, ertesi giin maddi ve tarihi, bir bagka giin
siyasi ve ekonomik yaniyla ele alinamaz. Boyle degerlendirildi-
ginde, tartismalar eksik ve yiizeysel kalir.

Islam bir biitiinliik i¢inde degerlendirilmiyor/degerlendirele-
miyor. Bu durum, din sahasinda yeterli diisiincenin olmamasin-
dan kaynaklaniyor. Bunun bir nedeni de sosyal bilimler alanin-
da doyurucu fikirlerin olmamasidir. Bu alanda simfta kalmig bir
toplumun aydinlari, siyaset arenasinda yenilik¢i/yenilesmeci
olamazlar. Bu saptama seriatg, tarikatgi, koktendinci ¢evreler
icin oldugu kadar, Bati liberalizmini savunanlarla Kemalist ve
Sosyalist laikler icin de gecerlidir.

Akil Tutulmasi

Fikirsel yiizeysellik, diisiinsel kisirlhik ve akil tutulmasi da bu
noktada bashyor.

Bizde, ““din ve ahlak™ adi altinda okullarda okutulan konular,
Tiirkiye’deki muhafazakar sistemin korunmasi ve idamesine
hizmetedecek bigimde secilmistir.

Bu diizlemde, Batili diisiiniirlerin goriislerinden bazi 6mek-
ler verelim:

Unlii Fransiz ilahiyatgisi Pierre Abélard (1079-1142) asag)-
daki fikri koklestirmeye ¢alisti: “Higbir sey, gozii kapal olarak
ya da iman geregidir diye kabul edilmemelidir. Kim ki akla da-
yali olmayan ve akil siizgecinden geg¢irilmeyen bir scyi benim-
ser, o mutlaka akilsiz yahut delidir. Din hiikiimlerini ve dinsel
gelenekleri akla oturtmadan benimsemeck, insan haysiyctiyle
bagdasmaz...”"

1. Akt. ilhan Arsel, Aydin ve Aydin, 3. basim, s 110, Kaynak yay, Mart 1997,
Istanbul.
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Koyu bir Hiristiyan olan Erasmus (1469-1536), Incil disin-
da diigiinmenin ve akil rehberliginde is gormenin, Tanr1’ya karsi
gelmek olmadigim savunmustur. “Ozgiir sekilde diigiinme ola-
sitligina sahip olmayan insan, insan degildir” soziini, her vesi-
leyle tekrarlamigtir.”

Ispanyol kokenli Jesuit (cizvit) papazi Suarez (1548-1617),
din, dil, irk ve renk ayrimi gozetmeksizin tiim insanlar1 kardeg
saymanin yam sira, doga kanunlarimin her insanin kalbi ve ru-
hunda yeraldigina inanmigtir.”

Insan varligina giiven ve sevgi besleyip, aklin iistiinliigiine ve
gelisme giiciine inanan aydinlarin yetistigi doneme Akil Cag: de-
nir. Aklin 6zgiirliigii ve egemenligini, inanglara dayal kéhne dii-
zene alternatif olarak sunan Akil Cagi aydinlar, akl tanrilagtir-
mayl, tann yerine akli ikame etmeyi amagladilar. Onlara gore,
insan denen varlik, 6zii itibariyle yaratici nitelikte bir akil giicii-
ne sahiptir. Eger, aklin gelismesi ve 6zgiirliigiinii engelleyen
seyler (6rmegin dinsel baskilar, etkiler ve yonlendirmeler) gideri-
lecek olursa, insanlik sonsuz bir gelisme yoluna girer. Din deni-
len sey, insan akli ile zekasin1 dumura ugratan, islemez halde tu-
tan bir seydir ve bu yiizden dini kurumlar: ortadan kaldirmak ya
da hi¢ degilse akil temeline oturtmak temel kosul olmalidir.”
Ciinki, “din kurulugu, kiginin kendisine yabancilagsmas:, fikren
ve ahldken yetersiz kalmast sonucunu dogurmugtur””®

2.age,s.122.

3. age, s.126.

4.Ira o Wade, The Intellectual Origines of the French Enlightenment, Prince-
ton University Press, 1971, s.20 vd; Cassirer, Philosophy of the Enlightenment,
Princeton, 1951; J.S. Spink, French Free-Thought From Cassendi to Volaire,
London, 1960, s.295’ten aktaran Arsel, age, s.131.

5. Joseph N. Moody, The Church as Enemy: Anticlericalism in XIXth Cen-
tury French Literature, Washington, Cleveland, 1968, s.189'den aktaran Arsel,
age, s.163.



19. yiizyil anarsistlerinden William Godwin, “insan aklinin,
okul duvarlari iginde hapsedildigini” saptamistir. Ona gore, akil
hapsedildigi siirece, toplumda despotizm ve haksizlik varhigini
siirdiiriir. O halde insan akli, okul kurumundan ¢ikip toplumun
tim kurumlarim kusatmalidir ki, 6zgiir diisiince olusabilsin.
Yoksa, milli egitim, varolan politik iktidarin istegi dogrultusun-
da bi¢imlendirilir ve egemenlerin ¢ikarlarina hizmet eder. Ege-
men siniflarin ¢ikarlar ugruna diizenlenecek bir milli egitim
sistemi, kaginilmaz olarak sovenist vatanserverlik bi¢ciminde
kullanilacaktir.®

Ayn yiizyillda yasamig Alman anarsisti Stirner, iradeyi de-
netleyen diisiince icin, “kafadaki tekerlek” deyimini kullanir.
“Egitilmig insandaki bilginin karakterin bi¢cimlenmesinde kulla-
nilacagini” belirleyen Stimer, bireylerin kendi kendilerine sahip
olmalari i¢in, okul egitimiyle degil, iradenin eylemleri araciligy-
la inanclar/kanaatler edinmelerini sart kosar. O, soyle der:

“Bu inang cercevesinde kigi, din gibi bir tekerlegi kafasindan
atar ve gercek diisiinceye kavusur. Kendine sahip insan din ve
devlet gibi kurumlar: (yani kafadaki tekerlegi) ortadan kald:-
rr”®

“Zorunlu Egitime Hayir!” slogamyla yola ¢ikan 20. yiizyil
anarsisti Catherine Baker ise; her tiirlii egitime, okula, diplo-
maya, belgelendinmne bi¢imine, disipline, kurumlara (devlet ve
ordu dahil) karsi ¢ikar. “Okullarin gercekte, ordularin ileri bir
karakolu oldugunu” ileri siren Baker sunlan yazar: “Okulun
ilk hedefi, disiplin aligkanhg kazandirmakur. Ikincisi de devle-
tin kendisine emanet ettigi insan sermayesiyle yatirimlar yap-
maktwr. Okul, muhafaza edilen kiiltiirii 6grencilere aktarir ve
boylece bireyde otoriteyi icsellestirmis olur.”

6. Joel Spring'in Ozgiir Egitim adh escrindeki alintiya gonderme yapan Ke-
mal inal, Yazilar- Egitimde [deolojik Boyut, s.115-16, Doruk yay, 1996, Ankara.

7. age,’den alinulayan K. inal, age, s.116-17.

8. Catherine Baker, Zorunlu Egitime Hayr, gev: Aysegiil Sonmezay Erol,
Aynnti yay, 1991, istanbul; ahntilayan K. inal, age, s.117-18.
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Batil1 anarsistlerin 6nemli oranda hakli bu goriisleri 151g1nda,
1980’lerden beri Tiirkiye’deki egitim kurumlarinin sosyo-poli-
tik iglevlerine goyle bir goz atalim:

1950’lerde iktidarda olan Demokrat Parti’nin din bezirganhgi
cercevesinde, istisnasiz tiim egitim kurumlarinda din egitimi ve-
rilmis; dini miifredatlar zenginlestirilmis, dinsel kitap ve risaleler
cogaltilmig, Kur’an tefsirleri ve mealleri arttinlmig, devlet radyo-
sundan Kur’an yayinlan baslatilmistir; Islamiyet, ilahiyat, tasav-
vuf ve tarikatgilik konusundaki eserler basilip okul miifredatlan
haline getirilmigtir. Ancak bunlar bilimsel diizlemde ele alinmadi-
gindan; kelam, tefsir, hadis, Islam felsefesi, tasavvuf vb. evrensel
diizeyde incelenmemistir. Tersine, Kemalist kadrolarin tek parti
doneminde seriat¢1 ¢evrelerden aldigi haklarin geri getirilmesi
kaygisiyla yani siyasi-ideolojik bir giidiiyle davranan dini ¢evre-
ler, laik uygulamalardan intikam alircasina hareket etmiglerdir.

1970’lerin sonunda iyice siyasal nitelik kazanan seriatgilar,
Tiirkiye’nin yaklagik 40-50 yillik digariya (Bati’ya) agilma ma-
cerasina karsi ¢ikarken, kendileri de bu egilimden ters yonde et-
kilenip; 6zellikle Dogu’ya yani seriat¢iligin merkezleri sayilan
Suudi Arabistan, Pakistan, Misir, Urdiin ve Kuveyt gibi iilkele-
re agildilar. Batici Atatiirkgiiler ile liberallerin yabancilardan
terciime ederek yaydiklar1 kapitalist modernlesmeye iliskin
kaynaklarin alternatiflerini Dogulu (Islami) eserlerde aradilar.
So6zgelimi, Pakistanl geriat¢1 alim Mevdudi ile Misirh Miislii-
man Kardegler hareketinin koktendinci teorisyenlerinin (Hasan
el Benne ve Seyyid Kutub gibi) ve Iranh radikal islamci aydin-
larin (Dr. Ali Seriati, Mutaharri gibi) eserlerini birbiri pesisira
cevirip yayinladilar. Bu durum, dini dalganin yiikselip toplum-
da fikirsel hegemonya kurmaya bagladigi bir donemde hem ide-
olojik kutuplasmaya (laik-seriat¢1), hem de Siyasal Islamin 6n
plana ¢ikmasina yol agt1.

Aslinda Islam tarihi, ilahiyat, tarikat ve tasavvuf gibi konu-
lar1 bilimsel 6lgekte ele almasi gereken egitim kurumlari (Islam
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enstitiileri, ilahiyat fakiilteleri, imam-hatip okullari, vb.) Islam
dinine, uygarhgna ve tarihine kutsal goziiyle baktilar; Islam
kaynaklarim yiicelttiler, koktenci bir tavir icine girip kati muha-
fazakar tutumlar aldilar. Bu diizlemde Islamin “giizel, cici”
yonlerini gosterip; “kusurlu, ayipli, kotii, ¢irkin” uygulamalari-
n1 hasiralt: ettiler.

Kendilerini “Atatiirk¢ii” olarak niteleyen 12 Eyliil Cunta-
s1‘min lideri Kenan Evren, 1981’de Konya Yiiksek Islam Ensti-
tiisii’nde soyle konustu:. “Atatiirk’ii belki size yanlis tamtacak-
lar olabilir. Onu iyi etiid edin. Atatiirk, bir din diigman degildi.
Dini sayan bir kigiydi..." "

Atatiirk’iin 100. dogum yih miinasebetiyle 1981°de gercek-
lestirilen 1. Din Egitimi Semineri’nde sunulan bildiriler, Kema-
lizmin, Atatiirkgiiliigiin Islamla baristirilmasina hizmet eden
Tiirk-Islam Sentezi gercevesinde ele alindi: “Dinsizlikle sugla-
nan Atatiirk’ iin, Islami, Tiirk topraklarindan silmeye caligtigi
vurgulanmig olmasina ragmen bu yanhigtir. Halbuki Atatiirk her
vesile ile Islama mensup olmaktan iftiharla bahsetmis, her fir-
satta Allah’ in varligim ve birligini dile getirmis; Kuran-i1 Ke-
rim’i, [slami ve onun yiice Peygamberini daima hiirmetle ve
takdirle annugtir.”

Gidisati iyi izleyen dinci-geriat¢1 ¢cevreler, MGK’den beklen-
tilerini dile getirmeyi ihmal etmediler: “Milli Giivenlik Konse-
yi'nin din dersini, mecburi dersler arasina almasiyla ilgili ka-
rart, Cumhuriyet déneminde din egitimi konusunda atilan en
ciddi ve en 6nemli adimdw. Bu kararin bir an énce uygulamaya
konulmasi, Miisliiman halkimiz tarafindan sabwrsizlikla beklen-
mektedir.”""

9. Ahmet Giirtas, Aratiirk ve Din Egitimi, 5.22, Diyanet igleri Baskanligi yay,
1982, Ankara. Alintilayan K. inal, age, s.78.

10. age, s.162’den aktaran inal, age,s.78.

I1. age.



Ve nihayet, 12 Eyliil Cuntasi tarafindan resmi ideoloji olarak
benimsenen Tiirk-Islam Sentezciligi, Tiirk-Islam Sentezi Milli
Kiiltiir Raporu’nda agiklandr:

“Pragmatizm, pozitivizm, dolayisiyla ¢esitli maddeci (ma-
teryalist) goriislere dayanan egitim sonucu... koksiiz, muallakta,
yikici ideolojilerin pengesine diisen gengler yetismis ve onlar da
eylemci ve anarsist olmuslardir.?

Oysa Tirk Milli Egitimi’nin hedefi, hiir mesuliyet idrakine
sahip mes’ud olabilecek insan yapisini, yani 6mek Miisliiman
Tiirk’ii inga etmek olmalidir. Bu amagla, ilkégretim programlari
yeniden ele alinmali; milli, dini ve orfi degerlerimizi muayyen
seviyede ele alan ve onlan yarinin vatanina, milletine, dinine,
bayragina, tarihine bagly, tezatsiz Tiirk vatandagi olacak ¢ocuk-
larimiza verecek programlar gelistirilmelidir. Milli ve dini biin-
yemize uymayan bilgiler, programlardan ¢ikarimalidur... Ilko-
kullar, aileden gelen milli ve dini degerleri bozmamali, onlari
takviye etmeli, gelistirme gayesi tagimalidir.”"?

Tiirk-Islam Sentezcilerinin Milliyetciler Kurultay’ndaki bil-
dirisinde ise sunlar sdylenmektedir: “Din egitimi, sadece Din
ve Ahldk Kiiltiri dersleri icerisinde degil, diger derslere de
yansitilarak verilmeli; Din Ilimleri ile Fen [limleri nin miitala-
alart arasinda ¢atigma oldugu geklindeki yanhs anlayisa mey-
dan verilmemelidir...” ™"

Iste boyle!

Giiniimiizde ¢okga tartisilan fakat hakkinda fazlaca sey bile-
medigimiz Islam dini, tarihi ve uygarhgina iliskin yiizeyselligin
ana nedeni yukarida belirtilen bakis agisina gore diizenlenmis
egitimdir. Diigiiniin, “Atatiirk¢iiliik” adina yapilan analizler ide-
olojik bakimdan seriatgiliga hizmet ederken; siyasal diizlemde-

12. A. Nejat Olgen, Islam’da Karanhgin Baglangici ve Tiirk-Islam Sentezi,
5.542, Ekin yay, 1993, Ankara.

13. Bozkurt Giiveng, Tiirk-fslam Sentezi, s.136-37.

14. age, s5.130.



ki yasaklar nedeniyle “laik-geriat¢1” gerginligine yol aciyor.
Tiirk-Islam Sentezi bildirisine yansiyan, “Dini ilimler ile fen bi-
limleri arasinda ¢eligki olmadigi; boyle yanlis bir seyin olmasi
halinde, bunun (muhtemelen) dini yorumlarla telafi edilmesi ve-
ya en azindan buna meydan verilmemesi” bigimindeki ifade,
aslinda egitim kurumlarimizin igler acisi halini yansitiyor. Oku-
lu, sisteme hizmet eden ve bireyi kul haline getiren bir kurum
olarak goren 19. yiizyil anarsistlerini hakl ¢ikaracak gerekgceler
sunabiliyor.

“Kafadaki tekerlekler” atilmayinca, akil tutulmasi yasaniyor.
Lehte veya aleyhte, en fazla tartisilan Islam konusunda bile do-
yurucu fikirler iiretilemiyor. Suglamalarla vakit gegiriliyor. Or-
negin, Atatiirk’iin dindarhgy, laikligin Tiirkiye’ye uyup uymadi-
g1, Islam ile demokrasinin bagdasip bagdasmadigi; RP ve deva-
mu Fazilet Partisi’nin seriat¢1 mi, yoksa koktendinci mi oldugy;
Islami sermayenin siyasi anlamda diizeni degistirmeye hizmet
edip etmedigi; Osmanli’nin seriat devleti olup olmadigy; tarikat-
larin sivil toplum kuruluslan sayihp sayilamayacags; Istiklal
Mars: yazar sair Mehmet Akif’in “Araplara sempati duyan bir
timmetci mi, yoksa Osmanli, yahut Tiirk kavmiyetgisi mi” oldu-
gu; 2000 yilindaki vahsi cinayetleriyle giindeme gelen Hizbul-
lah 6rgiitiiniin Islam diniyle ilintisinin bulunup bulunmadigy;
Hizbullahg¢ilarin Miisliiman sayilip sayilmayacaklari vb. sik¢a
giindeme geliyor.

1997-1999 arasinda kamuoyunun giindeminden hemen hig
diismeyen Siyasal Islam, seriatgilik, irtica gibi meselelerin ana
konularindan biri de tarikatgilik oldu. Nurcu goriisleriyle tani-
nan Fethullah Giilen hakkinda lehte veya aleyhte yiginla pole-
mik yapildi. Ancak, toplumda “Fethullahg¢ilar” diye iinlenen
cevrenin “tarikat” mi, yoksa ‘“cemaat” mi olduguna heniiz karar
verilebilmis degil. Kimilerine bakilirsa, Nurculuk aslinda bir ta-
rikatur. Hareketin miirsidi Bediiizzaman Said-i Nursi, seriatci-
ligina ek olarak aslinda bir Kiirt devleti kurmak istiyormus! Do-
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layisiyla onun izinden giden Giilen’in amaci da, 6zellikle dar
goriislii baz1 Atatiirkgiilere gore, seriat¢i bir Kiirt devleti kur-
mak” imig!..."""

Keza, kendisi beyan etsin etmesin, diinya goriisii ve ideoloji-
si geregi dini bir diizen istediginden kesinlikle emin oldugumuz
Fethullah Giilen’in, “Iran Islam Devrimi’nden 6rnek alarak
Mekke (S. Arabistan) merkezli/baskentli bir seriat devleti (Is-
lam Devletleri Birligi) kurmak istedigi” soyleniyor!"'® Halbuki,
Giilen veya bagka bir seriatginin kurmayi tasarladigy/tasarlaya-
cagl bir din devletinin mutlaka Mekke bagkentli yahut Tahran
merkezli olmasi; bu devletin de kesinlikle islam Devletleri Bir-
ligi adimi almas1 gerekmez ki! Dogrusu su ki, stratejik agidan
iimmetciligi hedefleyen, zaten farkli devletleri ¢atis1 altinda
toplayan bir Islami birlikten (immetgilik) yana demektir.

Misir’daki Miisliman Kardesler Hareketi mezhepsel bakim-
dan Iran Islam Cumhuriyeti’nden ¢ok, Suudi Arabistan’a daha
yakindir. Ama “seriat devleti” kurmayi programina alabilmistir.
Tiirkiye’deki Hizbullah (Menzil ve Ilim gruplar1) ve Islami Ha-

1S. Tipik 0megini, Ergiin Poyraz’in kaleme aldigi Said-i Nursi’den Demirel
ve Ecevit'e. Fethullah’in Gergek Yiizii, Otopsi yay, Nisan 2000, [stanbul, s.187-
190°da goriiyoruz. Poyraz’in Fethullah’a iligkin 6nemli oranda dogru ve belgelerle
dolu kitabi, bu ve benzeri dar kalip¢i yakigtirmalar yiiziinden hakettigi degerini bu-
lamiyor.

16. istihbarat birimleriyle, resmi raporlara yansiyan “Giilen'in Suudi Arabis-
tan merkezli seriatgi devlet kurmayr amagladigi” yolundaki saptama gergegi yan-
sitmadig) gibi, Said-i Nursi’nin “seriat¢i bir Kiirt devleti kurmay gaye edindigi”’ne
iliskin suglama ve belirlemeler, 1920’lerdeki Kemalist bakis agisindan hayli etki-
lenmis ve o doncmdeki olaganiistii gelismeler (Seyh Said isyani gibi) sonucu siya-
si bakimdan ortaya aulmig iddialar gergegi yansitmaktan bir hayli uzakur. islam
tarihgisi Prof. Neset Cagatay'in “Tiirkiye'de Gerici Eylemler” isimli kiigik ¢aph
¢aligmasinda da benzer iddialar yinelenmigtir. Halbuki Said-i Nursi’nin "Kiirtliik,
Kiirdistan ve Kiirt milleti” anlayigi, Osmanlhilik igindeki miller sistemini agmayan
bir gesit feodal kimlik/aidiyel idi. Modern anlamda “ulusguluk/milliyetgilik” olma-
digi gibi, bu Nurcu miirgidin 1925 yilindaki Seyh Said Ayaklanmasi’na destek ver-
digine dair ciddi kanit, bilgi, belge ve veri bulunmamaktadir.
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reket Orgiitii Siinni mezhepli olmalarina ragmen Sii Iran’la siki
igbirligi icine girebilmislerdir. Buna karsilik, Tiirkiye’deki radi-
kal Islamin u¢ 6megi olan Siinni mezhepli IBDA-C orgiitii, ay-
n1 mezhebin kalesi sayillan Suudi Arabistan yonetiminden nefret
ediyor; Iran ile mezhepsel ayriliga diisebiliyor. Bagnaz Siinni
inan¢li Misirh koktendinciler (Cihat orgiitii gibi), Suudi Arabis-
tan yerine Iran’la isbirligi yapabiliyorlar.

Ote yandan, Osmanli’nin 700. kurulus yildéniimiinde, bu
devletin seriat¢ niteligi tartigilirken, modern Tiirkiye Cumhuri-
yeti’nin Osmanli’nin mirasgisi ve dolayisiyla devami olup ol-
madig1 sorusuna, gesitli televizyon programlariyla gazete sayfa-
larinda giinlerce cevap araniyor. islamci kesimden Prof. Ahmet
Akgiindiiz, “Padisahlarin hi¢ zina yapmadig1” gibi demagojik
ayrintilarla Osmanl1’y1 aklama ¢abalarimi kitaplagtiriyor. Bu
arada, genel bilgisizlikten yararlanarak, “Farsca kokenli gilman
kelimesinin Allah kelami olan Kur’an’da bulunamayacagi” yo-
lunda bos tezler ileri siirebiliyor. Oysa, kimsenin aklina soyle
bir mantik yiiriitmek gelmiyor: Onca nikahli karisi ve cariyesi,
halayig1, odalig olan bir padisahin, “zina” yapacak giicii, kud-
reti, nefsi ve hevesi kalabilir mi? Padisahlik hukukunun gecerli
oldugu yerde, “zina” yapan bir padisah desifre edilebilir mi, ya-
hut onun cinsel fantezileriyle kacamaklar i¢in hangi babayigit
“zina” diyebilir?

Osmanl tarihi konusunda yetkin isimlerden Ilber Ortayh
ise, sadece belli zamanlardaki belgelere dayanarak, “Osman-
I’ min dinsel ayrimcilik yapmadigini; hoggoriilii (kendi deyimiy-
le tesamiihgii) bir yonetim oldugunu” ileri siirebiliyor. Burada
istisna, genel kuralin yerine gegiriliyor; sadece fotograf ¢ekili-
yor. Fakat fotograf kareleri yan yana getirilip hareketlendirilmi-
yor, yani film oynatilmiyor. Her sey donduruldugu i¢in, goriin-
tiller birbirinden kopuk ele alimyor. Ciinkii, tarih konusunda
hem yontem, hem de diyalektik eksiklik s6zkonusudur.

Sosyo-politik tanimlar bilimsel temele oturmayinca, aydin-
lanmas gereken toplumda kafalar iyice karisiyor. Bunda Islam-
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cilarin takiyye yapmalarinin ve ge¢misi kutsallastirmalarinin,
yani akilci degil nakilci (kopyaci) bigcimde davranmalarinin da
pay1 biiyiiktiir.

Hangi eski Refahli yeni Fazilet Partili’ye sorsanmiz, topluma
yonelik aciklamalarinda, “seriat¢i degil, kesinlikle Atatiirkgii ve
laik oldugunu” beyan edecektir. Ama araya su sozleri de sikistir-
madan geri kalmayacaktir: “Bugiinkii laiklik tanimi eskimis, de-
forme olmustur. Onu yeniden tamimlamak gerekir. Keza, irtica
nedir, miirteci kimdir sorusunun da dogru cevabim1 bulmak la-
zim.” Hangi tarikat¢iya sorsaniz, soziiniizii yarida kesip, “Biz Ya-
rikatci degil, cemaat ehliyiz. Sadece tasavvufla istigal ediyoruz.
Siyasetle, diinya isiyle ilgimiz yok. Biz Allah rizasin1 kazanmak
icin gayret ediyoruz ve ahiret i¢in hazirlaniyoruz” diyecektir.

Siyasetgilerin Tiirkiye’de din konusundaki diisiinceleri daha
yiizeysel, ciliz ve giiliingtiir. Aksi taktirde, 6zellikle dini yiikse-
lisle birlikte iktidar: ele gegirmek icin toplumda yatay ve dikey
orgiitlenmelere giden seriatgi-tarikatgi akimlarin, sosyo-politik,
sosyo-kiiltiirel ve ekonomik anlamda hamle iistiine hamle taze-
ledigi 1990-99 arasinda, DSP lideri Biilent Ecevit, “Seriatciliga
kars1 miting olmaz. Ayrica, iyi tarikatlar da vardir” soziinii soy-
leyemezdi. Temmuz 1997°de devrilen REFAHYOL koalisyo-
nundan sonra kurulan ANASOL hiikiimeti, Islami kesimi etki-
leyebilmek igin tarikatlarla igbirligi yapmazdi. 18 Nisan 1999
secimlerinin birinci partisi DSP’nin listelerinde Fethullahg¢i ol-
dugu ileri siiriilen tarikat¢i milletvekilleri bulunmazdi. Ecevit,
2000 yilinin baslarinda bagbakan sifatiyla ¢iktigi Balkan ve Or-
taasya gezilerinde, Fethullah¢1 okullara 6vgiiler yagdirmazdi.
Ankara DGM’de idam istemiyle hakkinda agilan davaya zemin
hazirlayan iddialar yiiziinden “saglik” gerekcesiyle ABD’de bu-
lunan ve orada “birinci derecede koruma” altinda yasayan Fet-
hullah Giilen’in “hal hatirin1 sormaz”di. Giilen’e sicak bakan
tutumunun elestirilmesi karsisinda, Ecevit, “Ben Fethullah Gii-
len’i degil, okullanini1 6vdiim” demezdi. Kendisini, “laikligin te-

19



minat1” gibi goren/gosteren Bagbakan Ecevit, Giilen’le yaptigi
bir goriismesinin sonuglarini degerlendirirken su demeci verebi-
liyor: “Fethullah Giilen, iran’daki koktendinci akima kesinlikle
karsi. Vehhabilige yani Suudi Arabistan anlayigsina soguk baki-
yor. Bugiinkii goézlemlerim iginde, Giilen ile ¢evresindekileri,
rejim i¢in kaygi verici bir durumda gormiiyorum. Laiklik agi-
sindan bir tehdit olugturduklan izlenimini almiyorum. Bilimin
de izah edemedigi konular var: Din, ¢ok hassas bir konudur...”
Iste size tipik dar kalipgi, sematik ve yiizeysel laiklik anlayig1.
Zira, geleneksel Siinni megrepli bir tarikat¢inin Sii Iran’a tarih-
sel ve mezhepsel karsi olusunun (ki bagnaz Islam alimi Imam
Gazali’nin sagmaz ¢izgisidir bu) nedenini bir tiirlii kavrayami-
yor. Keza, tasavvufcu tarikat gelenegi, 6teden beri Vehhabilik
denen kati anlayis1 hi¢ benimsememistir. Mesela, Tiirkiye’de
Isik¢ilar diye bilinen dergahin miirsidi Hiiseyin Hilmi Isik,
“Vehhabilige Reddiye” adiyla kitap bile yayimlamigtir. Ece-
vit’in siyasi firsatgiligini gormemezlikten gelsek bile, bu konu-
lan bilmedigi ortaya ¢ikar ki, aydinlanma ve laiklik adina iiziicii
bir durumdur bu.

Akil tutulmasinin son iki 6megi, 2000 yilinin ilk aylarinda
yasand1.

Bunlardan birincisi; “Hoca” lakabiyla iinlenen Adnan Ok-
tar cevresinde toplanan postmodern tarikata yonelik tutuklama
operasyonu idi. Zengin ve Istanbul sosyetesinden g¢ocuklarin
cevresinde toplandigi Adnan Hoca’ya uzun yillar g6z yumuldu.
Postmodern bir Islamcilik ve dincilik anlayisiyla hareket eden
bu toplulugun, laiklik ilkesi geregince faaliyetinin engellenmesi
gerekirdi.

Oysa operasyonun boyutu farkli gelisti; Adnan Hoca cevre-
sinin, “Refah Partisi’nin yonetim kadrolariyla (Erbakan, Oguz-
han Asiltiirk gibi) baglanti halinde oldugu ve bu arada DYP
icinde onemli bir gii¢ olusturarak Ciller’i destekledigi” yolun-
daki haberler basinda ¢ikti. Buna da kimse ses ¢ikarmadi. Ne
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zaman ki Adnan Hoca ¢evresi, DYP’nin agir toplarindan Celal
Adan ile eski emniyet¢i ve DYP eski milletvekili Mehmet
Agar’la hesaplagsmaya girdi, o0 zaman asayig ve vukuat mant-
giyla ele alinip operasyonun bir numaral nedefi haline geldi.
Istanbul DGM’deki dava dosyasinin ekseni “irtica faaliyeti” ol-
mayip, “cete olusturarak sug islemek™tir.

Basinda hakkinda ¢ikan haberlere bakilirsa, “Adnan Hoca, tu-
tukluluk siiresince birgok milletvekiline, kendisine yardimc ol-
malarim isteyen mektuplar yazmis. Cevresindeki geng kiz ve er-
kekleri, TBMM kulisine gonderip lobi faaliyetinde bulunmalari-
n1 istemis.” Diigiinebiliyor nusunuz, postmodern veya gelenekgi,
disaniyla baglantili veya degil, tarikatlar artik bu iilkedeki en bii-
yiik yasama kurumu olan parlamentoda lobicilik yapabiliyorlar!

Ikincisi; Ocak 2000°de, Istanbul’da Hizbullah’a yonelik bir
operasyonda, orgiit lideri Hiiseyin Velioglu oldiiriildii; iist dii-
zey iki militan da yakalandi. Yankilarni uzun siire devam eden
hiicre mezarlar, 6liim bahgeleri, 6liim tarlalar1 ve siginaklaru...
bu Islamci teror orgiitiiniin gergek yiiziinii ortaya ¢ikardi. Hiz-
bullah’in devlet kademelerine nasil si1zdigi, ayrica kimi kamu
gorevlilerinin OHAL bolgesinde bu orgiite nasil géz yumup, za-
man zaman destekledikleri de basinda tartisild. Islamci ve seri-
at¢1 kesimde de tartigilan Hizbullah’n, “Islam diniyle higbir il-
gisinin olmadig1”; Kur’an’da bir ibare bi¢ciminde belirtilen Hiz-
bullah isminin “iyilik ve giizelligi ¢cagristirdig1”, oysa “bu katli-
am ve vahseti yapanlarin dindar olmalarinin miimkiin olmadi-
g1” seklinde yorumlara yer verildi. Basta Igisleri Bakam Sadet-
tin Tantan olmak iizere, kimi yetkililer, “Hizbiilvahget’in bir
daha ortaya ¢ikmasini dnleyebilmek i¢in, daha fazla din-iman
egitimi verilmesini” salik verdiler. Bazi1 akademisyenler, tarikat
cevreleri ve Diyanet gorevlileri de bu goriisii desteklediler!

Aralarinda bu kitabin yazarinin da bulundugu az sayida ¢ag-
dag aydinlanmaci kesimler ise, asagidaki nokta iizerinde yogun-
lagtilar: “Hizbullahgilik, Fethullah¢ilik, Adnan Hocacilik, Siya-
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sal Islam vb. ideolojik ve kiiltiirel agidan bir biitiiniin parcalar-
dir. 1940’lardan beri Tiirkiye’de uygulanan dini siyasete alet et-
menin, seriat¢i ve tarikatgi kesimleri desteklemenin, politik ma-
nevralar geregi milliyet¢i-mukaddesat¢i cepheyi ilerici, demok-
ratik ve solcu giiclere karsi kullanmanin ve nihayet kiireselles-
meye paralel giden postmodern gericiligin dogal, hatta kaginil-
maz sonuglaridir. Hizbullah¢ilik, daha fazla din-iman egitimi
verilerek onlenemez. Hizbullah¢iligin verimli topragi, dincilik
serasidir. Dolayisiyla Fethullah¢i, Adnan Hocaci, Naksibendi
mensubu tarikat¢ilarin kamu alanina tagtigi her yerde, Hizbul-
lah¢ilik kaginilmazdir!™

Orneklendirilen olaylar, Tiirkiye Cumhuriyeti’'ndeki laiklik
ilkesinin nasil algilanip uygulamaya konuldugunun kanitidir.
Aydinlanma yolunda ilerleme iddiasiyla kurulan bir iilkede akil
tutulmasinin nereye vardiginin da bir gostergesidir.

Yanhs Eksende Onyargilarla Tartisma

Fethullah Giilen ile Fethullah¢ilar’in kamuoyunda yogun
olarak tartigildigi 1998 yilinda; tarihe vakif olamama, bilimsel
verilerden yola ¢ikmama, 6nyargili ve yiizeysel fikirler 6ne siir-
me tekrar 6n plana gegti. Tarikat karsithgiyla taninan ve farkh
bir Islami gelenegi siirdiiren yazar Ismail Nacar, 13 Temmuz
1998 tarihli Cumhuriyet gazetesinde sunlari yazabildi:

“Tarikatlar, 28 Subat siireciyle birlikte tarihteki selefleri (on-
ciilleri) Batinilerin politikalarini ihya etmeye ¢alisiyorlar. Bu ko-
nuda kendi aralarinda iistii kapal: olarak anlagmi§ durumdalar.
Bilindigi gibi Bannilik'te gizlilik, daha dogrusu takiyye esastu...
Siyasi ve dini hedefleri igin ikiyiizlii davranur; ser verir ama sir
vermezlerdi. Gelecekteki amaglart icin, tarihte ilk kez takiyye
politikasin kullanan ve onu kurumlagstiran Batilerdir...”*"”

17. Akt. ithan Selguk, “Monden Said-i Nursi”, Cumhuriyer, 15 Temmuz 1998.
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Itham yanitlayan tarikatqi Fethullah Giilen, gazeteye gon-
derdigi mektupta soyle diyordu: “Batinilik hakkinda en basit
bir Islam mezhepler tarihi kitabinda da bilgi bulunabilir... Bati-
nilik, Sii mezhebinin kollarindan biridir.” "

Gerek Nacar, gerekse Giilen’in Batinilik hakkindaki ciimle-
lelerine makalesinde yer veren Cumhuriyet bagyazan Ilhan Sel-
cuk, kendince bir yorum yapiyor: “Batiniligin 6zii ne? Kuran’in
bir zahiri (digsal), bir de batini (i¢sel) anlami vardir. Kur’an’in
i¢csel anlamini, imam bilir. O zaman da imam, cemaatin burnuna
halkay: takar, Miisliimanlar1 koyun siiriisiine ¢evirir. Dini tele-
vizyonlarda siirekli olarak su propaganda yapiliyor: Herkes,
Kur’an’1 okuyup anlayamaz; bu igi, uzmam bilir. Tarikat reisi,
cemaat bagkani ayagina Tiirkiye’de yeni bir ruhban sinif1 olus-
tu. Oysa Miislimanlikta her eriskin erkek, imamlik yapabilir.
Biz ise Islam’da papazhigi canlandiriyoruz; Anadolu tarikat ve
cemaatlere parsellendi. Parsellerden birinin tapusu Fethullah
Giilen’de.

Kimdir, nedir Fethullah Giilen? Giilen bir din adamiysa, din
adamligim bilip yapsin!.. Politikaciysa, dini kullanmasin! Med-
ya, siyaset, ticaret lizerine ig tutarak din adamligi olur mu? Dine
saygisizlik olur. Kag kisiligi var Fethullah Giilen’in? ...Seriat-
ciyla seriatgi, Atatiirkgii’yle Atatiirkg¢ii olan Giilen, Batiniy-
ye'nin gayyasinda kula¢ atmaktadir; ama bu iilkeye kotiiliik
ediyor. Monden Said-i Nursi roliine ¢ikmusg!...”""”

Hayret!

Biri Islamin 6ziinii esas alan, digeri tarikatgi, iigiinciisii laik
olan ii¢ ayr fikir sahibinin Batinilik tanim birbirine pek benzi-
yor! Islam tarihini nesnel bigimde derinligine arastirmadan or-
taya atilan her ii¢ fikir de o6nyargili, yiizeysel bilgilerden olug-
mustur. Bilimsel olmadiklar1 gibi, tarihsel diyalektigin 6ziini

18. agy.
19. agy.
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yakalamaktan da uzaktirlar. Dolayisiyla, eksiklik ve yanhslikla
maluldiirler. Adi gegen ii¢ zatin bulustugu ortak goriis sudur:
Batinilik kétidiir; zira, gercek niyetini gizler, hedefe varmak
icin takiyye yapar! Gergi Selcuk, meseleyi farkli bir diizlemde
almig; tarikatlarla Batiniligi 6zdeslestirmeden, sadece “Gii-
len'in taktiklerinin Batinilerinkine benzedigini” ifade etmistir.
Buna ragmen eksik bir tanim oldugu ve analojiden yola ¢ikildi-
g1 kanisindayiz. Tasavvufu iyi bildiginden emin oldugumuz
Giilen ise, sugluluk kompleksiyle gectigi savunma pozisyonun-
da, “Batinilik ile Siiligi birbiriyle e¢s tutmug”, boylece tasavvuf
geleneginin koge taslarindan biri olan batin (i¢ anlam) kavrami-
n ceffel kalem silip atmustir.

Keza, Ocak 2000’de Istanbul’daki bir operasyonda, kamu-
oyunda Hizbullah diye adlandirlan Islami ideolojiyi rehber edi-
nen, ¢ogunlugunu Kiirt kokenli genglerin olusturdugu Iran des-
tekli koktendinci orgiitiin vahgeti ortaya ¢iktik¢a, yine yiizeysel
analiz ve yorumlar ortahig1 kapladi. Yukarida ismi gegen Ismail
Nacar, daha 6nce Fethullahgilara yonelttigi tarikatcilik-Batinilik
elestirisini, bu kez analoji yoluyla Hizbullahg¢ilik-Batinilik es-
keninde tekrarlady: “Hizbullah vahgetinin kaynagi, dinin siya-
sallagtirilmig sapik yorumuduwr. Tarihteki érnekleri ¢oktur: Ha-
riciler, Hz. Ali’yi namatz iizerinde dldiirdiiler. Tarihte hiicre sis-
temini ilk kuran, Hasan Sabbah’tir. Sel¢uklular déneminde tero-
rist Batini tarikat (Hasan Sabbah yandaglari) devlete sizmada
ve bircok devlet ricalini 6ldiirmede bagarili oldular. Devleti,
boyle terérize ettiler. Giiniimiizde Afganistan ve Cezayir'de bu-
na tanik oluyoruz...”*"

Yazar Burcay Anger, “sol Kemalizm ve modern ulusguluk”
adina tarih diginda tarih yazmaya yeltendiginden, Hasan Sabbah
onciiligiindeki Nizari Ismaililigine demedigini birakmamus.
Anger, Tiirkiye’nin en yetkin ve nesnel Alevi aragtirmacilarin-

20. I. Nacar demeci, Cumhuriyet. 26 Subat 2000.
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dan Nejat Birdogan’n Bilim ve Utopya dergisindeki “Batinilik
ve Alamut Sosyalizmi” baslikli makalesini adeta topa tutup yar-
gisiz infaz eylemis. Birdogan’in Alamut Nizariligi’ne iligkin
“Sosyalizm” nitelemesi yerli yerine oturmayabilir ama bu siste-
min “esitlik¢i bir dervisan cumhuriyeti” oldugu ise yadsinamaz.

Gelgelelim Anger, ayn1 derginin Haziran 1996 tarihli niisha-
sinda, Hasan Sabbah hareketi hakkinda, bakin ne yakigtirmalar-
da bulunmug: “Hasan Sabbah ve Batiniler, tim eylemlerini ¢i-
karlarindan dolay1 yapmuglar. O dénemdeki kimi Islam ve Alevi
tipleri, sirf ¢ikarlar igin tarikatlar kurmuslar. Amag devleti yik-
mak, kiigliltmek ve kendilerinin yonetecegi bir alan bulmakutir.
Bunlar, tiimiiyle terdrist topluluklardir. Nizamiilmiilk gibi basa-
ril1 bir devlet adamini bile 6ldiirebilmislerdir. Hasan Sabbah, bi-
lim adamhig1 soyle dursun, bir miirekkep lekesi dahi degildir.
Giinlimiizde Turan Dursun ve Ugur Mumcu’yu katledenler (ya-
ni seriat¢ilar) ile Hasan Sabbah yanlilarinin eylemleri arasinda
hicbir fark yoktur. Dolayisiyla Hasan Sabbah’i 6vmek, giinii-
miiz Nurcularinin fanatik bir kolu olan Aczmendileri destekle-
mek demektir...”"

Egrinin neresini diizeltebiliriz ki! Siniflar varolali beri her
sey cikar (iiretim ve boliigiim) iligkileri temelinde donmiiyor
mu? Ortagag, giiniimiiz kafasiyla degerlendirilebilir mi? Kapi-
talist, Sosyalist veya milliyet¢i kaliplardan hareket ederek, “va-
tan haini, terorist, igbirlik¢i” gibi sifatlar, Hasan Sabbah yahut
Pir Sultan Abdal’a yakigtirilabilir mi? Nizamiilmiilk hangi sini-
f1, Hasan Sabbah kimi temsil ediyordu? Seriat¢iligin veya milli-
yetciligin bilingaltina yerlestirdigi kutsal devlet kavrami, her
zaman her yerde bir tutulabilir mi? Devlete kars: ¢ikip, onu kii-
ciiltmek, yipratmak ebedi billah kotii olabilir mi? Hasan Sab-
bah’in “cahil oldugunu” ileri siiren Anger, bu konudaki bilgi-
sizligini onyargili, pesin hiikiimlii ve dar kalip¢1 suglamalariyla

21. Nejat Birdogan, Alevi Kaynaklari-2, s.242-255
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ortmeye calisiyor. Bu haliyle, sag kanat tarih¢ileriyle ayn1 “or-
todoks tezleri ve degerleri” savunabiliyor!

Giinimiiz muhafazakar liberal ¢evrelerin teorisyeni konu-
mundaki gazeteci-yazar Taha Akyol da, Milliyet gazetesindeki
giinliik makalelerinde ve konuya iligkin bir ¢alismasinda, ben-
zer denklemi kurabiliyor: "Hizbullah, Islam tarihindeki Harici-
ler ve Hasan Sabbah tarikatiyla ortak anlayiga sahiptir.”*?

“Tarihin tekerriirden ibaret oldugunu” magazin yoluyla ka-
nitlamaya calisan gazeteci Murat Bardakgl, Tiirkiye’de Adnan
Hoca tarikatinin “sex in crime” senaryolarini hatirlatan skandal-
vari faaliyetlerini degerlendirirken, Adnan Hoca ismini verme-
den Hasan Sabbah ile bu zat arasinda bicimsel benzerliklerden
yola ¢ikarak “Tarihin Ilk Adnan’i, Alamutlu Hasan’dr” bashg
altinda sunlan yazabiliyor: “Gazeteler, son haftalarda sakalli ve
hayli sisman bir zatin (yani Adnan Oktar) adamlariyla beraber
gozaltina alimginin haberleriyle dolu. Haberde giizel ve yaki-
stkly miiridlerin, birbirinden liiks villalarin ve bitip tiikenmeyen
para kaynaklarimn éykiisii anlatiliyor; santajla ve haragla na-
sil beslenip giiclendikleri yaziliyor.

Sakalli ve sigman zatin kurdugu tegkilat ve miiridlerinin ona
baghhig1, bana, 12. yiizyihin meshur bir ismini hatirlatt: Hasan
Sabbah’1...”*

Adi gegen ii¢ zatin analojik yontemi (benzerlik bulma) izle-
yerek vardiklari, Hizbullah esittir Hariciler, Hizbullah esittir
Hasan Sabbah yahut Adnan Hoca tarikat1 egittir Hasan Sabbah
tarikati tiiriinden benzetmeler temelde yanhistir. Ozellikle Na-
car ile Akyol’un buradaki bakis agilari, Siinni megrepli mez-
hepsel bir kayirmaciiga dayanmas: hasebiyle tek yanli ve 6n-

22. T. AKkyol'un goriisleri i¢in bkz; 20 ve 24 Ocak 2000 tarihli Milliyet ve 12
Mart 2000 tarihli Hiirriyetpazar ekindeki soylesi. Aynica, Hariciler ve Hizbhullah:
Islam Toplumlarinda Terorin Kéokenleri isimli kitabi, 2. basim, Dogan Kitap,
Mart 2000, istanbul.

23. Murat Bardakel, 5 Aralik 1999 tarihli Hiirriyet.
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yargih bir hiikkmii de iceriyor. Oysa bilimsel ve tarihsel bakim-
dan analoji, cogunlukla yanilgiya gétiiriir. Bu diizlemde Islamci
yazar Ali Bula¢’in Akyol’a yonelttigi elestiri ciddiye alinmali-
dir. Ancak Bulag da bir baska agidan yanlisa diiserek, Islam ile
Hizbullah arasindaki ideolojik, geleneksel, tarihsel ve siyasal
bag inkar etme gayretine diigiiyor.**

Bardakgr’'ya gelince, onun magazin tarihgiligi belli oranda
hosgoriilebilir. Zira meslegi, giincel olaylan skandalvari bigimde
okuyuca sunabilmektir. Yine de Hasan Sabbah ile Adnan Hoca
tarikat1 arasinda benzerlikler bulmasi, gercege aykiridir. Buna
karsilik, yazar Nil Giin’iin, “Seks, Para, Gii¢ Tarikatlar1” bash-
giyla yazdig1 uzunca makale, tarihsel diizlemde daha gercekgi
bir sosyo-politik, sosyo-kiiltiirel temele oturabiliyor. Adnan Ho-
ca tarikat1 ile ABD merkezli olup diinyanin dort bir yaninda ka-
ranlik aglarin1 6ren Moon tarikat1 arasindaki benzerlik akla daha
yatkindir. Omegin, tarikat lideri Sun Myung Moon, 1973 yilinda
yaptig1 bir konugsmada soyle der: “Giiniimiizde diinyay yénet-
mek icin teokrasi diizeni kurmaliyiz. Politika dinden ayrilamaz.
Politikanin ve dinin ayrilmast, ancak geytant memnun eder... In-
sanlara ve gruplara, onlar kendine bagimh hale getirene kadar
yardim et, sonra onlart istedigin gibi kontrol et...”*”

Ayni baglamda, Fethullahgilarla Mooncular arasindaki ben-
zesmeler, tanigmalar ve iligkileri de burada animsatip gecelim.

Her durumda, Taha Akyol’un analojik yontemle Hizbullah
ile Hariciler ve Hasan Sabbah arasinda kurdugu yanhs denkle-
mi, kitabn ilerleyen sayfalarinda ayrintil1 bigcimde ele alip de-
gerlendirecegiz.

Yanlis sunuslarin elestirisine, Batinilik kavraminin agilimiy-
la baglayalim.

24. Ali Bulag¢’mn iki yazisy igin bkz; 25 Ocak ve 8 Subat 2000 tarihli Zaman
gazelesi.
25. Nil Giin, 30 Ocak 2000 tarihli Radikal gazetesi eki.
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Batmilik, Islama Ozgii miidiir?

Batini (hetorodoks) akimin Islam’a ve dinlere 0zgii olmadi-
gin1 vurgulayarak konuya girelim. Zira, batinilik diisiincesinin
kokeni, eski tarihlere dayanir: Homeros’un siir ve destanlari
kutsallik derecesine erisince, MO 5. yiizyilda yasayan eski Yu-
nan diisiiniir ve edebiyatcilari bunlari tevil etme yoluna gittiler.
Baslarinda Antisthenes’in bulundugu bir grup, Homeros’un si-
irlerini “tevil” ederek yorumladi. Doka (san/sani/zan) ile alethia
(gercek/hakikat) arasinda tevil yapmaya bagladilar.®”

Antik cagdaki tevil gelenegi, Yahudi kokenli Philon tarafin-
dan devralindi. Musevilik’teki Pesah bayrami ruhun temizlen-
mesi veya evrenin yaradilig1 olarak kutlaninca, o tarihten itiba-
ren batinilik bash basina bir akim, bir mezhep oluverdi. Phi-
lon’un gelistirdigi tevil gelenegi, ilk Hiristiyan savunucularinca
siirdiiriildii. /ncil’in batini tefsiri, Eflatunculuk ve eski Yunan
kiltiriine alternatif olarak kaleme alindi. Saint Justin
Martyr’'nin yazilari, bunun tipik 6megi sayilir. Hiristiyan aziz-
lerinden Ariyanis, Philon’un izinden giderek Kitab-1 Mukad-
des’i ii¢ kategoride degerlendirmis; Incil’in igrek (batini) yo-
rumlarinin, sadece ileri diizeydeki zatlarla kamil insan tarafin-
dan yapilabilecegini belirtmistir.®”

Islam’daki Batinilik, tahminen Hz. Osman zamaninda ug
vermis olup, Hz. Ali zamaninda kavramlasma asamasina gel-
mis; ozellikle Hicri birinci asirdan sonraki donemde 6n plana
cikip, mistisizm (yahut tasavvuf) temelinde felsefi ve diisiinsel
bir akim oluvermistir.

Batiniligi salt Kur’an’in zahiri (digsal) ve banini (i¢rek/igsel)
yorumu bigiminde anlamak da yanls ve eksiktir. Islam 6ncesi
caglardan gelen bir gelenegin, tek basina dini gergevede ve

26. Faik Bulut, Ali’siz Alevilik, 5.450, Berfin yay. 1998, istanbul.
27. age, s.451.
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inan¢ diizleminde ele alinmasi yeterli fikir vermez. Oysa batin
(heterodoxy/esoterism) kavraminin ti¢ anlami bulunur:

a) Kamuoyuna malolmus veya kutsal sayilan metinden ba-
gimsiz bir yorum; b) kutsal metinden koparak, metnin lafziyla
(yazili haliyle) aklin gereklerini yerine getirebilecek bir uyum;
c) kutsal metnin digsal (zahir) basit anlamim diglayarak, i¢ anla-
mu (batin) iizerinde yogunlagma.®

Daha da onemlisi, “herseyin dis yiizii yamnda, bir de i¢yiizii
bulundugunu ileri siirmeyi” 6nkosul kabul eden batini diisiince
tarzi, salt kutsal metinlerin i¢crek yorumlanyla yetinmez. Zira
diinyada biitiin olup bitenlerin bigimine degil, 6ziine bakarak
yorum yapar. Batinilik agisindan bigim, goriintii ve kabuktur;
oysa 0z, toz ve cevherdir. Bu durumda Batinilik, bir anlamda
kutsal metinlere bagh kalmamakta, elverdigince usavurma ve
akilyiiriitme yoluyla, fikrin 6zgiirlesmesine hizmet. etmektedir.
Olaylarin bigiminden ¢ok 6ziinii yorumladigindan semavi dinle-
ri benimseyen toplumlarda, materyalist egilimleri olan Batiniler
daha akilci, mantikli, gorece nesnel ve diyalektik diisiinebilen
insanlardir. Batiniler, “diisiince 6zgiirliigiinden gergegin 15181 ¢1-
kar” ilkesini savunmuslardir. Bu yiizden “kotii ve zararli unsur-
lar” olmalan tarihi olgulara ters diiser. Batinileri kotiileyenlerin,
genelde bagnaz Siinni alimlerle donemin siyasi iktidarlan ol-
duklan diisiiniiliirse; “kotii, zararl” sifatinin gergek disiligi ko-
layca anlagilir.

“Ser verip, sir vermemek” yahut dini deyimle soylersek,
amacin gizleme kuralina dayal takiyye geleneginin “sirf Bati-
nilere 6zgii oldugu” yolundaki sav da yanhstir. Islam tarihi bo-
yunca yoneten-yonetilen iliskilerinde hem Siinniler, hem Siiler
ve Aleviler; hem iktidarlar, hem de muhalifler “takiyye” yapa
yapa birbirleriyle veya kendi aralarinda miicadele etmislerdir.

28. Abdurrahman Bedevi, Mezahib-ul I'.rlamiyyin (Miisliimanlarin Mezheple-
ri), s.10, Dar-il Talia, 1973, Beyrut. aktaran Bulut, age, 5.450.
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Takiyyenin giiniimiizdeki kavramlagtirilmis adj, taktik ve strate-
jidir. Acikea yiiriitiilmeyen taktikler ise; kulis, lobi faaliyeti,
“saray entrikalar1” veya “Bizans oyunlar1” diye adlandirilir.
Binbir Gece Masallari’'nda bile bir¢ok takiyye dmegi anlatilir.
Zira siyaset, “taktik ve strateji”den olusur. Dinler de bir siyaset
tarzi olduguna gore, buradaki miicadelelerin 6ziinde taktik ve
stratejiler olagelmistir. Islamin baslangicindan giiniimiize kadar
uzanan tarihinde bolca 6mekleri bulunur. Mezheplerarasi ¢atis-
malarda buna takiyye denilmistir. Dogrudur, Siinni egemenler-
den ¢okca zuliim goren Siiler ve Alevi-Kizilbaslar, “gizlilik ku-
rali” ve illegalite geregi, tukiyyeyi benimsemigler; ancak bu,
ozellikle Sii Iran’da inangsal bir kural haline getirilmistir. Yok-
sa, tarihteki Batinilerle giinimiiz Alevi-Kizilbas kitlesinin “ra-
kiyye” biciminde iman esasli bir kurali bulunmaz.

Batinilik akimini; eylemcilik, komploculuk ve suikastgilik
derekesine indirgemek de yanlistir. Zira, baz1 Batini akimlar
kendi barig¢il diinyalarinda yasamis; hemen hi¢ eylem yapma-
muslar; salt fikir diizeyinde kalmiglardir. Bazilar: da, tersine, sii-
rekli eylem ¢izgisini izleyip, fedailik ruhunu yiiceltmislerdir.

Her Eylemci Batini midir?

Islam tarihindeki tiim eylemcileri Batini saymak da yanlistur.
Mesela, Suudi Arabistan’da egemen olan Vahhabilik, tarikatgi-
liktan ve batil inanglardan nefret eden, son derece bagnaz ve
eylemci bir ¢izgi izleyen Siinni bir koldur. Islam diinyasindaki
Cihad ve Hizbullah adlariyla eylem yapan, iktidar1 hedefleyen
ve bu ugurda siddet kullanan orgiitlerin de Batini olduklarini
sOylemek, bilimsellikle bagdagsmaz.

Dogrudur, tarikat gelenegi i¢inde batini bir diisiince tarzi hep
vardir. Ancak bu, egemen bir nitelik olmayip, sadece motifler
diizeyinde kalir. Daha ¢ok hurafelere, gergekiistii yorumlara ve
mistik diisiince zeminine dayanir. Bu bakimdan, her tarikatgiy:
Batini saymak dogru olmaz.
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Iktidan hedeflemek icin mutlaka Batini olmak gerekmez.
Seriati, Islam1 temsil ettigi iddiasinda bulunan siyasi bir parti,
hareket, tarikat, cemaat, vb. pekala su ya da bu yolla toplumu
din temelinde doniistiirmeyi, rejimi ele gegcirip (evrimci veya
devrimci yontemle) degistirmeyi hedefleyebilir. Ve nihayet, Is-
lam’daki Batiniligi Sii mezhebiyle veya Ismaili mezhebiyle 6z-
deslestirmek, yasanan olgularla gelisir. Islam tarihinde Batini
diisiincenin gelisim evresi son derece karmasik olup, yiizlerce
ve belki de binlerce kola ayrilabilmistir.

Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, durumu 6zetleme-
yi basarmis:

“Baniniligi, Sii-Ismaililerin bir kolu saymak yanhgtir. [sma-
ililerden bunu benimseyenler oldugu gibi, bagka mezheplerden
benimseyenler de vardir...”

Ismaili Batiniligi, siyasal nedenlerle 6n plana ¢ikmig; Siinni
ve Sii kesimlerin polemiklerine hedef olmus, iftiralarina maruz
kalmugtir.

Tipik 6rnegini ise, Ismaili mezhebinin Nizari kolundan olan
Hasan Sabbah etrafinda donen polemikler ve gercekdisi yo-
rumlarda gérmek miimkiin.
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IFTIRALAR KARSISINDA ISMAILILIK

Hasan Sabbah’a Yonelik Karalamalar

Giiniimiiz sag kanat tarihgiligi, maalesef, Islam ve Osman-
I1’"dan miras kalan iimmetci-saltanat¢i tarih anlayisindan ve ku-
ru belgecilik’ten siyrilabilmis degildir. Dahasi, Tiirk-Islam Sen-
tezinde ifadesini bulan bir karacahillik (obstcurantism) ve gi-
zemcilik (mystification) halesiyle ortiilli, neredeyse herseyi ya-
linkat ruhbilimine indirgeyen, duygulara hitabeden, goriiniiste
bir pop-tarih, 6ziinde son derece ideolojik bir tarihyazini geger-
liligini halen korumaktadir.

Ornekler sunalim:

Ismail Ozcan tarafindan Milliyet okurlan igin 1991 yilinda
hazirlanan, 6zetlenmis Islam Ansiklopedisi’nin “Bdtinflik”
maddesinde, bakin neler var: “Batiniligin, Islam diinyasinda, Is-
lam{i esaslar1 ve nasslan (kutsal metinleri-FB) yorum farkindan
dogdugu biliniyor ise de, ger¢ekte kitii niyetli, dini i¢ten yikma-
yi hedefleyen bir akimdir. Birgok fikirleri, Miislimanlikla yiiz-
de yiiz 1t diismektedir. Bu mezhep, Islamla bagdagmayan asir1
fikirleri yiiziinden Gdlivve: dinin haram kildigi seyleri helal
saymasl yiiziinden /bahiyye diye de amlmaktadr.

Bitiniler, bazi dénemlerde Islam devletleri icinde ok etkili
olmusy; suikastlarda bulunmus, terdr estirmiglerdir. En tamnnug
terdir lideri Hasan Sabbali ' tir...

Diyanet isleri Bagskanligi Yayinlarinca terciime edilip
1975’te yayunlanan, Muhsin Abdiilhamid tarafindan Arapga
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yazilmus Isldma Yonelen Yikict Hareketler unvanh kitabin 42.
sayfasindan, bu konudaki goriiglerini aktaralim:

“Hagsdsiler (Afyonkesler-FB) Ismailiye hareketinin bir ko-
ludur. Devamli olarak hagis (hashas: Kenevirden elde edilen
uyusturucu madde) alip verdiklerinden (kullandiklarindan) bun-
lara ‘Haggdgiler’ ad1 verilmigtir. Ehlibeyt’in halifelikteki hakki-
n1 ister gibi goriinen, fakat aslinda dinsiz olan Hasan bin Sab-
bah, bu hareketin lideridir... Ozellikle Iran, Irak ve Suriye’de,
sucglar tarihinde ¢ok biiyiik sayfalar isgal eden misli goriilme-
mig cinayetler iglediler. Devlet ve ilim adamlarindan bir¢oklarn-
n1, kendilerine muhalefet edenleri oldiirdiiler. Katledilenlerden
biri de Selguklu veziri Nizamiilmiilk’tiir. Selahaddin Eyyidbi’nin
oldiiriilmesi i¢in de gayret sarfettiler... Hasan Sabbah ve adam-
lari, iran’da Alamut Kalesi’nde iislendiler. Oradan etrafa deh§et
ve korku sactilar. Insanlara darbeler hazirladilar. Bol bol yol
kestiler, adam oldiirdiiler, gelene gegene tecaviiz ettiler, yolcu-
larin, kafilelerin mallarim gaspettiler...”"

Biiyiik Selcuklu Devleti bagveziri iinlii Nizamiilmiilk, ortodoks
Islam’a karg1 Haricilik ile bu dine tiimiiyle aykir1 Batinilik (Karma-
tilik, Hiirremilik, vb.) hakkinda su degerlendirmeyi yapmus:

“Hariciler, her zaman ve her devirde mevcuttur. Hz. Adem
devrinden bugiine kadar isyanlar ¢ikarmiglardir. Diinyamn hig-
bir iilkesinde peygamberler ve padisahlara karst bunlardan da-
ha ugursuz, daha ters, daha aleyhte ¢alisan, daha dinsiz bir
topluluk gériilmemigtir. Bunlar duvarlarin arkasinda, memleke-
tin kotiiliigiinii isteyerek karigiklik ¢ikarmaya calisirlar... Siilik
iddiasinda bulunarak, Rafizilerden daha biiyiik kuvvet toplaya-
bilir; biitiin dinlere saygilar1 oldugunu sdyler, ellerinden gelen
kotiiliik, bozgunculuk ve cinayetlerden geri kalmayarak, Miislii-

I. Kitabin yazan, alintidaki belli bagl iddialanni, Arapga yayimlanmg ¢/ Ce-
miiyyet-iil Swrivye ve'l Hareketr-il Heddeme (Gizli Cemiyetler ve Yikici Hareket-
ler) isimli ¢aliymanin 47. sayfasina dayandinyor.
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manhk adina hareket ettiklerini iddia ederler. Yaptiklarinda ka-
firlerin davramiglarini érnek aldiklarindan, igleri goriiniigleri-
nin, sozleri de yaptiklarinin ve Hz. Muhammed Mustafa
(sav)’nin dininin tam ziddudur...

(Batinilerden) Ebu Muhammed’e Mukr'iyan mezhebinin na-
sil oldugunu sordular: Bu mezhebe gore kadinlar tenasiil (cin-
selliireme) organlarini kendi mezhep mensuplarindan saklama-
diklary gibi, onlardan esirgemiyorlard: da. Bir kisi kadinla ev-
lenmek istediginde, ilk olarak onlarin en biiyiikleri sahip olduk-
tan sonra, kadin kocaya gidebiliyordu. Birlesmeden sonra yikan-
mazlar; annelerine, hacilarina, kizlarina el uzatabiliyorlar...””

Unli Fransiz Islambilimcisi Henry Laoust, Hasan Sab-
bah’in kurdugu Fedaviyye hareketini, “terdr orgiiti” " olarak
nitelemesine ragmen daha 6l¢iilii bir dil kullanir.

Tiirk Islamcilarindan Omer Riza Dogrul, 1944 yilinda bas-
lan Cennet Fedaileri isimli romaninda, “Batili uzmanlardan en
ustalarinin eserlerine baktigini ve Dogu’daki en degerli tarihi
kaynaklar inceledikten sonra, yalmizca dogruyu yazdigin1”®
ileri siirse de, genelde Islam’a aykir1 Batini hareketleri (Karma-
tilik ve Ismaililik), 6zelde Hasan Sabbah hareketini konu edi-
nirken, mealen sunlar1 yaziyor:

“Batini Karmati mensuplari cahillerden olusur. Onlar Islam’a
aykiri ne varsa, hepsini yapmiglardir. Tarikatlar1 gizlidir ve sirla-
n muhkemdir; nabza gare serbet verirler. Serbest ortamlarda da-
ha serbest, tutucu ortamlarda daha bagnaz goriinerek fikirlerini
yayarlar. Ana-baci, kardes tanimaz; kadinlar aralarinda paylasir-
lar... Hasan Sabbah’in davetgileri, 6teden beriden topladiklar:
giizel kadinlari, mezhebin icabina gore yetistirerek saraylara

2. Nizamiilmiilk, Sivascrndme, $.257-258 ve 308.

3. Henry Laoust. /slam’da Avrilik¢i Gardigler. $.210-213.

4. Omer Riza Dogrul, Cennet Fedaileri. _/.vlum Tarihinde Gizli ve Yikicr Te-
sekkiiller, onsoz, Asan llmiye Kiitiphanesi Negriyaty, 1944 istanbul.
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sarmak suretiyle onlardan yararlanirlardi. Sultan Sungur’un ba-
sucuna 6lim hangerini diken, boyle kadinlardan biriydi...”*

Hasan Sabbah hakkindaki bilgilerinin ana kaynagini Italyan
seyyah (gezgin) Marco Polo’nun gozlem ve anilarina dayandi-
ran Dogrul, “Seyh-iil Cebel” (Dagin Efendisi) diye betimledigi
Hasan Sabbah’in oturdugu Alamut kalesini; i¢inde envai tiirlii
bitki ve meyvelerin bulundugu, géz kamastirici kosklerin sira
sira dizildigi cennet bahgesine benzetir: “Hasan Sabbah ve yar-
dimcilan ayarttiklan delikanlilan buralara getirip: bahgelerde
dolasan huri ve periler kadar giizel kadinlari onlara pegkes ¢e-
kerlermis; ayrica bu toy genglere uyusturucular vererek kendi-
lerini cennette hissetmelerini sagladiktan sonra, suikast i¢in go-
revlendirip Islam diyarinin dért bucagina salarlarmig.”™

Sah donemi diplomatlarindan olup Fransa’da siirgiinde yasa-
yan ve Molla rejiminin idama mahkam ettigi Iranh yazar Fre-
idoune Sahebjam (Feridun Sahibcam)’in kaleme aldigi Dagmn
Seyhi Hasan Sabbah romaninin Tiirk¢e basimi igin tanitim ya-
zisina bakalim:

“Onyedi yasinda Ismailiye mezhebini benimseyen Hasan
Sabbah’n hagsagin (hashas icenler) rarikatiun miiritlerine ci-
nayet igletmek vintemiyle Batniligi yaydiy ileri stirtiliir. Silah-
le miiridleri, tarihin belki de gelmis gegmis en acimasiz terér
orgritiiniin biiyiilenmis neferleridir. Selguklu sultanm Melik-
sah’tan veziri Nizamiilmiilk’e, ordu komutanlarindan emirlere,
kadilardan tiiccarlara kadar binlerce insani diizenledikleri su-
ikastlarla ortadan kaldirmmglardr.

Ozellikle koktendinci teror orgiitlerine ilham kaynagi olan
dinci bir teror orgiitii kuran bu rerdgrist gevi, bir yamyla inangh
bir ermisi temsil ederken; bir yamyla da sanki Humeyni' nin usta-
st va da prototipi gibi. Freidoune Sahebjam, acmasiz ve gizemli

21-49.
6. age. s.44-49,



kahramanin kisiliginde, kendisine ‘ilitirast’ temel alimiy; insanin
yarattig1 diizenin ¢arklarin1 betimlerken, en giizel ve en koti yan-
lariyla biitiin bir Islam uygarhgini yeniden canlandiryor.

Hasan Sabbah’in gizemli yazgisinin ¢evresinde yaratilan bu
roman, ayni zamanda, giiniimiiziin ve gelecegin ‘fanatik’ ku-
saklarinin simgesel romanina doniigiiyor. Okur, en azindan, Sel-
cuklu egemenligini unutmayan bir Iran’m, giiniimiiz Tiirkiye-
si'ne kargt takmdigr tavrin bilincaltindaki ipu¢larnn veriyor.””

Satirarasindan anlasildigi kadanyla, taniim yazisini kaleme
alan zat, laik ve aydinlanmaci. belli 6lgiide sol egilimli biridir.
Kokiendinci Iran’a kary1, laik Tiirkiye’nin yanindadir. Tiirk-Iran
miicadelesinin kokenini Selguklu donemine kadar uzatacak ka-
dar da milliyetgidir. Fakat tim bu meziyetler, onun da, Siinni Is-
lam’1in sundugu iftira ve hurafe icerikli hapi oldugu gibi yutma-
sina engel degil. Hele hele, aydinlanmaciligin lazimesi olan
aragtirmaci ve kugkucu bir ruh tagimaksizin, sozkonusu romani
okuduktan sonra belli onyargilarla hazirlanmig ortodoks regete-
sini alarak, yani “nakilcilik” yapmak suretiyle yazilan bir yaz,
ister istemez insan1 milliyet¢i onyargilara ve laiklik adina bag-
nazhiga kadar gotiirebilir. Yaklagik 1000 yil 6nce, resmi Islam’in
sOmiirii ve baski1 rejimine kargi halkin yaninda direnen, istilacila-
rn anayurdundan ¢ikarmay! amaglayan, bu arada sarayda suikast-
lar diizenlemek ve etrafa dehset sagmak yoluyla meselenin ¢ozi-
lebilecegini sanan Hasan Sabbabh ile, giiniimiizde karanligin ve
halka zulmiin temsilcisi Iranh Mollalar arasinda bigimsel ben-
zerlikler kurmak kadar yanlhs bir yontem, davranig olamaz.

Neyse, biz drnekleri siirdiirelim:

“Tarih tekerriirdiir” fikrini, giincelden yola ¢ikarak analojik
yontemle gecmisle ilintilendiren ve bu arada kuru belgecilik ile
bir ¢esit pop-tarilh yazmaya caligan gazeteci Murat Bardakge

7. Freidoune Sahebjam. Dagin Seyli llasan Sabbaly, arka kapak yazisi Te-
los yay., 1998 istanbul
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ise, Tiirkiye’de daha ¢ok Moon tiirii postmodemist tarikat-gete
karigimi bir yapiya sahip Adnan Hocacilar ile Hasan Sabbah
yandaglar: arasinda benzetme yoluyla paralellikler kurabiliyor:

“Gergi sakalli ve sigman zat (yani Adnan Hoca-FB) ilim,
mabharet ve gii¢ bakimindan Hasan Sabbah’in timagi bile ola-
mayacak seviyede idiydi ama yarattigi tedirginlik, korku ve en-
dige hep aymyd....

Alamut’tan idare edilen hareketin hédefi hem mezhebin
inanglarin1 yaymak, hem de bolgenin idari ve ekonomik mer-
kezlerini ele gecirmekti. Hasan Sabbah, hedefi igin tek bir me-
tod uyguladi: Teror... Bizzat kuwrdugu ve uyusturucu bagimlis
genclerin olusturdugu miiridler ordusu, tarihlere, Islam tarihi-
nin en biiyiik terérist hareketi olarak gecti... Ismaili terorii, Ha-
san Sabbah’in 6liimiinden sonra da senelerce devam etti.

Hasan Sabbah’in uyguladif: sistem sadece o bolgenin degil,
biitiin diinyanin malimu oldu. ‘Haghagi’ so6zii, zamanla Bati
dillerine de gegti ve ‘assasination’a doniistii. Bugiin de bati dil-
lerinde assasination suikast, assasin de suikast¢r manasina ge-
liyor...”®

Dogrusu, resmi Islam yahut sarayli gozliigiiyle bakildiginda,
muhalif direnis¢ilerin topyekiin “serseri, serkes, sergerde ve te-
rorist giiruhu” sifatlariyla anilmasi; bu arada eylemlerinin de,
bir davaya inangtan degil de, mutlaka *“dig mihraklarin kigkirt-
malarindan, kadin kiz, uyusturucu ve para pul diigkiinliigiinden”
kaynaklandigi herzaman iddia edilmigstir. Ciinkii aslanlar kendi
tarihlerini yazana kadar, gercgeklerle dogrular hep avcilarin lehi-
ne isleyegelir. Giiniimiizde bile davasindan daha biiyiik bir
uyustucusu olmayan eylemcilerin gerceklestirdiklerini karala-
yabilmek i¢cin, medya ve basinda sik sik su iddiayla karsilasiriz:
“Terorist militan, ugursuz eylemini gerceklestirmeden once
uyusturucu almigt1!” Bunu en iyi bilmesi gerekenlerden biri de,

8. Murat Bardakg, Hiirriyet gazetesi, 5 Aralik 1999.
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meslegin icinden gelen Bardakc¢i’dir. Her durumda, ilerleyen
sayfalarda, Hasan Sabbah konusunda dogrularla yanliglar1 bir-
birinden ayirip, hurafe ve karalamalarin nerelerden, kimlerden
ve hangi zihniyetlerden kaynaklandigini ortaya koyacagiz.

Islami yorumlanyla televizyonlarda 6ne gikan Ismail Na-
car, son iki yilda Tiirkiye’nin giindemine gelip yogun bigimde
tartistlan Fethullahgilar gibi tarikatlar ile Hizbullah'in eylem
ve faaliyetlerinden s6z ederken; her ikisini de Batinilere, 6zel-
likle Hasan Sabbah tiiriinden ortodoks Islam’in “sapik, miilhid,
kafir” ilan ettigi mezhep, firka ve dinsel/siyasal hareketlere
benzetir. Ocak 2000°de Tiirkiye’yi sarsan Hizbullah vahgeti
miinasebetiyle, ne idiigii belirsiz bu karanlik orgiit ile Hasan
Sabbah’in Fedaviyye hareketini ayni kefeye koymaktadir.”

Liberal sol yahut sivil toplumcu diye bilinen ¢evrenin 6nde-
eclen teorisyeni Murat Belge, 7 Kasim 1998 tarihli Radikal ga-
vetesindeki makalesinde, Almanya’da mekén tutan Tiirkiyeli
radikal Islam o6rgiitii Cemalettin Kaplan yandaslan ile Hasan
Sabbah hareketi arasinda anakronik bir baglanti kurarak, Kap-
lancidar igin, “Hasan Sabbah’in torunlari” nitelemesini yapa-
biliyor. Belge, yaklasik yiiz y1l once Rusya’da bir¢ok siyasi su-
ikasta damgasini vuran nihilist Narodnik hareketini de benzet-
meye dahil ederek, “Haghagi orgiitiiniin temel 6zellikleri pekala
sekiilarize edilebilir ve bundan devrimci tipler yaratilabilir” di-
yor ki, bu onun, bir yandan analoji yontemini kullandigini; ote
yandan, “haghagi” kavramini/suglamasim1 hemen oldugu bigi-
miyle benimsedigini gosteriyor.

Sol kimligiyle iinlii sanat¢i Zilfia Livaneli, 24 Nisan 1997 ta-
rihli Milliyer'teki kosesinde, Peru’daki rejim karsiti Tupac Ama-
ru’yu Cezayir’deki radikal dinci GIA ile Hasan Sabbah hareketi-
ne benzetiyor: “Sonugta terore bagvuran biitiin ilkel siddet orgiit-
leri, Hasan Sabbah’in afyonlagmig cahil siiriilerinden ibaret!”

9. Cumhuriyet gazetesi, 26 Subat 2000.
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Sah doneminde gazetecilik yapan, Molla rejimi yiiziinden Av-
rupa’da siyasi siginimaci olarak yagayan, Suudi Arabistan’a yakin
duran ve muhafazakar sag goriisleriyle taninan Islami terér uz-
manlarindan iranli Amir Taheri, 1970’lerden bu yana diinya ka-
muoyunda ve Islam aleminde siddci/terér eylemleriyle iin salan
Hizbullahgi gelenek ile Hasan Sabbah’in OIU§turdugu hareket
arasinda ortak paydalar ve baglar kurabiliyor: “/zleyen 400 yil
icinde, ‘ilahi iradeyi uygulama’ amaciyla suikastlar diizenlemek,
biitiin Islam radikallerinin ayrilmaz bir parcast haline getirildi.
Bu gelismenin yaraticist ise, Tahran’in 150 km. giinevindeki Kum
kentinde 11 yiizythn ortalarmda yasayan Hasan Sabbah’n...""""

Hakkini yememek i¢in, Hasan Sabbah’a iligkin rivayetleri
cok yonlii aktaran Taheri’nin, olay: tek bagina degil, Islam’daki
tarihsel siddet gelenegi icinde ele aldigin1 da kaydedelim: “Misir
Devlet Bagkani Sedat’in (1970’lerde radikal Islamcilar tarafin-
dan) 6ldiiriilmesi, Islamiyet’in baglangicindan buyana siiregelen
bir gelenegin devam olarak kabul edilmelidir. Peygamberden
sonraki dort halifeden iicii (Omer, Osman, Ali), ‘I[slam bahgesin-
deki ayrikotu’ kabul edildikleri i¢in oldiiriilmiislerdir... Bu sekil-
de yerlegen gelenek, biitiin [slam tarihi boyunca devam etti...”™"

Tiirkge’ye birbiri ardi sira ¢evrilen Semerkant, Isik Bahg ele-
ri, Dogu’nun Limanlar: ve Araplarin Goziiyle Hacli Seferleri
isimli kitaplariyla aniden begenilen bir isim haline gelen Liib-
nanli yazar Amin Maalouf (Emin Maluf), Ismaililik ve Hasan
Sabbah olayina daha hayirhah bir yaklagim icindedir:

“Hasan (Sabbah)’in ordusu (Fedaviyye: Fedailer-FB) giin
gectikce biiyiiyordu. Onlara ‘Batini’ deniliyordu, yani gizli isle-
rin adamlari! Onlara ‘din sapkuu, Allahsiz’ da deniliyordu. Ule-
ma, tehdit iizerine tehdit savuruyordu: ‘Onlara kattlanlarm vay
hallerine! Kanlarim dékmek, bahce sulamak kadar sevapur...”"”

10. Amir Taheri, Kursal Terériin Igviizii. Hizbullah, $.46-47, Sel yay., 1990
istanbul.

1. age, s.40.

12. Amin Maalouf, Semerkant, s.87. iigiincii basim. Yapt Kredi yay., 1996 Is-
tanbul.
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“Bu inanilmaz sahneleri gorenler, Hasan'in feduilerinin af-
vonlu olduklarin tekrar edip duruyorlardi. Olime giilimseye-
rek gitmek istemeleri, bagka tiirlii nasil agiklanir? Hashagin et-
kisinde olduklar: goriigii, giderek agulik kazanur. Bunu Bati’ya
duyuran da Marco Polo olur. Islam aleminde, bunlardan olma-
yanlar, onlara hashagiyun adini takmiglardi. Yani ‘hashas icici-
ler’ (afyonkesler-FB). Bazi Dogubilimcileri, bu deyimi, Avrupa
dillerinde katil ya da cdni anlamina gelen ‘assassin’ sozciigii-
niin kokii saymiglar. ‘Haghagiler’in yani ‘Assassins: Katiller’in
oykiileri daha da iirkiitiiciidiir.

Gergegin bir diger yiizii vardir: Hasan, adamlarini, ‘Dinin
esasina bagl’ anlamima gelen ‘Esasiyun’ (Kuralcilar/ilkeciler-
FB) diye cagirmaktan hoglanirmig. Anlamini kavrayamamig
olan (Batili?-FB) gezginlerin, bu sozciigii, hashasiyun sozcii-
giiyle kanistirdiklar soylenir...

Inatg1 ve cazip geleneklerine ragmen gergegi kabul etmek
gerekir: Hagshagilerin, cok bagnaz bir imandan baska uyusturu-
culart yoktu...”"”

Gergegin iki yiiziinii de ortaya koyabilen Maalouf’un bu
aciklamasi, dolayl1 bicimde, Bardak¢i ve digerlerinin nakil-
ci/kuru belgeci yorumlarim tekzip edip, ciiriiten bir anlami da
icerebiliyor. Ancak Maalouf, Hashasinlerden s6z ederken, “Bu-
nu Batr’ya duyuran da Marco Polo’dur” ciimlesiyle maddi bir
hata igliyor. Ciinkii, Polo’dan ¢ok dnce ve hatti onu etkileyebi-
lecek olgiide Batili vakaniivis, rahip ve seyyahlarin benzer riva-
yetleri Bati’da hayli yaygindi. Sozgelimi, 1253 yilinda Mogo-
listan’a kadar yolculuk yapan IV. Louis’nin elgisi William (de
Tyre), benzer sahneleri ve soylenceleri tasvir eden anilarini, Po-
lo’dan yaklagik 20 yil once Avrupalilara aktarmist: bile.

Ote yandan, Liibnanl yazar, bazi estetik ve edebi spekiilas-
yonlar yapmaktan da geri kalmaz:

13. age,s.104.
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“Béylece Hasan Sabbah, sahte tiiccardan, sahte dervisten,
sahte hacilardan olugan ve Selcuklu Imparatorlugu’ nu bagtan
asagi dolasan bir muhbirler sebekesini kisa zamanda kurmugtu
ve her sarayda, her ¢argida, her evde kulag: vardi. Komplolar,
dedikodular, séylentiler rapor ediliyor, agiga ¢ikariliyor, oyun-
lart bozuluyordu...” "

“Tarikat mensuplarinin sogukkanlilikla 6ldiiriilmeye razi ol-
malari, o ¢ag insanlarinin, onlarin haghasla uyusturulduklarina
inanmalarina yol agnug; bu da adlarimin ‘haghagiyun’ diye bi-
linmelerine neden olmustur. Bu kelime, kisa bir siire sonra ‘As-
sassin’ (katil/cani) haline gelecek ve bir¢ok Bati dilinde yer
alacaktir. Bu varsayim dogru olabilir ama tarikata iligkin her
konuda gercekle efsaneyi birbirinden ayirmak zordur. Acaba
Hasan, kendilerini bir an i¢in cennette sansinlar ve bdylece se-
hadete hazir olsunlar diye, tarikat mensuplarini uyusturucuya
nu yoneltiyordu? Yoksa daha adi bir sekilde olmak iizere, onlari
siirekli kendine bagimli tutmak icin bazi uyusturuculara mi alig-
tirtyordu? Acaba onlara, sadece cinayet swrasinda gevsemesin-
ler diye bir uyarict mi veriyordu? Yoksa onlarin gozii kapali
imanlarina mi1 giiveniyordu? Cevap her ne olursa olsun, sadece
bu varsayimlar bile, Hasan gibi olaganiistii bir orgiit¢iiyii takdir
etmek olmaktadur...”"”

Marco Polo’nun Cennet Senaryosu

Hasan Sabbah’in yerlesip, Selguklu Devleti’ne kars bir dire-
nis karargahi haline getirdigi Iran’in kuzeyinde ve Hazar Deni-
zi’nin daghk bolgesindeki Alamut Kalesi hakkinda en etrafli
bilgiyi, 13. yiizyilin meshur Italyan gezgini Marco Polo verir.
Iste, Polo’nun seyahatnamesindeki, ad1 gecen kaleye iligkin
kurgu dolu izlenimler:

14. age, 5.67-68.
15. Maalouf, Araplarin Géziiyle Hagli Seferleri, s.137-145, Telos yay., 1998
istanbul.
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“Seyh-iil Cebel yani Dagin Efendisi (Hasan Sabbah), kale-
nin arkasindaki uzun vadiyi kapatarak burayr zamanin en giizel
hahgesi haline getirmigti. Diinyaya meydan okuyormusgasina
yiikselen Alamut Kalesi’ni agmadan buraya girmek miimkiin
degildi. Igerde, meyve agaglaninin en giizelleri ve en nadideleri
vardi. Bahgenin etrafinda insa edilmis muhtesem kogsklerin igi
nefis bir bicimde dayanip dosenmigti. Sarap ve siit akitan ces-
mclerle Ab-1 Kevser irmaklan arasinda en nadir ¢igekler-acar,
agaclar yiikselirdi. Her koseye, diinyanin en giizel kizlarindan
bir grup yerlestirilmisti. Kizlarin hepsinin sesi giizeldi. Sarki
soylemeyi, dansetmeyi ve birkag calgi calinay: bilirlerdi. Agk
oyunlarinda, onlarin iizerine kimse yoktu. Seyh-iil Cebel, adam-
larimin, burasini gercekten cennet saymalarini istiyordu.

Cennet’in girisinde, muazzam bir kale duruyordu. Sanki bii-
win diinyaya direnecekmis gibi son derece miistahkemdi. Bu
miithig kale zaptedilmeden bahceye girmek imkansizdi.

Cevredeki diyarlardan 20 yasina basmig delikanlilar arasinda
saghkli, gozii kara, tehlikeye aldiris etmeyen ve ruhsal bakimdan
Seyh’e baglanabilecek durumda olanlar Alamut’a getirilirlerdi.
Bunlara, bir siire Hasan Sabbah’in cennetiyle ilgili efsaneler an-
laulir; daha sonra, tegkilatin biiyiiklerinden biri tarafindan tek tek
Seyh’in huzuruna g¢ikartilarak torenle tarikata kabul edilir ve
Sabbah’in ayaklarina kapanan geng, ‘fedai aday:’ olurdu.

Sabbah, icerisinde bol miktarda haghas bulunan ama tam
[formiiliinii sadece kendisinin bildigi meshur ickisinden icirdigi
ve kendinden gecen toy delikanlt ‘cennet’ denilen bahceye bira-
kilirdh. Delikanli bir miiddet sonra ayilir, kendisini diinyanin en
clizel kogelerinden birinde ve her biri ayri giizel olan geng kiz-
lar arasinda bulurdu. Kizlar, onlarin her arzusunu yerine geti-
rirlerdi. Buraya giren gencler, giinlerini zevk ve sefa, agk ve
megk icinde gegirirlerdi. Gergekten cennete girdiklerine ikna
olur ve buradan cikmak istemezlerdi. Ve béylece delikanlilar,
bir yandan Sabbah’in biiyiikliigiine tanik olurken; bir yandan
da sonsuza kadar burada kalmay: isterlerdi.
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Tarikatin biiyiikleri, gence birka¢ giin sonra yeniden uyustu-
rucu igirirlerdi. Kendinden gecen geng, bu defa kaleye tasinir,
ayildiktan sonra ‘Vadideki cennete dénmek istiyorsa, Seyh'in
buyurdugu isi yapmasi gerektigi’ soylenirdi.

Hayal bahgesine tekrar kavugmaktan bagka birsey diigiine-
mez hale gelmis olan genci, Hasan Sabbah’in huzuruna ¢ikarir-
lardi. Seyh, soze, ‘Ilk vazifeni yerine getirmenin ve bana bagli-
ligini ispat etmenin zamani geldi’ diye baslar; ‘Bir diigmaninun
oldiiriilmesi gerekiyor ve bu isi, sen yapacaksin. Gérevini basa-
rip dondiigiinde, cennete yeniden gireceksin. Diismamnu ortu-
dan kaldirtr ama onun adamlart tarafindan éldiiriiliirsen, aym
cennette yagamaya yine hak kazamrsin. Meleklerimi yollar, seni
buraya getirtirim. Ama bagaramadan gelir, yakalanwr, yahut igi
bitirmeden oldiiriiliirsen, cennetimin kapilart sana kiyaniete ka-
dar kapanur’ derdi.

Oldiiriilmesi istenen kisi, biitiin bunlardan sonra mutlaka
oliirdii.

Hasan Sabbah’in asil fikirlerine ve maksatlarina vakif olan-
lar, yalmz biiyiik Dai’lerdi. Otekilerin hepsi birsey bilmezler,
salt cennet hiilyasiyla kendilerini avuturlardi. Bunlarin biricik
giidiisii, hayvani azrularla hirslar tatmin eden cennet idi.

Vazifelerini (verilen 6ldiirme buyruklarini) tereddiit etmeden
yapan fedai miilizimleri, Seyh-iil Cebel’in huzuruna kabul edi-
lirler; bunlara, Seyh’in biiyiik D«i’lerinden biri rehberlik eder
ve fedai nin yerine getirdigi hizmetlerden s6z ederdi. Seyh’in
ayaklarini kapanan fecdai, ona baglhihgini ifade ederken; Sabbah
da ona dua ederdi.

Seyh’'in ayrilmasindan sonra biiyiik Dai’ler arasinda kalan
fedai, onlarin kendisinden habersiz bi¢imde verdikleri uyustu-
rucu maddeyi yutar, birden derin uvkuya dalar, daha sonra gizli
Cennet Bahgesi' ne gotiiriiliip orada birakilirdi. Seyh tarafindan
nuijdelenen mutluluga kavugtugu kanaatine varan fedai orada
kendini zevk ve sefuhatua kaptirudi. Yeniden uyusturucu verile-
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1ck bahgenin digina gotiiriiliirken, tekrar bu cennete girmeyi en
huyiik gaye edinirdi. Biiyiik Dai’ler, sil bagtan mutluluga erme-
mn yol-yordamini gosterir; ona, Seyh ugruna hayatini feda ede-
ceh eylemleri gergeklestirmeyi onerirlerdi. Fedailer, buna kana-
at getirdikten sonra, baskaca sey diisiinmezler ve baska bir se-
vin pesinden kosmaziardi...” "'

19. yiizy1l oryantalizminin kurucusu ve duayeni sayilan
I'ransiz Silvestre de Sacy’nin, Mémoire sur la dynastie des As-
vaxsins (Haghasinler Hanedam Hakkinda Notlar) isimli ¢aligma-
~inda Alamut Fedaileri’nin haghas kullanimna iligkin iddiasina
bakalm:

“Ismaililer zamaninda esrar islam aleminde pek bilinmiyor-
«n. Esrarin Dogu’dan, biiyiik bir ihtimalle Hindistan’dan Iran’a
vetiriimig olmasi gerekir. Kusku yok ki, Hindularla bir¢ok ortak
noktaya sahip olan Ismaililer, hashasin kullanimint ¢ok daha
onceden ogrenmigler ve bunu kendi emirlerine amade giiclii bir
araca sahip olma sirrt olarak muhafaza etmiglerdi. "'

Genelde Batiniler, 6zelde Ismaililer ve Hasan Sabbah etra-
tvda uydurulan hikaye, hurafe ve iftiralar ile kurgulanan senar-
yolar bu merkezde uzayip gidiyor.

Peki, biitiin bunlar nereden ve nasil kaynaklandi?

llashasiler Hakkindaki Hurafelerin Kaynagi

Iranli aragtirmaci olup Bati’da akademik galigmalarini siir-
Jdiren Farhad Daftary (Ferhad Defteri), Ismaili mezhebi iize-
1ine 20 yillik uzun soluklu bir aragirmaya girigti. Sabrinin mey-

16. Marco Polo. The Description of the World. ¢ev: A.C. Moule ve P Peillot.
London 1983 The Book of Ser Marco Polo, the venetian, concerning the King-
donis and Marvels of the Fasic ¢ev: Ho Yule, London 1929, Bu iki escre dayanarak
aktaran Farhad Daltars . The Assassin Legends. Myihs of the lsima'ilis. s 109-11 3,
\Wvnca bz Silvestre de Sacy. Mémoire sur la dvnastie des Assassins’deki ilgili
sonderme.

17 de Sacy. age.
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vesini, 1990’da Ingiltere’de The Isma’ilis: Their History and
Doctrines (Ismaililer: Tarih ve Ogretileri) ile 1995 yilinda
ABD’de basilan The Assassin Legends: Myths of The Isma’ilis
(Haghagin Mavallar1: Ismaililer Hakkinda Efsaneler) isimli iki
kitabiyla topladi.

Daftary, Batilli yazar Edward Fitzgerald’in sair, gokbilim-
ci ve matematikgi Omer Hayyam’in rubailerine yazdig1 6nsézii
elestirmekle ise bashiyor. Anilan 6nsozde, “U¢ Okul Arkadag-
min Hikayesi” uzun uzun anlatihyor. Buna gore; sair Omer
Hayyam, vezir Nizamiilmiilk ile sozde “Hashasiler Tarikat1”
kurucusu diye nam yiiriiyecek olan Hasan Sabbah Nisapur’da
okul arkadagiymislar. Yedikleri ictikleri ayn gitmeyen iiglii;
“Aranuzda kim daha énce hayatta bagaril olursa, diger ikisine
el uzatip yardim edecektir” diye yemin etmisler. Giin gelmis
devran donmiis; ilk yiikselen Nizamiilmiilk olmus, Selguklu
sultaninin vezirlik makamina oturmus. Yeminine sadik kalan
Nizamiilmiilk, Omer Hayyam ile Hasan Sabbah’1 da yanina, sa-
raya almis. Gelgelelim, daha sonra Hasan’in kendisine ciddi ve
ihtirash bir rakip oldugunu goren vezir efendi, onu sultanin go-
ziinden diisiirmek gayesiyle olmadik tertipler diizenlemis. Ha-
san da, bunun acisini o diizenbaz arkadagindan ¢ikarmaya ye-
min billah etmis ve Semerkant sarayindan kacarak ta Misir’a
gitmis ve orada Ismaili mezhebinin en gizemli 6gretilerine va-
kif olmus. Iran’a déniisiinde, Selguklu sultanlariyla devlet rica-
linin yiiregine korku ve dehget sagan bir tarikat kurmus. Su-
ikastci fedailerin ilk kurbani da, Hasan Sabbah’in eski arkadas,
yeni hasimi Nizamiilmiilk olmug!"

Tiirkce’ye cevrilen kitaplariyla bir hayli meshur olan Liib-
nanl yazar Amin Maalouf’un Semerkant isimli romaninda asa-
g1 yukar1 ayn1 tema edebi bir dille islenmektedir. Ancak Maalo-
uf, kitabinin 66. sayfasinda, ad1 gecen ii¢ kisinin “okul arkadasi

18. Daftary, age, s.1.
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olamayacaklarini; Nizamiilmiilk’iin O. Hayyam’dan otuz yas
biiyiik oldugunu, H. Sabbah’in da tahsilini Nisapur’da degil
Kum ile Rey sehirlerinde yaptigini1” yazmayi da ihmal etmiyor.

20. yiizyil Batili aragtirmacilari, “ii¢ okul arkadag:” hikayesi-
nin gercekligine iliskin kuskularimi dile getirdiler. Fitzgerald,
Hayyam’in Rubaiyat (Rubailer) adi altinda derlenen siirlerinin
onsoziinde hikayeyi islerken, tezini, ismaililerin temel aldi1
Serguzast-i Seyyidna (Efendimizin Seriiveni) ile Nizamiil-
miilk’e ait Vasiyet isimli iki kaynaga dayandiriyor. Iran tarihin-
de efsaneyle olgularin i¢ ice gegtigi, kendi sinirlarimi koruyama-
diklan bilinen bir gergektir.

Arastirmacit Edward G. Browne, Nizamiilmiilk’iin kendi-
sinden daha kii¢iik Hasan Sabbah ile okul arkadagi olamayaca-
gini, ikna edici bigimde agikhiyor. Omriinii Ismaili mezhebini
aragtirmaya adamigs Bernard Lewis The Assassins: A Radical
Sect in Islam (Haghagsiler: Islam’da Radikal Bir Mezhep) un-
vanl kitabinda benzer kaniy: tagiyor. Ona gore, Hasan Sab-
bah’in kesin dogum tarihi bilinmemekle birlikte (bir bagka ya-
zara bakilirsa, bu tarih muhtemelen 1060 yilidir-FB) biiyiik bir
olasilikla 11. yiizyilin ortalarinda diinyaya gelmistir. Nizamiil-
miilk ise 1020’de dogup, 1092 yilinda 6ldiiriilmiigtiir. Omer
Hayyam’in 6liim yili 1123, Hasan Sabbah’inki 1124 ’tiir. Bu du-
rumda, ii¢iiniin okul arkadas: oldugu yolundaki anlatim, aslinda
bir masal ve efsane iislubu icin gecerlidir. Gercekte boyle bir
seyin olmasi imkansizdir.

Hasan Sabbah’in Nizamiilmiilk ile Misir’a gitmeden once
goriisiip tamistig1 olasiigina yer veren sozkonusu tarihgiler, Is-
maili kurucu liderinin Selguklu sarayinda ¢alisma ihtimaline
daha az yer veriyor; onun Rey sehrinde memurluk yaptig: sira-
da oradaki yerel otoriteyle arasumin agildigini ve bu yiizden Mi-
sir'a gitmek zorunda kaldigini gii¢lii bir varsayim olarak ileri
siiriiyorlar. Bu tez, 6zellikle B. Lewis’in eserinde daha fazla
vurgulanmgtir.
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Daftary, bu Dogu efsanesinin, Ortagag Avrupasi’nda “Has-
hagiler” diye tanitilan Ismaililik inancinin Nizari koluna, haksiz
yere nasil maledildigini uzun uzun agikhyor.

Batih Kaynaklarda Hashasiler

Ismaililerin Suriye’deki koluna istinaden ortaya atilip yay-
ginlagtirllan “Haghagiler” ve “Dagin Efendisi” deyimleri ile
Iran’in kuzeyindeki Alamut Kalesi merkezli Nizarilere (Hasan
Sabbah kolu) atfedilen “fedai orgiitii, cennet bahgeleri, huri gi-
bi emsalsiz kizlarla agk megk yaptiktan sonra, afyon ¢ekerek ey-
lem yapan suikast timleri, seyhine korii koriine bagh olup, onun
bir emri iizerine kendilerini ugurumdan agagr atan fedai miirit-
ler gliruhu, vb.” tiriinden cfsanelerin ideolojik, dini ve siyasi
kaynagi; daha ¢ok Siinni ortodoks vakaniivis ve gezginlerle,
Abbasiler adina hareket eden yeminli Batin1 dilgmani Selguklu
devlet ricali yahut saray erbabinin uydurmalaridir. Bunlara ya-
zinin ilerleyen boliimlerinde deginecegiz.

Ote yandan, Dogu Akdeniz’deki Latin kokenli Hiristiyan
topluluklarinin, 6zellikle Hagli Seferleri boyunca Kutsal Top-
raklar’da yasayan Arap kokenli Siinni Miislimanlarla Liibnan
ve Suriye merkezli Nizari mensuplarinin temaslar: sirasinda 6g-
rendiklerinin de soylencelerin yayilmasinda ciddi katkilar1 el-
bette vardir. “*Batini militanlarin géziipek direniglerini, eylemle-
rini gerceklestirmedeki ustaliklartyla serinkanhliklarini” bir tiir-
li hayra yoramayan Haclilarin, “Haghagiler” terimini siyasi/di-
ni bir kavram halinc getirip Avrupa 6lgeginde yaymalarinin et-
kisi biiyiiktir. Orne@in, Kudiis’teki Kralligi’ni yoneten Conrad
of Montferrat lakapli Hagh hiikiimdari, 1192 yilinda Sur sehrin-
de iki Hiristiyan rahibin bicakh saldirismin kurbani olunca, ola-
ymn. Nizari Bauntlerini 30 yil boyunca yoneten M. Ragideddin
Sinan taralindan tertiplendigi yolunda bir kani uyandi. Dagin
Efendisi lakabiyla bilinen Sinan’a isnat edilen olay, Avrupa’da-

48



ki Hashagiler (katiller, caniler) kavraminin giderek yayilip ka-
muoyuna malolmasinin 6nemli bir vesilesi oldu."”

Allanip pullanarak yayilan efsaneye, “Haghagiler, Seyh’leri-
ne sadakdtlerini kanitlamak igin kendilerini ucurumdan agag
atiyorlar” yolunda hayali betimlemelerde bulunan Venedikli ta-
rih¢ci Mariono Sanudo Torsello ile Bolonyali Dominikan rahi-
bi Francesco Pipino’nun 6nceki yazilarinin da biiyiik katkisi
oldu.®”

Dinsel giidiilerle bolge insanlarina ve inanglanna bakan Hachi
tarihgci, vakaniivis, seyyah ve komutanlarin, bu popiiler hurafe ve
efsanelerden hareketle neler yazdiklarina bir g6z atalim.

Geg bir tarihte, kendi adina bir Hagh seferi diizenleyen ama
“Kutsal Topraklar’da 6len Almanya’nin Hohenstaufen Impara-
toru I. Frederick Barbarossa (1152-90), Siinni Islam’n kararh
bir savunucusu sifatiyla Haglilarla miicadele eden Sam eyaleti
hiikiimdar Kiirt kokenli Selahaddin Eyyibi ile yakin temasiyla
da taninir. Bu Imparator, sehir papazinin yardimcilarindan
Amalric de Burchard’: (veya Burchard of Strasbourg ya da
Strasbourglu Gerhard), diplomatik gorevle Ortadogu’ya gonde-
rir. Burchard, Suriyeli Batinilerin 6nderi Rasideddin Sinan ile
de goriismeler yapar. Bu miinasebetle, Nizariler hakkinda impa-
ratoruna gu raporu gonderir:

“Sam, Antakya ve Halep sinirlari i¢inde Sarasin (Hach Sefer-
leri sirasinda Sam eyaletinin Arap veya Miisliiman sakinleri-FB)
kokenli bazi kavim ve topluluklar yasamaktadir. Yerli dilde bun-
lara ‘Haghagin’ deniliyor. Sarasinlerin bu kavmine mensup in-
sanlar, (herhangi bir) vasaya baglh olmaksizin yagivorlar; Miislii-
manlarin (geriat) yasalarina aykir bicimde domuz eti yiyorlar...
Onlar, zaptedilmesi imkansiz daglarda ikamet ediyorlar; zira, cok

19. Daftary, The Isma’ilis: Their History and Doctrines. $.6, Cambridge Uni-
versity Press, 1990.
20. age.
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miistahkem kalelere ¢ekilmis durumdalar. Bolgeleri pek verimli
olmadigindan, biiyiikbag hayvan besleyerek gecimlerini saghyor-
lar. Bir reisleri var ki, Sarasin (Siinni) Miisliimanlarin uzak veya
yakindaki tiim beyleriyle hiikiimdarlarinn yiireklerine dehset ve
korku salnugtir. Benzer korkuyu, komgu topraklarda yerlesik Hi-
ristiyan kokenli bey ve prensler de kalplerinin derinliklerinde
hissedebiliyorlar. Ciinkii, Haghagilerin bu reisinin, gercekten
hayret verici cinayet ve éldiirme yontemleri var...” *"

Bu arada Amalric, Hasan Sabbah’in kurdugu one siiriilen
“fedai” teskilatinin Suriye kolu tarafindan nasil 6rgiitlenip egi-
tildigine iligskin ilk bilgileri sunan Avrupali olarak tarihe geci-
yor. Ona gore, heniiz cocukken devsirilen koylii evlatlan kaleye
getirilip askeri ve ideolojik egitimden gegciriliyor; onlara Latin,
Yunan, Roman (Bizans) ve Arap dilleri 6gretiliyor. Dagin Efen-
disi, siki talimden gegcirilmis bu toy ve goziikara delikanhlarin
eline “altin bir hancer” vererek, hedefteki adami 6ldiirmesi
icin kutsal goreve gonderiyor. Ancak diplomat, bu bilgiye dair
herhangi bir kaynak vermiyor.”

Muhtemelen ilk Avrupali seyyah olarak Ortadogu’yu, “Kut-
sal Topraklan” ve Dogu Akdeniz havzasimi gezen Ispanyol Mu-
sevi hahami Tudelali Benjamin (Benjamin of Tudela), 1166°’da
bagladig1 seyahatini bes yil siirdiirdii. Bélgedeki Musevi cema-
ati lizerine ayrintili bilgiler veren Benjamin, bu arada, Suriyeli
Nizari kolu Batinilerini goyle tasvir eder:

“Onlar, Islam dinine inanmuyorlar. Fakat kendilerine ézgii
orf, ddet ve folklorlarini izleyip devam ettiriyorlar. Peygamber
yerine koyduklar: onderlerinin her dedigini yerine getiriyorlar.
Seyh lakabiyla bilinen bu reislerinin ol dedigi yerde oliiyor, kal
dedigi yerde kaliyorlar. Bu cemaat, en biiyiikleri ve yaghlar:
olan reisine, Seyh-iil Haghagin (Afyonkesler Sefi, Hashasgiler

21. Arnold of Liibeck, Chronica Slavorum, akt. Daftary, The Assassin.., s.70.
22. Daftary, age, s.70; ayrica bkz. T he Assassin, s.135.
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Seyhi, Hashasi érgiitii basi-FB) diye hitabediyor. Onun tek bir
soziine bakarak, bu dagllar igeri girip ¢ikabiliyorlar.”*"

Liibnan’daki Sur sehri bagpapazi William (of Tyre), Haglla-
rin ilk déonem tarihgisi sifatiyla bulundugu bolgede, yaklagik
1180 yilinda Suriyeli Nizarilere iligkin asagidaki izlenimlerini
giinliigiine kaydeder:

“Finike (Liibnan)’deki Sur bélgesiyle Tartus’un piskoposluk
alani icinde, on kadar kale ile bunlara bagli ¢cevre koylere sahip
bir kabile yasamaktadir. Sik sik kulagimiza geldigi kadariyla, 60
bin ya da daha fazla niifuslu bir kabiledir bu. Kendi reisini soya-
¢ekim/hanedanlik yoluyla degil, éncelik hakki ve yetenegine gore
secmektedir. Kabile reisi, secildikten sonra, ‘efendi, aksakalli
seyh, pir, seyh’ (Latince:Senem) diye ¢agrili. Bu unvan, en va-
kur isimlendirmenin bile siradanmig gibi bir ifadesidir. Seyh’in
emrinde veya uyrugunda bulunan insanlar, en ¢etin, en imkansiz
gorevlerini dahi iistlenip yerine getirmekte hig tereddiit etmezler.
Sozgelimi, eger halkin giivenine ldytk olmayan veya nefret topla-
yan bir prens, emir yahut derebeyi varsa, Seyh, bir yahut bir¢ok
miiridinin eline hanger vermek suretiyle, sézkonusu derebeyi ve-
ya prensi aninda bertaraf etme tiiriinden tertiplere basvurabilir.
Bunu yaparken de, miiridinin 6lmiis olacagina veya kurtulabile-
cegine aldirmaz. Miiritleri, reislerinin verdigi buyrugun gercek-
lesebilmesi icin uygun bir firsat ¢ikincaya kadar, gerektigince ve
ellerinden geldigince gayret gésterirler. Bunlara takilan Hagha-
sin lakabinin ne zamandan beri ortaya ¢iktigina dair ne Hiristi-
yanlar, ne de Siinni Miisliimanlar bir sey bilmektedirler.” **

Hashasilerin (Ismaili mezhebinin) kokenini, “Muhammed
peygamber donemine ve hattd Makedonyal Biiyiik Iskender
devrine kadar” uzatma hatasini igleyen Surlu papaz William’dur.

23. The ltinerary of Benjamin of Tudela’dan aktaran Daftary, age, 5.69.
24. William of Tyre, Chronicon, book 20, ch 29, p. 953-54’ten aktaran Daf-
Lary, age, s.70-71; de Tyre, History of Deeds Done Beyond the Sea.
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Onun efsane, soylenti ve rivayetlerle harmanlanmig bu izlenim-
leri, bir bagka hatayla daha perginlenmektedir. Ona gore Suriye-
li Nizariler, “Ddrt asirdan beri Sarasinlerin (Haglilar devrinde
Arabistan ve Suriye yerlileri veya Miislimanlari-FB) drf, ddet,
tore ve kanunlarim (muhtemelen dini kanunlar-FB) izlemektey-
ken,; simdiki reisleri, bu inancindan bir sapma gésterip Kitab-1
Mukaddes'i incelemekte ve dolayistyla tiim kabile, Hiristiyanli-
g1 kabul etmeye hazirlanmaktadu.”

Her durumda, Burchard ile William arasinda temel bir fark
var: 1lki, bolgeye gelmis bir diplomat olarak ikinci elden bilgi-
leri kaydetmis; ikincisi ise, bu topraklarda yani Araplar arasin-
da dogup biiyiimiistiir. Dolayisiyla gézlemleri gorece daha fazla
olgusaldir.

Paris kokenli bir din adami olan Vitryli James (J. Jacqeus de
Vitry), “Kutsal Topraklar’”’n Miislimanlardan alinmasi yolunda
gayretkes kiskirtici faaliyetleri ve atesli vaazlariyla da iinliidiir.
1212-17 arasinda diizenlenen 5. Hagh Seferi’ne katilan James,
Surlu William’dan sonra Suriyeli Nizarilere iligkin belki de en
fazla bilgi veren Batili sayilir:

“Finike (Liibnan) diyarinda, simdilerde Tartus olarak bilinen
Antaradensian sinirlari civarinda, bir kavim ikamet etmektedir.
Dort bir yam kayalar ve daglarla gevrili, yaklasik 10 miistah-
kem kalede yasamaktadir. Gegit vermez yol ve vadileri envai
tirlii meyve ve musir gibi leziz bitkisel iiriinlerle kaphdir. Hag-
hagiler ismiyle iinlenen bu kavim, 40 binden fazla niifusa sahip-
tir. Onlar, hanedanlik veva soya¢ekim yoluyla degil: makaminin
hakki verebilecek vetenckli insanlar arasmdan sectiklerini
kendilerine bagkan yaparlar. Ona ‘aksakall bilge seyh’ (Lat.Ve-
terem seu Senem) unvamini verirler. Bu ‘aksakalli pir' lakabi
onun yagl bagl olugundan zivade: wulannug bilgeligi, mahareti,
denevimi, ustaligr ve basiretinden ileri gelir. Bu cemaatin sefi ve
benimsedigi ugursuz dinin bagrahibi (bag miirsidi-FB) oturdugu
mekin ile sozkonusu cemaatin kokeni ve Suriye’ye geldigi ana-
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yurdunun dogunun uzak diyarlarinda bir yerde, Bagdat ile Iran’a
miicavir bolgelerden oldugu soylenmektedir.

Bu kavim, tirnakli ve toynakh hayvanlar arasinda haram-he-
lul ayrinm yapmaksizin hepsini yer. Kendi ulularina (seyhleri-
ne) mutlak itaat géstermek suretivle, ebedi hayata kavusacakla-
rina inanmirlar. Adr gegen kavim mensuplari, ‘sevh’ unvanh
¢lendisine dylesine baghdirlar ki, kendileri agisindan, onun ver-
digi gorevleri hakkiyla yerine getirmemekten daha zor ve kor-
hutucu bir sey olamaz...”*

Anlasilan Surlu meslektagt ve dindagt William (belki de
onun yazilarindan etkilenerek) gibi, Fransiz papaz James de,
Nizari Batinilerle temasindan sonra, ‘‘seyhlerinin ikna edilme-
siyle birlikte, sozkonusu kavmin Muhammed dinini biraktigini;
Incil’i inceleyen Seyh’in “6l¢iilii bicimde sarap icip domuz eti
venie' yoniinde talimat verdigini, pek yakinda tiimiiniin Hiristi-
yanhgi kabul edecegini” belirtiyor.®"

Outremer Frenkleri Krali 7. Louis diizenledigi basarisiz
Hagh Seferi sirasinda rehin alinip, fidye vermek suretiyle canini
kurtardi. Ardindan simdiki Filistin liman sehri Akka’da 1250-
54 yillan1 arasinda ikamet etti. Kral, oturumu siiresinice $am
cyaletinde yasayan Nizari cemaati lideriyle temasa gecip, “uz-
layma ve igbirligi” yollar1 aradi. Kral’in Sinan’la iligkilerinde de
¢lsaneyle gercek i¢ ice gecmistir. Biz olaydan s6z edelim: O si-
rada gonderdigi iyi niyet heyecti arasinda, Arapgay! iyi konugan
Bretonlu rahip Yves (the Breton) de bulunmaktadir. Heyet, Ni-
sari reisiyle Liibnan’in Masyat (veya Masyaf) bolgesinde bulu-
sur. Nizari sefini "Bedevi Prensi” diye tammlayan Yves. bakim.
“Dagmn Efendisi” hakkinda nasil bir rapor hazirlamis:

*O (Seyh), Muhammed (pcygamber)’e inanmamakta ama
Muhammed’in amcas:t Ali (?'- FB)’nin dini iizerine inancini

25 James de Vitry, /Historia Oriemaliy: Ingilizce gevirisi Secret Socictes of
the Middle East. London 18462 aktaran Daltary, age. s.77-78.
26. Daftary. age, s.78.

53



siirdiirmektedir. Ona gore Muhammed, sahip oldugu seref ve
saninin tiimiinii Ali’ye bor¢ludur. Muhammed biiyiik fetih mii-
cadelesine basladiginda, Ali ile ¢ekisip catismaya ve ondan ayr
diisiinmeye basladi. Muhammed’in kibrini ¢abuk sezinleyip
onun kendisini ¢igneyerek yiikseldiginin farkina varan Alj, elin-
den geldigi kadanyla kendine ait 6gretiyi olugturdu. Misir ¢6lii
ve daglarinda inzivaya ¢ekilerek, Muhammed inancindan farkli
bir yorum getirdi. Bu yiizden, Ali dinini destekleyenler, Mu-
hammed yanlilarini ‘dinsiz imansiz’ bellerler. Muhammed di-
nindekiler de, bu cemaati, ‘dinsiz Bedeviler' diye bilirler. Her-
kes kendi agisindan dogruyu soylemektedir. Fakat gergek su ki,
her ikisi de dinsiz ve imansizdir...”*"

Gergekle hurafenin, efsaneyle karalamanin, soylentiyle riva-
yetin birbirine karigtig1 yukaridaki satirlarda, Avrupali Hiristi-
yan aleminin Miisliman Sark toplumuna iligkin dinsel 6nyargi-
larin1 ve cahilligini bulmak miimkiin. S6zgelimi, Ali, Muham-
med’ in amcasi degil, amcasi Ebu Talib’in oglu yani amcast og-
ludwr. Bu tiir fantastik ve egzotik hikayeler, Hach Seferleri sira-
sindaki siyasi, mezhepsel ve dinsel manevra, ittifak ve entrika-
larla i¢ ice gectiginden; neyin dogru, neyin yanhs oldugunu sa-
dece meseleye vakif olanlar bilebilir. Ne yazik ki, bu aci verici
durum 12. yiizyildan 20. yiizyila kadar siirebilmis, bir tiirli dii-
zeltilmemigtir.

Cogu Hiristiyan din adamu olan raportor ve vakaniivislerin,
dinlerini yayma gayretiyle izlenimlerinde dile getirdikleri sub-
Jektif (6znel) niyetleri, yahut “Hiristiyanligin Miislimanliktan
her bakimdan iistiin oldugu ve dolayisiyla misyonerlerin gittigi
her yerde Hiristiyanlagma faaliyetinin basladig1” yolundaki
abartili gayretkeslikleri; siyasal amach ittifaklar (Siinnilere kar-
s1 Batini-Hiristiyan gii¢birligi, isbirligi veya tersi) sonucunda
dile getirilen taktiksel konugmalar: birbirinden iyi ayirmak ge-
rektigi kanisindayiz.

27. Chronicles of the Crusades’ten aktaran Dafltary, age, s.80-8 1.
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Marco Polo Kimlerden Etkilendi?

Hasan Sabbah hareketinin kotii gohret yapmasinda ve onun
kurdugu “terérist Haghasiler tarikatimn elebagsisi” olarak Av-
rupa ¢apinda yanhs tanitilmasinda Venedikli Italyan seyyah
Marco Polo’nun rolii biiyiiktiir. Cin’e iligkin seyahat izlenimle-
rinin, “aslinda gercegi yansitmayan hayal mahsulii mavallar”
oldugu bilimsel ve tarihsel bakimdan kanitlanan diinyaca iinlii
bu gezginin, ileri siirdiigiiniin tersine, “Cin’ e hi¢ gitmedigi” son
yullardaki titiz aragtirmalar sonucu ortaya cikiyor. Dolayisiyla
Venedikli seyyahin Alamut Kalesi’nde karargdh kurmus “teroé-
rist Fedaviyye orgiitii, haghas (afyon) verilerek uyusturulan fe-
dailer giiruhu, sahte cennette yagsanan ask megk olay:” na iligkin
anlatimlarinin da yeniden gézden gecirilmesinde yarar var.

Bunu bir yana birakirsak, Polo’nun hatiralarinda Nizariler
(Hasan Sabbah ve hareketi) hakkinda dile getirilen seylerin,
kendi seyahatini 6nceleyen Hagli Seferleri sirasinda komutan,
tarihci, gezgin ve misyonerlerin yarattigi1 onyargi, rivayet, soy-
lenti, karalama ve hurafelerin derin izlerini tagidig: goriilecektir.
Ayrica iinlii seyyah, 1260’larda Uzakdogu gezisine ¢ikip geri
donen babasi Nicollo ile amcasi Maffeo’nun aktarimlarinin da
etkisiyle, hem Islam alemi hem de burada yasayan heterodoks
(Batini) ve muhalif siyasi akimlar hakkinda zaten sartlandiril-
mis onbilgiye sahipti. Polo kardesler, Nicollo’nun 17 yasindaki
oglu Marco’nun da Asya gezisine ¢ikmasina karar verince, bu
delikanh, Akdeniz sahiline 1271 yilinda indi. Bugiin /pek Yolu
diye iinlenen bu giizergahi izleyerek Trabzon-Karadeniz-Tebriz
iizerinden Kirman, Horasan, Bedahsan, Belh, Maveraiinnehir,
Kaggar, Pamir yaylasi, Biiyiik Gobi C6lii ve Cin’e kadar toplam
25 yil siiren bir yolculuk yapti.

Marco Polo’nun seyahati sirasinda karsilastiklar1 arasinda
Mogol imparatoru Kubilay Han da bulunmaktadir. Isin ilging
yani, Polo, Hasan Sabbah’in mekéan tuttugu o namli Alamut Ka-
lesi’ne iliskin hikayelerini derlediginde, hi¢bir canli gézlem ve
izlenime dayannuyordu. Dayanmasi da imkansizdi; zira, onun
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Horasan ile Kirman eyaletlerinden gectigi 1273 yilinda, Hasan
Sabbah’in kurup ardillarimin devam ettirdigi Alamut Kalesi
devletinin (veya beyliginin) yerinde yeller esiyordu. Hiilagu ko-
mutasindaki Mogollarin, 1256’da Alamut’u kusatip yerle bir
ederek Hasan Sabbah yanlis1 Batinileri ¢il yavrusu gibi dagit-
malarinin iizerinden tam tamina 17 y1l ge¢cmigti.

Dolayisiyla Marco Polo’nun gezi anilarindan yukarida alin-
tiladigimiz sozde gozlemler; yani “her tarafa dehset sagan ter6-
rist fedailer, uyusturucu kullanan fedai militanlari, Alamut Ka-
lesi’'nin has bahgelerinde sehvet dolu bakislarla dolasan ahu
gozlii emsalsiz huriler, Ab-1 Kevser irmaklariyla gozelerinden
siit, bal ve sarap akan pinarlarla siislii gizli Cennet Bahgeleri,
vs.” etrafinda olusturulan hikayeleri, viraneye donmiiy Ala-
mut’ta yerinde goriip izlemesi miimkiin olamazdi.

Gerg¢i Polo, Alamut Kalesi’nin ismini agik¢a zikretmiyor
ama tasvirinden mekanin burasi oldugu anlasiliyor. Ayrica Po-
lo’nun uzun seyahat giizergiahinin Alamut yakinlarindan ge¢mis
olmasi da imkansizdir. Nitekim Polo’nun seyahatnamesinin In-
gilizce gevirisini ve yorumunu yapan Sir Henry Yule (1820-89)
ilk kez bu noktaya dikkati ¢cekmistir: “Polo’nun Alumut Kale-
si'ni gezip gordiigrinti diisiindiirecek hi¢bir neden yok. Zira,
onun yolu antlun mekdndan hayli uzaktan ge¢mekteydi... Bu
durumda Nizarilere ait baska bir kalenin goriilmiis olmasi ihti-
mali vardir. Burasi, Iran’in dogusundaki Kuhistan bolgesiyle
Horasan’in giiney kesimine diisen kirag, verimsiz topraklarda
kurulu Tabas ve Tun civaridir. Yahut Polo’nun gezi notlarina
ara verip aniden soziinii ettigi Nizari karargihi, ya Kuhistan’in
dogusunda konuglanmig bazi kaleler veya Damgan yakinlarin-
daki Girduh Kalesi olabilir ki; bu sonuncusu, 1270'te, yani tinlii
gezginin Afganistan’a ge¢mesinden tam iki yil 6nce Mogollar
tarafindan kusatilmigt1.”®

28. Konuya iligkin bkz; Freya Stark, “7'/ie Assassins’ Valey and the Salambar
Pass”, 1931; Book of Ser Marco Polo, s.148 den aktaran Dafltary, The Isma'ilis:
Their listory and a Doctrines, s.10-11, Cambridge University Press, 1990.
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Muhtemelen, Polo’nun karsilagtigi Nizari (Hasan Sabbahgi)
Batinileri, Kaggar ve Yarkent (Yarkand) ¢evresinde, suraya bu-
raya dagilmis kiiciik topluluklar halinde yasiyorlardi.

O halde, soru sudur: Nasil oldu da Polo, sunlar1 yazabildi?

“Dagin Efendisi (Seyh-iil Cebel), yerlilerin dilinde Alaad-
din adiyla bilinir... O, iki sarp dagla cevrili kartal yuvasin an-
diran yiiksek vadide oturur. Dagin Efendisi, buraya en giizel ¢i-
cek ve bitkilerle siislenmig gizli bir bahce yaptirnug; goz kamas-
tiran altin iglemeli sir¢a kdgkleri kurdurmugtur. Has bahgelerin-
de huriler dolagip, yirmi yasindaki delikanlilarin olmadik arzu-
larim yerine getirirler. Gengler afyon icirilerek sahte cennete
konulurlar. Buraya yeniden girebilmek ugruna, etrafa korku sa-
can suikast ve teror eylemlerinde bulunurlar.” *”

Ik elde temel bir hataya isaret edelim: Marco Polo’nun ya-
21y1 yazdiga tarihte, Alamut Kalesi (devleti) yikilali 17 yil ol-
musgtu. Ama daha 6nemlisi, Polo, Alaaddin bin Muhammed’i
“kalenin son Seyhi, dagin efendisi” olarak gosteriyor ki, bu da
yanlis. Ciinkii, lakab1 Alaaddin olup II1. Muhammed adiyla ik-
tidara gelen bu zat sondan bir 6nceki hiikiimdardir ve kalenin
yikilmasindan yaklasik dort yil 6nce (muhtemelen 1252 yilin-
da) Mogol kabile reislerinin geleneksel yontemle ian segmek
icin biraraya geldikleri “kurultay”a elgi gonderen Ismaili 6nde-
ridir. Alamut Kalesi beyliginin yikilis1 esnasinda Hiilagu ’ya tes-
lim olduktan sonra ailesiyle birlikte katledilen son hiikiimdar
ise Alaaddin degil, Rukneddin Hursah'tir.

Evet, nasil oluyor da tiim bunlar sahiciymis, gercekmis gibi
ve gozle goriilmiiscesine kaleme alinabilmis? Venedikli gezginin
muhayyilesi, diis diinyasi boylesine genig miydi; yoksa, onun Ha-
san Sabbah ve yandaslarina bir kasti, bir dismanhigi mi vardi?

Bizce her ikisi de degil. Biiyiik bir olasilikla Polo, Hagli Se-
ferleri sirasinda Avrupa’da aruk popiiler bir kavram haline gel-

29. Polo, age’den akt. Daftary, The Assassin..., s.109-111: The Ismd'ilis .., s.11.
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mis olan Hashagiler’e dair hikaye ve mavallar1 zaten duymustu.
Ayrica Venedik gibi donemin 6nemli liman sehrindeki seyyah-
larin akla hayale sigmaz, ipe sapa gelmez Binbir Gece Masalla-
ri’n1 andiran Sark masallarini, rivayetlerini, zaman zaman ¢ene-
si diigiik ve abartili soylemleri seven tayfalardan dinlemisti. Yi-
ne o devrin Hiristiyan din adamlar ve vakaniivislerinin yazdik-
larin1 da bellegine yerlestirmis veya bunlara iligkin farkli metin-
leri okuyarak o iinlii seyahatine baglamigti.

Bir ornek verelim: “Aziz” lakabiyla da taninan Outremer
Frenkleri Krali 9. Louis, diizenledigi Hacli Seferi sirasinda,
bolgedeki Miisliimanlara karsi ittifak yapma diisiincesiyle, Rub-
rucklu William (of Rubruck)’t Mogolistan’daki Biiyiik Mogol
Hani’na el¢i olarak gonderdi. William 1253 yilinda bagladig:
Mogolistan yolculuguna, Hazar Denizi’nin kuzeyindeki giizer-
gah iizerinden devam etti. Yol boyunca aldig1 notlar arasinda,
“Hazar’ in dogusuna diisen Mulihet Daglan (Hashagiler/Miil-
hidler Dagi1)” bulunuyor. Diger bir notta ise, “Biiyiik Han’a su-
ikast diizenlemek gayesiyle Karakurum’a gonderilen Hagshagi-
ler’e deginiliyor: “Biiyiik Han, livey kardegslerinden birini,
Miilhitler namuyla iinlenen Haghasi topraklarina génderdi. On-
larin topyekiin imha edilmesini emretti...” " William’in seya-
hatnamesinde degisik sozciiklerle (Hacsasins, Axasins, Assas-
sin gibi) sik sik zikredilen bu deyimler, Haghlarin kutsal toprak-
larda karsilastiklar1 Suriyeli Nizarilere taktiklar: sifatlarin izleri-
ni tagimaktadir. Biiyiik ihtimalle William, daha 6nceki duyum
ve kaynaklardan isittiklerine dayanarak, Suriyeli Nizarilerle
Iranli iilkiidaglar arasinda bir bag oldugu kanaatine varmustir.

O halde, Polo’nun diis diinyasina ilham verenlerden birinin
elci William oldugu soylenebilir. Nitekim, o, seyahatnamasine
sOyle bir kayit diisiiyor: “Mulecte (miilhid sdzciigiiniin bozul-
mus hali-FB), soylendigine gore, ¢ok onceleri buralarda yasa-

30. William of Rubruck, The Mission’dan akt. Daftary, The Assassin..., s.80.
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muy Dagin Efendisi namiyla iin salan ¢ok serir ve seytani bir
prensin (bey/emir) yasadigi bir diyardir. Siinni Miisliimanlarin
kanunlarina (geriat) gore, burada heretik (Batini/sapkin) goriislii
olanlar ikamet edermis. Ol nedenle, Mulecte (miilhid) sozii,
yerli (Siinni) Miislimanlarin dilinde; Batini sapkinlarin beldesi
anlamina geliyor. Adi gecen belde sakinlerine de Mulehitici
(Melahid-miilhidler) ad1 verilirmis; tipki, Hiristiyanlar arasinda-
ki Patarini’ler gibi...”"

Bu diizlemde, Polo’yu 6nceleyen iki kaynaga daha gonder-
nic yapalm:

Anlasildigi kadanyla Alman kokenli yazar Liibeckli Arnold
(6l. 1212), yukarida adi gegen Strasbourglu Burchard’in rapor-
farina, Dogulu Latin kaynaklarin sozlii anlatimlarina ve 1172
yilinda kisa bir siire i¢in gittigi Ortadogu’daki gozlemlerine da-
vanarak, Nizari Batinileri hakkinda sunlar: yazabildi:

“Dagin Efendisi, sahip oldugu sihirbuazlik marifeti sayesin-
de, buyrugu altindaki insanlarin kafalarini dyle bir karigtirmig
ki; onlardan higbiri ne ibadet edebiliyor, ne de Tanri’ya inani-
yor. Insanlar bu Seyh’ e tapinip, onu Tanri bellemigler. Son dere-
ce garip yontemler kullananan Seyh, kendisine inananlarin akil-
larmi oylesine ¢elmis, ebedi mutlulugu yasayabilecekleri yolun-
da Oylesine umut ve vaadler vermis ki; bu insanlar, yagamak-
tansa 6lmeyi tercih ediyorlar. Uguruma bakan sarp kayaliklarin
yanibasinda her daim hazir duranlar, Seyh’in bir isareti veya
cmri iizerine kendilerini aninda asagiya atabiliyorlar. Kafatasla-
r1 paramparca oluyor; sefilce bir 6liimii tadiyorlar. En kutsan-
mig Olim ise, baskalarmin canina kiydiktan sonra, misilleme
kabilinden veya intikam babindan kendi kanini akitarak acilar
icinde dlmektir. Bu tiir fiilleri isletmeden 6nce, soylendigine
gore Seyh, onlara, uyusturucu maddeleri i¢eren haplar veriyor
ki, éldiirmeye aday olan kigi, kendisinden geg¢ip sonsuz bir fun-

31. Polo, age’den aktaran Daftary, age, s.115.
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tezi ve hayal alemine dalabilsin; mutluluk ve zevkten dort kége
olup gevseyebilsin. Ve daha gosterigli ama hayli degersiz sey
ise, Seyh’in bu esnada 6lmesi karsiliginda ona bdylesi bir hayal
alemini ebediyen vaadeden so6zleridir...”"?

Alman yazarin, bu haliyle, kendisini 6nceleyenlere oranla
gerceklerden biraz daha uzaklastign ve Dagin Efendisi’nin *ko-
mik” bir portresini ¢izdigi soylenebilir. “Oliim atlayist” tabirini
Batili kaynaklara yazilariyla yerlestiren Lubeckli Arnold, soz-
konusu raporunda, “Efendilerini Allah gibi goren Haghasiler,
O’ nun bir emri lizerine, biiyiileyici haykiriglarla kendilerini
ucurumlardan agagr ativeriyorlar” diyebiliyor.

Ikinci 6rnegimiz, Parisli James de Vitry’den:

“Dagin Efendisi, halkinin genclerini, son derece gizli ve ne-
fis/hos mekanlara (locis secretis et delectabilitus) yerlestiriyor.
Burada dikkatli ve titiz bir egitimden gecen ve farkl diller 6g-
renen toy delikanhlar, Seyh’in emriylc ellerine tutugturulan
hancerlerle, ayr1 eyalet ve bolgelere gonderiliyorlar. Alinan tali-
mat geregi, bu bolgede yasayan (Siinni) Miislimanlara oldugu
gibi Hiristiyan onde gelenlerinin de bigaklanarak oldiiriilmesi
elzemdir. Seyh, buyrugunun yerine getirilmesinin miikafati ola-
rak, onlara daha biiyiik ebedi mutluluklar yagamay: ve éliimden
sonra cennete gitmeyi (in pardiso post mortent) vaadediyor. Va-
zife esnasinda 6lme sansina kavusan gengler, yoldaglar: tarafin-
dan sehit ilan ediliyor ve evliya mertebesine yiikseltiliyorlar.
Babalar ise, Seyh tarafindan armaganlara boguluyor... Bu se-
bepten, bicare, zavalli ve kétii yonlendirilmis bu tov delikanli-
lar, oliimciil gorevilerini biiviik bir mutluluk ve zevk icinde icra
ediyorlar...”

Ugiincii 6rnegimizi olusturan Aslan Yiirekli Richard’in ye-
geni ve Kudiis Kralligi’'nin vekili Kont Henry (of Champag-

32. A. of Liibeck. age’den aktaran Daftary, age, s.104.
33. J. de Vitry. age’den aktaran Daftary, age, s.101.
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ne), 1193 yilinda Suriye'’yi ziyaret ederken Ismaili’ 6nderi Si-
nan’in halefiyle karsilasir. O sirada Antakya (Hagli) Prensli-
yi'ne Ermeni saldinsi giindemdedir. Kont Henry, Ismaili feda-
ilerden soz ederken, dnderinin bir isaretiyle bu insanlarin ken-
dilerini kayalardan/surlardan agagr attiklarini ve bunu defalar-
ca tekrarladiklarin belirtiyor. Ismaili fedailerin cesareti ve sa-
dakatine hayran kalan Kont, boyle bir davranigin Hiristiyan as-
kerler arasinda asla goriilemeyecegini vurguluyor.

Demek ki Marco Polo, siraladigimiz rivayet ve efsanelerin
cikisinde, kulaktan dolma bilgilerle ¢iktigi uzun yolculugu es-
nasnda, muhtemelen Suriye, Liibnan, Irak, Iran ve Ortaasya’da
harsilagtigr Siinni Miisliman kaynaklarindan yararlanmis. Bu
arada sik sik karsilastigi Mogol istilacilarin, Nizarilere dair an-
lattm ve karalamalarina dayanarak diisgiiciinii caligtirmis; “Has-
hagtler orgiitii, Hasan Sabbah ve Alamut Kalesi” hikayelerini,
kendi izlenimleriymis gibi kaleme almuis.

Az bir ihtimal babindan da olsa, Kasgar ve Yarkand civarin-
da rastlanti sonucu veya herhangi bir sekilde Polo’nun tanigip
poriistiigii varsayilan Nizari topluluklarindan (yikilan devletin
ardindan suraya buraya dagilan cemaat mensuplar1) yarim ya-
malak bilgiler edinmistir.

Polo’nun efsane/masal karigimi anlatimina agiklik kazandiran
olayin perde arkasinda su gercek yatar: Cenova’ya doniigiinde tu-
tuklanip uzun yillar hapis yatan iinlii gezgin, seyahat hatiralarini
kaleme almaya karar verir. Hapishane arkadagi Pisali Rustichel-
lo, elyazmalarini Fransizcaya cevirir. Derleyicisinin su ibaresi il-
gingtir: “Bay Polo, bu rivaveti bir¢ok adamdan duymugtin:”

Tag1 topragi efsane, rivayet ve masal kokan Iran ve Hindis-
lan gibi diyarlarda, so6zlii anlatimlarin her doneme, her yeni hii-
kiimdarin mizacina gore degistigi ve yerel anlatim kaynaklari-
nim da titiz davranmadig1 gézoniine alinirsa, Polo’nun gezi ani-
larinin ana kaynaginin o tarihte Suriye’de yasayan Ismaili mez-
hebi mensuplari hakkindaki ¢esitli rivayetler oldugu goriiliir.
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Ozellikle su Dagin Efendisi, Alamut kalesi, cennet bahgesi,
hashasi fedaileri kavramlar tiimiiyle Suriyeli damgasini tasi-
maktadir. Buna, Polo’nun birlikte yasadigi mahkmlarin ipe sa-
pa gelmez, cogunlukla efsaneyle gercegin i¢ ice gectigi anla-
timlarini1 da eklemek gerek.

Polo, seyahatndmesinde iki maddi hata daha iglemigtir. Bir;
donemin Ismaili lideri Alaaddin igin, “Miisliimanlarin ilk bag-
papazi (abbot)” deyimini kullanmustir. iki; onu, “Muhammed
peygamberin sahabesi” yapabilmistir.

Hashasiler Kavraminin Yayginlasmasi

Marco Polo’nun asli astar1 olmayan bu hikayelerinin Avru-
pali tarihgi, vakaniivis, seyyah ve arastirmacilar etkileyen en
onemli yan, “terérist fedai orgiitii, afyon kullanan militan su-
ikastgilar, gizli cennet bahgesi” sdylemidir. Yayildik¢a kavram-
lagan bu tabirlerin, sonraki ¢aglarda devam ettirilmesinde rolii
olanlardan biri de, 1323-27 yillar1 arasinda Cin’e giden Italyan
asilli bir Fransiscan rahibi olan Pordenonlu Odoric'tir.
1328’de Hazar Denizi kiyilarindaki gezisi sirasinda, Alamut
Kalesi'ni konu edinen rivayetine bakalim:

“ Ve bu diyarda, Seyh-iil Cebel (Latince: Senex de Monte)
adiyla iinlenmig bir yagh adam varmus. Bu kale, iki dagla ¢evrili
yiiksek bir vadi boyunca inga edilmis surlardan olusuyordu. Ka-
lenin i¢inde, diinyanin en nefis ve billur sularini akitan ¢esmeler
yapilmigti. Pinarlarin gevresinde, yeryiiziiniin en harika bakire
kizlariyla biiyiileyici atlar1 geziniyormus. Tek kelimeyle, beden-
sel zevkleri teselli ve tatmin icin her sey mevcutmus burada.
Dolayisiyla, buranin yerlileri, sdzkonusu mekani, Cennet diye
adlandiriyorlardu.

Dagin Efendisi, degerli bulup goziine kestirdigi adamlari, bu
Cennet’e yerlestiriyormus. Kimi zaman ¢esmelerden sarap ve
siit ile Ab-1 Kevser akitiliyormus. Bir hiikiimdar, bey veya pren-
si ortadan kaldirmak suretiyle intikam almayi kafasina koyan
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Seyh, Cennet Bahgesi sorumlusuna, orada bulunan genglerden
birisini, diinyanin envai tiirlii nimetleri ve zevkleriyle sarhog ol-
mast icin elinden geleni yapmasi, bu arada icinde belli miktar-
da uyugturucu bulunan ilacglar: vererek kendisini bambagka bir
alemde hissetmesi yolunda emir veriyormus.

Ebedi Cennet'in tadina varip ona bir tiirlii doyamayan gence,
buraya tekrar kavugabilmesi icin, Seyh’in nefret ettigi veya hedef
aldigi kisiyi mutlaka ortadan kaldirmasi gerektigi anlatiliyor-
mug. Ve bdylece, Seyh’in korkusundan tir tir titreyen Dogu’nun
biitiin hiikiimdarlari, ona istenilen haraci veriyorlarmis...”"

Odoric, Arapga dinsiz, kifir anlamina gelen miilhid sozcii-
giiniin bozulmus hali olan Melistorte veya Millistorte deyimle-
rini, seyahati sirasinda Nizarileri tanimlamak icin kullaniyor.
Muhtemelen “Alamut Kalesi ve ¢evresinde yasayanlar” anla-
minda zikredilen iki kelimedir bunlar.

Florentinli tarih¢i Giovannni Villani (61.1348)’nin Luca lor-
dunun Pisa’y: 6ldiirmek icin kendine bagh “haghasgi fedaileri’ ni
(isuoi assassini) gonderdigini gormek, kimseyi sagirtmamali.

1332 dolayinda, Fransa Krali 6. Philip, “Kutsal topraklar’a
yeni bir askeri sefer hazirhginda iken, Ortadogu bolgesine gon-
derdigi yazarlarindan Raymond Etienne veya belki de Iran’in
kuzeybatisindaki Sultaniyye’nin ikinci bagrahibi William
Adam, Hashasileri, “béalgenin tehlikeli topluluklar: arasinda”
zikrediyor."

Keza, 1480-84 arasinda “kutsal topraklar™ ziyaret etmis din
adami Felix Fabri’nin, “Muhammed dininden olan Hashagile-
rin, kendi seyhlerini nasil kutsayip, onun bir sézii iizerine can-
larint seve seve feda ettiklerini; afyon (uyusturucu) alarak,

34. Qdoric de Pordenone, The Journal of Friar Odoric’ten aktaran Daftary,
age,s.117.

35. Bernard Lewis’in The Assassins isimli gahgmasindan alintilayan Daftary,
The Assassin..., s.121; The Ismd'ilis..., s.14.
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efendilerinin hasimlarina kargt ne tiir suikastlar diizenledikleri-
ni”" uzun uzadiya anlatir'® ve Avrupa’da ideta halk masali (soy-
lencesi) haline getirilmis Haghasi rivayetlerini éncekilerin kop-
yasiymig gibi tekrar eder.

Bu rivayetler, Ronesans ve Aydinlanma ¢aginda da benzer
bicimde uzayip gider. Nitekim, Kral IV. Henry zamaninda sa-
rayda gorevli Fransiz Denis Lebey de Batilly, Kral III. Henry
dahil o yillarda Avrupa’da tirmanma gosteren siyasi suikastlar
nedeniyle kaleme aldig: bir aragtirmasinda, ad1 gecen Kral’1 6l-
diiren Jakoben bir rahipten soz ederken, “un religieux assassin-
porte-couteau” (elinde hashasi hanceri tagiyan bir dindar) ifa-
desini kullanabiliyor. Ayni zat, 1603 yilinda Nizariler hakkinda
Fransa’da yayimlanan ilk kitabin yazar1 ve “haghagi” kavrami-
nin kelime kokiine iligkin ilk irdelemeyi yapan aragtirmaci ola-
rak tarihe gecti. Ayn1 zamanda Nizarileri, “Ortadogulu Miisli-
man ve Araplar arasinda ilk ve en eski Hashagiler” olarak ta-
nmimlayip, belli bir ayrim yapti.*”

Avrupa Edebiyatinda Hashasiler

Dagin Efendisi veya Dagin Seyhi kavraminin Arapga’daki
karsilig1 seyh-iil cebel kelimesinin tek yanh olarak sadece “da-
gin aksakalli ihtiyar1” anlaminda terciime edilmesi, Avrupa dil-
lerinde agsagidaki deyimlerin ortaya ¢ikmasina yol agmigtir:
“The Oldman, vetus vetulus de montanis, segnors de montana,
li vius de la montaigne, veglio de la Montagna... Oysa bunun
dogru anlami “Dagin yetkilisi, dagin efendisi, dagin hiikiimdari,
dagin piri” olup, Iran’daki Ismaili liderleri i¢in Fars¢a’daki kar-
sthigr “Pir-i Kuhistan” dir.

36. Felix Fabri, Evagatorium in Terrae Sanctae, Ingilizee geviri The Book of
the Wanderings of Brother Felix Fabri’den aktaran Daftary, The Assassin.., s.120.

37. D. Lebey de Batilly, Traicté de I'origine des anciens Assasins porte-co-
uteaux’dan aktaran Daftary, age,s.121.
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Anilan kavramlarin Avrupa edebiyatina girisi, 12. yiizyila
rastlar. Fransiz sairi Graindor de Douay, bu karakteri Chanson
de I'Antioche (Antakya Tiirkiileri) isimli eserinde iglemistir.
Buna gore, Hagh seferinin ge¢ donemlerinde Kudiis Krali
Baldwin, Suriyeli Ismaili lideri Dagin Efendisi (Li Vius de
Montagine)’nin kiziyla evlenmis ve sadakat nisanesi olarak da
kendisinden bir gomlek almistir.

Hashasiler kavramu ise, 13. yiizyilda Avrupa dillerinde kulla-
nilmaya baslanmis olup, ilk kayit Guido delle Colonne’nin
1290 yilindaki yazilarinda goze carpar. Anonim bir hikayede
(Novellino) kendilerini ucurumdan atan fedailerin “6liim atla-
yislar1’ndan soz edilmektedir. Dante’nin ¢agdasi Dino Com-
pagni, Floransa’da 1270-1312 tarihleri arasindaki bir tarihyazi-
minda, hashasi kelimesinin “intikam, é¢ alma, kan davasi” ug-
runa Oldiiren anlaminda kullamldigina dikkat ¢ekmistir. Fakat
Dante (1265-1321)’nin kaleme aldig1 Ilahi Komedya’da tasvir
edilen cehennem (inferno) de bile, Hagshagiler entrikas: (le per-
fido assassin) kavramina rastlamak miimkiin. Dante kendini,
“kotii habis ruhlu Haghagi’ye giinah ¢ikartan bir rahibe” ben-
zetir. Sevgilisine hitap eden asik, “Piu che Assassino al Veglio”
yani “bir Haghasi kadar sevgilisine tutkun oldugunu” sdylemek-
tedir. “Giinahkarlik, tutku, korii koriine baghlik ve haghasi” te-
rimlerinin Dante tarafindan bu sekilde birlikte anilmasi, oldugu
gibi Avrupa dillerine yansimigtir. Dante iizerindeki Islami etkiyi
arastiran Palacios, [lahi Komedya’da bahis konusu olan “cen-
net ve cehennem” kavramlarinin, klasik haliyle ve hemen tii-
miiyle Miisliimanliktan esinlendigini gosterdi.

Gerek cennet/cehennem kavramlari, gerekse ideal (din, mez-
hep, ideoloji, siyasi dava, vs.) ugruna adam 6ldiirmenin kutsal-
lagtirnlmasinin ilahi gerekcelerini eski inang sistemlerinde, 6zel-
likle Semitik dinlerde gormek miimkiindiir. Latince’de “paradi-
se”, Arapga’da digerleriyle birlikte “firdevs” olarak kullanilan
cennet sdzciigii, esasinda eski Fars¢a’da ¢okga kullanilan Aves-
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ta kokenli bir kelimedir. Pairidaeze olarak telaffuz edilir ve
“kapali alan, ézellikle krallarin has bahgesi veya bol agagli hog
mekdn” anlaminda kullanilir. Kur’an’da gegen cennet kavrami,
ozellikle Yahudi/Hiristiyan gelenegindeki bahge (garden)’den
alinmadir. Eden cenneti, hos bahge, has bahce veya genel an-
lamda cennette, yeryiiziinde miiminlere yasaklanan hemen her
seyin miibah oldugu goriiliir. Ab-1 Kevser irmag, siit ve bal
akan cesmeler, huriler ve gilmanlar, hos kokulu ve lezzetli mey-
valarla doludur cennet.

Tasavvuf edebiyatinda da garpici cennet tasvirlerine yer veri-
lir. Semitik dinlerin ortak noktasi cennet olunca, bu kiiltiire men-
sup inananlarin veya muhaliflerin, “cennet” kavramim kendileri-
ne gore yorumlamalari dogaldir. Nitekim Ismaililer ile onlarla bir
sekilde baglantilh olan fhvan-iil Safa hareketinin soylemlerinde
ilging cennet tasvirleri bulunur. Ancak Batiniler, ahiretteki cen-
netle fazla ilgilenmeyip, onun daha ¢ok yeryiiziinde yaganmasi
gerektigine inandilar. Yagadiklari mekanlan yesil alanlara ¢evi-
rip, bag ve bahgeler olusturarak kendi elleriyle bir yeryiizii cen-
neti yarattilar. Ol nedenle, “Hashasiler, Alamut Kalesi ve sahte
cennet” kavramlari Bati edebiyatinda bol bol kullanilmigtir.

Hashasi Kavrami Irdeleniyor

17. ve 18. yiizyillarda yasayan oryantalistler, eski 6nyargila-
rin1 korumakla birlikte daha irdeleyici davramyorlar. Bu do-
nemde Avrupa’da Accini, Arsasini, Assasi, Assassini, Assesini,
Assissini, Hesesin, Heyssessini seklinde yazilabilen Haghagiler
kavraminin kelime kokenini bulabilmek amaciyla ¢aligmalar
baglatiliyor. Charles du Fresne du Cange (1610-68) ile Gilles
Ménages (1613-92) bu alanda onciilerden sayilirlar. Fransiz
Sarkiyatc1 d’Herbelot (1625-95), ismaili tarikatimin Sii mezhe-
binin ana kollarindan biri oldugunu ve Miilhidler diye bilinen
Nizari kolunun da Hasan Sabbah tarafindan kuruldugunu belirt-
migtir. Oxfordlu Thomas Hyde (1687-1768) Assasini sozciigii-
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niin kokiinii aragtirirken, soyle bir tez ileri siirdii: “Libnan Da-
£’ nda yasayan bu topluluk, Kiirdistan’ dan gelmisler yani Hag-
hagi diye bilinenler aslen Kiirt kokenlidirler.”

Fransiz Camille Falconet, 1751 yilinda, Ortagag vakaniivis,
tarih¢i ve seyyahlarin Nizarilere iligkin rivayetlerini yeniden
gozden gecirmis olmakla birlikte, “haghagiler” sdzciigiiniin ko-
kenini irdelerken, degisik ama absiird bir ¢ikarsamada bulun-
mugstur. Kral Conrad Montferrat suikastiyla yakindan ilgilenen
Fransiz rahip Pierre Alexandre de la Ravaliére (1697-1762),
olayin icinde Suriyeli Nizarilerle bolgede giicii olan bazi Hiris-
tiyan kokenli hiikiimdarlarin parmagi oldugunu ileri siirmiis; bu
arada ilk kez, Ismaili mezhebinin bir yolag1 olan Diirzilerin adi-
n1 anmugtir.

Hayatinin biiyiik bir boliimiinii Liibnan’daki Trablussam
bolgesinde geciren manastir basrahibi Simone Assemani
(1752-1821), 1806 yilinda Nizariler hakkinda saldirganca bir
makale kaleme almigtir.®”

Ingiliz tarihgi Gibbon, 1776-88’de yayimlanan Decline and
Fall of the Roman Empire (Roma Imparatorlugunun Gerileyisi
ve Cokiisii) isimli eserinde, Hashasilerin, “paral katiller olduk-
larini, Sldiirdiikleri adam basina komisyon aldiklarini” ileri
surmigtiir.

Avusturyali Dogubilimci ve diplomat Joseph von Hammer-
Purgstall (1774-1856), Nizarilere iligkin hasmane ve onyargili
tutumunu hig terketmedi. Ciinkii Fransiz Devrimi’nin ertesinde,
sOyle bir kaygiyla hareket ediyordu: “Devrimci zayif hiikiimet-

38. d’Herbelot de Molainville tarafindan kaleme alinan “Bathania”, “Fathe-
mia”, ismaelioun”, Molahedoun” ve *“Schiah” isimli makalelerinin yayimlandig
Paris’tcki Bibliothéque Orientale’den aktaran Daftary, age, s.122; The [sma'ilis....
s.14-16.

39. C. Falconet, “Dissertation sur les Assassins, peuples d'Aise” Mémoires
dc Littérature, tirés des Degistres de I’Académie Royale des Inscriptions et belles
Lettres’den aktaran Daftary, The Assassin..., s.122; The lsmd'ilis..., s.16-17.
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ler, gizli Orgiitler ve dini bir temelde her tiirlii melaneti yapan
kesimler tarafindan zayif diigiiriiliip sabote edilebilir.” """ ““Tarih
tekerriirden ibarettir” tezini igleyen, bu eksende gizemli Temp-
lar ve Cizvit tarikatlari, Farmasonlar ve Ismailileri ayn1 keyefe-
ye koyup, onlara “tehlikeli karanlik teskilatlar” goziiyle bakan
von Hammer, ince ince verdigi mesajdan Gte, bu sabit fikrinden
hi¢ vazge¢medi. Buna ragmen, izleyen goriisleri de sergilemek-
ten geri kalmadr:

“Bizans, Hacli ve Marco Polo’ya isnad edilenler (Nizariler
hakkindaki rivayetler), asli astart olmayan Dogu hayallerinden
ibarettir. Ozellikle Dogulu kaynaklardan aktarilan rivayetler et-
rafinda duyulan kuskularla bunlara yéneltilen elestiriler, Antik
¢agda iilke ve devletler konusunda geleneksel goriigler sergile-
yen Herodot unkilerinden daha az degildir...” "

Son derece sasirtici olan, 19. yiizyilin tamamina ve 20. yiiz-
yilin basglangicina hemen hemen biitiiniiyle damgasin1 vuran,
Fransiz Dogubilimci Baron Antoine Isaac Silvestre de Sacy
(1758-1838)’nin birbiriyle ¢elisen arastirmasidir. 19. yiizyilin
en biiyiik sarkiyatcisi ve modern oryantalizmin Avrupa’daki ku-
rucusu sifatiyla linlenen, uzmanlik alan i¢in Dogu dillerini ¢ok
iyi 6grenen ve galismalarindan otiirii 6diillendirilen Sacy, Isma-
ililik meselesine, Diirzilik adiyla bilinen Batini bir inanci aragti-
nirken el atmug; Exposé de la religion des Druzes (Diirziligin Ig-
yiizii veya Diirzilerin Dininin Igyiizii) unvanh eseriyle ¢aligmasi-
nin ilk boliimiinii tamamlamugtir. IKi cilt halinde yayimlarian ese-
rin uzun tutulan sunug boliimiinde, Ismaili mezhebine iligkin go-
riigler sergilenimekte, Ismaili hareketin alt kollar1 ve yolaklarin-
dan (Karmatiler, Fatumiler, Nizariler gibi) bahsedilmektedir. O,

40. Daltary. age. s.123: The Isma'ilis.... s.21.
41. J. von Hammer-Purgstall, lHistory of the Axsassing’den aktaran Daftary,
age, s.123.
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Siinni Islam kaynaklarimin Batinilere yonelik mesnetsiz (sapik
inang, miilhid, dinsiz, vb.) su¢lamalarina da deginmektedir."”

Daha sonra kaleme alinan Mémoire sur la dynastie des As-
sussins isimli ¢alismasinda ise, salt Ismaili mezhebinin Nizari
kolu, yani Hasan Sabbah ve hareketi islenmektedir. Birgok ba-
sarisiz denemesinden sonra, 1809 yilinda “ussassins” (hagha-
sin/hashasiler veya afyonkesler) sozciigiiniin kokenini ¢ozmeyi
basaran Sacy, ne yazik ki, dzellikle Ortagagda yasams ii¢ Avru-
palinin; seyyah Marco Polo, Liibeckli Arnold ve Pordenoneli
Ordic’in yazilarindan esinlenmistir. Ayrica Ebu Same, Mirhond
ve Sii aleminin mezhepler tarihgisi el Nuveyri, el Kumi gibi Or-
tagag Islam tarihgilerini temel almak suretiyle, Hasan Sabbah
ve onun kurdugu Fedaviyye orgiitii hakkinda yanhs ¢ikarsama-
larda bulunmustur.“?

Sacy’nin diger goriislerine bagka boliimlerde gonderme ya-
pip, dogrularla yanliglar1 birbirinden ayiklama yoluna gidece-
giz. Burada, konumuz agisindan hayati 6nem tasiyan Hagshagi-
ler sozciigiiniin etimolojik kokenine dair agiklamasina yer ver-
mek durumundayiz:

“Simdi haghagi kelimesinin kokiinii tartisacagim... Mémoire
sur la dynastie des Assassins isimli galismamin baginda, Isma-
ililer ve Batinilerin, Hagl tarihgiler tarafindan ‘Assassins’ (Has-
hasin/Hashasiler: Afyonkesler/Katiller) olarak adlandirildigini
animsatmigtim. Bu adlandirma, bir¢ok bakimdan farkli bigim-
lerde telaffuz edilip yazilabiliyor. Kimi zaman nesih (yaziyla
kopya edip aktarma) hatalari, kimi zaman da yazarlarin cahilli-
ginden kaynaklaniyor bu hatalar. Latince’de bir hayli degisik
tiirevleri arasinda en yaygin yazilig bicimleri soyledir: Assassi-
ni, Assesini, Assissini ve Heississini ..

42. Daftary, The Assassin.... s.122 ve 131-134. Ayrica Sacy’nin yukarida ani-
lan eserinde kendi [aaliyetlerini 6zetleyen anlatimlari.
43. Daftary, age, s.132-135.
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Liibeckli Arnold’un g¢vde (kok) olarak korudugu son soz-
ciigii, belki de ana kaynagi bulma umuduyla temel alabiliriz.
Zira, (1spanyol haham) Benjamin Tudela, Ibrani alfabesindeki
(het: h) harfini kullanarak Hashishin diye yazarken; Yunanh ya-
zarlar kendi dillerindeki (x: khi) harfine bagvurup, bu tarikat
mensuplari i¢cin Xasisioi ibaresini tercth etmisler. Renaudot ise,
kimi yerde Hassissini, bazen de Hassassini sozciigiinii kayda
gecmis ama kelime kokenine dair herhangi bir ipucu verme-

mig..."”"
Iddia sahibi kelime kokeni/anlami
M. de Caseneuve sahs/sachs ince kihi¢/hanger
Th. Hyde hassalhassas 6ldiirme/imha etme
T. Benjamin al-caschischen  din adami/kesis
” Hashishin hasasiler
J.S. Assemani  beth-hasosonoye Irak’ta bir belde
T hassasa Suriye’deki Azaz
assisani ne Miisliiman ne Hiristiyan
assisa sarp kayalik bolge
C. Falconet Cebel iissikkin  hanger (bigak) dagi
Reiske Hassanini Hasan Sabbahgi
v Hassanici Hasanci
M. Sabbag al Sasani Sasani ailesi
e al sisani dilenci
Volney asaslases gece bekcisi
Mariti arsasidelarsacide Suriyeli bir Kiirt kabile
E. Lemoine assesalassisa bitki, ot, bahge, ¢ayir

44. De Sacy, Mémorie....
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S. de Sacy, Mémorie de la dynastie des Assassins isimli ¢a-
lismasinda yukanidaki anlamlarin hepsini ayrintilar: ve gerekge-
leriyle birlikte irdeleyip, higbirinin Nizari kolunun 6nderi Ha-
san Sabbah’in izinden giden Batinilerin, “Haghagiler” sifatiyla
betimlenmesine yetmeyecegini tek tek agikliyor. Ayrica, Arapga
“el hagis” sozciigiiniin ayn1 anda “ot, bitki, keyif verici her tiir-
lii bitki maddesi, esrar, afyon, haghag” anlamina geldigini;
ozellikle eskiden beri Misir ve Afrika’daki insanlar arasinda
“kafayr bulmak, keyf almak i¢in” kullanilageldigini, buralardan
Ortadogu ve Iran’a yayildigimi kanitlariyla birlikte aktaniyor. Ek
olarak, hint keneviri denen bir bitki 6ziiniin ritiiel/geleneksel
diizlemdeki kullaniminin, 6tedenberi Hindistan’daki “fakir ve
dervig” adi verilen kimi tarikat mensuplar arasinda hayli yay-
gin oldugunu; dolayisiyla bu tarikatlarla benzesen Hasan Sab-
bah Nizarilerinin, bu keyif verici maddeyi oradan alarak, sinrl
sayidaki miiritlere verdiklerini ileri siiriiyor.

Sonucta su noktada karar kiliyor: “Konuya iliskin tutumum
ne olursa olsun, hagis (afyonlesrar-FB) maddesinin, Hicret'in
6. yiizyihindan ¢ok onceki bir tarihte Ismaililer arasinda kulla-
nmildigr aciktir. ..

Konuya iliskin saptamama gelince; Hagisi/Haghagi tabiri,
Ismaili mezhebinin tiim mensuplart icin degil, bu hareket icinde
oldiirmelkatletme olaylart icin 6zel olarak egitilmis insanlar
icin kullanilmigtir. Zira oldiirmekle yiikiimlii bu ézel timlere,
Seyh’in buyruklarini tam anlamiyla ve ictenlikle yerine getire-
bilmeleri icin, belli dozda hagig (uyusturuculafyon) veriliyordu.
Keza, Ismaili hareketi icinde fidai (fedayi) naniyla bilinen izel
bir vurucu ekipten daha soz edilebilir. Refik (yoldag, yol arka-
dusi, dava arkadast) ismiyle amlanlar ise, daha iist makamda
bulunan ajitasyon-propaganda ve érgiitlenmeden sorumlu
Dai’ler disindaki hareket militanlar: idiler...

Yeri gelmigken belirtelim: 20. yiizyil Batili aragtirmacilari,
de Dacy’nin hagshagi kavramiyla Ismaililer arasinda kurdugu
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bagi tatmin edici bulmuyorlar. Bernard Lewis ile Marshall
G.S. Hodgson, hashasiyun ile Ismaililerin kastedilmedigini,
Suriye’deki Nizari kolunun belli kesimi i¢in bu sifatin/tanimin
stnirhi bigcimde kullanilabilecegini belirtiyorlar. Fransiz Henry
Corbin ise, hashasin tabirinin ne Suriyeli, ne de Iranli Ismaili-
ler icin asla kullanilmamasi gerektigi fikrindedir. Afyon/hasis
kullanimi meselesine, ilerleyen boliimlerde deginecegiz.

Olgusal Arastirma Donemi

Ancak, 19. ve 20. yiizyil baslarindaki Batili oryantalistler,
hem bilimsel kuskuculuk, hem de daha aragtirmaci bir zihniyet-
le hareket ederek; Ismaililik, Batinilik ve Hasan Sabbah olayi~
nin tarihi kokenlerine indiler. Belli oranda onyargilan kirarak,
nesnellige dogru yonelmeye bagladilar. Bunlar arasinda Charles
Francgois Defrémery, Reinhart Dozy, Michael Jan de Goeje, Je-
an Baptist L.J. Rousseau sayilabilir. 1809-16 arasinda Fran-
sa’nin Halep konsolosu olan Rousseau, Sam eyaleti ¢evresinde
Nizarilerin ugradig1 katliamdan sonra meseleye egilerek, olayi
bir bagka agidan ele alabildi. Ayni tarihlerde iran’1 gezerek Ka-
car hanedanlig1 himayesi altinda yagsayan Nizarilerle temas ku-
rup, bilgi edindi.*?

1825°te Ingiliz kokenli bir seyyah, J.B. Fraser, Iran’da Isma-
ililerin varligina rastladi. Bu mezhep mensuplarinin reislerine sa-
dakatina hayran kalan Fraser, “bununla birlikte, artik sefleri adina
adam oldiirmeyi birakmis durumdalar” diye bir dipnot diistii.

1833 yilinda Ingiliz albayt W. Monteith, Iran seyahati sira-
sinda Alamut ve Ismailileri konu alan bir yaziy1 Journal of the
Royal Geographical Society’de yayimladi. Monteith, bu yazisin-
da, “Ismaililer ile Haghagileri 6zdeglestiren” de Sacy ile ayn fi-
kirde olmadigin1 da agikladi. Bagka bir Ingiliz subay: Sir Justin
Sheil, bes yil sonra konuyla baglantili bir makale kaleme aldu.

45. Daftary, The Ismd'ilis..., s.21.
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Aralik 1850’de Hindistan’in Bombay sehrinde meydana ge-
len bir cinayet davasi, yillarca siirdii ve kamuoyuna bambagka
bir olanak sundu. Ismaili cemaatinin kahntilar1 olarak bilinen
Hocalar (Khavece veya Haceler), lidere sadakat ve ona yiikiim-
liiliik nedeniyle bir oldiirme olayina karigtilar. Cemaat taraftar-
lar1 ile ayrilik¢1 grup arasindaki dava uzun bir tartigma donemi-
ni kapsadi. Her iki kesim, tarihsel kanitlara dayanarak kendile-
rini tanimladilar. Davaya bakan basyargic Sir Joseph Arnold,
durup dinlenmeden 25 giin boyunca taraflar1 dinledi. Karar
1866’da agiklandi. Dava, Ismaililerin soy zincirinin ortaya ¢ik-
masi bakimindan tarihi bir 6neme sahiptir.

1903 yilinda Carpotti adinda Italyan bir tiiccar, San’a (Ye-
men) kentinde Arapga yazili bazi belgeleri satin alip Milano kii-
tiiphanesine verdi. Boylece Yemen ve Hindistan’daki Ismailile-
re iligkin yepyeni bilgi ve belgeler elde edilmis oldu.

Ote yandan Rus arastirmacilar da bos durmadilar. Suri-
ye’den edinilen Ismaili belgeleri, 1902 yilinda Kont Alexis
Bobrinskoy’un eline gegti. Ayn1 donemde Albay A. Polovtsev,
Farsca yazili bir Ismaili mezhebi kitabin1 buldu ve Rus Akade-
mesi'ne verdi. 1914-18 arasinda Maveraiinnehir bélgesinde ya-
sayan bazi Ismaililere ait elyazmalar ortaya gikti. Dogubilimci
LI. Zarubin ile A.A. Semyonov, bolgedeki Ismaili dinsel ede-
biyat ve inancini aragtirma imkanini buldular.®®

Ismaililik konusundaki arastirmalar agisindan Birinci Diinya
savagi doniim noktasi sayilir. Ozellikle Sovyetler Birligi’nin ku-
rulmasindan sonra gergekleri olgularda arama, bilimsel temelde
arastirma yapma yonteminin gerceklerin ortaya ¢ikmasinda bii-
yiik katkisi vardir. Ek olarak Hindistan, Afrika ve Yemen gibi
gorece uzak bolgelerde Ismaililere ait orijinal metinlerin bulun-
masi, bu alandaki ¢aligmalara biiyiik bir hiz katmigtir.*”

46. Bernard Lewis, The Assassins: A Radical Sectin Islam, s.16-18.
47. Daftary, age, “Onséz”
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Ismaili mezhebini elverdigince nesnel bigcimde inceleyen
dort isimden s6z edilebilir.

Bunlardan ilki, Rus kokenli W. Ivanow’dur. Onun kiigiik bir
grupla yaptig1 arastirmalar, bu alanda bir devrim niteligindedir.
1930’lu yillarda modern yaklagimla ele aldigi Ismaililik, karan-
likta kalmig bircok konunun aydinlanmasina yardimci oldu.
Ivanow’un biricik kusuru, belki de artik ezilen ve nesli tiiken-
mekte olan Ismaili cemaatine bakisinda yer yer subjektivizme
kaymasi, duygularini da bu ige karigtirarak; onlar az buguk ka-
yirmasi veya olgulari belli oranda abartmasidir.

Ikincisi, Fransiz kékenli Henry Corbin’dir. Tiirkiye, Suriye,
Misir ve Iran’da uzun siire kalan Corbin, ozellikle Iran’daki
Arapca ve Farsca koleksiyon iizerinde yogunlasti. Ismaili mez-
hebine, daha ¢ok felsefi temelde yaklasti. Konuya iligkin ilk
eserini 1961°de Triologie Ismaélienne adiyla yayimladi. Yakla-
sik yirmi yil sonra da Cyclical Time and Isma'ili Gnosis isimli
yapitini bastirdi. Corbin, 1971°de Roma’da yapilan “Ortacag’da
Pers Ulkesi” baslikh konferansta soyle dedi: “Hayli uzun za-
mandan beri, bizler, edindigimiz aliskanlikla ‘Ismaili’ deyimini
‘haghagi’ diye terciime ediveriyoruz. Belki bunda bazi duygula-
rin etkisi vardir, ama boyle bir etki tam anlanuyla faciadur. Ina-
ntyorum ki, bundan béyle, sadece Iran Ismailileri icin degil, ay-
ni zamanda Suriye Ismailileri icin de bu terminolojiyi (haghasi,
cani, katil-FB) terketmemiz lazimdr.”

Islam tarihi konusunda uzman Ingiliz Marshall G.S. Hodg-
son, 1955°te yayimladig1 The Order of Assassins unvanh calis-
masiyla, aslinda 1809 yilindan bu yana De Sacy’nin konuya ka-
zandirdig: eksik/hatali anlamu tersyiiz edip, o klasik kalibi kir-
masini bilmis; haghasi teriminin diglanmasini saglamig, bu ara-
da Hasan Sabbah yandaslarim Nizari Ismailileri diye betimle-
migtir. Bu bakimdan Hodgson, klasik oryantalizmin digina ¢ik-
maya calisan aragtirmacilarin onciisii sayilir. Hodgson, irdele-
mesi ve sorgulamasi iyi olan, akademik yani agir basan, yazinin
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akist iginde tartigmasini bilen bir tarihgi olmakla birlikte, Isma-
ili dgretisini Islami zeminde (arkaplanda) ve Islam tarihi gerge-
vesinde ele aliyor. Bu da, onun Islam’a yaklasimi ve klasik or-
yantalizme tepkici tavrindan kaynaklanmaktadir.

Amerikali Bernard Lewis dordiincii 6nemli isim olup, aka-
demik kariyerinin tiimiinii sadece Ismaili mezhebine degil ayni
zamanda Ortadogu ve Islam tarihine ayiran bir aragtirmacidur.
Ismaililik hakkinda 1940’lardan itibaren baslattig1 ¢aligmalari-
ni, 1967°de kaleme aldig1 The Assassins: A Radical Sect in Is-
lum baslikl eseriyle taclandirdi. Ancak Lewis, Hodgson’un ak-
sine, kitabini az sayida uzman okuyucuya hitabeden bir tarzda
ve akademik olmayan bir iislupla yazmstir. Ozellikle de Suri-
yeli Ismaililer iizerinde yogunlasmistir. Onun yanhslari sorgula-
masi tatmin edici olmakla birlikte, siddet-Islam baglantisimi bir
tirlii kurmamasi, 6zellikle semavi dinleri siddetin kaynagi ola-
rak gdrmemesi/gostermemesi, aslinda diinyaya bakis agisiyla
ilintili bir meseledir.

Mezhep mensubu iki Suriyeli, Mustafa Galip ile Arif Ta-
mir, icerden insanlar olarak modern Ismaili caligmalarina katki-
da bulundular. Ancak Nizariligin Muhammedsahi koluna men-
sup Tamir ile ayn1 mezhebin Kasimgahi yolagina bagh Galip
(61.1984)’in goriisleri zaman zaman birbirlerine ters diigmekte-
dir. Dahasi, ¢aglanin verdigi ezilmislik ve Siinni Islam diinya-
sinda yasamanin etkisiyle, her iki aragtirmaci ne yapip edip, Is-
maili mezhebini, Islam ¢ergevesine sigdirmaya galisiyorlar. On-
lara gore, Ismaililer, “has Miisliiman, gercek Miisliiman, asil
Miisliiman” bir cemaattir. Hem Galip hem de Tamir, 6zellikle
ikincisi, [slam’a yaranma mantigiyla hareket ettiginden, zaman
zaman maddi hatalara yer veriyor, kimi alintilart da tahrif et-
mekten geri durmuyor.
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ISLAM AYNASINDAKI HASAN SABBAH

Ortodoks Islam’a Gore Ismaililer

Peygamberin 8 Haziran 632’de vefat etmesinin ardindan Be-
ni Sakife Cardag: olayinda kimin halife olacag: ¢ekigmesini ya-
sayan ilk Islam toplumu, Siat-ii Ali (Ali taraftarlan) ve Siat-ii
Ebubekir-Omer diye ikiye boliindii. Diinya goriisleri ve siyaset-
leri arasindaki ayrilik giderek uzlagmaz celiskiye, kargilikl sug-
lamalara ve nihayet kanli ¢atiymalara doniigsen taraflar, Emevi-
ler devrinde biri Ehl-i Siinnet ve'l Cemaat, digeri Sia olmak
iizere iki kargit kampa ayrildi. Kendini $ia’nin ana kolu ve esas
mirasgisi sayan Ismaililik, tarihi kokenini 632’ye kadar uzatabi-
liyor. 20. yiizyil Arap aragtirmacilarindan Arif Tamir, s6zkonu-
su hareketin dogum tarihini 719-20; Mustafa Galip ise 728-9
olarak belirlemektedir."

680°deki Kerbela faciasi ve izleyen yillarda ortaya ¢ikan
Keysaniye ile 685°te Muhtar-iil Sakkafi ihtilalinden sonra, Siat-
ii Ali deyiminin yerini Siat-ii Mehdi kavrami aldi. Beklenen
kurtarici Mehdi fikrinin ihtilalci firkalar arasinda yayilmasina
ek olarak, Miislimanlarin kutsal kitabi1 Kur’an’in zahiri (dis)
anlami yerine batini (i¢) anlam iizerinde yogunlasan ortodoks
Islam kargit1 firkalarin hemen tiimii, Siinniler tarafindan; “Bati-
niler. miilhidler, kifirler, hashagiler, ana baci tammayan ibahi-
ler, fitne-i fiicur erbabt” sifatiyla karalandilar.

1. Bkz; Arif 'l‘amir,_el Imame fil Islam (islamda imamilik), 1964, Beyrut;
Mustafa Galip, Aleni-ul Ismailiyye (ismaililik Diinyasi), 1964, Beyrut.
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Sozgelimi, Batini firkalarin, “Beklenen Mehdi gokyiiziinden
agarak gelecek, insanlari kurtaracak, yeryiiziinde hak ve adalet
dagitacak” yolundaki inaniglarina, Suriyeli Siinni bagnaz, sele-
fi ve giiniimiiz radikal islamcilarin gozde din 4limi Ibn Teymi-
ye (6l. 1327) su sozlerle kars: ¢ikiyordu:

“Imamiye goriisiinde olanlar, ‘Kim ki kurtaricc Mehdi’ye
inanmaz, o kdfirdir’ diyorlar. Iyi giizel de, kim gérmiis bu
Mehdi’yi? Sizler, bizzat gordiiniiz mii? Veya onu goriip taniyan
birini gordiiniiz mii? Onun sozlerini bilen biriyle karsilagtiniz
mi1? 460 y1l 6nce bir tiinele girip kayiplara karigmus ii¢, bileme-
diniz bes yasindaki bir ¢cocuga biat etmemizi nasil isteyebilirsi-
niz? ...Oysa bizlere (Siinnilere-FB); Imam diye bilinen ve ikti-
dar gecici olarak elinde. tutan, yasayan birine itaat etmemiz em-
redilmigstir...”® Akilci temelde diisiiniiliirse, Ibn Teymiye’nin
elestirilerinin dogrulugu tartisilmaz. Ancak, bagnaz Islam ali-
minin maksad1 baskadir; o, bu sozleriyle, Ortagagdaki kokus-
mus diizene karsi, metafizik-iitopik beklentilerle miicadele eden
Batinilerin “esitlik¢i, ihtilalci” diiglerine saldirip, onlan Siinni
Islam dairesinde “teslim ve terbiyeli olmaya” davet etmektedir.

Irak’in Kife merkezinde yogunlasan Sia, 765 yilindan itiba-
ren kendi icinde alti kola béliindii. Ikisi, ilk Ismaili yolag1 sayi-
lir. Bu tarihten itibaren Oniki Imamc1 Sia’nin da Ismailileri goz-
den diisiirmek ve karalamak amaciyla Gulat-1 Sia (asin Siiler)
diye adlandirip sugladiklar1 goriiliir. Bir donem i¢in kaldigi Ala-
mut kalesinde Ismaili 6gretiyi benimseyen, Mogol istilasi sira-
sinda kalenin teslim olmasi igin taraflar arasinda arabuluculuk
yapan ve Ismaili devletinin yikilmasiyla birlikte eski fikrinden
vazgecip Mogol sarayinda yeni efendilerine ovgiiler dizen iinlii
Sii gokbilimcisi ve ahlak felsefecisi Nasireddin el Tusi’nin go-
riisiine yer verelim: “Imamiye ile Ismaili mezheplerinin imam-

2. el Zchcebi, el Muntaga, $.27-31°den aktaran Michel M. Mazzaoui, 7he Ori-
ginofthe Safawids: Si'ism, Sufism, and the Gulat, s.30.
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Ik hakkindaki diisiincelerinin aym oldugunu ileri siirenlere ce-
vabim su olacak: Yediler (Ismaililer-FB) cisimlerin (maddenin)
onceligi ve bagka efsaneleri ileri siirmek suretiyle kendilerini Is-
lam cemaatinden ayirdilar... Onlar, ‘fmam su su isleri yapmiyor’
demiyorlar. Ama ‘fmam’in her davramgi Allah’a itaatin bir
gostergesidir demeyi tercih ediyorlar. Boylece sahtekdrlik, des-
potguluk, icki icme ve zina gibi her tiirlii ayip ve gayrimesru fiili
miibah kiliyorlar. O halde goriisleri agik¢a yanhstir...””

Onyillar ve hattd yiizyillar boyu yandaslarina “sessiz kalma-
yi, politik faaliyetlere katiimamay:” genel bir siyasi ¢izgi olarak
benimseten Oniki Imamci Sia, mehdici-ihtilalci firkalarin basa-
rilann karsisinda, donemin iktidarlanyla isbirligi yapabilmistir.
Nisapur ekoliiniin imamiye alimi olup 873’te 6len el Fadl bin
Sazan, Ismaili mezhebine reddiye yazan ilk Sii meshur kisidir.
Keza mehdici Ismaililigin 909’da Fatimi devletinin kurulmasty-
la zirveye ulagti1 ve davet propagandasiyla kurulu diizeni sars-
t11 bir donemde, Bagdat’taki Abbasi halifesinin ¢agrisi lizerine,
Siinni ve Oniki Imamci Sii dlimleri biraraya gelip ortak bir ma-
nifesto yayimladilar. 1011 yilinda kaleme alinan manifestoda,
Ismaili mezhebi, Islam ortodoksisi agisindan elestirilip mahkim
edildi. Ismaililigin “altin gag1” olarak kabul edilen Fatimi dev-
letinin Misir’da hayata ge¢cmesi, sadece Siinnileri degil ayni za-
manda Sia’'min Imamiye ve Zeydilik kollarim da tedirgin etme-
ye yetti. Bu yiizden, her ii¢ kesimin Ismaililere yakistirdigi or-
tak sifatlardan biri de “rafizi, miilhid, zindik” oluverdi.””

Siinni kesimlerce “biiyiik imam”, “iistad” ve “kelamcilarin
hiicceti” lakabiyla anilan ve 10-11. yiizyilda yasamis Abdiilka-
ahir el Bagdadi, e/ Fark-u beyn’el Firak isimli eserinde soyle
yaziyor: “Batiniyye’nin Miisliiman firkalarina verdigi zarar, Ya-
hudiler, Hiristiyanlar ve Mecusilerin verdigi zarardan daha bii-

3. Tusi, Risalay-1 Imamat, s.23-4’ten aktaran Mazzaoui, age, 5.26.
4. Farhad Daftary, The Assassin Legends: Myhts of the [sma'ilis, s.14-25.
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yiiktiir... Dehriye’nin (dogacilar/materyalistler) ve kafirlerin
oteki kollarinin sebep oldugu zararlardan daha biiyiiktiir; ahir
zamanda ortaya ¢ikacak Deccal’in zararindan da biiyiiktiir. Zira,
Batiniyye iddialariyla dinden sapanlar, Deccal’in saptiracagi
kimselerden daha fazladir. Deccal’in fitnesi kirk giinden fazla
sirmeyecektir. Batiniyye’nin rezaletleri ise, kum taneleri ve
yagmur damlalarindan daha ¢oktur...”®

Diger bir bagnaz Siinni 4limi Imam Gazali’ye bakalim:

“ Batiniyye mezheplerinin 6zii, seriat yaygisini diiriip kal-
dirmakur... Ciinkii onlar, Mecusilerin her seyi miibah sayan ko-
ludur. Muharremattan (dince yasaklanan seyler) olsa bile, ka-
dinlart miibah; her mahzuru helal saydilar. Onlarin maksadi,
saltanatti. Miislimanlarin mallarina ve irzlarina el atmaku,
Miislimanlardan intikam almakti. Bu sebeple Miisliiman kani
doktiiler, akla gelmedik belalar1 baglarina musallat ettiler...”®

1091 yilinda meshur Selguklu basveziri Nizamiilmiilk tara-
findan adina kurulmus Bagdat Nizamiye Medresesi miiderrisli-
gine (din 6gretmenligi) atanan Gazali, sigintis1 oldugu Abbasi
halifesi el Mustazhir’e atfettigi aym1 isimli kitabinda Ismaili 6g-
retisine haksiz, mesnetsiz ve sert elestiriler yoneltmekle kalmi-
yor; aym zamanda Abbasilerin, Islam toplumunun gergek lideri
ve temsilcisi oldugu yolundaki ortodoks propagandanin 6nciilii-
giinii yapiyordu.”

Nizari Ismaililerine kars1 icad edilen karalama, ipe sapa gel-
mez iftira kampanyasinin iki onciisiinden daha so6z edilebilir.
Bunlardan ilki, Abu Abdullah Muhammed bin Rizam el Tayi
el Kufi olup, 10. yiizyilda Abbasi bassehri Bagdat’ta yasamistir.
909’da Kuzey Afrika’da Fatimi devletinin kurulmasinin ardin-

S. Ebu Mansur A. cl Bagdadi, Mczhepler Arasindaki I-arklar, Cev: Prot. Dr.
Ethemy Ruhi Figlal. s.219.

6. Imam Gazali, Bammiligin f¢viizii, $.8-11'den alintlayan Faik Bulut, /slam
Komiinciileri (Karmatiler), ikinci baski, s.19. Berfin yay.

7 Daftary, age, s.25.
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dan kisa bir brogiir kaleme alan Ibn Rizam’in bu reddiyesi, Fati-
milerle kiyasiya bir rekabet igine giren Abbasilerin gokte arayip
yerde bulduklar1 cankurtaran simidi oluverdi. Ikincisi ise,
Sam’da yasayan ve Ehlibeyt uzmam Abu’l Hiiseyin Muham-
med bin Ali (ya da nam-1 diger Ahu Muhsin)dir. Ahu Mubhsin,
980 yilinda Fatimilere ve dolayisiyla Nizari Ismaililerine ateg
piskiiren yazilar yazdu.

Her iki yazarin o donemde popiilarite kazanan bu reddiyele-
ri, temelde Ismaililigin “Ehlibeyt soyundan gelmeyenler tara-
findan kurulmug ve (Siinni) Islam’t yikmayt amagclayan gizlilgi-
zemli, komplocu bir mezhep” oldugu iddiasi etrafinda doniip
dolasiyor. Ilging olan, yeminli Ismaili diigmam bu iki zatin ya-
z1larinin hem Siinni hem de Imamiye Sias1 6nde gelen mezhep-
ler tarihi yazarlan (el Nuwayri, Ibn-iil Dawadari, el Bagdadi, el
Magqrzi gibi) tarafindan bolca kullanilmig olmasidir.®

El Nuwayri ile el Maqrizi’ye bakilirsa, Batiniyye siradan
bir davet ve propaganda olmayip; tersine, son tahlilde ateizm ve
dinlerin inkariyla doyurulmus serbest felsefe ogretisidir. Sii ta-
rihgilerden Abdallah Celil Kazwini Razi, Kitab-iil Nagd adl
calismasinda, Nizari Ismaililerin Oniki Imamcilara yonelttigi
elestirileri ¢iiriitmek gayesiyle, Ibn Rizam ile Ahu Muhsin’e sik
sik gonderme yaparak, su sonuca variyor: “Ismaililer miilhid,
zindik, dinsiz imansiz bir firkadir.”®

Siinni fikih alimi M. b. M. b. Ebulfedail el Hamrnadi el
Yemeni, onceleri Ismaililerin Yemen’deki bir yolagina intisap
etmigken sonradan fikrinden dondiigiinde, “Onlarin ne mal ol-
dugunu goérebilmek amaciyla boyle yaptim” demistir. El Yeme-
ni’ye gore, Batiniler; “aksam karanligi basinca biiyiik gece top-
lantilarinda ciimbiis alemleri yapip, elden ele dolastirilan igki
kadehlerini devirip dururlar. Nefisler ¢akirkeyf olunca da, bu

8. age,s.25-33.
9. Dr. M. Muhammed Hiiseyin, ¢/ Mutenebbi ve’'l Qaramita (Sair Miitenebbi
ve Karmatiler), s.20; Daftary, age, s.25.
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mel’un tarikatin biitiin mensuplari, karilarin getirip erkeklerin
yamna koyarlar. Cwralarla mumlar séndiiriiliince, herkes eline
kimi gegirirse, oracikta igini goriir...” """

Fahreddin el Razin (6liimii 1209), mezhepler tarihiyle ilgili
eserinde, goriiniiste kelime-i sahadet getirmis olsalar bile, Bati-
niyye firkalarinin tiimiinii islam cemaati digina atmak gerektigi-
ni ileri siirer. Onun nazarinda Batiniyye tabiri oncelikle Mi-
sir’daki Fatimilerin yani sira Irak ve Bahreyn’deki Karmatileri,
Hasan Sabbah izinden giden Nizari Ismaililerini, Nasir-i Husrev
yandaslarini, Babekiyye, Mukannaiyye ve miistakil bir firkay-
mus gibi goriinen Sebe’iyye (Ibn Sebe izleyicileri) mezhebini de
kapsamaktadir...”"" _

Islam selefilerinden bagnaz Ibn Teymiyye (6l. 1327), geng
cagdas1 Sii Nasireddin Tusi’yi elestirirken, onun bir zamanlar
Ismaililigi benimsemesini de s6zkonusu ederek suglamasini
sOyle siirdiiriiyor: “Alamut kalesinde vezirlik (danigmanlik) ya-
parken Abbasi halifesinin 6ldiiriilmesi yolunda emir verdi ve
sonradan Tatarlarin (Mogol) kuyruguna takildi. Bu gibileri,
Miisliimanlarca iyi bilinmektedir: Bunlar kimi zaman miilhitler,
bazen Karmatiler veya Batiniler yahut [smaililer ya da Nusay-
riler namiyla taninirlar...Bu adlardan bir kismi tiimiine uygula-
nabilirken, bazi lakaplar da daha 6zel firka ve mezhepler i¢in
kullanilabiliyor...”"

Ismaililerin “hashasiler” kavramiyla birlikte anilmasinin ta-
rihi, Fatimi devletindeki iktidar kavgasiyla baslar. Halife Mus-
tansir’in iki oglundan biri olan Nizar’in veliaht tayin edilmesi
ve ardindan azledilip yerine kardesi Must’ali’nin gegirilmesi,
esasinda ordu destekli bir saray darbesidir. O tarihten itibaren
Ismaililer; Nizari yandaslari (Nizariyun) ve Must’ali taraftarlari

10. Aktaran Bulut, age, s.20.

11. Henry Laoust, islam’da Ayrilik¢t Gariigler, 5.259.

12. ibn Teymiyye, Mecmu' u Resail, s.94-95 ve Risala fi Redd-i ala'l Nusay-
‘riyye, 5.94-102'den aktaran Mazzaoui, age, s.35.
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(Must’aliyun) olarak ikiye boliindiiler. Hasan Sabbah’in Alamut
Kalesi’ni zaptederek basini ¢ektigi Nizariciler, Misir merkezli
Fatimileri elestiri (ideolojik, siyasi) bombardimanina tuttular.
Must’ali’nin yerine gecen oglu halife el Amir zamaninda topla-
nan (1122) Fatmiler, Nizaricilerin elestirilerine cevaben Kahi-
re’de bir bildiri yayimladilar. Ikinci manifesto bir yil sonra ha-
zirlandi. Halife adina oldugu icin e/ Hidaye el Emiriye (Amir’in
Dogru Yolu) ismiyle Suriye’deki Ismaililere génderilen bu ma-
nifestoda, ayrilik¢i Nizari kolu, ilk kez “Haghagiler” (afyon-
kesler) sifatiyla karalanmig oldu."”

Ote yandan, Alamut Ismailileriyle niifuz ve toprak kavgasi
i¢cinde olan Sia’nin Hazar Denizi bélgesinde hiikiim siiren Zey-
dilik kolu da, 13. yiizyil baslarindaki yazilarinda “hashasi”
suclamalarina yer verdi. Zeydi yazili metinlerinde “miilhid”
tim Ismaili mezhebi mensuplar igin kullanilirken; “haghasi”
ibaresiyle, Alamut’tan Suriye’ye gonderilen “fedailer” kiimesi
kastedilmektedir."*

Suriye Nizarileri i¢in “hashasi” (afyonkeg) deyiminin kulla-
nilmasi, Imadeddin Muhammed el Katib el Isfahani (6lii-
mii:1201)’nin 1183’te yazilan Nusrat-iil Fetra isimli ¢alima-
siyla baslar. Eyyiibiler ve Memliklar devrinin iinlii tarihgisi
Ebu Same (1203-67) Kitab-iil Rawdatayn, Ibn Ebu Tayy ise
Rawdatayn adl yapitinda siyasi suikastlardan s6z ederlerken,
Ismaili-Haghasi 6zdesligini kurmay: ve Sam eyaletindeki siyasi
suikastlarda Nizarileri anmay siirdiiriirler. Ebu Same’nin, 18.
yiizyil Fransiz Dogubilimci S. de Sacy’nin temel kaynaklarin-
dan biri oldugunu séylemek miimkiin. 13. yiizyilin en hatir1 sa-
yilir Fatimi tarihini yazan Ibn Muyasser de hashasi deyimiyle
Suriye’deki, “Batiniye ve Miilhid" ibaresiyle Iran’daki Nizari
Ismaililerini kastetmektedir. Eyyiibilerden ziyade Suriye’deki

13. Daftary, age, s.30.
14. age, 5.37. ve 90.
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Zengi Atabeylerinin sigintisi konumundaki meshur tarihgi Ibn-
iil Esir ise, Ismaili yandaslan i¢cin hem “haghagi”, hem de
“miilhid” tamminmi kullanmaktan geri durmaz.""

Ispanya’da yasayan Ibn-iil Hatip, Fatimi halifesi el Amir’in
oldiiriilmesi olayin1 “Haghasiler”e yiikler. Donemin suikastlari-
na deginen vakaniivis Ebu’l Fida, Mirkhwand (erhond) ve
el Magrizi gibileri ise, “Batiniler, Ismaililer veya Nizari [sma-
ilileri” isimlerini anarlar. 13. yiizyillda yasams iinlii Islam ta-
nihgi ve sosyologu Ibn Haldun, Mukaddime isimli eserinde sa-
dece bir kez, Suriyeli Nizariler icin “el Hagigiye el Ismailiye”
(Ismaili Haghagsileri) terimini kullanirken; bunlarin daha ¢ok “el/
Fidaviyye” (Fedailer) olarak bilindiklerini ama kendilerini ““/s-
maili” ismiyle tammlandiklarini agiklar. Ibn Haldun’a gore, o
tarihte Irak’taki Ismaililer “Batiniler, Mazdakiler ve Karmati-
ler” namiyla; Horasan’dakiler ise “Talimiye ve miilhidler” la-
kabiyla bilinmekteydiler. Mezhepler tarihgisi olarak hakli bir
iine kavusan el Sehristani, Ismaililerden bahsederken “hashasi”
nitelemesine kesinlikle yer vermez."

Hasan Sabbah Ismaililigini tarihin mezarhgina gomen Mo-
gol istilasiyla (Gazanhan ve Olcaytu devri) birlikte belli gelis-
me kaydeden Oniki Imamci akim, diizenle biitiinlesme yolunda
onemli adimlar att1."” Ciddi bir rakip sayilan Ismaililerin yoklu-
gu, Imamiye kolunun ilhanllar devrinde hiikiimet gibi kurum-
lagsmasina bile yol agti.

1256-1353 yillan1 arasinda hiikiim siiren Ilhanlilar dénemi-
nin Iranl vakaniivisleri arasinda 6ne ¢ikan isimler sunlar: El
Cuveyni, Rasideddin Fadlallah ve Kasani. El Cuveyni, Nizari
Ismaililigin iflah olmaz diismaniydi. Bu nedenle Mogol komu-
tan1 Hiilagu’yu, Alamut kalesi lizerine siirmek i¢in olmadik ¢a-

15. age, s.37-38-90; S. de Sacy, Memoir on the Dynasty of the Assassins.
16. Daftary, s.90; De Sacy, age.
17. Mazzaoui, age, .49.
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balar gostermistir. Isbirlikgisi oldugu Mogollar sayesinde, kate-
de yagmalanan Ismaili kiitiiphanesindeki orijinal belgeleri ele
gecirmeyi basaran Cuveyni, dokiimanlarin incelenmesi sonra-
sinda Ismaililer hakkinda ele aldig1 yazilarinda, bu mezhep li-
derleri ve mensuplarini kotiilemek, olgularn ters yiiz etmek igin
tek bir firsat1 bile kagirmadi. Islam tarihgisi, fizik¢i vezir olan
Siinni goriglii, Musevi kokenli Rasideddin Fadlallah da Isma-
ili muhalifi olmakla birlikte, Hasan Sabbahgilara iligkin tarihya-
«uminda gorece daha insafli ve nesnel davranmaktadir. Oniki
Imamci Kasani ise, Ragideddin’in konuya iliskin yazdig1 Ca-
mi’ il Tevarih kitabinin tamamlanmasina yardim etmigtir.'"

Ideolojik, siyasi savunma giidiisii, vs. ile baglattiklar1 siya-
si/dini agirhkh suikastlar nedeniyle, Ismaililerin bir adi da “fe-
dailer’e ¢ikmig; o tarihten beri “hagshagi katiller, afyonkes cani-
ler” suglamasiyla amlmglardir.

Ozellikle Batili dillerde geleneksel kavram haline gelen bu
“Ismaili= haghagi= siyasi katil” yakigtirmasi, giiniimiizde orta-
ya ¢ikan bircok yeni belge ve bulguya ragmen, ne yazik ki hala
Ortacag Siinni/Sii Islam cevrelerinin (tarihgi, din adam, siya-
setci) bu Batinl mezhebe yonelik karalama ve iftiralarindan
kaynaklanmaktadir.

Giiniimiizden bir ornek sunalim: Bir iiniversitenin rektorli-
giinii yapan ve devletin resmi din anlayisinda hayli etkili olan
islam tarihi uzmam Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlah, Cagimizda
Itikadi Islam Mezhepleri isimli ¢cahsmasinda, bakin neler yaz-
mig: “Ismaili imamlari, kurulusundan sonraki ilk birbuguk asir
kadar gizli kalmiglardir. Bu zaman zarfinda, teskilat olarak pro-
pagandacilar (dai) araciligiyla idare edildiler...

Nizari Ismailileri ise, Hasan Sabbah tarafindan iran’da
temsil edilmisler. Onun, 1090’da Kazvin’in kuzeydogusunda
crigsilmez bir vadideki Alamut kalesini zaptetmesiyle resmen

18. Daftary, age, s.38-39.



baglayan Iran Nizari Ismaili devleti, 1256 yilina kadar siirmiis-
tir. Kurdugu ‘fedai’ teskilat, yalmz Iran ve Irak degil, Suriye
ve Anadolu’da da Ismaililigi yaymaya biiyiik gayret gostermis-
tir. Fedailer, sadik birer tedhis¢i olarak hazirlamyor ve goézlerini
kirpmadan adam oldiiriip kendilerini feda edebiliyorlardi. Bu
hareketlerin arkasinda da, hériler ve gilmanlariyla Alamut ka-
lesindeki diinyevi cennette bulunabilmek ve boylece 6liimii ce-
saretle karsilayabilmek i¢in kullanilan, afyon (hagig) vardir. Ha-
sis yedirilen veya igirilen fedailer, dini vazifelerini tamamlaya-
rak geri donerlerse, cennetin ebedi saadetinin tadina simdiden
varmak iizre, cennet bahcelerinde agirlanirlardi...”

O halde soru sudur: Karalama ve iftiralarin yanlisy mantig
teshir edildigine gore, Ismaililik olgusu nedir?

Ismaililigi Etkileyen Fikir Akimlar

Islam tarihi konusunda nesncl aragtirmalanyla iinlenen Ingi-
liz Dogubilimci Marshall G.S. Hodgson, Ismaililere yonelik
karalama kampanyalarina ilk karsi ¢cikan Batili bilim adamidir.
O, mercek altina aldig1 Ismaili mezhebini, Miislimanhgin bii-
yiik kollarindan biri saymakla kalmiyor; ayn1 zamanda bu mez-
hebin diger Islam f(irkalariyla beraber, Helenistik Ortadogunun
kiiltiirel arkaplamini paylagtifini belirtiyor. Ona gore, Islam fe-
tihleriyle birlikte Yahudi, Hiristiyan ve Zerdiisti alemindeki go-
riigler, eski Babil (Mezopotamya) ve Yunan uygarligindan dev-
raldiklar1 mirasi igsellestirip, Islam alemine aktardilar. Islami li-
teratiir sadece Arapga lizerine kurulmadi. Ayn1 zamanda Greko-
Romen dili, Latin Ermenicesi, Kiptice, Asurice, Sogdca, vs.’nin
yani sira Yahudilik, Hiristiyanlik, Mani inanci, Zerdiistilik, Bu-
dizm, Hindu ve hattad Pagan irfanin1 devralarak biiyiik bir inga
siirecine girdi. Grek felsefesiyle eski Iran hikmeti’nden, irfa-
ni’'ndan biiyiik ol¢iide yararlandi. Ama bu mirasi oldugu gibi
degil; yeniden ele alarak, belli ol¢iide degistirerek, bazi kisimla-
rin1 eleyerek kendisine uyarladi. Bu durumda Ismaililik, Abbasi
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devrinde kentlesmede yasanan sosyal ve kiiltiirel patlamanin bir
neticesiydi. Ve denilebilir ki felsefe, sehir hayatindaki sosyal
gelenek ve insana baghlik bakimuindan Ismaililerin devraldig
tarihsel miras, Islam icinden ¢ikan diger firka ve mezheplerin-
kinden daha az zengin degildi.""”

Modern Arap tarihgilerinden Philipe Hitti, Sia’nin olusum
ncdenleri iizerinde dururken, iki saptama yapiyor: Bir; “Hz.
Ali’ nin éliimii, yagayan Ali’ den ¢ok daha etkili oldu...” Iki; “Hz.
Hiiseyin'in (Kerbeld da) dékiilen kant, babasininkini basturd: ve
Sii kilisesinin tohumlarini, babasinin kanindan daha fazla sula-
mug oldu...”

Kerbela faciasi, resmi Islama karsi firka ve mezhepleri ates-
lemekle kalmamig; ayn1 zamanda (siyasi/dini) bir dava ugruna
kendini feda etme, seve seve canini verme, ¢arpisarak 6lme, ya-
ni gehit olma fikrini de agilamigtir. Sehitlik kavrami Islam’da
vardi. Ancak Kerbela olayi, buna yeni bir i¢erik kazandirdi: Se-
hitlik, yiizyillar boyu ortodoks/resmi yahut iktidardaki Islama
kars1 muhalefetin bir silah1 ve kozu haline geldi. Bu yiizden,
Hz. Hiiseyin, ge¢misten bugiine Seyyid-iil Siiheda (Sehitlerin
Efendisi) diye anilir. Hemen belirtelim ki, Islam igindeki sos-
yal, fikirsel ve ekonomik celigkiler biiyiimekte ve kaginilmaz
bicimde kopma/catigma noktasina gelmekteydi. Dolayisiyla
Kerbeld veya Ehlibeyt meselesi olmasayd: bile, Islam uygarlig:
(tarihi, siyaseti ve kiiltiirii) icinden bir Batinilik, bir Alevilik ve
bir Siilik zaten ¢ikacakti. Ehlibeyt, tarihsel siiregte Islam karsit
muhalefet igin bir siginakti; Kerbeld ise tesirleri uzun siirecek
siyasal/sosyal bir travma...

Ismaililigin oniinii acan ve Siinni Islam’a karst muhalefetin
doniim noktasini olusturan olaylardan biri de Kerbela’dan bes
yil sonra, yani 685 yilinda Kiife’de Muhtar-iil Sakafi onderli-
ginde baslatilan iinlii mevali ayaklanmasidir.

19. M.G.S. Hodgson, The Order of Assassins, s.2-3.
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Mevali (tekili: mevla), Islam ilk fetihleri sirasinda iilkeleri
isgal edilen ve boyunduruk altina giren Arap olmayan Miislii-
man toplum veya halklarn timiine birden verilen isimdir. “Si-
gint1, kéle, esir, yanasma” anlaminda kullanilan bu sozciik, da-
ha ¢ok fetih¢i Arap aristokrasisinin emrinde calisan asker, es-
naf, emekgi, kole, vb. icin kullanilir. Hizh fetihlerin etkisiyle
ezilen ve genelde mazlum kavimleri, yiginlari olusturan mevali
kesimi, dort halife ve Emevi devrinde Islam cemaati iginde
azinliktir. Cogu kili¢ zoruyla, digerleri ya ikna olduklarindan ya
da vergi/harag (6zellikle kelle vergisi olan cizye)tan kurtulabil-
mek icin veya tesvik edici diirtiiler nedeniyle Miisliman olan
mevali, eski kiiltiir ve inanglarim1 da Islam toplumuna tasidu.
Ozellikle Musevilik, Hiristiyanlik, Zerdiistilik ve belli oranda
Manilik ile Budizm, Islami altkiiltiiriin/altinancin 6nemli unsur-
larini olusturdu.®”

Peygamber, “Dine baglanma hari¢, Acem ile Arap arasinda
hicbir fark yoktur. Biitiin Miislimanlar kardestir” demek sure-
tiyle gekici sloganlar ortaya atmigsa da, bunun Islam gibi sinifl1
bir toplumda uygulanabilecek yani yoktu. Mevali ile Araplar
arasinda ayrim yapmanin baglangicini ikinci halife Omer’e ka-
dar gotiirmek miimkiin. Imtiyazlan elinden alinmig mevali eski
inang, kiiltiir ve geleneklerini bilingaltinda siirdiiriirken; siyasal
alanda, iktidar tekelinde bulunduran Miisliiman-Arap yonetici
ziimresine, ozellikle ticaretteki maharetlerine ek olarak Irak’in
verimli topraklarinda toprakagaligini da eline gegiren Kureys
aristokratlarina kars1 gelen her muhalefeti pasif yahut aktif bi-
cimde destekledi. Bu yiizden dinin dogmatik/bagnaz yorumun-
dan yola ¢ikmakla birlikte, “halkin vicdanini” dinleyen, belli 61-
ciide “esitlik¢i ve demokratik™ (yahut adil) davranabilen Harici-

20. Konuya iligkin ayrinuli analiz ve veriler igin, Faik Bulut’un, A/i'siz Alevi-
lik ile Islam Komiinciileri isimli iki caligmasina bakiniz. Ayrica, Daftary, The Is-
ma'ilis. T heir history and doctrines, $.55-57.
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ler, yonetime isyanlar sirasinda mevali’nin destegini alabildiler.
Keza, Ibn-iil Eg’as’in basini gektigi isyana katilan 100 bin me-
vali bulunuyordu.®”

Mubhtar-iil Sakafi ayaklanmas, iste bu muazzam gizil giicii
kesfetti. Ali-Osman, Ali-Muaviye arasindaki iktidar kavgasin-
da, ezilen mevali, gorece hakli olan Ali’nin yaninda yer aldi.
Onun onderligi altindaki genis muhalefet yelpazesini destekle-
di. Kerbela faciasindan sonra mevalinin, 6ziini, katledilen Hii-
seyin ile dzdeglestirdigini; onun sahsinda Arap fetihgilerinin
atalarini, dedelerini veya bizzat kendilerini nasil katlettiklerini
gordii. Muhtar, Siar-ii Ali (Ali yandaslar) ¢ercevesinde olusan
genis birlesik cephede, ilk Siilerin ya da ilk yonetim muhalifle-
rinin siyasal sdylemlerinin ezilen kitleler ile mazlum halklar
(mevali) arasinda taban buldugunu anlad.

[lk Sii muhalefetin, Kerbela faciasini izleyen bir iki basarisiz
ve intiharvari kalkigmadan sonra kabuguna cekilip pasif kalma-
s1, Muhtar icin bulunmaz bir firsat oldu. Onun iki basit slogan
vardr: Ehlibeyt’ in intikamint almak, Mehdi vasitasiyla adalet
saglamak.

“Ehlibeyt intikami” beylik bir slogandir; inanan inanmayan
hemen herkes, bunu firsatgi bicimde (Ortodoks aristokrat Ibn
Ziibeyr ayaklanmasi, Abbasi isyani, vs.) kullanagelmistir. An-
cak, “Mehdi gelecek; hak ve adalet dagitacak” slogani, Islam
tarihindeki isyanlarda, en belirgin toplumsal/sinifsal igerikli
programdir.®?

Olayin fikirsel yanina bakalim.

Muhtar, her ne kadar “ehlibeyt davasi/ehlibeyt intikam:i”
sloganini kullanmigsa da, bu, Siilerin anladigi anlamda yani
“Hz. Ali ve Hz. Fatima soyundan olanlar” veya Oniki Imamci
Sia’min “H:. Hiiseyin evladi” degildi. Zira, Kerbeld katliamin-

21. Daftary, age, s.58-59.
22. age, s.60-61; Bulut, Ali’siz Alevilik.
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dan kurtulan tek erkek evlat Hz. Hiiseyin oglu Zeyn-el Abidin,
zaten ates korkusuna kapilmig; kipirdayacak hali kalmamus, fe-
laketin dehsetiyle kabuguna ¢ekilmis ve Hz. Hiiseyin’in katili
Muaviye oglu Yezid’e biat etmisti. Ne ehlibeyt reisi olacak, ne
de herhangi bir muhalefete katilacak veya destekleyecek duru-
mu vardi. Ali’nin Fatima’dan olmayan oglu Muhammed ibn-
iil Hanefiye, emrivaki kargisinda Ehlibeyt’i temsil etmis oldu.

Hal boyle olunca, mevali ayaklanmasini baglatan Muhtar;
Ibn-iil Hanefiye icin; “Radva daginda oturuyor. Aslanlar tara-
findan korunuyor. Giinii gelince oradan asagiya inip halka hak
ve uadalet dagitacaktr. Zira, o beklenen kurtarict Mehdr dir”
dedi. Islam karsiti siyasi/dinsel muhalefetteki ilk fikirsel donii-
sim boyle basladi O zamana kadar Siat-ii Ali (Ali Siasi, Ali
yandaslari, Aliciler) diye anilan her tiirden muhalefetin, yeni
ad1 kondu: Siat-ii Mehdi. Kutsal Ehlibeyt’in yerini kurtarici
Mehdi almis oldu.

Mehdi inanci, temelde Musevi-Hiristiyan mesihgiliginden
kaynaklanir. Buna gore, kotiiliigii temsil eden Deccal ile iyilik
simgesi Mehdi arasinda siirekli bir miicadele vardir. Hz. Isa, gok-
ten gelip, Deccal’a zebun olmus Mehdi’yi kurtarmak suretiyle
onu adalet/iyilik dagitmaya gonderecektir. Bu diisiince, Zerdiisti
inancindaki, iyilik tanris1 Ahuramazda ile kotiiliik tanris1 Ahri-
man arasindaki miicadelenin bir izdiisiimii olsa gerek. (zaip’teki
Beklenen Mehdi’nin kiyamet giinii zuhur edecegi fikrinin iki
kaynagindan biri Hiristiyanlik, digeri Zerdiistiliktir. Kurtarici
kavrami, Zerdiisti inancinda Saosyant diye ifade edilir. O, alemin
yeniden olusumu ve sekillenmesinde biiyiik role sahiptir.”"

Mehdi diisiincesi siradan bir sey degil; Islam karsiti muhale-
fette doniilmez bir yol ayrimu ve fikirsel devrim anlamina gelir.

23. Mchdi fikri hakkinda bkz: Bulut, Ali'siz...: Schbenderzade Filibeli Ah-
med Hilmi, Scnusiler ve Sultan Abdiilhaniid, Ses yay:, 1992, istanbul; J. Darmes-
teter, Le Mahdi, 1885, Paris; B. Carra de.Vaux, Les Penseurs de I'lslam, 1921,
Paris; H. Corbin, Spiritual Body; Daftary, age.
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Ciinkii Mehdi ile birlikte, siralayacaklarimiz da devreye giriyor:
Mehdi’'nin gayb’a karigmasi, kendisine nass (kutsal metin), bir
vekil-imam tayin etmesi, bu imam’in da ardilin1 aym bigimde go-
revlendirmesi; Mehdi’nin kiyamet giiniinde ortaya ¢ikip (zuhur)
hak ve adalet dagitmasi, onun ruhunun devr-i daime girip zaman
+aman su veya bu bedende (tenasiih ve huliil) tecelli etmesi...

Muhtar’in basini ¢ektigi ayaklanma yenildi. Fakat mevali di-
namizmi hemen kaybolmadi. Mehdi beklentisiyle hareket eden
baz1 yandaslari, Nusaybin sehrinde gorece esitlik¢i bir dervisan
cumhuriyeti kurdular. Emevi ordusu isin pesini birakmadi ve
090’da bu devleti ortadan kaldirdi. Muhtar izleyicileri, bundan
sonra kendilerini Muhtariye diye adlandirdilar. Fikirsel diizlem-
de Muhtariye, ¢ok gecmeden Keysaniye firkas: ile birlikte anil-
di. Keysaniye hareketi ya Muhtar’in kiinyesini kullandi, yahut
biiyiik ihtimalle, 685 ayaklanmasinda Muhtar’in 6zel koruma
gorevlisi olan mevali kékenli Abu Amra Keysan’in ismini de-
vam ettirdi. Zaman zaman da lobut kullanmak suretiyle kalkis-
malarda bulunan mevali’ye atfen Hasabiye (Aga¢ sopa kulla-
nanlar) ismini ald1.®®

Keysan’in oliimiinden sonra Keysaniye firkasinin aktif bir
lideri ortaya ¢ikmadi. Ibn-iil Hanefiye’nin, bu hareketle baglar-
ni koparmadigi saniliyor. 700 yilinda 6len Ibn-iil Hanefiye’nin
ardindan Keysaniye, en az ti¢ farkh alt firkaya boliindii. Onun
olmedigini, Medine sehrindeki Radva daginda gayba cekildigi-
ni; giinii gelince asagiya inip halka hak ve adalet dagitacagin
ileri siirdiiler. Abu Karib (Kurayb) el Darir onciiliigiindeki bu
lirkaya Karibiye/ Kuraybiye denildi. Ayni firkanin bir kolu i¢in-
de yer alan Berberi asilli Hamza bin Umara, Ibn-iil Hanefi-
ye’'nin “ilah/tanri, kendisinin de onun peygamberi’ oldugunu
ileri siirdii. Bir bagka kol, Beyan bin Sem’an el Temimi’nin ar-

24. Daftary, age, s.59-60; Bulut, A/i’siz Alevilik; el Nevbahti, Firak-iil Sia;
¢! Kumi, el Makalat.
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kasindan gitti. Adim1 alarak Beyaniye namiyla iinlenen bu firka
liderine gore, ilahi “imamlik” (peygamberlik) makami, Ibn-iil
Hanefiye’nin 6limiinden sorita oglu Ebu Hagim’e, ondan sonra
da “vasiyet/nass” yoluyla kendisine gecti. Beyan, “ism-iil
azam™ bildigini, bununla ordular1 bozguna ugrattigini, Veniis
(Ziihre) yildizimi gagirabildigini; Ezeli Ilah’in nurdan bir adam
oldugunu ve yiizii disinda hergeyinin yok olacagin iddia etti.
Onun peygamberligi ilahi bir nur diye tanimlamasi, proto-Bati-
ni firkalarda “insan suretinde tanri, ilahi nurun tecellisi olarak
insan, ilahi vasiyetle tayin edilmig imam” fikrinin gelismesine
yol agmustir.*?

Hz. Ali’nin Ibn-iil Hanefiye’den olma torunu Ebu Hagim’in
Ehlibeyt reisligi (seyh, imam), vefat ettigi 716’ya kadar siirdii.
Onu izleyenler Hagimiye firkasini kurdular. Hasimiye, “Halife
Ali’nin élmeyip (Hz. Isa gibi) bulutlara cekildigini: gok eririil-
tiisii ve simgegin Ali’ nin eseri oldugunu, giinii gelince yere ine-
cegini” ileri siiren Abdullah Ibn Sebe’nin adina kurulan Sebe-
iye firkasiyla i¢ ice ge¢mis durumdadir. Kendisine yakistirilan
“ilahlik” vasfini, seriat uyarinca “Allah’a girk” olarak algila-
yan Ali, Sebeiye yandaslarinin bir kismini yakti, bir kismini da
Irak’a siirgiin etti. Sebeiye mensuplar1 bos durmadilar; Ali’nin
6limiinden sonra, Emevi karsiti muhalefete katildilar. Muhtar
ayaklanmasina hem fikirleri, hem de eylemleriyle karigtilar. Bu
yiizden Muhtariye’nin diger ad1 da Sebeiye’dir. Bu arada “ilahi
nur”, “Allah’ in insan suretinde gériinmesi” fikrini ileri siiren
Beyaniye’nin de Hagimiye lizerine derin etkisi, saflarinda ise iz-
leyicileri vardi.””

Halife Ali’nin kardesi Cafer bin Tayyar’in torunu Abdullah
bin Muaviye, uzun bir sessizligin ardindan “ehlibeyt davas1”

25. Daftary, age, 5.61-62; Bulut, agce; A. ¢l Bagdadi, age; ¢l Nevbahti, age;
el Kumi, age.
26. Daftary, age, 5.61-65; Bulut, agc; Bulut, Ehu Miislim Horasani.
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adina ortaya ¢ikinca, hareketin onciiliigii Ali bin Talib ailesin-
den, kardesi Cafer bin Tayyar ailesine ge¢cmis oldu. Bu yiizden
Hasimiye firkasindan bazilar, “/lahi imamiik makanu, Ebu Ha-
sim’in vasiyetiyle A. Ibn Muaviye'ye emanet edilmigtir. Fakat
kendisi heniiz ¢ok kiiciik oldugundan, bu makam vekaleten yii-
riiten muhterem zat Salih bin Mudrik’tir” dediler. Sonradan
Harbiye/Harisiye olarak taninacak firkanin 6nderi Abdullah
(bin Amr) bin Harb (veya el Haris) el Kindi, mezhepler tarihi
yazarlarinin nazarinda gizemli bir kisilige sahip olup; firkasiyla
birlikte Ibn Muaviye’ye katilmigtir. Sonradan ileri siirdiigii orto-
doksi kargit1 agiri/sapkin fikirlerle, ruhun bir bedenden digerine
gecmesi (tenasiih/huliil), tarihin tekerriirii, ruhun devr-i daimi
(edvar) ve ebediligi (ekvar) kavramlarim Sii-Batini diisiinceye
yerlestiren zattir. Harbiye, “Allah ruhunun sirasiyla peygamber-
ler, imamlar, Hz. Ali, ibn-iil Hanefiye'den sonra onderleri A.
Ibn Harb'e direkt olarak gectigini” savundu.

Hagimiye ile Harbiye firkalan arasinda *“Allah ruhunun ki-
me gectigi ve kimin nass yoluyla imam tayin edildigi” konu-
sunda tartigma ¢ikinca; imamlik makaminin Abbasi (Hz.
Ali’'nin amcazadeleri) soyuna verilmesinde israr eden A. ibn
Muaviye taraftarlari, Harbiye’den koptular. Bu sonuncusu da
Cenahiye kolunu olusturdu. Cenahiye 6zellikle Horasan ve Ma-
veraiinnehir bolgesinde, eski inanglarla (Zerdiistilik, Manilik,
Budizm, Samanizm) harmanlanarak senkretik bir hal aldiktan
sonra Hiirremiye/Hiirremdiniye firkasi bigciminde varhigini siir-
diirdii."” Burada 6nemli olan, ““Allah ruhunun mesaj getiren in-
san (peygamber, imam) bedenine ge¢mesi (hulil) ve ruhun sii-
rekli bir dolasim halinde (edvar) bulunmasi” diiglincesinin is-
lenmis olmasidir.

27. Daftary, age, s.63-64.
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Mugiriye ve Mansuriye’nin Ozel Etkisi

Mugire bin Said el Icli tarafindan 6ne siiriillen “Allah ruhu-
nun kendisine gectigi ve Allah’in tacinin kendi bagina takildig;
organlari ve figkiran kalbiyle Allah’in nurdan bir adam oldugu;
ayrica organlarinin alfabe harflerine benzedigi, meseld (elif)
harfinin mabudun bacaklarina, (ayn) harfinin onun gézlerine
ve (he) harfinin ise cinsel orgamna benzedigi " yolundaki
iddialarda iki yeni unsur var: Biri, harflerle ilahi insan/varlik
arasindaki benzetmedir. Bu akim, yiizyillar sonra Azerbaycan
ve Anadolu’da yayginlasacak olan Hurifilik tarikatinin da fikir
babasi sayilabilir. Ikincisi ise, “bagsinda taciyla ilahi nurdan yii-
ce insan” kavraminin pekistirilmis olmasidir. Bu da Mani inan-
cinda vurgulanan “igik kraliigigin efendisi” kavrami ve Zer-
diistilikteki “karanlik/aydinlik™ ikilemesiyle uyum gosteriyor;
ozellikle Ortadogu bélgesindeki Islam 6ncesi inang ve fikirlerin
(Marcus’un irfani, alethia: Yiice askin gergek, vb) derin izlerini
tasiyor. Nitekim, 15-16. yiizyillarda Anadolu Kizilbaglarinin bir
adi da “igik taifesihigiklar” idi.®”

Kendisine asir1 derecede bagli Mugiriye firkasina adim ve-
ren Mugire, yandaslarina ¢ok miistesna varliklar olduklan yo-
lunda fikir agilamakla kalmadi; aym1 zamanda kendilerini ta-
mmlamak igin icad ettigi vusafa (hizmetliler) terimiyle, proto-
Batini firkalar arasinda seckinci (elitist) tavir aldi. Ona gore
miistesna ve seckin insanlar, “Allah’in yarattig: berrak ve tath
denizin iriniidiir.” Oysa diismanlari, “Allah’in karanlik ve aci
denizinden yaratildiklanindan, kdfirdirler.” O halde, “bizden ol-

28. el Bagdadi, age.

29. Daftary, age, s.720. Kizilbaslarin /siklar/lgik taifesi olarak suglanmasina
iligkin bilgi icin donemin Osmanli Seyhiilislami Ebussuud Efcndi’nin fetvalarina
bakilmali. Ayrica bkz; Ahmet Refik, Onaltinct Aswrda Osmanli Devrinde Rafizilik
ve Bektagilik, 1932, istanbul. irfan (gnostisizm) vc Batinilik etkilegimi hakkinda
bkz, H. Corbin, Histoire; H. Jonas, The Gnostic Religion; Amin Maalouf, /sik
Bahgeleri.
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mayanlara diismanlik beslemek ilahi bir emirdir.” Militan bir
(1irka goriinimii alan Mugiriye taraftarlar, Abbasilerin ilk dev-
rinde ayaklanarak hasimlarina karsi azimsanmayacak olgiide
siddet kullandilar.

Bu gelenekten etkilenip benzer mecrada siyasi/ideolojik mii-
cadele vyiiriiten bir firka da Ebu Mansur el Icli’nin kurdugu mi-
litan Mansuriye’dir. Bu firkanin kurucusu Caferi mezhebinin
kurucu onderi Cafer Sadik’in babasi Muhammed bin Ali’nin,
“nass yoluyla imam tayin edildigini; el Bakr lakabiyla bilinen
bu zatin éliimiinden sonra ehlibeyt arasinda doniip dolasan
imamet makaminin, artik kendisine intikal ettigini” iddia etmis-
tir. E1 Bakr’1 imamliktan da 6te peygamberlik mertebesinde go-
ren Ebu Mansur, daha sonra bu tezini degistirerek soyle de-
migtir: “Allah, beni semaya ¢ikard: ve eliyle basimi oksadi. Ba-
na, Stiryanice hitap ederek dedi ki: ‘E'y ogulcugum, bendeki me-
sajlar: teblig et, bildir.” Bu firka, hasim saydiklarina karg: sid-
det kullanmayi (insanlar1 bogmak suretiyle) bir siyaset araci,
yontemi olarak bellemistir. Yan1 sira Islam 6gretisindeki kiya-
met, cennet ve cehennem kavramlarini reddetmistir. Cenneti,
diinya nimetleri; cehennemi, insanlarin yeryiiziinde karsilastik-
lar1 sikintilar seklinde yorumladi. Kur’an’: tefsir ederken, Bati-
ni (i¢sel: ezoterik) yoruma yer veren de Ebu Mansur ile yandas-
laridir. Bu ihtilalc1 firkanin mensuplari, Abbasilerin Irak valisi
tarafindan idam edildi."”

Kur’an’in Batini yorumu, Allah tarafindan peygamber yerine
konulan imam, cennet, cehennem ve kiyamet tamimlar ile, siya-
si-ideolojik rakiplerin siddet yoluyla bertaraf edilmesi gelenegi-
nin izleri, Ismaili mezhebine hemen oldugu haliyle ge¢mistir.

Diger ad1 Caferilik olan Oniki Imamci Sia’nin temelini atan
el Bakr oglu Imam Cafer Sadik’in ilah-imam olduguna inanan
firkaya Hattabiye denir. Ebu’l Hattab el Esedi, belli bir siire ya-

30. el Bagdadi, age; Daftary, age, s.73.
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ninda bulundugu Imam Cafer tarafindan Kife sehrinde basdai
(poropaganda sorumlusu) tayin edildi. Miicadeleye $ii olarak
baslayip Batnilik (irfan ve hikmet) temelinde ilk 6rgiitlii ve mili-
tan firkay1 kuran Ebu’l Hattab, aym zamanda Imam Cafer’in og-
lu Ismail’i yanina ¢ekmeyi basaran, ona radikal fikirleri agila-
mak suretiyle Siilik ¢cergevesi digina ¢ikmasini saglayan kisidir.®"

Hattabiye mensuplarina gore; Cafer’e kadar gelen Ehlibeyt
soyu, hem imam hem de ilah’'ti. Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin ev-
latlari Allah’in ¢ocuklaridir. Dolayisiyla Cafer Sadik bir
“flah” tir. Ayni firka diyor ki: Her devirde biri konusan (nasik),
digeri suskun (samut/sakit) bir imamin bulunmasi gerekir.
Imamlar ilah olduklarindan gayb ilmini bilirler. Ali, peygamber
devrinde susan (samut/sakit); Hz. Muhammed ise konusan (na-
tik) imam idi. Peygamber vefat edince, Ali konugan imam oldu.
Ve bu durum, Cafer Sadik gelinceye kadar siirgit devam etti.
Benzer bicimde, konugan imam Cafer zamaninda susan (sanur)
Ebu’l Hattab, ondan sonra konusan (nattk) imam oluverdi...””

Gerek Allah’la yiiz yiize gelip sohbet etme, gerekse konusan
(natik) ve susan (samit) imam kavramlarinin gelistirilmis halini
Ismaililigin teosofisinde, evren kavraminda, tanri-imam-insan
iliskisinde gorebiliyoruz. izleyen devirde Basra ve Horasan’da
ortaya ¢ikan Hallaciye (Hallac-1 Mansur’u kutsayanlar) ve
Miislimiye (Ebu Miislim Horasani’yi ilah belleyenler)’nin de Is-
maili fikriyat: derinden etkiledigi bilinir.

Geg donemde Oniki Imamci diye anilacak olan Siiler, politik
faaliyetlerden miimkiin oldugunca uzak durmayi, pasif kalmayi
ve “imamhk” kavrami diginda yukarida anilan tezlerden uzakta
kalmayi yeglediler. Hem M. el Bakr, hem de oglu Cafer Sadik;

31. Daftary, age, s.88-89; Abdurrahman Bedecvi, Mczahib-ril Islamiyyin,
5.2-51 ve devami. Hattabiye firkasi icin bkz; el Nevbahti, age; el Kumi, age; el
Bagdadi, age.
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kendilerine “peygamberlik, ilahlik” yakistiran Mugiriye ve Man-
suriye firkalanini reddetmis; onlar1 “seriata aykir bid’ atgilar, sa-
piklar” olarak ilan etmislerdir. Bu yiizden, Ali doneminde tek
birlesik cephede goriinen, Ali Siasi semsiyesi altinda toplanan
Batini, seriat karsiti ve Islamdisi akimlar; Siinni ve Sii gevrelerce
“gulat” (abarticilar, radikaller, agir1 uglar) olarak damgalandilar.

Sonug olarak denilebilir ki, Hattabiye’nin kurucu 6nderinin
radikal fikirlerini benimseyen (ama babasindan 6nce karanlik
blc;lmde olen) Imam Cafer oglu Ismail’e atfen sonradan ortaya
cikmug Ismaili mezhebi, hem militan goriiglerini, hem resmi Is-
lama kargt ¢ikigint, hem de evreni algilayis felsefesinin onemli
bir boliimiinii Hattabiye firkasina bor¢ludur.

Bu yiizden, “Hattabilik ile erken Ismaililik, benzer bir ortam
ve benzer bir anlayigin iiriiniidiirler.”® Siirsel bigimde ifade
cdersek, ayni dalin iki ayn giiliidiirler.

Yeri gelmisken deginelim: Siilik ve Batinilikteki “kutsal/tan-
risal imam”  “masum (hatasiz, kusursuz) imam”, “soyacekim ve
nass yoluyla atanmig imam” kavramlari, Emevilerin iktidan te-
kellerine almak i¢in uydurduklarn sura (damigma-se¢im) ile degil;
babadan ogula veraset yoluyla atanan halife siyasetinden esinlen-
mistir. Hem ona bir tepkidir, hem ondan miilhemdir.

Ismaililigin Toplumsal Karakteri

Proto-Ismaililigin olusumuna yol agan sosyo-kiiltiirel ve
inangsal arka planin ilk boliimiine yukarida degindik. Diger fi-
kir ve ideolojik akimlari, bu mezhebin dogusunu ele alacagimiz
bolimde incelemek iizere, simdilik Ismaililigin toplumsal nite-
ligine iligkin bazi analizler yapalim.

Abbasi devrinde koskoca bir imparatorluga doniisen Islam
toplumu sosyo-kiiltiirel ve ekonomik alanda 6nemli degisime
tanik oldu. Ortagaga 6zgii sanayi, ticaret ve zenaatgilik ilerleme

33. Daftary, age, s.89.
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kaydetti. Hizl1 bir kentlesme; itiretim ve imalatin orgiitlenmesin-
de biiyiik doniisiim yasandi. Buna bagh olarak toplumun sosyal
karakterinde degisiklikler oldu. Temelde Arap kabile aristokra-
sisini temsil eden Emevi Devleti’ni 750’de deviren Abbeasiler;
toprak agalari, profesyonel parali askerler, yonetici ziimre, ule-
ma ve dini tabakadan olusan egemenlere sirtlarim dayadilar. Is-
gal edilen toprak iizerinde kurulu basit askeri kamplardan olu-
san gamizon beldeler (masr veya amsar), sehir ve aligveris/tica-
ret merkezlerine doniistiiriilldii. Bu merkezlere akin eden meva-
li, biraz daha rahat ve serbest hareket edebildi. Bu arada, efendi
Arap ile siginti mevali arasindaki o kati ayrim onemli Slgiide
kalkmis oldu. Eskiden sinifsal ve toplumsal huzursuzlugun
onemli nedeni olan bu ayrim, ihtilalci $ii yahut Batini hareket-
lerin mevali arasinda hatinn sayilir oranda taraftar bulmasina
yardimci oluyordu.**

Abbasilerin iktidari, ayn1 zamanda Emevi kolunun egemen
bir sinif olarak yonetimden hemen tiimiiyle diglanmasini ve Ha-
simi soyu ile miittefiklerinden olusan Kureys aristokratlarinin
mutlak egemenligini de simgeler. Biiyiik tiiccarlar ile toprak
agalari, bu donemde 6zellikle Mezopotamya’'nin bereketli top-
raklarindaki somiirii sistemini pekistirdiler. Donemine gore
hayli geligsmis mali oligarsi iyice serpildi. Bir yanda ¢okuluslu
sirketler, taizle ¢alisan bir tiir bankerlik kurumlan ve sarraflar;
diger yanda, sehir merkezlerinde oturup, Irak’in verimli Sevad
topraklarindaki iiriin rant’a ve kole emegine el koyan kabile
aristokratlar ile toprak agalari halki iligine kadar somiirmeye
basladilar. Kéle ve kadin ticareti had sathaya ¢ikti. Harag siste-
mi iyice oturdu. Devlet, daha fazla vergi alabilmek i¢in Medine,
Sam, Fustat (Kahire gevresi) gibi merkezlerde kurulan cami-ge-
nelev-hamam kompleksi ¢ercevesinde bile somiirii carkini iglet-
mekten geri durmadi. Bagdat ve Kahire sokaklarinda has ipek

34. age, s.123.
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kumaslardan defile yapacak kadar kendini fiitursuzca sergileyen
bir Islam sosyetesi tiiredi. Muazzam servete sahip bir tiiccar ta-
bakasi olustu. Boylece Abbasiler devrinde, ger¢cek anlamda fe-
odal bir Dogu despot devletinden soz edilebilir hale geldi.""”

Iktidan1 gaspeden Emeviler, bu aristokrat siilalenin “masum
(hatadan arinmug, kusursuz) ve tanrinin yeryiiziindeki golgesi
imam’” fikrini ortaya atmiglardir.

iran Sasani yonetiminin sosyo-politik mirasindan etkilenen
Abbasi halifeleri, “Allah’in yeryiiziindeki golgesi” unvanim al-
dilar. Antik Iran’dan devralinan “tanri-kral” motifi, Islam seri-
ati ile payandalandi. Buradan bir “ruhban sinifi” dogdu. Bag-
Jat’ta ddeta hegemonya kuran Siinni din alimleri, kendi ‘arala-
rmda sonu gelmeyen mezhep kavgasina tutustular. Ulema teolo-
1k tartigmalarin girdabinda déniip dururken ve bu yiizden yer
yer katliamlar diizenlerken; halk, bu soyut tartigmalarin karin
doyurmayacaginin ve derde derman olmayacaginin farkina va-
nyordu. “Ozgiirliik-egitlik-hak-adalet” isteyen yoksullar, devrin
stmif miicadelesini, resmi Islama, seriat payandah merkezi dev-
lete karg1 radikal tavirlar sergileyen Batini, Harici yahut Sii fir-
kalar aracihigiyla yiiriitiiyordu.“®

35. Bulut, /slam Komiinciileri, s.35-36.

36. age, 5.37 Islam’daki sosyal hayat vc toplumsal miicadelelerin ayrintilan
i in bkz; Dr. Suheyl Zekkar, Ahbar-iil Qaramita, 1982, Sam; Abdiilaziz el Duri,
1k Dcinent [slam Tarihi: Bir Onscz ile Islam [ktisacina Girig, Endiilis yay. 1991,
Istanbul; Ali Mazaheri, Ortacagda Miisliimanlarin Yagayigt, Varlik yay, 1972, is-
tanbul; ismail Mir Ali, e/ Qaramita ve'l Hareket-iil Qarmatiye fi'l Tarih, Hilal
vay, 1983, Beyrut; TIIKP- Savunma. Kaynak yay.

Otc yandan, giinimiiz Arap aragtirmacisi Ahmet el Katib, Taravir-ul Fikr-il
Swvasiv-il Sii Min-il Stiri ile-1 Velayeti Fakih isimli kitabinda Emevilerin “ilahi ha-
Ife imam” fikrini nasil icat ettiklerini anlatir. Buna gore Muaviye, oglu Yezid'i
verine atarken ilk kez Emevi ailesinin kusursuz ilahi (ismet) bir silale oldugunu
1clalluz ediyor. Emevi halitelerinden Abdilmelik bin Mervan, Kafe halkina hita-
hinda, “halife Allah’in yeryiiziindcki golgesidir; ona itaat etmck dini farzdu’ di-
vor. Irak valisi el Haccac ise halife Mervan igin, “O masumdur ve ilahi kusursuz-
luga sahiptir” ifadesini kullaniyor.
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Yeni ve son derece karmagik olan bu sosyo-ekonomik yapi
icinde, eski celigkilere ek olarak, yepyeni menfaat ¢atismalarn or-
taya gikti. Ulkeleri isgal edilmis, ugsuz bucaksiz topraklarda igsiz
giicsiiz kalmig, eski dirlik ve diizenini yitirmis, bagibos gezen
koylii yiginlan ile kentlesmeden uzak duran sayisiz kabile bede-
vilerinin ¢ikarlan ortak noktada bulustu. Buna karsilik, her iki ke-
simin menfaatleriyle, gelisen sehirli katmanlarininki arasinda ge-
ligki dogdu. Merkezlerden diglandigini hisseden toplumsal kiime-
ler, kirsal alanlarda angarya altinda inleyen koéleler, genel anlam-
da halk yiginlari, rejim karsiti hareketlere ilgi duyuyorlardi. Daha
onceki tarihlerde yerel dl¢cekte ve simirli bigcimde yonetim karsiti
isyan/devrimler olmus, 6zellikle iran ve Irak’taki kimi beylikler
merkezi hiikiimete baskaldirmaya baglamislardi. Ilk ciddi isaret,
Islam tarihinde “Zenci Isyam” diye lanetle anilan Basra bataklik-
larinda ¢alistirilan siyahi kolelerin kalkismasi oldu.®”

Ihtilalci Ismaili hareketinin sosyo-politik yapisi, bolgeden
bolgeye degisiklik arzeder. Ilk Ismaililik, baglangigta sehirli ol-
mayan, kirsal agirlikli kesimlerden olusuyordu. Irak’in bereket-
li Sevad topraklanyla Kife ¢evresindeki Ismaili taban, kirsalda
oturanlar ile bedevi kabilelerine dayandi. Yan yerlesik, yarn go-
cebe kabilelerin destegine uyan bir sistem kuruldu erken do-
nemde. Bahreyn ile Suriye’deki Ismaili hareketin belkemigini
bedeviler olugturdu. Yemen’deki Ismaili hareketi, daghk bolge-
lerde yasayan kabileleri yanina cekti. Kuzey Afrika’daki mis-
yonu Kutama Berberileri yiiriittii. Iran’daki Ismaili davasinin
asil hedefi, kirsal bolgelerde yasayan genis koylii yi1ginlarin ka-
zanmakti. Ilk propagandacilar, o sirada Kiirdistan diye anilan
Cibel bolgesi ve Rey sehrinin etrafindaki koyliiler arasinda 6r-
giitlenme caligmalar yaptilar.

Fakat genis koylii y1ginlarin1 yonetime kars1 devrim saflarina
kazanma siyaseti ilk basarisiz devresini atlatinca, ozellikle Arap

37 Daftary, age, s.124.
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topraklarindaki yenilgiler iizerine, Iran diizleminde yeni siyaset-
ler uygulanmaya baslandi. Ozellikle Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesinde hayata gecirilen yeni politikalar geregi, propaganda-
cilar, egemen siniflar ve yénetici kadrolar arasinda da faaliyet
posterip taraftar toplama yoluna gittiler. Aristokrat ziimreye
mensup Hiiseyin Mervazi isimli emir (bey veya prens) bunun ti-
pik 6megi sayilir. Iran’in kuzeydogusunda sonug alan yeni poli-
tika yénetici, egemen ve egraf takimu arasinda birgok yandas
bulmasina ragmen, Pers diyarinin dogu kesiminde tatmin edici
sonuca ulagmadig gibi, yer yer basarisizliga da ugradi. Doguda-
ki yegane basari, Sind eyaletindeki yoneticilerin kazanilmasi ve
hareketin onyillarca o bolgede ayakta kalmasi oldu.*

Farkh Kesimlere Farkh Siyasetler

ismaili hareketi, imparatorluk i¢inde genis bir alana yayil-
misti. Kuzey Afrika’dan Misir ve Suriye’ye, Irak’tan Iran’a, Ye-
men’den Hindistan’a kadar uzanan bir cografyada yasayan de-
gisik topluluk, sinif, katman, ziimre, kavim, halk ve kiil-
tir/inang cevreleriyle temas halindeydi. Bu yiizden hareketin
propagandacilari (dai’ler), esas hedefi kaybetmemek sartiyla
her bolgede ayri siyaset uyguluyorlardi.

Oniki Imamci Sia’min aksine, eylemci ve faal Ismaili hare-
keti Halifelik kurumunu elinde tutan hanedan: devirip, kendisi-
ne siar edindigi “ehlibeyt” soyunu iktidara getirmeyi, goriiniis-
teki siyasi amaci olarak belirlemigti. Kitle ¢caligmasi temelinde
orgiitlenme, bu slogan zemininde yiiriitiiliilyordu. Ama nihai he-
def, “Resmi Islam” ve onun Siinni sentezine meydan okumak;
kwrulu diizeni ytkmakti. Bu nedenle sisteme muhalif kéylii ve
hedevi kabilelerle, hiikiimet saflarinda gorevli memur/subaylar
orgiitlemek lizere kollar sivandi. Kabilelere yonelik propaganda
¢aligmasinda, miicadele sirasinda “‘elde edilecek ganimetler, Eh-

38. age, 5.124-125.
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libeyt’e baghlik ve kabile bagimsizlig1” temalan isleniyordu.
Yerlesik diizene gec¢mis kitleler arasinda ise, daha ¢ok Mehdi
beklentisi dile getiriliyor; “‘hakg¢a diizen, hak ve adaletin saglan-
dig1 bir sistem” iizerinde duruluyor, seriati uygulayan “dini sa-
piklar ile bu diinyaya egemen olan hanedanlarin alasag: edil-
mesi” yolunda propaganda yapiliyordu.™”

Ozellikle Ismaililigin olusum asamasinda, propagandacilar,
toplumun farkli katmanlari arasinda propaganda ve orgiitlenme
faaliyeti yiiriittiiler. Ilk ciddi bagarilarini, halifelik merkezlerinde-
ki daha az gehirlesmis ortamda elde ettiler. Bu yiizden protesto-
larim1 baskic1 Abbasi yonetiminin yani sira imtiyazh sehirli kat-
manlara ve merkezi idareye kars1 yonelttiler. Bununla birlikte er-
ken Ismaililik devrinde (Karmati hareketi gibi) taraftarlar arasin-
da sehirli katmanlar, dzellikle iist diizeyde insanlar da bulunu-
yordu. Fakat, Zenci ayaklanmasindakinin tersine, sehir proletar-
yast ile esnaf tubakast Ismaililere katilmadi. Belki bu tabakanin
cikarlar, Ismaili dai’ler tarafindan dillendirilip savunulmuyordu.
Temelde koylii ve bedevi kabilelerine dayanan hareket, son evre-
sine kadar kentsoylular arasinda ciddi bir etkinlik yaratamadi.*”

Fransiz aragtirmaci Louis Massignon, bu saptamaya ters dii-
sen bir analiz yapiyor: “Karmati (Ismaili) hareketinin dogusun-
daki ana etken toplumsal olanidir. Karmati adi, Zenci ihtilalin-
den sonra Giiney Irak’ta harekete gecen Nabati ve Araplarin
olusturdugu devrimci birliklerine (cemiyet, lonca) verildi... Bu
hareket, sendika ileri gelenleri ve onderlerine biiyiik 6nem ver-
di... Ortaya ciktig1 ve kendi karakteristigini kazandig1 giinden
beri, Arap-Islam sendikal hareketini baslatanlar Karmatilerdi...
Karmatilere gore sendika, her seyden once halk kitlelerinin
elinde somiiriicii ve egemen siniflara karsi kullanabilecegi top-
lumsal bir silaht1...”™"

39. Hodgson, age, s.11-12.
40. Daftary, age, s.124.
41. Louis Massignon, Passion d'al Hallagie, $.339-410 ve Opera Minora.
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Arap tarihgilerinden Ismail Mir Ali de, benzer goriisii savu-
nuyor: “Karmatiler, sehirlerdeki demek ve sendikalar arasinda
da faaliyet gosteriyorlardi. Arap tarihindeki ilk sendikacilik ha-
reketinin Karmatiler tarafindan baglatildigr soylenebilir.”*?

Avrupali baz1 Dogubilimciler, ilk Ismaililerin (Karmatiler)
kurduklar1 sdylenen “sendika ve dernek” terimine itibar etme-
yip, bunlarin Bati’daki benzerleriyle kiyaslanamayacagini ve
kclimenin tam anlamiyla “cemiyet/sendika”’ veya “esnaf tegki-
lutt” veya “lonca”dan soz edilemeyecegini; Islamin ilk devirle-
1mdeki bu tiir tegkilatlarin, esasen devlet denetiminde olduklari-
m savunuyorlar.*”

Batiniligin Renkli Diinyasi

Yasanilan ortamin, hareketin toplumsal tabani ile programi
iizerinde etkileri oldugu gozoniine alimirsa, bu yiizden Ismaili
1opluluklarin klasik anlamda tek kaliba sigdirilamayacak renkli
diinyalari, zengin deneyimleri oldugu sdylenebilir. Zira, F. En-
pels’in isaret ettigi gibi, “acik Batini olusumlar, feodal ¢agda
halkgt karakteri olan muhalefet hareketleridir.”

Kitlesel tabana daha yakindan bakarsak, sézgelimi, erken Is-
maililik ile Karmati kolunun kir emekgilerine ve ezilenlere da-
yandig, bu yiizden sosyal programlarinin daha belirgin oldugu
poriliir. Selguklu veziri Nizamiilmiilk, Siyasetndme isimli kita-
binda, Karmatilerin “eski Mazdeki mezhebi mensuplar: gibi or-
tak¢thiktan yana olduklarini” soyliiyor.

Siinni mesrepli Ortagag Islam tarihgisi Ibn-iil Qalanisi, Su-
riyeli Batinilerin bagdavetgisi Fars kokenli Behram’dan s6z
cderken, sunlari yaziyor: “Hicri 520 yilinda Acem Behram diye

42. 1. Mir Ali, ¢l Qaramita..., s.140-85.

43. S.M. Stern. “The Costitution of the Islamic City™; Claude Cahen. “Ya-t-
il cu des corporations professionellcs dans e monde Musluman classique?”; The
Ixtamic City, 1970, Oxford; G. Bear, “Guilds in Middle Eastem History”, Studies
m the Economic History of the Middle East, 1970, Londra.
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bir Batini davetgisi ortaya ¢ikip Halep ve Sam’da propagandaya
basladi. Ne kadar cahil, sefih, akildan ve imandan nasibini al-
manusg, degersiz, ise yaramaz kéylii varsa kendisine uyup gevre-
sinde toplandi... Banyas kalesindeki toplantisina ise serseriler,
ayaktakimi, beg para etmez kgyliiler ile bagibos insanlar katil-
di... Kaleden gonderilen propagandacilari, cahil is¢ilerle ise ya-
ramaz koyliiler, cobanlar ve yiireginde fesattan bagka birsey bu-
lunmayan insanlarin aklini ¢eldiler... Gizli inan¢lanndan sonra
dilleri ve elleri uzady; her tarafa saldirmaya bagladilar...”*

Sovyet donemi aragtirmacilarindan Ye. A. Belyavev ve A.
Ye. Bertel’in konuya iligkin incelemeleri de bunu gosteriyor.
Marksist goriisten olmayan Fransiz L. Massignon ile Arap ta-
rih¢i P. Hitti, Karmatilerin, “sosyalizan veya komiinizan bir sis-
temden yana olduklarini; komiincii iitopyalarim belli oranda
hayata gecirdiklerini, calisanlart sendika ve derneklerde érgiit-
lediklerini” belirtiyorlar. Rus kokenli Batili aragtirmaci W. Iva-
nov, buna karsi ¢ikiyor ve diyor ki: “Hayrr, Ismaililerin kurduk-
lart sistemde simif miicadelesi ve komiinciiliigiin en kiiciik bir izi
bile yoktur...”*?

Misir’da kurulan Ismaililigin Fatimi kolunun somut bir sos-
yal programindan s6z etmek imkansizdir. Hatta son derece
muglak ifadelerle dile getirilmis, daha ¢ok “hak ve adaletin da-
gittlacagr” yolundaki beklenti, Mehdi’nin inanciyla formiile
edilmistir. Her durumda, surasi tartisma kabul etmez: Halifeli-
gin dayandig: biiyiik toprak aristokrasisi ve parali askerlerden
olusan savas agalari ile miicadele siirecinde feodal somiirii ¢ar-
kinin kirilmasi ve 6zgiir/adil topluma kavusma ideali, hemen
tim Ismaili kollarimin ortak iitopyasi, ortak iilkiisii olagelmistir.
Bu, o dénem igin gayet radikal bir program anlamina gelir.“®

44. Abu Ali Hamza ibn-iil Qalanisi, Zeyl-ii Tarih-i Dimagk, $.216-221.
45. L.P. Petrushevky, Islam in Iran, ¢ev: Huberts Evans, 5.235-6.
46.age.s.242.
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Ote yandan Arap tarihgisi Mahmud Sakir, genelde Sii ve
Batini hareketleri, Fars milliyetciligi olarak goriip, bunlar “irk-
cilik” hanesinde degerlendirir ki,"” kesinlikle yanlgtir.

Amerikali Dogubilimci Bernard Lewis, Ismailileri daha
farkl bir agidan inceliyor. Mesela soyle yaziyor:

“Halifeligin son donemindeki par¢alanmislik ile giivensizlik
ortaminda, insanlar, daha giiclii ve yeni birlikler (yapi, cemiyet,
lonca gibi-FB) cercevesinde refah ve giiven aramaya bagladilar.
Bu tiir birlikler sayica ¢oktu ve hayli yaygindi. Halkin en alt ke-
siminden en iist tabakasina kadar herkesi kucaklayabiliyordu.

Cesit cesit yapilar arasinda yerel olgekte olanlar, mahalle ve
sehir temelinde yiikseliyor; sivil, polisiye ve hatta askeri islev
gorebiliyorlardi. Zenaatgiligin yorel, etnik veya dinsel kiimeler-
le 6zdeslestigi yerlerde, bu tiir yapilarin bazisi da ekonomik bir
rol oynuyordu... Sozii edilen tegkilat ve cemiyetlerin ¢ogu dini
agirlikl olup; ortiilii bigcimde sisteme muhalifti ve politik ba-
kimdan aktif degildi. [smaililer, militan taktikleri ve devrimci
hedefleri sayesinde, bu tegkilat/yapi/cemiyetleri mevcut sistemi
devirmek amaciyla kullanmasim bildiler. Bu yapilar, aym za-
manda, eski Ogretilerinin felsefi kibarlik ve nezaketini agsamali
bicimde terkettiler. Ahi (kardeslik) teskilatlarinda egemen olan
inanglara benzer bir dini anlayisi benimsediler. iranl tarihgilere
gore, Ismaililer (Alamut Nizarileri-FB), hakim olduklar kaleler
ile daireleri, manastir (veya dergah) gibi yonettiler. Yanlarina
kadin almadilar...

Ismaili hareketine destegin niteligini saptamak ¢ok daha zor-
dur...

Ismaililerin ana karargah ve iisleri, (bagkalarindan) ele gegir-
dikleri kalelerdi; kendilerine yardim edip, evlatlarini asker olarak
veren cevre koylerin halkina dayandiklar1 miiddet¢e ¢ok daha
basarih olduklari goriildii. Bu yiizden gerek Iran, gerekse Suri-

47. Mahmud Sakir, Adem’den Bugiine Islam Tarihi, s.442-3,
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ye'deki Ismaili misyonerleri, eski gelenek ve inanglarin kuvvetli
oldugu alanlarda faaliyet gosterip tutunma yollarini denediler...

Ismaililere destek, daha etkin bicimde kirsal ve daglik ke-
simlerden direkt olarak temin edildi. Ancak destek bu mekéan-
larla simirh degildi. Agiktir ki, ihtiya¢ halinde sikigsmig/kusatil-
mis kalelere adam sevketmeye hazir ve alttan alta faaliyet gos-
teren gehirli bir tabam da vardi. Sehirli Ismaililer bazen, Isfa-
han ve $am’da oldugu gibi, yeterince giiclendiginde yeraltindan
cikip, acikca iktidar miicadelesine katilabiliyorlardi.

Ismailileri destekleyen sehirlilerin, toplumun agag tabaka-
sindaki tarikat erbabu, istikrarsiz kalabaliklar ve faal ayaktaki-
mt olduklar1 yolunda genel bir kabul var. Ancak bw, donemsel
veya belli bir siire i¢in faaliyette bulunmus unsurlara bakilarak
One siiriilmiig varsayimlardir. Halbuki, hareketin sempatizan ve
yardimcilarn arasinda iist kesimden olan veya Selguklu Siinni
diizeninde imtiyazlardan mahrum kalmig nitelikli elemanlarin
bulundugu da bir gercektir. Ornegin, aydin tabakast ile ticaret
erbabindan ¢ok kimsenin Siilere sicak bakip sempati duydugu-
na iliskin bir¢ok isaret vardir. Fakat bu kesimin, pasif muhalefe-
ti temsil eden Oniki Imamci kesimi yikici radikal Ismaililige
tercih ettigi goriiliir.

Cok sayida Ismaili 6gretmeni veya liderinin kentsoylu, egi-
timli ve okumus yazmig kimselerden olugmas: kaginilmazdur.
Sozgelimi (Nizari [smaililiginin kurucu 6nderi) Hasan Sabbah
Rey sehrinden olup, son derece iyi bir egitim almisti. (Ismailili-
gin Iran’daki dai’si, temsilcisi) Melik bin Attas bir fizikgi olup,
Alamut Nizarilerinin Isfahan’daki misyoneri ve elgisidir. (Suri-
ye’deki Nizarilerin efsanevi onderi) Rasideddin Sinan okul
ogretmeni olup, kendi ifadesine gore, Basra esrafindan bir aile-
nin ogludur.

Ismaililerin dile getirdigi Yeni Daver’in ilk donemde air, filo-
zof ve din adamini cezbedebilecek derecede bir ¢agrisi yoksa da;
9. ve 1. yiizyillardaki Ismaililik, farkli yorum ve tiirevleriyle, /s-
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lum’daki ana entelektiiel kuvveti olusturuyordu. Tartigmalarn ve
sorgulamalarnyla inananlara zihin agiklig1 saghyor, dolayisiyla
aydin ve diigiiniirlerden olusan bir halkayi cevresinde toplayabi-
liyordu. Filozof ve bilim adami Ibn Sina (980-1037) bunlardan
biriydi. Oysa aymi seyi 12. ve 13. yiizyil Ismaililigi igin soyle-
mek olanaksiz. (Unlii Ismaili bilgini) Nasir-i Husrev (1087’ler-
de 6ldii)’den sonra, Ismaili teolojisi konusunda dise dokunur en-
telektiiel biiyiik bir sahsiyete rastlanmiyor. Dolayisiyla, hareketin
izleyicileri kéyliiler ve daglilarla simirlt kaldi...””*"

Lewis, kendine 6zgii yorumuyla, su ii¢ goriise karsi ¢ikiyor:
Bunlardan biri; Ismaililigi, “Arap hakimiyetine ve somiiriisiine
karsi ¢ikan Arap olmayan halklarin, 6zellikle de Iranlilarin tarih-
scl intikam hareketi” derekesine indirgeyen, dolayisiyla Ismaili
mezhebini etnisite, Fars kavmiyetciligiyle 6zdeslestiren bakig
acisidir. Bu goriisiin onemli ismi Count de Gobineau idi. Lewis,
diizeni ve Siinni Islami temsil eden gesitli kavimlerden egemen
sinif ile sisteme karsi miicadele veren Ismaili hareketine katilan-
larin degisik etnik kokenlerini vererek, bu sawvi ¢iiriitiiyor.

Digeri; 1911°de ilk yorumunu yapan Rus Dogubilimcisi V.V.
Barthold’un tezidir. Ona goére Ismaililik, “kale veya sato siste-
minin, sehirlere karsi savasidir. Yenilmis Iran aristokrasisinin
sehirde diizenini kurmus Islam’a kars1 basarisiz direnigidir.”

Ugiinciisii, Sovyet tarihgilerinin ekonomi ekseninde ileri siir-
diikleridir. Buna gore; Ismaililer kirsali temsil edip, kentlere
kargt ¢ikan bir hareket degildir. Tersine, sehir ve kasabalarda
hatin sayilir ismaili yandag1 ve sempatizani vardi. Merkezi dev-
let gorevlileri dahil, yerel yonetimler icinde de hiikiimdar, bey,
miitegallibe, esraf ve komutanlar arasinda destek bulabiliyordu.
Ancak Ismaililik, eski esraflikla 6zdeslestirilemez. Zira Ismaili-
ler, eskiden beri sato veya kalelerin sahipleri olmayip, onlar
onceki beylerden zorla almiglardi. Ancak yeni efendilerin me-

48. Lewis, age, s.128-135.
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mur, asker ve biiyiik toprak sahiplerine verdigi araziler, orta ta-
bakanin ve koyliilerin aleyhine olmustur.

Anlagilan, arastirmacilardan bir kismu, 1smaililigi, surtint fe-
odallere dayanus gerici bir hareket, digeri de, onu, ozellikle
yoksullara dayanan ama ayni zamanda her sinif ve katmandan,
kirdan ve sehirden kitlelere onderlik eden bir “halk hareketi”
olarak gormektedir.

Lewis, sozkonusu goriislerin Ismaililik iizerine tartigmalar
zenginlestirdigini ama olayin mahiyetini agiklamaya yetmedigi-
ni ifade ediyor. Ayrica bu tiir olaylarda milli olan1, ekonomik et-
kenlerden; diger bir deyimle maddi olanla toplumsal olan1 bir-
birinden ayirmanin pek de kolay olmadigini; inceleme sirasinda
meseleye ¢ok boyutlu bakilmasi gerektigini soyliiyor. Lewis, ta-
rihteki diger inang ve hareketler gibi, Ismaililigin de dayandig1
tabanin farkliligi, beslendigi kaynaklarin gesitliligi ve hizmet
ettigi gereksinimlerin degiskenligi iizerinde durmayi yegliyor.*”

Aktanlanlardan gikarilacak sonug su olabilir: Ismaililik, do6-
nemin seriat payandali sistemini temsil eden Abbasilere, Sel-
cuklulara, Eyyiibilere, Zengi Atabeylerine, Memliklar ile istila-
c1 Haglilara kars: bir direnis hareketeydi. Siinni Islama dayali
iktidan yikmay1 amagliyordu. Bu bakimdan temelde sirtim1 ezi-
len koyliiler, orta tabaka ve bedevilere dayamisti. Zamana ve
mekana gore degisen bir taban1 ve programi bulunuyordu. Yani
Ismaililigin Batini diinyas, renkli ve zengindi; tek degil, ok
boyutluydu.

49. age, s.139.
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ISMAILILIGIN DOGUSU

Ilk Olusum ve Kaynaklar

Ismaililigin kokenini peygamberin 6liim tarihi olan 632’ye
kadar gotiirenler var. Bu mezhep mensubu modern tarihgiler
(Arif Tamir ve Mustafa Galip gibi), 720’li yillar1 baglangi¢ nok-
tas1 olarak aliyorlar. Buna 6nceki boliimde degindik ve proto-
Ismaililigin olusumunu etkileyen firka ve inanglara iliskin ay-
rintil1 bilgiler sunduk.

Ismaililigin zihinsel dogus asamasimi asagidaki gibi tasnif
etmek miimkiin: a) Fikirlerin kulugka ve mayalanma donemi-ki
909’da Fatimi devletinin kurulmasina kadar siirdii; b) Fatimi
devletinin kurulusuyla baglayip halife Mustansir’in 1094’te 6lii-
miine dek siiren donem; c¢) Fatimi halifesi Mustansir’in vefatiy-
la birlikte ¢ikan taht kavgasinda Ismaili hareketi iginde Mus-
td’ililer ve Nizariler diye yasanan boliinme."

“Ismaililigin kulucka ve mayalanma” (Henry Corbin’in de-
yimi) donemi, bu mezhep tarihindeki en muglak ve karanhk do-
nemdir. Bir kere, resmi Islam’dan habire kopmalarin yasandigi
ve sayisiz firkalarin ortaya giktig bir sirada, her sey Oylesine i¢
ice gecmig ve birbirine karigmigti ki, neyin ne oldugunu bilmek
icin elde yeterli veri bulunmuyor. fkincisi, Islam mezhep tarih-
¢ilerinin biiyiik ¢ogunlugu (Nuvayri, Bagdadi, Deylemi, vb.)
Siinni megrepliydiler; Siilik, ama 6zellikle Batinilik ve Ismaili-

1. The Cambridge History of Iran, cdited by R.IN. Frye, c.V, bol.16. p.522.
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lik gibi firkalara kars1 onyargili olmalarinin Gtesinde, onlara if-
tira atmaktan ¢ekinmiyorlardi. Ugiinciisii, caglar boyu dehseten-
giz maddi ve manevi baskilara maruz kalmis Ismaili mezhebi;
hem asil diisiincesini gizlemeyi mesrulastirip elzem kilan rakiy-
ye kural geregi, hem de emrivakilerle karsilagmamak igin sii-
rekli illegal konumda kalmanin icabi olarak, elinde yazili metin
bulundurmuyor; miimkiin oldugunca sozli anlatim ve Ggretilere
dayanan bir yol izliyordu. Karmati hareketinin yenilmesi, Ala-
mut kalesinin diismesi ve Fatimi devletinin tarihe karigmasi si-
rasinda imha edilen orijinal belgeleri de hesaba katarsak, Isma-
ililigi, kendi 6zgiin metinlerinden bulabilmek adeta olanaksiz
hale geliyordu. Dérdiinciisii, Ismaililigi inceleyen ilk oryanta-
listler (De Sacy, De Goeje, Von Hammer, vs.), ne yazik ki ana
malzemeyi Ismaili karsiti bagnaz Islam tarihgilerden saglhyor-
lardi. Sii mezhep tarihi yazarlarindan el Nevbahti ile el Ku-
mi’nin Siinni meslektaglarina gore daha insafli ve 6lgiilii oldugu
sOylenebilir., Ancak bu konuda goérece nesnel davranan biricik
insan el Sehristani olup; ¢ogu kez, “Batini veya Ismaili goriis-
leri benimsemek”le su¢lanmigtir. El Sehristani, dogru bigimde,
Fatimi 1smaililigini el De’va el Qadime (Eski Davet), boliinme
sonrasinda Hasan Sabbah onciiliigiindeki Nizariligi ise el De’va
el Cedide (Yeni Davet) diye nitelemistir.

20. yiizy1l Batil aragtirmacilara (Hodgson, Ivanow, Lewis,
S.M. Stern, W. Madelung) ek olarak Ismaililerin katkilanyla
yepyeni ve ozgiin belgeler ortaya ¢ikti, konuya iligkin gercekler
biraz daha agiklik kazandu.

Burada Carlik ve Sovyet donemi Rus yazarlarinin Ortaas-
ya’daki incelemelerinin katkisin1 da anunsatmak gerek. iki ne-
denden: Bir; Rus egemenligi altinda daginik bigcimde ama hila
canhihgin koruyan ciddi bir Ismaili cemaati yasiyordu. Laik
Sovyet yonetiminde dini baskidan uzak bir bicimde konusabi-
len, rivayet ve anlatimlarini aktarabilen bu cemaatin insanlari
aragtirmacilara yardimci oluyordu. Béylece, Islam ve Mogol
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tahribatindan kurtulabilen kutsal metinler ortaya konuluyordu.
Genelde Ortaasya, 6zelde Badahsan civarinda ilk Ismaililigin
ddeta fikirsel kalibini doken iinlii yazar Nasir-i Husrev’in 6zgiin
yazilar1 bu sekilde giin yiiziine kavustu. /ki; Sovyet arastirmaci-
lar1, meseleyi materyalist, ekonomik ve sinifsal bakis agisiyla
cle aldiklarindan, en azindan inanglar/mezhepler konusunda ta-
rafgir davranmayip, soruna nesnel yaklasabiliyorlardi. Eksik ve
hatalar ise, muhtemelen bakis a¢isi, benimsenen ideolojiyi algi-
lama bicimiyle ilintilidir.

Her durumda, ilk Ismaililigi 8. yiizyilin ortalarindan itibaren
baglatmak olasidir. Fatimi devletinin kurulmasindan 6nce yazil-
mus iki Ismaili risaleden biri, Mansur-ul Yemen lakabiyla tani-
nan meshur [smaili davetgisi (dai) Ibn Havsab’in (6l. 914) ka-
leme aldig1 Kitab-ul Riigd ve'l Hidaye; digeri de bizzat bu zat
veya oglu Cafer tarafindan yazilmamis olsa dahi, aynm ekole
bagh birisinin derledigi Kirab-iil Alim ve’'l Gulam’dir.”

Ismaililigin mayalanma, olusum ve gelismesine ait yazil
kaynaklar soyle siralanabilir:

1. Hareketin erken donemine iliskin edebiyat ve yazili me-
tinlerin sayis1 azdir. Yine de mezhebin Pamir’deki mensuplarin-
ca kutsal sayilan Umme-iil Kitab (En Biiyiik Kitap), Ismaililigin
dogusu ve yasanilan manevi ortam hakkinda degerli bilgiler ve-
riyor. Buna gore, sozkonusu mezhebin ilk ogretileri Karmatilik
ve Hattabiye tarafindan dile getirilmigtir.

2. Izleyen doénem, iinlii Ismaili bilgini Nasir-i Husrev’in ya-
pitlart ile hatali bicimde ona maledilen bagka metinler sayesin-
de olugsmustur. Nasir-i Husrev’in otantik eseri Cami-iil Hikme-
teyn, iki felsefenin birlesimi, 6zii ve toplamini konu edinirken;
ayn1 zamanda onun gidip egitim aldig1 Fatimiler devleti ogreti-
sinin savunusunu yapmaktadir. Siinni inangtan gelmesi muhte-
mel ama Oniki Imamci goriigten olmasi ihtimali de pek yabana

2. Daftary, The Isma’ilis: Their history and doctrines, $.92-93.



atilmayan Nasir-i Husrev, 1003 yilinda veya bir sene sonra
Belh civarinda dogmustur. Gordiigii riilya nedeniyle beynindeki
celiskileri Ismaililik lehine ¢6zmiig olmasin, “kirk kiisur yidir
yattigin uykudan uyan artik” ibaresiyle dile getiren Husrev, bu
fikirsel serencamim Divan isimli bagyapitinda uzun uzun agik-
lamigtir. Divan’daki “kaside” bolimii, ¢ok sevdigi arkadasina
atfen agitsal bir felsefeyi de igerir.

Riiyasindan sonra Mekke’ye hac ziyaretine gidisini, Mi-
sir’daki Fatimilerle karsilagsmasini, 6zellikle halife Mustansir ile
goriismesini, Karmatilerin Bahreyn’deki dervisan cumhuriyetini
ziyaret edisini Zad-iil Musafirin ile Seyahatndme adh iki eserde
toplayan Nasir-i Husrev’in aslinda Misir’a gitmeden yaklagik
yedi yil 6nce zaten Ismaili fikriyati benimsedigine iliskin giiclii
isaretler var. Onun son derece seviyeli ve yiiksek felsefi yazilari,
Ismaili eskatalojinin ve evrene iliskin goriislerinin taglandirilmig
halidir. O siradan halk icin degil, seckin kesime hitabeden bir
dille felsefe yapmis; bu bakimdan Ismaililer arasinda hem sey-
yid diye anilmig, hem de evliya mertebesine yiikseltilerek, tiir-
besi hac niyetine ziyaret edilmistir. Nizari kolunun kurucusu
Hasan Sabbah’in imamiye (Caferilik)’den vazgegip Ismaili ol-
masi, Nasir-i Husrev’in eserleri sayesindedir. Bununla birlikte
Husrev’i ilah derecesine yiikselten Badahsan’daki izleyicileri ile
Alamut Nizarileri arasindaki kopriiniin ne zaman kurulup, bir-
lesmenin nasil, nerede ve ne zaman gergeklestigi; bunun Yeni
Davet ad1 verilen Ismaili 6gretinin yeniden yapilanmasinda ne
tiir birrol oynadigi meselesi agiklik kazanmig degildir.””

3. Nasir-i Husrev ogretisiyle Alamnut Nizariliginin birlesme-
sl, ismaililigin Iran’1 iis ve merkez edinmesine, onun Farisi (Ira-
ni) bir karakter kazanmasina yol agmistir. Bu doneme damgasi-
1 vuran olgu, “Ismaili fikrivat ile sufiligin birlegmesi, harman-
lanmast” dir. Gerek Fatimilerin filozof teorisyeni ve bu devletin

3. The Cambridge History of Iran, edited by R.N. Frye, c.4. bol.16, s.526.

112



ilk dort halifesinin akil hocasi Kadi el Numan’in yazdig1 Jtti-
tah-iil Da’va, gerekse Nasir-i Husrev’in eserlerinde agiklanan
tevil’ il batin yani Batini yorumlar; Mahmud Sabistari’'nin
Gililgen-i Raz isimli tinli mistik siirlerinde, Aziz Nesefi’nin (6l.
1262) Ziibdat-iil Haqgaiq adlh kitabinda ve meshur sufi sair Fe-
rideddin Attar (6l. 1230)’1n menkibelerinde ifadesini bulmus-
tur. Ismaililer, Attar’1 benimseyip kendilerinden biri saymislar-
dir. Sufilik araciligiyla izleyen yiizyillara fikriyatim aktaran Is-
maililik 6gretisi, Safevilerin onciiliigiinii yaptig: Sii ve Kizilbas
likriyatin1 derinden etkilemistir.""

Ismaililer: Hattabiye’nin Yol Evlatlari

Digerleriyle birlikte Ismaililerce kutsanan Umme-iil Kitab,
nasil olmugsa, Ortaasya’daki cemaat mensuplarinca korunup
giiniimiize kadar gelmesi saglanmistir. Bu kitapta, Hicri ikinci
yiizyilda ortaya ¢ikan radikal firkalardan Hattabiye mensuplari-
nin ayn1 zamanda ilk Ismaililigin kurucular oldugu su satirlarla
dile getirilmektedir:

“Ismaili mezhebi, Imam Cafer Sadik oglu [smail sevgisine
kendisini adayan Ebu’l Hattab evlatlar: (ferzandan: yol evlad:,
miirit) tarafindan kurulmus olup, devr-i devair (devr-i daim) bi-
¢iminde siirecektir.”®

Bir onceki bolimde Hattabiye firkasi ile Ismaililik iligkisine
deginmis, kurucusu Ebu’l Hattab’dan s6z etmistik. Farkli agi-
dan alirsak, bu firka énderinin son derece zeki ve yaratict dii-
siince sahibi oldugu; kendisinden sonra gelen biitiin Batini
akimlari, fikirleriyle etkiledigi goriiliir. 8. yiizyihn ikinci yari-
sinda ortaya ¢ikan Ebuw’l Hattab, Barini nitelikte ilk hareketi
organize edip ortaya ¢ikarmig; kaba hatlariyla hikmet, irfan ve

4. age. £.526; aynica, Daftary. age. 5.92.

5. W. Iwanow, A Guide to Ismaili Literature, s.104-118; Alleged, $.99-100;
“Notes sur 'Ummu’l-Kitab des Ismacilens de I’ Asie Central”, REIL, 6 (1932); The
Cambridge History..., s.527; Daftary, age, s.100.
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Batini tevil denklemini kurmayr basarmistir. O, Siilerce onder
sayilan besinci ve altinci imam Muhammed el Bakr ile oglu Ca-
fer Sadik’in yakin dostu olmugtur. Samimiyetinin derecesi, elini
Ebu’l Hattab’in gogsii iizerine koyduktan sonra siirsel bir ko-
nugma yapan Imam Cafer’in su ifadesiyle belirtilmistir: “Hatur-
la ve asla unutma ki, gizli olup icerde saklanan en iyi sen bilir-
sin. Bak gor, iste! Bilgimin gizli kutusu, swrimun siginagi sen-
sin. Diinyada ve ahirette sana giivenim tamdw.”®

Burada dikkati ceken, “fmam’in bilgisinin gizli kutusu’ so-
ziidiir ki, Ismaili fikriyatinin temel diisiincesine ¢ok yakindur.
Ismaililikte, dini kurallar agiklayip konusan (natik) peygamber
ile bunun i¢ anlamina sahip, gizemine vakif susan (samit) imam
arasinda bir ayrim yapilir. Béyle bir ayrim yapilmadikga, batin
ve tevil kavramlan asil gayelerinden soyutlanmis olur.”

Ummii-l Kitab, Sii ve Batini firkalarca (Imamilik, Ismaililik,
Nusayrilik, Alevilik) kutsanan Salman-1 Farisi'nin Ehlibeyt’e
dahil olmas1 6reginden yola ¢ikarak, Ebu’l Hattab’da Imam Ca-
fer Sadik oglu Ismail ile yol evlathgl/manevi babalik iligkisi igine
girmis; bir lakabinin da Ebu Ismail oldugunu ilan etmistir. Bura-
daki “yol evlathgr” gelenegini, birkag yiizyil sonra billurlasacak
olan Anadolu Kizilbasghk-Bektasilik téresinde bulmak ilgingtir.

Yeri gelmisken deginelim: Salman-1 Farisi’nin ilah derece-
sinde kutsanmasi, Nusayri firkas1 arasinda giigliidir. Bu firka
teosufisi uyarinca, “Ali, Ilahtir; Muhammed' i peygamberi ola-
rak tayin etmigtir. Salman ise ulu bir mertebedir. Ali, gercek
mana du; Muhammed isim’dir ve Salman da bab’dw. Dolay:-
styla Arapc¢a'da ayn harfi Ali’yi, mim Muhammed'’i, sin harfi
de Salman’i simgeler. Ayn-Mim-Sin iiglemesini Ummii-l Ki-
tab’da bulmak olasidir.”

6. The Cambridge..., $.526-7.

7 age.

8. age, 8.527-8; L.. Massignon, La Mubahala de Médine et I hyperdulie de I°a-
tima, $.19-26; Salmami Pék, $s.30-39; Bibliographie Nusayric, $.913-922’den akta-
ran Daftary, s.101.
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Islam ve mezhep vakaniivislerine bakilirsa, ogul Ismail, ba-
basi Imam Cafer’in basimi ¢ektigi tutucu ve pasif /mamiye gorii-
sini tatmin edici bulmamis; daha aktif ve militan bir ¢izgi izle-
mistir. Bu yiizden babas tarafindan 6nce vasi (yerine vekil) ta-
yin edilen Ismail, sonradan reddedilmistir.” Babasindan kisa bir
sire once, 750 veya 760’larda vefat eden Ismail’in 6liim nedeni
yeterince agiklik kazanmamis; hattd “6ldii mii, 6ldiiriildi mi”
yolunda spekiilasyonlara yol agmistir. Yerine kendisinden hayli
kiiciik livey kardesi Musa el Kazim’in ge¢mesi nedeniyle alti
alt kiimeye boliinen /mamiye mezhebinin iki ana kolundan biri
Oniki Imamcilar, digeri Ismaililer bigiminde somutlagmistir.
Alu koldan ikisi, Ismaili yolagindadir. Sebailer (7. Imam Ismail
yandaslarina atfen Yedi Imamcilar) olarak da bilinen Ismaililer,
311 megrepli mezhepler tarihi yazan el Nevbahti ile el Kumi’ye
gore, Ismail’i imam-mehdi kabul ettiginden “el Ismailiye el Ha-
lisa” (Gergek Ismaililik) diye adlandiriirken; diger bir mezhep
tarihgisi olan el Sehristani tarafindan, imamlik zincirini Isma-
il’'de kestikleri igin, “el Ismailiye el Vakifa (Dondurulmus/Dur-
durulmus Ismaililik) olarak tanimlanmaktadir."”

Gerek beginci imam Muhammed el Bakr, gerekse altinci
imam Cafer Sadik zamaninda yasamug; ikincisinin oglu Isma-
iI’in manevi babaligin1 yapmis, dolayisiyla “yol eviatligi” tore-
sini baslatmig Ebu’l Hattab miiritleri, “/mam Cafer natik,
Lbu'l Hattab ise samit imamdir” deyince, bunu Allah’in birligi
ve Muhammed’in son peygamber oldugu yolundaki ortodoks
islama aykir1 bulan Imam Cafer, kendisini reddetmistir. Dolay1-
styla onun radikal goriislerinin etkisinde kalan oglu Ismail’in
nass yoluyla imam tayin edilmesi meselesi de suya diismiistiir.
Bu saskinlik icinde, Ebu’l Hattab’in 70 kadar taraftar1 Kife’de-
ki bir camide toplanip meseleyi tartismak ister. Ancak donemin

9. The Cambridge..., s.527; Daftary, age, s.101.
10. Daftary, age, s.96.
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Abbasi valisi, 762 yilinda hepsini kiligtan gegirir; Ebu’l Hat-
tab’1 yakalayip ¢carmiha gerer.

Ismail’in, babasi Cafer Sadik tarafindan reddedilmesi; hem
kendisine son derece bagh yandaslari, hem de Hattabiye gibi
radikal firka mensuplan arasinda hosnutsuzluk ve tartismalara
neden oldu. Bir kismy; “Allah tarafindan kilavuzluk yapilan ve
yanhiglardan arinmis masum bir imam, nasil olur da, once oglu
Ismail’'i yerine tayin eder ve sonradan yamlu?” dedi ve Imam
Cafer’in ilm’inin dogrulugu ve imamlik iddias1 konusunda siip-
heye diistii. Ismaili kargi1 Oniki imamci kaynaklar ise; “/sma-
il'in ayyagslik derecesinde icki diigkiinii olmas: yiiziinden imam-
lik hakkindan mahrum birakildigini” ileri siirdiiler. Her hald-
karda, Imam Cafer’in, asin radikal gevrelerle iliskisi olan oglu
Ismail’in imamligim onaylamadigi kesindir. Agiklik kazanama-
yan sey ise, Ismail’in 6liimiinden sonra onun yerine baska biri-
sinin atanip atanmadigidir. /mamiye kolu, ikna edici hadislere
dayanarak, Musa el Kazim’1n yedinci imam olarak tayin edildi-
gini savlar. O halde, Ismaililigin dogmasina yol agan ayrilik to-
humunun bu olayla birlikte atildig1 soylenebilir.""”

Mufaddaliye Firkasimin Etkisi

Tartigmali 6liim olayinin dedikodulara ve soylentilere yol
agmas! iizerine, baba Imam Cafer’in, Ismail’in kefenini agip
oglunun yiiziinii sahitlere gosterdigi rivayet edilir. Ancak 6lme-
digine inananlar, onun, daha sonra Basra sehrinde goriildigii
yolunda soylenti ¢ikarirlar. Sii tarihgisi el Kagsi, muhafazakar
baba ile radikal oglu arasindaki goriis ayriigina ek olarak, yasa-
nan tatsiz bir olaya daha yer verir. Buna goére Ismail, Mualla bin
Hunays’in, donemin Medine valisi tarafindan 6ldiiriilmesi ne-
deniyle sinirlenip babasi adina olay1 kinamigtir. Bu da temkinli
ve pasif babayi kizdirmigtir.

1 1. ¢l Nevbahti ve el Kumi'den aktaran Dafltary, age, s.94.
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Olay dogruysa, kinama agiklamasi1 muhtemelen Hicri 133,
Miladi 750 yilinda yapilmig olmalidir. Ismail’in 6liim ve defin
olayina dair rivayetlerin Abbasi halifesi el Mansur’un tahta
oturdugu déneme (754) denk diistiigii gozoniine alinirsa, Isma-
11'in 6liim tarihi Hicri 136-145, Miladi 754-763 yillar1 arasinda
degismektedir.”

ismaililik hakkinda gesitli anekdotlar veren el Kagsi’ye ba-
kilirsa, [smail’ in radikal $ii ve Batiniler arasindaki popiilaritesi
(ok yuksekti. Onun radikal onderlerle siki temaslar1 vardi. Bun-
lardan biri de o tarihlerde bir ¢egit bankerlik/sarraflik yapan el
Mufaddal bin Omar el Cufi’ydi. Oglunun bu davraniglarinin
dinden sapmaya gotiireceginden endise eden baba Imam Cafer,
pelismelerden memnun degildi. El Mufaddal, ihtilalci Keysani-
ve firkasinin ilk mensuplanyla igbirligi icinde, bagka risalelerin
vam sira, ozellikle gnostik (irfan) 6greti ve tarihin devr-i daimi
lizerine bazi fikirleri aktarp yayan kisi olarak bilinir. O, aym
zamanda Imam Cafer’in atesli miiridi ve Kife’deki temsilcisi
olmasi hasebiyle, ayn1 ¢evreden Ebu’l Hattab ile iligki igindedir.
I:n azindan Ebu’l Hattab’in Imam Cafer’i “ilahlagtiran” seriat
kargit1 goriiglerini destekleyenler arasindadir. Keza, alt firkalar-
dan kendi adin1 alan Mufaddaliye’nin de kurucu 6nderidir.
I:bu’l Hattab’in Imam Cafer tarafindan diglanmasindan sonra
holiinmeye ugrayan Hattabiye firkasinin yolag: sayilan Mufad-
daliye, diger dort yolagin tersine, Ebu’l Hattab’1 elestirip red-
detmigtir. Imam Cafer baglis1 el Mufaddal, Ismail’in yerine
imam tayin edilen Musa el Kazim’a biat etmis olmakla beraber,
Ismail’in 6liimiini mahkdm eden bazi Imamiye kiimelerine ka-
nlmamagtir."?

12. el Kassi, ¢/ Rical, s.376-82; imadeddin Idris, Uyun-ul [hbar, c.4. 5.326-7,
Rasideddin, Cami-ul Tevarih, Qismet-i /.vnmili_vun; Cafer bin Mansur ¢l Yemen,
Lsrar-ul Nuteqa’dan aktaran Daftary, age, s.98.

13. Daftary, age.

117



Farkli rivayetlerden biri de soyledir: Ismail, Kife’de sarraf-
lik yapip odiing para veren radikal Sii sahsiyeti Bessam bin
Abdullah el Sayrafi’nin de aralarinda bulundugu kimi militan-
larla birlikte Abbasi yonetimine karsi agik bir komplo girisimi-
ne katildi. Halife el Mansur, baba iImam Cafer’in yam sira oglu
Ismail ve isbirlikgisi Bessam’1 saraya getirtti. Komployu finan-
se etmis goriinen Bessam, Halife’nin huzurunda ve diger ikisi-
nin gozleri oniinde aninda katledildi. Kendisinden habersiz,
“boyundan biiyiik iglere karigan oglu Ismail”, babasi tarafindan
ararlanip reddedildi.""

Boliinme sonrasinda Ismail’in 6lmedigine; girdigi gayb ale-
minde zaman gelince Mehdi olarak zuhur edecegine; babasi ta-
rafindan azledilmeyip, Abbasilerin serrinden korumak igin “6l-
diigii” ilan edilerek emniyetli bir yere gonderildigine ya da biz-
zat Ismail’in Iran’in kuzeyindeki Deylemistan bolgesine gittigi
ve bir daha kendisinden haber alinamadigina inanan kiimeye
“el Ismailiye el Halisa” veya “el Ismailiye el Vakifa” ad veril-
di. Buna kargilik Ismail’in 6ldiigiine ve yerine oglu Muhammed
el Mektum’un imam olarak gectigine inanan kola gore, imamlik
kardegten kardegse (yani vefat eden imam Ismail’den, iivey kar-
desi Musa el Kazim’a) ge¢me:z. Tek istisnasi, Halife Ali oglu
Hz. Hasan’dan kardesi Hz. Hiiseyin’e ge¢mis olan imamlik
mertebesidir. Ali’'nin Hz. Fatima’dan olmayan oglu M. Ibnii-1
Hanefiyye’ye gelince, o, iivey kardesi Hz. Hiiseyin oglu Zeyne-
labidin (Kerbeld katliamindan kurtulan biricik erkek evlat) ile
rekabet nedeniyle haksiz yere imamlik iddiasinda bulunmusgtur.

Iddiayi ileri siiren firkaya Mubarckiye denilir. Kurucu énderi
el Mubarek’in, imam Cafer oglu ismail’in mevias: (baghsi, si-
gintis1) oldugu sanihiyor. Bununla birlikte ivanow, 14. yiizyilda

14. el Kagsi, age, $.244-5; el Necasi, ¢/ Rical. s81-2; Massignon, Opera Mi-
nora, vol.3, p.50'den aktaran Daftary, age, $.98-9; Tuifetun /.\'Ill(l/lf_\ ¢ isimli eserin
14. saylasinda, “Imam Cafer oglu ismail'in 6lmeyip, gittigi Deylemistan’da kayip-
lara karigtigina” iligkin rivayet var.
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yasamis iinlii Ismail davetgisi (dai) Abu Yakub el Sicistani’nin
bazi satirlarina istinaden, “ortada Mubarek diye bir sahis bu-
lunmadigini; bu ismin, ashinda radikal fikirleri benimseyen Is-
mail’in kod ismi oldugunu” savlamaktadir. Burada kesin olan
bir sey varsa, o da Mubarekiye’nin Ismaililigin orijinal ilk isim-
lerden biri oldugudur.*®

Oniki Imamci mezhepler tarihi yazarlarindan el Nevbahti ve
¢l Kumi, “el Ismailiye el Halise” ile Hattabiye firkasim 6zdes
sayarlar. Ebu’l Hattab’in [smaililigin dogusundaki biiyiik etkisi-
ni one ¢ikarwlar. Her ikisine gore: Ebu’l Hattab’in katledilme-
sinden sonra yandaslari, ismail oglu Muhammed el Mektum’u
imam olarak tamyip desteklediler; Imam Cafer’in vefatiyla bir-
likte, “onun ruhunun Ebu'l Hattab’a intikal ettigini” ileri sir-
diiler. Her ne olursa olsun, gerek Mubarekiye, gerekse Hattabi-
ve firkalanyla Ismaililigin bu kolu arasindaki iligkinin gergek
boyutu heniiz muglakur."®

Ummii-1 Kitab’in Gésterdikleri

Eski Farsca ile yazili ve Yukari Maveraiinnehir’deki Ismaili-
lerin elinde bulunan Ummii-l Kitab, yukanida anilan bir¢ok seyin
yani sira, besinci imam Muhammed el Bakr’in 6nde gelen mii-
ritlerinin (Cabir bin Abdullah el Ensari, Cafer el Cufi, Muham-
med bin el Mufaddal gibi) sorularina verdigi cevap niteligindeki
vaazlarini da igermektedir. Burada Imam el Bakr, bes yasindaki
rehber gibi goriinmektedir. Bu durum, Isa peygambere isnad edi-
len /ncil’in herkesge kabul edilmeyen béliimlerine benziyor. Gu-
lat-1 Sia ad1 verilen gercekte radikal Batinilerin en eski kutsal ki-
taplarindan biri olan Ummii-l Kitab, Batini firkalarin gesitli go-
riiglerini yansitmaktadir. Ayni kitapta, Ismaili bilgini Nasir-i

1S, Ivanow. Alleged. s.108-112: Abu Yakub Sicistani, /shar-iil Nuburye.
5.190; Hiiseyin F. el Hamdani, On the Genealogy of Fatimid Caliphs’ten aktaran
Daftary, age, 5.96.

16. Daftary, age, s.97.
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Husrev’in eserlerinde goze ¢arpan ruhsal modelin beslenmig
planina rastlamak da miimkiindiir. Bu haliyle bakildiginda, Um-
mii-1 Kitab, Islami olmayan eski inanc/fikir akimlariyla dinsel
gelenekleri icermektedir. Sozgelimi Valentin Gnostisizmi (irfan
ve hikmeti) ile Mani inancimin yansimalari, s6zkonusu kitapta
iyice belirgindir. Ek olarak, Husrev’in basiilmamis eserinde ¢ok-
ca goriilen meleklerin iiglenmis hali; yani Cadd (lsrafil), Feth
(Mikail), Hayal (Cebrail) motifleri de Ummiil-l Kitab’in muhte-
vasinda bulunuyor. Sicistani, sozkonusu iiglemenin, Mazdeki
inancindaki Xvarnab’a denk diistiigiine isaret eder."”

Rus kokenli arastirmaci Ivanow’a bakilirsa, kitap 11. yiizyil
baslarinda yazilmistir. Fransiz Dogubilimci H. Corbin, sozii edi-
len fikirlerin ilk isaretlerini, 8. yiizyilda yasayan Sii/Batini orta-
ma, yani Proto-Ismaililigin mayalandigi doneme kadar uzatiyor.
Alman meslektasi W. Madelung ise, ad1 gecen kutsal kitabin
son redaksiyonunun 12. yiizyil baslarinda yapildigini savlar.™

Ummii-l Kitab’1n terminolojisi ve kozmogonisini inceleyen
modern aragtirmacilar, bu kutsal risale (dinsel manifesto)’nin
erken Sii olusumlarindan Muhammise firkasi tarafindan kaleme
alindig ihtimali tizerinde duruyorlar. Salman-1 Farisi’nin
gnostik (irfani/deruni) lakabinin e/ Sa/sal olmasi, hem Salman
hem de Ebu’l Hattab’in birlikte anilmasi, bu ihtimali kuvvetlen-
diriyor. Ummii-l Kitab’1 derleyenlerin Muhammise firkasindan
olmamasi halinde, bunun, 8. yiizyihn ikinci yarisinda Kife’de
pesi sira yasamis besli Batini/Sii firkalardan (s6zgelimi Hattabi-
ye) biri olmas1 gayet miimkiindiir. Sii kokenli el Kumi, Mu-
hammise firkasini, Hattabiye ile 6zdes tutan ilk mezhep tarihgi-
sidir. Onun anlatimina bakilirsa, Muhammise’'nin tezi suydu:
“Hz. Peygamber; Muhammed, Ali. Fatima, Hasan ve Hiiseyin
suretinde gartinen yani bes ayri bedende farkl isimler altinda

17. age, s.100; The Cambridge..., s.528.
18. Daftary, age.
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cisimlegen bir tanriydi. Tanrinin bu beglenmis ilahi halinde, sa-
dece Muhammed' in sahsi tek gercek olup hakikati (mana) tem-
sil ediyordu. Zira o, yaratilan ilk zat ve konugan (natik) ilk in-
sandi. Muhammed; bir zamanlar Adem, Nuh, [brahim, Musa ve
[sa suretinde goriindii ve siirekli bicimde Arap yahut Arap ol-
mayan kavimler arasinda zuhur etti. Salman-1 Pak ise bab idi;
her vakit Muhammed ile birlikte gériindii...” Bu ve benzeri go-
riilerin timiinii Ummii- Kitab’da bulmak olasidir."®

Sii mezhep tarihgisi el Kumi, Muhammise konusunda ayrin-
tiya girip; Begsar el Sairi’yi izleyenlere, Ulyaiye yahut Albaiye
adin1 vermektedir. Imam Cafer tarafindan reddedilen bu firka,
“Peygamber yerine Hz. Ali’ nin ilahhigini ileri siirmek” suretiyle,
kendisini Muhammise’den ayirmaktadir. Bu 6greti, Muhammed
bin Nusayr (6l. 883) tarafindan kurulup onun adim alan Nusay-
riligin beslendigi ilk kaynak, ana damar olmustur. Muhammise
Ulyaiye’nin terminolojisi ve gelenegi, Kitab-1 Heft (Yedinci Ki-
tab, Yedilik Kitab1)’in iceriginde sergilenmistir. Bu kutsal yazi-
lar, 6zde Mufaddaliye-Nusayrilik isimli iki firkanin ortak metin-
leridir. Ismaililigin Yemen’deki yolagi Tayyibiler arasinda gok
taninan bu kitap, ayn1 zamanda Nizari Ismaililerin elinde bulu-
nuyordu. Muhtemelen Suriye’deki Nizarilerin Nusayrilerle 12.
yiizyilin ilk yarisindaki ¢atismalarinda, sonuncularin elinden ali-
nan kalelerden birinde bulunup muhafaza edilmigtir.*”

Gegis Siirecinde Kayip Halka

Nasir-i Husrev’in mayalanma siirecinin ikinci asamasina
denk diisen Cami-iil Hikmeteyn isimli yapiti, Badahsan’da bu-
lundu. Gergekte, Ummii-l Kitab’in meydana gelmesinde biiyiik
katkisi olan bu yapit, Misir’da kurulan Fatimi Ismaililerinin 6ne
slirdiigii 6gretinin sistematik hale getirilmis bir tiiriidiir. Bu, ay-

19. age, s.100-101.
20. age, s.101.
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n1 zamanda, ¢ogu Iran kokenli olmakla beraber Arapga yazilmig
sahaserler veren Abu Hatim Razi (6l. 933), Abu Yakub el Sicis-
tani, Ahmed bin Ibrahim Nisapuri (11. yy), Hamideddin el Kir-
mani (6l. 1017), Muayyed el Sirazi (1077) gibi diigiiniirlerle ya-
kindan ilintilidir. Buradaki biricik problem, Ismaililigin maya-
lanma/olusum donemindeki fikirsel iiriinler ile gelisme donemi
arasindaki “kayip halka” dir.

Gegis siirecinde sadece iki agamadan sozedilebilir: Bir; mes-
hur Thvan-iil Safa hareketinin derledigi ansiklopedik Risaleler-
ki yazarinin satr devrinde (Cafer Sadik oglu Ismail’in oglunun
yerine gecen imam ile baglayip Fatimilerin ortaya ¢ikisina ka-
dar siiren zaman dilimindeki gizlenme devri) Gaip Imam Ah-
med Abdullah (9. yiizyilin ilk yarisinda yasadi) oldugu ileri sii-
riiliir. /ki; Nasir-i Husrev tarafindan zikredilen ve sehit Seyh
Nehsabi’ye atfedilen Kirab-iil Mahsul. *"

“Kayip halka”y1 bulabilmek amaciyla sunlar sorulabilir: Ih-
tilalci ve militan bir tavir takinan Nizari Ismailileriyle kendileri-
ni yenileyemeyen Fatimi Ismailileri arasindaki devamli diisiin-
sel/doktrinel kaynasma nasil meydana geldi? Iran’daki Nizari
yenilikgiligi, ilk Ismaililigin ve hatta onun bir kolu sayilan Kar-
matiligin yeniden aktivite kazanmasina ne olgiide katkida bu-
lundu?

Burada, yeniden imam Cafer Sadik ailesine donmek gerek.
Hz. Hasan’in torununun kizi Fatima ile evlenen Imam Cafer’in
Abdullah el Aftah ve Ismail adinda iki oglu oldu. Fatima
oliinceye kadar evlenmeyen Imam’in Hamide isimli cariyesin-
den ise Musa el Kazim, Ishak ve Muhammed dogdular. Yani
Oniki Imamcilarin benimsedikleri Musa el Kazim ile Ismailile-
rin imam olarak kabul ettikleri Ismail, aslinda iivey kardestiler.
Ismail’in dogum tarihi bilinmemesine ragmen bunun Hicri 80-
83, Miladi 699-702 oldugu soylenebilir. Musa el Kazim ise

21.The Cambridge..., s.528.
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muhtemelen Hicri 128, Miladi 745-6 yilinda diinyaya gelmistir.
Babasinin ikinci oglu ve nikahl evlilikten olmasi hasebiyle Is-
mail, cariyeden dogma iivey kardesi Musa el Kazim’dan 25 yas
daha biiyiiktiir.””

Babasindan kisa bir siire 6nce dlensismail, Medine sehrinde-
ki Baqgi kabristanina gomiildi. 765 yilinda hayata goézlerini yu-
man Imam Cafer’in mehdiligine inanmayan firkaya Navusiye;
Musa el Kazim’in 6z kardesi Muhammed’i imam segen gruba
isc Sumaytiye denildi. Muhammed, 815-816 yilinda Abbasi
halifesi el Me’mun’a kargi basarisiz bir ayaklanma girisiminde
bulundu ve 3 yil sonra 6ldii. Imam Cafer’in en biiyiik oglu ve
Ismail’in 6z abisi Abdullah el Aftah, nass yoluyla babasindan
imamlik mertebesinin kendisine gectigini savladi. Bu yiizden
kendisine inananlara Aftahiye veya Fethiye denildi. Ancak ba-
basindan 70 giin sonra dlen Abdullah’in yandaslarinin ¢ogu,
uvey kardesi Musa el Kazim'in izinden gitti.”"

Imam Cafer oglu Ismail’in 738’de (veya Kasim 739) dogan
oglunun ismi Muhammed olup, iivey amcasi1 Musa el Ka-
zim’dan yaklagik sekiz yas biiyiiktiir. Oz amcas1 Abdullah el Af-
tah’tn 6liimiinden sonra Cafer Sadik ailesinin en biiyiik erkek
cvladi ve Mubarekiye firkasinin imamui idi. Caferilerin ¢ogu Mu-
sa el Kazim’a biat edince, iivey amcasiyla aym yorede kalan
Muhammed, “bir inde iki aslan olmaz” veya “bir ¢opliikte iki
horoz 6tmez” misali, yasadigi Medine kentini terketti. Doguya,
muhtemelen Irak-Iran simir bolgelerinden birine gidip kayiplara
karistt. El Mektum (gizlenmis) lakabini almasi bu yiizdendir. Do-
fuya, yani once Irak, ardindan Acem diyarina gitmesinin iki ne-
deninden biri, kendisini siirekli izleyen Abbasi serrinden kurtul-
mak; digeri de, lideri oldugu Mubarekiye mensuplariyla beraber
radikal Batini/Sii topluluklarin merkezi sayilan Kife sehriyle or-

22. Daftary, age, s.97.
23.age, s.94.
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giitsel temasim saglamakti. Ismaililer, bu doneme “dawr-ul
satr” (gizlenme, perde arkasina ¢ekilme) devresi diyorlar.

Goriindiigii kadariyla Muhammed el Mektum, hayatinin
geri kalan kismini Iran’in Huzistan bélgesinde gegirdi ve belli
sayidaki destekleyicisiyle beraber davetgi/propagandaci (dai)
yetistirip miicavir illere gonderdi. Oliim tarihi kesinlik kazan-
mig degil; 795-6 muhtemel bir tarih olarak kaydedilebilir. O de-
virde hiikiim siiren Abbasi halifeSi Harun el Resid, Ehlibeyt so-
yuna kargi diismanca politikasinin devami olarak Siilerin 7.
imarni Musa el Kazim’1 Medine’de tutuklatip, Irak’ta cezaevine
koydu. Olay iizerine Oniki Imamcilar, Ismaili kolunun gaip
imami el Mektum’u, “hep kiskandig iivey amcasi gammaz-
lamak’ 1a sugladilar.®*

Ismaililerin gizlenmis imam1 M. el Mektum’un Medine’de
bulundugu sirada Ismail ve Cafer isminde iki oglu vardi Iran
taratlarina gidince, dort oglu daha oldu, ki bunlardan Abdullah,
mezhep erbabinin goziinde babasinin megru halefidir.*?

Bu noktada “kayip halka”y1 yakalamak durumundayiz. M. el
Mektum’un vefatimi izleyen donemde Mubarekiye ikiye boliin-
dii. Sii mezhep tarihgilerinden el Nevbahti ile el Kumi, Karamita
hareketinden bahsederken konuya iliskin bilgi veriyorlar. Kiigiik
ve yeterince aydinlatilamayan firka, Muhammed’in soyu iizerin-
den imamligin devam ettigini savundu. Fakat ¢agdas aragtirma-
cilar, Ubeydullah (gercek adi Abdullah) olaymna kadar, “kavip
halka” ya iliskin kayith verilere rastlamig degiller. Mubareki-
ye’'nin govdesi niteligindeki ikinci firka, fmam Muhammed el
Mektum’ un élmeyip gayb aleminde gizlendigine; onun yedinci
ve son imam olduguna, zamani gelince Mehdi veya Kaim sifatty-

24. Dastur-iil Muneccimin; idris imadeddin, age; el Yemeni, age'den akta-
ran Daftary, age, s.102-3.

25. ibn inaba, Umdet-iil Talib, idris, age; Dastur-iil Muneccim’den aktaran
Daftary, age.
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lu yeniden zuhur edecegine inandi. Imamiye mezhep tarihgileri,
bu firkayi, Karmatilerin onciilii sayiyorlar.®®

El Nevbahti ve el Kumi’ye bakilirsa, Mubarekiye 899’da iki-
ye ayrilinca, ana govdeden Karmati hareketi dogdu. Karmatiler;
hem resul hem imam saydiklar1 Hz. Ali’nin yani sira Hz. Hasan,
Hz. Hiiseyin, Hz. Hiiseyin oglu Ali, Muhammed el Bakr, Cafer
Sadik ile oglu Ismail’i imam olarak kabul ederler. Oysa Yedici-
ler/Yedi Imamcilar diye bilinen Ismaililik; Hz. Ali’yi resul (pey-
gamber-imam) olarak bas koseye koyduktan sonra, sirasiyla Ha-
san, Hiiseyin, Ali bin Hiiseyin, Muhammed el Bakr, Cafer Sadik
ve Muhammed el Mektum’da duruyor; bu sonuncusunu da Hz.
Ali gibi hem Kaim, hem Mehdi, hem de imam-peygamber sifati-
na haiz resul mertebesine yiikseltiyorlar. Karmatilerle Ismaililer
arasindaki fark sudur: Birinci kiime; Cafer Sadik oglu [smail’i
de imam sayryor ve bu makami, onun oglu M. el Mektum’da
donduruyor. ikinci kiime ise, Cafer Sadik oglu Ismail'i imamlar
arasinda saymuyor; babasint atlayarak, oglu M. el Mektum'u
devreye sokuyor. Bu geliski, muhtemelen Oniki Imamci el Nev-
bahti ile el Kumi’nin, Ismaililere yonelik tepkisine ve zaten
Imamiye ile Ismaililik arasinda kopusa yol agan Imam Cafer’in
iki oglundan birini (Ismail yahut Musa el Kazim) tercih etme
meselesine dayaniyor. Meselenin bir yani budur.””

Oteki yanina gelince; Ismaililerle onun bir kolu durumunda-
ki Karmatiler arasinda Cafer Sadik oglu Ismail’i “imam” olarak
taniylp tanimama, Siilikten kopma gerekgelerine ters diiser. O
halde, hangi imama nasil bir makam verilecegi diizleminde sa-
yida degisiklik yapilmis olabilir. S6zgelimi, ge¢ dénem Ismaili
literatiiriinde Hz. Ali, siradan imamlardan ¢ok daha yiiksek bir
makama (esas-iil Imame) yiiceltiliyor; boylece harekete adim
veren Imam Cafer oglu Ismail, imamlar safindaki yedinci sira-
sim koruyabiliyor. Yine Ismaililerin Nizari ve Must’ali diye ay-

26. Daftary, age, s.103-4.
27. age, s.104.
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rilan iki kolundan sonuncusu, Hz. Hasan’t imamlarin ilk sirasi-
na yerlegtirince, Ismail ile oglu Muhammed el Mektum altinci
ve yedinci mertebede goriinebiliyorlar. Nizari Ismaililigi ise,
Hz. Hasan’i diglayan bir tutum sergileyip, onu emanetgi vekil
imam (imam-1 mustavda’a), Hz. Hiiseyin’i ise asil imam
(imam-1 mustaqar) olarak benimseyince, bu kez yedileme hem
Ismail, hem de oglu M. el Mektum’ u kapsayabiliyor.™

Karmatilerin nazarinda, Kaim ve Mehdi tamimiyla simgele-
nen Ismail oglu Muhammed el Mektum zuhur ettiginde, yeni
bir din getirmek suretiyle Peygamber geriatint ortadan kaldira-
caknr. Proto-Ismaililik igindeki en radikal akimlardan birinin
sozciiliigiini yapan Karmatiler, ulu-l azm (yiiceler yiicesi) sifa-
tiyla andiklari Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed gibi
peygamberlere ilaveten Hz. Ali ile Ismail oglu Muhammed el
Mektum’u da yasa koyucu, din onderi (§dri'i) olarak kabul edi-
yor; ayrica onu, hatem-iil enbiya (yani en son peygamber, din
getirici) diye belliyorlar. Bu genel kabul, yani el Mektum’un
hem Mehdi, hem de son seriat (din, mezhep, yasa) koyucusu ta-
nimina layik gériilmesi, hemen biitiin Ismaili kiimelerce benim-
senmektedir. Kitab-iil Riigd’e bakilirsa, beklenen yedinci natik
(peygamber) ve sekizinci imamin adi Muhammed olup, ayni za-
manda Mehdi unvaniyla bilinecektir. Kitab-iil Kesf’te ise, natik
imamin Mehdi veya Kaim olacag, kendisine Sahib-iil Zaman
(Zamanin Efendisi) denilecegi zikredilmigtir.*”

Kayip Halka Bulunuyor

9. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan Karimati hareketi ve
909 yilinda kurulan Fatimi devletiyle birlikte, Ismaililerin soya-
gaci ve “kayip halka” meselesi, yogun polemiklere sebep oldu.
Ismaili Fatimi siilalesinin kurucusu Ubeydullah (Abdullah) el
Mehdi’'nin, “son imam-peygamber Muhammed el Mektum ev-

28. age, s.104-5.
29. age, s.105.
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ladindan gizlilgaip imamlarin megru ardii oldugu” yolundaki
aciklamasi, Siinni Abbasi yonetiminin cem gazabini ¢ekti. Bag-
I olarak patlak veren Karmati isyani, isin iizerine tuz biber ekti.
Panige kapilan Siinni ulema ile halifeler, yanlarina Sii alimleri
de alarak Bagdat’a, “Fatimi soyunu Ehlibeyt’e baglamanin sah-
tekdrhk oldugunu; Karmati hareketini baglatanlarin da nesebi
belirsiz Acem (Arap olmayan, 6zellikle Iranl) soyundan gel-
diklerini ve Urfa’daki Hiristiyanligin Bardesani kolundan esin-
lendiklerini” ileri siirdiiler. Iddialar, kargi iddialara yol agti ve
polemikler siiriip gitti."” Konuya iligkin 6zel soyagaci kiitiikleri
iizerinde ¢alisanlardan biri bagnaz Ibn Rizam, digeri de Ali
(Hasani) soyundan gelen Siinni megrepli Ahu Muhsin lakabiyla
taninan Muhammed bin Ali’dir. Cagdagi Ibn Rizam’in iddialari-
nt giivenilir bulmayan tarihgi el Mesudi, onu, “kararli bir Kar-
mati diismani” diye niteler.®"

30. Siinni ulema ve tarihgilerin karalama kampanyalariyla farkli iddialar igin
bkz; Faik Bulut, fslam Komiinciileri (Karmatiler), Berfin yay, [stanbul. Ayrica
Daftary, age, s.105-110.

31. Daftary, age, s.109. Ortagag Siinni tarihgilerinin Fatimilerin soyu sopuna
iliskin birbirini tutmayan ve karigik iddialari saymakla bitmez. Onemli olanlarini
ozetleyelim: 1) “Bauni Ismaililigini icad eden de bir Yahudidir.” (M. Abdullah
Annan, ¢!/ Hakim Biemrillah ve'l Davat-til Batiniyye, s.48-53; M. Malik el Yeme-
ni, Kesf Esrar-iil Banniyye, s.17; ibn Badis lakaph el Emir Abdiilaziz, Tarih-ii
Afrikiye ve'l Magrib; ibn-il Nedim, el Filwist, Abdiilkaahir ¢l Bagdadi, e/ Fark-
ti beyn'el Firak), 2) “Batin Fatimiler, muhtemclen Yahudi ve daha biiyiik bir ihti-
malle Meccusi aslindan gelmedirler.” (A. el Bagdadi, age; Abu Bekr ¢l Bakillani,
el Nucum el Zahira fi Mulduk-i Misw ve'l Kahira); 3) “'ismaililerin kokii Ehlibeyt’e
ulagir.” (ibn-iil Esir, ¢! Kamil; el Magqrizi, ¢/ Hitar, ibn Haldun, ¢! Mukaddime);
4) Soylarinin Ehbiyet’e ulagmadigini kesin dille iddia ecdenler arasinda $ii mezhep
tarihgisi el Nuveyri, ibn Hacer, ibn Hazm ¢l Endilisi sayilabilir. Bu sonuncu-
suna gore, “Imam Cafer oglu ismail’in Hiiseyin adinda bir oglu asla olmad.” ibn
Halikan, Vefayet-iil Ayan’da bu tezi destekliyor.

Donemin Misir vakaniivislerinin bir kismi Fatimi-Ehlibeyt iligkisini savunur-
ken; bir kismi suskun kalmayi yegler. Fatimilerin nesep tarugmalarinda kimin neyi
savundugunu, 20. yiizyil Misir aragtirmacisi Muhammed Abdullah Annan’in
derledigi el Hakim Biemrillal ve Esrar'iil Davar-iil Fatmiye (Halife el Hakim ve
Fatumi Davasinin Sirlar) isimli kitapta bulmak miimkiin.
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Ismaililer, suglamalara kars: inatla eski tutumlarim korudular.
“Allah’ in gizledigini aciklamak bize diismez” diyerek, Fatimi so-
yunun kurucusu Ubeydullah (Abdallah) ile son gaip imam Mu-
hammed el Mektum arasindaki “kayip halka’ya bir tiirlii agik-
lik getirmediler. Herhangi bir soyagaci yayinlamamakta israr
eden Fatimiler arasinda suskunlugunu bozan tek kisi, devletin
kurucusu ve polemiklerin odagindaki Ubeydullah (Abdullah)
oldu. Ancak bu agiklama, daha fazla kargasaya yol agt.

Karmatiler, el Mektum'u son imam saydiklarindan; hemen
tiim Fatimi yahut diger [smaili 6nderlerini sahih/hakiki imam de-
gil; gaip imanun yardimcilar: (hiiccet) veya temsilcileri olarak
gordiiler. Gelgelelim Fatimi devletinin kurucu 6nderi Ubeydul-
lah, ilk kez bu gelenekte reform yaparak, “/mamiik sonraki sah-
siyetlere (yani hareket onderlerine) agik¢a gelmigtir’ dedi. Bu
resmi agiklamaya gore, el Mektum, biiyiik oglu Abdullah’y,
kendi halifesi tayin etti. Yani Yedi Imamciligin (Ismaililik) ikin-
ci devresinin ilk imam odur. Abbasi baskisindan kurtulabilmek
gayesiyle el Radil/el Ra:zi takma adimi1 alan bu muhterem zat,
Acem diyarina gitti, emin bir topluluk i¢inde yasamim gizlice
idame ettirdi. Huzistan eyaletinin Ahvaz sehrinde ikamet ettik-
ten sonra, yeniden Irak’a, oradan da Suriye’deki Selemiyye ka-
sabasina gecti. Buray:r karargidh olarak kullanan el Radi takma
adli imam Abdullah, yorede ¢okc¢a bulunan Hasimi siilalesi
mensubu siradan bir ticaret adami gibi davrandi. Hicri 212 (827-
8)’de 6lmeden az 6nce oglu Ahmed’i yerine imam tayin etti.""”

Ismaili kaynaklara inanilirsa, yeni Imam Ahmed, aym za-
manda /hvan-iil Safa Risaleleri’nin yazandir. Boylece soyacekim
yoluyla imamhk Hiiseyin ile oglu Abdullah (Ali)’a intikal etti.
Said lakabiyla bilinen Abdullah, sonradan Ubeydullah el Mehdi
namiyla meghur oldu. 873-4 yilinda dogan Abdullah, babasinin
olimii sirasinda heniiz sekiz yasinda bir ¢cocuktu. Dolayisiyla

32. Nisaburi’ye istinaden ivanow’dan aktaran Daftary, age, s.107.
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amcas1 ve kayinpederi Muhammed bin Ahmed’in himayesinde
biiyiidii. Amea, daha ¢ok Said el Hayr ve el Hekim ismiyle nam
salmig olup; diger bir lakab1 Ebu Salaglag (yahut Sal’ala) idi.
Imam yegeninin velisi/vekili konumundaki amca Ebu Salag-
lag’in Ismaili hareketine nasil 6nciiliik ettigi noktasi agik degil-
dir. Baz1 iddialara bakilirsa, yegen imamlig: teslim almadan 6n-
ce, amcasl, bu makami kendi ogullarina vermek igin epeyce ent-
rika ¢evirmis. Ne ki, ogullarindan higbiri sag kalmarmg!®”

Suriye’deki Ismaililerden aragtirmaci Arif Tamir, mezhebin
kaynaklarina dayanarak “kayip halkaya igeriden agiklama geti-
riyor: “Gaip Imam M. el Mektum oglu Abdullah (Ahmed el
Vafi) ile onun oglu Ahmed bin Abdullah (Muhammed el Ta-
ki), Abbasi polisiyle kovalamaca i¢inde imparatorluk sinirlar
icindeki Kife, Rey, Asker Mukerrem, Sam, Antakya, Nihavend
ve Fergana ile Bizans topraklarindaki Istanbul sehirlerinde giz-
lice dolasip durdular.”*

Zincirin son halkasim birlegtirebilmek igin soralim: Peki, Is-
maililigin ihtilalci ve geriat karsiti1 Karmati hareketinin akil ho-
casl, manevi onderi ve esin kaynag olarak tarihlere gecen Mey-
mun bin el Esved el Qeddah el Mekki yahut kisaca Meymun
¢l Qeddah kimdir? Siinni tarihgilerin ¢ogu, siyasi ve ideolojik
diirtiilerle, “bu sahsin ashinda iran’dan gelmis; Fars kavmiyetgi-
ligi ve kiniyle dolu olarak Arap-Islam diizeninden intikam al-
maya yeminli, gizli Hiristiyan (Daysani, Bardesani) ve Mecusi
inangh biri” oldugunu ileri siirerler.*”

Tiirkiye’deki ortodoks Siinnilerin 20. yiizyil ortalarinda ya-
samis fikir adamlarindan Omer Riza Dogrul, eski Islami kay-
naklara dayanarak sunlari yazar: “Meymun, giiney Iran ahali-
sindendi. Bir rivayete gore babasi, o devrin ilim ve irfanini tah-
sil etmis bir fakih, yani seriat alimiydi. Fakat bu din aliminin il-

33. Nisaburi’yc istinaden Ivanow’dan aktaran Dafltary, age.

34. Arif Tamir, lHakikat-iil Ivan-il Sefa ve lHillan-il Vefa (Annmig Kardesler
ile Vefali Dostlar Gergegi), s.7.

35. Bulut, age, s.116-26.
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mi, dig goriiniisten ibaretti. Onun igyiizii ise, dis yiiziinden
apayniydi. Ciinkic Meymun, gercekte hi¢bir dine saygi goster-
meyen, belki her dini hor géren bir dinsizdi. Yani o zamanin ta-
biriyle bir zindikti. Samimi dostlar1 ve arkadaslariyla bag baga
kaldikga, isi giicii din ile istihza (alay etmek) ve dini kurallan
bozmak idi. Meymun’un evi, kendilerini din kurallarindan kur-
tarmak isteyenlerin merkeziydi...”""

Sii mezhep tarihgilerinden el Nevbabhti ile el Kumi, e/ Qeddah
ailesinden s6z ederken Ismaili karsin 6nyargilarla hareket etmis-
ler. [slam tarihgisi iinlii Taberi de benzer bir tutum iginde oldu-
gundan, bu ismin [smaililerle baglantisim es ge¢mis. Ancak Batili
Dogubilimcilerden Massignon ve Lewis ile Dogulu Islam uzmamn
Qazvini, Meymun el Qeddah ile oglu Abdullah meselesine 151k
tutmus; Ivanow ise olayin ayrintilanna girmeyi basarmigtir.*”

Biiyiik ¢abalar sonucu Ibn-iil Qeddah esrarim ¢ozmeyi basa-
ran Ivanow’a gore, olayin ash yudur: Meymun bin el Esved el
Qeddah, Mekke’de yerlesik Benu Mahzum kabilesinin mevlas:
(s1gintis1, azath kolesi) olup; vakti zamaninda besinci imam Mu-
hammed el Bakr’'in miiridiydi. Ondan bir¢ok hadis aktardig: ol-
mustur. Meymun oglu Abdullah ise, Imam Cafer Sadik’in hiz-
metine gimistir. E/ Qeddah ailesi muhtemelen imamlarin (ehli-
beyt soyu) Mekke’deki mal ve miilkiiniin kdhyalhigin1 da yapiyor-
du. Bu nedenle olsa gerek, hem baba Meymun hem de oglu Ab-

36. Omer Riza Dogrul, Cennet Fedaileri. Islam Tarihinde Gizli ve Yikict Te-
sekkiiller, s.7-8. Meymun ¢l Qeddah’in nesebi konusunda Sinni vakanivis ve
mezhep tarihgileri arasinda bariz ¢eligkiler sozkonusudur. Meseld, el M. el Yeme-
ni’ye gore, o bir Yahudidir (Keg/ Esrar-iil Batmiyve, s.17 ilc M. Abdullah An-
nan’in derledigi e/ Hakim Biemritlllal ve Esrar-il Davat-il atmiye, $.48-53.);
ibn-il Esir, benzer bir rivayeti nakletmekle birlikte Ehlibeyt soyagaci izerinde
durur ama kokenine degil, Faumilerin ortodoks islama diigmanhklarina vurgu ya-
par. ( ¢l Kamil’deki Hicri 294 senesi olaylari miinascbetiyle); bazilannin nezdinde
ise, o bir Mccusi veya Hinstivan Daysani’dir. Gortsbirliginin saglandigr biricik
nokta, "¢l Qeddah’ m Islam ve Araplardan nefret entigi” dir.

37. Massignon, “Bibliographic Qarmat” $.330-1; Cuveyni’nin Tarili-i Ci-
hangiisa’sina Qazvini’nin diigtigi dipnota dayanarak aktaran Daftary, age, s.111.
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dullah, Oniki Imamci literatiirde “Sii geleneginin Hicaz bolge-
sindeki muhterem zatlar1” olarak zikredilirler. Dolayisiyla el Qed-
dah ailesinin, Siinnilerce ileri siiriildiigii gibi Bardesani/Daysani
kokenden veya Huzistan'dan gelmis olmalar1 imkansizdir."™
Fatimi devletinin kurucusu Ubeydullah (Abdullah), Yemen-
li Ismaililere génderdigi bir mektubunda, “Cafer Sadik’'tan son-
ra gaip imamlarin hepsinin tiimiiyle takma isimler kullandikla-
rum; kimi zaman Mubarek, bazen Meymun, ara sira Said gibi
lukaplar aldiklarini” agikliyor. Bunda biiyiik 6lgiide dogruluk
pay1 vardir. S6zgelimi Imam Cafer oglu Ismail’in gizli lakabi
Mubarek idi. Aynm yol izlenirse, Said lakabinin Kuzey Afri-
ka’da gizli faaliyet gosteren Ubeydullah (Abdullah)’in lakabi
oldugu da agiklhiga kavugur. El Qeddah esrarini ¢6zebilmek ar-
tik kolaylagiyor. Zira, Iimam Ismail oglu Muhammed el Mek-
tuin, Mekke’deki sadik aile e/ Qeddah’tan esinlenerek Mey-
mun lakabin1 almak suretiyle gizliligini korumug. Bu yiizden
kendisi, Meymuniye adiyla ortaya ¢ikan 12. yiizyil firkalarindan
birinin imarm diye bilinmistir. Batini/Ismaili diigman1 bagnaz
Siinni tarihgi Ibn Rizam, “Meymuniye firkasinin Meymun el
Qcddah tarafindan kuruldugunu” yazabiliyor. Bu durumda, ra-
dikal goriigleri benimseyen imam Cafer oglu Ismail Mubarek
takma adiyla kendine atfen Mubarekiye firkasini nasil kurduy-
sa; oglu el Mektum da, Meymun el Qeddah lakabim kullanarak
kendi ismiyle anillan Meymuniye firkasim1 kurmak suretiyle ilk
Ismaililigin kayip halkasin1 tamamlamig oldu. Ama ne ilgingtir
ki, Ismaililigin erken kaynaklari, Meymun el Qeddah ile oglu
Abdullah’a iligkin herhangi bir gonderme yapmazlar."™

38. el Kagsi. age, $.245-6; ¢l Necasi, age, s.148; N. ¢l Tusi, Filrrist, s.197-8;
¢l Tusi, ¢/ Rical, s.135-225; Ibn Schrasub, Me¢ alim, 5.197-8 ve ¢l Menagibh, ¢.S,
s 190 S.M. Stern,  Abd Allah b Mavmun™ c.1, s.48°den akwran Daltary, age,
w112, '

39. el Hamdani, On the Genealogy.... s.9-10; ibn inaba, age, $.233; Idris,

160-2; el Numman, ¢/ Mecalis, $.405-411"den aktaran Dafltary, age, s.112-3.
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Gegis Siirecinde Fikir Kopriisii

Ortodoks Islam’a muhalefet eden hemen biitiin Batini firka-
lar ile akimlar, yar legal veya gizli cemiyetler halinde faaliyet
gosterdiler. Bunlardan /hvan-iil Safa hareketi, hem Karmatilik
hem de Ismaililik icin “gizliligin 6rgiitlenmesi” konusunda mo-
del olusturur. Isin bir yan1 budur.

Diger yamna gelince, Karmatilik’ten Nizari Ismaililigine ge-
cisin fikir kopriisiiniin [hvan-iil Safa sayesinde kuruldugu soy-
lenebilir. Peki, nereden ¢ikti bu diisiinsel akim? Tam adi /hvan-
(il Safa ve Hillan-iil Vefa (Arinmig Kardesler ve Vefali Dostlar)
olup, “samimi dostluklar kurmak suretivle avcinin tuzagina
diigmiig bir kumruyu kurtaran hayvan grubu’nun hikayesinden
esinlenerek bu ismi almistir.

“llk Islam ansiklopedistleri” adiyla da iinlenen /hvan-iil Safa
hareketi muhtemelen 983 yilinda Basra gehrinde en gizemli, sim-
gesel ve orgiitlii girigimini baglatmig olup; 1047-48°de iki legal
dernek kurmugtur. Abbasi yonetimin payandasi haline gelmis
Siinnilik ile pasifizm ve muhafazakarlik batagina saplanmig Si-
ilik karsisinda, alternatif diisiinceler iiretmeye gayret etmigtir. Bu
hareket, oncelikle “kendisini aydinlatip pisliklerden, yozluktan
arinmay!”, bu arada insanlar1 maddi ve manevi bakimdan yeni
fikirleriyle esenlige kavusturmayi, yani “bir fazilet toplumu”
kurmayi tasarladi. Donemine gore heyecan verici, hem metafizik
hem kaba materyalist diisiincelerini Resail-iil Ilivan-1 Safa (Ih-
van-1 Safa Risaleleri) baghkli ansiklopedide topladi. Risale sayi-
sinda netlik olmamakla birlikte bunun 48 ila 52 arasinda degisti-
gi soylenir. Bunlardan 13’ matematik, 17’si fizik ilmi, 10 kadar1
genel bilim ve 11’i de din ile metafizik konularina ayrilmigtir.*”

40. Bulut, age, s.87-88; A.L. Tibawi, “Further Studics on [hwan as-Safa”,
The Istamic Quarterly. Semtember 1978, ICC, Londra; Yves Marquet, “Les [h-
wan al-Safa ct le Christianisme”, Pontificio Instituto Di Studi Arabi E Islamici,
c.8, 1982, Roma.
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Yukarida da belirtildigi iizere, ilk Ismaililerin /hvan-iil Safa
hareketiyle baglantili olduklari, hattd Abdullah lakabiyla bili-
nen Muhammed el Vafi’'nin sozkonusu risaleleri yazdigina
iligkin tez ve rivayetler vardir. Risale adedinin 52 olmasi, yazari
Abdullah bin Muhammed adini olugturan harflerin sayisal
(bir gesit Kabalcilik-FB) karsilig1 olarak verilir. Gaip Imam’n
dort vekil (abdal)’in katkisiyla risaleleri derledigi rivayet edi-
lir.“" Mezhebin Yemen’deki davetgisi (dai, propagandaci, orgiit-
leyici) Ibrahim b. el Hiiseyin el Hammadi ve Seyh Ibrahim
el Seyfi derler ki: “Risalelerin gercek sahibi Insan-1 Kamil olan
zattr (yani Gaip Imam-FB). Bu Risaleler, Kur’ an’dan sonraki
Kur’an gibidir...””*

Her durumda, Risalelerin kimin taratindan derlenip yazildig:
meselesi belirgin olmayip, son derece tartigmalidir. 10. yiizyil
Islam yazarlarindan Ebu Hayyan el Tevhidi (1. 1009), Mukta-
basat ve el Imta’a ve’l M’ anese adl iki yapitinda, Thvan-iil Sa-
fa hareketinin 6ndegelenlerini tek tek siraladiktan sonra, Abu’l
Hasan bin Harun el Zencani’yi, “Risalelerin derleyicisi, yaza-
ri” olarak gosterir. Kadi Abdulcabbar el Hemezani ise Kitab-
til Tesbit Dela' il Nubuvvet-i Seyyidine Muhammed baslikli yapi-
unda, el Zencani hakkinda, “Ismaili hareketin en tehlikeli ele-
bagisi” tanimin yapiyor. Rus Casanova 1898’de, “Risalelerin
Ismaililerin ¢aligmasimin bir iiriinii, eseri oldugunu” savladu.
Konunun uzmani Ivanow, once bu tezi benimsedi; sonra “En
eski Ismaili yazar ve diigiiniirlerin eserlerinde Ihvan-iil Safa
anilmamaktadir” diyerek goriis degistirdi. Keza modern aragtir-
macilar, mayalanma dénemindeki proto-ismaili metinlerde, Ih-
van-iil Safa’ya dair herhangi bir isaret ve kanita rastlamig degil-
ler. Fransiz aragtirmaci Yves Marquet, diger meslektaslarindan
S.M. Stern ve Heinz Halm ile 1978’de yaptig: tartiymada belir-

41. Tamir, age, $.8-9-15-16; Bulut, age, s.90-93.
42. aktaran Prof. Macdonald, Muslim Theologie, s.199.
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tip kanitladigs lizere su sonuca varmusgtir: “Risalelerin yazarlari
diye zikredilen [smaili sahsiyetler, gercekte hareketin propagan-
daci ve orgiitgiileri (dai) dir. Ayni zamanda bunlar, orijinal me-
tinlerin ge¢c dénem derleyicileri, redaktorleri ve katkida bulu-
nanlar: olarak goriilmelidirler, yazarlari olarak degil.”**"

Risaleler, dort ana boliime ayrilir: a) Matematik ve felsefi
ilimler; b) Doga ve cismani (fizik) ilimler; ¢) Psikolojik ve akli
(mantik gibi) ilimler; d) Ilahi (teolojik) ilimler.

Metafizikte Eflatun, ahldkta Sokrat, matematikte Pisagor,
mantikta Aristo ve din felsefesinde Farabi’den hayli etkilenmis
goriinen [hvan-iil Safa, basitten karmasiga dogru bir ilim/bilim
siralamasi yaparak asagidaki konulari ele aldi: a) Matematik ve
mantik; b) Doga bilimleri, astronomi ve fizik; ¢) Zihinsel mele-
keyi gelistirme ve psikoloji; d) Tevhid ve Kelam, yani metafi-
zik prensiplere uygun olarak cskataloji, kozmogoni, vb. e) Ah-
lakin yani sira tiim ilimlerin yegane ve en yiiksek hedefi olan
etik felsefe ya da hareketin konuya iligkin diinya goriisii.

Ihvan-iil Safa’nin, canhlar arasinda yaptig1 derecelendirme
ve kurdugu baglanti, kaba ve ham haliyle bile olsa, giiniimiiz
evrim kuramim andirmaktadir.**

Hem Batili, hem de Dogulu diisiiniirler, /hvan-iil Safa Risa-
leleri’nin Ismaili fikriyatin olusumundaki katkisim 6n plana ¢i-
karnirlar. M.C. Defremery, “Swuriye’deki Nizari kolu lideri Ragi-
deddin Sinan’in felsefe ve diyalektik kitaplariyla Risaleleri kar-
silagtirarak okudugundan” soz eder. Macdonald ise, “fsmaili
mensuplarinin Risaleleri ¢ogaltarak miistahkem kalelerinde sii-
rekli okuduklarinmi” vurgular. Henry Corbin, “Risaleler, Har-
ran’daki Sabii ogretileriyle [smaili fikriyatin harmanlannug ha-
lidir” saptamasini yapar. Arap arastirmaci Prof. Abdullatif el

43. Y.'Marquet, agy’ya ck olarak La Philosoplie des lhwan as-Safa: L' Imam
et La Société.
44. age’den aktaran Bulut, age, s.91.
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Teybavi, “Ismaili felsefeyi, tiimiiyle Ihvan-iil Safa Risalele-
ri'nde bulmak miimkiindiir’ der.*

Risalelerde hayvan masallarina yer vermek suretiyle toplu-
ma imal1 mesajlar ileten ve ezop dili kullanan Ihvan-iil Safa ha-
reketinin, siyasi agidan bag hedefi, kokusmug Abbasi yonetimi-
ni devirmek; ideolojik bakimdan ortodoks Islam yerine Batini
ogretiyi ikame etmek; felsefi agidan seriati iptal etmek veya en
azindan Islam seriatin felsefe araciligiyla saf (arinmig) hale ge-
tirmek; toplumsal yaniyla bagnaz gordiigii (Siinni) cemaati, Ba-
uni tevil yoluyla aydinlatmak ve bu suretle ideal fazilet toplu-
munu kurmak™** idi.

Bagka inanglara saygili olunmasi gerektigini; farkl fikirlerden
korkmayip kendi diisiincelerine giivendigini ve muhataplariyla
her an fikirsel miinazaralar yapmaya hazir oldugunu belirten; do-
layisiyla catismadan degil, uzlasma ve diyalogdan yana bir kurali
benimseyen"” Ihvan-iil Safa hareketi, diisiinceleriyle Nizari Is-
maililigini nasil etkiledi? Bunu, ilerleyen sayfalarda inceleyece-
giz. Simdi, Hasan Sabbah gercegini irdelemenin sirasidir.

45. Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi; Macdonald, age; Tamir, age; Ebu
Hayyan el Tevhidi, ¢/ Inua’a ve'l Micanese: Abdulcabbar ¢l Hemezani. Kiral-
fil Teshit-iil Delail Nubiyvet-i Seyyidine Muhammed: Tibawi, agy.

46. Marquet, agc; el Tevhidi, age; el Hemezani, age; Tibawi, agy.

47. Marquect, agy; Bulut, age, s.87.
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HASAN SABBAH OLAYI

Fikirsel Karmasa ve Harmanlanma

Uzerinde yiikseldigi simifli toplumu kutsayan Islam’da kaba
hatlariyla Siinni-Sii diye bilinen ilk boliinme, bu dinin,.farkli
kesimlerce iki ayr: diizlemde algilanmasindan kaynaklandi. Bi-
rine gore Islam, her tiirli zuliim ve baskidan kurtulusa gétiiren
bireysel ve kiimesel (cemaat) bir hidayet yoluydu. Digerine go-
re ise, komiinal gelenekleri yozlastik¢ca bagibozukluga, toplum-
sal anarsiye siiriikklenen kabile diizeninin egemen oldugu ortam-
da merkezi iktidar vasitasiyla belli bir sosyal diizen kurmakti.
flk algilama bigimini benimseyen ezilen yiginlar agisindan Isla-
miyet, ahlaki bir 6greti olarak esitlik ve adaleti igeriyordu. Ikin-
cisinin Islamiyet anlayisi, “diizen ve seriat kurallar1 her seyin
iistiindedir”, zenginlik ve fakirlik ilahi irade hiikmiinde olup,
“Allah istedigini rizklandirir” geklindeydi. Dolayisiyla merkezi
iktidara bagkaldiran herkes, “ehl-i ridde, bid’at ehli, sapkin, fit-
neci, miinafik” diye suclanir; tehlikenin 6nemine gore tasfiyesi
icin uygun bastirma (tenkil) yontemleri kullanilirdi.

“Arap-Islam toplumu, bir yandan, genis ¢apli sinifsal miica-
delelere; diger yandan, egemen siniflarin kendi i¢indeki ¢atig-
malarina tanik olageldi. Bu durum, (feodal) Harag¢i toplumla-
rn tipik 6zelligidir. Egemen ideoloji (Islam Seriati-FB), sinifsal
cikar geregi, o donemin metafizik anlayigina uygun olarak ¢iz-
digi cercevedeki goriis ayriliklarin1 engellemez. Benimsedigi
inanci, her tiirlii zuliim ve baskidan arinmis “adil ve faziletli”
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bir toplum diizeni 6zlemi kapsaminda degerlendiren halk y1gin-
larinin algiladigi /slam ile, yonetici egemen ziimrenin “fitnenin
reddi ve diizenin kutsallig1” gerekcesiyle simsiki sarildig: orto-
doks muhafazakar /slam arasinda fark vardir. Toplumsal ve fi-
kirsel ¢eligki de buradan dogdu."”

Dort halife devrinde baglayip Emeviler zamaninda doruga
yiikselen Islam fetihleri sirasinda imparatorluk halini alan, Ku-
zey Afrika’dan Ortaasya’ya kadar uzanan genis tppraklarda,
Arapga, ortodoks Islam ile 6zdeslesti. Yayilmaciligin resmi dili,
seriatciligin tahakkiim araci haline getirildi. Din, yonetim, hu-
kuk vb. islerinde Arap dili gegerliydi. Bir yoniiyle kili¢ zoruna
dayanilarak Miisliimanlastirilan mevali (Acem, Nabati, Berberi,
Kiirt, Tiirk, vb.) kavimlerden dahi hara¢ yerine cizye aliniyor-
du. Haraggi sistemin toprak ranta dayali somiiriisiiniin en perva-
s1z bigimi buydu.

Abbasi doneminde, 6zellikle 9. yiizyilin ikinci yarisindan iti-
baren Siinni ulema, ayn1 zamanda biirokrasinin bir pargasini
olusturdu. Ortodoks Islamin temsilcisi sifatiyla, diizene diisiin-
sel ve siyasal zeminde muhalefet eden gesitli Batini firkalarin
bastirilip ezilmesi i¢in elinden geleni ardina koymadi. Ulema,
ruhban olma yolunda hizli bir mesafe katetti. Ruhban sinifinin
ideolojik tahakkiimii, iktidar tarafindan, toplumdaki yoksul kat-
manlarin ezilmesi gayesiyle kullaniliyordu. Omer Hayyam’in
siirsel ifadesiyle, “halkin kanin1 emen” (ma khun dezan khurim)
bir ziimre zuhur eylemis; yonetim aygitinin her kademesinde
riigvet, irtikap ve yozlasma basgostermisti. Ruhban ziimresinin
kotii uygulamalari, mevcut durumdan cani yanan yoksullari
mistik diisiincelere dogru itiyordu. Fetihler nedeniyle sayilan
giderek artan Arap olmayan Miisliiman kavimler Kur’an dilini
bilmediklerinden, benimsedikleri yeni dinin kendileri i¢in ne
anlam ifade ettigini kavrayamiyor, dolayisiyla inang¢ diizlemin-

1. Samir Amin, Baad-ii Qadaye Ii’| Mustagbhel, s.135-147.
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de kalplerinde ve kafalarinda bir bosluk doguyordu. Ezan ve
namaz i¢in dahi Arap¢a’dan bagka dil kullanilmamasi sart ko-
suldugundan, Emevi kabile bagnazliginin kitabina uydurdugu
ortodoks Islam, kendi eliyle hem mistik diisiinceye, hem de Ba-
un1 akimlarin eline giiglii bir silah vermis oldu. Tasavvufi akim,
Arap olmayan 6zellikle Fars¢a konusan halklara daha sempatik
geliyor, onlarin inangsal bosluklarini doldurup manevi bakim-
dan tatmin edici bir rol oynuyordu.*”

Emeviler zamaninda Suriye iizerinden Islam alemine giren
kokli Grek (eski Yunan) kiiltiirli, Abbasiler devrinde canlanip
yiikselise gecen Fars kiiltiiriiniin deruniligi ve irfani ile birlesin-
ce, tasavvufi diisiincenin tohumlar1 atilmig oldu. Ilk tasavvufgu-
nun Islam’in dogdugu Arabistan’da degil, Greko-Romen kiiltii-
riiniin Hiristiyanliga biiriinerek etkiledigi Suriye’de ortaya ¢ik-
mast rastlanti olmasa gerek. Belh prensi Ibrahim bin Edhem
(61.777)’in tacim1 tahtim birakip dervisan bir hayat siirmesi,
kendi anlatimina bakilirsa, Hiristiyan Batinisi, ¢ilekes dervisi
Simeon’un etkisiyle olmustur."”

Hiristiyan aleminde irfan savunucusu Gnostiklerin Sufilik
iizerindeki tesirinin daha somut, daha derin oldugu soylenebilir.
Gnostik etkinin, eski Irani inanglarin Islam Kiiltiiriine sirayet et-
tigi bir doneme rastlamas ilgingtir. Iki ayr1 bolgeden esen
inangsal/felsefi riizgarin, Islam’dan ¢ok onceki devirlerde birbi-
riyle temas1 ve harmanlanmasindan s6z edilebilir. Soyle ki; ge-
rek Suriye, gerekse Iran’daki arkaik inanglar Stoaci, Pisagor-
cu/Eflatuncu, Zerdiisti ve hatta Budist diisiincelere su yahut bu
oranda karnigtilar; yepyeni bir kaliba girdiler. Sentezin sonuglari
ozellikle gnostisizmin Ogelerini yogun bi¢cimde yansitan Mani-
heizm (Mani inanci)’de goriildii. Bu akim, bazi Islami firka ve
mezheplerde kendisini giiclii bigimde hissettirdi. Tarihgi el Me-

2. A.E. Krymsky, “A Skerch of the Development of Sufism down to the end of
the third cerntury of the Hijra” The Islamic Quarterly, ICC, c.IV, London.
3. agy.
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sudi’ye bakilirsa; Mani, Daysan (Bardesan) ve Markion’un ki-
taplary, ilk Islam tasavvufcusu Ibrahim bin Edhem tarafindan,
eski Farsca ve Pehlevice’den Arapga’ya ¢evrilmigti. Kitaplarda
sozciik ve kavram olarak gecen yv/™wgis, tasavvufta marifet ke-
limesine tekabiil eder. Batinin Islam kiiltiiriine iigiincii tesiri Ye-
ni Eflatunculuk araciligiyla oldu."”

Islam’1n ilk yiizyihndaki fetihlerle birlikte tebea, uyruk ve da-
ha cok azath kole konumuna sokulan Miisliiman mevali kavimle-
rin yani sira, dinlerinden vazgegmemekte 1srar eden zimmi (kelle
vergisi, cizye vermekle yiikiimli, Miisliimana gore ikinci simf in-
san muamelesi goren Musevi, Hiristiyan, Zerdiistiler) statiisiine
sokulan topluluklar, eski kiiltiir ve inang¢larini boyunduruk altina
alindiklar1 yeni Islam toplumuna tagidilar. Bugiin Iran diye bili-
nen, o zaman el Cibal ile Yukar1t Mezopotamya, Katkasya, Hora-
san ve Maveraiinnehir’i de kapsayan genig bir alana yayilmig de-
gisik inang, dil ve kiiltiir sahibi kavimler, 6zellikle Irani halklar
daha az aristokrat kokenliydiler ve yeni Arap efendilerine kiyasla
sosyal ve ekonomik durumlan daha diigiikti. Bu olgu, mevali
arasinda “ortada bir adaletsizlik var” duygusunun yayilmasina
yol acti. Kendiliginden veya orgiitlii bicimde ortaya ¢ikan muha-
lefet, firka ve hareketler, mevcut sistemi, yani geriat payandal
Emevi-Abbasi diizeninin megrulugunu sorgulamaya bagladilar.

Sorgulama furyasi her tarafa yayildi ve Arap kokenli kiimele-
ri de etkiledi. Kurra ve Hariciler gibi fikirlerinde samimi bagnaz
dindarlar, halkin vicdam haline geldiler. Halifelerin despotlugu-
na, yani “imam” degil “‘sultan” oluslarina seriat acisindan itiraz
ettiler. Merkezi otoriteyi hazmedemeyen ve paylagim iligkileri-
nin kendi aleyhlerinde bozuldugunu goren Bedeviler (Arap kabi-
le ve oymaklar), iktidarin tahakkiimiinden bizar oldular. Sosyo-
ekonomik sartlarin agir baskisini iliklerinde hisseden farkh kat-
manlar, ezilenlerin duygularimi ve ihtilalcilerin umutlarim (kur-

4. agy.
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tulug ve adalet gibi) paylastilar. Boylece Hiristiyanhk’taki “Me-
sih”, Zerdiisti inancindaki “Saogyan” kavrami, Islami ogelerle
sentezlenerek “Kurtarici Mehdi” inancina donigtii.””

Dayatilan ortodoks Islam ile onun kutsal dili Arapga, mevali
arasinda ters tepkiye neden oldu. Dini vecibeler manevi bir tatmin
araci olmaktan ¢ok, son derece kiilfetli agir bir yiik haline geldi.'®

Dogunun eski kiiltiir ve inanglarinin mirasi, Bati1’daki Is-
lam’da $ii/Batini firkalar kanaliyla dile getirildi. Bu noktada sa-
dece Irani degil, aym zamanda Hint geleneginden soz etmek
olasi. Irani-Hint sentezi, Arap istilasindan onceki Sasani devri
kiiltiir ve inanglarina yansidi; oradan aldign giigle Islam’daki
Fars¢ihik akiminin canlanmasi ve yiikselmesine yol acti. Hik-
met, irfan, inziva (¢ilekeglik), dervislik, teosofi gibi sentez son-
ras1 Irani kiiltiirdeki gelenekler; Islami séylem, terminoloji ve
motifleri de kapsayacak tarzda Miisliman alemine girdi.”

Tutucu Islam tarihgilerinden el Magrizi durumdan yakinir-
ken, olguya deginiyor: “Abbasi Halifesi el Me’mun eski ilimle-
re tutkun oldugundan, Rum diyarina adam gonderip felsefe ki-
taplarim getirtti. Terciimeleri yapilan felsefe kitaplar1 bir miid-
det sonra, imparatorlugun her sehrinde yasayan siradan insanlar
arasinda bile merak ve ilgiyle karsilandi. Mutezile, Karmati,
Cehmiye ve benzeri firkalar tiiredi. Kendilerinin okumalari yet-
miyormug gibi, Miislimanlar1 da buna tegvik ettiler. Boylece Is-
lam’a bela ve felaket getirdiler. Felsefeyi okuyanlarin bid’atlari,
dine aykiri icatlan ve kafirlikleri giin be giin artt1.”"

Hatirlamakta yarar var: Hiristiyanhgin Islami tasavvuf dii-
slincesine ¢ok, heterodoksisine ise daha az katkisi olmugtur. Ay-
ni diizlemde Yeni Eflatunculuk, esasinda Dogu riizgarindan et-
kilenen Arap tasavvufu i¢inde sinirli bir zemin bulabildi.”

S. B. Lewis, The Assassins, s.22.
6. Krymsky, agy, s.93.

7 agy,s.88-90.

8. Aklaran Krymsky, agy.s.83.
9.agy,s.82-83.
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Hindo-Irani dinlerin mirasi, Gulat-1 Sia kavramiyla ifade
edilen radikal ve ihtilalci Batini firkalari arasinda daha fazla be-
nimsenip gelistirilmistir.

Radikal firkalarin, Iran’in kuzey-giiney ve Horasan gibi ug
dogu bolgelerinde yogunlagmasi tarihsel bir olgudur.

Buradan varilmasi gereken sonug¢ sudur: Sufilik iizerindeki
Irani etki, Suriye eksenli Hiristiyanlik ile Suriye kaynakli Yeni
Eflatunculuk’tan sonra goriilmesine ragmen hayli derin izler bi-
rakmustir. Mazdekilik ve Zerdiistilik inancindan siiziiliip gelen
frani fikriyat, 6zellikle sonuncu inancin Mecusi firkalarindan
biri olan Giyariye vasitasiyla tasavvuf ogretisi kurallarinin bil-
lurlagmasinda belirleyici olmugtur. Islam alemindeki ilk derga-
hin 9. yiizy1l baginda Horasan’da kurulmasi tesadiif degil, boyle
bir tesirin ve arkaplanin iiriiniidiir."

Thvan-iil Safa Risaleleri ile ilk Ismaililigin olusumuna bu
diizlemde bakilirsa, ortodoks ulemanin fetvasiyla 922’de katle-
dilen Hallac-1 Mansur’un ardindan mistik diigiincenin neden ha-
bire gelistigi anlagilmig olur. Esari ekoliiniin, akilct Mutezile aki-
min1 terkederek, 1913 yilinda kendine 6zgi silahlarla ve kelamfi
diyalektik araciligiyla gelenekgilere karsi ¢ikist da bu doneme
rastlar. Felsefenin geligtigi, iinlii Islam bilgesi Farabi (6. 950)
sayesinde zirveye ulastigs; ¢esitli firka, mezhep ve egilimler ara-
sinda polemiklerin yogunlastig1 bir ortam s6zkonusudur."”

Ihtilalci Secenek

Siinni Islam payandali Abbasi yonetimi siirekli kan kaybedi-
yordu; uzak diyarlarda kurulmug Siinni beyliklerin merkezi oto-
riteyle baglari, 9. yiizy1l boyunca yok denecek kadar azdi. Hari-
ciler, Kuzey Afrika’da ii¢ devlet (beylik) kurmay: basardilar. Bu

10. agy, 5.83-90.
11. Yves Marquet, “Les llmwan al-Safa et le Christianisme” , 1slamochristina-
na, Pontificio Instituto Di Studi Arabi E islamici, ¢.8, s.129-130. Roma, 1982.
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donem igin, “Sii/Batini” ya da daha dogru deyimle “ortodoksi-
ye karsi heterodoksi” yiizyih demek miimkiindiir: 8. yiizyilda
Fas, Taberistan ve Yemen taraflarinda devletgikler kuran,
Sia’nin Zeydilik kolu, Abbasi yonetiminin ¢ekirdegini olugtur-
du. Bu arada Oniki Imamci Sia, 934 yilinda Siraz’da Kiirt oldu-
gu soylenen Buveyhiler hanedani ile 944’te Halep’te yine Kiirt
silalesinden Hamdaniler araciligiyla iktidar oldu. Buveyhiler,
sonradan Bagdat’a giderek Abbasilerle uzlasip, halife namina
imparatorluga hiikmettiler. Siilik adina yaptiklan, popiilist slo-
ganciliktan ileri gitmedi. Bagdat’taki Siilerin goénliini hos et-
mek icin, kimi yerlere Ebubekir, Omer ve Osman’1 karalayan,
Hz. Ali’yi yiicelten yazilar yazdilar. Asure giiniiniin kutlanma-
sina izin verdiler."”

9. yiizyilin sonlan ile 10. yiizyilin timiinii kapsayan genis
bir zaman dilimi, hemen her renkten ve boydan muhalif akimin,
dini/siyasi firkanin mantar gibi tiiredigi, yeraltina ¢ekilerek gizli

12. agy; ¢l Mesudi, el Tenbih ve'l I';raf, $.255-6’dan aktaran Dr. Ibrahim Sal-
man el Kurevi, el Buveyhiyun ve'l Hilafet-til Abbasiye, s.183-4.

Ote yandan, Abbasi halifeligini tutan vakaniivis Ibn-il Esir, ¢/ Kamil fi'l Ta-
ril isimli eserinde, siyasi onyargtlarla, Buveyhilerin Gulas-1 Sia’dan oldugunu ileri
siiriiyor ki, bu yanligtir. Muhtemelen Oniki imamci veya Zeydi mezhepten olan
Buveyhilerin kokenlerine iligkin rivayetler farklidir. Asillarini Sasani hanedam
Yezdgird oglu Behramgor’a baglayanlar oldugu gibi, buna degil veziri Milierni-
si'ye ulagtiranlar da var. Her iki soykiitigii de yanlis olup, muhtemelen Buveyhile-
rin iktidar: ele almasindan sonra soylarim yiiceltme ihtiyacindan dogmugstur. Dey-
lemistan’a gogen Benu Dabbe isimli Arap kabilesi soyundan geldigini ileri siiren-
lerin bu hatah (czi, biiyiik olasilikla o donemde egemen Araplara duyulan 6zenti-
den kaynaklaniyor. Ortada bir gergek var: Buveyhogullari, Deylemistan’da Liya-
hic beldesine yakin Kiyakis koyiindeki fakir bir aileden gelirler. Balikgilikla gegi-
ncn Abu Suca'a (Yigit veya Bahadir) lakapl babalarinn ismi Bieveyh hin Fanhos-
ro idi. (Kaynaklar igin bkz, el Sabi, ¢/ Muntaz"a min Kitab-tl Taci (il [hbar-iil
Devier-il Deylentive, ibn-iil Esir. ¢/ Kamil, ¢.8. .99: ibn Hallikan. \ cfayet-il
Avvan, ¢.1. s.157; Dairai-iil Mearif-iil /.vlami_vu, c.8, 5.459; Cemalceddin cl Seyyal,
Tarih-iil Deviet-iil Abbasiye, $.48; el Mesudi, Muruc-ul Zeheb, c.4, s.217; el Qal-
qasandi, Subli-iil A'ga, c.1, $.348; Dr. ibrahim Salman ¢l Kurevi, age. s.82-3)
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faaliyetler yiiriittiigii bir donem olarak bilinir. Bunlardan dordii,
kimi zaman birbirlerine karg1 hasmane tutum igine girseler bile,
su ya da bu sekilde proto-Ismaili olarak nitelendirilebilir. Ozel-
likle ikisi tarihte iz birakti: Karmatiler ve Fatmilerin 6n haber-
cileri sayilan Ismaililer."”

Siinniligin “sosyo-politik” ve inangsal diizlemde iflas etme-
si; somiriici despot Dogu devletine doniigen Abbasi yoneti-
miyle 6zdeslesmesi; ihtilalci Zeydiligin Abbasi devletinin ge-
kirdegi haline gelmesi; Sii Buveyhilerin Bagdat’ta seriat lehine
hiikimferma bir diizen kurmalari; muhafazakar ve ihmlh Oniki
Imama Siilerin, ortodoks Islam’a muhalefeti kuramsal (doktri-
nel) birka¢ noktaya indirgemeleri ve yari resmi bir mezhep ko-
numuna yiikselmeleri, “adalet, egitlik ve kurtulug” beklentisi
icinde olan kitleleri hayal kirikligina ugratti.

8. yiizyildaki ihtilalci ve radikal firkalarin ayaklanmalari he-
men tiimiyle bastirilmigti. Bu hareketlerden bir kismu tarihe ka-
nigt, bazisi radikal gizgiyi terkederek (Imamiye, Zeydilik gibi)
ilimlilagti, tutuculagti. Emevi saltanatina son veren Abbasi (Ebu
Miislim Horasani onciiliigiinde) isyani, kendisine baglanan
umutlar: suya diigiirdii. Muhalefetteyken Batini ve radikal gorii-
nen, iktidara gelince bagnaz Siinni kesilen Abbasiler; bu kez,
bagta, kendilerine iktidar1 altin tepsi i¢inde sunan Ebu Miislim
olmak iizere, tehlikeli gordiikleri heterodoks sahsiyet ve firkala-
n (Babek, Mazyar, Karmati ayaklanmasi gibi) amansizca bastir-
dilar. Bununla birlikte, Abbasilerin baglattig1 gelenekten, ihtilal-
ci firkalara iki 6nemli miras kaldu: Bir, gizli ¢caligip orgiitlenme;
iki, propaganda ve orgiitleme faaliyetlerini yiiritmek iizere da-
vetciler (dai) agi kurma.

Zengin-yoksul ayrigmasinin keskinleymesi de yasanan diig
kiriklhigina eklenince, yeni bir diizen ve alternatif arayigina gi-
dildi. 9. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Abbasilerin zayifligi

13. Marquect, agy.
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ortaya ciktik¢a, Islam toplumunda merkezkag kuvvetler hareke-
tic gecti. Denetimden uzak bolgelerde beylikler, devletcikler,
ozerk yonetimler dogdu. Bizzat bagkent Bagdat’ta, “Allah’in
yeryiiziindeki golgesi” ihtisamiyla dolasan halifeler, fiili olarak
iilkeyi yoneten askeri komutanlarin (6zellikle Tiirklerin) oyun-
cagi haline geldiler.

Tam da bu ortamda Ismaililik ortaya ¢ikti: Kurtarict Mehdi
inanc, ihtilalci ¢agrisi, gizli orgiitlenmesi, imparatorlugun dort
hir ydnmda kurulan davetgiler (6rgiitleyici propagandaci) agi,
l|"| b1r zamanda entelektuel diizeyi yiiksek egitimi, felsefesi,
cdebiyati sayesinde kitleleri kendine ¢ekmesini bildi. Bir yan-
dan Siinni Abbasi halifeligini yipratip halkin goziinden diigiir-
dii, diger yandan en ciddi rakibi tutucu Oniki Imam Siiligini
hertaraf etmesini bildi."™

Eriyen, gerileyen ve yitip giden firkalarin mirasini devralan
ismaililik agisindan orgiitsel-fikirsel bir sentez olugturmak zor
olmadi. Zira, “donemin mubhalif firkalari arasindaki farklar oy-
lesine az ve secici (eklektik) idi ki; bir alt koldan bir iisttekine
yiikselmek veya bir hareketin dnderliginden bir bagkasininkine
geemek, sikga rastlanan olaylardandi.”

Aslina bakilirsa, hem Ihvan-iil Safa Risaleleri, hem de Isma-
ili metinlerde Dogu-Bati sentezinin, senkretik Batiniligin eklek-
tik (segici) tarzina iligkin orneklere rastlamak miimkiin. Tipik
ifadesini, Suriye’deki Nizari Ismaililerin efsanevi lideri Rasgi-
deddin Sinan’in Resail’de tarif ettigi insan-1 kdmil’de toplanan
meziyetlerde bulur: “Kdmil Insan kékeni itibariyle franl, dinsel
bakimdan Arap, kiiltiir acisindan Irakli, tecriibesiyle [brani,
davramgiyla (egilimiyle) Hiristiyan, cilekeglikte Suriyeli, bilim-

14. Bu bashk alundaki analizin ayrinulari igin bkz; Lewis, age, 5.20-7; Hodg-
son, The Order of Assassins, s.9-15; Bulut, I'slam Komiinciileri, s.71-82.
15. Lewis, age, 5.25-6.
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sel yaniyla Yunanli, kavrama yetenegiyle Hintli; yasam tarziyla
Sufi, ahlakiyla melek gibi, rilkiistilbilgisi ve ebediyete yéneli-
miyle ilahi nitelikli olan -attir. .

Dikkat edilirse, burada eski inang ve kiiltiirlerin eklektik bir
sentezi sozkonusudur. Cizilen ruhani portredeki insan-1 kamil
ise, ashnda Alamut Ismaililigi olarak iinlenen akimin kurucu li-
deri Hasan Sabbah’tan basgkasi degildir.

Peki, kimdir bu Hasan Sabbah?

Gaip Imam Ortaya Cikiyor

[smaililigin ana kollarindan Nizariligin kurucusu, alternatif
goriis ve eylemleriyle kendine 6zgii bir ekol yaratan, Iran’daki
Alamut kalesinin hiikiimdar, Islam tarihinde en organize siyasi
suikastlara imzasini atan fedai teskilatinin akil hocasi sayilan;
efsane ile gergegin ice ice gecligi ortamda genelde ortodoks ke-
simin karalamasi sonucu, “kotii insan, afyonkes basi, terorist
bag1” diye maksatli bi¢cimde habire hedef tahtasina konulan;
kendisine yakistirilan komplo teorilerinin bag kahramani gibi
gosterilerek, modern casusluk hikayelerine tag ¢ikartircasina
hakkinda onca kitap yazilan Hasan Sabbah kimdir?

Konuya gegmeden once, Ismaili hareketin doniim noktasi
sayilan Fatimi kolundan kisaca bahsetmek gerek. Ihtilalci Isma-
ililigin birbirine rakip iki kolundan biri olan Karmatilerin ortaya
cikig tarihi kesinlik (Hicri 255, 267-70 veya 2877) kazanmamig
olmakla beraber, 10. yiizyilda tarih sahnesinde oynadig: rol
onemlidir. Bir rivayete gore davetci (dai) Ebu Abdullah el Sii,
“Fatimi Mehdisi” adina 901°de Kuzey Afrika Berberi kabilele-
rini orgiitledi. Adina agik ¢agri yapilan Mehdi, 903 yilinda ika-
met ettigi Suriye’nin Selemiyye kasabasinin yagmalanmasindan
sonra, Abbasi ve Aglebi takibatindan kurtulabilmek amaciyla
Berberiler arasina gitti. Boylece Ismaililerin Faumi kolu, “Gaip
Imam zuhur etti” iddiasiyla ortaya ¢ikti." Zaten esitlikgi radi-

16. Henry Laoust. fslantda Ayrilikgt Gériigler, 5.156-159.
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kal Karmatileri, ihtilalci ama tutucu Fatimilerden ayiran temel
nokta burasidir. Birinciler; Imam Cafer oglu Ismail oglu Mu-
hammed el Mektum’u “beklenen kurtarici Mehdi” olarak kabul
edip, “gaip imam” halkasin1 burada dondururlar. ikinciler;
“beklenen Mehdi, Muhammed el Mektum’un evlatlarindan biri
olabilir” diyerek yepyeni bir hareketin 6nderligini yapan Fatimi
soyu ilerigelenlerini “Mehdi” ilan etmek suretiyle mesru kilabi-
liyorlar. Bu arada kaydedelim: Dogubilimci Lewis, ‘“Karmatile-
rin Ismaililerle ilintisinin ikna edici delilleri bulunmadig1” ko-
nusundaki 1srarin1 korumaktadir.''”

Fatimi hanedanligini kuran Said bin Hiiseyin (909-934),
muhtemelen Ismaili hareketinin ikinci kurucusu Abdullah bin
Meymun el Qeddah’in oglu olup Suriye’den kagmug, tacir kili-
fina girerek Said kod adiyla Kuzey Afrika’da faaliyet goster-
mistir. Bir 6nceki boliimde Meymun el Qeddah’in aslinda Isma-
ililigin ikinci kurucusu Gaip Imam Muhammed el Mektum,
oglu Abdullah’in ise Siinni ¢evrelerde Ubeydullah namiyla bi-
lindigini yazmgtik. ilk siralar sadece Kuzey Afrika (Fas, Ceza-
yir, Tunus, Libya) ile Sicilya’da basarili olan Fatimiler, kendile-
rini yeterince kudretli hissedince, 909 yilinda “gaipten zuhur
cden mehdi-imam” olayini agikladilar. 911°de bagdavetgi el Ebu
Abdullah $ii ve kardesinin oldiiriilmesiyle birlikte kisa bir sar-
sitt geciren el Mehdi lakapli Ubeydullah, Trablusgarp’1 alarak
krizi atlatty; ii¢ y1l sonra Misir’in iskenderiye ve Feyyum bolge-
leri iizerinde egemenlik kurdu ama birkag yil zarfinda her iki
bolgeyi de kaybetti. Buradan Siinni egemenligindeki topraklara
davetgiler (orgiit¢l, propagandaci) gonderdiler. Tunus'taki isle-
rinden harekete gegcen Fatimi birlikleri, 969 yilinda Misir’1 ele
gecirdiler. Halk destegi onceden kazamildigindan, Nil vadisinde
ciddi bir direnigle kargilagilmadi. Ardindan Sina ¢oli, Filistin
ve Sam diyar ele gegirildi. Abbasi hutbesi yerine yeni Fatimi

17. Lewis, age, s.30.
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halifesinin hutbesiyle Sii ezam okundu. 973 ’te zaptedilen Kahi-
re’den bir yil sonra, Fatimi imam-halifesi Sam’a ilk kez ayak
bastiginda Mekke ve Medine’de adina hutbe okuttu. Bagkent
Kahire’de Ismaili 6gretinin okutuldugu ve dailerin yetistirildigi
ilk Islam iiniversitesi el Ezher agild1.‘"”

Siinni Abbasilerin miilkiine goz diken Fatimiler; Irak, Iran,
Ortaasya ve Yemen’i de ele gecirmek igin habire misyoner fa-
aliyetinde bulundular. Halife Ebu Mansur Nizar el Aziz (975-
96) zamaninda giiciiniin doruk noktasina ulagan Fatimiler bilim,
teknik, tarim, tip, felsefe ve doktrinel ogretileri ilerlettiler. Uzak
diyarlardan gelen Ismaili baghlarini, bilge, filozof ve diisiiniir-
lerini (Nasir-i Husrev, Hasan Sabbah gibi) egittiler. Gelgelelim
iktidarin dogas: geregi, diger Ismaili kollara oranla daha fazla
tutuculagtilar. Toprak fethetime planlarn istenilen gibi olmadi,
tersine, Sii Buveyhilerin fiilen yonettigi Bagdat ile ittifak yapan
ihtilalci (ve Ismaili) Karmatiler, Fatunilerle amansizca bir gatig-
ma ortamina siiriikklendi. Fatimilerin toprak taleplerindeki baga-
risizliginin akilda tutulmasi gereken bir nedeni de, Ortaasya de-
rinliklerinden akin akin gelip Iran’da askeri yonetim kuran Tiirk
aristokrasisine ait Selguklu Devleti’nin, bolgede, Abbasi halife-
si adina Siinniligin bagsavunucusu kesilmis olmasidir.

Halife el Hekim (996-1021)’in 6liimiiyle igerden ilk boliin-
meye (Diirzi kolu) ugrayan Fatimi devleti, ayn1 donemde biiyiik
bir militarizasyon siireci yasadi. El Mustansir (1036-94) devri
hem yiikselig, hem durgunluk asamasidir. Bu halifenin vefatin-
dan sonra, Ismaililik arasindaki yagsamsal 6neme haiz ciddi bo-
linmede, devlet aygitinin militarist niteliginin ve taht kavgasi-
nin hatir1 sayilir bir etkisi vardir."”

Hasan Sabbah’i, bu donemde goriiyoruz.

18. Laoust, age; Lewis, age, s.31.
19. Laoust, age; Lewis, age; Hodgson, age; Daftary, The Ismda'ilis: Their
history and doctrines, $.255- 324.
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Hasan Sabbah Anlatiyor

Nizari Ismaililiginin kurucu onderi ve Alamut Kalesi Piri
(khudavend: hiidavendigar) Hasan Sabbah’in hikayesini, fikirsel
ve politik serencamim anlatan Sergiizest-i Seyyidne (Efendimi-
zin Seriiveni) isimli kitapta bulmak miimkiin. Once Sii, ardindan
ismaili olan iinlii Nasireddin el Tusi (6l. 1274)’ye atfedilen ve
tahminen 1200 yilinda kaleme alinan Heft Bab-1 Baba Seyyidne
(Baba Efendimizin Yedi Bab1) unvanh eserin muhtevasinda da
Alamut Kalesi Piri’ne dair hatir1 sayilir malzeme yer alir.

Hasan Sabbah’in yasam Oykiisiinii anlatan bir baska belge
ise Ismaililik 6gretisinin manifestosu niteligindeki “Fusul” da
bulunur. Ayrica ilk bolimlerde bahsi gecen bagnaz Siinni ve ye-
minli Ismaili diismam Alaaddin Ata Melik bin Muhammed el
Cuveyni’'nin “Tarih-i Cihangiiga” (Diinya Tarihi)’s1 ile Musevi
kokenli Siinni hekim ve tarih¢i Rasideddin Fadlallah el Heme-
zani (nam-1 diger Rasideddin el Tabib)'nin “Cami-iil Tevarih”
baslikli yapitinda, karalama ve dnyargilara ragmen, tersten oku-
ma yontemiyle dogru bilgiler bulunabilir. Ilhanhlar devri (1256-
1355) yazarlarindan el Cuveyni, gencgliginden beri Mogol han-
larinin emrine girmis, Hiillagu’ya katilip gozdesi olmug,
1259°da Bagdat’in fethedilip Abbasi halifesinin devrilmesinden
sonra, baskentteki hiikiimetin veziri tayin edilmistir. Fethname
bashikli yapiti, ozellikle Mogollarin Alamut kalesini yerle bir
cden Mogol istilasina dvgiiler dizer, Nizari Ismailileri hakkinda
onyargili ama aydinlatici bilgiler verir.

[lhanlilarin gozdelerinden biri olan R.F. ¢l Heinezani (el Ta-
bib) ise, ilhan Gazan’in 6zel doktoru, fizikgisi ve veziri tayin
cdilmis; Olcaytu doneminde basladigr kitabini 1310 yilinda ta-
mamlamistir. Ust makamlarda gérev yapan el Tabib, 20 y1l hiz-
met ettigi Mogol hanedan: tarafindan dldirilmistir. Yazarin
sozkonusu eserinde el Cuveyni’den farkli ayrintilar olmasinin
bir nedeni de, Hiilagu'nun emrinde ¢alisan dedesinin Alamut
kalesi kusatmasina taniklik etmesi ve oradaki baz1 Isimaili kitap-
lar1 edinmis olmasidr.
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Yardimcisi oldugu soylenen Cemaleddin Ebu’l Kasim Abdul-
lah bin Ali Kasgani (el Qasani), ustasi el Hemezani’ye ait Cami-iil
Tevarih kitabini, “aslinda kendisinin yazdigini” ileri siirmiigtiir.
Olcaytu’nun oglu ve halefi Ebu Said (1316-35)’in sekreterligini
yapan el Kasani’nin, Olcaytu’ya atfettigi, donemin olaylarini ak-
taran “Ziibdat-iil Tevarih” adl kitabinda Abbasi halifeleri ile Is-
maililer hakkinda genis bilgiler vardir. Yazar, hem el Cuveyni,
hem de ustasi el Hemezani’nin kaynaklarini temel almakla birlik-
te, her ikisinde bulunmayan ayrintilar1 da sunabiliyor.*”

Mezhepler tarihini gorece en insafl: tarzda ele alan el Seh-
ristani’'nin “e/ Milel ve'l Nihel” (Milletler ve Mezhepler) isimli
eserinin yani sira, bagnaz Ibn-iil Cevzi’'nin “Telbis-iil Iblis”
unvanli eserinde Hasan Sabbah’a iliskin ayrintilar yer almakta-
dir. El Cuveyni, bizzat tegvik ettigi, Mogollarin yiktig1 Alamut
kalesindeki baz1 orijinal Ismaili kaynaklara dayanarak onyargili
bilgiler verirken; onu temel kaynak alan ¢l Hemezani, daha in-
safli degerlendirmeler yapabiliyor ve el Cuveyni’de zikredilme-
yen ayrintilar iizerinde durabiliyor.””

Kendi anlatimina bakilirsa, Hasan Sabbah, Oniki Imam Si-
iligini benimseyen bir ailenin gocugu olarak Iran’in Kum seh-
rinde diinyaya geliyor. Babasi Irak’in Kife sehrinden olup, bir
rivayete gore Islam oncesi Yemen’i yonetmis olan Himyeri
krallarinin soyundandir. Yemen’den Kife’ye, oradan Rey sehri-
ne uzanan aile yolculugu burada son buluyor. Hasan Sabbah,
Rey’de dini egitim aliyor.

Sozii, Hasan Sabbah’a birakalim:

“Cocuklugumdan yani yedi yagina bastigimdan beri, ¢csitli
ilimleri/6gretileri 6grenme merakiyla yanip tutuguyordum. Din
alimi olmak istiyordum. 17 yasina kadar ilim pesinde kosayaz-
dim. O zaman babamin mezhebi olan Imamiye Siiligini benim-

20. Daftary, age. $.325-330; Dr. Abdurrahman Bedevi. Mezalib-iil [slami-
vin, $.316-7.
21. Daftary, age, .327-9.
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siyordum. Giiniin birinde Emir Zerrab isminde biriyle Rey seh-
rinde kargilagtim. Arada sirada bana, Misir’daki (Fatimi) halife-
lerinin Ggretilerini agiklardi. Daha once de Horasan ve Ciircan
bagdavetgisi (dai, misyoner) Nasir-i Husrev benzer seyi yapardi.
Abu Ali Simcor ile birlikte ¢ok sayida sahsiyete ek olarak, Na-
sir bin Ahmed el Samani ile Buhara sarayinin 6ndegelenleri de
bu mezhebi benimsemiglerdi.

Islami inancim sek ve siiphe gotiirmezdi; Allah’a, peygam-
bere ve emredip yasaklayan Imam’a, cennet ile cehenneme, ha-
ram ile helale imanim tamdi. Siradan insanlarin, 6zellikle
Sia’nin, gergek din ve akide (6greti)yi benimsediklerini santyor
ve Islam disinda hakki (dogruyu, gergegi) arama geregini hig
mi hi¢ duymuyordum. ismaili firkalan felsefe, Misir’daki hali-
[cleri birer filozof olarak algiliyorduin.

Emir Zerrab denen bu zat iyi mizagh biriydi. Ik sohbetimiz-
de dedi ki ‘Ismaililer, boyle boyle seyleri savunuyorlar.” Hemen
cevabi yapistirdim: ‘Bak dostum! Onlarin neyi savunduklarim
bana anlatma. Zira, st (Islami ¢izgi-FB) agmuglar; goriisleri
gercek akide (dini 6greti) ile bagdagmiyor.” Durmadan tartigiyor-
duk ve O, benim goriiglerimi ¢iiriitiiyordu. Ancak bunu kabulle-
nemiyordum. Gelgelelim so6zleri etkileyiciydi. Bir sohbetimiz s1-
rasinda dedim ki: ‘Ismaililerden biri 6liince, insanlar onun igin,
‘bu bir miilhidin, dinsizin ciissesidir’ diyorlar. Halbuki halk ara-
sinda sayisiz yalan ve haksiz ddetler vardir. Mesela Nizari firka-
sinin Allah’tan korktuguna; mensuplarinin takva (dini biitiin) ve
ziihd ehli olduklarina, sarabi sevdiklerine tanik oldum. Saraptan
dehget korkardim; zira bu meretin ‘cinnet ve her tiirlii kotiiligiin
kaynagr” olduguna dair haber (kutsal metin) vardir.’

Karsihiginda Emir Zerrab dedi ki: ‘Gece yatagina uzanip di-
sinedururken, sana soyleyeceklerime ikna olacaksin.’

Ondan ayrildim. Fakat Ismaili kitaplarda iwnail’in imamligi-
na dair ¢ok sayida delil buldum. Ardindan gaip imaimlara vasil
oldum. Sagakaldun ve dedim ki: ‘Bu imamhik makami nass (kut-
sal metin) ve talim’e dayaniyor. Bunun ne oldugunu bilmiyo-
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rum.’ Tam da bu kararsizlik ortaminda siddetli bir hastaliga ya-
kalandim. Meger Allah, etimi ve tenimi degistirmeyi istiyormus.
‘Allah onun etini ve kamimi daha iyisiyle degistirdi’ sozii iizerim-
de tatbik ediliyormus gibi geldi bana. O zaman inandim ki, Is-
maililik hak mezhepmis! Ama korkumun giddetinden bir tiirlii
bunu kabullenemiyordum. Sonra kendi kendime, ‘ Artik vakit ta-
mamdur; yoksa hakk’a ulagsmadan helak olup gideceksin’ dedim.

Nihayet yakalandigim amansiz hastaliktan kurtuldum. Ebu
Necm el Sarrac isminde bagka bir Ismaili mensubuyla karsilas-
tim. Onunla s6zkonusu mezheb bahsini agtim. Mezhebin gizli
yanlariyla nihai gergeklerini kesfetineme yarayan agiklamalarda
bulundu. Bu kez, ‘Miimin’ naminda ve Seyh Abdiilmelik el At-
tag’tan davet (Orgiitleme, propaganda) icazeti almig bagka bir
zatla tanigip, ondan kabul edilmem i¢in ¢caligtim. Ve dedi ki: ‘Ey
Hasan! Sen benden makam ve mertebe bakimindan daha yiik-
sektesin. Clinkii adinin Hasan olmasi, yani hem Hz. Ali, hem de
Tanr1 oglu anlamina gelir. Oysa ad1 Miimin olan ben, senden
Imam’a baglihik ve itaat yeminini nasil alabilirim ki? Biraz tar-
tismadan sonra biat ve baghlik yemini aldi. Hicri 464 senesinin
Ramazan ayinda, Abdiilmelik el Attas Rey sehrine vardi O si-
rada Isfahan ve Azerbaycan davetgisiydi. Beni goriince, hosnut-
lugunu belirtti ve beni daver (ajitasyon ve oOrgiitleme faaliyeti)
yardimciligina getirdi.

Ve sonra, bana, ‘ Artik Hazret’in huzuruna varmanin zamani-
dir’ dedi...”

Anlatimda sozii edilen “Hazret” , Misir’daki Fatimi halifesi-
nin Ismaililer arasindaki saygin sifatidir.”>

Uc Yanhs Rivayet

Bu agsamada, Hasan Sabbah’a iligkin ii¢ yanlisa deginelim.

Birinci rivayet: Hasan Sabbah’mn bagvezir Nizamiilmiilk ile
iinlii sair ve matematikgi Omer Hayyam’in sézde okul arkadas-

22. age, $.336-7; Bedevi, age, $.316-9.
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liklan ve her iigiiniin Selguklu sarayinda bulusup, devleti birlik-
te yonetme faaliyetlerine iligkin rivayet. Buna gore, Hayyam es-
ki okul arkadagi Sabbah’la Kasan sehrinde kargilagmig. Oniki
Imamci Siilerin kalesi konumundaki bu sehirde, herkes, Is-
lam’1n ikinci halifesi Omer’den nefret ederdi. Oyle ki, kadinlar
bu halifenin hangerlenerek oldiiriildiigii giinde siislenip senlik
yaparlar; gocuklar Omer’e lanet okurlar; ayakkabicilar, kundu-
ralarin tabanina “Omer” yazarlar; katircilar hayvanlarini bu
isimle cagirirlar; avcilar, sonuncu oklarini atarken, “Bu da
Omer’in kalbine” derlermig! "

Kendisinin Sia’dan oldugunu hissettiren Hasan Sabbah,
uzun sohbeti sirasinda arkadasi Hayyam’a eski Yunan felsefe
ve kiiltiirii ile Islami ilimler konusunda ne kadar bilgili oldugu-
nu kanitladiktan sonra, ondan bir ricada bulunmus; Nizamiil-
miilk’iin yaninda sarayda gorev almak. Hayyam, Hasan Sabbah
ile Nizamiilmiilk’ii tanigtirmig. Bagvezir, Hayyam’a sahib-i hu-
ber yani o donemin istihbarat bagkani olmayi 6nermis. Ancak
sair ve bilginin bu taraklarda bezi olmadigindan, bu is icin bi-
¢ilmig kaftan olarak gordiigii Hasan Sabbah’1i 6ne siirmiig. Sab-
bah’in “Ismaililerden oldugunu heniiz bilmeyen” bagvezir, kim
iyi yaparsa gorev onundur anlayigiyla hareket etmis ve kendisi-
ne teskilat-1 mahsusa yani istihbarat iglerini vermis. Her kesim-
den insanla dehgetli bir casusluk ve muhbirlik sebekesi kuran
Hasan Sabbah, Selguklu sultan1 Meliksah’in sagkolu olmus.

Bu durum, yonetim anlayigiyla Makyavelli’yi ¢cagrigtiran Ni-
zamiilmiilk’iin kiskan¢ligina ve husumetine yol agmig. Boylece
iki eski okul arkadag: arasinda oliimciil bir oyun baglamig. Da-
hasi, son derece bilgili ve rakamlarin ustasi olan Hasan Sabbah,
bagvezirin kurdugu “vurgunculuk ve tefecilik sebekesi” saye-
sinde devlet hazinesinin nasil bogaltildigini kanitlamig. Gelgele-
lim belgelerinin ¢alindigini farketmeden sultan huzuruna ¢ikan
Sabbah, Melikgah'in cem gazabim istiine ¢ekmig. Sultan, onu

23. Amin Maalouf, Semerkant, s.57.
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6lime mahkim etmis; derken, Hayyam’in araya girmesiyle kel-
lesi kurtulmus ama Isfahan’dan siirgiin edilmig.**

Birinci ger¢ek: Daha onceki bolimlerde, ti¢ okul arkadag: hi-
kayesinin tarihi olgularla bagdasmadigini; Nizamiilmiilk’iin Hay-
yam’dan 14 yas, bunun da Hasan Sabbah’tan en az sekiz yas bii-
yiik oldugunu; sonuncu zatin okul arkadasligi hikayesinin meka-
n1 olarak gosterilen Nisapur’da degil, Kum ve Rey sehirlerinde
egitim gordiigiini yazdik. Benzer noktay: belirten Semerkant ro-
mam yazar1 Maalouf’un, hikayenin eksenini bu tema iizerine kur-
masi gariptir. Kurgusunda yanhslar var: Sanki Hasan Sabbah, Is-
maili mezhebine girdikten sonra tarikat ilerigelenleri tarafindan,
ozel olarak saraya, Nizamiilmiilk’iin yanina yerlesmek ve orada
zor durumda kalabilecek mezhepdaslarim1 koruyabilmek amaciy-
la goreviendirilmis; o da bu gayeyle Rey’den ¢ikip Isfahan ve
Hayyam’la kargilagtig1 Kagan yehrine yolculuk etmisg!

Halbuki olay gergek disidir. Her seyden once, Hasan Sab-
bah’in bagvezir Nizamiilmiilk’iin yaninda bir gorev alip almadi-
g1 kuskuludur. Modern arastirmacilarin ¢ogu, “onun sarayda
bulunmadig: yahut ¢ok kisa bir zaman diliminde pek 6nemli ol-
mayan bir mevkide ¢alistig1” yoniinde kanaat tagiyor. Nizamiil-
miilk’iin Vasiyet isimli eserinde, *“...Sabbah, beni bulmak igin
biiyiik ¢caba harcadi...” demesi de bir anlam tagimamaktadir.
Sabbah, muhtemelen Selguklu basgkenti isfahan’da degil, tagra-
da devlet memuru idi. Ortagag vakaniivisi Ibn-iil Cevzi, Sab-
bah’n, “gencliginde Merv valisi Abdiilrezak bin Behram’in ka-
tipligini yaptigini; bir anlagmazhk yiiziinden oradan ayrilarak
Misir’a gidip Ismaili egitimden gegtigini” belirtir.** Thtimaller-
den biri budur.”"

24. age, 5.67-75.

25. Ibn-ak Cevzi. Tethis-iil [blis. s.107-8, ¢.2.

26. Hodgson. (age. s.437teki 12. dipnot) ibn-il Cevzinin bu iddiasmi pek gii-
venilir bulmadi@ gibi, ¢ okul arkadasr’ hikayesini de hayal drinii olarak kabul
ediyor. Zira ibn-il Cevzi, “Hasan Sabbah’in Merv schrinde dogup biyiidigiini”
ileri siriyor ki, bu, diger vakanivisler tarafindan dogrulannuyor.
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B. Lewis’in Ortagag Islam tarihgisi Ibn-iil Esir’e dayandir-
dig1 ikinci ihtimale gore, Hasan Sabbah egitim goriip biyiidiigii
Rey sehrinde memurluk yaptig1 sirada, anlagsmazhga diistiigii
yerel yoneticiler tarafindan “‘yasadigi Ismaili mezhebi mensubu,
Misir’daki Fatimi devletinin ajam ve tehlikeli bir ajitator ol-
mak”la su¢lanmig; tutuklanmaktan ¢ekinerek Misir’a gitmis-
tir.”” Nizamiilmiilk ile Sabbah’in Misir seyahatinden 6nce bir
sekilde kargilastiklarina dair ti¢iincii bir ihtimalden soz edilebil-
s¢ dahi, olay kahramanlarinin faaliyetleri arasindaki tarih uyus-
mazlhig, hikayenin gergekligini engelliyor.

Ikinci rivayet: Iran kokenli yazar Freidoune Sahebjam (Fe-
ridun Sahibcam)’in Dagin Seyhi Hasan Sabbah unvanl roma-
ninda zikredilen hikaye, hemen tiimiiyle hayal iiriini. Ona gore
Sabbah, Omer Hayyam’in davet mektubu iizerine Saray’da go-
rev almak icin Rey sehrinden bir kervana katilmig. Uzun yolcu-
luk boyunca, yolculardan bazilarinin Zerdiisti inanca baghliklan
nedeniyle gizli bir tarikat faaaliyeti i¢inde olduklarim gozlemle-
mis; onlar izleye' izleye yeni “Zerdiisti tarikat1” ilerigelenleriyle
bir mekanda bulusup tartigmis. Zerdiist peygamberin gizemini
kesfedip, “onun insan-tanri, peygamberler peygamberi, Iran’in
nuru” oldugunu 6grenmis; giderek onlarla hagir nesir olmus;
Acem diyarindaki Tiirk askerlerinin (Selguklular) egemenligine
kars1 direnmek igin, Zerdiisti Ismaili mensuplarim 6rgiitlemis.

Kiitiiphane gorevlisi sifatiyla girdigi sarayda Zerdiisti, Mani
ve Mitra gibi eski Iran inanglarinin yani sira, gizemcilik ve mii-
neccimlik hakkinda derin bilgiler edinmis. Kurdugu o gizli tegki-
lat araciligiyla sarayda darbe yapmaya kalkmis; dolayisiyla Niza-
miilmiilk’iin giiphesini lizerine ¢ekmig; bagvezirin vurguncu sebe-
kesinin ipligini pazara ¢ikaracakken, belgelerin ¢calinmasi iizerine
Sultan Meliksah’in huzurunda rezil olup, Misir’a kagmig!..*

27. Lewis, age, $.40.
28. Ireidounc Saheb jam, Dagin Sevhi Hasan Sabbah, s.12-154.
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Ayni yazara gore Hasan Sabbah, basvezirin kardesinin kizi
Meryem ile evlendirilmig; kendisine iki evlat veren hanimina
¢ok koti muamele ediyormus. Ama kadincagiz, iyi ve kotii
giinde kocasinin pesini hi¢ birakmamig, Misir’a kadar onu izle-
yip sadakatini kanitlamis. Buna ragmen Hasan Sabbah, Selguk-
lu sarayinda gorevliyken hem Zerdiisti tarikatina bagh iilkiidas:
Abulfazl, hem de sevgilisi Zeynep’i gizliden gizliye ziyaret et-
meyi hi¢ ihmal etmemis.””

Yazar, mistik bir kurgu i¢inde Hasan Sabbah’in Zerdiist pey-
gamberin hayaliyle nasil karsilastigini, bu din dnderinin agzin-
dan, Sabbah’in Asya’y: Tiirklerden kurtarmak i¢in nasil onder
secildigini; Zerdisti inanclarin temel kurallari ve gizemlerine
hangi yollarla vakif oldugunu; sohbet sirasinda Muhammed’den
vazgecerek Zerdiist’ii tek ve gercek peygamber olarak nasil ka-
bul ettigini; ve nihayet ona, *Dogu’yu korkudan titretmek iizere
diinyanin en gizli ve korkung ordusunu kurma™ soziinii nasil
verdigini uzun uzun hikave ediyor."™”

Tkinci gergek: Hasan Sabbah’in sarayda ¢alismasi gergek ol-
madigina gore, onun Nizamilmiilk'in yegeniyle evlenmesi de
imkansizdir. Esinin kendisiyle birlikte Misir’a gittigine dair bir
bilgi/belge yoktur. Sarayda memurken, Zeynep isimli bir kadinla
kagcamak aski da s6zkonusu degildir. Yasam Oykiisiinii okuyanlar
bilir: Hasan Sabbah’in degil kadin diiskiinii olmasi, onun nikahl
esiyle birlikte hosga vakit gegirmesi bile mantik disidir. Sonradan
goriilecegi iizere kadinlara pek sicak bakmaz, hatta esini ve kizla-
rin1 koy tarlalarinda ¢alismaya gondermesiyle iinlenmistir Hasan
Sabbah. Belli ki, roman yazari, dogulu saray hayatini; harem ve
metres iliskilerini ¢esni olsun diye kitabina yamayivermis.

Hasan Sabbah’in, ortodoks Siinniligin sampiyonu, militarist
Tirk Selcuklulara karsi zaman zaman “Acem” yanlisi propa-
ganda yapmasi miimkiindiir ve esyanin tabiatina aykir1 degildir.

29. age, s.118-126.
30. age, s.157-176.
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Ancak Hasan’in miiritleri sadece Iranlhlardan degil, aym za-
manda Arap, Kiirt, Deylemi ve hatta Tiirkmen oymaklarindan
olusuyordu. Meselenin mihenk noktas: etnik kavimcilik olma-
y1p, Ortacagda belirleyici rol oynayan inang (sif ¢ikari, ide-
oloji) ayriigiyd1. Yani ortodoks Islam ile Batinilik gatigmasi.

Bu noktada Hasan Sabbah’in benimseyip propagandasini
yaptiga Batinilik yahut Nizari Ismaililigi, biiyiik 6lgiide Zerdiisti,
Mani, Budizm gibi antik inang 6gelerinden etkilenmigti. Iranh
ITasan Sabbah bu kiiltiiriin bir parcasiydi ve boyle inanglara ya-
banct degildi. Okudugu escrler arasinda Antik Yunan, Mezopo-
Lainya, Iran ve Hindistan’da tiretilmig olanlar1 vardi. Ama biitiin
bunlar, Hasan Sabbah’in kargilagtign Zerdiigtilerle ortak bir tari-
kat kurdugu, Zerdiisti unsurlarin gizli evlerinde “illegal toplanti-
lar yaptig1” anlamina gelmez. Hasan’in hareketi icinde Zerdiisti-
lcrin yer almasi gergegi de madalyonun bagka yiiziidiir.

Uciincii rivayet: Hem Maalouf hem de Sahebjam’in roman-
larina sinen gey, “‘Hasan Sabbah’in sarayda memurken darbe,
suikast ve cinayetlere karnistigi; bu amagla diinyaca meshur is-
tihbarat ve cinayet sebekesi kurdugu; diinyay: titretecek bir mi-
litan ordusunu kurmak iizere Zerdiistilerden talimat aldig1” yo-
lundaki rivayettir.*"

Uciincii ger¢ek: Menkibenin asli astar1 olamaz. Zira, Hasan
Sabbah sarayda bulunmamisti. Kendisine bagh “yoldaglar, da-
vetciler ve fedailer” tegkilatini, ¢aligtigy varsayilan sarayda de-
gil, bizzat zaptedip beyligini ilan ettigi Alamnut kalesinde kur-
mugstu. Devlet olmanin geregi, mantig1 da budur. Nesnel tarihgi-
lerin israrla iizerinde durdugu nokta; Hasan Sabbah’in Mi-
sir'dan dondiikten sonra boyle bir tegkilata gereksinim duydu-
gu; bunlann, sirf “sarayda darbe, cinayet” icin degil, Siinni Sel-
cuklularin veya Hacghlarin saldinlarindan korunmak gayesiyle
kullanildiklar1 yolundaki tarihi gercektir.

31. age, s.83 ve 175; Maalouf, age, s.67-8.
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Misir Yolcusu

Abbasilerin yerine goz diken Misir’daki Fatimi devleti: Ku-
zey Afrika, Filistin, Sam ve Hicaz boélgesine sahip olmakla ye-
tinmeyip Irak, Iran, Kafkasya ve Horasan’1 da istiyordu. Impa-
ratorlugun dort bir yaninda Ismaili davetci (dai: orgiitleyici,
propagandaci) agi1 kurabilmek igin Dar-iil Hikme adiyla El Ez-
her iiniversitesini agmigti. Uzak diyarlardaki misyonerleri vasi-
tasiyla gonderilen elemanlar1 ideolojik/siyasi egitimden gegir-
mek suretiyle saflarina kazandig1 yeni davetgiler sayesinde ge-
niglemeyi planhyordu.

1077 yilinda Isfahan’dan ¢ikip sirasiyla Kum ve Rey sehirle-
rine giden Hasan Sabbah’in Misir yolculugu, sé6zkonusu genel
planin bir pargasi sayilabilir. Muhtemelen Selguklu polisinin ta-
kibi, biiyiik bir ihtimalle daha fazla mekidn ve insan tanimak, bu
arada elverdigince Ismaili propagandas: yapabilmek gayesinde-
ki Hasan Sabbah’in giizergdhi dolambaghdir. Irak-Filistin hatti-
n izleyecegine, Azerbaycan’i dolagip Arran (Igdir-Erivan hatti
yani Aras vadisi) iizerinden Meyafarqin (Silvan), Amid (Diyar-
bekir) ve Nsibin (Nusaybin) yolunu tuttu. Silvan ve Diyarba-
kir’daki sohbetlerinde Ismaililigi savunmasi nedeniyle Siinni
kadilar tarafindan bolge disina ¢ikarilmasi, onun ashinda propa-
ganda yapa yapa menziline varmay1 hedefledigini gosterir.
Sam, Beyrut, Sayda ve Akka’dan sonra gemiyle Misir’a ulagti-
ginda, yolculugunun iizerinden tam bir y1l ge¢mistir.

Misir’daki misyoner (dai: davet¢i)) merkezlerinde her tiirlii
egitimi, Ismaili mezhebinin eskatolojisi ve skolastigine iligkin
ogretiyi alarak bilgisini derinlestiren, deyim yerindeyse isin
kiinhiine varan Hasan Sabbah, kendi deyimiyle, 17 yagina ka-
dar bilgi birikimi yapmisg, bundan sonra inanmanin (Ismaili ol-
maya), Kahire’deki egitimiyle de bagkalarini inandirmanin tek-
niklerini 6grenmig.” ™

32. Maalouf, age, s.84-85.
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Hasan Sabbah’in Ismaili/Fatimi bagkentindeki giinleri, bu
devletin “eski davet” adi verilen dervisan/militan diinya gorii-
slinden giderek uzaklagtigl, yerine askercil tahakkiimiin ikame
edildigi bir doneme rastlar. iktidar ipleri, bagvezir komutan
Bedr el Cemali’nin elindedir. Halife el Mustansir, biiyiik oglu
Nizar’1 veliaht tayin etmis; kiigiik oglu Must’ali’yi devredisi bi-
rakmugtir. Ancak bagvezirin yerine gecen oglu el Afdal, halife-
nin Olimiiniin ertesi giini, ayn1 zamanda damad: olan
Must’ali’nin tahta ¢ikmasi igin alttan alta hazirhk yapmaktadir.

Ismaili mezhebine girdigi sirada, “‘Hazret’e gitmelisin” (Fa-
umi Halifesini gormelisin) ogiidiiyle yola ¢ikip gittigi Kahi-
re’de, Hasan Sabbah, giiya halkin cogkulu tezahiiratiyla karsi-
lanmig ve Hazret-i Halife, onu bagrina basmis. Halife ile sami-
mi bir sohbeti sirasinda, el Mustansir kendisine, “Oglum -Ni-
zar’1 yerime veliaht imam tayin ettim” demigtir. Abi Nizar ile
kardesi Must’ali arasindaki taht kavgasinda birincisinin yaninda
yer alan Hasan Sabbah, ikincisini tutan bagvezir komutan Bedr
el Cemali tarafindan hapsedilmis.

Ibn-iil Esir’in zikrettigi bu rivayet, birgok aragtirmaci tara-
findan (Lewis, Hodgson, Bedevi, Daftary) ciddiye alinmiyor.
Zira, o tarihteki tarikat geleneginde, ¢irakliktan heniiz kurtulan
Sabbah, ustalik egitimi i¢in Kahire’ye giden onlarca mechul da-
vetgi’den biridir. Dolayisiyla devlet bagkani el Mustansir ile go-
riiymesi imkansizdir. Bulgular, onun halife ile asla goriigmedigi
yoniindedir. Kahire’deki Dar-iil Hikme’de hepi topu 1.5 yil ka-
lan Hasan Sabbah’in ni¢in Misir’dan kovulduguna dair gergekgi
ve agiklayicr bilgi bulunmuyor. Muhtemelen devlet aleyhine
s0z ve davranigindan otiirii veya gergekten halifenin iki oglu
arasinda heniiz kamuoyuna yansimamig taht kavgasinda Ni-
zar’in tarafim tuttugu igin sinirdisi edilmistir. Ilhanh dénemi
iranl tarihgisi Regideddin’e gore: “Misir'da hiisn-ii kabul go-
ren Hasan Sabbah, kudretli bagvezir ve bagkomutan Bedr el Ce-
mal1’'nin diigmanhgim ¢ekince hapse atilmgtir.”
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Ulkeden siirgiin edilmesinin iktidar kavgasiyla degilse bile,
o tarihte Ismaililerin devletlegmis tutucu kanadi Fatimilerin “es-
ki davet” denilen diinya goriisii ile eylemci/ihtilalci kanadin
“yeni davet” adi altinda sonradan sekillenecek diinya goriigii
arasindaki fikir ayriligiyla yakin baglantisi vardir. Gerek Isma-
ili, gerekse bagka kaynaklarda zikredilen, halife el Mustansir’in
kendisine soyledigi “biiyiik oglum Nizar’1 veliaht tayin ettim”
sOzii, inanilmasi zor bir rivayettir. Ciinkii Hasan’in Kahire’'de
bulundugu yillarda halife heniiz 6lmemisti. Vefat ettigi 1094 yi-
linda ¢ikan kanl taht kavgasi sirasinda, Hasan Sabbah Alamut
kalesini alip kendi devletini kurali dort y1l olmugtu."”

Misir’dan Doéniig

Misir’dan bilinmeyen bir nedenle atilan Hasan Sabbah, Nil
vadisinde Sudan’a dogru yolculuk yaparken batan gemiden gii¢
bela kurtuldu. Hi¢ beklemeden Suriye’ye gecti. Halep, Cizre,
Diyarbakir, Anadolu, Bagdat, Isfahan, Yezd, Kirman, Horasan,
Kaggar ve Maveraiinnehir’i dolagip durdu. Birka¢ yilini alan
ikinci gezisi sirasinda Iran-Irak sinirina yakin Huzistan’a yonel-
di. Misir’dan donerken bir miiddet kaldig1 bu rnintikada ii¢ ay
ikamet etti. Ardindan ii¢ yilin1 gegirecegi Damgan civarinda yo-
gun bir faaliyet yiiriittii. Propaganda ve orgiitlemeyi de iceren
Ismaili davetini yayma ¢alismasi sekiz yilimi aldi. Hatir1 sayilir
oranda taraftar topladi ve Selguklularin dikkatini iizerine ¢ekti.

Hasan Sabbah’in Misir’a gidis ve doniig seriivenine iligkin
ic yanlig rivayete deginmekte yarar var.

Ik rivayete gore; Hasan Sabbah, hiisnii kabul gordiigii Fati-
mi sarayinda el Mustansir’in oglu veliaht imam Nizar ile sami-
mi bir arkadaglik kurdu. Onu desteklemesinden otiirii, Ermeni

33. ibn-iil Esir, ¢/ Kamil, Rasideddin, Cami-iil Tevarih; Kasani, Ziibdai-iil
Tevaril; el Magrizi, i1ti' az; el Cuveyni, Tarih-i Cihangiiga’dan aktaran Daftary,
age, s.338; Bedevi, age, 5.320.
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asilli kudretli bagvezir Bedr el Cemali’nin gazabina ugradi.®*
[smaili metinlerde de zikredilen bu rivayeti gercege doniistiire-
cek bir kamit olmadig1 gibi, Hasan Sabbah’in bagvezire agik¢a
muhalefet ettigine dair delil de bulunmuyor. Muhtemelen Nizari
kaynaklari, onun Misir’dan yaka paga atilmasini “siyasi/ideolo-
Jik” bir kaliba sokabilmek niyetiyle bu rivayete yer verdiler.

Ikinci rivayet; Hasan Sabbah’in Misir yolculugu sirasinda
ugradigi Iran’in Yezd sehrinin yarisini teskil eden Zerdiistilerle
ittifak yaptig1; tavsiye iizerine Aslanli Dagi’na giderek “Zerdiis-
ti tarikat”in yedi kisilik komitesiyle goriisiip, bagkan tarafindan
asagidaki konugsmanin muhatabi oldugudur:

“Biz, senin gibi Kur’an’a inananlarla uyum ve igbirligi yap-
maya hazirniz. Adin Arap ismi olmasina ragmen, iran yurdunun
ve Ahura Mazda’nin (Zerdiistilik’te iyilik tanrisi) sevgili evladi-
sin. Birtakim uygun aldmetlerle cevrili oldugun icin, biz seni,
daha boyle biri olmadan once tanimigtik. Coskun karakterin,
agin ofken ve iilkene olan inancin seni se¢mekteki isimizi ko-
laylagtirdi. Irkimizin onurunu kurtarmak sana diigiiyor...”*

Rivayetin devaminda, Hasan Sabbah’a bel baglayan Zerdiis-
11 ilerigelenlerinin onu nasil tarikat mensubu yaptiklar: ve hangi
misyonla gorevlendirdikleri de efsanevi bigimde anlatihiyor:

“Sinavdan gegirilen Hasan Sabbah, sorulara tatmin edici ce-
vaplar1 verdikten sonra, tarikat ilerigeleni belinde kirmizi kusak
bulunan beyaz bir giysiyi kendisine giydirdi ve dedi ki: ‘Tim
Asya bir efendi bekliyor! Bu efendi tahta oturup hiikiim siirme-
yceek ama kendine bagh olanlarin yardimiyla her yerde hazir ve
nazir olacak. Insanlarin gegip gittikleri yerlerde teror ve 6liim
kol gezmeli. Senin gorevin bu iste Hasan Sabbah!.. Sen Goriil-
meyenin Prensi olacaksin. Tarikatimizin gatisi altinda Iran mii-
ncccimlerinin dinini ihya etmekten bagka bir amacimiz olmad-
fint gordiin! Istilacilar korkudan titretmek, milletimizin manevi
ve savagcl dindarlar tarikatimi yeniden ortaya ¢ikarmak istiyoruz.

34. Saheb jam, age, s.194-258.
35. age, s.168-172.
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Sabbahoglu Hasan! Kaderinin yolu Misir’dan gegecek. Ora-
da bagka gizler kesfedecek ve otlarin gizemli sanatin1 6grene-
ceksin... Biz Arap prenslerinin, Tiirklerin ve Mogollarin, eski
geleneklerimizi ayaklar altina alan herkesin korkudan titremesi-
ni istiyoruz. Hiristiyanlarla birles, onlar bizim dostumuz. Arap-
lar ve Tiirklere karsi bizim miittefikimiz. Peygamberimiz Zer-
diigt ile peygamberin Muhammed, seni korusun!..”’®®

Anlatilanlar efsane ve menkibeden ibarettir. Dogrudur; Hasan
Sabbah, Iran’1 tahakkiim altina alan Tirklerden nefret eder. On-
lara kargi her yolu ve sdylemi deneyerek genis bir direnis cephe-
si olusturmayi; Ismaililigin radikal bakis agis1 geregi ezilenlerin
hakkim korumayi dener. Bu baglamda Miisliimanlarin en alttaki-
leri (mevali yani boyunduruk altindaki kavimler, Bedevi oymak-
lar, zimmi diye bilinen Zerdiisti, Hiristiyan, Musevi, Budist un-
surlar) ile ittifak yapar. Ancak onun ittifaki Zerdiigti eksenli ol-
madig gibi, salt ezilen koylii y1ginlarina miinhasir degildir. Ege-
men siniflardan, kentsoylu tiiccar, esnaf ve yoneticilerden de
yandaglar1 vardir. Ismaililerin sosyo-ekonomik tabanini 6nceki
boliimlerde ele aldigimizdan, konuyu hatirlatmakla yetiniyoruz.

Sahebjam’in esrarengiz Zerdiisti Pir’in agzindan, Sabbah’a
ogiitledigi, “Tiirkler ve Araplara karsi, Hiristiyanlarla birles!”
yolundaki ilahi buyruk bile, aslinda Ortagag ortodoks Islamcila-
rinin, Ismaililere yonelik iftirasidir. Oysa Huristiyanlarla ittifak,
Alamut Kalesi merkezli Hasan Sabbahgilarin yogun oldugu
Iran’da degil; Hagli seferleri sirasinda Siinni katliami ve Huristi-
yan sovalyelerin baskisi kargisinda Suriye ve Liibnan’da tutun-
maya caligsan Nizarilerin bolgedeki kolunun gegici bir siyaseti-
dir. Siinni beylikler (Zengi Atabeyleri, Kolemenler, Eyyiibiler)
birbirlerinin kuyusunu kazarken kah Ismaililerin vurucu kudre-
tinden yararlanmig, kih Haglilarla igbirligi yapmis; zaman za-
man bunlara karg1 savagmiglardir. Mesela Nureddin Zengi ile

36. age, s.174-5.
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Sclahaddin Eyyibi, Nizari Batinileriyle igbirligi icinde oldukla-
i gibi, aym1 zamanda da onlara kan kusturmuslardir. Siyaset
oyunundaki 6nemlerini kavrayan Nizariler de ortodoks Islamin
sulmiinden korunabilmek amaciyla, belli donemlerde Hagh $6-
valyeleriyle ittifak yapmayr uygun bulmuslar. Daha 6nemlisi,
Siinnilerin Haglilar oniinde iflas ettigi kritik anlarda, Hiristiyan
sovalye ve krallanna kars1 en amansiz miicadeleyi verenler yine
Nizari Ismailileri olmug. Bu yiizden, “Dagin efendisi” ve “af-
yon g¢ektikten sonra goziini kirpmadan seyhi ugruna olen Has-
hayiler” efsanesi uydurulmugtur.

Gizemli Otlar ya da Afyon

Uciincii rivayet, Sahebjam’in romaninda ¢ok tartigilan bir ko-
nuya iligkindir. Hasan Sabbah, giiya Iran’da karsilagtig1 esraren-
giz bir Zerdiisti pir-i fanisi tarafindan, “otlarin gizemini, otlarin
tuhaf marifetini kesfetmek; bunlarla Dogu’ nun tiim kiliclarindan
daha etkili bir silaha sahip olmak’ la gorevlendirilmigtir. Egitim
icin gittigi Kahire’de bu s6zii unutmayan Hasan Sabbah,
“[ran’da pek bilinmeyen o gizemli otlari, esrar ve hasig denen o
mucizevi bitkiyi once kendi iistiinde denemis; i¢ince insanin
bambagka bir aleme daldigi, kendini bir kus, bir yilan, bir agag
ya da bir at gibi hissettigini gormiis; formiiliinii 6grendikten son-
ra, bunu ileride kuracagi o dehsetengiz fedailer ordusunun ele-
manlarina igirmek suretiyle, diinyaya nam salacak miithig su-
ikast ve cinayetler dizisini hayata gecirmeye karar vermis...”"”

Sahebjam, bagnaz Islam alimlerinin Hasan Sabbah’a yonelik
iftiralarimi tekrarlamaktan ote gitmeyen bu kurguyu romanindan
hi¢ eksik etmiyor. Oysa ki: Bir; Batini Ismaililer Miisliiman de-
gil, Mecusi dinindendirler. /ki; bunlar mutlaka afyon, esrar kul-
lanarak eylem yapmaya gonderilirler. Ortagag’da yasamis bag-
naz Islam alimi Ibn-iil Cevzi yaziyor: “Hasan Sabbah, Mi-

37 age,s.175-193,217-238.
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sir’dan dondiikten sonra, Acem kavminin bagina davetgi olarak
gecti. Deylem yakinlarinda Rudbar kalesini ele gecirdikten son-
ra, sagini solunu bilmeyen, diinya umurundan bihaber, aptal ve
ciiriik beyinli insanlar: etrafina topladi. Onlara ceviz, kignig ve
bal karigimi bir bitki bulamaci yedirip akillarini baglarindan go-
tiriince, Ehlibeyt’in ugradig: haksizhiklardan bahsetti. Haricileri
omek gostererek diizene bagkaldirmak igin silaha sarilmalari
gerektigini bilingaltlarina yerlestirirdi...”®

Corbin, Hodgson, Ivanow, Lewis, Daftary gibi modem arag-
tirmacilar. karalama dolu bu rivayetleri kesin bir dille olmamak-
la birlikte esasta reddederler. Hele hele, Hasan Sabbah’in,
“Iran’ da bulunmayan bu gizemli bitkilerin sihirli giiciinii, egitim
gordiigii Misu'da kegfettigi” yolundaki ifade tiimiiyle asilsizdir.
Hasis, esrar, afyon tiiriinden keyif verici bitkilerin Iran dahil, Or-
tagag Islam sehirlerinde bulundugu bilinen bir gergek. S6zgelimi
Milattan onceki Zerdiistiler zamaninda homa/soma ad verilen
keyiflendirici igki tiirii, ayinler sirasinda igilir; tanrinin kudreti-
nin bu yolla insana gectigi ve oliimsiizlik kazandirdig) varsayi-
lird1.®” Zerdiistilerin igtigi bitki 6zsuyu (homa iksiri) kesinlikle
hasis (afyon, esrar ve hint keneviri) degil, bir ¢esit saraptir.

Kutsal metin Avesta Gatha’larda (dmegin yasna: 48/10) bu
tir maddelerin kullanimi yasakti. Buna ragmen, Aryani halk ve
yerlilerin vecde gelmek i¢in zaman zaman uyusturucu kullan-
diklar olmugtur.*” Sirf bu yasaklama bile, basdondiiriip keyif
veren maddelerin daha Milattan onceki tarihlerde bilindiginin
bir kamt1 sayilir. Bilinmeyen bir seyin yasaklanmasi imkansiz-
dir. Dolayisiyla Hasan Sabbah’in bu meretin giiciinii 6grenmek
icin Misir’dan ithal edecegi formiil ve bitkiye ihtiyaci yoktu.
Birinci gergek budur.

8. ibn-iil Cevzi, age.
39. M. Sirag Bilgin, Zarathustra (Zerdiigt): Hayati ve Mazdaizm, s.19-31.
40. Bilgin, Aryan Mitolojisi: Yazatalar ve Homa, s.166.
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Ikinci gercek ise; ta Zerdiigtiler zamanindan buyana, resmiyet
digina ¢ikan ve mevcut diizeni tehdit eden hemen biitiin inang
veya din kisveli ihtilalci (Mazdekler, Babek, Karmatiler gibi) ha-
rcketlerin tiimii, “esrar kullanmak veya bir sekilde biiyiiciiliik
yapmak”la suglanageldiler. Omegin 20. yiizy1l Isvegli aragtirma-
<1 E. Nyberg, Zerdiistilik konusunu iglerken, tarih¢i Herodot’un
Iskitlerin uyugturucu benzeri bir madde kullandiklarina iligkin
bir deginisinden yola ¢ikarak, eski Iranlilarin da keyif verici
madde (hint keneviri) almak suretiyle vecde geldiklerini ileri sii-
rer. Ona gore ““Samanizm tiirii ilkel bir inanci benimseyen Zer-
diistiler de ayinleri sirasinda hint keneviri kullamirlarmig.” Bu id-
diay1 gelistirmeye ¢alisgan Mary Boyce, “boyle bir bitkinin efed-
ru, ansiklopedik tanimiyla E. vulgaris oldugunu: Orta/Bati Asya
ile Avrupa florasinda yaygin bi¢cimde bulundugunu” agikhyor.

Batili aragtirici G. Henning, 1951 yilinda Zerdiistilik hak-
kinda yazdig kitabinda, “uyusturucu kullanim1” iddialarina bes
noktada yanit veriyor. Ona gore; 1) Hint keneviri (bang ya da
hasig) 11. yiizyildan 6nce Iran’da bilinmiyordu. Iranhlarin “hint
keneviri”’yle tanigmasi, Miisliimanlarin Hindistan’1 fethinden
sonradir. Tip alemindeki ilk kaydina 13. yiizyilda rastlanan bu
bitkinin halk kesimince bilinmesi, biraz onceki bir tarihe rastla-
mug olabilir. Dolayisiyla Zerdiistilerin kutsal kitabi Avesta’nin
yanhs terciimesine dayanarak, hashasi (afyon veya hint kenevi-
ri) Milattan 6nce 6. yiizyillda yagsamig (Zerdiisti dininden) Irani
kavimlere kullandirmak, akhn almayacag bir seydir. 2) Ote-
denberi Iran’da lif ve tohumundan yag elde etmek igin ekilen
kenevir, hagig ad1 verilen hint kenevirine oranla ¢ok az uyustu-
rucu icermektedir. Iran kenevirinden bahseden eski tip eserle-
rinde, “tohumu ¢ok yendiginde basagrisi yapar” diye yazihdir.
3) Farsca afyon/hasis anlamina gelen “bang” Hindulardan
alinmig “bhangha” kelimesinin bozulmus halidir. Fakat Kitab-
iil Enbiya’dan anlagildigy kadanyla gercek Farsca’da yerli
“bang” sdzciigii var ki, henbane isimli bitki anlamina gelir.
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Kirmizi, siyah, beyaz ve kahverengi tiirleri olan bu bitkinin sa-
dece beyaz renginde olam (hyoscyamus albus) tipta kullanilir.
Her cesidi asir1 zehir iceren henbane (bang) bitkisini alan insan-
da uyusukluk, delilik ve asir1 halsizlik gorilir. 4) Farsga
“bang”, Pehlevi dilinde “mang” diye bilinen oldiiriicii bir ze-
hirli bitkiyi tanimlamak icin kullanilir. Oysa aymi Pehlevice’de
esrar/hasisin karsili§1 mang yahut bang degil, sahdanak (sahda-
ne)’dir. 5) Avesta’da gegen banha/bahha kelimesi, Pehlevice
mang ve Farsca bang sozciikleriyle karigtirilmamalidir.”"

Hasan Sabbah hareketinin bu karalamadan azade olmasi dii-
siiniilemez. Yukaridaki agiklama gozoniinde bulundurulursa, 1 1.
yiizyildan sonra Iran’a gegen, ancak “otlarin gizemli giiciinii
kesfetme” adina tipta ve halk hekimligindeki kullanimi 13. yiiz-
yilda yayginlasan hasig/hint kenevirinin Hasan Sabbah tarafin-
dan fedailere verilmesi, tarihsel bakimdan miimkiin miiydii?

Uciincii_gergek; iinlii Arap Marksisti Samir Amin’in yerin-
de saptamasiyla, Ortacagdaki kimi gizemli tarikatlarin (6zellik-
le tasavvufu benimseyenler), seyhe mutlak itaat ve agkin aleme
u¢cmak i¢in uyusturucu/keyif verici maddeler almalaridir.

Ancak Ismaililer sufi degil, ihtilalci bir hareketin goziipek,
inang¢ dolu ve kararli militaniydilar. Bu yiizden onlar afyon veya
esrarla degil, ideolojiyle uyusturulmuglardi. Gizemli metafizik-
kaba metaryalist karigimi skoalistik diinya goriisleri yeteri kadar
beyin yikayici, tesvik edici, cesaretlendiriciydi zaten. Dolayisiyla
ayrica uyusturucuya ihtiyaglari olmazdi. “Eylemci Hashagsilerin
bagnaz bir imandan bagka uyusturucular yoktu ve olamazdi.™*”
Giiniimiizde dahi, sistemdis1 hareketlerin bize akil almaz gibi ge-
len eylemlerini yorumlayan diizenici basin yahut s6zde uzmanlar,
“Bu g6zii donmiig militanlar, mutlaka uyusturucu almiglardir” tii-
riinden giiya bilimsel degerlendirmeler yapmiyorlar m1?

41.age,s.186-8 )
42. Samir Amin, “Dogu Feodal Devrimi: Ozellikleri ve Simrliliklar:” baghkh
makale, Bilim ve Utopya dergisi, Aralik 1999; Maalouf, age, s.104
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Dérdiincii gercek; Hasan Sabbah’in diger marifetlerine ek
olarak gercek bir gifali bitki uzmani olmasidir. Bitki tutkunu ve
bilgini Sabbah, Alamut kalesinde bitki yetistirir; hasta olup sifa
dileyen adamlarini, bunlarla tedavi ederdi. Sihirli recetenin 6zii
bal, ceviz ve kisnis idi. Hangi derde derman olacagi meselesi, il-
letin tiiriine uygun bitkinin bu karigima eklenmesinden ibaretti.?

Alamut Kalesi

Deylem yoresinden sorumlu dai (davetgi) sifatiyla dolasan
Hasan Sabbah yaklasik on yillik seyyar propaganda ve orgiitle-
meden sonra, istikrarli bir merkez iisse, tahkim edip mevzilene-
cegi ve kafasindaki esitlik¢i dervisan cumhuriyeti modelini uygu-
layabilecegi; merkezi devlete karsi kullanabilecegi, vur-kag takti-
gini izleyebilecegi fethedilemez kalelere ihtiya¢ duyuyordu. Yok-
sa bunca taraftar kitlesini konar goger halde idare etmek, yonlen-
dirmek ve planini hayata gecirmek imkansiz hale gelebilirdi.

Direnig bagka tiirli devam ettirilemezdi. Siinniligin kat1 ve
acimasiz savunuculan Selguklu devletinin hiikimran olup, he-
men hicbir muhalif akima hayat hakki tanimadig ve en kiigiik
kipirdamayi dahi katliam yaparak cezalandirdig: bir ortam s6z-
konusuydu. Sultan Meliksah zamaninda, 1092 yilinda camide
govde gosterisi yapan ve bu arada kendilerini ihbar eden bir
miiezzini 6ldiiren 18 Ismaili 6ndegeleni yakalanmig; basvezir
Nizamiilmiilk bizzat takip ettigi davada, Tahir el Neccar (ma-
rangoz)’in idamina karar vermigti.“**

Vakaniivis Ibn-iil Esir’in kayitlarina bakilirsa; Nizari Batini-
leri Damgan ilindeki Girdukh, Kain sehrine yakin yorede ve Fi-
rat nehri kiyisindaki Ane gibi baz1 kalelerde konuglanarak yol
kesip, vur-kag taktigi uyarinca kafilelere saldinyorlardi. Fakat

43. age, s.104. Ayrica Hodgson, Lewis vc Daftary’nin “militanlar arasinda ha-
sis (esrar, afyon) kullanildigina” iligkin karalamalarini yadsiyan s6zkonusu eserle-
rine bakilabilir.

44, Bedevi, age, s.321; Hodgson, age, s.47-8.
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umulan bagan elde edilememisti. Ciinkii Orta Iran, militarist Sel-
cuklu devletinin en giiclii oldugu ve bassehre yakin yorelerde
her ne pahasina olursa olsun mutlak asayisi saglayabilecegi bir
bolgeydi. Hasan Sabbah, Rey sehrindeki etkinligi nedeniyle biz-
zat buna tanik olmusg; takibattan zar zor kurtulup daghk Kazvin
bolgesine kendini atabilmigti. Kazvin, ayn1 zamanda “bozkir, ¢ol
ve sehir civarinda, yani diiz alanlarda degil, daghk yorelerde iis
kurup faaliyet gostermeli” fikrine esin kaynagi olan yerdir.
Merkezde rahat hareket edemeyen Hasan Sabbah, goziinii
fran’1n Hazar Denizi kiyisinin kuzeyindeki daglik bélgeye cevir-
di. Kendisine bagh misyonerleri hem propaganda ve orgiitleme
faaliyeti, hem de karargah kurmaya elverigli bolgeleri kesfetmek
lizere yola ¢ikardi. Gelen haberlere bakarak, en elverigli meka-
nin Elbruz daglarimin uzantisi durumundaki Deylem ve Mazen-
deran olduguna karar verdi. Deylem’deki Alamut Kalesi iizerin-
de 1srarla durdu. Son derece sarp bir vadiye hakim tepelerle gev-
rili, 4deta dag iizerine daglardan olusan, yalcin kayalarla gegit
vermez yollann ulagimi imkansiz kildigy, kayalik zemine kurulu
Alamut Kalesi, Mehdi adinda yerel bir beyin elindeydi.
Miislimanlhgi s6zde kabul eden Deylemiler, iri kiyim insan-
lardi. Ortodoks Islama muhalefetleriyle tanimyor, Arapga bilmi-
yorlardi. Arap fetihgileri bu bélgeyi zaptedememis, zamanla Is-
yilmigti. Bu yiizden yerli halktan potansiyel direnisciler yarati-
labilirdi. Ayrica merkezden kagan hemen tiim Islam karsiti mu-
halifler, omegin Zeydiler yorede barinmig; Babek ve Mazyar is-
yanlarinin taze anilar1 yore sakinlerinin belleginde canlhiligini
korumugtu. Resmi Islam’in baskisina maruz kalan Zerdiistiler
gibi eski inang mensuplar1 Deylemistan, Taberistan ve Mazen-
deran’in vahsi tabiatina, sarp daglarina siginarak yasam miica-
delesi veriyor; halkla kaynasabiliyor, onlan etkileyerek Batini
inanclarin yayilmasina katkida bulunuyorlardi. S6zgelimi, ilk
Islam fetihleri sirasinda, Mecusiler Deylemistan’a giderken;
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Zerdiistilerin son sigmagi, Acem diyari ile Afganistan arasinda-
ki, merkezden uzak, gozlerden irak daglik Kuhistan bozkiri ol-
mugtu. Bunu géren Hasan Sabbah, davet¢i Hiiseyin Kaini’yi
Kuhistan’a gonderip, hatir1 sayilir oranda taraftar topladi ve bu-
ray1 devletinin ii¢ 6nemli iissiinden biri haline getirdi.

Alamut (alah-amut), Deylemi dilinde “kartal yuvasi” demek-
tir. Mazenderan lehgesinde “kartalin 6grettigi” anlamina geldigi
soylense de, bunun, Ismaililerce kalenin 6nemini belirtmek ve
onderlerinin insaniistii yetenegini kutsamak i¢in uyduruldugu sa-
niliyor.*® Alamut sozciigi, stratejik diisiinen Hasan Sabbah’in
akhni ve gonliini ¢elmig olacak ki, kaleyi almayi inceden inceye
planladi, Alamut’un Deylemi kokenli hiikimdarrr Mehdi, Sii
inancini benimsiyordu. Bir rivayete gore Mehdi, giivenilir davet-
¢i Hiiseyin Kaini araciligiyla Ismaili mezhebine kazandirild.“”
Iasan Sabbah, peyderpey gonderdigi davetgileri sayesinde kale
icindekilerin Ismaili olmasim sagladi. Vaktin geldigini anlayinca
dervig kialigina biiriiniip Dikhuda takma adiyla dis kaleye girdi,
propaganda ve orgiitlemeyi tamamlad. Sira i¢ kaleye geldi. Sab-
bah tek basina en tepedeki bey koskiine ¢ikip, Mehdi’den burayi
terketmesini istedi. Sabbah’in i¢ kalenin en miistahkem konagina
nasil girebilmesine sagiran hiikiimdarin nobetcileri cagirmasi fay-
da etmedi. Zira onlar ya Hasan’in eski, ya da yeni miiritleriydiler.

Sadece dis kalesinin iki bin basamag: olan Alamut, Maalo-
uf’un edebi Semerkant baglikli romanindaki tasvirine pek uy-
pundur: “Bir kaya iizerinde bir kale. Alt1 bin ayak yiikseklikte.
(iplak daglar, unutulmus goéller, dik yarlar, dar bogazlar. Bu bo-

45. Deylemilerin inang ve adeleri igin bkz, el Maqdisi, Ahsen-iil Tekasim,
».350-70; Mecusiligin Deylemistan’daki etkisi hakkinda bkz, el Sami, Tarih-il
Iirkat-iil Zeydiyye, s.230. Alamut adinin kokeni igin bkz; Hodgson, age, s.49'daki
2. dipnot. Rivayele gore, daglari denetlemek igin imintikaya bir kale yaptirmak is-
tiyen hiikkimdarin biri, evcillestirilmis bir kartali gokyiiziine saliverince, kusun in-
dipi yiksek ve sarp kayaliga kale yapilarak, buraya “kartalin 6grettigi”” anlaminda
Alamut denmis. (Bkz; Maalouf, age, s.93)

46. Bedevi, age.
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gazlardan en kalabalik ordu bile, ancak tek tek gecerek girebilir.
Bu kayaliklar1 en hizli kursunlar dahi delip gecemez. Elbruz
daglarimin karlar, ilkbaharda eridigi vakit, agaglar1 yerlerinden
ettigi icin ‘deli irmak’ diye adlandinlan Sah-rud nehri hakimdir
yoreye. Yaklasanin vay haline, vay kiyilarinda konaklamaya yel-
tenen orduya! Nehirden ve gollerden her giin kalin bir sis taba-
kas1 yiikselir, ugurumu oldugu gibi kaplar, yer ortasinda Oylece
asih kalir. Orada bulunanlar i¢in Alamut kalesi, bulutlar okyanu-
sunda bir adadir. Asagidan bakildiginda ise cinler siginag:.”

Kaleye ve zaptedilisine iliskin romanlarda yazilan efsanevi
olaylar bir yana birakilirsa, iki farkli Ismaili rivayeti sozkonu-
sudur: Giiya Hasan Sabbah, komutan Mehdi ile pazarlig: sira-
sinda, “Sana 300 bin altin dinar verecegim ama kargiliginda ba-
na bir si1gir derisi kadar yer satacaksin” demis. Anlagma sagla-
ninca, Sabbah, deriyi ince sirimlar gseklinde kiyip birbirine ekle-
mis. Sinmlarin gevirdigi kalenin tiimii Ismaililerin oluvermis.”
Rivayetin, Hasan Sabbah’in ne kadar zeki oldugunu gostermeyi
amacladigi kesindir.

Ikinci rivayet, Selguklularin Damgan yoneticisi ve Girdukh
kalesi beyi olmakla birlikte Hasan’in en sadik adamlarindan
“reis” unvanli Muayeddin Muzaffer Mustavfi hakkindadir.
Hasan Sabbah’in kendisine hitaben gonderdigi mektupta, “Bu-
nu getirene derhal 3000 dinar vereceksin!” yazisin1 goriince,
onu oOpiip bagina koymus, sonra istenilen 6demeyi yapmis. Ala-
mut hiikiimdar1 Mehdi’nin elgisinin bu ige akli ermemis ve sas-
kinhktan neredeyse dili tutulmus. Bu menkibenin dogru yani,
Muzaffer’in gergekten Sabbah’in sadik yandasi olmasidir. Mek-
tup ve para meselesi,*” muhtemelen Ismaili liderin en umulma-
dik yerde dahi adamlarinin bulundugunu; hilkkmiiniin daga, tasa,
kusa gectigini kanitlamaya yonelik bir hikaye olsa gerek. Soz-
gelimi, vakaniivis Resideddin, kale beyi Muzaffer’in o tarihte
Girdukh’ta bulunmadigini yaziyor.

47. Hodgson, age, s.48-50.
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Alamut Giinleri

Alamut, 4 Eylil 1090’da Hasan Sabbah’in eline gecti ve
iran’daki ilk Ismaili devleti dogmus oldu. Sabbah, Mehdi’nin
yerine girdigi en tepedeki kuleden 6mrii boyunca sadece iki kez
disan gikti. Kahire ve Isfahan ayarinda olmasa bile Alamut’ta
kurdugu muazzam kitapliginda, “yeni davet metodu”nu gelistir-
mek ve siyasi, askeri bakimdan genislemek icin habire okudu,
plan yapti.

Sarp kayalarnn olugturdugu ugurumlarla ¢evrili kalenin i¢ini
cnvai tiirli siis bitkisi ve meyve agaciyla donatti. Diisman ku-
satmasina uzun siire dayanabilmesi i¢in, Ferhat misali kayalari
delmek suretiyle su kaynagim buldu ve donemine gore .iistiin
bir mithendislik teknigiyle sularin kaleye ulagmasini saglad.
Boru, kanal, sarnig, fiskiye kullanmak suretiyle selale ve havuz-
lar yaptirdi. Farsgada cennet anlamina gelen firdevs, ayh za-
manda selale ve havuz demektir. I¢ ve di kalede tahil ve yiye-
cek stoklayip durdu. Vadideki agaglarla araziyi 1slah edip iiriine
doniistiiren, kalenin i¢ini “has bahge” haline getiren Hasan Sab-
bah’in savunma amach bu plani, diigmanlar tarafindan “huri
gibi kizlarla afyonkes fedailerin agk ve megk yaptiklari sahte
cennet” diye karalandi.

Mizag olarak ¢ileci ve miinzevi bir hayat siiren Hasan Sab-
bah, hiikmettigi kalede ¢algi calmayi, icki igmeyi bile yasakla-
misti. Son derece kat1 bir esitlik¢i ve kuralciydi. Kimseyi kayir-
maz, yakinlarini asla kollamaz; dostuna diigmanina ayni adaleti
uygulardi. Oglu Muhammed’i igki icti diye, Ustad Hiiseyni’yi
de iinlii davetgi Hiiseyin Kaini cinayetine kanigtigi icin goziini
kirpmadan oldiirdi. Cinayet olayinin dogru olmadigi sonradan
ortaya ¢iktiysa da is isten gegmigsti. Bu arada, “Muhammed’in,
babasinin miiritlerinden birinin ogluyla homoseksiiel iligki igine
girmesi sebebiyle cinayetin iglendigine” dair** Sahebjam’in id-
diasi ise, gercekle bagdagsmiyor.

48. Saheb jam, age, s.340-6; Daftary, age, s.367.
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Izleyen yillarda gevreyi kasip kavuran kuraklik yiiziinden, ha-
mimu ve kizim kaledeki diger kadinlarla birlikte sade hayata alg-
malan ve halkla dayamigma babindan ¢aligmaya gonderdigi koy-
lerden bir daha geri ¢agirmadi. Ibn-iil Esir, Hasan Sabbah’1 ta-
nimlarken; “Onurlu ve yetenekli biriydi. Geometri, matematik,
astronomi, sihirbazlik ve benzeri ilimlerde bilgeydi...” diye yazar.

Alamut piri Hasan Sabbabh, istikrarh bir karargiaha kavus-
makla yetinmedi. Bagka kaleleri zaptetmenin yollarini aradi
durdu. Gayet miistahkem bir kale olmasina ragmen, Alamut tek
bagina saldir ve kusatmalara dayanamazdi. Zira kalede Hasan
Sabbah’in hepi topu 50-60 kadar adami yasiyordu. Sonraki yil-
larda bu say1 100’e kadar ¢ikabilmigti. Bu yiizden, Alamut va-
disi boyunca kalenin ¢evresindeki koyliiler orgiitlenip milis
kuvvetleri olusturuldu. Alamut’un alinmasiyla birlikte ilk Niza-
ri Ismaili devletinin kurulmasi, kendini begenmis Selguklu sul-
tan i¢in biiyiik bir gok oldu. Emir (prens) Yuruntag, Alamut va-
disine ilk saldiriy: yapip civardaki Ismaili kéyliileri katliamdan
gecirdi. Panige kapilan militanlar, bolgeyi derhal terketmeyi
onerdiler. Ancak Hasan Sabbah bunu reddetti. Kugatmayi 6lim
kalim meselesi olarak algilamakta hakliyd1. Ya yeni dogmus Is-
maili devleti yasayip genisleyecek, ya da kusatmayla birlikte ta-
rihin karanhgina gomiilecekti. Savunma gamizonu ikna edilir-
ken ilging bir taktige bagvuruldu: Kahire’deki Fatimi devleti ha-
lifesi Hazreti el Mustansir’dan “6zel bir mesaj geldigini ve kur-
tulusu miijdeledigini” maksath bicimde yayan Hasan Sabbah,
nihayet saldiriyr piiskiirttii ve pahaliya patlasa da ilk ciddi fela-
keti atlatmig oldu. Kalenin kurtulugsunu “Hazreti Halife’nin mii-
barek mesajinin efsununa” yoran halk, Alamut’a “beldet-iil ik-
bal” (bahtiyar belde, mutlu belde) adim takt1.*”

49. Olayin aynintilari igin Hodgson, Lewis, Bedevi ve Daltary’nin adi gegen
eserlerine bakiniz.
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Fedailer Orgiitii!..

Hasan Sabbah’in en yakin davetgileri (dai) arasinda Alamut
kalesinin alinmasinda biiyiik emegi gegen, Kirmanl bir tiiccarin
oglu Hiiseyin Kaini ile cesur ve goziipek Tirk asilh Kiya Bu-
surg Umid (Humid), Tuslu bir esnaf Hamdan, Belucistanl es-
ki bir kole olan Abu Ali ile Abu Tahir, Seyyid Hiiseyini, Ab-
dulmelik bin Attas, Abu Hamza sayilabilir.

Kanitlanamayan iddialara bakilirsa; Kirman, Zahedan, Zabul
ve Iran Korfezi’ndeki propaganda gezileri sirasinda varlikhi yan-
daglarindan etrafina topladig1 miiritleri ve sahip oldugu nadir ki-
taplar1 da yanina alarak Alamut’a yerlesen Hasan Sabbah, kale-
nin fethedilip Ismaili devletinin kurulmasindan gok 6nce, muh-
temelen 1080 baglarinda, sayis1 6 ila 8 arasinda degisen miifre-
zeler olusturmus; onlan siki bir askeri egitimden gegirerek, gii-
niimiizde ‘“komando veya 6zel tim” denilen vurucu gii¢ haline
getirmis. Bu arada yukarida ismi gecen davetgileri lizerinde, Mi-
sir’da formiiliini 6grendigi esrarin etkisini denemig!“”

Halbuki Alamut kalesi alinmadan 6nce boyle bir askeri egi-
timin gerceklesmesi olanaksizdir. Nitekim yazar, birka¢ sayfa
sonra, Damgan valisi Muzaffer Mustavfi’nin, “yanina 100 se¢-
kin adam katalim” yolundaki onerisini, Hasan Sabbah’in; “Be-
nim davetim banig¢ildir ve yalmz gogiisleri (inanglari) kalkan
olan silahsiz adamlar beni izleyebilir.”*" seklinde yanitladigini
yaziyor. Yazarin mantik tutarsizlifi bir yana, bizzat Alamut’un
ele gecirilme olay1 bunun tipik kanitidir. Yani dervis kiligindaki
miiritlerin peyderpey gidip propaganda yaparak icerdeki asker-
leri kazanmalar1 ve Hassan Sabbah’in da ayn1 yolla oraya siz-
masi, zemin hazirlandiktan sonra kalenin i¢ten fethedilmesi, Is-
maililer arasinda askeri tekniklerin degil siyasi planlarin gecerli
oldugunu gostermektedir.

50. Saheb jam, age, s.279-80
51. age, 5.295.
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Alamut devletinin kurulusu bir teskilat isi oldugu kadar, Is-
maili mezhebindeki ihtilalci “yeni davet” (davet-i cedid) yonte-
minin de hayata gegirilmesi olayidir. Bu yiizden hiyerarsinin en
tepesindeki “gayb alemindeki Imam’in vekili” (hiiccet) Hasan
Sabbah, pir ve seyyid (biiyiik iistad, ermis efendi) unvaniyla
aniliyordu. Cevresinde yukarida anilan misyoner, danigman ve
komutanlar kiimesi yer alirdi. Bunlardan ii¢ii, bagsdavetci konu-
munda olup; biri Horasan, Kuhistan ve Maveraiinnehir’den;
ikincisi, Iran’in batisi ile Irak’tan; ciinciisi de Suriye ve Liib-
nan’dan sorumluydu.

Bagdavetci kiimesinin hemen altinda, refig (yoldas) ismiyle
anilan hareketin yoneticileri yer alirdi. Siki bir egitim gordiikle-
rinden; bir kaleyi, bir gehri, hatta bir eyaleti yonetecek yetenek-
teydiler. En maharetlileri, ayn1 zamanda dai (misyoner) olabilir-
lerdi. Nizamiilmiilk’iin oldiiriilmesiyle birlikte hareketin tiim
iyelerine verilen bu saygin unvana sahip olanlar, kural geregi,
verilebilecek her gorevi aninda yapmaya hazirdilar. Her durum-
da, 0zel bir birim olmaktan ziyade, inanmig her Ismaili mensu-
bu dava’nin gereklerini yerine getirince refig diye ¢agrilabilirdi.
Hiyerarsinin en alt basamagindaki /assiq’ler siradan orgiit iiye-
leri olup; eylem yapmazlardi. Cogunlukla kale cevresindeki ¢o-
ban, kadin ve yasglilardan meydana gelen /assiq’ler, koylerde
yasar ve kusatma/tehlike aninda lojistik destek verebilirlerdi.
Katliama en fazla maruz kalan kesim de buydu.

Mucip/miistecip denen acemiler ilk egitimlerini tamamladik-
tan sonra, yeteneklerine gore tarihe nam salan “fedai” birimine
secilirlerdi. Davaya son derece inanmis, kararli, goziipek, bece-
ri ve direng sahibi fedailerden beklenenler arasinda sunlar sayi-
labilir: “Bigak/hanger kullanmay iyi bilmek, kurbam en zayii
noktasindan (kalbi, sahdamari) vurmak, avini en ince ayrintila-
rina kadar izleyip onu 6ldiirmek icin en uygun firsati kollamak,
verilen gorev i¢in ¢evreye uyum saglamak ve her kiliga girebil-
mek; posta giivercinleri araciligiyla iletisgim saglamak ve sifre-
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leri ezberlemek, hizli gizli haberlesme teknikleri gelistirmek; is-
tenilen devlet adamini veya sahsiyeti oldiirdiikten sonra “Bunu,
su sebeple yaptim” diyerek siyasi inancini bagira bagira ilan et-
mek; halkin ling etmesinden korkmaksizin inandigi davanin
sloganlarin1 haykirmak veya aninda canina kiyabilmek...”

Libnanl yazar Amin Maalouf, Semerkant isimli kitabinda
bu olgiitleri siralarken, romanin kurgusu geregi sanki “fedai”
adli komando birligi yahut vurucu tim varmis gibi bir izlenim
yaratiyor. Halbuki Hodgson, tarihi gergeklere daha baghdir:
“Alamut’taki Nizari iktidarinin sonlarina dogru suikast yap-
makla gorevli ayrt bir birimden soz edilebilir. Olusumun ne ka-
dar eski olduguna dair bir agiklik yoktur: Kendisini yetkin his-
scden dava adami herhangi bir Ismaili de pekala eline bigag
alip bu eylemi gergeklestirebiliyordu. Ozellikle Suriye’deki Ni-
sarilerin hi¢ ozel timi olmadi. Fedai kiimesinin, hareketin bel-
kemigini olusturan refig (yoldaglar) grubu altinda bir konumda
bulundugunu ve boyle bir tesekkiilin kamuflaj gayesiyle ézel
dil egitimi aldigini, ézel bir giysi (iiniforma) giydigini diigiindii-
recek ¢cok az neden vardir. Baslangigta, belki herhangi bir Niza-
ri’den suikast yapmasi isteniyordu. “¢?

Oliimii evcillestiren bu fedai kiimesinin intiharvari eylem ve-
ya suikastlarini, “afyon/esrar kullanmak, peskes cekilen hurilerle
mesgk hayati yagsamak™ vb. ile agiklamak olasi degildir. Zira etkisi
birkag saat, en fazla bir giin siiren esrar alma olayi, vecde gelmek
isteyen bir dervis i¢in gegerli olabilir. Oysa hedefteki devlet ada-
m1 veya onemli gahsiyetin oldiiriilme isi, uzun zaman alir ve hat-
(3 bu birkag y1l1 bulabilir. Omegin Ismaililerin gergeklestirdikleri
saray suikastlari igin devlet katina adam sizdirmak; onca nobetgi,
casus ve muhbir tarafindan alinan her tiirlii tedbire ragmen uy-
cun bir firsat yakalayabilmek her insanin harci olmasa gerek.
Maalouf’un deyimiyle, “bukalemun gibi renk degistirme yetene-

52. Hodgson, age, $.82-3.
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gi, basit bir hagis kullammu ile agiklanamaz.”* Esrar ¢eken biri
genelde bedensel ve ruhsal zaafa ugradigindan, verilen gorevi
yerine getirmesi son derece risklidir. Halbuki Hassan Sabbah, ba-
sit risklere ve zaaf1 olan insanlara gore plan yapmamustir. Bir fe-
dai’de aranan yukaridaki gorevleri yerine getirebilmenin biricik
mantikh yolu, yirmidort saat aleste beklemek ve saglam bir be-
yin ile pinl pinl bir zekaya sahip olmak; esrar, icki, kadin gibi
koti aligkanhklardan kesinlikle uzak durmaktir.

Maalouf’un ibaresiyle belirtirsek, “hashasiler” yakigtirmasi,
Ismaili fedailerinin afyon ¢ekip cinayet iglemeleri nedeniyle de-
gil; davalarina son derece bagh bu insanlarin kendilerine atfet-
tikleri, dinin dziini esasin1 benimseyenler anlamina gelen Esa-
siyun®’ deyiminin maksath bigimde tahrif edilerek “hassasi-
yun”a (afyonkesler) doniistiiriilmesiyle icat edilmigtir. Ayni
baglamda biz, Maalouf’un, “Hasan Sabbah, fedailer orgiitiinii
kurmakla, tarihin en korkun¢ 6lim makinasini yaratt.”*> yo-
lundaki saptamasi yerine; “Sabbah, yeryiiziindeki vahseti evcil-
lestirmeyi herkesten daha iyi becermigtir. Kendi minicik diyar
Alamut’ a siginmak icin, ¢evresine korku salmigtir”®® bigimin-
deki yorumunun gergege daha yakin olduguna inaniyoruz.

Kartal Yuvasi Kaleler

Alamut stratejik karargih olmasina ragmen, ¢i¢egi burnunda
Ismaili devletinin ihtiyaglarim karsilayamazdi. Bu yiizden
1091-2 arasinda Hasan Sabbah, basdavetgilerinden Hiiseyin
Kaini’yi, kirag memleketi Kuhistan’a gonderdi. Ismaililerin
onemli bir faaliyet merkezi durumundaki Kuhistan ile ona ya-
kin Horasan halki, Sel¢uklu tahakkiimiinden bizar olmugtu. Do-
layisiyla burada kale fethetme yerine, halk ayaklanmasi i¢in ge-

53. Maalouf, age, s.104-5
54. age, s.104.
S5S. age, s.105.
56.age,s.117.
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rckli olan orgiitlenme ve propaganda yapildi. Davetcilerin agik
ihiilal cagnlarina uyan kitleler, bagkaldin1 yoluyla bolgenin do-
tusundaki Tabas, Kain, Zuzan ve Tun gibi merkezleri ele gecir-
diler. Aynmi1 yerdeki Rudbar’da ise Selcuklulara karg: yerel ba-
gamsizlik ilan edildi. Ismaililerin, kendilerine ait bagimsiz kale-
leri ve sehirleri vardi. Selguklu devleti iginde ayn bir Ismaili
devletinden s6z edilebilir.®”

Hi¢ ummadig1 anda bagrina hanger.saplandigini hisseden
Selguklu Sultani Meliksah, 1092 yilinda bagvezir Nizamiil-
miilk’iin tavsiyesiyle ordusunu Rudbar ile"Kuhistan iizerine sal-
1. Sefer, Alamut’u da kapsayacak bicimde genisletildi. Kalede-
ki 70 kadar adamiyla kusatma ¢emberinde kalan Hasan Sabbah,
yardim icin ¢evredeki davetgilerine haber saldi. Ozellikle gizli
ikmal ve iletisim merkezi Kazvin’de oturan davet¢i Dihdar Abu
Ali Ardistani Taliqan, Rey ve civardaki Ismailileri seferber etti.
LLojistik destekle kendini takviye eden Alamut, Rudbar’dakilerin
de yardimiyla siirpriz bir huru¢ hareketi diizenleyerek, Emir
(prens) Aslantag komutasindaki resmi birlikleri geri ¢cekilmeye
mecbur etti. Kizil Sarik komutasindaki Selguklu ordusu, Kuhis-
tan’da bagan gosterip Sistan sinirina yakin Dara kalesini Ismaili-
lerden geri ald1. Iki ordu tam Rudbar kalesini kusatacakken, Is-
maililer ilk ciddi siyasi eylemi gerceklestirdiler: Politik oyunla-
riyla “Islam Makyavellisi”, yazdigi Siyasetndme adh kitabiyla
Makyavelli’nin Prens unvanl eserini ¢agristiran bagvezir Niza-
miilmiilk, 16 Ekim 1092 giinii Ebu Tahir Arrani isimli bir Is-
maili fedaisi tarafindan oldiiriildii. Kasim ayinda Sultan Melik-
sah oliince, Selguklu ordusu seferine son verdi. Kimi yorumcu-
lar, Nizamiilmiilk’iin dldiiriilmesini Kuhistan ve Alamut kusat-
masina baglarken; tarihgi Ibn-iil Esir’e gore suikast, basvezirin
emriyle birkag yil 6nce idam edilen iinlii Ismaili davetgisi Tahir
el Neccar’in intikamin almayr amaglamigt1.®"

57. Daftary, age, s.341.
58. age, s.342.
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Nizari Ismaililerinin aldig1 6nemli kalelerden biri, Tahran-
Tebriz yolu iizerinde, bir zamanlar daghik Deylemi beylerinin
bassehri olan Semiran (Samiran)’dir. “Kalelerin kalesi” laka-
biyla anilan Semiran azgin nehir sulan ve ugurumlarla ¢evril-
mig, sarp kayaliklar iizerine kurulmustu. Lamassar (Lambasar)
oyle miistahkem bir mevkiydi ki, Mogol saldirilarina en fazla
direnen ve en son diisen kale unvanina sahip oldu. Sabbah, sag-
kolu Kiya Buzurg Umid’in yani sira hareketin 6nder kadrosun-
dan Kiya Abu Cafer, Kiya Abu Ali ve Kiya Garsasb’1 en genig
kalelerden biri olan Lambasar’1 almakla gorevlendirdi. 1096
veya 1102’de hileli yollarla buray: ele gegiren Tiirk asilli Bu-
zurg Umid, 20 y1l boyunca asagiya inmedi. Kaleyi gercek bir
cennete ¢evirdi. Sadece Sabbah’in vasiyetini dinlemek ve yeri-
ne ge¢mek icin kaleden ¢ikti.

Zagros daglanina yakin Arrajan sehrinde ayakkabi tamircisiy-
ken Misir’a gidip davetgi olarak dénen Abu Hamza, Iran’in
Korfez ve Cibal (Zagros) civanndaki iki kaleyi (biri, el Tanbur)
zaptedip yoredeki Ismaililerin iissii haline getirdi. Imamiye mez-
hebinden Selguklu veziri el Balasani ise, 1095°te Irak’taki Tekrit
kalesini, Ismaili gorevlisi Keykubad Deylemi’ye teslim etti. Ba-
tiniler 12 yil hiikiim siirdiikten sonra, burayi, Selguklulara kapti-
racaklarina Imamiye mezhebinden bir derebeyine verdiler.*”

Arap vakaniivisi Mustavfi’nin “Ismaililere ait 50 kalenin en
miistahkemi” diye tanimladigi Meymundiz’e ek olarak, Isfa-
han’a yakin Sahdiz kalesi de Hasan Sabbah’in sahip oldugu iin-
li merkezlerden sayilir. Bu sonuncusu, Fatimi Ismaililerinin
Iran’daki bagdavetgisi Abdulmelik bin Attas oglu Ahmed ta-
rafindan 1100’de fethedildi. Ismaili mezhebinin bir numarali
temsilcisi olan A. bin Attag, Hasan Sabbah’ kesfedip Misir’a
gitmesini saglayan orgiitgiidiir. Meliksah’in kurdugu Isfahan’
alip, buraya bir siire hiikmeden militan din adami ve bilgenin ta

59. age, 5.344-361.
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kendisidir. Isfahan’da Selguklu karsiti eylemleriyle nam salan
bin Attag, takip sonrasinda Alamut’a gidip eski tilmizi (6grenci-
si) Hasan Sabbah’in emrine girdi ve 1092’de vefat etti. Tarihgi-
ler, “onun eskiden tabiblik yaptigini ve diger ilimleri de iyi bil-
digini” kaydederler.*”

Oglu Ahmed, babasi gibi acik¢a propaganda yapip tehlikeli
islere bumunu sokmaktan kagindi. Hep alttan alta ¢aligti. Sah-
diz kalesini; ikna ederek, yonetici ve askerlerini mezhebe soka-
rak kazanmigti. Isfahan yakinindaki bu stratejik kale civarinda
divanhane ad1 altinda agtif1 egitim yurdunda 30 bin Kisiyi Is-
maili yapmigti. Ortagag tarihgilerinin deyimiyle Ahmed, “ilim
yoniinden eksik olmakla birlikte siyasi bakimdan tam bir dahi
sayilirdi.” Sahdiz’in alinip vergisinin Ismaililere verilmesi, Sel-
cuklu hazinesine biiyiik darbe indirmisti. Selguklu bagsehri Isfa-
han’in burnu dibindeki Khalincan kalesinin yine Ahmed tara-
findan ele gecirilmesi, askeri bakimdan Ismailileri daha bir ce-
saretlendirdi. Bu yiizden Selguklu sultan1 Muhammed Tapar,
1107 yilinda Sahdiz’i kusatt;; Ahmed’in oyalama manevralarina
sinsice karsihk verdi. Ahmed, Sinni alimlerine ¢agn yaparak;
“Kendinize giiveniyorsaniz, hadi Islamiyet i tartisahm ve kimin
goriigtiniin daha dogru oldugunu saptadiktan sonra ortak bir
karara varalim” dedi. Oneri, genel kabul gordi. Selguklular
etkisi altina almig bagnaz Safi alimi Abu’l Hasan bin Abdurrah-
man el Sicistani; “Ismaililer, seriatin haram kildig1 seyleri helal,
helal saydigini ise haram ilan eden imamlarinin izinden yiiri-
meye devam edecekler mi?” diyerek oneriyi reddetti. Bu arada
bir Ismaili fedaisi, Selguklu emirlerinden (prens) birini oldiir-
meye ¢aligti. Emir yara alarak kurtuldu. Ismaililerin kokiinii ka-
zimay1 kafasina koyan Selcuklu Sultani, goriismelerde kumaz
davrandi. Onlara verdigi “eman”1 (serbest birakma, hayatlarim
bagislama sozii) tutmadi. Ahmed’i esir alip derisini yiizdiirdi,

60. Bedevi, age, 5.326-9; Daftary, age, s.343.
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oliinceye kadar kirbaglatti. Oglununkiyle birlikte kesilen kellesi
sokaklarda teshir edildikten sonra, Bagdat’taki Abbasi halifesi-
ne armagan niyetine gonderildi.*"

Acem diyarinin tam ortasina, anayollarin kavsak noktasina
diisen Damgan vilayetine bagh Girdukh kalesi, A. Bin Attag ta-
rafindan ikna edilip Ismaili mezhebine kazandirilan Selguklu
yoneticisi, “reis” lakaphi Muayyeddin Muzaffer bin Ahmed
Mustavfi sayesinde kazanmilmigtir. Kalenin fethedilip kendisine
verilmesini prensten talep eden Muzaffer, 1096 yilinda istegine
kavugsmus; buradan Hasan Sabbah’a gizli/acik lojistik destek
saglamistir. Alamut devletinin kurulmasiyla birlikte Hasan Sab-
bah yanlist oldugunu agiklamig ve kaleyi 40 yil yonetmistir.
Oliince, yerine, Alamut’ta egitim goren bilge oglu Serafeddin
Muhammed ge¢mistir. Tiimiiyle kayalik zemin iizerine oturan
Girdukh’ta biitiin ¢abalara kargin bulunamayan su, bir deprem
sirasinda kayalarin arasindan figkirinca, burasi yeniden hayati-
yet kazanmugtir.*”

Iran’in her yanina yayilms irili ufakh 50 kadar Ismaili kale-
sinden (Hasan Sabbah’in yegeni Abu’l Futuh yonetimindeki Er-
dahan ile, Rey ve Amul sehirleri arasindaki Ustanavad, Fars-
Huzistan sinirindaki Haledcan, Huzistan’daki Nazir, vb.) soz
edilebilir. Sabbah’in kaleleri, tipki Alamut gibi; su ikmal yolla-
r1, sulama kanallari, gizli ambarlar ve yiyecek depolar, kale
icinde kale planina gore inga edilmistir. Ote yandan kalelerin
haritadaki yerlerine bakilirsa, cogunun, arkasimt Hazar Denizi,
Elbruz Daglari, Deylemistan gibi dogal engellere dayadigy; ters
(T) harfi gibi aym hizada oldugu; cephesini ise ana merkezlere
(Tebriz, Tahran, Kazvin) ve kervan yollarina ¢evirdigi goriile-
cektir.

61. age, 5.355-62; Bedevi, age, $.327-9.
62. Daftary, age, s.343-4.
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Siyasi Suikastlar

Cogu, Hazar Denizi ve Elbruz Daglarn eteklerinde olmak
iizere; Iran, Horasan ve Irak bolgesinde 50 kadar kaleyi 1092-
1101 yillar1 arasinda ele gegiren Hasan Sabbah, Sultan Melik-
sah’in Olimiinden sonra Selguklu prensleri arasinda ¢ikan taht
kavgasindan istifade ederek, kaleleri ve 6nemli mevzileri adim
adim ele gecirme politikasi izledi. Saraya ve merkeze adam siz-
dirarak yonetici siniftan bazilarim kendilerine cekmeyi basardi.
Ornegin, Meliksah’in biiyiik oglu Berkyaruk (Turkyaruk)’un
kardesi Sancar (Sencer) ile savaginda, 5000 Ismaili militani
kendisine yardim etti. Ismaililer, Anjirud koyiinii aldilar; Rud-
bar kalesini tahkim ettiler ve Hanefi alimi Abu Muhammed Za-
ferani komutasindaki 10 bin kisilik bir birligi, Taligan yakinla-
rinda bozguna ugrattilar. Bagarilarin1 goren yan bagimsiz Dey-
lemistan beyleri, Hasan Sabbah’a biat etmeye bagladilar.*”

Siirekli geniglemeyi hedefleyen Hasan Sabbah, artik hiiccet
(Gaib Imam’in vekili) unvaniyla anilmaya baglandi. Etkinlik
alanlarina cezire (ada, bolge) adini verip, her cezire’deki siyasi
ve askeri sorumlunun ne yapacagini belirledi. Davetgi (orgiitcii,
propagandaci) ihtiyacim karsilayabilmek i¢in, daghk bolgelerde
Dar-iil Hicra (Hicret evleri) egitim merkezleri agt1.*")

Bagnaz bir Siinni olmayan ve menfaati icab1 Ismaililerin vu-
rucu giiciinden yararlanan Berkyaruk, hiikmiiniin son demlerinde
Ismaili askerleri ordudan temizledigi gibi, bu mezhep mensupla-
rin1 bastirmayi tegvik etti. Berkyaruk’la uzlasma politikasina gii-
venerek uzun gizlilik doneminin ardindan agik faaliyet gosteren
Isfahanl Ismaililer, galeyena getirilen Siinni kesim tarafindan bi-
ri 1093°te, digeri sekiz y1l sonra olmak iizere iki kez katliamdan
gecirildiler. Masum insanlar, diri diri atese atild1. Toplukiyim fur-
yasi, Isfahan’dan Irak’a kadar genis bir alana yayildi. Ibn-iil

63. age, 5.342-52
64. age, $.365; Lewis, s.48.
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Esir’in kayitlarina gore, Abbasi bagsehri Bagdat’ta temerkiiz
kamplarina siiriiklenen Ismaililer katledildi ve kitaplar1 da yakil-
di. Katliama bahane aramak i¢in, bu mezheptekilere “hashasiler
(afyonkegler), miilhid, kifir’ gibi suglamalar yoneltildi. O tarih-
ten beri, [smaililer bu karalamadan kurtulabilmis degiller.*’

Berkyaruk’un 1105°’te vefatimin ardindan yerine gecen Mu-
hammed Tapar, dini bagnazh yiiziinden Ismaililerden nefret
ediyordu. Hasan Sabbah yandaslarin1 ortadan kaldirmak ama-
ciyla birbiri ardi sira seferler diizenleyip orduya bizzat komu-
tanlik etti. Ahmed bin Attag’in denetimindeki Isfahan ve Sahdiz
kalelerini kusatmakla ige koyuldu. Anlagsma geregi teslim olan
kale sakinlerini topluca katletti. Ulema fetvasina dayanik, “Din
diismanlarina karg! miilhidlerle savasmak, Cin'de bile olsalar
onlart bulup yok etmek farzdw... diyerek Irak, Huzistan ve
Fars eyaletlerine kargi pesi sira seferler diizenledi. Buralardaki
bazi kaleleri geri almay: basardi. Sultan, Gilan beylerini Isina-
ililer aleyhine kigkirtti ama beklenen sonucu alamadi. 1107-8
yilinda Ismaili devletinin bagsehri Alamut’u kusatti. Cok zor
anlar geciren Hasan Sabbah ile adamlarn giinde bir ekmekle ii¢
ceviz yiyerek direnme giicii gosterdiler. Muhammed Tapar, Gir-
dukh ile Rudbar kalesini alma isini yeni veziri Ahmed’e (Isma-
ililerin ilk kurbani bagvezir Nizamiilmiilk’iin oglu) verdi. Umu-
lan elde edilmeyince, “yipratma ve bezdirme” taktigine bagvu-
ruldu. Tarihgi el Cuveyni’nin aktardigina gore, sekiz yl iist iis-
te Rudbar’a sefer diizenlendi; Selguklu ordusu ekinleri yakti,
koyleri yikip viraneye c¢evirdi. Hasan’in bir milim dahi yerin-
den kimildamadigin1 géren Muhammed Tapar, 1117-8’de ata-
bey Nustekin Sirgir’i, basta Lamasar ve Alamut olmak iizere
kusatma ¢emberini sikistirmakla gorevlendirdi.

Sultan 1118 yilinda 6liince, Selguklu ordusu dagildi ve her-
seyini birakarak bolgeyi terketti. Ismaililer, gekilen orduyu taciz

65. age, s.354; Lewis, age, s.54-5.
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eden taktikler izlediler ve askeri malzemelerle yiyeceklere el
koydular. Zaferin esiginden donen ordu agisindan biiyiik bir ha-
yalkirikhigi yasandi. Bagarisizligin biricik nedeni, Sultan’in 6li-
mi ve kardesler arasindaki taht kavgalan degildi. Bu olayda
Selguklu veziri Qeyvaneddin Nasir bin Ali’nin roliinii unutma-
mak gerek. Vezir, gizli Ismaili sempatizaniydi ve 6len babasinin
yerine gecen Sultan Mahmud iizerinde etkisi biiyiikti. Qeyva-
neddin, Sultan vasitasiyla Sirgir’in kusatmayi kaldirmasin sag-
lamakla kalmadi, ayn1 zamanda bu komutani hapsedip oldiiriil-
mesine de zemin hazirlad1.“®

Tam da bu ortamda, Hasan Sabbah fedaileri, siyasi suikastlar
dizisine imza attilar. Kugatmalardan bunalip bizar olan Ismaili
onderi Hasan Sabbah, “Selguklulara dyle kinliydi ki, onlar1 in-
san degil serrir cin taifesinden sayiyordu. Genelde Tiirk milita-
ristlerden illallah diyen halki, her firsatta onlara karsi kigkirtma
siyaseti izledi.”"”

Siyasi suikastlar i¢in miiritlerini gorevlendirdi. Isfahan ve
Beyhaq halkimi Ismaililer aleyhine kigkirtip katliama yol agan
Keramiye firkasi onderi bir din adami Nigapur camisinde katle-
dildi. Nizamiilmiilk’iin yerine vezir olan oglu Ahmed, Alamut
ve civar kaleleri kusatmasindan otiirii Bagdat’ta bigaklandi ama
olmedi. Kardesi Fahriilmiilk, Nisapur’da hangerlendi. Yeminli
ismaili digsmani kad1 Ubeydullah el Hatib, 1108’de Hame-
dan’daki cuma hutbesi sirasinda korumalarina ragmen derdest
cdildi. Nisapur kadisi, Ramazan bayraminda 6ldiiriildii. Unlii
hukukcu ve Selguklu Sultani’nin siit kardesi Kiirt emiri (prens)
Ahmedil de aym akiibete ugrad. izleyen yillarda; Selguklu sa-
raymnin naml sahsiyeti Abu Saad M. b. Nasir b. Mansur el Hi-
ravi Hamedan’da; Aksungur Bursuki, hiikimdar oldugu Mu-

066. age, 5.354-6; Lewis, age, $.50-7
67. Heft Bab-1 Baba Seyyidne isimli ismaili kitabim kaynak gosteren Hodg-
son, age, $.68.
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sul’da; Sultan Sancar’in veziri Muayyen Melik Abu Nasir Ah-
med b. Fadl Isfahan’da; Safii mezhebinin bagnaz yerel 6nderi
Abdullatif b. el Hacendi ikamet ettigi Isfahan’da oldiiriildiiler.®

Sadece Hasan Sabbah doneminde (1090-1124) gergeklestiri-
len siyasi suikast sayis1 50°dir. Fakat eylemleri, ortodoks Islam-
c1 polemikgilerin yaptigi tiirden, “kér cesaret sahibi, akli kit ve
kandirilmug bir avu¢ umutsuz nihilistin, imansizlik sonucu ger-
ceklestirdigi terér olaylari” olarak degerlendirmek yanligtir.*®

Ismaililer hakkinda uydurulan Ortagag efsanelerinin tersine,
fedailerin hasis (afyon) kullandiklarina iligkin herhangi bir ka-
mit yoktur. Oldiirmek i¢in her kavmin dilini, bolgesel lehge, si-
ve, agiz ve aksanlarin 6grendikleri yolundaki bilgiler de yakis-
tirmadir. Onlar, davalan ugruna her seyi yapabilecek, giiclii da-
yanigma duygusuna sahip, karakterli insanlardi. Fedailerin Ala-
mut’un ilk giinlerinden itibaren Hasan Sabbah’in emriyle 6zel
bir birim yani vurucu tim, suikast timi tiriinden bir tegekkiil
olusturduklanina dair haberler de asilsizdir. Muhtemelen Ismaili
devletinin son zamanlarinda iran ve Suriye’de boyle bir birim-
den soz edilebilir.™

O halde gergek nedir?

Siyaset, din ve ideoloji ugruna iglenen cinayet ve suikastla-
rin tarihini irdeleyen Amerikali Dogubilimci Lewis, olayi, Mi-
lattan onceki ¢aglara (eski Yunan ve Roma toplumu gibi) kadar
uzatiyor: “Ismaililer cinayet islemeyi icat etmediler, sadece ona
kendi adlarin édiing verdiler” diyerek konuya giriyor: Bazi za-
manlar oldiirme, ideolojik gerekcelerle bir gorev olarak algila-
nir. Kurban zalim veya somiiriiciidiir; onu 6ldiirmek cinayet de-
gil, meziyettir. Bu, ideolojik gerekceler siyasi ya da dini soy-
lemlerle dile getirilebilir.”"

68. Lewis, age, s.55-58; Bedevi, age, s.332.
69. age, 5.48-51.

70. Daftary, age, s.353.

71. Lewis, age, s.125.
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Siyasi suikast ve cinayetin dinlerdeki kokenine inen Lewis,
Islam tarihindeki bireysel ve kiimesel suikastlara iligkin bol veri
sunuyor. Omegin ilk dort halifeden iigii siyaseten bigaklandilar.
Haricilik, Mansuriye, Mugiriye gibi firkalar, ilkeleri ugruna bu
yola bagvurdular. Ona gore, “haksizlik yapanlarla yaltak¢ilanni
oldiirmek icin adam gorevlendirme kurah Islam geleneginde ol-
makla birlikte, baskin degildi ve uzun zamandan beri uyku ha-
lindeydi. [smaililer, bu gelenegi yeniden canlandirnug oldular...
Oysa Islam seriatinda insan kurban etme (katl) ve torensel cina-
yete yer yoktur.”” Bu hususta Lewis’e katilamiyoruz. Orto-
doks Islam’da torensel adam 6ldiirmenin daniskasi bulunur.
Ozellikle, “miirted” (dinden dénme) meselesi sézkonusu oldu-
gunda. Kaldi ki, bizzat dinin kurucu 6nderi Muhammed, Medi-
ne yillarinda, diigmanlarini 6ldiirmek iizere yandaglarini gorev-
lendirmistir.”” Bununla birlikte, Islam tarihindeki cinayetleri ve
ayinsel suikastlar1 sadece bu dine mal etmek yerine, Antik d6-
nemlere dek uzatmak gerekir.

“Ismaililer, aynm yapmaksizin islam cemaatini yikmak igin
amansiz bir savasa girdiler. Cinayet islememek onlar agisindan
biiyiik giinah sayilir” yolundaki bagnaz Siinni iddialari, iftira ve
karalamadan ibarettir. Halbuki modem bulgular sunu ortaya
koydu: Ismaililer ¢cok ézel insanlari, ¢ok ézel amaglarla hedef
sectiler. Bunlar arasinda, birinci derecede devlet adamlari, sul-
tan, prens, vezir, bey, komutanlar; ikinci derecede bagnaz/kis-
kirtic1 kad1 veya dini sahsiyetler yer alirdi. Vali ve kaymakam
gibi yerel yoneticiler ise, zamana ve zemine gore ikisi arasinda
bir yerdeki hedefler olarak belirlenirdi. /smaililerin bags diisma-
ni, mevcut diizenin sahibi Siinni kurum ve kuruluslar ile askeri-
sivil biirokrasi ve din adamlariydi. Amaglan ¢ok agiktr: Kurulu

72. age, s.129.
73. Ortodoks islam’daki “6liim cezalari” igin bkz; Faik Bulut, Allah Devletin-
de Demokrasi, timzamanlar yay, istanbul.
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Siinni geriat diizenini yitkmak. Kimi Siinni 6nde gelenlerini ken-
dilerine yardim etmeye zorlamak gayesiyle ya kandirma (aklin1
celme) ya da teror yontemine bagvurulmug olabilir.”

Hizmet yoluna bas koymus Ismaili dava adamlarinin, gergek
Imamlik diizenini kurabilmek gibi belirli siyasi hedefleri vardi.
Dolayisiyla onlari kiralik katil gibi gérmek yanhistir. Ne onder-
leri.ne de kendileri hakkinda, “bagkalarinin aleti oldular” denil-
mesi,”® siyaseti ve tarihi bilmemeye esdegerdir. Ismaililerin
masum sivillere, halka, bagka inangtan olan siradan insanlarla
din adamlarina yonelik herhangi bir 6ldiirme olayina rastlanma-
mas1 dikkat cekici olsa gerek.

Ismaililerin siyasi suikastlarimin biiyiik bir boliimii, savun-
maya ve caydirmaya yonelikti. Ornegin Selguklular: kalelerini
kusatmaktan vazgegirmek ancak boyle miimkiin olabilirdi. Bas-
vezir Nizamiilmiilk ile iki oglunun farkl tarihlerde oldiiriilme-
sinin gayesi buydu. Isfahan’da Siinnileri kigkirtip Ismailileri
atese attiran kadi veya din adamlar1 da aym gayeyle katledildi-
ler. Ama iki Abbasi halifesinin dldiiriilmesi, aslinda, daha ¢ok
politik itibar kazanmay1 6ngoren ve propaganda kokan eylem-
lerdi. Sonradan goriilecegi lizere, Fatimi devlet ricaline yonelik
suikast, ayn1 ideolojiyi paylasanlar arasindaki goriis ayriliginin
kan davasina doniigmesinin bir sonucuydu.

Hodgson, akademik diizeyde ele aldig1 Ismaili suikastlartni
soyle degerlendiriyor: Ismaililer, hasimlarinin (Siinni bagnazla-
r1-FB) ofkeli, intikamci, aptal ve hantalca tepkilerini ¢ekmekle
oviinebilirler. Dar-iil Hicra yurtlarinda egitim gérmenin Isma-
ililere kazandirdig1 sabirli ve temkinli davranma, hizli hareket
edip istedigini alma gibi 6zellikler; bir fedai agisindan hem kisi-
sel, hem toplumsal diirtiilerle donanmig olmak demektir. Eyle-
me giden oglunun davasi ugruna 6ldiigiinii duyan bir Ismaili

74. Lewis, age, s.133-4.
75. age, s.130.
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annenin seving ¢ighklari atmasi; ama sonradan hayatta kaldig-
n1 igitince karalar baglayip yas tutmasi, inangl insanlarin kolek-
tif bilince erigmesi ve toplumsal bakimdan motive edilmesinin
tipik 6rnegi sayilir. Ismaili disiiniirlerden el Sicistani, ruhun te-
mizlenmesinde bedenin roliini agiklarken, “Aydinlik alemine
ulagmanin biricik yolu bedeni yokederek ruhu temizleyip kur-
tarmaktr” mealinde bir yorum yapar.

Hasan Sabbah, bu anlayis! igine sindirmekle kalmads; bunu,
insafsiz ve acimasiz Siinni baskisina alternatif bir yamit olarak
kullandi. Yani higbir beklentiye kapilmaksizin dava ugruna, her
ne pahasina olursa olsun belirlenen hedefe ulagmak; kotiiniin
temsilcisi goriilen hedefi imha etmek; bu arada mutlak 6liimii se-
vingle, mutlulukla kargilamak. Temizlenmis ruh sadece bu yolla
kirli bedenlerden kurtularak yiicelere, aydinlik alemine kavusabi-
lir. Kuskusuz, Ismaililer agisindan 6ldiirme yontemi sadece kah-
ramanca olmakla kalmaz, ayn1 zamanda adil ve insani bir bi¢im
alir. En azindan militarist Selguklularin cephe savaglan yahut si-
vil halka yonelik katliamlarindan daha az kanli, daha fazla nezih-
tir. Ismaili siddeti, Siinni Selguklularin zalim yontemlerinin ya-
rattig1 umutsuzluk/karamsarlik ortaminin bir iriiniidiir.”

Sonug¢ baglaminda su sOylenebilir: Hasan Sabbah, cinayeti
icat eden degil; zor kullanmak suretiyle siddeti evcillestirendir.
Alamut ve benzeri kalelerindeki kii¢iik diinyasinda yandaglary-
la birlikte, huzur i¢inde yasamanin biricik kosulu; saldirgan
merkezi devletin kalbine dehget sagmaktir. Bunun i¢in lazim
olan iki seyden biri drgiit, digeri de ideolojidir. O, her ikisini
birlikte yiiriitme becerisini gosterdiginden meshur oldu. Ayrica
marifet surdaydi: Begenmediginiz mevcut diizenin (Siinni siste-
min) tim kurum ve kuruluglarini hedef alirken, elinizde mutla-
ka davaya kendini adayabilecek insanlar bulundurmanin yani
sira, halka ve sivil insanlara zarar vermeden, onlari titizce belir-

76. Hodgson, age, $.80-85.
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lenmis sinirh hedeflere yoneltmek; sisteme saldirip yipratmayi
planlarken, her mesru eylemin ardindan kitle destegini kazan-
mak; hamle yaparken diigmandan gelecek en agir darbelerde
dahi hayatta kalabilmenin ¢aresini bulmak.

Hasan Sabbah, kan dokiicii zalimlere karsi mazlumlarin ya-
ninda olmasindan aldig1 hakla bu taktikleri dahice kullanabildi-
gi icin boylesine iin yapti. Yoksa, yobaz iftiracilarin ileri siirdii-
gii gibi “gozii donmiis imansiz katiller araciligiyla ¢ok kan dok-
tiigii”” icin degil. Ortodoks Islam adina hareket edenlerin haksiz
yere akittig1 kanla kiyaslandiginda, Ismaili fedailerinin yaptik-
lar1 deryada damla misalidir.
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ALAMUT’UN YUKSELISI VE COKUSU

Eski Davet Metodu

Ik Ismaililerin 6nemli bir kolu sayilan Fatimiler, Fas-Ceza-
yir hattinda Berberiler ve diger yerli kabileler arasinda ihtilalci
mesiyanik (mehdici) ¢aligmalar yaptilar. 909 yilinda Ifrikya
(Tunus)’da ilk devleti kurdular. 969’da Misir’1 fethedip dort yil
sonra Kahire’yi bagkent yaptilar ve yaklagik 185 sene siiren
“klasik Fatimi donemi’’ni baglattilar. Kuzey Afrika, Sicilya, Mi-
sir, Suriye, Filistin, Hicaz ve Yemen’de egemenlik siirdiiler.
Ideolojik ve siyasi bakimdan mezhepdaslari olan Karmatilerle
Nizariler araciligiyla Giiney Irak, Bahreyn, Kafkasya, Iran, Ho-
rasan ve Maveraiinnehir’i denetim altina aldilar. Boylece Abba-
si imparatorlugu i¢inde bir imparatorluk olugturdular.

Ihtilalci Fatumiler, ideolojik ve siyasi diizlemde bagdiigman
gordiikleri Abbasi yonetimine kargi miicadele siirecinde ortaya
cikip, diinya goriisleri ve soylemleriyle (adalet ve esitlik gibi)
onemli basarilar elde ettiler. Ancak, “Siinni rejimi devirmek sure-
tiyle Islam alemini Batini halifeligi altinda birlestirme” gibi en
onemli hedeflerini gergeklestiremediler. Buna ragmen, Fatimi Is-
mailileri, Islam uygarhigina kiiltiirel, toplumsal, felsefi ve entelek-
tiiel alanda inkér edilemez katkilarda bulundular. Fransiz Dogubi-
limci Massignon, 10. yiizyil, “Ismaililer cagr” diye tanimlar."

1 1. yiizyi1ldan itibaren kurumlagan Fatimi devletinin organi-
zasyon ve Ogretisi hem son derece girift bir hal aldi, hem de iist

1. Sami Nasib Makarem, The Doctrine of the Ismailis, s.11; Daftary, The Is-
ma'ilis: Their history and doctrines, s.144-5.
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seviyeye tasindi. Bir bakima, kirsal karakteristiginden ¢ok,
kentsel niteliklere sahip oldu. Devletin istikrar kazanmasiyla
birlikte, ig tartigmalar yasandi; Ismaili 6gretinin 6nemli noktala-
r1 acikliga kavugmakla kalmadi; bazi boliimlere sinirlamalar ge-
tirildi, belli konular ihimlilastirildi. Mezhepsel ahlakgilik, este-
tik bir goriiniim kazand1.”

Devletlesen klasik Fatimilik, “Ismaililigin altin gagi”mi tem-
sil eder. Fikirsel, felsefi, tibbi ve edebi diizlemde Islam alemin-
de bagka higbir yerde goriilmeyen oOlgiide zirveye ulasti. Abu
Hatim Razi, M. bin Ahmed el Nesefi, Abu Hanifa el Numan
(Kadi el Numan diye bilinir), Abu Yakub el Sicistani, Hamided-
din el Kirmani, el Muayyed fi’ldin el Sirazi, Nasir-i Husrev, el
Ma’arri, el Mutennebi gibi iinli diisiiniir, filozof, edebiyat¢i ve
sairler Ismaili 6greti sayesinde topluma kazandirildi. Neo-Efla-
tunculuktan etkilenen el Nesefi ve el Sicistani ile Asuri ve Ibra-
ni elyazmalarindan orijinal Yahudi-Hiristiyan metinlerini hat-
meden el Kirmani, smaili 6gretiye teolojik, kozmolojik ve fel-
sefi katki sundular. Ayn1 zamanda davet¢i (Orgiitcii, propagan-
daci) olan bu iki diigiiniiriin ilki, Horasan ve Sistan (Sicis-
tan)’da; ikincisi, Irak’ta siyasi faaliyetleriyle meshur olmuglar-
d1. Tuhfat-iil Mustecibin kitabinin yazar el Sicistani’ye gore,
ilahi irade (emr) Allah’in digina ¢ikan biricik sey olup, yagamin
kaynag), sebeplerin sebebi (ilett-il ilel)dir. Irade, Allah’in varli-
g1 sayesinde mevcut olup, tanr bu vasitayla kendini belli eder.”

2. Hodgson, T he Order of Assassins, s.13.

3. Daftary, age, 5.144-69; Makarem, age, s17. Ote yaridan, donemin inlii sa-
iri el Mutennebi’nin ismaili olup olmadigi Arap-islam tarihgileri arasinda hala tar-
tismalidir. Omegin, islam tarihyazari Mahmud Sakir, 1936°da sairin 1000. 6lim
yildonimiinde el Mugtataf isimli dergiye yazdigi makalede, el Mutennebi’yi Bati-
ni/ismaili gosteriyor. Misirh iki iinli edebiyatgi, Taha Hiiseyin ile Abdiilvahab
Azzam da aym goriisi benimsediler. Buna kargilik Prof. Muhammed Muham-
med Hiiseyin ise, 1981°de yayimladigi Sair ¢l Mutennebi ve Karmatiler isimli ga-
lismasinda, “onun Siinni mezhepten ve Batini digmam oldugunu” ileri sirdi.

4. Makarem, age, s.13-5; Daftary age, s.191;
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Fatimi ogretisine fikirsel damgasin1 vuran Kadi el Numan,
Deaim-iil Islam (islam Temelleri) isimli kitabinda; Ismaili inan-
cinin yedi kuralimi siralar: Imam, (ruhsallbedensel) arinma, na-
maz, zekat, orug, hac, cihad. O, Allah’a, Muhammed’e, ahirete
(cennet ve cehennem), mahgser giiniine, kiyam (6limden sonra
dirilme)’a, nebi ve resullere ve imamlarin sahib-i zaman oldu-
guna inanmayi esas sayar. Islam’in ikrar ve iman ile tamamla-
nabilecegini; marifet yoluyla ilahi hakikat’e ulagilabilecegini
belirtir. Ne ki, her bir kuralin Ismaililer nezdindeki Batini yoru-
mu oldugundan, bunlarin Siinni Islam ile aldkasi hemen hig
yoktur. El Mecalis-iil Mansuriyye adli eseri derleyen M.K. Hii-
seyin, Imam’1 tanimakla imanin kamil olacagini; el Sirazi laka-
biyla iinlenen el Muayyed fi’ldin ise, velayet (yani Insan1 Kamil
imam’n insanlarin velisi olmasi) ile vasi (ilahi vasiyetle atama)
kuralina inanma zorunlulugunu vurgular.®

Ismaili kozmogonisi ve eskatolojisinin ruhunu agiklayan el
Kirmani, el Mubda el evvel adinin Allah’tan tim varliklarin
sudur ettigini; ikinci sirada e/ Nefs el Kiilliye denilen idrak ile e/
Heyula el Ula diye tanimlanan ilk nesnenin yer aldigini belirtir.
El Kirmani’yle birlikte diger Ismaili bilgeler; “gériinen alemin
on zekalidrak veya meleke’den olustugunu ve bunlarin da on
gokcismini (gezegen) meydana getirdigini” belirtirler: Satim,
Jupiter, Mars, Giines, Veniis, Merkiir, Ay ve Diinya. Ve bunlarin
timii, e/ Nefs el Kiilliye’ de yekviicut olur. El Kirmani, evren ile
gokcisimlerini, insana benzetir® El Sicistani, kaleme aldig e/
Yanabi isimli ¢ahgmasinda, cennet ve cehennem kavramina de-
ginerek; “cennetin bah¢e anlamina geldigini ve cennet denen
seyin kisinin i¢ temizligi ve arinmighg: olabilecegini; insanlarin
bilgi sayesinde siirekli mutluluga kavusabilecegini; bilginin en
anirmig halde ve en iist seviyede kendi sonuna kavusup, sirtin-

5. age, 5.13-4; E. Ruhi Figlah, Cagimizda ltikadi [slam Mezhepleri, s.135-6.
6. age, s.18-23.
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daki tiim yiiklerden kurtulabilecegini” savunur.” Bu, ayni za-
manda, ermis bilge kisinin, seriat kurallar1 denen yiiklerden,
ibadet edimlerinden kurtulmasi demektir.

Ismaililer nazarindaki cennet, tanr birligini bilmektir. Resul-
ler araciligiyla gonderilen ilahi buyrugu izleyerek bu asamaya
ulagabilenler (ki sonuncusu Muhammed peygamberdir), ayni
zamanda ilahi emirlerin digsal (zahiri) degil, i¢sel (Batini) an-
lamlarini Imam’lar ve yardimcilarindan 6grenebilirler.® -

Bilgi, tanri sayesinde asamali ve insanoglunun algilama kapa-
sitesine (hadd) gore gelir. Insanlar, tanrinin birligine ulagabilmek
icin ruhsal dogum (vilade ruhaniyye) kademesinden ge¢melidir-
ler ki, ilm-i tevhid’e vakif olabilsinler. Bu da, zihinsel ve ruhsal
bakimdan dongiisel gelismelerle mimkiindiir. Rahat-iil Aql kita-
bini yazan el Kirmani’ye gore, el natik sifatiyla tanimladig pey-
gamberler ilahi buyruklan agiklamakla (el tenzil) gorevlendirilir;
oysa zahiri agiklamamn yan sira, bir de i¢sel (Batinf) anlami yo-
rumlatakla gorevli el esas isimli zatlar vardir ki, bunlara imam
denir. Bab adi verilen 6gretmenler ise, dava’nin (hareketin) Bati-
ni yorumunu yapmaya giden yolu 6gretir; hiiccet, dai/davetgi de-
nen misyonerleri denetlemekle gorevli olup; bafin ilmi’nin anla-
silmasina yardim eder. Dai el belag, hareketin diyalektik ve es-
katolojik yanini belletirken; Dai el mutlak, yandasg kazanir ve
meselenin teorik ¢aligmasini yiiriitiir. Dai el mahdud veya el
mahsur, yandaglara ve davaya inananlar igin dini konular igle-
menin yant sira batin ilmi’nin pratik yollarin gosterir. E/ Mezun
el mutlak, kazandig: insanlardan biat (sadakat s6zii) alir ve yeni
baglayanlara dinin baslangi¢ kurallarini (edeb-iil din) 6gretir.”

Adem’den baglayip Muhammed’de biten peygamberler silsi-
lesini “imamlar zinciri” olarak goren Ismaili terminolojide
imam, mustaqarr veya mukam olarak tanimlanur. Imamlik ma-

7. age, s.24.
8. age, s.25.
9. age, s.27-31.
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kaminin “ebedi oldugu ve kiyamet giiniine kadar stirebilecegi,
bu kutsal (ve ilahi) makamin soyacekim ve nass yoluyla devam
ettigi”"” iddia edilir. Keza, semadaki nwr tanr, yeryiiziindeki
15tk ise Imam olup; insanlar bunlar araciligiyla aydinlik yolu
bulurlar."? Dolayisiyla egitim ve bilgiye, sadece imamlar araci-
lig1yla ulasilabilir.

El Kirmani’'nin el Risale el Wadiyye isimli ¢caligmasindaki
formiilasyonu benimseyen Ismaililer agisindan hakikat, tanr
birligi, tanrisal birlik ve tanriyla birlesmedir. Seriat, tanrisal
mesajin Batini anlamini kavrayabilmek i¢in insan ruhunun egi-
tim aracidir. Hakikat, tanr birligidir; tarikat denen bilgi yoluna
ulastirandir. Tarikat, hakikat’e gotiren yoldur. Batini edim-
ler/pratikler, ilmi ibadetlerin teorisini olusturan geriat ile ilgilen-
mek durumundadir.?

Fatimilerin benimsedigi Ismaili 6gretinin teorik yaninin 6ze-
ti boyle. Siyasi yanina gelince, ilk ayriigin bundan ¢iktig1 soy-
lenebilir. Mesel4, Ismaili akimin Basra Korfezi'ndeki kolu sayi-
lan ihtilalci Karmatilere gore, imam Cafer oglu Ismail oglu
Muhammed el Mektum son ve gaybtaki imam olup, vakti za-
mam geldiginde gizlendigi yerden ¢ikacak ve yeryiiziinde ada-
let dagitacaktir. Mevcut yéneticilerin higbiri “Imam” veya
“Mehdi” olmayip, sadece onun hiicceti (vekil) sayilirlar.

Fatimi devletinin kurucusu Ubeydullah, bu gelenegi bozdu.
Imamlign Muhammed el Mektum’da dondurmadi ve onun meh-
diligini tamimad. Tam tersine, Ismaili geleneginde hep gizli tu-
tulan kutsal onder (gaip imam) kuralina aykiri bigcimde, kendisi-
nin “imam” oldugunu ileri siirdi. Kadi el Numan da bunun te-
orisini kaleme ald1."” Mezhepdas olan ihtilalci Karmatilerle Fa-
timiler arasindaki soguklugun 6nemli bir nedeni budur.

10. age, 5.32-4.

11. age, s.44.

12. age, s.51.

13. Daftary, age, s.177.
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953-995 yillar1 arasinda iilkeyi yoneten el Muiz, devletin
merkezini Tunus’tan Misir’a (Kahire) tagiyan Fatimi halifesi ol-
makla kalmad, icerde giivenligi saglarken, disarda egemenlik
alanini habire genisletti. Ismaili 6gretisine iliskin yazilar kale-
me alan el Muiz, ayn1 zamanda Ubeydullah’in baslattigy, “hali-
fe-mehdi” veya “halife-imam” geleneginde reform yapti: Imam
Cafer oglu Ismail ile bunun oglu Muhammed el Mektum’un
imamligim yeniden tamdi. Ilk goriis ayriliklari, biraz olsun gi-
derildi. Ozellikle iran’daki Ismaili daileri, yeniden ise koyulup;
Iran irfam ile metafizik 6gelerden arindirdiklan neo-platoniz-
min sentezine dinamizm kazandirdilar. Horasan, Sistan, Gazneli
topraklarinda biiyiik ilerlemeler kaydettiler."*

Babasinin yerine gecen el Aziz lakaplh Abu Mansur Nizar,
Fatimilerin en iyisi ve akilhisiydi. Diger inanglara serbesti tani-
makla kalmadi, Antik Misir’in deneyimini miras alan Hiristiyan
Kiptileri idari islerde ¢alistirdi ve rahiplere imtiyazlar tamdi.
Halife el Hakim ise, bir ara serbesti tamdig1 her tiirden inanca
sonradan kisitlama getirdi. El Hakim’in en basanh isi, Dar-iil
Hikmet ad1 verilen felsefe ve misyoner okulunu agmak oldu.
Daha 6nce Islam aleminin ilk iiniversitesinin (el Ezher) kurul-
dugu Fatimi bagkentinde tip, felsefe, siyaset, ticaret alabildigine
geligti. Ismaili sozliigiinde 6gretinin ismi hikmet idi. Dar-iil
Hikmet, basdai tarafindan yonetiliyordu. Burada yetistirilen
misyonerler, uzak ve yakin diyarlara gonderilerek taraftar kitle-
si ¢cogaltiliyordu."®

,14. age, s.179-81.

15. age, s.184-90. Ote yandan, Fatimilerin hem Batni fikriyat, hem de dénemin
siyasetleri icab, ortodoks islam digindaki diger dinlere (Hiristiyanlik ve Yahudilik)
serbestlik tanimalanimi ve gayrimiislimlerin resmi makamlarda gorevlendirilmelerini
dinsel agidan yorumlayan Siinni tarihgiler, hatali ¢ikarsamalarda bulunuyorlar. Bun-
lara inamlirsa, bazi Fatimi halifelerinin anneleri Yahudi veya Hiristiyan oldugundan,
Miisliimanlara cefa ¢ektiriyorlarmug, gayrimislimlere ise sefa surdiriyorlarmig!
(Olayin ayrintilani i¢in bkz; Dr. Muhammed Muhammed Hiiseyin, ¢/ Mutennebi
ve'l Qaramita, s.24-7;, Hasan ibrahim, Tarih-ii Devlet-il Fanmiye, s.202-215; M.
Abdallah Annan, ¢/ Hakim bi'Emrillah ve Esrar-iil Davat-il Fatimiye, s.81-6)
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El Hekim zamaninda imamlik kavrami Ismaililer arasinda
u¢ noktaya vardirildi. Halifeyi “tanri-imam” olarak gorenler
¢ikti. Ama bu, Ismaililerin mehdi beklentisi ve eskatolojisiyle
uyusan bir goriistii. El Hekim’i ilahlagtirmak suretiyle sonradan
Diirzilik inanci olarak billurlasan akimin ilk oOrgiitleyicisi ve
teorisyeni el Hasan b. Haydara el Akram (Akhram) isimli
dai’dir. Ona gore, kiyamet giinii geldi ve Islam ¢ag1 artik sona
erdi. Oliimiinden sonra, Nustekin olarak bilinen Muhammed b.
Ismail el Darazi adh Buharal: bir Tiirk, Diirzilik kolunun temel
kurallarin1 ortaya koyup gelistirdi. Diirzilik’in ilk ad1 el Haki-
miyye (el Hakim’e inananlar)’dir. Klasik Ismaililigin bas teoris-
yeni ve davetgisi el Kirmani, bu goriisii kesinlikle reddeden ya-
zilar yazdy; Diirzi kolunu, “guluv (asinilik) ve kdfirlik”le sucla-
di."” Bagdat’ta Abbasiler adina imparatoriugu yoneten Sii Bu-
veyhilerle zaman zaman ittifak yapip mezhepdaslar1 Fatimilere
kars1 dlesiye savasan ve niifuz miicadelesi veren Karmatilere ek
olarak, Misir’daki Ismaililik arasindaki ilk ciddi béliinme Diir-
zilerin ayrilmasiyla yasandi.

1036-94 yillan arasinda Misir’1 yoneten el Mustansir, hane-
danin tahtta kalan en uzun halifesidir. Fatimi topraklar: Tiirk as-
kerleri, Berberiler ve Sudan’daki siyahiler arasinda amansiz ¢a-
uismalara sahne oldu. Ulkede kitlik baggosterdi. Halk kedi ko-
peklerin yani sira insan eti yemeye basladi. 1068 yilinda iilkeyi
istila eden Tiirkler, saraylar1 yagmaladilar ve Kahire’nin iinlii
kiitiiphanelerini yakip yiktilar. Fustat sehri ayni1 akibete ugradi.
Tiirkleri Misir’in istiine salan Abbasi halifesi Nasiriildevle’nin
insafsiz isteklerini kargilamak i¢in, el Mustansir, hazinesini sati-
liga cikardi. Ekonomik ve sosyal hayat altiist oldu. 1073 yilin-
daki kithk, pesisira yedi yil iilkeyi kasip kavurdu. Halife el
Mustansir, Akka hiikiimdar1 Ermeri asilli Bedr-iil Cemali’yi
yardima ¢agurmak zorunda kaldi.

16. age, s.195-7.
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Boylece, “klasik Fatimi ¢ag1” kapandi; yozlagma bagladi."”
Fatimi Ismaililigi, devlet olmanin dogal sonucu, ihtilalci tavrin-
dan vazgecip giderek tutuculagti. Bedr-iil Cemali’nin vezirligi
sirasinda militarist ve hantal bir karakter kazandi.

Fatimi devleti el Mustansir doneminde hala “dava”ya sahip
cikiyor; buna iligkin organizasyonu doruga ulagtiriyordu. Ismaili
davetgiler yalmiz Misir iginde degil, ayn1 zamanda Islam alemi-
nin her yaninda misyonerlik, orgiitleme faaliyetlerini siirdiiyor-
lardi. Yurtdigindan (Fars, [sfahan, Rey, Horasan, Maveraiinne-
hir) getirtilen elemanlar, bagsehirde ideolojik egitimden gegirili-
yordu. Irak, Yemen ve Samani topraklarinda Ismaililik yayili-
yordu. Mezhebe kazandirilanlar arasinda Ibn Sina gibi iinlii bir
bilge de vardi. ibn Sina’nin babasi Abdullah, Samani goérevlisi
olmasina ragmen, /hvan-iil Safa Risaleleri’nde dile getirilen go-
riigleri benimsemigti. EI Mustansir tarafindan Irak’a gonderilen
bolge bagdavetgisi Haris Arslan el Basasiri (Besasiri), Abbasi
halifesine ragmen Basra ve Vasit sehirlerinde imami adina tam
40 hutbe okuttu. Bagdat iizerine yiiriiyen Selguklu komutani
Tugrul, basdavetciyi Hicri 451 yilinda katletti. Hicri 459’da 6l-
diiriilen Yemen basdavetgisi el Suleyhi’'nin yerine, oglu el Mu-
kerrem Ahmed gecti ve San’a sehrindeki Ismaili kadin davetgi el
Seyyide el Hurra bint Ahmed ile evlendi."® Hemen belirtelim
ki, Ismaililer genelde kadinlar siyasi iglerde ¢aligtirmadiklarin-
dan, bu kadin propagandaci bir istisna olarak kabul edilebilir.

Donemin en iinli davetgisi ise el Muayyed fi’ldin el Sira-
zi’dir. Deylemi asilli bir ailenin ¢ocugu olan Sirazi; sair ve yazar-
liginin yani sira usta bir politik orgiitleyici ve askeri stratejdir.
Yardim i¢in gittigi Kahire’de dai-iil duat (basdavetci) secilen el
Sirazi, kurdugu Dar-iil Inga’da yetistirdigi davetgiler vasitasiyla,
Bagdat’n fiili yoneticileri Zeydi Buveyhi prenslerinin yani sira

17. age, 5.201-3. ]
18. Ahmed Bedevi, Mczahib-iil Islamiyyin, $.334-5.
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Sam ve Irak emirlerini (bey veya komutan) etkiledi; ¢ok sayida
Tirk ve Deylemi askerini yanina g¢ekti, iinlii Zeydi teorisyeni
Abu Halicar’1, Ismaililigi benimsemeye ikna etti ve sonradan
iran daisi segilen vezir el Yazuri’yle samimi iliskiler kurdu."”’

Baslangicta Oniki imamci Sii olan Abu Muin Nasir b. Hus-
rev b. Haris el Qubaydani (Nasir-i Husrev diye iinliidiir), Mi1-
sir’daki Fatimilerle Bahreyn Kamatilerinin topraklarimi ziyaret
edip, Seyahatndme isimli eserinde izlenimlerini anlatti. Ayn1 ¥a-
manda Divan, Zad-iil Musafirin, Cami-iil Hikmeteyn, Vech-iil
Din gibi eserler iireten bu gezginci sair ve bilge, Fatimi davetgi-
si sifatiyla Taberistan, Hazar kiyilari, Horasan ve Maveraiinne-
hir'de sayisiz insan1 etkileyip Ismaili mezhebine soktu. Nasir-i
Husrev, donemin Siinnileri tarafindan “bed-din (dinsiz), miil-
hid, Karmati ve Raf1zi olmak”la su¢land1.®”

Misyonerlik egitimi i¢in Kahire’ye giden Hasan Sabbah ile
bagvezir Bedr-iil Cemali arasinda siirtiisme yasandigy; halifenin
biiyiik oglu veliaht Nizar’i, kardesi Must’ali’ye kars1 destekle-
digi icin Hasan’in Misir’dan kovulduguna dair uydurulan riva-
yetler gergekle bagdagmiyor. Bununla beraber, Sabbah’in Kahi-
re’deki giinlerinde, artik Fatimilerin tutucu *“‘eski davet” meto-
duna pek giivenmedigi, yahut o sirada tohumu atilan ayriliklar-
da, kendisine ait yeni goriisler belirtmesinden otiirii Misir’dan
kap:1 disar1 edildigi yolunda bir varsayim ileri siiriilebilir.

19. Daftary, age, s.212-3; Dr. M. Kamil Hiiseyin, Siret-il el Mueyyed fi'ldin
el §irazi, s.55, Kahire, 1949, Bowen, The Last Buwayhids, s.234-5. Vakaniivis
Ibn-iil Esir, karsit siyasi goriisleri nedeniyle Buveyhileri, Gulat-1 §ia’dan sayarki,
bu dogru degildir. (bkz; Dr. Ibrahim Salman el Kurevi, e/ Buveyhiyun ve’'l Hila-
fct-iil Abbasiyye, s.189.

20. age, s.261-2; Saheb jam, Dagin Efendisi Hasan Sabbah, s.213-7-58. Ote
vandan, “katledilen Fatimi veliaht imami Nizar'in esasinda élmeyip Fars diyarin-
da Talikan daglarinda gizlendigi’ yolundaki ismaili menkibesi tiimiiyle Mehdici
bir anlayigin triini olup, tarihi gergeklere aykiridir. Nizariligi benimseyen 20. yiiz-
yil arastiricisi Suriyeli Mustafa Galib, Tarih-iil Davat-iil Ismailiyye isimli galis-
masinda, rivayete inandiricilik kazandirmak gayesiyle, mezhepdasi Fash davetgi
Seyh M. Abu Mekarim tarafindan kaleme alinmis el [hbar ve'l Esar isimli men-
kibeye dayaniyor. (bkz; Bedevi, age, $.355-6)
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Nizariler

Halife el Mustansir 1094 yilinda vefat etmeden 6nce, yerine
biiyiik oglu Abu Mansur Nizar’i imam/halife tayin etti. Babasi-
nin oliimii sirasinda 50 yasinda bulunan Nizar’1 aci bir siirpriz
bekliyordu. Kudretli bagvezir ve bagkomutan Bedri el Cema-
li’nin oglu el Afdal lakaph Abu Kasim Sahingah’in bagka bir
plani vardi. Babasinin yerine bagvezir olan el Afdal, bu planini
hayata gecirdi: Halife el Mustansir’in 6liimiinden bir giin sonra,
Nizar’dan 30 yas kiiciik kardesi Abu Kasim Ahmed’i tahta
oturttu ve kendisine el Must’ali Billah unvanin1 verdi. Ahmed
hem entrikaci bagvezirinin samimi dostu, hem de kizinin kocasi
yani damadiydi.

Tahta ¢ikma hakki gaspedilen Nizar, bir avug taraftariyla
birlikte Iskenderiye’deki iivey kardesi Abdullah’a sigindi. Seh-
rin Tiirk asilli valisi Aftekin ile kadi Ibn Ammar’in destegini al-
di. Haksizlig1 goren halk, 1095°te kendisini halife ilan eden Ni-
zar’a biat edip bagkaldirdi. Tehlikenin ciddiyetini kavrayan bag-
vezir, esasen kudretli komutan babasinin askeri karargahi olan
Iskenderiye iizerine yiiriiyiip sehri kusatti. Camnagar teslim olan
Nizar, gotiiriildiigii Kahire’de hapse atildi ve kiigiik kardesi ha-
life Must’ali’nin emriyle katledildi.*"

Hasan Sabbah ile Suriye’deki Ismaililer, nass yoluyla veli-
aht imam tayin edilen ama kii¢iik kardesi Must’ali tarafindan
oldiiriilen Nizar igin, sadik kaldiklar1 Fatimi devletine isyan et-
tiler. 1095 yilindan itibaren Ismaililer Must aliyye (Must’alilik:
Halife Must’ali’nin yandaslari, Must’aliciler) ve Nizariyye (Ni-
zarilik: Oldiiriilen veliaht Nizari taraftarlan, Nizariciler) diye
ikiye ayrildilar. Misir, Yemen ve Hindistan’da egemenligini siir-
diiren Must’alilik, yine taht kavgalan ve kimin imam olacagi

21. Daftary, age, 5.257-8; Bedevi, age, 5.355-8. Bedevi, “Nizar’in hapiste de-
gil, sarayda iki duvar arasina kapatilmak suretiyle 6ldiiriildigiini; onu destekleyen
vali Aftekin’in ise bagvezir el Afdal tarafindan 6lime gonderildigini” yaziyor.
(Bkz, age, 5.355)
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meselesi yiiziinden birgok altkola boliindii. Must’ali ile oglu el
Amir’i halife/imam olarak taniyan Must’aliler, sonuncusunun
oliimiiyle yerine gecen amcazadesi Hafiz’1n halifeligi nedeniyle
yeni bir bolinmeye daha tanik oldular. Hafi1z’1 imamlar: olarak
tamyanlara Hafiziyye (yahut Mecidiyye); eski halife el Amir so-
yuna biat edenlere ise Amiriyye denildi. Hafizilerin ana govde-
sini Misir ve Suriye’deki Ismaililer olusturdu. Yan sira, Ye-
men’deki Adenli Zurayiler ile Sana sehrinde bulunan bazi
Hamdani beylerinin destegini aldilar.

Hafiz’in imamhk iddialanna karsi ¢ikan Amiriyye yandaglan,
eski halife el Amr’in oglu el Tayyib’e destek verdiklerinden, ay-
n1 zamanda bunlara Tayyibiyye (Tayyibiler) de denildi. Yemen,
1132-1591 arasinda Tayyibilerin merkez iissii haline geldi. Bura-
dan yola ¢ikan davetgiler Hindistan’da 6nemli kazanimlar elde
ettiler. Bu tarihten sonra Davudiler ve Siileymaniler olarak ayrs-
tilar. Hindistan’daki Davudilerin ana govdesini Bohralar olugtur-
du. Izleyen yillarda bu kol da kendi iginde parcalanip durdu.®

Iran’daki Alamut devleti ile Suriye’deki uzantisi Nizariligin
karargihi oldular. Nizariler, Fatimilerden kopuslarim dini/siyasi
acidan mesrulagtirmak icin, oldiiriilen veliaht Nizar’a iligkin
farkli rivayetlere yer verirler. Ayrilik¢1 cemaat tarafindan
“Imam” sifatiyla anilip sayg1 géren Nizar’in menkibevi soyaga-
c1 birkag bicimde efsanelestirilmigtir: 1) Hasan Sabbah Mi-
sir’dan kagip Alamut’a giderken, yaninda Nizar’in hamile esini
gotiiriip orada bir erkek evlat dogurmasim saglamig; onu oglu
gibi besleyip biiyiitmis. II) Nizar’in hamile cariyesi, sigindigi
Alamut’ta bir oglan dogurmus. Rivayetin bu iki anlatimi, Sa-
hebjam’in Dagin Efendisi Hasan Sabbah baghkli romaninda

22. age, $.350-92; Saheb jam, age, 5.263-7, 287, Hodgson, age, s.161-2. Orta-
¢ag Acem tarihgisi Resideddin cl Tabib, rivayetc genis yer ayiriyor. ismaili kitabi
Heft Bab-1 Baha Seyyidne’de zikredilen rivayetin asil gayesi, “kiyamet teori-
si”’nden sonra kendilerini tanri-imam ilan eden Alamut Pirleri’ne ilahi megruluk
saglayacak Ehlibeyt soyagacina ulagmaktir.
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uzun uzun hikaye edilir. III) Abu’l Hasan Saidi adl bir kadi,
Nizar’in erkek torununu Kahire’den Alamut’a kagirmig; orada
gizlice biiyiitmiis; ad1 el Muhtedi olan bu bebegi, Hasan Sab-
bah’in sagkolu Kiya Buzurg Umid’in ogluyla degistirmigtir. As-
linda Nizar’1n torunu veya torununun oglu, Buzurg Umid’in og-
lu gibi gosterilmis ve II. Hasan adiyla Alamut devletini y6net-
mesi saglanmistir. IV) Nizar’in Kahire’deki yetim ¢ocugu, an-
nesi tarafindan Hasan’la beraber Alamut’a gotiiriilmiigtiir. V) el
Hadi lakabiyla bilinen Nizar’in oglu, Alamut eteklerinde gizli-
ce biiyiitiilmiis ve el Muhtedi unvanim almigtir. Onun oglu II.
Hasan ise, Kahir (kahredici, muzaffer) sifatini tagiyor olmakla,
Nizar'in soyunu devam ettiren kisidir. VI) Alamut eteklerinde
aynm1 anda dogan iki bebek varmig. Bunlardan biri “imam”, di-
geri ise onun davetgisiymis. Yash bir kadin, kimse gormeden
her ikisini degistirmis. Imam olarak gosterilen kaleye alinirken,
onun yerine gegcirilen siradan bebek ise agsagida kalmis. Dagin
etegindeki “imam” ¢ocuk ergenlik ¢agina gelince, Alamut piri
Buzurg Umid oglu Muhammed’in esiyle cinsel iligkiye ge¢mis.
Bunu goren Muhammed, “imam™1 herhangi bir insanmig gibi
oldirmiis. Gergegi sonradan 6grenen halk, imami 6ldiiren Mu-
hammed’den Oylesine nefret etmis ki, onun Hasan Sabbah’in
yanina gomiilii mezarini tahrip edip kirletmis.

Dikkat edilirse, rivayet ve menkibelerin donemin siyasi ge-
lismeleriyle yakindan ilintisi vardir. Oncelikle, Fatimi-Nizari
catigmasinda mesruluk ve haklilik elde edilmeye ¢alisihyor. Ni-
zarilerin kutsal metinlerinde dahi, bu tiir anlatimlar gergekmis
gibi dillendirilmigtir. Rakipleri Misirli Must’aliler tarafindan
yayimlanan e/ Hidaye el Amiriye’de, sozkonusu rivayetler, “gii-
liing iddialar ve soylentiler” olarak nitelendirilir. Ote yandan,
ozellikle VI nolu rivayet, Alamut kalesindeki tutucu baba Mu-
hammed ile “kiyamet teorisi’ni ileri siiriip kendini halife-imam
ilan eden oglu II. Hasan arasindaki ideolojik ¢atigmanin iiriinii-
diir. Heft Bab-1 Baba Seyyidne kitabin1 kaleme alan II. Muham-
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med, goriislerini benimsedigi babas1 Hasan’1 hakh ¢ikarabilmek
amaciyla, “imam” katleden dedesini halkin goziinden diigiirme-
ye gayret ediyor.

Biitiin bunlar bir yana, Nizar’in erkek evladinin olmadigi ta-
rihi bir gergektir.”¥

Abisi Nizar’1 6ldiirten ve Ismaililer arasinda Must’aliciler-
Nizariciler boliinmesine yol agan yeni halife Must’ali, Fatimi
devletini 1094-1101 arasinda yonetti. Ama o, kayinpederi ve
basveziri el Afdal’in elinde bir oyuncak gibiydi. Oliimiinden
sonra yerine gecen oglu el Amir 1132 yilina kadar tahtta kaldi.
Disarida, Haglilarla ugrasip karsi seferler diizenledi; igeride,
kudretli bagveziri ve komutani el Afdal’a kumpas kurarak ol-
diirtti. Bazi kaynaklar, Nizariciler/Nizariler diye bilinen Hasan
Sabbah yandaslannin, katledilen veliaht imam.Nizar’in intikami
icin bu suikast1 diizenledigini savlarlar. Boyle bir ihtimal mev-
cuttur. Her durumda, entrikaci bagvezirinin vesayetinden kurtul-
mak isteyen halife el Amir’in bu isten haberdar olmasi veya par-
maginin bulunmasi da miimkiindiir. El Afdal’in katlini “Ha-
lep’teki yoldaslarinin eylemine baglayan Alamut Nizarileri, yedi
giin yedi gece senlik diizenleyip ziyafet cektiler.” Maktuliin yeri-
ne bagvezir olan el Memun, halife el Amir ile kendisinin oldiirii-
lecegine dair ihbarlar alinca; her tiirli 6nleme bagvurdu. Once-
likle Alamut Nizarileri arasina casuslar sokup, oradan ¢ikan sa-
hislar hakkinda bilgi edinmeye ¢aligti. Ardindan Suriye ve Filis-
tin’den Misir’a giden herkesin Sina ¢6liinde durdurulup en ince
ayrintiya kadar sorgulanmasini emretti. Hasan Sabbah’a bir
mektup yazarak; “6ldiiriilen Nizar: tutup, eski halife Must’ali ile
oglu el Amir’e kars: ¢ikmnakla hata yaptigini; Nizar’in imamhik
davasindan vazgecip gercek yola donmesi gerektigini” vurgula-
di. Tedbir ve nasihatlara aldirmayan Nizari fedaileri, bu kez,
hangerlerini halife el Amir’in kalbine sapladilar.®¥

23. age, 5.217-8.
24. age, 5.263-4; Lewis, The Assassins, s.59-61.
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Yeni Davet

Katledilen Fatimi veliaht1 Nizari’yi “mesru imam” kabul
eden ve bu yiizden Must’alici Ismaililer (Fatimi Devleti yoneti-
cileri) ile aralar agilan Hasan Sabbah yandaslari, yani tarihteki
adiyla Nizari Ismailileri, ideolojiden ¢ok siyasi diizlemde gatig-
mayi derinlestirdiler. Iranli Nizarilerin, merkez/ana karargah
saydiklar1 ve minnet duygularyla bagh olduklar1 Fatimi devle-
tiyle iligkileri hala vardy; ihtiya¢ halinde karsilikli yardimlarda
bulunuyorlardi. Ama ip bir kere kopmus, goriisler kars: karsiya
gelmigti. Nizariler eski tavirlarinda israr edip; “imamin hakky
gaspedildi; ne halife Must’ali ne de oglu el Amir mesru halife
ve imam olabilir...” diyorlardi.

Uzun siire sessiz kalan Must’aliciler, 1022°de, yani ayrilik-
tan tam 28 yil sonra halife el Amir’e atfen e/ Hidaye el Amiriye
baslikl1 bir brosiir yayimladilar. Nizarilerin suglamalarini yanit-
lamaya c¢aligtilar; “abisi Nizar’1 derdest ederek yerine gecen
Must’ali ve oglu el Amir’in mesru imam oldugunu” savundular.
Tartigmay1 yakindan izleyen Suriyeli Ismaililer, brosiirdeki id-
dialara inanmadiklarini, sert yanitlar vererek kanitladilar. Bro-
sire reddiye, Sam’daki Must’alicilerin bir toplantisinda okun-
du. Olaya sasiran Fatimi davetgisi, Kahire’ye mesaj gonderip
yardim istedi. Bu kez halife el Amir, ek bir brosiir daha kaleme
alip, Suriyeli Nizarilerin reddiyesine reddiye yazdi. Halife el
Amir’in 1132’de fedailerce katledilmesinin ardindan, suikast
fobisine kapilan bagvezir el Memun, bagskent Kahire’de kitlesel
bir miting diizenledi. Must’alici goriisiin hakliligin1 savunup,
Nizarilerinkini reddetti.””

Her durumda, Must’alici goriisi “davat-1 kadime” (eski da-
vet) diye tanimlayan ayrilik¢i Nizariler, kendilerininkine “da-
vat-i cedide” (yeni davet) adini verdiler.

Peki, nedir bu “yeni davet” metodu?

25. age, s.264-5.

202



Temelde biiyiik bir farktan s6z edilemez. Zira Nizariler, mez-
hepdas Fatimiler gibi “Imam” 6nderliginde bir toplum diizenine,
hak ve adaletin kutsal Imam tarafindan saglanacagina inamyor;
seriat denen seyin sadece imam’in Batini tevil yoluyla tefsir
edilmesini savunuyor; hakiki ilm’in Imam’dan bagkasinca veri-
lemeyecegini savhiyorlar. Bununla birlikte, el Amir’in oldiiril-
mesinden sonra daha da tutuculagan ve basasagi giden Fatimi
devletinin tersine, Hasan Sabbah onderligindeki Nizariler, ihti-
lalci soylemler kullanip gereklerini yerine getirmek suretiyle po-
litik yonden o6n plana ¢iktilar. Ogretilerini gelistirdiler ve yeni
sartlara gore yeni yorumlar yaptilar. Yazida Fars¢a’yi tercih eden
Nizariler, Fatimiler devrinde iiretilen klasik edebi iiriinleri ince-
leme, kopya edip gelistirmekle hemen hig¢ ilgilenmediler. Halbu-
ki Arapgay: kullanan Suriyeli Nizariler, Fatimilerin baz risale,
manifesto ve geleneklerini korumay: tercih ettiler.*”

Nizarilerin bir ismi de Talimiye’dir. Hareketin kurucu dnderi
Hasan Sabbah, Farsca kaleme aldig1 el Fusul el Erbaa (Dort
Fasil) baghikli kitapgikta 6zetle sunu vurguluyor: “Inkir eden
Ogrenir; zira, inkar egitimdir. Ancak bilgi (marifet) akil ve gor-
me yoluyla degil, diiriist bir 6gretici/0gretmen kanalyla olur.
En dogru 6gretmen 1se imam’dir. O halde gergek bilgiyi 6gren-
mek ve egitim igin bir Imam’a muhtaciz. Onsuz birsey olmaz;
akilsal bilgi imkansizdir.

Biz ve sizlerin dedigi sudur: [lahimiz, akil tannsidir; yani
her yamyla aklin gotiirecegi dogru yol budur.

Her Imam, kendisinden 6nce gelen bagska imamlardan ba-
gimsiz bir goriige sahiptir. Bu yiizden onciil imamlarin karar ve
goriislerine bagh kalmak dogru degildir. Bir imam, bagka bir
Imam veya akil ile sinirlanabilir...”*”

26. age, s.325. ]
27. Bedevi, Mezahib-iil Islamiyyin, s.335-41.
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Nizariler, Muhammed’in tanrisina inaniyoruz dedikleri za-
man, aslinda “Imam’dan bagka ilah/tann yoktur” demeye getiri-
yorlar.” Hasan Sabbah, hi¢bir zaman “imam” oldugunu soyle-
medi; o, sadece hiiccet yani gaip imamin vekiliydi. Ge¢mis ve
gelecekteki gizli imamlar arasinda bir baglanti ve kopriiydii.
Hasan’in Talimiye 6gretisinin hayli otoriter bir 6zii oldugu soy-
lenebilir.

Ortacag mezhep tarihgisi el Sehristani’nin “yeni davet” di-
ye adlandirip, agikladig seyleri de gozoniine alirsak; Nizariler,
actkc¢a inkar etmedikleri peygamberleri zimnen yadsimakta;
“her peygamberin getirdigi seriatin, kurucusunun olimiyle so-
na erdigini; Imam’in ortaya ¢ikmasiyla birlikte Muhammed se-
riatinin da ortadan kalktigini” savlamaktalar.

Nizari Batinilerinin kozmogonisi Imam’da kisilestirilmistir.
Mutlak hakikati arayanlar, insan merkezli bir evrenle kars: kar-
stya gelirler. Fakat nakis (eksik, kusurlu) insanoglu, peygamber
veya Imam’da somutlagan mikkemmel mikrokozm’un bir sureti
olarak goriiniir. Onlara bagh olarak yasayabilir.””

Nizarilere gore: “Her seyin Rabbi vardir ve O, mutlak var-
liktir. O’nun diginda higbir sey yoktur. Her sey O’ndan sudur
edip gelir... Rabbimiz (mevlamiz), kainatin Rabbidir. Allah’1 ta-
nima, sahib-i zaman (¢agin sahibi) Imam’1 tanimadir... imam,
bedenen alelade fani bir insana benzer; fakat onun ilahi tabiati
kesinlikle bilinemez. O’nun so6zii, Allah kelamidir... Imam’in
yoklugunda (gaybet) davay: vekili (hiiccet) yiiriitir. O, imam
gibi gizli olamaz; hiiccet, halki aydinlatmak i¢in gaybette degil
acikta olup, daima etkindir... Nasil ki Allah indinde Ramazan
ay1 bin aydan hayirhdir. O halde sahib-i zaman Imam da bin ne-
bi ve resulden (peygamberler) daha uludur. Bu, peygamberlik
(niibiivvet) nurunun Imamin iistlendigi velayet nurundan giktigi-

28 Hodgson, age, s.57.
29. Ayrintih bilgi igin bkz; Hodgson, age, s.19-56-57-59.
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m gosterir. Peygamberin (natik) vazifesi, vahy’i (tenzil) agikla-
mak; Imam’in goérevi de bu vahyin i¢ anlamim (Batini tevil) yo-
rumlamakuir...”%®

Ashinda Nizarilerin Fatimilerden ayrilmasinin temelinde ya-
tan sey, simfsal ¢ikarlardir. Kurulusundan yiizyil sonra giderek
tutuculagip hantallagan, ilahiyat¢i dogmatizmden bagka bir ger
iretmeyen Fatimiler, alt katmanlarin sinif ¢ikarlanm temsil id-
diasinda degillerdi. Sadece genel diizlemde “adalet ve esit-
lik’ten soz edip, fetihgi politika geregi Ortadogu ve Iran’daki
Tiirk kokenli askerler tarafindan ezilen kavimlerin duygularina
hitabedip; Siinni savunucusu zalim Tiirk komutanlar: aleyhinde
acik propaganda yapiyorlardi. Halbuki Hasan Sabbahg¢i Nizari-
ler aristokrat degillerdi. Somiiriilen koyliilerin, sehirlerde ezilen
esnaf ve zenaat erbabinin ¢ikarlarini koruyarak basari elde edi-
yorlar; bu arada, Batini inanca sahip genis yiginlarin Siinni ege-
menlerce baski altina alinmasina kars1 koyarak taraftar toplaya-
biliyorlard. Iflas etmis Siinnilik ile ¢oktan beri uzlagip Siinni
egemenlerle igbirligi yapan Oniki Imama Siilik’e alternatif ola-
rak, ihtilalci soylem ve tavirlar sergiliyorlardi. Bu hassas konu,
“yeni davet” metoduna yansidi. Tutucu Fatimileri sadece Niza-
rilerle degil, aym1 koldan devrimci Karmatilerle kars1 karsiya
getiren neden de buydu.®”

Alamut devri Iranli Nizarler, donemin kiiltiirel hayatinda ak-
tif bir rol oynadilar. Cagin taminmug Islam bilginlerine kapilarimi
actilar. Kiitiiphanelerini gozle goriiliir bicimde gelistirdiler.”” Fa-
timilerle ayrilikta 6nce tarafsiz bir tutum takinan Nasir-i Husrev,
nihayet Nizariligi secti. Sii diigiiniir Nasireddin el Tusi, bir siire
icin gittigi Alamut kalesinde gorev alip, bu mezhebe girdi.

30. J.N. Holtister, The Shia of India, s.321-5; London, 1969; Makarem, age,
s.35.

31. Ayrintili analiz igin bkz; Faik Bulut, Islam Komiinciileri (Karmatiler).

32. Daftary, age. s.325.
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Suriye Nizarileri

Tirkmen boylarinin 1064 yilinda ayak basmasindan sonraki
on yi1l boyunca Tiirk akincilarinin ¢apulculuk ve yagmacilik fa-
aliyetlerine sahne olan Suriye, Selguklu diizenli ordularinin isti-
lasina taniklik etti. Kiy1 bolgeleri disinda tiimiiyle Fatimi miilkii
sayilan bolge, izleyen yiizyilda Selcuklu beyleri veya vesayet
altindaki yerel derebeyler tarafindan yonetildi.®”

Islam vakaniivislerinin en fazla ilgisini ¢geken Nizariligin Su-
riye kolu, 1099’da Hagl seferleriyle birlikte bolgede “haghasi-
ler” (afyonkesler ve katiller) diye nam saldi. Onderlerine
“seyh-iil cebel” (Dagin Efendisi) lakabi takildi. Gerek Siinni,
gerek Hagh cgevrelerin uyduruk karalamalarinin iiriinii olan bu
sifatlar, haksiz yere Alamut’taki Hasan Sabbah ve yandaglan
icin de kullanildi. Halbuki Hasan ve yedi halefi, Farisi Ismaili-
ler tarafindan “seyyid, pir” veya daha genel bir adlandirmayla
“khudavend” (hiidavendigar: efendi, bey) diye ¢cagrilmistir.

12. yiizyilin erken doneminde Alamut’tan Suriye’ye ilk Ni-
zari heyetler gonderildi. Ibn-iil Qalanisi’nin kayitlarina gore,
Suriyeli Nizarilerin sorumlu davetgisi el Hekim el Muneccim
olup, muhtemelen sayili baz1 Alamut misyonerleriyle gelip Ha-
lep sehrine yerlesti. Selcuklu komutani Tutus oglu Ridvan, bol-
gedeki diger bey ve prenslerle rekabetinde askeri bakimdan
kendini zayif konumda hissedince, aradig1 destegi Ismaililerden
aldi. 1097°de Fatimi devletinin himayesine girdi ve halife adina
hutbe okuttu. Halep’te Nizariler igin agtigi Dar-iil Dava (Dava
Yurdu: Propaganda Evi) merkezinde, misyoner yetisgtirilmesini
sagladi. Iranh fedailer, El Miineccim’in talimat1 iizerine, 1103
yilinda Ridvan’in amansiz hasmi olan bagimsiz Hums valisi
Cenah-iil Devle’yi camide katlettiler. Hums halki panige kapil-
d1. Tiirk askerleri solugu Sam’da aldilar. Cesaretlenen Ismaili-
ler, Halep sehrini velveleye verdiler; zaman zaman hirsizlik ve
onlerine geleni 6ldiirmek gibi itici davramiglarda bulundular.

33. Lewis, age, 5.98.
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Olaydan bir hafta sonra vefat eden bagdavet¢i el Miinec-
cim’in yerini, kuyumculuk yapan Abu Tahir el Saig aldi. Halep
yakinlarindaki Cebel-iil Summaq (Sumak dag1)’'n1 karargaha do-
niistiiren el Saig zamaninda Nizariler, 1106’da Afamiya kalesi
beyi (Sii goriiglii ve muhtemelen Must’ali yanhs: Fatimi) Ha-
lef’e suikast yaparak, buraya sahip oldular. ilk basarilari, Hagh-
larin karg: saldirilaniyla yok olup gitti. Birkag yil sonra bagnaz
Selguklu Sultanit Muhammed Tapar, Iran’da Nizarilere kars
baglattig1 seferini, Suriye’yi de kapsayacak bicimde genisletti.
Durumdan etkilenen Ridvan, Maveraiinnehirli Ismaili diigmani
bir tiiccarin Halep yakinlarinda fedailerce oldiiriilmesi iizerine
galeyana gelen halkin taleplerine boyun egdi.1113’te Selguklu
generali Mevdud’un Sam’da faili mechul bir cinayete kurban
gitmesiyle birlikte, Ridvan, Nizarileri desteklemekten vazgecti.
Soylentilere bakilirsa, general, Sam yoneticisi Siinni vali tara-
findan o6ldirilmiigtii. Ama cinayet, fedailere maledilince Rid-
van, Nizarilere kars1 diizenlenen katliamlara goz yumdu.**

1113 yilinda 6len Ridvan’in yerini alan Alparslan, ilk za-
manlar babasinin Ismaililere kucak agan siyasetini devam ettir-
di. Onlara Halep-Bagdat yolu iizerinde bir kale verdi. iktidarini
saglamlagtirinca, tiimiiyle diigmanca bir politika izledi. Sultan
Muhammed Tapar’in kendisine yazdig1 ve Ismaili tehdide karsi
miicadele etmesi gerektigi yolundaki uyar1 mektubunu alinca,
katliam i¢in kollar1 sivadi. Halep’teki halk onderi ve milis ko-
mutani Said bin Badi, inisiyatifi ele aldi: Bagta davetgi Abu Ta-
hir olmak iizere 200 kadar Ismaili ilerigelenini tutuklayip mal-
larina el koydu. Ismaililerden ¢ogu 6ldiiriildii, bazis kale surla-
rindan agagi atildy, kimi serbest birakildi, kimi kagti, kimi de ge-
hir disina siiriildii."® Hasan Sabbah’in 6ldiigii 1124 yilina denk
diisen bu katliama eszamanl bir katliam da Diyarbakir’da mey-

34. age, 5.99-103; Daftary, age, s.359-60; Bedevi, age, s.361-2.
35.age, 5.103; Daftary, age, 5.360; jbn-iil Adim ve Ibn-iil Qalanisi'ye dayana-
rak aktaran Bedevi, age, $.362-4.
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dana geldi. Ibn-iil Esir’in e/ Kamil fi’| Tarih isimli tarih kaydi-
na gore, toplam 700 Ismailinin canina kiyildi.

Mezhep mensuplari, dort bir yana dagildilar. Bir yil sonra,
baz1 kaleleri yeniden zaptedebilmek amaciyla saldir1 diizenle-
melerine ragmen basarili olamadilar. Katliama ragmen Halep’te
faaliyet gostermekte ayak direyen Ismaililer, 1119’da sehir mi-
lisleri komutani ve katliam kigkirticisi1 Said bin Badi’yi, sehir-
den siirdiiler. Korkusundan Mardin’e kagan bin Badi, Firat neh-
rini gecerken kiyida kendisini bekleyen fedailer tarafindan iki
ogluyla birlikte 6ldiirildi.®®

Katledilen davetg¢i Abu Tahir’in yerine gegen Iranli Beh-
ram, kat: bir gizlilik i¢inde faaliyet yiiriitti. Kihktan kiliga gi-
rerek sehir sehir dolagti. Behram doneminde $am hiikiimdar
Tugtekin, Ismaililige sempati duyan veziri el Mazdagani’nin
nasihatine uyarak Nizarileri himayesine aldi; onlara “propagan-
da evi” agti. Goziipek Nizarilerin giiciinden yararlanmak iste-
yen Tugtekin, Hagh kuvvetlerine karg1 savagsmak iizere onlan
ordusuna katti. Savasin sonucu, hem Ismaililer hem de Tugte-
kin i¢in gercek bir facia oldu. Nizariler, Tugtekin sayesinde To-
ros eteklerindeki Banyas kalesinde tutundular. Beklenmedik bir
armagana kavusan Behram, buray1 Nizarilerin miistahkem mev-
zisine ¢evirdi. Kaleden gonderilen misyoner ve fedailer, siyasi
ve askeri amaglarini gergeklestirdiler; 6zellikle Siinni hasimlan-
na yonelik suikastlar diizenlediler.

Diirzi ve Nusayrilerin yasadigi Vadi Taym beyine baskin ya-
payim derken oldiiriilen Behram’in kesilen basi, elleri ve yiizii-
gini Misir Fatimilerine gonderen derebeyi, bol miikafat aldi.
Ama 6diil kendisine hayir getirmedi; zira bir miiddet sonra fe-
dailerin hangerine kurban gitti.

Tugtekin 1128’de vefat edince, Sam’daki Nizariler ya kiyi-
ma ugradilar ya da siirgiine maruz kaldilar. Ismaili diisman1 vali

36. Lewis, age, s.104; Bedevi, age, s.363-5.
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Mufarric Ibn-iil Hasan ile askeri komutan Yusuf bin Firuz, 6n-
celikle Ismaili sempatizam el Mazdagani'yi 4 Eyliil 1129°da 61-
diiriip kesik bagini teshir ettiler. Ardindan toplu kiyim bagladu:
Vakaniivisler, 6 bin ila 20 bin arasinda Ismailinin kiligtan gegi-
rildigine veya ateslerde yakildigina iligkin kayit diiserler. Bolge
tarihini iyi bilen Ibn-iil Qalanisi; “ertesi giinii caddeler Batini
cesetleriyle doluydu. Kopekler kol ve bacaklar1 yemek igin bir-
birleriyle hirlagip dalagiyorlardr” ibaresiyle dehset manzarasini
tamimhyor. Katliam emrini veren Tugtekin oglu Buri ile iki yar-
dimcisi, herhangi bir misillemeye kargi ne kadar tedbir aldilarsa
da kar etmedi. Tiirk askeri kihginda iki Iranh fedai, hizmetine
girdikleri Buri’yi, 7 Mayis 1131 tarihinde bertaraf ederek inti-
kam aldilar. Eylem, moralleri bozulup dagilan Suriyeli Nizarile-
rin toparlanmasim sagladi.®”

Bunun iizerine yeni davetgi Iranh Ismail, elindeki Banyas
kalesini Frenklere verip, karsiliginda Liibnan’daki Celal Bah-
ra’yi aldi. Boylece, Suriye’de hi¢bir Ismaili kalesi kalmamis ol-
du. 1132’de Frenklerin elinden alinan Kadmus, Prens Kahf tara-
findan Nizarilere satildi, Halep ve Sam’daki basarisizliklarin-
dan ders ¢ikaran Suriyeli Batiniler, genelde Dicle ve Firat ara-
sinda kalan Suriye ile Irak’in diiz platolarinda tutunamadilar.
Siinni egemen sehirlerde (Halep ile Sam gibi) varhklarn siir-
diirmelerine karsin, temelde, Alamut stratejisini izleyerek dag-
lik ve sarp bolgelerde orgiitlendiler. Kadmus avantajini iyi kul-
lanip, 1140 yihina kadar yaklasik 8 ila 10 kaleye sahip oldular.
Ozellikle en stratejik olan1 Masyaf, Musul atabeyi Aksungur’un
oldiirilmesiyle ele gecti. Ardindan Haglilardan Haribba alindi
ki; Siinni ve Hagh egemenlerine yillarca kan kusturan eylem ve
akinlar bu kaleden diizenlendi.

Suriyeli Nizarilerin en akilli ve cesur davetgisi Ragideddin
Sinan’in 1162’de sorumlulugu iistlenmesinden sonra, Suri-

37. age, s.06-7; Bedevi, age, s.365-8.
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ye’deki savas hareketi Miisliman ve Hiristiyan savas agalarinin
her tiirli baskisina ragmen gelisip giiclendi. Dosta diismana
kendisini kabul ettiren Sinan hakkinda, “Dagin Efendisi” masa-
11 uyduruldu. Gerek Haclilar, gerekse Selahaddin Eyyibi gibi
bagnaz Siinniler ¢cogunlukla Nizarilere karsi savagmalarina rag-
men, zaman zaman bu vurucu gii¢ten yararlandilar. Fedailerin
iki kez suikast diizenleyip yaraladiklan1 Selahaddin Eyyf{ibi, am-
casi sayesinde girdigi Fatimi sarayinda bir siire komutanlik yap-
makla birlikte bu devletin en zayif aninda, bagkent Kahire’de
anti-ismaili siyasetler giidebilen, mesela Batini kitaplarini yaka-
bilen, Kiirt kokenli bagnaz Siinni sahsiyet olup, ayni politikayi
Suriye’deki Nizarilere karsi da siirdiirmiistiir. Nizariler, onca
kavga giiriiltii ve diigman arasinda hayatta kalabilmek icin, ge-
nelde bagimsiz hareket ettiler. Kimi donemlerde ise kah biri,
kah digeriyle ittifaklar yaparak varliklarin1 devam ettirdiler.

Sinan’in islendigi Masyaf, hem Batililar hem de Siinnilerin
goziinde “‘esrarengiz Dagin Efendisi’nin hiikmettigi cennet bah-
celerinde yetistirilen afyonkes fedailerle huri gibi kizlarin agk
yuvas1” olarak dillere destan oldu. Oysa olay mavaldan ibaretti.

Suriyeli Nizarilerin 6ldiirdiikleri arasinda su sahsiyetler yer
alir: Afamiya kalesi komutan1 Halef, Selcuklu generali Mev-
dud, Fatimi bagveziri el Afdal; Musul atabeyi Aksungur Bursu-
ki, Fatimi halifesi el Amir; Abbasi halifesi el Miistersid (siir-
ginde, Maraga kentinde), Halep katliamindan sorumlu milis
komutam: Ibn Badi ile iki oglu, Halep Ismaililerinin katliamina
neden olan fanatik Siinni kadi Ibn-iil Hagsab, Ismaili davetgisi
Behram’in bagini kesip Misir’a gonderen Vadi Taym beyi Dah-
hak bin Candal; Trablussam (Hagh) krali Raymond; Sur Hagh
krali Conrad of Montferrat ve Trablussam kontu Bohemond’un
oglu Raymond.

Goriildiigii iizere, Nizariler hasimlarina veya kendilerine za-
rar veren herkese bigak ¢ekmigler. Bu yiizden, Siinni bagnazla-
rn; “Batiniler, Haglilara kar§1 miicadele etmeyip salt Miislii-
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manlara silah cektiler. Haghlarla igbirligi yaptilar” yolundaki
iddialan, tarihi gergeklerle bagdagmiyor.“¥

Bir 6mek: Nureddin Mahmud Zengi (1146-76) hakimiyeti
altindaki Halep’te Batinilerin her tiirlii ibadetini yasaklamis; se-
hirdeki Ismaililere kars1 miicadeleyi tirmandirmigti. Bunun iize-
rine, bolgedeki Ismaili 6nderlerden Kiirt kokenli Ali b. Wefa
komutasindaki Nizari birligi, Hac¢lhlarin (Antakyali Raymond)
safinda Nureddin’e karg1 ¢carpisti. Ama ayn1 donemde Nizari fe-
daileri, Haglilarin Trablugsam krali Raymond’u da oldiirdiiler.
Keza, Nubuviyye ad1 verilen Irak’taki fanatik Batini diigmani
firkanin, 10 bin kisilik siivari birligiyle Ismaili merkezi el Baba
ve Buza’a’ya saldirarak yaklagik 13 bin Ismailiyi kiligtan gegi-
rip her tarafi1 yagmalamasim firsat bilen Siinni Kiirt komutan
Selahaddin Eyyibi, 1174-5 arasinda Suriyeli Nizarilerin bu-
lundugu Sarmin, Maarat, Lasrin ve Cebel-iil Summagq’a karsi
sefer diizenledi; ¢ok sayida Batiniyi ve masum koyliyi oldiir-
dii. 1176’da Ismaili karargihi Masyaf’1 kusatti. Bunun iizerine
fedailer kendisine kars: suikast diizenledi. Nihayet, arabulucular
sayesinde Selahaddin ile Ismaili lideri Sinan arasinda belli bir
uzlagma saglandi.””

Seyh-iil Cebel Sinan

Suriyeli Nizari 6nderler arasinda en belirgin olani, “Dagin
Efendisi” lakabiyla iinlenen Ragsideddin lakapl Sinan (b. Sal-
man b. Muhammed) olup, 1162-93 arasinda bolgedeki hareketi
maharetle yonetmigtir. Basrali bir aristokrat ailesinin ¢ocugu
olarak diinyaya gelen bu zatin meslegi, 6gretmenlik ve kimya-
gerlikti. Batinilikle ilgilendiginden, biraz para ve bir at bularak
Alamut kalesinin yolunu tuttu. Hasan Sabbah’in sagkolu Bu-
zurg Umid’in yonetimi sirasinda Alamut’ta yasadi. Buzurg

38. age, s.108.
39. age, s.109-115; Daftary, age, s.380; Maalouf, Araplarin Goziiyle Ha¢lh
Seferleri, s.231-61.

211



Umid, kendisini.iki oglu (Hasan ve Hiiseyin)’'ndan ayirmadi.
Ihvan-iil Safa Risaleleri dahil felsefe dersleri aldi. Hem Ismaili-
lik, hem de bagka konulara iliskin lehte ve aleyhte degisik ki-
taplar okudu. 1162’de babasi Buzurg Umid’in yerine Alamut
hiikiimdar olan II. Hasan, yakin dostu Sinan’1 Suriye’ye gon-
derdi. Once Kahf kalesinde oturan Sinan, Suriyeli davetgi Abu
Muhammed’in 6limiinii firsat bilip entrika yoluyla liderligi
gaspeden Havace Ali bin Mesud cemaatin bir suikastina kurban
gldmce o bolgedeki mezhepdaslarinin bagdavetcisi, Alamut
devletinin temsilcisi segildi.

Bir rivayete gore Sinan, samimi dostu II. Hasan’in 1164’te
ilan ettigi “kiyamet teorisi’ni benimsedi. Ancak baba Buzurg
Umid oglunun bu goriisiinii kesinlikle reddedip kendisini ceza-
landirdi. Bu nedenle II. Hasan, babasini tasfiye etmek i¢in Si-
nan’la beraber 6zel bir grubu gorevlendirdi. Olay ortaya ¢ikinca,
Sinan Alamut’u terketmek zorunda kaldi ve Buzurg Umid 6liin-
ceye kadar Suriye’de gizlendi durdu. II. Hasan Alamut hiikiim-
dan secilince, arkadagin1 Suriye bagdavetgisi olarak odiillendirdi.

Sinan’1n ilk on yili, bolgedeki Nizari giiciinii saglamlagtir-
makla gecti. Kah miidahale ve tehdit, kdh savunma, kih uzlas-
ma diplomasisini ustalikla kullanip her durumda Suriye’deki
Siinni egemenlere kendini kabul ettirdi. Kale istiine kale zap-
tetti. Ismaili yazar Abu Firas, “giiclii ve biiyiilii bir kisilige sa-
hip olan Sinan’in tek bagina dolagtigini, yanina koruma almadi-
gin1, koyliilere iyi muamele ettigini, kimseyi mahgup etmedigi-
ni; 6megin, Masyaf bolgesinde misafir oldugu evde saskinlhk-
tan igini temizlemeden tavugu pisiren bir Ismaili kadinin ayibi-
n1 yiiziine vurmadigini” anlatir.

Her durumda, Sinan, insanlar1 kendine baglayacak biiyiileyi-
ci tekniklerin ustasi olmugtu.

Sinan’in sadakat gosterdigi Alamut devletiyle iligkilerine
muglakhk hakimdir. Goriiniiste bu devlete baglh olmasina kar-
sin, genelde kendi basina ve bagimsiz hareket ediyordu. Bu ne-

212



denle, 6zellikle arkadas: II. Hasan’dan sonraki Alamut yonetici-
lerinin, en az iki kez kendisini 6ldiirmeyi diisiindiikleri soylenir.
Sinan, samimi dostu II. Hasan’in “kiyamet teorisi’ni benimse-
yip, Islam seriatim iptal etti. Genelde bagnaz Siinnilerle cevrili
Suriyeli Nizariler, bu yiizden, “analarim1 bacilarini birbirlerine
helal saydilar” tiiriinden iftiralara maruz kaldilar.“?

“Kiyamet teorisi’ni bagka tiirlii yorumlayan Suriyeli Nizarile-
rin Cezire ve Cebel Summak bolgesindeki bir kolu, “cinsel ser-
besti dahil seriatin yasakladig: her seyi miibah géren; kadinlarin
da erkek elbisesi giyebilecegini ve Sinan’in ilah oldugunu” savu-
nan bir uygulama icine girdi. E/ Suffat (Annmglar) adini alan bu
kol, liderleri Sinan’in “ebedi arinmighik ve kardeslik icinde yasa-
yiniz” yolundaki talimatin1 hayata gecirdiklerini soyliiyordu. Si-
nan bu egilimle bizzat ilgilendi, dagda kusattig1 e/ Suffat men-
suplarinin ¢ogunu katlederek, gelismenin oniinii aldi.**”

Sam diyarinda nam salip efsanelesen Sinan, yandaslarinca
bir gesit “tanri-insan” olarak algilanmistir. S6zgelimi Ismaili
yazar Abu Firas, Sinan’1 tann katina ¢ikaracak kadar ovgiiler
dizer. Bizzat Sinan, buna firsat veren bir tutum igindedir. Zira o,
“Tanrinin kendi suretinde tecelli edip dini tamamladigini; ken-
disini, yaradiligin efendisi olarak gordiigi”nii belirtir: “Kim ki
beni goniilden tanir, o gergege kavusur; buyruklarimdan sapan-
lardan higbiri beni tam anlayamaz.” Bu anlays, aslinda II. Ha-
san’in “kiyamet teorisi”’nden esinlenmis olmanin yam sira, Is-
maililerin kutsal “tanri-imam” senteziyle uygunluk arzeder.

Sinan’dan sonraki Suriye Nizariligi, asamali bi¢imde eski
sasaali konumunu kaybetti ve nihayet Memlidklarin vesayeti al-
tina girdi.

40. age, s.111-112; Hodgson, age, s.186 ile 2 nolu dipnot. )
41. Vakaniivis Kemaleddin Ibn-iil Adim’den aktaran Lewis, age, s.111; Ibn-
il Adim, Ziibdat-iil Halep fi Tarih-i Halep.
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Alamut Pirleri

Alamut devletinin kurucu onderi Hasan Sabbah’in Siinni
Selguklu militaristlerine kargi direnigi pat durumuna gelmigti.
Once biiyiik hamle yapip iran, Irak ve Suriye’de sayisiz kale ve
merkez ele geciren Nizariler, Sultan Muhammed Tapar ile San-
car’in karg1 askeri kampanyalar1 oniinde belli oranda gerileme
gosterdiler. Isfahan, Fars ve Huzistan eyaletleriyle Tikrit (Irak)
ve Halep (Suriye) kaybedildi. Onbinlerce Nizari gerek askeri
seferlerle, gerekse kentsoylu Siinni kitleler tarafindan kiyima
ugratildi. Bu yaniyla ele alinirsa, Nizarilerin siyasi suikastlari-
nin bedelini siradan Ismaililer 6demis oldu.

Genel bir degerlendirmeyle, Nizarilerin Selguklulara karsi
topyekiin ihtilal/ayaklanma planlarinin tutmadig: soylenebilir.
Iran’n dogusunda ellerinde bulunan Rudbar, Kumis ve Kuhis-
tan gibi kaleler, ihtilal iissii i¢in elverigli degildi. Buna karsilik,
Iran cografyasinin her tarafina dagilmig 50 kadar kalede tutun-
may1 bagsaran Hasan Sabbah, diisiince ve eylem adamiydi. Do-
layisiyla esas hedefinden asla vazge¢medi. Iran’in en ug nokta-
sindan Suriye’ye uzanan bir hat iizerindeki varlhigini kabul etti-
rip saglamlagtirdy; daginik halde bile olsa, tutundugu kalelerde
acilan Dar-iil Hicra (egitim, 6grenme ve oOrgiitlenme yurtlari)
araciligiyla, genis bir alanda ideolojik, siyasi ve askeri etkinlik
sagladi. Selcuklu prens ve egemenleri arasindaki rekabet ve ik-
tidar kavgalarina aktif miidahalede bulundu; kimi yoneticileri
ikna, riigvet, ittifak yahut tehdit yoluyla kazanmasini bildi.

Hasan Sabbah’in ikinci donemi rayilabilecek Selguklu saldi-
nilarina karg1 direnme asamasinda, Nizariler devrimci savag siir-
diirmek yerine savunma pozisyonuna girdiler; mevcut {slerini
saglamlastirmaya; kalici ve bagimsiz devletgikler (beylikler)
olarak kalmaya baktilar. Planin bir pargasi olarak, Kuhistan bol-
gesinin altini iistline ¢eviren, insafsizca katliam yapmaktan ce-
kinmeyen Sultan Sancar ile uzlasma yollan oradilar. Hasan
Sabbah’in “uzlagma” isteyen mektubunu reddeden Sancar, ko-
nagina sizan bir fedai, yahut Nizarilerin riigvetle kazandig: bir
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saray hizmetlisi tarafindan 6liimle tehdit edildi. Yastigina sapla-
nan bir bigaga ekli mesaj1 okuyan Sancar, Nizarilerle ategskes
yapmaya mecbur oldu. Bu diizlemde Tiirkiyeli Islamc1 O. Riza
Dogrul’un, “Hasan’in davetgileri, 6teden beriden topladiklar
giizel kadinlar1 mezhebin icabina gore yetistirerek onlar saray-
lara satip, sonra onlardan istifade ederlerdi. Sungur’un basucu-
na hangeri saplayanlardan biri de bu kadinlardandi”*” yolunda-
ki iddiasi ciimleten ve tafsilen yanligtir.

Seksen yasindaki Hasan Sabbah, Mayis 1124’te agir hasta
olarak diistiigii yatagindan bir daha kalkamadi. Lamasar kale-
sindeki sagkolu Kiya Muhammed Buzurg Umid’i yerine ata-
diktan sonra hayata gozlerini yumdu.

Hasan Sabbah, hi¢bir zaman kendini “gaip imam” veya
“kutsal imam” olarak gormedi. Imam vekili anlamina gelen
hiiccet sifatim aldi. Halk arasinda ise sayginlik ifadesi olarak
“seyyidne” (efendimiz), “hudavend” (bey) veya “baba seyyid”
gibi tanimlarla anildi. Karalama babindan kendisine yakigtirilan
masalimsi “seyh-iil cebel” (Dagin Efendisi, Dagin Hakimi) iba-
resi, yerli yerine oturmuyor. Ama siyasi ve dini onderligin yani
sira bilgeligi de ifade eden “pir” sozciigii kendisine daha uygun
diiser. Nitekim ge¢ donem Ismaili kitaplarindan birinin ad1 Heft
Bab-1 Seyyidne, digeri de Kelam-i Pir’dir.

Alamut Piri Hasan Sabbah dahil Nizarileri yonetenler sun-
lardur:

1090-1124 Hasan Sabbah
1124-1138 Buzurg Umid
1138-1162 Muhammed I
1162-1166 Hassan II
1166-1210 Muhammed II
1210-1221 Hasan III
1221-1255 Muhammed 111
1255-1256 Hursah

42. O.R. Dogrul, Cennet Fedaileri, $.49.
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Selguklu-Ismaili iligkileri esasta gegici bir ateskes donemine
tanik olurken, Siinni egemenlerin yerel saldirilar1 eksik olmu-
yordu. Sultan Sancar’in bagveziri Muiniddin Kaghi (Miinil-
miilk), Kuhistan eyaletindeki Nisapur’a baglh Bayhaq iizerine
ordu gonderdi. Sinnilerle kavga dogiislerinde seriat kanunlan
uyarinca yargilanmaya karg1 ¢ikan Ismaililerin itirazlarim baha-
ne eden askerler, Bayhaq civarindaki Tarz koylilerini kiligtan
gecirdi. Koylii onderi, kendini minareden asagi atarak intihar
etti. Kuhistan’daki sefer sirasinda herkes katlolundu, her taraf
yagmalandi. Diyarbakir’da 700 Ismaili imha edildi. Rudbar ka-
lesi kugatilmasina ragmen basarisizlifa ugrayan ordu geri cekil-
di. Ismaililere yonelik diger saldinlar ise yenilgiyle sonuglandi.

Heniiz vefat etmis bulunan Hasan Sabbah’in yerine gecen
cicegi burnunda Kiya Buzurg Umid’i sinamak isteyen Selguk-
lular, bu saldirilarla, muhtemelen Alamut devletinde iktidar
kavgasi ¢ikacagim umuyor ve Ismaililer arasinda ikilik yarat-
may1 planliyorlardi.

Umulan olmadigi gibi, Alamut’un yeni Piri misilleme yap-
makta gecikmedi. Devasa Meymundiz kalesini yaptirmak sure-
tiyle Rudbar bolgesinde kars1 saldiriya gegen Nizariler, 16 Mart
1127 giinii, usak kiligina girmis iki fedai araciligiyla bagveziri
oldiirerek intikam aldilar. Dogu’da Kuhistan ve Sistan’da askeri
akinlar yaptilar. Durumun ciddiyetini goren Isfahan hiikiimdar
Sultan Mahmud, Nizarilerle ateskes yapmak iizere bir heyet is-
tedi. Alamut’tan gonderilen barig el¢isi, sehirdeki bagnaz Siin-
niler tarafindan lin¢ edilince, Buzurg Umid resmi agiklama ve
oziir bekledi. Mahmut sorumluluk kabul etmeyince, Ismaili bir-
likleri 1129°da Kazvin’e saldirip yaklagik 400 kisiyi dldiirdiiler.
Muhtemelen bu olay, Ismaililerin Siinni sivil kitleye yonelik bi-
ricik saldirisidir. Bu arada Kazvin, Hamedan, Tebriz ve Isfa-
han’daki 6nemli sahsiyetlere karsi bir dizi suikast gercgeklestiril-
di. Omegin, Sultan Mahmud’un yerine gegcen Mesud, aleyhine
calisan Abbasi halifesi el Miistersid’i, Hamedan yakinindaki sa-
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vasta maiyetiyle birlikte esir ahp Maraga sehrinde hapsetti. Ni-
zariler, muhtemelen Selguklu sultanlarinin bilgisi dahilinde ha-
lifeyi 1135°te oldiirdiiler. Alamut devleti, yedi giin yedi gece
senlik diizenleyerek bu eylemi kutladi.*?

Hasan Sabbah’inkine oranla Buzurg Umid zamaninda ger-
ceklestirilen siyasi suikast sayisinin daha az oldugu goriiliir. En
meshuru Abbasi halifesi olmak iizere, Isfahan ve Tebriz valileri
ve Maraga beyiyle Kazvin miiftiisii bunlar arasinda sayilabilir.
Hasmane tavir takinan Sii Zeydi imamlar, ilk kez bu tarihte
tasfiye listesine alindilar.*

Rudbarl bir Tiirk olan Buzurg Umid, lideri Hasan Sabbah
kadar egitimli olmamakla birlikte engin deneyiminden yararlan-
masin bildi; onun siyasetinden milim sagmadan, Alamut devle-
tini genigletmeye devam etti.

Damgan eyaletindeki Girdukh ile irili ufakh kaleler zaptedil-
di. Luristan ve Zagros bolgelerinde bazi kaleler (eskiden kaybe-
dilenler dahil) ele gecirildi.

Buzurg Umid’in diiriist ve cengaver ruhlu olduguna dair bir
menkibe anlatihr: Ismaili diigmani Selguklu prensi Yarankug
Alamut’a sigininca, hasmi Harzem Sahi, “Ben Ismaili dostu-
yum, oysa Yarankus sizin iflah olmaz diigmaninizdir. Onu bana
teslim edin” diye mektup yazmig. Fakat Buzurg Umid, “ne tiir
bir diisman olursa olsun, bana siginan kimseyi teslim etmem”
demistir.

9 Eyliil 1138 giinii vefat eden Buzurg Umid ic¢in, Siinni va-
kaniivisler “cehennemi boylad1” diyerek sevindiler. Lideri Ha-
san Sabbah’in yanina defnedilen Buzurg Umid’in 6liimiiyle
Alamut’un yikilip gidecegini uman diigmanlarinsa hevesleri
kursaklarinda kald1.“?

43 Lewis, age, s.65-66; Daftary, age, s.373-4.

44. Vakaniivis el Resideddin ile el Kasani'ye dayanarak aktaran Hodgson,
age, s.103-4; Lewis, age, 5.66-67; Daftary, age, $.372-383.

45. Daftary, age, s.381; Hodgson, age, s.100-102.
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Buzurg Umid donemi, umulan merkezilesmeyi gergeklestire-
meyen Alamut devletinin ortada Iran, daha doguda Kuhistan ve
daha batida Suriye olmak iizere ii¢ veya dort 6zerk bolgeye ay-
rigtigy bir donem sayilir. Suriye’deki lider Sinan, merkeze sadik
olmakla beraber hemen tiimiiyle bagimsiz siyasetler izliyordu.
Kuhistan ise, Kain’e bagh Tan veya Miiminabad kalesinde otu-
ran ama “mustahsin” unvamyla Alamut’tan tayin edilen bir dai
tarafindan 6zerk bicimde yonetiliyordu. Nizariler Kuhistan, Sis-
tan ve Suriye gibi esas olarak Siinni, Nusayri ve Zeydilerin yasa-
dig1 mintikalarda kendilerine yer edinip varhklarim bagkalarina
kabul ettirdiler. Adlarina sikke bastirip hutbe okuttular.“”

Nizarilerin hakim olduklan alanlar dylesine daginik ve bir-
birinden kopuktu ki, her bolge ideta kendi bagina buyruk (ba-
gimsiz veya Ozerk) yastyor; bu durum, merkezilesmeyi onlii-
yordu. Dig baski ve saldinlar (Selguklu, Eyyiibi, Zengi, Hach
vb.) mevcut durumun pekistirilmesini yani merkezilesme yerine
ozerklesmeyi zorunlu kiliyordu. Dogrudur; Nizariler dig diinya-
ya kars1 hala ortak bir amaca ve kolektif bilince sahiptiler. Ayri-
ca, son derece disiplinli ve kendisini davaya adamis bir topluluk
s6zkonusuydu. Selguklu Tiirklerinden bagimsizlik koparabil-
mek gayesiyle giiclii bir dayanigma igindeydiler. Yine de, emri-
vaki kargisinda, ister istemez bu gercek kabul gordii: Alamut’ta
oturan Pir’in bagkanliginda, Suriye ve Kuhistan bolgelerinde
ad1 konulmayan 6zerk bir yap1 hayata gecti."”

Selguklulara karsi ihtilalci topyekiin direniste pek basarili
olamayan Nizariler; Imam onderliginde genel bir yonetim tarzi
ikame etmenin zeminini hazirlamak igin kollar1 sivadilar. Siinni
deryasiyla gevrili Nizari adaciklarini (beylikler, kaleler) sag-
lamlagtirmaya baktilar. Genelde daglk yorelerde yasayan ka-
vimler, koyliiler ve kasabalardaki sehirlilere dayanan Nizari sa-

46. age, $.382; Hodgson, age, s.115.
47. age, s.383-4.
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to-devletleri, siyasi ve kiiltiirel alanda yiiksek performans gos-
terdiler. Alamut, Kuhistan ve Suriye’de devasa kitapliklar kur-
dular; sadece dini konular degil, ayn1 zamanda donemin en
yiiksek bilimlerini inceleyip basarili iiriinler verdiler. Dava’lari-
n1 anlatabilecek misyoner okullar: agarak, orgiitleme ve propa-
ganda faaliyetlerini devam ettirdiler.*¥

Alamut’ta Ik Anlasmazhk

Buzurg Umid’in yerini alan oglu Muhammed zamaninda,
Alamut devleti daha ¢cok Hazar Denizi’nin sarp ve daglk kiyila-
rinda (Deylemistan ve Gilan gibi) geniglemesini siirdiirdii. Niza-
ri komutan1 Kiya Muhammed bin Ali Husrev Firuz ile yeni 6n-
derin kardesi Kiya Ali, sozkonusu bolgelerdeki fetihleri yonetti-
ler. Ayrica ilk kez, Kafkasya’daki Giircistan ile dogudaki Gur
(giinimiizdeki Orta Afganistan) eyaletleri denetim altina alind1.
Ne ki, Gur’un eski yoneticisinin daveti iizerine bolgeye yerlesen
Ismaililer, onun oliimiinden sonra karg1 saldir1 ve katliamlar kar-
sisinda bozguna ugradilar. Kazvin ve Rudbar arasindaki mintika,
obalara baskin yapilip hayvanlarin yagmalanmasi bigiminde de-
vam eden saldir1 ve karsi saldirilara sahne oldu.

Muhammed devrinin ilk siyasi suikasti, rekabet halindeki
Tirk komutanlarinin iglerine bumunu sokan Abbasi halifesi el
Rasid’e yonelikti. Selguklu sultan1 Sancar ile ihtilafa diisen el
Rasid yonetimden uzaklastirilinca, gittigi Isfahan’da hizmetine
giren dort Horasanlh Nizari tarafindan 6 Haziran 1138 tarihinde
oldiiriildii. Ismaililere bakilirsa, el Rasid, daha énce fedailerce
bicaklanan babasi halife el Mustersid’in intikamini alma gaye-
siyle Iran’a geldiginde, kendisine suikast diizenlendi. Olaya
tepki gosteren Isfahanl Siinniler, sehirdeki Ismailileri katlede-
rek misillemede bulundular. Alamut kalesinde ise, halifenin
6limii bir hafta boyunca kutlandi.

48. agce, 5.383-4; Lewis, age, s.68. Hodgson, age, s.117-114-6; Bedevi, age,
$.343.
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Muhammed’in talimatiyla diigmanlara diizenlenen suikast
sayis1 13 ila 14 arasinda degisir: Sultan Sancar’in prenslerinden
Cevher ile Azerbaycan’daki Nizarilere kan kusturan general
Davud bunlarin baginda gelir. Bu sonuncusu, 1143’te Tebriz’e
giden dort Suriyeli fedai tarafindan tasfiye edildi. Prens Cev-
her’in intikamini almaya yemin eden Rey valisi Abbas,
1141°den itibaren basta vilayetteki Batiniler olmak iizere her ta-
raftaki Nizarilere saldirdi durdu. Alamut Piri Muhammed, elgi
gonderdigi Sultan Sancar’dan kitlesel kiyimlara miidahale et-
mesini istedi. 1146’da Bagdat’1 ziyaret etmekte olan vali Abbas
katledildi. Ismaili belgeleri, valinin kendi adamlarinca 6ldiiriil-
diigiinii ileri siirerken; daha inandinici kaynaklar, Nizarilerle
simdilik aray1 bozmak istemeyen Sultan Sancar’in talimatiyla
Sultan Mesud tarafindan 6ldiiriilen Abbas’in kesik baginin Ala-
mut’a gonderildigini kaydederler.

Oldiiriilen diger iinliiler arasinda su isimler yer alr: Nizarile-
re kars1 Tiflis, Hamedan ve Kuhistan’da katliam emri veren ii¢
onemli kad, bir Giircii prensi ve Mazenderan hiikiimdarinin og-
lu Girdbazu. Oglunun 6liimiinden dehsete kapilan Mazenderan
hiikkimdan Sah Gazi Riistem, Rudbar’a saldirarak kiligtan ge-
cirdigi Nizarilerin kesik baglarindan kuleler yaptirdi.“”

Ote yandan, Hasan Sabbah’tan sonra iki pir degistiren Ala-
mut kalesinde ilk kez anlagmazlik baggosterdi. Evet, Nizari
devleti kendini dosta diigmana kabul ettirmisti; bulundugu bol-
gelerde hitkkmiinii yiiriitiyor ve genislemeye devam ediyordu.
Ancak Selguklulara karsi istenen kitlesel direnis organize edile-
memig; hattd onlarla uzlasma bile yapilmigti. Diigmanlarla ¢a-
tismalarin ceremesini halk gekiyordu. Ozellikle her siyasi su-
ikast, mutlaka toplu kiyimla sona eriyordu. Halk korumasiz ve
caresizdi. Mevcut diizene alternatif diye ortaya ¢ikan Ismailile-

49. Bolim bashigi altnda serdedilenlerin ayrintilani igin bkz; Daftary, age,
$.384-5; Lewis, age, 5.68; Bedevi, age, s.343; Hodgson, age, s.144-147.
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rin vaadettikleri “hak ve adalet” saglanamamig; Hasan Sabbah
ve Buzurg Umid’in titizlikle korudugu toplumsal dengede esit-
sizlik ve farkliliklar baggostermis; Fatimilerin oldiiriilen veliahti
Nizar icin sarfedilen, “mehdi kiliginda zuhur edecegi, halka
esitlik ve ozgiirliik verecegi” yolundaki soylemler artik dile ge-
tirilmez olmustu.

Hasan Sabbah zamanindaki radikal, cogkulu ve sasaal1 giin-
lere 6zlem duyan bir grup Nizari militani, Alamut Piri Muham-
med oglu Hasan ¢evresinde kiimelenmeye bagladi. Hasan c¢ok
okuyan, bilgili ve zeki biriydi. Ismaili 6gretiyi ta bagindan ala-
rak yeniden gozden gegirdi. Ozellikle ihtilalci ve radikal agama-
daki Ismaili eserleri, Hasan Sabbah’in kaleme aldig1 metinleri
tekrar tekrar okudu. Ibn Sina ve baska filozoflarin kitaplarini
adeta hatmetti; bu arada Sufi diigiiniirlerin goriislerini iyice sin-
dirdi. Derken, “imamin yakinda zuhur edecegini; yeryiiziine
adalet getirecegini; beklenen Mehdi-imam’in kendi sahsinda te-
celli ettigini” savlayan tezlerle ortaya ¢ikti. Bir umut 15181 ara-
yip bekleyis iginde olan insanlar arasinda bu goriis tutuldu; Ha-
san’1n etrafinda yeni yeni halkalar olugsmaya bagladi.

Yeri gelmigsken deginelim: Liibnanli yazar Maalouf’un,
“Alamut’taki topluluk iiyeleri siirekli ¢ilekes durumdaydilar.
Hatta beyinleri, Hasan’in 6gretileriyle yikanmig olanlarin ¢ogu,
giderek onun dediklerine kars1 koymaya ve hayati yagamaya
baglamisti. Her tiirlii eglencenin yasak oldugu bir ¢esit manas-
tir-gamizon karigimi bu yerde, tiim gengliklerini neden gecir-
diklerini sorguluyorlardi. Gengler, dava ugruna koca, ogul veya
kardeslerini kaybeden kadinlarca (isyana) tesvik ediliyorlard:”
diye karaladig: satirlar, Alamut’taki anlagmazligin 6ziini ters-
yiiz ediyor."” Hasan Sabbah’in gilekeslik iceren kat1 ve radikal
goriislerine “daha fazla 6zgiirliik ve serbestlik™ sloganiyla karsi
cikan ve deyim yerindeyse o zamana gore liberal diisiinceyi sa-

50. Amin Maalouf, Semerkant, s.128-9.
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vunan bir muhalefet degil; tersine, Alamut’un kurulusuna eslik
eden esitlik¢i, dervisan, ihtilalci bir ideolojinin giderek torpii-
lendigi bir ortamda, eskiye doniis 6zlemi ig¢inde olup ¢ilekeslik-
ten bikip diinya nimetlerini paylasmak isteyen ve ayni nedenle
seriat ideolojisiyle kesin hesaplagma talep eden bir muhalefet
sozkonusudur. Yani Maalouf’un soziinii ettigi serbestlik, bir ba-
kima eski Alarnut yoneticilerinin arinma, ruh temizligi adina di-
ni kurallar harfiyen yerine getiren cilekes yasam tarzina, bu ya-
niyla Islam seriatim1 andiran yasaklara karsi bir tepkidir.

Il Hasan’1n yeni ¢ikigi, radikal Ismaililik atesinin yakici ki-
vilcimidir; daha radikal bir 6gretinin dogal uzantisidir, kendi
capinda diigiinsel/inangsal bir sicramadir. Hikayecilerin degil
ama modem aragtirmacilarin goriisii de bu yondedir.

Hasan’in tezlerini “seriata ve klasik Ismaili 6gretiye aykir
bulan” baba Muhammed, $oyle diyordu: “Hasan sadece oglum-
dur. Ben ise imam degil, onun dai’si (davetcisi)’yim. Kim ki
onun imam olduguna inanir ve sozlerine kulak verir, o, dinsiz
ve imansizdir.” Iktidarn tehlikede oldugunu géren Muhammed,
oglunun imamhligina inanan yaklasik 250 kadar radikal yandagi-
m oldiirttii ve cesetlerini bu fikirde olanlarin sirtina vererek,
kendilerini kaleden kovdu. Baski ve tehdide dayanamayan Ha-
san, “eski goriislerinden vazgectigini” beyan ettikten sonra ra-
hat birakild1.®”

Kiyamet Bayrami

Babasinin korkusundan goriislerini gizleyen Hasan’in bekle-
digi uygun an geldi ¢atti. Alamut Piri Muhammed, Mart
1162°de oldii; hareket onderlerinin yattig1 Pirler kabristanina
gomiildii. 35 yagsindaki oglu, II. Hasan unvaniyla babasinin ye-
rine gegti.

51. Daftary, age, s.385-6; Lewis, age, s.70-71; Bedevi, age, s.343; Hodgson,
age, s.144-7; Maalouf, age, 5.129-30.
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Ikibuguk yillik ihtiyath tutumun ardindan, II. Hasan eski dii-
siincelerini agiklamanin zamam geldigine hiikmetti. Ilk elde,
bazi eski kisitlamalari gevsetti ve Rey ile Kazvin’de alinan esir-
leri azad etti.

Maalouf’un, romaninin fantastik kurgusuna uysun diye, “Ha-
san bir kafesin kapagim kaldinp Omer Hayyam’n kitabin aldu;
bir hafta iceri kapanip okuduktan sonra, halka hitaben bir konus-
ma yapti”®” yolundaki ifadesi, gergekle hi¢ bagdasmiyor. Zira O,
sozde bir hafta i¢inde okuyup hatmettigi Omer Hayyam’in kita-
biyla yetinmedi. Aym1 zamanda Ibn Sina gibi diisiiniirlerin, eski
ve yeni biitiin Ismaili bilgelerin yahut baska inanglardan (din ve-
ya mezhep) insanlarin fikirlerini yillar yili inceledikten sonra asa-
gida aciklayacagimiz “kiyamet teorisi”’ni formiile etti.

Alamut’un yeni 6nderi II. Hasan, Hz. Ali’nin 6liim y1ldonii-
miine rastlayan Hicri 17 Ramazan 599’a denk diisen 8 Agustos
1164 giinii, bir minber hazirlatti. Her kosesine beyaz, kizil, sar
ve yesil olmak iizere dort bayrak astirdi. Uzak ve yakin diyar-
lardan Ismailileri ¢agirip, Alamut’a topladi. Deylemistan ve
Rudbar’dan gelenler minberin 6niine; Horasan ile Kuhistan’dan
akin edenler sag yanina; iran’in batisi ve orta (Irak Acemistani)
bolgelerinden davet edilen yoldaslar sol yanina yerlestirildiler.
Minberin yiizii maksath bicimde batiya ¢evrildiginden, davetli-
ler sirtlar1 Kible’ye doniik durdular. Alamut kalesi eteklerinde
toplu ayin yapildiktan sonra, II. Hasan bembeyaz elbise ve sa-
rikla kaleden indi. Oglen vakti, sag taraftan minbere gikti. Dey-
lemileri, Kuhistanhlari, Horasanhlan ve Irak Acemistan halki-
n1 sirayla birer kez selamladi. Oturup derin bir nefes aldi. Der-
ken, yerinden kalkip kilicini ¢ekerek soyle dedi:

“Ey iki alemin insanlari, cinleri ve melekleri. Mechul bir za-
11 muhterein, Gaip Imam’in yanindan bana bir mesaj getirip
okudu. Sahib-i Zaman Imam, sizlere rahmetini ve bereketini

52. Maalouf, age, s.130.

223



gonderip kutsuyor; sizi, seckin hizmetlileri ve izleyicileri olma-
ya davet ediyor. Sirtimizda yiik haline gelmis seriati kaldirdigini
ilan ediyor ve ‘kiyamet giinii’niin geldigini miijdeliyor.”

Belagatli konusan, etkileyici bir hitabet giiciine sahip olan IL.
Hasan, Gaip Imam’a ait oldugu s6ylenen mesaji Arapga okudu.
Duyanlarin saskinhktan nutku tutuldu. Minberin dibinde duran
Muhammed el Busti, “miibarek soézleri” Fars¢a’ya ¢evirdi.
Imam’in gizli mesaji mealen soyleydi:

“Buzurg Umid oglu Muhammed oglu Il. Hasan, bundan béy-
le halifemiz, temsilcimiz, hiiccetimiz (vekilimiz) ve davetcimniz-
dir. Benim taraftarlarim, diinyada ve ahirette, din ve diger is-
lerde ona itaat etmek, buyruklarint aynen yerine getirmekle yii-
kiimliidiirler. Onun buyruklar: tartismasizdir. Zira her sézii, bi-
zim séziimiizdiir. Ve onlar bilirler ki, mevliamiz onlar i¢cin §efaat
eylemis, Allah’ a yakin olmalarint saglanugtir...’

Kutsal mesaj bitiren II. Hasan, bu tarihi am, “Kiyamet Bay-
rami” ilan etti. Bu miinasebetle iki rekat Namaz-i fyd (Bayram
Namazi) kildi. Seriat kurallarinin kaldirihsini kutlamaya bagla-
d1. Oncelikle orug bozuldu, ardindan yenilip igildi ve senlikler
diizenlendi. O tarihten beri Ramazan’in 17. giinii, Ismaililer
arasinda “kiyamet bayrami” olarak kutlanir durur.®”

Iki hafta geger gegmez, II. Hasan Miiminabad kalesinde,
Alamut’takine benzeyen bir toplant1 ve mitingte, ikinci tarihi
aciklamasim1 yapti. Buna gore, (merhum Fatimi halifesi) el
Mustansir Allah’in yeryiiziindeki vekili ve Hasan Sabbah da
onun temsilcisiydi. Simdi, . Hasan, tanrinin yeryiiziindeki ha-

53. Ug Ortagag Acem vakaniivisi Resideddin el Tabib, el Cuveyni ve el Kaga-
ni'den aktaran Lewis, age, s.71-2; ismaililerce kutsal sayilan Heft Bab-1 Baba Sey-
yidne kitabindan uzun alintilarla veren Bedevi, age, s.344-50; Daftary, age, s.386-
7; 15. yiizyilda yazilmis Heft Babi Abi [shaq ile Kelam-i Pir isimli iki ayri ismaili
kitabiyla kargilastirmali bigimde ahintilaygn Hodgson, age, s.148-50. Ote yandan,
Semerkant yazan Maalouf, yine kestirmeden giderek II. Hasan’in mesajini roman
kurgusuna uygun bicimde hikaye ederek vermis; geviren ise, Sahib-i Zaman Imam
kavramini, “¢agdag imam” seklinde tercime ederek hata yapmistir. (Bkz; s.130.)
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lifesi ve temsilcisidir. Reis Muzaffer de kendisinin Kuhistan’da-
ki vekilidir. Boylece II. Hasan, “dai” sifatin1 atip yerine “halife
ve tanrisal yonetici” unvanim almg oldu. “Seriat: iptal ettigini,
Islam’daki haramlarin gecersiz oldugunu; dirilis (kiyamet) ani-
mn yani diinyanin sonunun geldigini; artik cennete vasil oldu-
gunu ve tannr ile siirekli iletisim kurdugunu, kendisine uyanla-
rin ebedi ve mutlu bir hayat siireceklerini, uymayanlarin ise
yargilanip yok olugsa mahkim edileceklerini” agikladi®

Takiyye ve Seriata Son

II. Hasan bununla yetinmedi; bazisi gizli olmak lizere dort
bir yana mektuplar gondererek, kendisinin “hakikat iizre” yani
goriiniiste degilse bile ruhsal/Batini diizlemde imam oldugunu
beyan eden yazilar yazdi Aldig1 Kahir lakabiyla, el Hadi un-
vanh gaip imam Nizar’in gizli/gizemli oglu e/ Muhtedi soyun-
dan geldigini, dolayisiyla Ehlibeyt’ten sayilmasi gerektigini be-
lirtti. Kiyamet ilan eden II. Hasan, “qaim-iil qiyamet” sifatiyla;
“dirilig giintinde insanlara nezaret edecegini, cenneti yeryiiziin-
de kesfedip yaratacagini; bundan béyle artik hastalik ve ¢alig-
ma diye bir seyin sézkonusu olamayacagini; dogum olayinin
sadece ilkbahar mevsiminde gerceklesecegini” miijdeledi.

Ismaili kitabi Heft Bab-1 Abi Ishak’ta, II. Hasan “kiyamet
yargic1” (kaim-iil kiyamet) olarak oviilirken, “Imam gelmeden
once kendisine biat edenlerin dliimsiizliikle odiillendirilecekle-
ri; tanimayanlarin ise yokolma cezasiyla cezalandirilacaklan”
uzun uzadiya anlatilir. Buradan yola ¢ikan bilge filozof Nasir-i
Husrev, kiilli nefs ile kiilli akil arasinda birlik yasanacagini;
“yeryiiziinii barig ve huzurun kaplayacagini, inananlarin en yii-
ce miikafatlara kavusacagini” mustuluyor.

Madem ki kaim-iil kiyamet gelip, tim seriat kurallarini orta-
dan kaldiracak, o halde simdiye kadar Ismaililerin benimsedigi
takiyye (gercek inancini gizleme) kurali da gecgersiz olacak.

54. Bedevi, age, s.345-6; Hodgson, agc, s.151-2; Daftary, age,s.391-4.
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Herkes seriatin haram saydig1 seyleri agikca yapabilecek; hatta
bundan boyle seriata uyanlar cezalandinlacaktir.*”

Ortagag’da yasamig el Cuveyni ve Resideddin el Tabib gibi
Ismaili diigmani Islam tarihgilerine bakilirsa, “seriat kurallan-
nin ortadan kaldirilmasiyla birlikte, ¢cok sayida Nizari, malini
miilkiinii terkedip uzak diyarlara gitti. Kalanlar ise goriiniigte
kiyamet 6gretisini benimsediler. Korkudan itiraz edemediler.”
Dolayisiyla, Alamut icindeki homurdanmalar, i¢ ¢atismaya do-
niistii. Kayinbirader Hiiseyin Namavar isimli Buveyhi soyun-
dan bir Sii, eniste II. Hasan’1, “kiyamet teorisi”’nden birbuguk
yil sonra, 9 Ocak 1166 giinii Lamasar kalesinde bigaklayarak
6ldiirdii.®® Gergegin bir yami budur.

Oteki yanina gelince, takiyye gelenegini onyillardir siirdiiren
Nizari cemaatinin birbuguk yil gibi kisa bir siirede eski aligkan-
liklarim terketmesi kolay degildi. Yine de II. Hasan’a, halktan
ciddi bir itiraz yoktu; kiigiik bir azinlik digindaki hemen tiim
Nizariler, genelde kiyamet teorisi’ne inandilar. Bu yiizden II.
Hasan, Ismaililer arasinda “ala zikrihi selam” duasiyla birlikte
zikredilir. Zaten onlar agisindan seriat giinliik ibadetler olmak-
tan ziyade, ilahi hakikat’e gétiiren yoldaki ruh ve kalp temizli-
giydi. Dolayisiyla Alamut devletine bagh olan Suriye gibi uzak
diyarlarda bile, “kiyamet bayrami” kutlandi. Halep yakinlarinda
el Suffar (Safiler: Arinmiglar) adiyla bilinen kiigiik bir cemaat
disinda, hi¢ kimse seriatin kaldinnlmasini, “ana baci tanimadan
cinsel birlesme, kadinlarin ortakligi yahut toplumca sapik gorii-
len davranislar igine girme” yoniinde bir adim atmadi. Anilan
cemaat ise, Suriyeli Nizarilerin efsanevi 6nderi Sinan tarafindan
derdest edildi.®”

55. Nasir-i Husrev, Vech-i Din, s.131-54; vakaniivis Resideddin el Tabib’den
aktaran Bedevi, age, 5.346; Vladimir Ivanow, “Two Early Ismaili Trcatises”, /s-
lamic Research Association Series, c.Il, Bombay, 1933.

56. Vakaniivis cl Cuveyni'ye dayanarak aktaran Bedevi, age, $.347; Daftary,
age, s.391.

57. Daftary, age, 5.390; Hodgson, age, s.151-9; ibn-il Adim, Tarih-ii Halep.
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Kiyamet Teorisi’ne ciddi bir itiraz gelmediginin en biiyiik ka-
nit1, 6ldiiriilen babanin yerine gecen oglu II. Muhammed’in bu
ogretiyi daha u¢ noktalara gotiirmiis olmasidir. 19 yasinda bagi-
na gectigi Nizari devletini tami tamina 44 yil yoneten Muham-
med, babasi II. Hasan’in tezlerini gelistirip billurlagtirdi. Ona
gore babasi, “imam ve tanrimin yeryiiziindeki halifesi” oldugunu
ilan etmisti. Oysa kendisi vekil veya halife degil, bizzat Imam
idi. Imam’in bedeninde tecelli eden Allah, simdi II. Muhammed
suretinde goriinmeye baslamisti. Bundan boyle cennet insanlarin
elinin altinda oldugu gibi, Allah’la direkt iletisim kurmanin; onu
goniil goziiyle goriip konusmanin da olanag vardi.

II. Muhammed devrinde yazilan Heft Bab-1 Baba Seyyidne
kitabinda dile getirilen baz1 goriisler soyledir: “Giinesi 151nlariy-
la gormek olasidir; 1g1n giinesin 6ziidiir. O halde imam, Allah’in
nuru sifatiyla tanrinin kendisidir. Peygamber hadisinde, ‘Kazvin
cennetin kapisidir’ demisti. Evet ama Kazvin, cennetin sadece
ciimle kapisi, Deylemistan’in girizgahidir. O halde Deylem iil-
kesi, cennetin ta kendisidir. Buraya girenler kurtulur, girmeyen-
ler cehennem atesine giderler.

Ermis bilge zatlar, ‘hiiccet-iil ekber’ (imam vekili biiyiik iis-
tad) ile ‘kaim-iil kiyamet’in evliya, ulu’l-azin ve peygamberlerle
birlikte aym1 mekanda bulunacaklarina isaret ederler. Baba Efen-
dimiz Hasan Sabbah hazretleri (tanr1 kabrini kutsasin ve bizi
kendisiyle bereketli kilsin), kaim-iil kiyametin en biiyiik hiicceti
(yani imamn bagvekili-FB) olup, ‘Kaim-iil kiyamet'in elinde ki-
zil bir bayrakla zuhur edecegini, bir kuzu kurban edecegini ve
ardindan kaleleri fethede fethede seriat kapist sayilan takiyye’yi
ortadan kaldiracagini’ buyurmustur. Mevlamiz (II. Hasan; ala
zikrihi selam), ‘Ben Allah kullarindan bir kulum ve Hz. Resul’iin
kardesiyim; Allah’in yeryiiziindeki hiiccetiyim (vekiliyim) ve
kainatin efendisiyim, kiyametin hiikimdariyim’ demislerdir.”™*

58. ivanow’un yayimladigi elyazmalarindan alinti, age.
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Olay: toparlarsak; II. Hasan’in baslattig1 inangsal devrim, as-
linda Hasan Sabbah’in kurucusu oldugu radikal 6gretinin dogal
uzantisi, mantikli sonucudur. Nizari toplulugun ruhsal ve manevi
anlamdaki sigramasinin niteliksel bir ifadesidir. Ote yandan bu
cikis, her firsatta diismanhigini (katliam dahil) ¢esitli yollarla ka-
nitlayan ortodoks Siinni Islam’dan koklii bir kopustur.*® Seriat
ile uzak yakin biitiin kurallarin iizerine bir ¢izik atilmasidir; ma-
nevi bakimdan olgunlagmanin ifadesidir. Bilingli, esitlik¢i dervi-
san cumhuriyetinde yasayan herkesin, haram helal, cennet ce-
hennem denen dini kisitlamalara degil, kendisinin koyacag diin-
yevi yasalara itibar etmesinin bir kamitidir. Tasavvuf 6gretisinde-
ki askin teoriye bir katkidir ki, sonradan Muhyiddin Arabi’de
formiilasyonunu bulacak olan tanriyla 6zdeslesme, onda yokol-
ma veya ebedilesme tezinin ana kaynagdir.

II. Muhammed donemi, Nizarilerin derin tefekkiire dalma ve
ice kapanma donemi oldugundan, siyasi suikastlar yok denecek
kadar azdir. Biricik ornegi, Bagdat’taki Abbasi vezirlerinden bi-
rinin oldiirilmesidir. Rey’deki bagnaz alim Fahreddin el Razi
ise, ogrenci kiligina girmig bir fedai’nin kendisini 6ldiirmekle
tehdit etmesinden sonra, anti-ismaili faaliyetini asgari derecede
tutmugtur. Bazi rivayetlere bakilirsa, “kiyamet teorisi’ni benim-
seyen Suriyeli Nizarilerin efsanevi lideri Sinan, bagina buyruk
hareket ettiginden, II. Muhammed’in kendisini tasfiye etmek
iizere Alamut’tan gonderdigi iki kisiyi yakalatip oldiirttii. Buna
ragmen Sinan, biat ettigi Alamut ile iplerin kopmamasi gerekti-
gini diigiiniip, isi derinligine kurcalamadi. Her durumda Sinan,
kiyamet teorisini gelistirip bulundugu sartlara uyarladi. Bazi
noktalarda muglak olmasina karsin, halk arasinda inanilmaz bir
popiilariteye sahip olan Sinan’in iistii kapali bicimde kendisini
“ilah/tann” ilan ettigine dair 6nemli belgeler vardir.”

59. Hodgson, age, s.151-80.
60. Daftary, age, $.400-401; Lewis, age,s.75.
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Sinni Alemine Doniis

“Kiyamet teorisi”’nin golgesinde gecen yaklagik 50 yillik bir
siirenin ardindan, Alamut devleti durgunluk ve gerileme agama-
sina girdi. Sultan Sancar’in 1157°de 6lmesiyle birlikte pargalan-
ma siireci yasayan Selcuklular arasindaki rekabet iyice kizasti.
Tiirk askerleri, Ortadogu ve Iran’daki tiim siyasi sistemleri al-
tiist ettiler. Gelgelelim sistemin bozulmasi, 6ziinde bir degisik-
lik getirmedi. Siinni Islamin kararh savunucusu Selguklu mer-
kezi devletinin siyasi, askeri ve idari faaliyetleri biiyiik bir cog-
rafyada Kitlesel hognutsuzluk yaratti. Ihtilalci Ismaililerin orta-
ya ¢ikig ve yiikselis nedenlerinden biri de buydu. Halbuki sim-
di, yani merkezi devletin zayiflamasiyla birlikte, surada burada
bulunan sayica az Tiirklere ek olarak, biiyiik kalabaliklar1 tem-
sil eden Acem, Kiirt veya Arap kokenli yerel beyler, emirler ve-
ya derebeyleri; kendi aralarinda kapigmakla birlikte, ortak he-
deflerinden hi¢ sagmadilar. O da, eski savas agalarim ve efendi-
lerini yani Selguklular degistirmek.

Biiyiik bir alan1 denetimi altinda tutan Selguklularin gerile-
mesine paralel olarak iki yeni gii¢ odagi ortaya ¢ikti. Bunlardan
biri Maveraiinnehir dolaylarindan inip bastan basa Iran’1 diz-
ginsiz bir anarsi i¢ine sokacak olan Harzemsahlar, digeri de eski
kudretli giinlerini ihya etmek isteyen Bagdat’taki Abbasi halife-
si el Nasir idi.*®”

II. Muhammed yonetiminin son 16 yilinda, komsu beylikler-
le Ismaililer arasinda Rudbar, Mazenderan, Deylemistan ve Gi-
lan bolgelerinde ¢atigmalar ¢ikti. Selguklu militaristlerinin yeri-
ni alan Harzemsahlar, 1205°’te Alamut kalesine saldirip ¢ok sa-
yida Ismailiyi 6ldiirdiiler. Bundan bir yil 6nce ise, Irak’in giiney
kesimlerinde “Ismaili olmak”la suglanan ¢ok sayida sivil, Siinni
yoneticiler tarafindan kiligtan gegirildi. Bu arada Alamut kalesi,
kendisine siginan dostlarina kapilarin1 agmayi ihmal etmedi.

61. age, s.403-4; Lewis, age, s.76-7; Hodgsan, age, s.210-17.
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II. Muhammed, 1 Eyliil 1210 tarihinde muhtemelen zehir-
lenmek suretiyle oliince, yerine oglu Celaleddin Hasan gecti.
Ismaili diismam Siinni vakaniivis el Cuveyni, III. Hasan olarak
bilinen yeni liderin, “kii¢iikliigiinden beri babasinin sapkin 6g-
retisinden hognut olmadigini; fitne-i fiicur kokan Batini gele-
neklerden kendisine gina geldigini, dolayisiyla heniiz gocukken
bile bir¢ok Siinni alimle gizlice yazisip, ileride tahta ¢iktiginda
kendileriyle iligki kuracagini soyledigini” ileri siiriiyor.®”

Muhtemelen Siinni aleme dondiigii i¢in Alamut’un yeni hii-
kiimdar1 hakkindaki hayirh rivayetleri ¢cocukluguna kadar uza-
tan el Cuveyni’nin kayitlarina bakilirsa, “III. Hasan, dis diinya-
dan iyice soyutlanmaktan bikan Nizari cemaatini, Islam diinya-
sina sokmayi basardi. Seriat kurallarina uydu; Nizari bolgele-
rinde carni ve hamamlar insa ettirdi. Irak ve Horasan’dan davet
ettigi alim, din adam ve fikihgilar sayesinde bunca zaman cahil
kalan topluluga Islamiyeti 6gretti.”

Bunu firsat bilen Abbasi halifesi el Nasir, ¢ikardigi ferman
ile III. Hasan’in yeniden Miisliiman olusunu kabul etti ve ken-
disini halifenin emir(bey, prens)lerinden biri saydi. Bu donem-
deki Nizarilere “nii-musalman” (yeni Miislimanlar) denildi.
Hasan’in annesi hacca gitti. Bagdat halifesi, Gilan beyinin kizi-
nm Alamut’un yeni hiikiimdarina almak i¢in bizzat devreye gir-
di. I1I. Hasan, Ismaililere diismanliklariyla nam salmig bagnaz
Siinni Kazvinlileri, Alamut kalesine davet edip; /slam seriatina
aykwrt biitiin kitaplar: yaktirdi. Kazvinlilere gonderilen 6zel
mektupta, “kiyamet teorisi”’ni icad eden dedesiyle babasim la-
netleyen III. Hasan, elyazisiyla soyle yazdi: “Belki Allah, onla-
rin kabirlerini cehennem atesiyle doldurur!” Anlasildig: kada-
riyla Alamut devletine biat etmig Rudbar, Qumis, Kuhistan ve
Suriyeli Nizariler, efendilerine itiraz etmeksizin yeni goriisleri
benimseyip, Safii mezhebine girdiler.”

62. age, s.405; Lewis, age, s.78-9;
63. Ayrnintilar igin bkz; Lewis, age; Daftary, age; Hodgson, age, s.217-25.
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Siinni aleme yaklasan Alamut hiikiimdan III. Hasan’in yeni
tezlerini de “bir ¢egit takiyye” olarak algilayan Nizariler genelde
rahat durup, hi¢ ses ¢ikarmadilar. Bunu firsat bilen III. Hasan,
atalarinin hi¢ yapmadig bir seyi gergeklestirdi: Kapandigi Rud-
bar kalesinden disar ¢ikip, askeri seferlere katildi; Abbasi halife-
sinin siyasetlerinde 6nemli rol oynadi. Omegin, 6ncelikle Har-
zemsahlarla ittifak yapti, ardindan halifeyle isbirligi i¢cinde
1217°de asi Iglameg’i oldiirttii. Kuhistan’daki Nizari kaleleri,
Mogol saldirisindan kagan Siinnilere kapilarini agtilar; kendile-
rinden esirgedikleri yiyecek ve armaganlari, gogmenlere verdiler.

Kasim 1221’de dizanteriden 6len III. Hasan’in dort Siinni ka-
nst vardi. Alamut vezin, III. Hasan’in Siinni anneden olma kiz
kardesiyle hanimlarini, “hiikiimdan zehirlemek”le suglayip, ne
kadar yakini ve siipheli sirdagi varsa hepsini atese atip yaktirdi.

Satr: Yozlasmadan Cokiise

Babas: oldiigiinde heniiz dokuz yasinda bir ¢ocuk olan Ala-
addin lakaplh II1. Muhammed, kudretli vezirinin himayesinde
biiyiidii. Vezir, Siinni 6gretiyi benimsemeyi siirdiirmekle birlik-
te daha fazla yayilmasimi 6nleyen tedbirler aldi. Bu donem, Is-
maili terminolojide satr, gizlenme devri olarak bilinir. Goriiniig-
te Islam’in Siinni yorumunu benimsemis Nizariler, ideolojik ¢a-
tismalardan kaginarak eski geleneklerini siirdiirdiiler. Satr, Is-
maili doktrinin kurucu 6nderi Hasan Sabbah’in ¢ileci kati go-
riisleriyle, kiyamet teorisi’nin mucidi II. Hasan ve oglu II. Mu-
hammed’in Siinni diinyadan kesin kopusu ongéren radikal tez-
leri arasinda ortayolcu bir 6gretidir. Bu donemde Sufi fikirler
gelistirilmis; buna iligkin mertebe ve tasniflere (ehl-iil terettub;
akviya, dua’fa, batin, zahir, hakikat, hiiccet gibi) uyan derece-
lendirmeler yapilmistir. Deyim yerindeyse Irani tasavvufun to-
humlan burada atilip, sonraki donemlere miras birakilmistir.

64. Lewis, age, s.80-1; Daftary, age, s.406-7; Hodgson, age, s.224-5.
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Genelde bolgeyi tam bir kargasaya siiriikleyen Harzemsahlar
ile ¢atigan Nizariler, siyasi suikastlarin1 da bu kesimin 6ndege-
lenlerine, 6zellikle Kuhistanl Ismailileri katleden egemenlere
yonelttiler. Fedailer, suikast sirasinda ve atese atilmadan once,
“Yagasin Imam Aladdin” diye 6nderlerine bagliliklarim haykir-
maktan geri durmuyorlardi.

Suriye’deki Nizariler, Siinnilere karsi higbir eylemde bulun-
mayip, esas giiclerini Hachlara karsi kullandilar. Daha dogudan
ayak sesleri gelen Mogollara kars1 tedbir almay: planlayan Ala-
mut’un, yonetim sistemi bozulmustu. Bizzat III. Muhammed,
yoz davranislan ve cinsel sapikliklariyla dikkati ¢ekmistir. Her
sarayda olan entrikalar burada da goriildii. S6zgelimi, melanko-
li illetine yakalanan III. Muhammed, Mogollara kars1 alinacak
tedbir konusunda oglu Rukneddin Hursah ile anlasmazliga diis-
ti. Hurgah Suriye’ye firar etmek istedi. Rukneddin’i fikrinden
vazgegciren ilerigelenler, uygun bir firsatta babasini devirip yeri-
ne onu gecgirmeyi planlamiglardi. Ama olmadi.

Heniiz ¢cocukken Rukneddin’i imam tayin eden III. Muham-
med, icki miiptelas1 bu oglunun yerine bagka bir evladini seg-
mek istemis; bunu geleneklerine aykir1 bulan Nizarilerin itira-
z1yla karsilagmugtir. Ickiden s1zip uykuya dalan III. Muhammed,
1 Aralik 1255 tarihinde yataginda 6lii bulundu. Katledilen ima-
min cesedi yaninda goriilen birgcok masum insan aninda 6ldii-
riilmiig; nihayet aranan bulunmustu: Alamut imaminin sirdagi
olup, kendisinden gece giindiiz ayrilmayan, belki de bu yiizden
“halvet oluyorlar” tiiriinden dedikodu ve soylentilere yol acan
Mazenderanli Hasan’in, III. Muhammed’in eski metresi olan
karisinin ihbari iizerine yakalanarak kellesi vuruldu; bedeni
ateste yakildi. Cocuklari1 da benzer yontemle cezalandirildi.

Oglu Rukneddin Hursah, bu kan ve ates deryas: ortasinda
tahta oturtuldu.
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Alamut’taki bu donemin tek olumlu yani, entelektiiel ve poli-
tik faaliyete 6nem verilmis olmasidir. Ismaili davasi Hindistan’da
ragbet bulmus, Nasireddin el Tusi gibi bir bilge, Alamut’ta kala-
rak benimsedigi yeni mezhebin teorisini (satr) kaleme almigtir.®

Rukneddin Hursah iktidara geldiginde 12 yasindaydi. Mogol
ordulan 1251 yilindan itibaren adim adim istila ettikleri Mavera-
iinnehir ve Horasan bolgelerinden sonra, 1253’te Nizarilerin elin-
deki Girdukh’un kapisina dayandilar. Diigmek iizereyken ¢evre-
den aldig: destekle direnisini siirdiiren kaledeki Nizariler, 12 bin
kisilik Mogol 6ncii birliklerini geri ¢ekilmek zorunda biraktilar.

Bir siire sonra Hiilagu komutasindaki Mogol ordusu Ala-
mut’u kusatma ¢emberine alinca, direnmekten yana gériinmeyen
yeni hiikiimdar Hursah, goriisme ve uzlagsma yoluyla isi hallet-
meye calisti. Omegin, rehin olarak oglu ile kardesini gonderme
taktigine bagvurdu. Uzun siiren goriigmeler kargisinda sabn tasan
Mogol generali Hiilagu, kesin talimat verdi: Ya Hursah’in kendi-
si gelip teslim olacak ya da kalede tas iistiinde tag birakilmaya-
cak. Ayn1 zamanda Horasan, Kuhistan, Iran ve Irak Acemistam
denen tiim bolgelerde ne kadar Mogol birligi varsa, hepsini top-
yekin bir savas i¢in alarma gegirdi. Direnmekten yana olmayan
Alamut’un efendisi Hurgah, yaninda Mogollarla goriigmeleri yii-
riiten bilge Nasreddin el Tusi, Havace Asileddin Zuzani ve veziri
Mueyyidin olmak iizere maiyetiyle birlikte 19 Kasim 1256’da
teslim oldu. Alamut direnememekten degil, yonetim zaafindan
diistii. Aralik ayinda kaleye ¢ikmayi basaran Mogol askerleri her
taraf1 yagmalayip yiktilar. Kalenin zengin kiitiiphanesini yaktilar.

Yeri gelmisken belirtelim; ilk Mogol akinlar sirasinda Niza-
ri kalelerine siginan Siinni egemenler, bir siire sonra dengenin
degistigini goriince, 6zellikle Mogollan yeni efendileri belleyip
onlarla igbirligi yaptilar. Bununla yetinmeyip, Mogol askerlerini

65. Lewis, age, s.86-89; Daftary, age, s.410-422; Hodgson, age, 5.239-62.
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maksath bigimde Ismaili ve Batinilerin iizerine saldilar. S6zge-
limi, Tarih-i Cihangiisa (Diinya Tarihi) isimli eseri yazmakla
iinli, vakaniivis el Cuveyni bunlardan biri olup, Mogollarin
Alamut’u almasinda basgkiskirtici olmustur. Alamut kalesindeki
nadide eserlerin yakilmasina nezaret etmis; bu arada diismani
oldugu ve merak ettigi Ismaililere ait kimi orijinal kitaplarin
kendisine verilmesini Mogol efendilerinden rica etmistir. Iste
bu orijinal belgeler sayesinde Alamut kalesi hakkinda bazi bil-
gilere sahibiz. Ancak el Cuveyni’nin diismanca tefsirleri, olaywn
nesnel bicimde ve yeterince anlasilmasini engellemistir.

Esir alinan Hursah, Hiilagu tarafindan iyi muamele gordii.
Mesela, deve giiresi seyretmek istedigini soyleyince, bu arzusu
gerceklestirildi. Keza, agik oldugu bir Mogol kiziyla evlendiril-
di. Ama bunun bedeli ¢ok agirdi. Zira, kukla gibi kullanilan
Hursah, Mogollarin kusattigi her Nizari kalesinin oniine gotiirii-
lilyor ve onun agzindan “teslim ol” ¢agnlan yapiliyordu. Kimi
Nizariler buna uyuyor, ¢ogunlukla da kimse ¢agriya aldiris et-
miyor; tersine, direnisi siirdiiriiyordu. 1256’da diismesiyle bir-
likte Nizari Devleti’nin yikiligini1 da simgeleyen Alamut’a rag-
men, Girdukh gibi bazi kaleler, 1273’e kadar Mogollara karsi
ayakta kalmay: basardilar.

1257 yilinin ilkbaharinda Hursah, biiyilk Mogol haninin ya-
nina Karakurum’a gonderildi ama Biiyiik Han kendisini kabul
etmedi; doniis yolunda maiyetiyle birlikte yol kenarina ¢ekilip
kilica kurban edildi. Mogolistan yolculugu sirasinda, Kazvin'de
yakalanan ailesi katledildi. Bunu, Siinni ihbarlan ve kigkirtma-
larin etkisiyle bolgedeki Nizarilerin toplu kiyimdan gegcirilmesi
izledi. Yaklagik12 bin Ismaili 6ldiiriildii; sag kalanlar, canlarinin
derdine diisiip uzak diyarlarda barinmaya, tutunmaya ¢alistilar.

Nizari Ismailileri, Hindistan’da genellikle Havace (Khavace:
Hocalar) adiyla anildiklan gibi, Pencap’ta Semsi veya Multani
diye tanmnirlar. Bunlara Nursahi veyahut Imamgsahi de denmek-
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tedir. Afganistan’dakiler Hz. Ali’yi ilah olarak tanidiklarindan,
lakaplar1 Ali-ilahi’dir; Orta Asya’nin dogu kesimlerinde ise,
Mevlai ya da Molla olarak bilinirler.®®

Hasan Sabbah’in 1090 yilinda kurdugu Alamut devleti, di-
ger bir deyimle esitlik¢i dervisan cumhuriyeti, iyi ve kotii se-
rencamiyla birlikte Aralik 1256’da yikildi. 1257 ilkbaharinda
resmen tarihe kangti. 1273 yilina kadar direnisini siirdiiren Gir-

dukh gibi bir avug kale ise, zamanin karanlik tiinelinde yitip
gitti.©”

66. Hollister, age, s.396; ivanow, [slam Ansiklopedisi, *hoca” maddesi.
67. Ayrinular igin bkz; Daftary, age, s.419-29; Lewis, age, s.88-96; Hodgson,
age, 5.262-278.

Samiran kalesinde bir anit mezar.
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DERVISAN CUMHURIYETLERI

Mevali-Suiibiyye Cizgisi

Dort Halife devrinden (632-661) itibaren fetihler sayesinde
genis bir cografyayr egemenligi altina alip yoneten Arap Miis-
limanlar, yepyeni bir olguyla karsi karsiya kaldilar. Mevali de-
nen, kili¢ zoruyla veya ikna yoluyla Islami kabul eden gesitli
kavimler ortaya ¢ikti. Ek olarak eski inang¢larini koruyan zimmi
adi verilen gayrimiislimler, Arap efendilerin hiikmii altinda ya-
samak mecburiyetinde kaldilar. Mevali (tekili mevla; Arap ol-
mayan Acem, Kiirt, Tiirk, Berberi, Nabati gibi kavimler olup
bunlar fetih¢i Araplarin himayesi veya velayeti altinda bulunur-
lard1) yeni dine girince, imparatorluk sinirlar icinde Arap top-
lumuna adeta eklemlenmis, farkl nitelik ve nicelikte bir top-
lumsal taban olusturmustu. Islam’in sonraki tarihini genis 6l¢ii-
de etkileyip yon verecek siyasi, idari, sosyo-kiiltiirel, kurumsal,
hukuki ve dini alanda degisimler mevali dinamizminden dogdu.
Ozelikle demografik ve kiiltiirel bakimdan ordugah sehirlerde
ana unsur haline geldiler. Arap egemenleri ve yoneticileri igin
tehlike olusturdular."”’

Boyunduruk altina alinmig mevali kitlesi, fetihlerin ilk soku
atlatildiktan sonra, efendileri Araplarla esit haklara sahip olma
cabasi icine girdiler. Teorik bakimdan bu miimkiindii. Zira, eski

1. Bernard Lewis, Tarihte Araplar, s.82-5'ten aktaran A. Yasar Ocak, Os-
manli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s.16.
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komiinal toplum amlannin silik izlerini tagiyan Islam anayasasi
Kur’an’in bazi ayetleri ile peygamber hadisleri, “Allah’a bag-
lanma disinda Arap ile Acem arasinda bir fark olmadigini,
Miisliimanlanin kardes ve esit olduklarin1” Savliyordu.®

Ister Miisliimanhig1 goniillii kabul edip miimin sifatin1 tagisin,
isterse sadece diliyle ikrar edip Miisliiman tasnifi iginde deger-
lendirilsin; yeni dine giren mevali, Islam’dan ¢ok daha koklii
yiiksek uygarliklarin (Antik Mezopotamya’da Sumer, Babil ve
Iran’da Sasani), eski dinlerin ve kiiltiirlerin mirasgisiydilar. Is-
lam’1 yorumlarken de bu mirasi referans noktasi olarak aldilar.

Bilhassa eski Zerdiisti Iran’da Sasani toplumunun siniflara
ayrilmis, esitlik¢i olmayan ve adaletsiz yapisina sosyal bir tepki
olarak dogan Mazdekizm ve Maniheizm gibi dinler, bu yorum-
layista ana referans kaynaklarim olusturdular. S6zkonusu kay-
naklar, Emeviler zamaninda Suiibiyye denen biiyiik ve uzun sii-
reli toplumsal tepki hareketinin ideolojisinin olugsmasina da en
onemli katkiy: sagladilar. Yonetici Arap aristokrasisine karsi ¢i1-
kan Suiibiyye, ortodoks Islam’in zendeka veya ilhad (kafirlik,
miigriklik) diye sugladig: yeni ideolojik ve siyasi agilimlara, ig-
tihadlara yol ag¢ti. Yani ikinci sinif insan muamelesi géren me-
vali, ilk zendeka (zindiklik) hareketlerinin tabanini olugturdu.
Entelektiiel cevrelerde teolojik, felsefi ve edebi goriiniimler ka-
zanirken; toplumsal alanda Manici, Bardesanci, Markioncu mo-
tiflerden esinlendiler.”

Biirokratik, edebi, kelami (teolojik), felsefi ve tasavvufi sek-
le biiriinen zindiklik,” en fazla kitlesel alanda yankilar yapip

2. Arap efendiler ile sigintilan mevali hakkindaki analizler i¢in F. Bulut'un
biri Ali’siz Alevilik, digeri [slam Komiinciileri isimli iki ¢aligmasina bakilabilir.

3. Auf S. Ebu Avz, ¢l Zendeka ve'l Zenadika, Amman; Hiiseyin Atvan, e/
Zendeka ve'l Suubiyye fi'l Asr'il Abbasiy-il Evvel, Beyrut 1984; Melhem Chokr,
Zandagqa et Zindigs en Islam au Second Siécle de I'Hégire, Institut Frangais de
Damas, Sam, 1993’ten aktaran Ocak, age, s.17-8; Bulut, Islam Komiinciileri
(Karmatiler), s.40-6.

4. Ocak, age, s.19-55.
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giiniimiize kadar uzanan bir gelenek olusturmus; konumuzu il-
gilendiren dervisan cumhuriyetleri de mezhepgi ve ihtilalci zen-
deka hareketleri sayesinde hayata ge¢cmistir.

Esitlikgilige Gotiiren Fikriyat

Kitlesel zendeka hareketlerinin bir kismi siyasal iktidarin
bizzat kendisini degil ama temsil ettigi ideolojiyi (resmi Islam)
protesto niteligi, bir kismi da dogrudan siyasi diizeni hedef alan
ihtilalci nitelik tagimaktadir. Bu toplumsal hareketlerin hem
Emevi, hem Abbasi doneminde eski Iran gelenek ve inanglar-
nin hala giiglii bir sekilde korunabildigi Irak ve Horasan gibi
bolgelerde gelisme imkan1 bulabilmesi, hi¢ de sasirtic degildir.
Burada dikkat edilip gozden kagirilmamasi gereken husus, Ho-
rasan’in daha ziyade ihtilalci hareketlerin; Irak’in ise entelektii-
el diigsiince akimlarinin besigi olmasidir.”

Zaten komiinal bigimde orgiitlenen Iran-Sami kiiltiirii, her
zaman kendini Hint-Akdeniz bolgelerinde daha yaygin sekilde
hissetirmekteydi. Mezopotamya’nin geleneksel kiiltiirii, Arap-
larca bir anlamda kabul edildi. Fakat ister icine Arap ve Islam
unsurlarinin gekilip alinacagi eski Iran-Arami kiiltiiriiniin yeni-
den ifadesi olmak durumunda bulunsun; isterse Iran-Arami kat-
kilarinin salt bir kiiltiirii olsun; yeni Islami toplumun bastan so-
na kiiltiirel Dogululagmasi s6zkonusudur.®

Diinyaca iinli Misirli Marksistlerden Samir Amin, bizim
“dervisan cumhuriyetler” diye adlandirdigimiz Islam tarihinde-
ki esitlik¢i hareketlerin arkaplanini irdelerken 6nemli saptama-
larda bulunuyor:

“Arabistan’in ilk Miisliimanlarinin inan¢ yorumu, tipki top-
lumsal ve kiiltiirel yasamlan gibi kabayd... Yeni kurulan islam
devleti, neredeyse aksamdan sabaha tiim bu Helenlesmis ve Hi-

S.age,s.19.
6. Marshall G;.S. Hodgson, Islanun Seriiveni, ikinci kitap, 5.72-73.

239



ristiyan Dogu’nun efendisi haline gelmisti... Helen-Hiristiyan
kiiltiiri, evrenselci bir hiimanizmden beslenen genel bir metafi-
zik ve skolastik inan¢ ve ahlak iizerine incelikli bir yorum ve
bilimsel diisiinceyle uzlasmayi 6ngormiistii. Islamiyet, bunlarin
yani sira biiyiik bir ¢esitlilikle yiiz yiize gelmisti...

Iran ve yeni Dogu Hiristiyanlig1’yla siki iligkiler kurmus bu-
lunmakla birlikte, Hindistan’a ¢ok daha fazla a¢ilmig, dolay:-
siyla ancak bir olgiide (Misir, Suriye ve Mezopotamya’ya gore
cok daha zayif bir 6lgiide) Helenlesmisti. Islam skolastiginin
kurulusunda 6nemli bir rol oynayacak olan Cundisapur okulu,
Islamlagmis Iran’in kendine 6zgii statiisiiniin gostergesidir. Bel-
ki de bu farklilik, Mezopotamya, Suriye ve Misir’in (daha sonra
Magrib) Araplagmasi ile Zagros Daglar1’nin dogusunda Farsca-
nin varhigini siirdiirmesi arasindaki carpici karsithgin gizemini
aciklamamiza yardim eder.

Bu durumda, yeni inanci bir yandan kutsal metinlerle; obiir
yandan bu Helen-Hiristiyan ve Iran diinyalarinin maddi, siyasal
ve diisiinsel gerekleriyle uzlastirmak kaginilmazdi. Bu kosullar
gercek kiiltiir devrimini gerektiriyordu... Mutezile akiminin s6y-
lemi (keldm), ilk Miislimanlarin, dine yeni girenleri oldugu ka-
dar, yeni yonetici sinifi ve Arap-iran Islam seckinlerini de tat-
min etmeyen kaba yorumunu elestirmeye yonelik sorular iize-
rinde gelisir... Yaratilig sorunu, metafizik bir diisiince ¢erceve-
sinde ne kadar miimkiinse o kadar ileri gotiiriilebilen tartigmala-
ra konu oldu. Diinyanin Yaratan kadar ezeli oldugunu &ne siir-
mekle Helenistik metafizigin savlan yeniden canlandiriliyor;
yaratilig, kitleleri inandirmay1 amaclayan bir mit (efsane) diize-
yine indiriliyordu. Pek ¢ok kisi, bunu dine aykir1 buluyordu...

Islamiyet, agag1 yukari bes yiizyil iinde, ii¢ grupta toplanabi-
lecek farkli yonelimler kazandi. Bunlardan birincisi, evrenselci-
ligi hedef alan ve Helenizm’den esinlenen ahldk¢t ve akilct me-
tafiziktir. Skolastik Hiristiyan ikizi olan bu metafizik, bir¢ok
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alanda benzer bir uzlagma arayisi icine girdi. Bu uzlasma bagka
alanlara da yayilarak uygar Dogu’nun toplumsal, iktisadi, idari
ve siyasal mirasina sahip ¢ikti... Boylece bir yandan genel bir
cvren agiklamasini (elbette kaginilmasi olanaksiz astrolojik bir
bakis agisina da saparak), obiir yandan 1limh bir ¢ileciligi be-
nimseyerek goriislerini biitiinlestirdi... Ancak bu, daha ¢ok aydin
kesimlerin yaklagimiydi. Siyasal iktidar, bu yaklasimi gergekten
ve biitiiniiyle kabul etmis degildi... Iktidarin bazen reformcu bir
renk tasiyan tutuculugunu siirdiirmek i¢in ihtiya¢ duydugu resmi
Siinni yorum, iki tip tavrin arasinda orta bir yol benimsiyor; ses-
lendigi kitleye gore degisen, ikili bir dil kullamyordu...

Bir de, hem aydinlarin seckin skolastiginin, hem halkin kaba
bicemciliginin (elbette bunlar arasinda gidip gelen siyasal ikti-
darin tutumunun) yarattig1 hosnutsuzluktan dogmus bulunan
iiciincii bir tavir vardir. Mutlak bilgi 6zlemi, (kutsal) metinlerin
aldatic1 berrakhiginin gerisindeki ‘gizi’ (batini) anlamayi tegvik
ediyordu. Ozellikle Siiligin asir1 yorumlan (bunlar kimi kez Is-
lamiyet ile diger dinsel inanglar olan Hiristiyan Mesihg¢iligi,
Mazdekilik ve Hinduculuk arasinda bagdastirmaci bir tutum
aliyorlardi), bu tavra Siinnilikten daha yatkind...

Arap-Islam diisiincesi felsefi aragirmadan ibaret degildi el-
bette. Hatta felsefi aragtirmanin da toplumsal bir bosluk icerisin-
de ilerledigi sdylenemez... Ortagag Arap, Islam diinyasini sarsan
toplumsal ve siyasal miicadelelerin yapisini incelerken iki tip ¢a-
tismadan s6z edilebilir: Birincisi, haragh toplumlarda simif mii-
cadelesinin tiim ozelliklerini tagiyan ve alttan alta siirekli devam
eden, halk ile iktidar arasindaki miicadele vardir. Halk (koyliiler
ve kiiciik esnaf), biitiin haragh toplumlarda var olan siirekli baski
ve somiiriilere maruz kalir. Ya birtakim oyunlara gelerek ya da
ruhunun selametini diisiinerek bunlara boyun eger.

ikincisi, kiteler ayaklanacak kadar ezildiklerinde ise, dinin
akilcr skolastikten de, bigimsel itaatten de farkli olan devrimci
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yorumuna sigmnir. 9. yiizyilda Karmatiler ve benzeri bagka hare-
ketler, seriat1 elestirmigler; esitlik ve adalet 6zlemlerine uygun
diisen bir yoruma basvurmuslardir...10. yiizyilda /hvan-iil Safa
hareketi, her durumda, halkin halifelik iktidarina kargi1 duydugu
hosnutsuzlugun bir ifadesiydi. Demegin amaci hem insanin yer-
yiiziindeki yasamim diizeltmek (esitlik ve adalet, toplumsal da-
yanigma), hem de ahirette huzura kavugsmasini saglamakt...”””

Ingiliz Dogubilimci Hodgson, ihtilalci zendeka hareketleri-
nin perde arkasina iligkin 6nemli ipuglar1 veriyor: ““...Dénemin
sonuna kadar, birgok eski Sami ve Irani cemaat, yerini tek ve
genis bir Miisliman cemaatine birakmak durmundaydi. Mazde-
ki veya Siiryani Hiristiyan kiiltiiriiniin tam anlamiyla temsilcisi
durumundaki insanlar, sayica iyice azalmisti ve geride kalanlar
ise kiiltiirel agidan verimsizdiler. Hepsinin halihazir gelenekleri,
biiyiik 6lgiide biraraya getirilip, Islam’in potasinda doniisiime
ugradilar... Gelenekleri Islamiilestirme siireci, onlar1 entegre ve
1slah edilmis kilmaktan daha fazlasini gergeklestirdi. Bu siireg,
muazzam bir yaratici enerji agiga ¢ikardi. Yiiksek Halifelik Do-
nemi, biiyiik kiiltiirel agilim dénemi oldu...

Tek bir sosyal grup igerisinde ¢atisan ve zitlasan gelenekle-
rin varligl, dogal olarak, herhangi bir gelenekte tamamen kok
salmayan yeni bigimlere dogru yaratici hamleler yapma firsati
saglar... Islam’dan 6nce, degisik gelenek tiirlerinden her birinin
kendi aleminde sadece su veya bu kiiltiir asamasinda, sadece sa-
nat, yonetim vesairede degil; ayn1 zamanda su veya bu dini ce-
maat cizgisi igerisinde kendine ait bir yeri vardi. Islam’in geli-
siyle beraber, gelenek tipleri arasindaki eski denge altiist oldu
ve yeni 0zneler eklendi...

Her temel diisiince gelenegi, 6ziinde hayatin tiimiine uygula-
nabilir olduguna gore, gelenekler, bir defa onlar arasindaki ey-

7. Samir Amin, Avrupamerkezcilik, s.61-75.
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lem sahalarini sinirsiz kilan eski uzlagmalar ¢okiince, ¢atigmaya
bagladilar...

Belirli diisiince ve uygulama alanlar, ilahi esaslara dayali
bir kigisel ve sosyal diizen iimidini temsil eden din eksenli dii-
siinen insanlarin hakimiyeti altina girmeye basladi. Bu /slami
umut, Yahudi ve Hiristiyan vaiz, rahip, haham ve cemaatlerden
miras kalan bir umut olsa gerek. Miisliimanlar bunlardan bazi
seyler 6grenmislerdi ama s6zkonusu umuda tam bir Islami bi-
¢im verme noktasinda ¢ok bagimsiz davrandilar...

Hiristiyanlik ve muhtemelen Budizm igerisindeki ziihd ve ¢i-
lekeslik gelenegi, Miisliimanlar arasinda, sufiler denilen, kendin-
den oncekilerden seriat eksenli diisiinen kesim kadar ¢ok sey 6g-
renmis; ama hayatin diisiinsel yanlan diginda pek genis kapsamli
bir programi olmayan benzeslerini buldu. Ikinci bir hareket Bati-
niyye idi. Batiniyye, nispeten dogrudan siyasi mesajlarla, Islam
oncesi koklere sahip olmasi muhtemel bir Batini agk gelenegine
cagrida bulundu. Sosyal protesto onlarin da giiciinii gosterdi...”®

Hodgson, bu kez, meseleyi bir bagka noktadan ele alarak asa-
gidaki ¢ikarsamay: yapiyor: “Eskatolojik diisiince igerisinde da-
ha yumusak yaklasimin yani sira, her zaman daha radikal bir ta-
vir varolageldi: Kliazm (bin yil sonra, diinyanin mutlu bir altin
cag yasayacagi inanci). Tarihten beklenen, sadece bir Hesap Gii-
nii degildi; tarihin kendisi, diinyanin diizeltilecegi mutlu bir 1000
yilla doruk noktasindaki ¢ag ile tamamlanacakti. Kliazm, sosyal
bir protestoyu ifade ediyordu. Kisaca, bu diinyanin giinahkar ve
siifli (asagilik) azametinin ya burnu siirtiilecek, ya da defteri dii-
riilecekti; veya gercek imani ve gergek sadakati koruyabilenler,
artik zorbalardan kurtulmus su diinyanin giizel seylerini birbirle-
riyle paylasarak yiiceleceklerdi. Diinya, Sii deyiminde ‘Simdi na-
sl adaletsizlikle dolmugsa, (bir giin) adaletle dolacak't1.

8. Hodgson, age, s.183-5.
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Boylesi bir beklenti, sadece gelecege dair bir umut anlamina
gelmiyordu. Halihazir sosyal ve tarihi hayatin yeniden ele alin-
masl, yeniden degerlendirilmesi anlamina da geliyordu... Gelece-
gi onceden bilinen (beklenen) onderin (Kurtarici Mehdi) ortaya
¢ikmasi ve onlarn celbederek inananlar1 sinamasi, her zaman igin
olasiydi... Diinyevi her tarihi olay, Mehdi’nin gelisine bir basa-
mak, bir hazirhk olacakti. Inananlar her zaman tetikte bekliyor-
lardy; son gorevlerinde iizerlerine diiseni yapmaya hazirdilar...

Bu hareket noktasi, ister istemez kendilerini seckin bir ziim-
re sayip, geri kalan Islam alemini miirtedler (d6nekler) ve za-
limler sinifina koymayi gerektirir.

Ve bu Batini diisiince tarzinda, Gulat-1 §ia teorisinde imam-
larin rolii, ‘swradan insanlarin kurtaricist’ seklinde dillendirilir.
Bu, sik sik Islam 6ncesi yanls fikirlerden ve itizallerden (soyut-
lama) gelen Batini nosyonlar sundu...”?”

Kitlesel zendeka ya da Islam ortodoksisine kars ihtilalci/is-
yanci hareketlerin siyasal iktidara yonelis sebebini aragtiran
Fransiz Dogubilimci Louis Massignon, bunu kutsal ruh’un hu-
ldlii ile agikliyor. Buna gore kutsal ruh, her hareketin liderine
hulil etmekte (ge¢mekte), bu ise siyasi iktidarin basina, yani
halifeye karsi bir ¢esit peygamber kimliginde, gizli bir rakip an-
lamina gelmekteydi. Maveraiinnehir ve Horasan’da, Abu Miis-
lim Horasani’nin katlinden sonra ¢ikarilan ihtilaller Massig-
non’un saptamasini teyit eder niteliktedir."”

1- Ortak¢1 Mazdakgihktan Dervisan Esitligine

Islam’daki hemen tiim egitlikgi hareketlerin toplu bir degerle-
dirilmesi yapildiginda, bazi 6nemli gostergelerin ortaya ¢iktigi
goriiliir. Bir defa, bu hareketler, hemen tamamiyla, goriiniiste

9. age, s.335-7.
10. Louis Massignon, La Passion de Hallaj, c.1, $.429-430’dan aktaran
Ocak, age, s.52.

244



Miisliimanlhig1 kabul etmis eski Zerdiisti, Maniheist ve Mazdeki
cevrelerde mayalanmakta, bu yiizden genis olgiide etkilerini tasi-
diklan bu inanglan Islam’la bagdastirma gabasi i¢inde gériinmek-
tedirler. Yaydiklan ileri siiriilen, en azindan Islam kaynaklarinin
kendilerine izafe ettikleri doktrinler bunu agik¢a gosteriyor. "

O halde, Mazdekiligin tarihini 6zetleyelim.

Asurlarin ilk kaynaklari, Med agiret ve oymaklar1 arasinda
Mazdaizm inancinin yaygin oldugunu belirtirler. MO 8. yiizyil
Asur yazili tabletlerinde, bolgedeki Mazdeklerin adinin ge¢me-
sine ek olarak, MO 714 yih 6ncesinde Med krallarindan ikisinin
ad1 Mazdek olarak geger. Mazda inancinda, her tanrisal yapi
karsisinda bir kotii dev, her iyi kargisinda kotiiliik, zorluk vardr.
lyi ile kétii i¢ ice, kars1 karsiya, miicadele halindedir.

Mazdekilerin yasadiklar1 devirde, Sasani siilalesi hiikiim
sirmekteydi. Sinifsal ayrimcilik ve boliinme u¢ noktaya var-
musti. Iran saray: ihtisam igindeydi ve Sah’a mensup olanlar ise
biiyiik servet sahibiydiler. Elmas, ziimriit zebil gibiydi; yorgan-
lar bile incilerle siisleniyordu. Buna kargilik halk sersefil bir du-
rumdaydi. Binlerce insan evsiz barksiz sokaklarda yatiyor; bir
lokma bir hirkaya muhtag¢ insanlar ortalikta geziyordu. Mecusi-
lerin bagrahibi Mazdek, bu esitsizlige dikkati ¢ekerek yoksulla-
rn etrafinda topladi. Zenginlerin mal ve miilklerine el koymak
suretiyle, halk arasinda iilesmeyi onerdi.

11. Ocak, age, s.24. Omegin, Kadi Ebu Bekir el Bagillani genelde Batinilik
vzelde Ismaililik, Karmatilik gibi (irkalarla Mecusilik arasinda baglanu kuruyor.
Sinni mezhepli Abdiilkaahir ¢l Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar isimli
¢aligmasinin 179-236 arasindaki sayfalarinda Hiirremdinilik, Ebu Miislimilik, Ba-
unilik firkalan diizleminde destckleyici goriigler one siirer. 20. yiizyil Misirh tarih-
i Mahmud Sakir, /slam Tarihi baghkl kitabinda, Farslar igin, “diy goriiniigte
Miisliiman gegindikleri halde Mecusiliklerinde gizlice israr eden b azinhk. Arap
wkgthgma tepki olarak Pers wrkgihgim one siirdii. Zira bunlarm biiyiik bir kisnn
iizerinde ([slamin degil) Mecusi cahiliyetinin ctkileri devam ediyordu. (5.442-3)
diyor.
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Mazdekilere gore insanlar, kin, boliinmiigliik ve degisik sart-
larda, yani siniflara ayrilmig farkli kategorilerde yasamaktan
otiiri mutsuzdurlar. Tiim insanlann esit yaratildigini; bir kismi-
nin diinya malina miilkiine ve kadinlara daha fazla sahip olma-
sinin hakkaniyet ol¢iilerine uymayacagini 6ne siiren Mazdekiler
acgisindan, mutsuzlugun kaynagi olarak goriilen esitsizligin orta-
dan kaldirilmas: esasti. Bu yiizden mal miilk ve kadinlarin or-
takligy, esitligi saglayan temel kural olmaliydi. Mal ve altin hii-
kiimdarin degil, halkindir. Herkes tanr1 kulu ve Hz. Adem’in
cocugu olmakla, zaten dogustan esit haklara sahiptir. Kimin ih-
tiyaci olursa, bir digerinin malindan bunu karsilayabilmelidir.
Hi¢ kimseye yiyecek parasi iin eziyet edilmemelidir. Inanci-
mizda kiskanglhik yoktur; kimse diinya lezzetlerinden ve nimet-
lerinden mahrum edilememeli. Istek ve arzularin kapisi herkese
acik olmalidir.

Toplumcu goriisler tasiyan ihtilalci Mazdek, kadinlar dahil
tim mal ve miilkiin kamuya ait oldugunu ilan etti. Mevcut ya-
salara, sosyal kurallara siddetle saldirdi. Egemenlerce yasakla-
nan her seyin, yoksullar i¢in miibah oldugunu vurguladi. Afga-
nistan’in rlerat bolgesinde 488 yilinda ayaklanma baglatildi.
Harekete katilan onbinlerce ag, sefil ve perisan yoksul insan, ih-
tilale katildi. Servet sahipieri 6ldiiriildii, mallar1 yagmalandu.
Zenginlerden alinan degerli mallar bir meydanda toplandi. Halk
arasinda iilegtirildi. Zenginlerin kiz ve kadinlar1 da isyancilar
arasinda boliistiiriildii.

Iran hiikiimdar1 Kubad bin Firuz, ihtilal karsisinda korkuya
kapilarak veya ikna edilmek suretiyle bu 6gretiyi benimsedigini
aciklamak zorunda kaldi. Mazdekiligi resmi mezhep ilan ede-
rek, zenginlerin genis topraklarini koyliilere dagitti. Hiikiimda-
rn 496’da tahttan indirilmesiyle doruguna ulasan hareket, Ku-
bad veya oglu Husrev’in Eftalit (Akhunlar) hanindan yardim is-
temesiyle biiyiik bir donemece girdi. Bir miiddet sonra toparla-
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nan egemen sinif, Eftalit birliklerini yanina alarak kargi isyan
cikardi. Saray darbesiyle hem Mazdek, hem de hiikiimdar der-
dest edildi. Kubad, 6nce hapse atildi, sonra idam edildi. Ayak-
lanma 498-99 yillan arasinda esas olarak yenilgiye ugradi ve
yakalanan Mazdek bizzat Husrev’in eliyle katledildi. Kubad’in
geng oglu Husrev, MS 535°e kadar Mazdekilere kars1 amansiz
bir miicadelede yaklasik 400 bin Mazdekgiyi katletti. Basariya
istinaden, egemenler Husrev’e “Nusirevan-1 adil” unvanin ver-
diler. Nusirevan gelir gelmez, malikane sahibi Dihkan’lar yeni-
den biiyiik imtiyazlara kavustular; halk tekrar bogaz tokluguna
caligtirildi.

Nusirevan’in zulmiine ragmen Mazdekilik akimi bitmedi;
yoksullarin umudu olarak Islam oncesi Hicaz, Yemen ve Giiney
Irak taraflarinda etkisini siirdiirdii. Abbasiler doneminde Kaf-
kasya, Azerbaycan, Deylemistan, Taberistan, Horasan ve Mave-
raiinnehir bolgelerinde 10-11. yiizyila kadar bagka bi¢imlerde
varligini devam ettirdi. Ortagag mezhep tarihgisi el Sehristani,
Mazdekilik’ten sonra Islam’in egemen oldugu Iran’da, aym dii-
siincelerin Sorhilik, Zindiklik, Muhammara ve Hiirremilik adi
altinda siirdiigiinii kaydeder."?

12. Konuyla ilgili olarak bkz; el Sehristani, e/ Milel ve’l Nihel, s.581 ve 4. no-
lu dipnot; Arthur Christensen, Le régne du roi Kawadh I et le communisme maz-
dakite, 1925; E. Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s.389-91; Umit
Hassan, Tiirkiye Tarihi-1, s.146; E. Xemgin, Kiirdistan’da Dini [nanglar ve Etki-
leri, s.89-90; Nizamiilmiilk, Siyasetndme, 45. fasil. Selguklu basveziri, bu eserin-
de, olayi ortodoks islamci 've egemen simif bakig agisiyla ayrinuli bigimde hikaye
eder. Ona gore Kubad oglu Nugirevan, heniiz 15 yasindayken Mazdekgilige karsi
¢ikmig; hareketin lideri Mazdek’in hilelerini ortaya ¢tkarmak igin birgok Mecusi
rahibiyle igbirligi yapmus; taninmus kisilere gizlice haberler gonderip, “Bahbasinin
fena bir sevdaya kapilarak aklini kaybettigini; Mazdekgili gi henimsemekle kendisi
ve dilkesi igin dogruyu se¢medigini; onu tedavi etme yollarini aramalarini” bildir-
mis. Anlagilan, gizlice haberden kasit, esitlige karsi olan Nusirevan’in Sasani ege-
men sinif1 ile Eftalit denen Akhunlarla igbirligi cagrisidir.
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2- Ik Esitlik¢i Cumhuriyetler

Saptayabildigimiz kadanyla Islam tarihinde ilk esitlikgi giri-
simde bulunup, planin1 hayata gecirenin Muhtar-iil Sakafi oldu-
gu soylenebilir. 684 yilinda Emevilere kars1 isyan bayragini kal-
diran Muhtar’in dayandig) temel kitle, mevali ad1 verilen Arap-
Islam boyundurugu altinda yasayan Acem, Kiirt, Nabati gibi
Miisliimanlag(tirll)mig halklardi. Goriiniiste “Ehlibeyt’in intika-
m1” sloganini atan Muhtar’1in sosyal programi séyle 6zetlenebilir:
Haramlar helal kilan, yolsuzluk ve riigvet batagina batmis Emevi
despotlariyla hak ugruna miicadele etmek. Hakc¢a bir diizen kur-
mak; Miisliimanlar arasinda zengin-yoksul, efendi-kdle ayrninina
son vermek. Diinya nimetlerinden herkese esit pay vermek.
‘Miisliimanlar kardestir’ kuralindan hareketle Acem, Kiirt, Naba-
ti, Siiryanilerin haklarim1 korumak; Araplarin imtiyazlarina son
verimek. Genelde zayiflarin yaninda yeralmak; kimsenin hakkini
kimseye yedirmemek; savasta ve barista birlikte olmak.™"

Muhtar’in yaninda bulunan ihtilal 6nderi Keysan lakaph
Abu Amra, ayni zamanda mevali sinifindan olup zenginlerden
nefret eden, tam esitlik yanlisi bir insandi. Sonradan Keysaniye
isimli firkaya adim1 vermis; beklenen Kurtarici Mehdi fikrinin
ortaya ¢ikmasinda oncii katkilar1 olmustur.

Mevali’den olusan kitle tabaninin yani sira Kureys aristokra-
sisi tarafindan ezildigini hisseden esraf takimi, sehir esnafi ve
Bedevi Arap oymaklar1 da Muhtar’in yaninda yer aldilar. Eli lo-
butlu kole mevalinin zenginlerin mal ve miilklerini tahrip ede-
rek hakimiyet kurdugu Kiife’de, esitlik¢i bir cumhuriyet mode-
linin kaba hatlar1 uygulandiysa da, yoksullarla ayni haklara sa-
hip olmak istemeyen imtiyazli esraf kesimi Emevilerle anlasti.
Hareket kisa zamanda yenildi, 6nderleri asildi; cumhuriyet mo-
deli yarida kald1.

13. Konunun ayrintilan igin Faik Bulut'un ii¢ kitabina bakimz: Ali'siz Alevi-
lik, Ebu Miislim Horasani, Islam Komiinciileri (Karmatiler), Berfin yay. [stanbul.
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Oldiiriilen Muhtar’in bazi yandaslari, esitlik¢i cumhuriyet
modelini, ele gecirdikleri Nusaybin sehrinde bir iki y1l gibi kisa
siire i¢in uyguladilarsa da, 690 yilinda Emevilerin saldirilan
karsisinda dayanamayan Nusaybin’le birlikte mevali’nin bu
litopyasi da ¢oktii.

3- Hiirremiler Cumhuriyeti

El Sehristani, Mazdekilige en fazla benzeyen Hiirremdinilik
firkasini, “seriat haramlarin helal sayan, kadin ortakligina da-
yanan” bir akim olarak goriir. Bir rivayete gore adini Mazdek’in
esi Hirrema’dan alan Hiirremdinilik; Keysaniye, Heysaniye,
Hasimiye, Mugiriye ve Hattabiye kanaliyla Islam diinyasindaki
varligim siirdiirmiis; Horasan’da Hiirremdin adin1 almigtir. Zer-
diisti rahiplerinin dilinde, “bah-din” anlamini da tasiyan Hiir-
remdinilik, Ortagag Islam tarihgilerinden Ibn-iil Nedim ile
Ebu’l Kasim el Belhi’nin nazarinda, “esitlik¢i, ortak¢i” Maz-
dekilik’ten etkilenerek Gulat-1 Sia adi1 verilen, (esasinda Batini
ve Alevi hareketlerin anakolunu olusturan-FB) fikri ve siyasi
akimlarin genel adidir. Ayn1 zamanda Muhammara (Farsca Ki-
z1l Bayrakhilar anlamina gelen Sorh-alaman-FB) ile 6zdeslesti-
rilir. Her ikisine gore, Hiirremilik ile Muhammara hareketi
Mazdakciligin bir kolu degil; belkemigidirler.

Tarihgi el Mesudi, Hiirremilik ile Mazdakgilik arasina mesafe
koymakla birlikte, ikisinin de, sonradan Ebu Miislim yandaslari-
nin baslattigi Miislimiye hareketiyle ilintisi oldugunu savunur.

Hiirremdinilik, Emevi yonetimine karg1 orgiitlenip Hora-
san’da propaganda yapan Abbasi davetcilerinden Hidas lakaph
Ammar bin Yezid tarafindan Islami motiflerle birlikte dile ge-
tirilmeye baslandi.

Hidas, Hiirremdiniligi icat etmedi. Alttan alta varligin siirdii-
ren bu akimin ihtilalci dinamizmini ve insan kaynaklarini kesfet-

14. Farhad Dafltary, The Ismd'ilis: Their history ve and docirines, $.59.
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ti. Gizli faaliyetinden otiirii, 736’da Emevi yonetimince yakala-
nip Islama aykin “Hiirremi hareketi mensubu olmak”tan yargi-
land1. El Nahsi (Nekhsi), Hidag’in baglattigi Hidasilik ile Hiirre-
milik akimin 6zdeslestirir: “Imamlik unvan1 Abbasoglu Mu-
hammed’den Hidas’a gegti; idam edilen bu 6nder 6lmedi.”"?

Merv kentine yerlesen Hidas, ranri-insan olarak goriildii.
Hareketi Islam dairesi digina tasinca, Abbasi ilerigelenleriyle
bozustu. Hidas’1 “Islam disina ¢ikip Batini olmak”la suglayan
Abbeasi biiyiiklerine karsilik, Hidas yandaslan; “Bizim Miislii-
manlikla herhangi bir ilgimiz yok. Horasanlilara yalanciktan
verdiginiz ozgiirlik ve esitlik soziinii, biz, iyi kalpliler yerine
getirecegiz. Zira bizim iitopyalarimiz, fikirlerimiz, umutlarimiz
ve amaglarimiz, sizinkilerden farkhidir” diye yanit verip, isyana
hazirlandilar.

Careyi Hidas’1 faili mechule kurban etmekte bulan Abbasi-
ler; “Hidas namiyla zuhur edip Hiirremilik firkasini benimse-
yenlerin hepsi, Islam’a kars1 gikmig sayilir. Haramu helal, helali
haram yapmiglardir. Kadin kiz, ana baci demeden fisk-1 fiicur
icine girip cinsel sapikliklara bulasmiglardir...” tiiriinden bir fet-
va verdiler."?

Hiirremdinilik, ¢ok ge¢gmeden Ebu Miislim Horasani, Babek
ve Mazyar hareketlerine damgasin1 vurup uygulamaya konuldu.

Ebu Miislim’in Abbasi ihtilalini baglatmasindan biraz dnce,
ondan tamamen bagimsiz, Bihaferid adli eski bir Zerdiistinin
kendi adina giristigi bir ihtilal hareketi daha var. Aslen Nisapur-
lu (Zuzan dogumlu) olan Bihaferid, Zerdii§ti-Islam sentezine
dayanarak bagslattigi koylii ihtilalinin karargahim1 Xwaf bolge-
sinde kurdu. Esitlik¢i bir uygulama igine girdi. Siyasi hesaplar
nedeniyle, bizzat Ebu Miislim tarafindan oldiiriildii. Peygam-
ber olduguna inanan koyliileri, “gercek cenneti vaadederek”

15. Bulut, Horasan Kimin Yurdu, s.157.
16. Bulut, age, s.156-7; Ehu Mrislim Horasani, s.129-132.
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cevresine toplayan Bihaferid’in, Zemzeme adinda “kutsal” bir
kitap yazdigi ileri siiriilir. Her durumda, Bihaferid bin Mahfu-
riddin’in baglattig1 ihtilal, hemen tiim ihtilalci hareketlere ilham
veren bir koylii esitlik¢iligini de icerir."”

Ebu Miislim Horasani, Emevilere karsi miicadelede Abbasi-
lerin Horasan topraklarindaki basdavetgisi sifatiyla, Mayis
748’de Merv civarinda ihtilal baglatti. Iki y1l gibi kisa bir siire-
de Sam’a girip Emevileri tahttan indiren Ebu Miislim birlikleri,
Abbasi devrinin agilmasina yardimei oldular. Ebu Miislim, Ho-
rasan’daki yonetim yillarinda kendi anlayisi cercevesinde, adil
ve esit davrandi. Emevi karsii kimi Arap kabileleri disinda,
ozellikle mevaliye yani boyunduruk altinda yasayan Miisliiman
kavimlere dayandi. Birliklerini Kiirt, Acem, Tiirk ve Nabatiler-
den olusturdu; Zerdiisti ve diger inangtan insanlar1 safina aldi.
Onlarla aynm haklardan yararlandi. S6zgelimi, yardimcilarindan
biri Bermeki (eski Budist ailesi), digeri Tiirk Ishak, liciinciisii
Mecusi Sindbad’dir. Mecusi dostuna soyledikleri ilgingtir: “Iyi
ki Mecusi kaldin. Ben ise, kiigiikken Miisliiman edilmisim. Ne-
yin ne oldugunun farkinda degilmisiz. Oysa bilingaltimiz hala
Zerdiisti ve Mecusi fikirlerle dolu. Gonlim Mazdake esitlikgi-
lik ile Zerdiisti ve Alevi fikirlerinin sentezlenmesinden yanadir.
Bunu yasama gecirmenin yolu, ihtilal yapmaktir. Beklenen kur-
tarici Mehdi de, zaten boyle zamanlarda zuhur eder. O da ben-
den bagkas1 degildir.”™

Ebu Miislim’in esitlik¢i dervisan cumhuriyeti modeline ta-
hammiil edemeyen Abbasiler, 755’te kendisini hileyle katlettiler.
Bu, onlara pahaliya patladi. Iran ve Horasan’da yasayan Miislii-
man kavimler eski inan¢lan Zerdiistilik, Manilik ve Mazdekili-
gin etkisinde olduklarindan; hem “insan-tanr’” motifine inanip,

17. El Biruni, Kitab-u Asar'il Bakiye an’il Kurun'il Haliye, $.193-4’ten akta-
ran Ocak, age, s.21; The Cambridge History of Iran, c.IV, s.33 ve 15. bolimdeki
“Sects and Heresies” bashkl yazidan aktaran Bulut, Horasan Kimin Yurdu, s.154.

18. Bulut, Ehu Miislim Horasani, s.180.
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Ebu Miislim’i ilahlagtirmiglards; hem de onun kurdugu esitlikgi
dervisan cumhuriyeti modelinden etkilenmislerdi. Ebu Hatim el
Razi ile el Mesudi, Hiirremilik ile Miislimiye kollarinin 6zdes-
lestigini; Ebu Miislim’in “imam, peygamber ve hatta Allah’in
yeryiiziindeki sureti” olarak goriiliip, “tanrisal bir ruh” tasidigi-
n1 ileri siiriiyorlar. E1 Mesudi’nin kayitlarinda, Mazdakg: Hiirre-
miler g6yle tammlamyor: “Bir kismi, Ebu Miislim’in 6liimiine
inanmady; onun, ‘geri déniip yeryiiziine adalet dagitacagini’ soy-
ledi. Bunlar, Horasan’da ayaklandilar. Bir kismu da ‘6liimiiniin
gercek oldugunu ama imamlik makaminin kizi (veya torunu-FB)
Fanma’ya gectigini’ sdyledi. Bunlara Fatimiye denildi."”

Ebu Miislim’in katlinden sonra, yakin dostu Mecusi Sind-
bad, 755-6 yilinda Nisapur sehrinde ayaklandi. Sindbad, “Ebu
Miislim 6lmedi; kisa zamanda giivercin donunda, Mazdek ve
Mehdi kiliginda gelip intikam alacak. Esas amact Kdbe'yi yik-
maktir” yolunda, propaganda yapti. Hareketine katilanlarin
omurgasini gayrimiislimlerle el Cibel bolgesi ¢iftgileri olusturu-
yordu. Bu da Arap olmayan kavimlerin (Iran ve Maveraiinne-
hir’deki), Ebu Miislim ile nasil 6zdeslestiklerini gosterir. Sind-
bad, Ebu Miislim yandagligini kabul eden Rey’in aristokrat beyi
Ispahbad Hursid’in tam destegini aldi. Ihtilale yardim eden
Hursid, yenilince kendisine siginan Sindbad’1 himayesine alma-
y1 ihmal etmedi. Sindbad 6lmesine ragmen ihtilal hareketi her
yerde yillarca siirdii ve gizli Ebu Miislimiye firkasi dahil, bir-
cok sosyal katmanmin destegini aldi.®” iran asilli olmasina rag-
men Tiirkler arasindaki faaliyetinden 6tiirii Térk lakabiyla tani-
nan Ishak, Maveraiinnehir tarafindaki Zerdiisti halki yanina

19. Encyclopedia of Islam, “Khurramiya” maddesi; Said Nefisi, Bahck, s.25-
35, Bulut, Horasan. Kimin Yurdu, s.157-8.

20. Orlagad Islam kaynaklarindan aktaran Ocak, age, $.22: Bulut. /lorasan
Kimin Yurdu, s.158-9: Recep Uslu, Hicri I ve Il Yiizyillarda llorasan Tarihi,
s.126-7; el Magqdisi, ¢! Bed', .1V, 5.82-3; Leysi, ¢! Zendeqa, s.133; Yakubi, Ta-
rih, c.l1, $.367; ibn-iil Esir, ¢! Kamil, c.V, 5.494; The Cambridge History... c.4-6.
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alarak ayaklandi. O da, “Ebu Miislim’in Zerdiigt peygamber ta-
rafindan génderildigini ve 6lmedigini, giiniin birinde zuhur
edecegini” belirtiyordu.®"

Badgis, Herat, Horasan ve Sistan halkinin basina gegen Us-
tad-1 sis (Ustadsis), kendini peygamber ilan ederek 300 bin ki-
silik insam etrafinda toplayip, 766 (768)’da ayaklandi. iki yil
icinde ele gecirdigi yerlerde esitlik¢i cumhuriyet modelini uy-
guladi. Ancak diger ikisi gibi, yenildikten sonra katledildi.””
Unlii Selguklu veziri Nizamiilmiilk, Sinbad yandaslarinin “Zer-
diisti, Mazdakg¢i ve Siilerden olugtugunu” yazar.

4- Ortakc¢i Beyazlar Cumhuriyeti

770 (veya 773, yahut 777) yilinda, yine Ebu Miislim adina
oncekilerden daha genis kapsaml ve uzun siireli yeni bir ihtilal
hareketi patladi. Abbasi halifesi Mehdi zamanina rastlayan bu
hareketi, bir rivayete gore, ¢irkinligini 6rtmek veya taraftarlarin-
da esrarengizlik izlenimini uyandirabilmek amaciyla yiiziinii
ipek bir maske ile orttiigii icin el Muqanna (Maskeli) diye bili-
nen Hakim isminde bir iranh yonetiyordu. Islam tarihgileri, el
Muganna’nin gergek ismi konusunda farkli yorumlar yapar. Ibn
Halikan ve el Cahiz’e gore, 6z ad1 Ata ve babasinin ismi de Da-
duya’dir. El Biruni'yle ibn-iil Esir’e bakilirsa, bu zat Hasim
(Hisam) bin Hakim olup Merv’in Kazak ya da Kaza koyiinde
dogmustur; el Bagdadi ise, el Muganna’nin “ruhuna girip kendi
suretinde goriindiigiinii iddia ettigi Hisam bin Hakim’in adin al-
dig1’m1 savlar. Babasinin adindan ve ortakg¢1 goriislerinden yola ¢1-
karak el Muganna’nin Mazdekgi olduguna hiikmedenler de vardir.

El Muganna’nin Mazdekgi oldugu yolundaki iddialar 6nemli
o6lgiide ve fikriyat diizleminde dogrudur. Ciinkii hareket cevre-

21. Taberi, c. 111, 5.29-34 ; ibn-iil Esir, age, c.V, s.591; el Magqdisi, age, $.86-7;

22. Ocak, age; Bulut, age; Nizamiilmiilk, agc, 44. F‘ds.ll. Uslu, age, 5.126-7;
Gerdizi, s.124; Leysi, age, s.117; Taberi, c.VIII, 5.29-34; Ibn-iil Esir, age, c.V,
$.591.
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sinde toplanan a¢ sefil halk ile yoksul koyliiler, kendilerini
“ak”; simf diigmanlar: biiyiik malikane sahiplerini ise “kara”
olarak tammmhiyorlardi. Giysileriyle bayraklarn da beyaz idi. Be-
yaz ozgiirliige, ak giinlere ve nura yani aydinliga gétiiren hayat
semboliiydii. Kara ise mutsuzluk, kélelik ve 6lim demekti. Bu
motifler iyilik-kotiiliik, ak-kara eksenine oturmus Zerdiisti ve
Mazdeki 6gretinin temel taglandir.

Arap vekayinamelerinde “beyazlar, ak giysililer” (el Miibe-
yada, Miibeyaza), Fars¢a” sapid-camagan” olarak gegen hare-
ketin onderi el Muqganna, Horasanl bir boyaciydi. Horasan ve
Maveriinnehir halkini ¢evresinde topladi. Ak giysiler giyip be-
yaz bayrak elde dolasan ihtilalciler, o sirada “kara halk” adi
verilen biiyiik malikane sahibi Dihkan (farsca) ve Amil (Arap-
ca) unvanh kisilere kars:1 saldiriya gectiler. Irak’tan Afganis-
tan’a kadar her tarafa yayilan isyanin, tipik Yzelliklerinden biri
de Nerseh civarinda bir kadin tarafindan yonetiliyor olmasiydi.
Ebu Miislim’in subaylarindan birinin dul esi olan bu kadin, son-
radan yakalanip idam edildi.

Nahgeb civarindaki miistahkem Siyam (ve/veya Kis) kalesi,
Miibeyazalarin esitlik¢i dervisan cumhuriyetinin kiigiik bir mo-
deli gibiydi. Kurtanlms iisleri olan Ablak daglarinda da bu mo-
del uyguland: Ihtilalciler, ellerine gegirdikleri topraklarla mal-
lar1 ortaklasa kullaniyor, yahut iilesiyorlardi. El Muqanna, Maz-
dekgi tezleri yeniden canlandirip gergeklestirmek istiyordu.
Ona gore toplumdaki her sey kamu mali sayilirdi. Birey, top-
lumdan sonra gelir; kudretini ondan alir ve asil gii¢ kaynagi
olan toplum, bireyin amacina hizmet ettigi dl¢iide vardir.

Rizamiye olarak da bilinen bu ortak¢1 koylii hareketinin igin-
de ¢ok sayida Sogdlu ve Tiirkmen agireti bulunuyordu. Tam an-
lamuyla esitlikg¢i bir doktrin ortaya atmis olmasi Buhara, Semer-
kant ve havalisinden Halaglar gibi baz1 Tiirk oymaklar dahil,
biiyiik kitlelerin E1 Muqanna ¢evresinde toplanmasina yol acti.
Klasik Arap vekayinamelerinde, hareket yandaslarinin, “Mehdi
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ve insan-tanri olarak gordiikleri Ebu Miislim’in tanrisal ruhu-
nun el Muganna’ya gectigine” inandiklari; el Muganna’nin,
“Mazdekgi ortakgilig1 savunarak Islam seriatimn haram saydigi
her seyi izleyicilerine helal kildig, Islam ibadetlerini iptal etti-
gi, kadinlarin ortak kullanimina izin verdigi” yazilidir.

778-9 dolayinda kistirildig1 Nahseb dolayindaki Siyam kale-
sinde teslim olmaktansa, bakir eritilen bir firina gizlice atlaya-
rak (veya Taberi’ye gore taraftarlariyla birlikte zehir igerek) 6l-
meyi yegleyen el Muqanna’nin dliimiiyle birlikte esitlik¢i “Be-
yazlar Cumhuriyeti” tarihe karigmig, ancak ihtilal hareketi yil-
larca devam etmis; izleyicileri, mezhepler tarihinde e/ Mugan-
naiye adiyla amilmiglardir. Baz1 yorumcular, el Muqanna (Mas-
keli) lakabinin Siinnilerce pejoratif yani karalama ve asagilama
anlaminda kullanildigina; oysa hareket yandaslarinin kendileri-
ni “kanaatkarlar’ demek olan “el Mugniyun" olarak ¢agirdik-
larina isaret ederler.””

5-Neo-Mazdakgihk: Kizillar Cumhuriyeti

Sindbad’in yenilgisinden kisa bir siire sonra, bizzat Hiirrem-
dinilik adiyla yeniden canlanan hareket, 779°da Ciircan bolge-
sinde bagkaldirdi. Yeni Mazdakgilik bi¢iminde ortaya ¢ikanlara
Muhammara (Farsgasi, Sorh-alaman: Kizillar, Kizil Bayrakl-
lar) denildi. Zira, giysileri ve bayraklarn kizildi. Ebu Miislim
Horasani’nin torunu Ebu’l Gaza’y: 6nder secerek Rey sehri
lizerine yiiriiyen ihtilalciler, Isfahan’a yayildilar. 796-8 yillarin-
da Ciircan’da yeniden ayaklanma basladi; Hamedan ve Isfa-
han’1 kapladi. Nizamiilmiilk’iin kitabinda, bu esitlik¢i dervisan
cumhuriyetinin “900’lerin basina kadar Bati Iran bolgesinde
hiikmiinii yiiriittiigi” yazihdir.

23. Ocak, age, s.22-3; Bulut, Horasan..., s.160; Sapolyo, age, s.393-4; The
Cambridge History 6. boliim vel5. bolimdeki “Sect and Heresies™; Ibn-iil Esir,
age, c.VI, s.16-21; Abdiilkaahir el Bagdadi, age, s.200; el Sehristani, age, s.153-
4; Nefisi, age, s.25-6.
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Zenadika (Zindiklar) olarak da bilinen Muhammara, Abbasi
halifesi Mehdi zamaninda isyan edip; Mani inanglariyla Mazde-
ki ortak¢iligin sentezini yapti. Herseyin kamu mal oldugu ilke-
sinden yola ¢ikarak kurduklar esitlik¢i dervisan cumhuriyetin-
deki ¢ocuklar, kendi diinya goriisleri dogrultusunda egitti.*¥

Neo-Mazdake1 yani “ozgiirliikgii-esitlik¢i” Hiirremdiniligin
en giiclii hareketi, Abbasi halifesi el Me’mun yonetimine kargi
816 yilinda Hamedan ve Azerbaycan bolgelerinde baslatilan
Babek isyanidir.

Hemen belirtelim; tarihte anilan Babek isimli iki sahistan bi-
ri Behram oglu Babek olup, Ibn-iil Nedim’in e/ Fihrist isimli
eserinde Hulaniye-Melihi (Hulani yandaslari) diye tabir edilir.
Digeri de Hiirremi gelenegi siirdiiren ihtilalci hareketin lideri
koyli Babek’fir.

Aslen Mecusi bir Iranli olan Babek el Hiirremi hakkindaki
rivayetler dylesine ¢ok, karmasik ve farklidir ki, dogruyla yanh-
s1 birbirinden ayirmak adeta imkansizdir. Islam’a girdikten son-
ra el Hasan veya el Hiiseyin adim aldig) sOylenir. Babek ismi,
Farsca Papek’ten bozulma olup Arap¢a’ya yumusayarak gec-
mistir. Kimine gére Erdebil sehri civarindaki Hiirrem kasabasi-
na bagh Bilalabad (veya Kelanrud) kdyiinde dogmustur. Baba-
s1, Sasani devletinin bagkenti Ktesifonlu (Medain) yag satan bir
zat idi. Mimed bolgesinde sevdalandig: tek gozli bir kadinla
evlendi. Baba, Savalan dagindaki bir yolculugunda oldiiriiliin-
ce, annesi, Babek on yasina gelinceye kadar baskalarina siit
analigy yaparak gecindi. O sirada koyde sigir cobanligi yapan
Babek, bir agacin altinda yatarken, gogiis killariyla saglarindan
kan akiyordu. Annesi bunu goriince dehsete kapildi; ama gocuk
uyaninca, kandan herhangi bir iz kalmadi. Annesi, oglunun bii-

24. Nizamiilmiilk, age, 47. Fasil ve digerleri; Encyclopedia of ..., agm; Sapol-
yo, age, s.391; The Cambridge History..., c.4.
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yiik adam olacagini anlad1.”® Bu rivayetin, ihtilalci Babek'in,
“daha kiiciikkken eli kanli oldugu” imajim yaratmak i¢in uydu-
ruldugu akla gelebilir.

Babek, bir dag kdyiinde Sibl Ibn Mengi Ezdi adli bir ada-
min hayvanlarina baktig: sirada, hizmetkarlardan tabun ¢alrnayi
ogrendi. 18 yasina girdiginde, Tebriz’e gidip Muhammed Ibn
Revvad Ezdi’nin yaninda iki yil ¢aligt1.®® Babek’in yaninda ¢a-
listig1 kisinin ad ve unvanina bakildiginda, sé6zkonusu koyiin,
muhtemelen Yezidi inan¢h Kiirt Revvadi asiretine mi, yoksa
Yemen’den bu bolgeye gelmis el Ezd adli Arap oymagina mu ait
oldugu meselesi yeterince agik degildir.

O sirada, Bezz veya Bezzeyn daglarinda (Mugan daglig)
yasayan Hiirremilerin iki liderinden biri Sehrek (veya Sehl) og-
lu Cavidan, digeri de Abu Umran idi. Babek, Cavidan’in yetis-
tirmesidir. Hayvancilikla gecinen Cavidan, Kazvin-Zencan hat-
tindaki aligverigini tamamlayinca, Mimed bolgesindeki Bilala-
bad kdyiinde oturan Babek’in annesinin evine konuk olmus.
Babek’le tanisip sohbet eden Cavidan, zeki ve becerikli, iistelik
Iran dilini iyi bilen bu delikanhy1 yanina alip mekani olan Bezz
dagina gotiirmiis.

25. Muhammed Uvfi, Cevami-iil Hikaye ve Levami-iil Rivaye ile ibn-iil Ne-
dim, Fihrisr'ten aktaran Said Nefisi, Babek, s.11-5; Clement Huart, Encyclopé-
diede I'lslam, s.557-8. Ote yandan, Meter isimli bir dilenci, “Babek'in kendi oglu;
annesinin adinin da Brumid veya Buruniend oldugunu” ileri siiriiyor (Nefisi,
$.165) ki, soya sopa 6nem verilen o donemde, bu iddianin muhtemelen islam ege-
menlerince uyduruldugu veya tezgahlandig1 soylenebilir. Babek'in soyunu Ebu
Miislim Horasani’nin kizi Fatima’dan dogma Mutahhar’a nispet edenler ise,
muhtemelen bu ihtilalci dervisan gelenegin liderine, halk tarafindan ilahlagtirihp
scvilen Ebu Miislim’in kisgiliginden mesruluk kazanmay! amaghyorlardi. Miislimi-
ve ve Hiirremiye firkalarim Babek'in yanina ¢ekmenin siyasi yollarindan biri de
buydu. Mutahhar ibn Fatima namiyla bilinen Mutahhar, 718-9 yilinda dogup, 37
yasinda 6lmdiistiir.

26. Nefisi, age, s.12.
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Rakip iki Hiirremi biiyiigii; Cavidan ile Abu Umran birbirle-
riyle kavga ederken oldiiler. Cavidan’in saygin karisi, Hiirremi-
leri toplayip, kocasinin vasiyetini agikladi: “Gen¢ Babek, olen
Cavidan’in kutsal ruhunu tagiyor. Babek, bundan boyle toplulu-
gun lideri ve yeryiiziiniin sahibi olacak; onu izlemeyenleri mah-
vedecek; Mazdek’in dinini yeniden ihya edecektir. Babek saye-
sinde en diiskiiniiniiz bile azizler gibi olacak, ¢aresizliginiz son
bulacaktir.”

Vasiyeti kabul eden Hiirremiler, kestikleri okiiziin derisini
yere sermigler, sarapla dolu bakir legeni iistiine koymuslar, ek-
mek dograyip derinin etrafina dizmisler. Herkes tek tek gelip
once deriyi ¢ignemis, sonra saraba bandigi ekmegi alip yemis.
Ardindan: “Ey Babek, Cavidan’in ruhuna inandigim gibi, se-
ninkine de inamiyorum” diyerek yeni 6nderin elini 6pmiis. Top-
luluk ii¢ kadeh sarap igtikten sonra, Cavidan’in dul karisi gele-
neklere gore bir demet reyhan alip Babek’e dogru atmig. Bunu
tutan Babek ile kadinin evlenme téreni yapilmig.®”

Babek’in soyu sopuna iliskin farkl rivayetlerden bir ikisini
daha aktaralim: “Irak tarafinda yasayan bir Nabati (Irak Ace-
mistani’nda yerlesik bir Pers boyu) ile nikahsiz yasayan birinin
ogludur. Annesi kendisini dilencilik yaparak biiytitmiigtir.®
Babek, Merdes’in ogludur.”” Babek, Ebu Miislim Horasani’nin
kizi Fatima’dan dogma Miitahhar’in evladindan biridir ve Hiir-
remiye’den olan Fatimiye kabilesi de ona mensuptur.” Biiyiik
ihtimalle bu nesep, siyasi bir akrabaliga dayandiriliyor; yani gii-

27. age, s.12-15. Ermeni tarihgilerinin rivayetine bakilirsa, Babek, Sisekan va-
lisi Emeni Vasik’in kiziyla evlenmisg. Bir bagka rivayete gore, karisinin adi Doh-
teri Geldaniye (Haldey Kizi) imig. Muhtemelen birden fazla esi bulunan Babek’in,
17 oglu ve 3 kizt ya da 17 oglu 23 kiz1 olmuy. (Nefisi, age, s.165-66.)

28. age.

29. Ibn-il Esir, ¢/ Lubab fi Tahzib-il Ensab ile Sem’ani, Kitab-iil Ensab’tan
aktaran Nefisi, age, s.16.

30. Ebu Hanife Dinaveri, Alibar-iil Tival’den aktaran Nefisi, age, s.16.
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niimiiz Alevi deyimiyle soylersek, “bel evlatlig1 degil yol evlat-
lig1” s6zkonusudur.

Arap vekayinamelerinde Bezz/Bezzeyn daghgi diye gegen,
Ermeni ve Yunan tarihlerinde “Arran” yahut “Albani” olarak
bilinen giiniimiiz Azerbaycan’t Mugan daghginda ortaya ¢ikan
Babek yandaslarinin sayisi ile ihtilal yillari sirasinda oldiiriilen-
ler konusunda, Siinni mezhepg¢i dnyargilardan kaynaklanan
abart1 ve spekiilasyonlar sozkonusudur. Babek’i izleyenlerin sa-
yisinin 300 bin civarinda oldugu rivayet edilir; devrim sirasinda
Babek yandaslarinca 6ldiiriilenlerin adedinin 50 bin, 155 bin,
250 bin, 500 bin veya bir milyon oldugu yolunda soylentiler or-
talikta dolagir durur. Kimi abartili rivayetlere bakilirsa, ayaklan-
manin onder kadrosunu olusturan 20 kisiden her biri, 20 binden
fazla insan canina kiymigtir.""

Babek’in Hiirremdinilik inancina nasil girdigine dair muhte-
lif fikirler one siiriiliir. Dogruya en yakin goriis su olabilir: Da-
ha onceleri Deylemistan, Gilan, Ciircan ve Azerbaycan minti-
kasinda kiillenmis bigimde var olan bu ihtilalci firka, Babek 6n-
derliginde dinamizm/ivme kazandi; kisa zamanda sosyal/siyasal
bir protesto hareketine doniigtii."”

Selguklu bagvezirine bagvuralim: “Halife Mehdi zamaninda
Kizil Bayraklilar denilen Ciircan Batinileri, Hiirremilerle birle-
sip dediler ki: ‘Ebu Miislim 6lmedi, sagdir. Gelin memleketi
koruyalim.” Bunlar, Ebu Miislim oglu Ebu’l Ezz’i kendilerine
onder sectiler ve Rey’e kadar ilerlediler. Halife bunlar1 dagatti.
Halife Harun-el Resid Horasan’da iken, bunlar ikinci kez 808-
809 yillarinda Isfahan, Tarmedeyi, Kapule, Fayek ve diger koy-

31. Ayrintilar igin bkz; el Bagdadi, age; Nizamilmiilk, age; Hamdullah
Mustavli, Tarih-i Giizide, Gazi Ahmed GalYari. Nigaristan; Itimad-iil Saltana,
Muntazam-i Nasiri; Fuzuli Astarabadi Kitah-1 Buheyre; ¢l Mesudi, el Tenbili
ve'l /;r-afi Taberi, Tarih; ibn-il Esir, age’den aktaran Nelisi, age, s.18-9.

32. Nefisi, age, s.20.
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lerde bagkaldirdilar. Sayilar1 100 binin iizerindeydi. Harun, bir
ordu gonderip hepsini geri ¢ekilmeye mecbur etti.”"™

808-809 yillarinda Azerbaycan’da ayaklanma baslatan Hiir-
remiligin Cavidaniye koluna bagh ihtilalciler, 816°da Babek 6n-
derliginde biiyiik ilerleme kaydettiler. Ozellikle Masabadan,
Mihricanqadaq ve Kiirtlerin yogun oldugu el Cibal bolgesinde-
ki ¢iftgilerden harekete ¢cok katiim oldu. Hamedan yakinlarinda
karargah kuruldu. Bu tarihten itibaren Babekilik diye bahsedile-
cek olan hareket, Abbasi halifelerine kok soktiirdii. Azerbay-
can’daki kurtarilmig bolgede, 6zellikle 30 bin metrekarelik Ber-
zend karargahinda dervisan cumhuriyetini kurup, esitlik¢i ve
adil bir diizen gergeklestirildi. Yaklagik 20 yil siiren bagimsiz
cumhuriyet, bolgenin yoksullar: ve ezilenleri tarafindan destek-
lendigi igin, lizerine yiiriiyen tiim komutanlar1 yendi. Babek,
halkin kalbinde yer etti. Ciiriimiis diizeninin yikilmasindan kor-
kan Abbasi halifesi Mu’tesim’in, Babek’le savaslarinda devlet
hazinesi adeta tamtakir oldu.

Afsin ile Biiyiikk Boga gibi Abbasilerin zalim komutanlari,
bir¢ok sefer yapmalarina ve binlerce, onbinlerce yore insanini
katletmelerine ragmen bir tiirlii Babek’le basa ¢ikamadilar. Her
seferinde kor pisman yiiz geri dondiiler. Usrusuvana’nin Kavus
(sah) siilalesinden bir prens olan ancak yanlig bicimde Tiirk ko-
kenli diye sozii edilen Afsin, nihayet Agustos 837°de Berzend
veya Bezz'i ele gecirmeye, her tarafi yakip yikmaya muvaffak
oldu. Babek taraftarlarindan bir kismi Bizans’a siginmak zorun-
da kald.

Kac¢ip Ermeni hiikiimdar1 Sehl bin Sunbat’a siginan Babek,
komutan Afgin’e teslim edildikten sonra Irak’in Sammara sehri-
ne gotiiriildii. Halife Mu’tesim, 3 Ocak 838’de, bir filin iizerin-
de dolastirdig1 Babek’i halka teshir etti. Elleri ve ayaklarini agir
agir kestirdi. Kansizliktan benzinin solmasini korktuguna yor-

33. Nizamilmiilk, age, 48. Fasil ve dv.
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masinlar diye, kesik bileginin kaniyla yiiziinii sivayan Babek,
basi kesilerek idam edildi. Bu yere, “Babekdari” denilmektedir.
Kesik basi goren insanlar “tekbir” getirip, kanim yiizlerine siir-
diiler. Onun 6liimiine inanmadilar. Kesik bas1 bir miiddet koprii-
de asili kald1. Izleyen yillarda Horasan’a gotiiriilen kafatasi,
halkin onun 6liimiine inanmasi i¢in belde belde dolastirildi.

Biiyiik oglu savagta 6len Babek’in kalabalik (anne dahil) ai-
lesinin de esir alindigi; kizlarindan birinin, Halife Mu’tesim ta-
rafindan “intikam i¢in” alenen tecaviize ugradig tarihi kayitlar-
da yer almaktadir.

Onyargili Siinni tarihgiler ile diizen yanlhsi vakaniivisler,
psikolojik savas babindan, Babek el Hiirremi’nin “Islam seriati-
na aykirni isler yaptigini; haram sayilanlan helallestirdigini; ka-
dinlan ortak kullanmayi miibah kildigini ve hattd Mazdeki Ba-
bek’in Hiristiyanlarla igbirligi i¢cinde Miislimanlig1 yikip Abba-
si hilafetini 6nce Babekiye/Hiirremiye mezhebine sokacagini,
ardindan biitiin Islam alemini Hiristiyanlastiracagini” yazip giz-
diler. Kugkusuz bu iddialarin tiimii iftira ve karalama kampan-
yasinin bir pargasiydi.**

Halbuki Babek’in bir tek amaci vardi: Halki sOmiiren ve
ezen halifeligi yikip, yerine daha adil ve esitlikgi, bir ¢esit halk-
¢ca diizen, bir dervisan cumhuriyeti kurmakti. Bunun biricik yo-
lu da ihtilalden, yani kitlesel bagkaldiridan gecerdi. Bircok se-

34. Batinilere yonelik Siinni iftiralarin li¢ odak noktasi vardir: 1) Seriat diisg-
manlig1. 2) {slamdisi bir din 6zcllikle Yahudilik ve Mecusilik adina hareket etmek.
3) Kadinlarin ortak kullanimi ve zinanin miibah olmasi. Bu diizlemde Sapolyo,
Babekilik’in bir adinin da “Din-iil Ferc” (seks dini) oldugunu; bundan 6tiiri Hiir-
remilerin “ibahiye” (cinscl iliskileri serbest birakan, ana baci tamimayan) diye ¢ag-
rildigini da belirtiyor. (s.391-2). Ashinda Sapolyoe’nun temel hatasi, ne kadar klasik
Siinni islam tarihgisi varsa, hepsinin iftira ve karalamalarini, bu tiir Bauni hareket-
lere maletmesidir. Ikinci hatasi ise, Islam tarihindeki mczhep, firka ve tarikatlan
zaman zaman birbirinc karigtirmasi; olgulan yerli yerine oturtamamasidir. Ugiincii
hatas, tarihlemede goriiliyor. Bunlar, terciime kokan eserinin nakilcilige dayan-
masi ve konuya iligskin temel bilgilerden yoksun olusundan kaynaklaniyor.
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yin kamulagtirilip ortak kullanimini savlayan Babekiler, iilkiile-
ri ve davalan ugruna adam oldiirmekten ¢ekinmezlerdi. Ozel-
likle Arap olmakla 6zdeslestirdikleri Islam egemenlerinin kati
digsmamiydilar.*”

Babek’in iitopyasi bagkalarinca devrahinip siirdiiriildii. Oli-
miinden yiizyillar sonra bile iran’in kirsal kesiminde, kliastik
(bin yil sonra hayirli bir olay ¢ikacag: inanci) umutlarim1 Ba-
bek’e baglayan birgok grup, hareket ve firka tiiredi."®

Babek hareketiyle ayni donemde meydana gelen, Mazyar
bin Karin adli bir Iranlinin 840’ta Taberistan ve Ciircan’da
baslattig1 hareket, yaklasik bir yil siirdiikten sonra yenilgiye ug-
radi. Eski Sasani soyagacina bagh iki biiyiik aileden Qarinvand
evladi olan ve “Taberistan Hiikiimdar” sifatiyla anilan Mazyar,
Halife Memun tarafindan Miisliiman edilmis bir Fars aristokra-
tidir. Taberistan egemenligi i¢in Tahiri siilalesiyle rekabetinde
zaman zaman Abbasilerle uzlagsan Mazyar, esasta halifelige kar-
st bir tutum almasiyla iinliidiir. S6zgelimi halife Mutesim tara-
findan Horasan hiikiimdarina kars1 kullanilmigtir.

Bolgenin hakimi Tahirilere hara¢ 6demeyi reddederek
839’da ilk isyan bayragini agan Mazyar’in hareketi, kisa za-
manda prenslerarasi bir miicadele olmaktan ¢ikip toplumsal bir
karakter kazandi. Hazar bolgesindeki koylii ve ciftgiler yeni
Miisliimanlagmig toprak agalan ve zenginlere karsi saldiriya
gectiler. Kethiida (toprak agalar) arazilerine el koydular. Tabe-
ristan, Ruyan ve Demavend’de esitlige dayali bir sistem olus-
turdular. Tahiri aristokratlariyla rekabetinde Sasani soyunun
temsilcisi Mazyar’1 destekleyen Abbasi halifesi Mutesim, ola-
yin taht kavgasi gercevesini asarak sosyal ve siyasal bir koylii
ihtilaline doniistiigiinii; hatta Islam karsiti unsurlann seriat pa-

35. Aynintilar igin bkz, Nefisi, age; Roy Mottahedeh, “T he Abbasid Calipha-
te in Iran”, The Cambridge History of Iran, ikinci bolim.
36. Hodgson, age, 5.269.
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yandali mevcut sistemi hedef aldigin1 goriince, tavir degistirdi.
Bu kez, diismani oldugu Tahirilerle anlagip Mazyar’in iizerine
sefer yapti. Kardesi Quhyar’in ihanetine ugrayan Mazyar, Tahi-
ri-Abbasi giicleri tarafindan yakalanip Bagdat’a gotiiriildii.

Yakalandiktan sonra oliinceye kadar doviilen Mazyar’in ce-
sedi, Babek’inkinin yanina asildi. Mazyar’a inananlar Ciircan
ve ¢evresinde yasayan yoksul koyliilerdi. Babek ile Mazyar’in
ittifak halinde olduklari, Mecusi Mazyar’in, “Miisliimanlarn 6l-
diiriip camileri yikmalan ve bélgede Islam’dan eser birakma-
malarn1 yolunda Babek yandaglarina emir verdigi” soylenir. Ba-
bekiye ile benzer amag ve iilkiiyii tagiyan Mazyar hareketi i¢in
de onyargili karalamalar s6zkonusudur.

Babek’le Mazyar arasinda muhtemel bir sempati, kollama ve
dayanigma disinda gozle goriiliir bir ittifak belgelenmemistir.
Ikincisi, aristokrat hiikiimdar Mazyar’in ilk andan itibaren “ga-
riban yanlis1” oldugu da sanilmamalidir. Ne ki sartlar, kendisini,
ezilenlerin sesi olmaya gotiirmiistiir. Ugiinciisii, Sasani devrinin
sasaali giinlerine 6zlem duyan bu hanedan evladi, Arap aristok-
ratlarina kars1 kin ve nefretle doluydu. Hele hele Taberistan’1
“kiigiik Sasani modeli” olarak alip, sonra hiikmiinii tiim Iran’a
yaymaya gayret edince, kaginilmaz bigimde Abbasi halifeleriy-
le ve Islam diniyle ¢atiyma igine girdi. Dolayisiyla her ikisine
kars1 elinde ne kadar koz varsa, onu kullanmaya bakti. Sozgeli-
mi kethiidalara karg1 yoksul koyliileri, Araplara karsi Fars kav-
miyetgilerini, [slam’a kars1 da imansiz Deylemilerle Zerdiistile-
ri kigkartti.

Bagnaz Siinni Abdiilkaahir’e gore: “Babekiler kendi dagla-
rinda bir gece bayram/solen yaparlar. Orada eglenip icki igerler.
Sonra da 1siklar sondiiriiliip kadin erkek birbirine karigirlarmis.
Bu bayram, Islamin ilk devrinde bolgenin Servin adli bir 6nde-
rinin baslattig1 gelenek olup; onlar, Servin’in Muhammed dahil
tim peygamberlerden iistiin olduguna inanirlardi.” S6zii edilen
Servin’in, 781°de Masmugan denilen Zerdiisti basrahibin so-
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yundan koklii bir aileyle birlikte, en tehlikeli Islam karsit: isya-
m baglatmasi nedeniyle Islam vakaniivisleri tarafindan nefretle
anildigini hatirlatalim.

Bunu yazabilenler, Abbasi Halifesi’nin yakalanan Mazyar’in
kizina seyirlik ve intikam babindan tecaviiz ettigini pek zikret-
mezler. *7

6- Deylemistan ve Taberistan Dervisanlari

Zerdiistilik, Mazdekilik ve Manilik gibi Antik inanglarina
cok bagli olan Deylemistan yerlileri, Islam’in ancak Batini yo-
rumlarimi ve daha dogrusu ortodoks Islam’a kars: direnen ihti-
talci firkalar1 desteklemislerdir. 8. ve 9. yiizyilda eski Yunan si-
te cumhuriyetleri modelini, “Medinet-iil Fazila” (Fazilet Sehri)
soylemiyle ifade eden Iran’daki kavimler, 6zellikle Rey sehrin-
de entelektiiel cerceveyi cizerken; Hazar’in kuzey daghk bolge-
lerinde ise, bunun ihtilalci pratigini yapiyorlardi. Omegin Dey-
lemi hiikiimdar1 Mirdaveyc bin Ziyar, Arap egemenlerine kar-
s1 Irani olan her seyi yiiceltti. 900’lerin baginda seriata alternatif
olarak gordiigii Mazdek ortak¢iligini uygulamaya koydu. Bu
yiizden Karmati onderi Abu Tahir el Cennabi’yle ittifak yapip,
Abbasi diizenine bagkaldirdi. Ismaili veya Karmati firkasinin
seriat karsiti, esitlik¢i ve komiinal goriiglerini benimsedi. “Gok
ve sema, baginda Allah’in bulundugu bir despotluk degil; i yi bir
oligarsik cumhuriyettir’ diyen Ismaili davetgisi Abu Hatim el
Razi’nin eserlerini okudu, onunla dostluk kurdu.®®

Kabile bagnazligina dayali Arap kavmiyetgiligine kars dire-
nen mevalinin baglattign Sudbiyye hareketi, siyasal ve kitlesel

37. el Mesudi, age, c.1V, s.61; ¢/ Isferaini, s.36'den aktaran Ocak, age, s.24;
el Bagdadi, age, s.206-7, Sem’ani, agc'den aktaran Nelisi, age, s.17 ve 61; The
Cambridge History ..., c.4, 2. ve 6. bilimler.

38. ¢l Suli, Alibar-iil Radi billal ve'l Muttagi 1chu, $.19-62; ibn-iil Cevzi, e/
Muntazam, c.6, s.268; Ibn Tabtaba, ¢/ Fabhri fi'il Edeb-il Sultaniye, s.237, Hasan
ibrahim Hasan, Tarih-iil Islam, c.3, s.199-200.
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diizeyde sadece Deylemilere degil; aym zamanda kimi Tiirk-
men boylan ile yerel Kiirt hiikiimdarlarina da imparatorluktan
kopma, ozerk boélgeler kurup, burada gorece ortakg¢i ve esitlik¢i
ilkel cumhuriyet modelleri inga etme olanag: verdi. Kiirtlerin
Sarizor ile Kafkas daglar1 arasinda uzanan genis cografyada
(0zellikle Deylemistan, Azerbaycan, Arran, Erdebil ve Sirvan-
seyh hatt1) bu modeli uyguladiklarim Ortacag Islam tarihgileri
de belirtirler.®”

Olguyu yakindan izleyen Hz. Ali’nin kardesi Cafer soyun-
dan Yahya bin Abdullah, Kerbela’daki faciadan kurtulup kaga-
rak bolgeye giren ve kendi adina propaganda yapan ilk ehlibeyt
davetgisi (Hicri 176) olarak bilinir. Horasan ve Taberistan’da
yaklasik 1000 kisilik bir kuvvet toplayan Yahya, Deylemistan’a
girince Deylem hiikiimdan Custan kendisine kucak acti. Burayi
siyasi ve dini ¢alisgma merkezi yapan Yahya, meshur din alimle-
rinin destegini alarak basgkaldirdi. Ancak Halife el Resid ile uz-
lagt1 ve bazi haklar elde etmekle yetindi. Yahya'nin oldiiriilme-
sinden sonra el Hasan bin Zeyd, kagtigi Rey sehrinde bir siire
kaldi. Oradan Taberistan’a yoneldi. Tahiri beylerinin topraklara
el koymalar1 ve Abbasilerin baskis1 sonucu sabri tagan Taberis-
tan ve Deylemistan halki, kendilerine 6nderlik edecek birini
bekliyordu. Bu durumda bolgedeki Talibiler (Hz. Ali yanlilan),
Hasan bin Zeyd’in davet edilip hareketin basina ge¢cmesini iste-
diler. Ihtilalci hareket bolgede patlak verdi. Olay, Taberistan’da
gorece esitlik¢i ve mevalinin haklarini koruyan, Batini yorumlar
yoluyla ortodoksiye karsi ¢ikan bir devletin kurulmasiyla sonug-
land1. Esitlik¢ilik ilkesinin biraz daha ileri gotiiriilmesine yar-
dimci olanlarin basinda, e/ Utrus (Sagir) lakapli Hasan bin Ali
vardi. Siinniligi ikame etmeye ¢aligan Samaniler ile bolgeye ha-
kim olmayi siirdiiren Tahirilere karsi 6fkelenen Deylemistan ve

39. Yakut el Hamedani, Mucem-iil Buldan, c.1, 5.491-2; el istahri, ¢! Mema-
luk-ii ve’'l Mesalik, s.71-92.
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Taberistan halkimi ayaga kaldiran el Utrus, Hz. Hiiseyin’in ikin-
ci kusak torunudur. Horasanli bir cariyeden 844 yilinda dogan el
Utrus, Amul kentinde 917°de 6ldii. Nisapur ’da tutuklanip hapse
atild1 ve yedigi darbeler yiiziinden isitme o6ziirli oluverdi. Ug
yillik bir ¢calismadan sonra Deylemi kabileleri yanina ¢eken el
Utrus, Kazvin ve Gilan dolaylarinda o6rgiitlendi. Propagandasini
mezhepgi (Batini veya Zeydi) temele oturttu. Adalet ve ihtilalci-
ligi 6n plana ¢ikardi. Tarih¢i Taberi, “Halk el Utrug'un adaleti
ve diiriist yonetimi gibi bir sey gormedi” der. Bu yiizden bolge
halki, kendisine Biiyiik Imam el Nasir (veya Muzaffer Onder)
unvanini verdi. Hemen kaydedelim ki, el Utrus, klasik Zeydi fi-
kirlerden farkli, eski inanglar: icinde barindwran Batini agwrlikh
bir égretiyle bolge insanimin kalbini fethetti. Bu yiizden resmi
Zeydiligin temsilcisi el Kasim bin Ibrahim ile anlasmazliga diis-
tii. Zaten Zeydilik Yemen’e tasinirken, el Utrus’a atfen ortaya
cikan Deylemistan/Taberistan Zeydiligi Nasiwriye; el Kasim’inki
ise Kasimiye diye iki alt kola ayrildi. Bu sonuncusu Yemen’e
kok salip egemen oldu. Nasiriye kolunun lideri el Utrus’un
Amul’daki kabri, hac niyetine ziyaretgih oluverdi.“”

Abbasi zulmiinden kagan Zeydi firkas1 mensuplanna adeta
siginak vazifesi goren Deylemistan, Islam Rafiziligini siitle bal-
la besleyip biiyiitmiis; Zeydilik’ten tanritanimazliga sadece bir
adim kalmigti; bu da kolayca asild1.“”

7-Korfez’deki Zenci Spartakiisler

Babekilik fikirlerinin yayilacak ortam buldugu verimli me-
kanlardan biri de Basra c¢evresiydi. Abbasi halifesi Harun el Re-
sid zamaninda hayli geligen deniz ulasimi, ayni zamanda Afrika

40. Dr. ibrahim Salman el Kurevi, e/ Buveyhiyun ve'l Hilafet-iil Abbasiye,
$.47-79; Iranica, Twenty articles, by Vladimir Minorsky, Pulbications of the
University of Tehran. v. 775; The Cambridge History c.4, bolim 6.

41. el Magrizi, el Hitat, c.2, s.652’den aktaran Ali Mazaheri, Orra¢agda
Miisliimanlarin Yagayiglari, s.126.
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kitasindan esir alimp imparatorluk i¢inde pazarlanan Zenci tica-
retine de yol agti. Biiyiikk malikane sahibi Arap aristokratlari,
koleleri tuzla ve tarlalarda angarya yontemiyle ¢alistiriyorlardi.
Tahammiil edilemeyen sartlarda calisan kdleler, Babek’in esit-
lik¢i fikirlerini kolayca benimsediler. Zengin tiiccarlara karsi
kinlendiler, bilendiler ve orgiitlendiler.

Iran’in Rey sehrinde dogan Ali bin Muhammed Berkai,
bunu firsat bilerek 867°de ihtilal isaretini verdi. Islam tarihgileri
tarafindan Sahib-iil Zenc lakabiyla amilan Ibrahim, kendini Ehli-
beyt’e ulastiran bir soyagaci icat etti. Ama bu 6nemli degildi,
onemli olan Arap vekayinamelerinde Savrat-iil Zenc (Zenci
Devrimi, Zenci Ayaklanmasi) sifatiyla tanimlanan hareketin,
bizzat Roma dénemi Spartakiislerine benzeyen esitlik¢i, ortak¢i
ve ihtilalci bir tutum i¢inde olmasidir. Zenginlerin mal, miilk,
saray ve kadinlarin1 yagmalayip aralarinda iilesen Basrali siyahi
koleler, iizerlerine salinan Abbasi ordularini iist iiste maglup et-
tiler; yakaladiklan askerleri iskenceyle oldiirdiiler. Ele gegirilen
Huzistan, Ahvaz ve Basra mintikasinin bagsehri Muhtare oldu.
Cumbhuriyet modeli burada insa edildi. Bu tarihten itibaren ege-
menler, hareketin liderine “Habis” (Sinsi), izleyicilerine ise
“Habisiyun” (Sinsiler) deyip asagilamaya bagladilar.

Basarisindan 6tiirii gururlanan isyan lideri, Kife merkezli
ihtilalci Karmati onderlerinin ittifak ve gii¢birligi onerisini red-
detti. Yine de yaklasik 15 yil, esitlik¢i cumhuriyetini idare etti.

882-4 yillarinda Muvaffak komutasindaki Abbasi ordusu, hi-
leyle zencileri yendi; asilerin hepsini kiligtan gegirdi; yeni cum-
huriyetin bagsehri Muhtare’yi yerle yeksan etti; yakaladig lider-
lerinin basin1 kesmek suretiyle isyan1 zor bela bastirabildi. Niza-
miilmiilk, Zenci hareketi i¢in, “Mazdek, Babek, Hiirremdin ve
Karmati mezhebi gibi, hatta onlardan daha beter idi” diyor.*”

42. Nizamiilmiilk, age, s.309-310; Sapolyo, age, s.392-393; Bulut, Islam Ko-
miinciileri, s.206.
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8- Karmatiler: Islam Komiinciileri

Biiyiik olasilikla ihtilalci Ismaililigin toplumsal ve fikirsel
bakimdan en radikal, en esitlik¢i kolu olan Karmatilerin Hicri
267, 270 veya 287 yilinda ortaya ¢iktiklar1 sdylenebilir. Hareke-
tin ideolojik ve diisiinsel kaynag, Iran’in Ahvaz bolgesiyle Su-
riye’nin Selemiye beldesidir.

Ortagag bagnaz Islam vakaniivisi Abdurrahman ibn-iil
Cevzi, olay1 s0yle hikaye eder: “Karmatiler diye bir kavim or-
taya cikti. Batini firkalardan olup kafirlerin yolunu tuttu: Seriati
iptal etti. Ardindan kendi goriislerine, mezhep ve ilimlerini da-
yandirdig1 bir temel olusturup Karmatiler adim aldi. Kafirlik
gayesiyle hareket ettiklerinden, Zerdiist ve Mazdek gibi gavur-
larin goriislerini benimsediler. Seriat¢a haram edilen seyleri he-
lal kildilar. Ne kadar Manici, Mecusi ve tanritanimaz varsa et-
raflarina toplayip, ileri diizeydeki filozoflarin dinlerini benim-
sediler. Goriiglerini billurlastirip; ge¢mis biitiin peygamberleri
yalanci, kandirik¢r ilan ettiler. Hz. Muhammed igin, ‘Aptal
Araplar arasindan ¢ikan goziiacik biriydi; halki kandirip malla-
rim1 miilklerini ellerinden almigti. Bu belay: (Islamiyet) da bagi-
miza o sard1’ dediler...”"*"

Tanim, ana hatlariyla dogrudur ve Ortagag Islam tarihgileri-
nin ortak goriisiinii dile getirir. Giiniimiizdeki Siinni goriislii Is-
lam tarih yazarlarinin ¢ogu, benzer diisiincelere sahiptir. Hatta
kimi Arap-Islam aragtirmacilari, Karmatiler igin, ‘“komiinist
modeli benimseyen Jakobenler” demekteler. Modern Batili (ve
bazi Dogulu) arigtirmacilar ise, Karmatilerin “donemin ortakg¢i
komiinist modelini uyguladiklarini; her seyin kamulastirilip
topluluk iiyeleri arasinda iilestirildigini; ‘herkese ihtiyacina,
herkesten giiciine gore’ ilkesini Bahreyn ve Kiife’de hayata ge-
cirdiklerini; Islam seriatina karsi ¢iktiklaring; liderleri Ebu Said

43. ibn-iil Cevzi, e/ Muntqzamfi Tarih-il Muluk ve'l Umem, c.5, Karmatiler
boliimiinden aktaran F. Bulut, /slam Komiincileri (Karmatiler), s.117.
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el Cennabi dinine inandiklarini; yani arinmis insani, tanri yeri-
ne koyduklarim” nesnel bir saptama olarak kaydederler.*"

Ismaili davetgisi iinlii bilge Nasir-i Husrev, ziyaret ettigi
Bahreyn’de, ‘“Karmatilerin ortakg, esitlik¢i, cumhuriyetgi ve
katilimc yonleriyle, Islam’a ters diigen diinyevi inanglarinin ni-
teligini” bir gozlemci olarak aktarir.*”

Giiniimiiz Arap arastirmacisi Ismail Mir Ali, Karmatilerin
“imam kavramini dinsel i¢erikten soyutlayip ilk kez toplumsal-
siyasal bir igerige kavusturduklarini, bu diizlemde sadece esit-
lik¢i komiinal bir toplum degil; ayn1 zamanda ilk laik cumhuri-
veti kurduklarin1” savliyor."® Modern zamanlarin kavrami olan
“laiklik™ yerine, “diinyevi” denilmesi sartiyla, saptamaya katil-
mamak miimkiin degil.

Karmat namiyla iinli Hamdan bin el Eg’as isimli siradan
bir koyliiniin Ahvaz’dan gelen Ismaili davetgiler tarafindan or-
giitlenmesiyle baslayan, bir siire sonra yaklasik 400 bin koylii-
niin destegini alarak Kiife’de isyan bayragini kaldiran Karmati-
ler, kisa zamanda Suriye, Yemen, Iran, Kafkasya, Anadolu ve
Kuzey Afrika’da yayildilar; bir¢ok sehir, kasaba, belde ve koyii
cle gecirerek buralarda “esitlik¢i dervisan cumhuriyeti”’nin en
giizel 6rnegini verdiler. Bahreyn’in Lahsa (el Ahsa) sehrini bas-
kent yapip, tam bir komiinal ve diinyevi sistem kurdular ve bu-
nu yaklasik 170 sene siirdiirdiiler. Abbasilerin korkulu riiyasi
haline geldiler. Sonugta, tiim dervisan giicleri gibi kag¢inilmaz
tarihi yenilgiden kurtulamadilar.“”

Ozet olarak, Karmatilerin, aym dénemde /slam Ansiklopedi-
cileri olarak bilinen /hvan-iil Safa hareketinin fikirlerinden ya-
rarlanarak, inang¢ kisvesi altinda dile getirilen iitopyalarin1 ger-

44. Ayrinti ve analiz igin bkz: Bulut, age. 18,19, 45, 74, 117, 179. ve 180-203.
sayfalar; Sapolyo. age, s.407-9.

45. Nasir-i Husrev, Seferndame, $.127-31; Mazaheri, age, s.118-9.

46. ismail Mir Ali, ¢/ Qaramita ve'l Harceket-iil Karmatiye fi'l Tarih, s.210.

47. Ayrinti ve analiz i¢in bkz; Bulut, agc.
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ceklestirdikleri soylenebilir. “Degisim, kendinden ve aileden
baslar; yemege katilmug tuz gibi halkla biiftinleseceksin” sloga-
niyla ortaya ¢ikan Ihvan-iil Safa, kendi adin1 tasiyan Risale-
ler’de su amaci giidiiyordu: “Mesru olmayan bi¢imde iktidan
elinde tutan Abbasi halifeleri zorba, zalim ve yozdular. Insanla-
rin mutsuzlugu bundan kaynaklaniyor. O halde, bu sistemi de-
gistirip yerine akil ve hikmetin yol gosterdigi faziletli bir top-
lum kurulmali. Dogruluk ve diiriistliik aleminde, insanlar diin-
yada ve ahirette ebedi mutlulugu yasamalilar.”*"

9- Bedreddin Simavi Dervisanlari

Tiirkiye’de Seyh Bedreddin Simavi hareketi olarak bilinen
dervisanlarin lideri, esas olarak, Simavna kadisi olan bir Siinni-
dir. 1359-1420 yillan arasinda yasamis olup, asil ismi Molla
Mahmut’tur. Tiirkiye’deki solcu halk¢iligin 6nemli simgesi ol-
mus ve Varidat isimli kitabiyla iin salmistir.

Onun Islam kaynaklarim yorumlayis tarzi, Batini ve diinyevi
bir temele dayanir. Ozellikle, gittigi Misir’da Seyh Hiiseyin Ah-
lati’den tasavvuf ogrenmis; bu diizlemde Anadolu’daki sufilige
fikirsel damgasini vuran Muhyiddin Arabi’nin goriislerine hay-
ran kalmistir. Bedreddin, onun i¢in “Seyh-i Ekber Muhyiddin
Arabi, dinin giinesidir” der. Misir-Suriye hattinda Ortagag Islam
sosyolog ve tarihgisi Ibn Haldun’la bulusmus; her ikisi evrimci
yaklagim ve diisiincelerde anlasmistir. Timur’un biraraya getir-
digi (Bedreddin dahil) alimler, Ibn Haldun baskanliginda tiim
dinlerin sentezine dayanan yeni bir inang sistemi kurabilmek
gayesiyle bir komisyon kurmalarina ragmen farkli nedenlerle
sonuca ulagamadilar.

Seyh Bedreddin, miiritlerinden Borkliice Mustafa ve Torlak
Kemal vasitasiyla Bati Anadolu’da isyan bayragim kaldirmis,

48. A.L. Tibawi, “Further Studies on Ikhwan as-Safa”, The Islamic Quarterly,
Semtember, 1978, London.
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Miisliiman ve Hiristiyan ¢ok sayida koyliiyii saflarina ¢cekmeyi
basarmugtir. Balkanlarin Karaorman bolgesinde hareketin bagina
gecen Seyh Bedreddin, diger iki miiridi gibi kaginilmaz yenilgi-
den kurtulamayip, 6ldiiriilmiistiir.

Oliimiinden ¢ok sonra, Bedreddin’in ortakg1 ve esitlikgi go-
riigleri, torunu Halil bin Ismail tarafindan Menakibndme'de der-
lenmigtir. Mevlana’nin tasavvufgulugu ve halki hor goren aris-
tokrat yasam bigimi ile, Ibn Haldun’un fikih¢iligi ve din alimli-
gine onemli elestiriler yonelten Seyh Bedreddin, “diizenle bii-
tiinlesen her tiirlii hayat tarzina” karsi ¢itkmigtir. Ona gore, “tim
gelismelerin, tiim birikimlerin tek yaraticisi insandir. Tapmak da
tapilmak da ancak ondadir... Biitiin insanlar bir kaynaktan (Tan-
1) sudur ederek gelir ve esittirler. O halde (insanin insan1 somiir-
mesi) tanrinin tanriyl somiirmesi anlamina gelir. Bu sdzkonusu
olamayacagina gore; Tanrn’nin insan suretinde esitsizlik ve hak-
sizlik yapmasi imkansizdir. Bunun acilen giderilmesi gerekir.”

Bedreddin’in 6teki tezleri de soyledir: “Riiya, insan yagami
ve diisiiniis biciminden ayn degildir. Kisi uyanikken bildigi, dii-
siindiigii, gordiigli nesnelerin aynisini riilyada gormiis olur... Di-
rilig, oliilerin dirilmesi, halkin anladig: gibi degildir. Aslinda
6len insan soyundan kimse kalmaz; sonra gene atasiz-anasiz in-
sanlar dogar, evlenme yoluyla soy tiirer. Bu, olabilir iste.

Cennet ile cehennem, huri, kosk, agag, yemis, irmak, azap
ile ates, bu ve benzeri sozciikler, yiizeysel anlamlanyla agikla-
namaz. Bunlarin daha deruni anlamlan vardir. Melek-seytan
ikilemi de oyledir.”

Eski Dogu Almanyali Ernst Weber, “Seyh Bedreddin, in-
sanlik idealleriyle diinya tarihinin biiyiikleri arasina yiikselmig
biridir... Koylii ve pleblerin temsilcisi Thomas Miinzer’le ayni
kategoride, Osmanl: tarihinde benzersiz bir olayin kahramani-
dir” derken; Bizansh tarih¢i Dukas, “Kadinlar diginda yiyecek,
icecek, evcil hayvanlar, islenir topraklar, varliklarin tiimiiniin
kamu malin1 olmasini istiyordu” yolunda bir saptama yapar. I.
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Zeki Eyiiboglu da Seyh Bedrettin ve Varidat isimli ¢aligmasin-
da, asagidaki degerlendirmede bulunur: “Seyh Bedreddin’in izi-
ni siirenlerin benimsedigi Simavilik, yasam i¢in gerekli biitiin
mallarin ortaklasa kullanilmasini, miilkiyet geleneginin kaldinl-
masini isteyen bir kurulugtur...””

10-Musa’salar

Musa’sa, iran Huzistam bolgesindeki Haviza sehrinde Ale-
vi-Sii bir Arap siilalesidir. Huveyza adiyla da kayitlara gecen bu
yerlesim yeri, Karha nehrinin batiya dondiigii eski mecrasinda
kuruluydu.

Siilaleye adini veren Mugsa’sa deyimi, hareketin 6nderi Sey-
yid Muhammed’in faaliyetinin ilk donemlerinde kullanageldi-
g1 $a’sa sozciigiinden gelmis olmalidir. Arapga bir kelime olan
$a’sa, “panildamak, 151k sagmak, aydinlatmak” demektir. islam
uzmanlarindan Dozy’nin Supplément isimli ek yazilarindaki an-
lam boyledir. Seyyid Muhammed’in yazilarinda sik¢a kullandi-

49. Tim ayrinti ve degerlendirmeler igin bkz; Hamit Baldemir, Seyh Bedred-
din'in Toplumsal Diizeni. Yeri gelmigken bir iki serh koyalim. Baldemir’in galis-
masi biiyiik dlgiide dogrudur. Yalniz, kendisinin, Batiniligi ve Sufiligi iyi 6ziimse-
yemedigi gibi bir izlenime kapildik. S6zgelimi, Bedreddin’in “Batini”’ yorumunu
degerlendirirken, “Batini yorum yapmasi, onun bu akinun savunucusudur sonucu-
na varilmaz... Dinsel bir akim olan Baunilik... (age, s.64) diyerek yanhsa diisii-
yor. Bir: Batinilik her zaman dinsel bir akim degildir, olamaz; hatta diger inang
sistemlerinden daha fazla diinyevi, siyasi ve sosyal igeriklidir. fki: Bauni yorum
yapmak, ister istemez Batnilik savunmasina gotiiriir. Baldemir, Islam tarihinin en
kaypak, ortodoks Islam'in en dogmatik, en gerici ve bagnaz sanuvucusu olan; bu
yiizden resmi Islam digindaki hemen herkesi kifir ilan edip, ne kadar Batini varsa
imhasini isteyen; stelik bir sire akltni kaybeder gibi olduklan sonra tasavvufta
karar kilip, bunu bile kendi yobaz fikirlerine alet eden imam Gazali’nin, “sessiz ve
gonil gozilyle gergege ulasma’ yolundaki tezine hak verir bir wtum igindedir ki,
bu da eksik ve hatalidir. Muhyiddin Arabi ile Gazali bir tutulamaz. Baldemir'in
Haricilik, Sia, Babek, Muhammira gibi ihtilalci firkalara dair gorigleri, diizeltil-
meye ve derinlestirilmeye muhtaguir. Her halukarda, cezaevinin simrh kosullarin-
daki ¢alismasinin dogru bir eksende olmast cidden sevindiricidir.
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g1 “Sa’'sat-iil Ma'adi” (Ma’adi kabilesinin aydinligy, 15181, pa-
riltis1) veya “Sag’at-iil Zavb” (devrim karargahi Zavb’in 1s1-
g1/aydinhigi/piriltis1) buna kanit sayilabilir. Fakat sufi yorum ve
ortodoks Islam’in suglama babindan bu kelimeye yiikledigi an-
lam biraz farklidir: Sarap igip sarhoslugun etkisinde kalanlar
yahut ne dediklerini bilmeyen sarhoslar. Mesela, “Sa’ sat-iil sa-
rab fi ra’sihi” baglaminda kullanilan ciimle, “sarap bagina vur-
du; aklim fikrini ald1” manasinda kullamlmistir.

Gerg¢i bizzat Seyyid Muhammed, zaman zaman bu deyime
bagvurmaktan geri kalmaz. Zira o, bununla, vecd’e ermis bir su-
finin kendinden gegisini, sarhogluga benzeyen bir esrimeyi ifa-
de etmektedir. Hareket onderi, Mecalis-iil Miiminin (Inanghla-
rin Meclisi) adli eserinde, “miiritlerim Muga’ sa zikr'de bulu-
nurlar; Allah-Ali diye hii ¢cekerler ve sonugta olaganiistii seyler
yapabilirler” der. S6zgelimi, bedenlerini bir kilicin ucuna daya-
diklar1 halde, kendilerine higbir sey olmaz.

Musa’sa siilalesinin kurucusu Seyyid Muhammed bin Fe-
lah, rivayete dayali soyagacinda, kendini yedinci Imam Musa
Kazim’in 14. batindan torunu sayar. Irak’in Vasit sehrinde dog-
mus olup, Hilla’da tasavvufi egilimleriyle bilinen Seyh Ahmed
bin Fahd’in yaninda egitim gormiistiir.

Seyyid Muhammed’in baslattig1 fikri akimi Iran, Kafkasya
ve Anadolu’daki 15. yiizyil Batini faaliyetlerinden ayirmak
miimkiin degildir. Motifler diizeyinde bakildiginda, mehdilik id-
diasi, iktidarlara karg kitlesel ayaklanmalar ve egitlikci tema-
larin ortaklig) goze carpar.

Seyh Ahmed bin Fahd, miiridi Seyyid Muhammed’in mehdi-
lik iizerinde 1srarla durdugunu duyunca, bir fetva ile, onu kina-
y1p lanetlemigtir.

Seyyid Muhammed’in yaklasik olarak Hicri 840 (Miladi
1436) yilinda kaleme aldigy Zuhui’da sunulan ogretiler, 6zellik-
le Vasit ydkinindaki bataklik bolgesi sakinlerinden olan Arap
kabileleri (Benu Tayy, Benu Sulame) arasinda benimsenmis;
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kuvveden fiile, yani ayaklanmaya doniigmiistiir. Kendisini
Mehdi ilan edip anilan kabileleri ¢evresine toplayan Seyyid
Muhammed, Hicri 844 (Miladi 1440) yilinda Savka valisiyle si-
lahli catigmaya girmis; ancak maglup olmustur. Ardindan Dicle
nehri ile Haviza (Huvayza) sehri arasindaki Zavb (Dub?)’a gi-
derek, oradaki Ma'adi kabilesinin Nays kolunu yanina ¢cekmeyi
basannis; onlarin mandalarini satip silah almalarini saglamgtir.
Mehdi, Timur ordulannin yérede yarattig: siyasi ve askeri kar-
gasahiktan elverdigince yararlanmaya ¢aligir. Omegin Karako-
yunlulardan Ispend bin Kara Yusuf’un iizerine yiiriidiigiinii go-
riince, mekan tuttugu Haviza’y: terkeder. Fakat Ispend geri ge-
kilir cekilmez, Hicri 858 (Miladi 1454)’te yeniden eski kararga-
hina donmekle kalmaz; basarili olmamakla birlikte Basra iizeri-
ne birlik de gonderir ve Vasit sehrine saldirir.

Ma’adi veya Ma’dan kabilesinin yore sakinleri arasinda asa-
g1 tabakadan ve bataklik bolgede manda yetistiren Araplardan
olmalari; ayn1 zamanda hareketin hangi diirtiilerle baslayip na-
sil bir sinifsal zemine oturdugu hakkinda da bilgi verir.

Musa’sa hareketi, esas olarak Seyyid Muhammed’in oglu
Mevla Ali zamaninda daha bir gii¢lenip, esitlik¢i dervisan cum-
huriyeti kurma yoniinde ilerleme gosterdi. Mevla Ali, Vasit ile
Necef sehirlerini zaptetti; Hac kervanlarin1 yagmaladi ve Bag-
dat dolaylarim yakip yikti. Karakoyunlu Cihangah bin Kara Yu-
suf'un kuvvetlerini geri ¢cekilmek zorunda birakti. Bir siire son-
ra, Cihangah’in oglu Pir Budak yonetimindeki Ku-gilu (Luris-
tan: Iran Kiirdistan1) bolgesine dogru ilerledi. Fakat ddet oldugu
iizere gusl icin Rud-i Kiirdistan’a girdigi sirada, bir oka hedef
olup Hicri 861 (M. 1456/57)’de 6ldii.

Oglunun o6limii iizerine baba Seyyid Muhammed yeniden
siyasi faaliyetine baglamig; Bagdat’1 hedef alan askeri eylemle-
re agirhik vermistir. Ne ki, Vasit oniinde biiyiik bir bozguna ug-
rayan Mehdi lakapli bu zat, 6mriiniin geri kalan kismini fikirle-
rini kaleme almak ve ¢evresiyle mektuplagsmakla gegirmistir.
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Musa’sa Hareketinin Ogretisi

Tarihgilere gore, oliim tarihi Hicri 866 (Miladi 1461) yili
olan Seyyid Muhammed’in 6gretisi, Kelam-iil Mehdi (Meh-
di’nin Sozleri) ve Mecalis-iil Miiminin (Inan(;lllarm Meclisleri)
adli iki eserinde sergilenmektedir. Eserlerde dikkati ¢eken en
onemli 6zellik, diger Batini/Alevi hareketlerde de kullanilan de-
yim ve kavramlarin kullanilmasidir. Ona gore:

“(Hz.) Ali, Peygamber yaninda, gokte ve yerde dongiisel
bir sir (el Sur el Dair) olup; Mehdi S. Muhammed’in kendisi
de peygamberlik yolunda bir perde (hicab) idi. Onbir imam,
onun melekleriydiler ve Hz. Ali ile kendisi arasinda (veya tersi
yonde) irtibat saglarlardi. Salman (Selman-ii Pak, Selman-1 Fa-
risi) ‘ev’ adamiyd: yani Ehlibeyt’dendi. Buradaki ‘ev’, tarikat,
tarikat ise marifet demektir. Dolayisiyla Hz. Ali’nin sufi irfa-
ni’na (irfan ruhu) vakif olan herkes, her asirda ve her devirde
Salman olur. Bugiinkii Seyyid, diinyada zuhur edince, her pey-
gamber ve her veli’nin derecesini kazanmig olur.

Bu, mutlak kudret sayesinde degil, insan tabiatinin zaaf1 sa-
yesinde acik¢a elde edilmis bir makamdir. Zira, ‘gercek varhk’
(hakikat) yerini degistirmez (le tantakil), sadece perde (hicab)
yer degistirip hal’den hal’e doniisebilir. Boylece beden muhtelif
vasiflar alir. Mesela Cebrail, cesitli bedenlere girerek degisebil-
digi halde, gercek varlik kendi halinde, degismeden kalir.”

Musa’sa cemaatinin hayati, Seyyid Muhammed tarafindan,
en ince ayrintisina kadar belirlenmisti. Oliim cezasi yalmz ahla-
ka aykir suglara degil, temizlige aykir biitiin hareketlere de uy-
gulanabiliyordu. Bir kimsenin ayaklarniyla ekmek pisirilen yeri
kirletmesi veya kasabin yere diisen bigagi et kesmede kullan-
masl, 6liim cezas igin bir gerekge olabiliyordu.

Seyyid Ali, babasindan daha miifrit Batini goriislere sahipti.
O, kendisini, tanrinin veya Hz. Ali’nin cisimlesmis hali (Mazhar
1 Hazrat) olarak gorebiliyordu. Goriiglerinin etkisi, Basra korfe-
zine kadar iniyor; donemin bir¢ok Sufi/Batini alimi, eserlerini
ona ithaf edebiliyorlardi. Kudretini her tarafta kanitlayan bu Ba-
tini onderin, Hicri 905 (Miladi 1499) yilinda 6ldiigii sanihiyor.
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Safevi-Musa’sa Kapismasi

Safevilerin ortaya ¢ikigi, Musa’salarin 6nderi Muhsin yone-
timinin sonu ve Sah Ismail’in ilk zamanlarina rastlar. Her iki
tarikatin birbiriyle rekabeti ve ¢atiymasi ¢ok dogaldi. Ismail’in
atas1 Havace Ali (Hicri 794-830, Miladi 1392-1427’de) Dizful
ahalisini zindikliktan (kiifr ve zendeka) kurtarip Siilige sokmak
icin, Huzistan bolgesini ziyaret etti. Bu, Sah Ismail’e, Musa’sa-
larin hakim olduklar1 bolgeye miidahele etme firsatini hazirlad:.
Aslina bakilirsa, son derece hirsh ve iktidar tutkunu olan Sah
Ismail’in, baska herhangi bir Batini veya Sufi harekete taham-
miilii yoktu. Bagka bir deyimle, Batinilik sahasinda iki aslana
yer olamazdi. Biri, digerini altetmeliydi.

Sah Ismail’in hiikiim siirdiigii donemde, Musa’sa devletinin
basinda Muhsin’in ogullarindan Ali ile Eyyiip bulunuyordu.
Bagdat Sah Ismail tarafindan 1508’de zaptedilince, Musa’sa
seyyidleri hiikiimdarin huzuruna ¢iktilar. Fakat cemaatin Diz-
ful’daki rakiplerinden Ra’nasi seyhlerinin ihbari iizerine, $ah
Ismail bu seyyidleri katletti. Gerekgesi de suydu: Muga' sa sey-
vidleri, amcalari Ali’ nin yolundan gidip zindiklik ve kdfirlik
yapmaya devam ediyorlardi.

Sah Ismail’e kars1 koyan biricik Musa’sa onderi Feyyaz idi.
Kendisi, Haviza bolgesindeki direnis sirasinda oldiiriilmiigtiir.
Feyyaz’in ayn bir kisi adi olmaktan ziyade, Ali bin Muhsin’in
bir unvan oldugu ileri siiriiliir.

Musa’sa siilalesinin 70 yil siiren bagimsiz yonetimi, Sah Is-
mail tarafindan yikilmistir. Safevilere bagimhihk, Sah Ismail’e
sadakat temelinde siirdiiriilmiig; Osmanli-Safevi ¢atigmasinin
kaderini tayin eden Caldiran Savas: sirasinda bile bu sadakat
korunmugtur. Sah’ip 6liimiinii izleyen uzun Osmanli-fran miica-
delesi boyunca, Haviza’da taht kuran Musa’sa yoneticileri, iki
atey arasinda kaldilar. Kih Osmanliya, kih Safevilere yakin tu-
tumlar izlediler. Sozgelimi Kanuni Sultan Siileyman’in Bagdat
seferi sirasinda, Osmanli yonetimine sicak baktilar. Sah Tah-
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masp’in, Musa’salarin rakibi Ra’nasi valisini cezalandirmasi
olayinda ise, ona biat ettiler.

Izleyen yillar, Musa’salar agisindan iki 6nemli gelismeye
yol agmistir. Bunlardan birincisi; esitlik¢i dervisan toplulugun
artik eski Batini fikirlerinden geri adim atarak, /snaagiriye deni-
len Iran’in resmi mezhebi 12 Imama Siilik 6gretisini benimse-
mesi olmustur. Hicri 998-1004 (Miladi 1590-95) yillari arasinda
toplulugu yoneten Mubarek bin Muttalib, siilaleyi kuran ata-
larinin radikal Batini fikirlerinden vazge¢mistir. Esasen, babasi
Haydar bin Muhsin de ata dedelerinin fikirlerine muhalefet
eden bir ¢izgi izlemisti. Ogul Mubarek daha ileri gitti; Abdiilla-
tif Cami’yi Haviza’ya davet ederek, 12 Imam o6gretisini benim-
sedigini resmen acikladi. Bu yiizden, Safevi hanedanindan Han
unvanini alan ilk Muga’sa onderi olarak da bilinir. Bu tarihten
itibaren, merkezi Sii iktidar ile Mug’asa siilalesi arasinda kiz
alip vermeyi de iceren belli oranda bir yakinlagma baslads; sii-
reg, 1600’iin son ¢eyregine kadar siirdii.

Ikincisi; Sii ogretisinin benimsenip Safevi giidiimiine giril-
mesinden sonra Musa’sa siilalesi i¢inde yasanan fikir ayriliklari
ve iktidar kavgasidir. Mubarek’in oglu Muhammed, Safevi yo6-
netimince vali tayin edildigi halde, c¢evresini elinde tutamadi-
gindan 1627°de yerini Alin Han bin Halef bin Muttalib’e birak-
mak zorunda kaldi. Bu kez Safevi yonetimi olayr onaylamadi
ve Haviza’yi, iki yilligina Luristan valisinin denetimine verdi.

Musa’sa onderi Ali Han, geride kalabalik bir aile birakti.
Ogullarinin her biri, Isfahan’da entrika iizerine entrika geviri-
yordu. Bu yiizden Mevla Haydar, 6mriinii bu rakipleriyle mii-
cadeleye adad1. 1689’daki 6liimii yeni karigiklhiklari neden oldu.

Ikinci kardesi Faracallah, Basra ve gevresini hakimiyetine
alarak kendini kabul ettirmesine ragmen, Safevileri karsisinda
buldu. O da, Osmanllar tarafina gecerek dengeyi saglamaya ¢a-
listi. Aslinda Bagdat Seferi’'nden sonra, Musa’sa onderleri, Os-
manli ile Iranlilar arasinda istikrarli olmayan bir tercihte bulun-
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mak zorunda kaldilar. Afganlarla olan miinasebetleri de istikrar-
sizlik gosterir.

Ote yandan aym Faracallah Sii 6gretiden uzaklasip, iran
Kiirdistan1’nda yasayan Ehl-i Hakk Ogretisine yakinlik goster-
mistir. Iranli Kiirtlerin benimsedigi ve Hz. Ali’yi tanr1 yerine
koyan bu ogretiyle olan miinasebet, Faracallah’in toplulugun
bagsehri sayilan Haviza’da bastirdig: sikkeleridir. Sikke’lerin
iizerinde su ibare yer almaktadir: Ali veliyullah; Der in bara
icaza ez derbar-i gah na-dagsat.

Goriildiigii lizere, Musa’salar eski Rafiziliklerini yahut Bati-
niliklerini ihya eder nitelikte bir atilim yapiyorlar; Haviza ve
Erdebil’de oynadiklari role yeniden soyunmak istiyorlar. Aslin-
da, Tiirk fetihleri sirasinda Arap ve [ran kiiltiiriiniin miinasebet-
lerinin devami, Musa’salarin sayesinde gerceklesmistir.

1700’li yillar, Musa’salar agisindan gerileme donemidir.
Haviza Musa’salar, e/ Kasir ve Ka’b gibi diger Arap kabileleri
tarafindan golgede birakilmis; niifuzlar1 15 fersahin Gtesine ge-
cemez olmustu. Haviza merkezli bu topluluk, 1800’lerde agir
darbeler yemis; 1840 yilinda sehirde sadece 500 kisi kalmay:
basarabilmigtir.

Genel Degerlendirme

Esitlik¢i dervisan cumhuriyetlerinin saydiklarimizla sinirh
olmadigi bilinmelidir. Ozellikle Selguklu bagveziri Nizamiil-
miilk’iin Siyasetndme isimli eseri okunursa, kiyida kosede,
uzakta ve yakinda irili ufakli bir¢ok dervisan yonetiminin ku-
ruldugu kolayca anlagilir. Bir sartla; Nizamiilmiilk, bazi isim ve
tarihleri maksathi yahut maksatsiz bicimde karnstiriyor. Sinifsal
tavrindan kaynaklanan devleti kutsayip kollamasi (ortak¢t Maz-
dekgilere kargi somiiriicii ve zalim hiikiimdar Nugirevan’i ov-
mesi gibi), onu, ister istemez devlete, hele hele seriat payandali
devlete yonelik her hareketi “Batini, Rafizi, kdfir, kadinlart or-
tak kullunan ayaktakimi ve ahldksizlar giiruhu” gibi yanls ta-
nim ve su¢lamalara gétiirebiliyor.
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Bu tutum Nizamiilmiilk’e 6zgi olmayip, hemen tiim orto-
doks Islam vakaniivis ve modern tarih yazarlarinin illetidir.
Gegmisteki tiim ihtilalci ve esitlik¢i hareketlere bu tiir iftiralar
atilmig ve atilmaktadir. Somut 6meklerini onceki boliimlerde
verdik. Bir ikisini de simdi sunalim:

Kizilbag Sah Ismail’e kars1 Yavuz Sultan Selim’in yaninda
yer alan, Siinniligiyle iinlii Kiirt kokenli Idris-i Bitlisi, Hegt Bi-
hist (Sekiz Cennet) isimli eserinde yaziyor: “...(bunlar) genis
mezhepli, yakigiksiz biitiin isleri uygun goriirler... Sehvet tutku-
larina kapilirlar. Seytanca kandirmacalarla insanlari aldatirlar.
Batini inang¢larina gore kendilerine uyanlan aldatarak ickiyi,
calgiy1 yasaklamazlar...”

Kanuni devrinin kat1 fetvalariyla nam salan Seyhiilislami
Ebussiiud Efendi, Bedreddin yanlilarim kastederek, “Semave-
ten takimindan bir takim igki igtiklerinde, birbirinin kadinlari,
esleri, analariyla oynayan erkeklere ne yapmak gerek?” seklin-
deki soruya cevaben, “oldiiriilmelidir” der. Bedreddin’i sagka-
nat tarih¢i goziiyle ele alan Necdet Kurdakul, Biitiin Yonleriy-
le Seyh Bedreddin isimli ¢aligmasinda, “Seyh sapkin, kigkirtici
ve ahlaksizdir. Kendi doneminin Stalin’i ve komiinistidir” diye-
biliyor. Behget-iil Tevarih yazan Siikrullah bin Sihabeddin,
“Seyh Bedreddin’i, Horasanl1 Mazdek gibi kadin ortaklig1 ve
sapkinlik” ile suglar.®”

1940’larin sovenist milliyetci onderi Nihal Atsiz’in oglu
Yagmur Atsiz, 26 Ocak 2000 tarihli Milliyet gazetesindeki ma-
kalesinde soyle yazar: “Batinilerin; Karamita, Sabiyye, Isma-
iliyye, Miibarekiyye, Babekiyye... gibi adlari vardi. Batiniler
derki; ‘I¢cinde 151k olan evde konugsmaywmz.’ Tiirkgesi: ‘Cahille-
ri tavlayimiz!" Hasan Sabbah, biiyiik bir enternasyonal cinayet
orgiiti kuran adamduw.”

Genelde Batini diisiincenin belli dlciide Hiristiyanlik Mesih-
ciliginden etkilendigi; ama tarih boyunca Mezopotamya, Misir

50. Alintilar igin bkz, Baldemir, age.
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ve Grek Batiniligine ek olarak Irani irfan ve hikmeti sentezledi-
gini; siyasal ve toplumsal bakimdan Mazdeki ortakg¢iliktan esin-
lendigini s6ylemek abarti olmaz. Bu olgu nesnel bicimde ele
alinacagina, ortacag Islam vakaniivisleri ve giiniimiiz tarih ya-
zarlar, Siinni mezhepten olmanin verdigi 6nyargiyla, Batinilik
ile Yahudilik yahut Zerdiistilik arasindaki ilintiyi, “sizma ve
komplo” teorisiyle agiklamna yanhsidirlar. Zaten resmi Islam
temsilcilerinin en biiyiik iki kompleksinden biri Yahudilik, di-
geri de Zerdiistiliktir. Bu agidan, Batini 6nderlerine atfedilen
Mecusi, Yahudi, Hwristiyan, Maniheist, vb. sifatlar ¢ogu zaman
dogru degildir.

Ote yandan, dervisan cumbhuriyetlerini giiniimiiz norm ve
anlayisi iginde ele alip degerlendirmek dogru olmaz. S6zgelimi,
en esitlik¢i ve komiinal toplum kabul edilen Karmati bagkenti
Lahsa Cumbhuriyeti’nde bile, 30 bin kadar kélenin ¢aligtirildigi-
n1, Nasir-i Husrev Seferndme’sinde agikhiyor. Keza, tamamen
yoksul koyliilere dayanan Mazyar bin Karin, sonugta Sasani
soyundan gelen bir hiikiimdardi ve se¢imle cumhurbaskani ol-
mus degildi. Hasan Sabbah’in Alamut devletinde kadinlar
giinliik hayattaki iiretime katilmakla birlikte, siyaset ve savasta
hi¢ yoktular. Buna karsilik Karmatiler, kadinlara daha aktif sos-
yal hak ve gorevler vermislerdi. Babek’in ¢ok kadinla evli ol-
dugu da muhtemelen gergektir. Basra Spartakiisleri, zencilerin
onderi, kendisi gibi diisiinen ihtilalci Karmatilerle isbirligi yap-
maktan kaginmistir. Bu da “iktidar” meselesinin “cok kisithi ve
yerel” bir perspektifle ele alindiginy; sinifsal tavrin son derece
dar oldugunu; ve en onemlisi de, Batinilikteki “insan-tanr:”
anlayigindan kaynaklandigim gosterir. Ilahi sifatlarla donanmig
“hareket lideri”, ister istemez kendisine ortak edecegi insani da
tanrisal yapmak mecburiyetinde kalacakti ki, bu da dénemin
Batinf tevil, imam anlayisina ters diismekteydi.

Anilan hareketlerin tiimiiniin mezhepsel veya inangsal big
firka seklinde ortaya ¢iktigim1 unutmamak gerekir. Engels, bu
noktayi iyi saptiyor:
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“Ortagag; felsefe, politika, hukuk gibi ideolojinin tim bi-
cimlerini teolojiye bagliyor ve teolojinin alt dallari olarak gorii-
yordu... Yiginlarin duygu diinyalar1 yalnizca dinsel gidalarla
besleniyordu; bu bakimdan da yiginlara kendi ¢ikarlar1 ancak
dinsel kilik altinda gosterilebiliyordu...”

Hatirlamakta yarar var: “Halkin tek tesellisi, somiirii ve bas-
kinin bunaltici ortaminda tek soluk borusu dindir. Dayanilmaz
yasam kosullarina dayanir kilan ve onu uyutup afyonlagtirarak
diis alemine siiriikleyen dindir... Din ¢aresizlik ve umutsuzlu-
gun siginagidir.

Hig iktidar1 olmayan, ezilen, sémiiriilen, hep yénetilen
emekci erkek yiginlarin tek iktidar alani aile, kadin ve ¢ocuktur.
Bu aldatic iktidar alaninin ellerinden alinmasi, onlar icin tam
bir felakettir.”*"

S6ziin 6ziind, Samir Amin’le noktalayalim:

“...Gecmise duyulan nostalji, ilk dort halifenin bir ‘Altin
Cag’ (Asr-1 Saadet) olarak hatirlanan teokratik yonetimlerinin
yeniden kurulmasi 6zlemini besliyordu. Kaynaklara doniis ¢ag-
risinin belirsizligi (sdzgelimi, tiim $ii ve Batini hareketlerin, eh-
libeyt ve imam eksenli iitopyalari-FB), burada da goriiliir. S6z-
konusu ¢agri, hem katlanilmasi olanaksiz hale gelen gercegi de-
gistirmeye yonelik bir tasaridir; hem de biinyesinde bu degisik-
ligi gerceklestirmek icin ge¢cmise donmek gibi bir agmazi barin-
dirmaktadir. Bu durum, ayn1 zamanda bilimsel bir toplumcu dii-
siincenin eksikligine de isaret etmektedir... Demek ki, Arap-Is-
lam toplumsal diisiincesi de, Kapitalizm 6ncesi Avrupa ya da
Cin gibi diger haragh toplumlarin sosyal diisiincesinde karsilas-
tigimiz ve ahlaksal tartismanin Otesine ge¢cmemek olarak for-
miile edebilecegimiz giicliigii yasiyordu. Farabi’'nin ‘ideal site’
(el Medinet-iil Fazila: Fazilet Sehri) tasarisi, buna giizei bir or-
nektir. Hasan el Basri, kotiiliigii seriatin kusurlarina degil, onu
uygulamakla yiikiimlii kisilere bagliyordu.

51. Baldemir, age,s.133-4.
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Buna benzer 6mekleri ¢ogaltabiliriz. Arap-Islam toplumsal
diisiincesi, harach toplumun nesnel kosullariyla sinirlidir. Bu
yiizden, aymi seylerin ¢evresinde doniip durur ve bazen skolasti-
gin, bazen de bicimsel itaatin duvarina ¢arpar, kimi durumlarda
ise ¢ileci kagisa siginir...”*?

Yani tarihin tekerlegi feodal toplumun yiikseligi yoniinde
ilerliyordu; iiretim giicleri ve iligkileri buna uygun bigimler al-
misti. Boylesi kosullarda, ilkel komiinal toplumu, dervisan
cumhuriyetlerini uzun siire ayakta tutabilecek i¢ ve dig dina-
mikler yoktu, olamazdi. Zaten kendi i¢inde kusurlu, ¢eligkili
olan dervisan cumhuriyetleri iilkiisii, bu yiizden ¢oktii. Tarihin
ve diismanin baskisina direnemedi.

52. Samir Amin, Avrupamerkezcilik, s.61-75.
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ORTODOKS-MEZHEPCI TARIH ANLAYISI

Sag Kanat Tarihgiliginin Illeti

Akademisyen Halil Berktay, Tiirklerin tarihine (Antik, Or-
tacag ve modem) girig boliimiinde, tarihyazimina iligkin temel
yanliglar1 elestirmeyi, hakhi olarak, meselenin olmazsa olmaz
kurali saymaktadir:

“Bugiin, tarihin devrimlerle ilerlemedigi, her seyin kendili-
ginden ve tedricen gelistigi, ya da kapitalizmin kategorilerinin
ezelden beri mevcut oldugu gibi, burjuva ideolojisi kokenli ¢ar-
pitmalar Bat tarihgiligine hala yansiyorsa da, 6nemli bir feoda-
lizmin yiiceltilmesi cereyam goriilmiiyor. Ortagag diizeninin, si1-
niflarin karsilikli yardimlagsmasi ve tamamlayiciligina dayal or-
ganik bir uyum alemini simgeledigi yolundaki ge¢mis 6zlemci-
si fikirler; her milletin tarihgilerinin kendi kavim onciillerini yii-
celtmeleri ve boylece ‘saf Ingiliz’ ‘saf Fransiz', ‘saf Alman’
kurumsal soykiitiiklerinin ingasi; boyle her bir feodalizm Oncesi
kabilesel agamanin cengéverlik destanlarindan tiiretilen irki iis-
tiinliik iddialar, vb., gelismis kapitalist iilkelerin ciddi tarihya-
zinindan biiyiik dl¢iide diglanmuagtir...

Tiirkiye’de ise ¢ok farkli bir durum s6zkonusudur; ¢iinki,
toplumumuz hala kendi Ortagag kalintis1 sinif ve ziimrelerin
ekonomik cikarlari, siyasi partileri, diigiinsel savunulariyla ce-
bellesiyor. Bu tiir biitiin iilkelerde oldugu gibi, Tiirkiye'de de
ozellikle Ortagag tarihgiligi, biiyiik bir siyasi ve ideolojik miica-
delenin arenasidir. Farkl toplumsal kesimlerin, kendilerine 6z-
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gii tarih teorileri araciligiyla birbirleriyle kapigmalari, Tiirki-
ye’'nin fikir hayatinin ¢ok 6nemli bir parcasim1 meydana getir-
mektedir.

Osmanl Imparatorlugu’nun uzun yiizyillar1 boyunca bizde
biricik tarih anlayisi, saltanatgi-iimmetgi feodal tarih anlayisiy-
di... Boyle diisiinsel iistyapilar, gorece ayrintilandirilmig koz-
mogonilerinin (evren semalarinin) merkezine, kendilerinin iis-
tiinliigii ve benzersizligine gok kuvvetli bir inanc1 yerlestirip,
bunu iman ile payandalarlar. Ortagag Tiirk devletinin, ‘Ddsitan-
t Tarih-i dl-i Osman’imin da kumasy, dinsel dogmatizmden do-
kunmugtu. Arti-liriiniiniin piyasa-dis1 zor yoluyla ele gecirildigi
iiretim iligkilerinin kutsanmasinda tayin edici rolii din oynadi-
gindan, Osmanli vakaniivislerine gore Islam tarihi hakkinda Is-
lamiyetin kendi yorumu gergekti ve meseleye bagka tiirlii bak-
mak, diisiiniilemezdi bile... 19. yiizyihn ikinci yarisinin Abdur-
rahman Seref ve Cevdet Pasa gibi yazarlan bile, son tahlilde
biraz daha bilgili vakaniivislerdi...

Akademik-profesyonel tarihgiligimizi de iceren genis bir sag
kanat tarihgiligine, nesnellik degil gizemcilik (mystification) ve
karacahillik (obscurantism) hakim oluyor. Ciinkii her tiirli te-
oriyi, ‘tarih felsefesi’ yoniinde bir sapma ilan edip, kendilerinin
teoriyle carpitilmamus, ‘Onyargisiz’ gercgegi aradiklarini sanan-
larin da teorileri vardir aslinda...”""

Berktay, ayrica, Tiirk tarihyazinindaki skolastisizm (hurafe-
cilik), meselcilik, hukuki formalizm, kuru belgecilik, tekdiizelik
ve gevseklik gibi kusurlara dikkat ¢cekmektedir.”

Tiirk tarihyazinina son elli yildir yon veren genis sag kanat
tarihgiligi yelpazesine farkli olciilerde egemen olan gizemcilik,
meselcilik, karacahillik, mezhepgilik (Siinni-Hanefi) ve orto-

| Halil Berktay, “iktisat Tarihi: Osmanh Devletinin Yiikselisine Kadar
Tirklerin Iktisadi ve Toplumsal Tarihi™ Tiirkive Tarihi-1 Osmanh Devietine Ka-
dar Tiirkler, s.36-59, Cem yay, 1987, istanbul.

2. age, s.38.
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doks goriis (Tiirk-Islam), vb. illetini, gazeteci-yazar Taha Ak-
yol’'un arastirmalarinda da gormek miimkiin. Eski MHP’li Ak-
yol son devrin yiikselen degerlerine paralel olarak muhafazakar
liberal cevrelerin teorisyeni oluverdi. Kimsenin fazlaca vakif
olmadig1 bazi alanlarda yaptig1 inceleme ve igtihadlariyla libe-
ral sol, Islamci, Atatiirkgii ve bazi sosyalist kesimleri de etkile-
yebildi. O, iilke ¢apinda ciddi tirajli bir gazetedeki giinliik ma-
kalelerinin yarattig etkiyi iyi kullanabiliyor. Ozellikle hayran
oldugu “bilim felsefecisi Karl Popper’den esinlenerek, giincel
olaylarin sosyolojik-teorik gercevesini ¢izebiliyor.””

Yazarin Medine'den Lozan’a isimli kitabi, “Medine Vesika-
s1” tiirlinden toplumu cemaatlere bélmeyi 6ngoren, “¢cok hukuk-
luluk” temelinde modem devleti islevsiz kilarak Ortacag sis-
temlerine gotiirmeyi amaglayan Islamcilarin hayali projelerine
ciddi bir elestiri niteligi tagiyor. Bu yiizden hem Atatiirk¢ii, hem
Laik, hem de Islamc1 kesim tarafindan ilgiyle izlendi. Akyol’un
Mart 2000°de yayimlanan Hariciler ve Hizbullah unvanh ¢alis-
masi ise, Ocak ayindan itibaren Tiirkiye giindemine gelen ka-
ranlik Hizbullah 6rgiitiinden yola ¢ikilarak, Islam tarihinde Ha-
riciler adiyla bilinen kabile toplululuklarinin din payandal fe-
odal Islam devletiyle ¢atismalarini irdeliyor. Burada analojik
(benzerlik bulma, ortak noktalar1 saptama) bir yontem izlene-
rek; Hizbullah ile Hariciler arasinda tarihi, ideolojik, siyasi ve
eylemsel paralellikler kurulmaya ¢aligiliyor.

Basinda yanki bulan bu ¢alisma, kendini Kemalist- Atatiirk-
¢ii diye tanitan ve kamuoyunda bu vasfiyla bilinen Prof. Tokta-
mig Ates’in Ovgiisiine (17 Nisan 2000 tarihli Cumhuriyet gaze-
tesindeki makalesi) mazhar olabildi.

Peki, Akyol, Hariciler ve Hizbullah kitabinda olaylara ve ta-
rihsel arkaplana gercekten nesnel bir yaklagim gosterebiliyor

3. Taha Akyol, Hariciler ve Hizbullah: I'slam Toplumlarmnda Terériin K oken-
leri, ikinci basim, s.198.
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mu? Bizce, ¢aligmada ciddi ve dogru seylerin yani sira; subjekti-
vizm kokan, yiizeysel, tekyanli, mezhep¢i ve ortodoks goriisler
de sergilenmistir. Soguk Savas doneminin kalintis1 Karl Popper
hayrani1 Akyol’un obscurantist (karacahil) oldugunu s6ylemek
haksizlik olur. Ancak Siilik, Haricilik ve Batinilik diigmani1 mez-
hepgilik (Siinni-Hanefi) anlayisi, ister istemez kendisini, yer yer
tarihin mistifikasyonuna (hurafeciligine), kuru belgecilige, hu-
kuki formalizme ve tekyanliliga siiriikleyebiliyor.

Bir 6mek: “Tiirkiye’de Hizbullah (daha dogrusu Hizbulvah-
set) de boyledir, Haricilerde simgelesen sartlarin iiriiniidiir...
Hizbullah’in olusmasinda etnik fanatizm ¢ok onemli bir etken-
dir... Boylece etnik, sosyal, kiiltiirel ve dini bir¢ok etken ‘birbi-
rinin iizerine binerek’ Hizbullah’1 yaratmistir... Hizbullah’in
akil almaz vahsetiyle feodal kiiltiiriin kentlesme siirecinde ‘ye-
niden kabilelesmesi’'nin yakin iligkisi vardir... Biitiin bu sebep-
lerle Hizbullah, 28 Subatgilarin tarif ettigi ‘irtica’nin kaniti de-
gildir; ayn bir marazdir....”*

Akyol’da dogruyla yanlislar birarada, i¢ icedir. S6zgelimi
onun giiniimiiz Tirkiyesi’ndeki kronik meselelerden ve dig
mihraklardan soyutlayarak Hizbullah’ ele alip, bu orgiitii, yak-
lagik 1400 y1l oncesinin yerel kabile muhalefetini temsil eden
Haricilerle ayn1 kefeye koymasi, sadece sosyolojik zeminde
benzerliklerden yola ¢ikarak ve salt “kan dokme” ortak noktasi-
n1 yakalamig goziikerek, Hizbullah egittir Hariciler yolunda hii-
kiim vermesi yanhstir. Keza, “Hizbullah’in olusumunda etnik
fanatizm ¢ok 6nemli bir etkendir” diyerek, Hizbullah sanki “gse-
riatgt bir Kiirt devleti kurmay: gercekten istiyormus” gibi bir
cikarsama yapmasi da hatalidir. Zira Akyol, Hizbullah gibi din-
ci-fanatik bir orgiitiin her tiirden kavmiyetciligi reddederek, ol-
sa olsa takiyye babindan Kiirtgiiliige vurgu yaptigini gézardi
ediyor. Giincelligi izleme bakimindan Hizbullah’in PKK ile si-

4. age, s.199-201.

286



yasi-ideolojik hesaplagmasinda, anilan koktendinci Orgiitiin
“PKK, Kiirt kavmiyetgisidir, dolayisiyla kifirdir” seklindeki
suclamasindan bihaber olmasi da sasirticidir. Tam tersine, bol-
gede milliyet¢i bir Kiirt devleti kurmak i¢in silaha sarilan
PKK’nin karsisina, Hizbullah’in nasil ve kimler tarafindan
(hangi i¢ ve dis gii¢lerin destegiyle) ¢ikartildigin1 da unutma-
mak gerekir.

Akyol’un, “Hizbullah irtica’nin kamt1 degil, marazdir” deme-
si de olgularla bagdagmiyor. Ciinkii olaya 28 Subatc¢ilan nasil
mat ederim penceresinden tek yanlh bakiyor. Halbuki Hizbullah,
genel anlamda Tiirkiye’de 50 yildir dinin siyasete alet edilmesi-
nin iiriinii oldugu gibi, Yesil Kusak projesi ¢ercevesinde ulusla-
rarasi giiclerin milliyet¢i-mukaddesatci kesime, tarikat cevreleri-
ne verdikleri gizli acik destegin ifrat noktasidir. Dolayisiyla Hiz-
bullah hem irtica’nin kendisi, hem de genel siyasal Islamin ug
noktasidir; tarikatcilik serasinda yetigmis ayrik otudur.

Islamci yazar Ali Bula¢’in, Akyol’a elestirisi yerindedir:
“Modern zamanlarda ortaya ¢ikan ve Bati medyas: tarafindan
‘radikalizm, entegrizm, fanatizm, fundamentalizm’ vb. kavram-
larla tamimlanan Islami hareketler ile tarihsel bir siyasi muhale-
fet akimi olan Hariciler arasinda belli bir benzerlik oldugu dog-
rudur...

Kitap (Akyol’un yazdigi), sosyal bilimlerin bize sundugu
kavramsal g¢erceve agisindan agiklayici olmakla beraber, yon-
tem acisindan analojik (benzerlikler bulma) oldugundan, genel
olarak Islami akimlarin dogasini ve yoneldikleri sosyo-politik
hedefleri ile bugiinkii Hizbullah olayin1 tam olarak anlamamiza
yetmiyor...”*

Bizce, Bulag’in son paragrafi, Akyol’un nerede yanlis yapti-
gin1, neyi anlayip neyi anlamadigim1 gostermesi bakimindan
agiklayicidir. Ancak Islamci yazar Bulag da, aynmi yazisinda, be-

5. Ali Bulag, “Fitrat ve Mizag”, Zaman, 6 Subat 2000.

287



nimsedigi diinya goriisii itibariyle sag kanat tarihgiligin iimmet-
¢i diizleminde seyrederken, ka¢inilmaz bicimde, Akyol ile ben-
zer hatalara diisebiliyor: Misirhi Islamc1 M. Ebu Zehra'nin
“Haricilerle Fransiz devrimi Jakobenleri arasindaki benzerligi
mdnidar” bulan ifadesine dayanarak; “bir siyaset arac: olarak
terdriin patenti bu devrime aittir’ demek suretiyle ve yer yer
analoji yapiyor; Firavunlardan Nazilere, Mogollardan Fransiz
devrimine, Stalin ile Mussolini’den giiniimiizdeki Afrika ve La-
tin Amerikal askeri rejimlere kadar uzanan siirecteki siddet uy-
gulamalarinin hepsini “vahget” diye tanimlayip, ayni kefeye
koymakla tarihdigi/tarihiistii bir anlayis sergiliyor.

Goriildiigii iizere, dogru ile yanls birbirine karigmig/karisti-
rilmigtir. S6zgelimi, “siyaset araci olarak terdriin patentinin
Fransiz Jakonbenlerine ati oldugunu” sdyleyebilmek i¢in; ge-
nelde insanhk tarihinden, 6zelde zaten bir sekilde siyaseti ice-
ren dinler ve Islam adina ¢aglardan beri kullanilagelen terorden,
daha dar anlamda siyaset ve devletin ortaya ¢iktig: tarih bili-
minden tiimiiyle bihaber olmak lazim gelir.

Akyol, Jakobenlik ile Haricilik ve Hizbullah¢ilik olgusunu
bir kefeye koymakla; tiimiinii birden Hitler, Mussolini ve Sta-
lin’in aslinda ¢ok farkli yontemleriyle 6zdeslestirmekle, sagka-
nat tarihgiliginin bir tiirli kurtulamadig illeti devam ettiriyor.
Yani tarih disinda tarih yazmig oluyor. Halbuki madde, tarihsel-
dir; donuk degil akicidir, zamamn akigkanlhig: icinde hareketli
ve siiregendir. Malzemeyi her donemin zaman ve mekanina go-
re, karmagik iligkiler aginda ele almak gerek. Akyol gibilerinin
hi¢ anlamadiklar, dolaysiyla bir tarih olarak Islam ile Osmanl
cercevesini asamadiklar nokta budur.

Taha Akyol’da Resmi Islam Savunusu

Akyol’un gerek Haricilik, gerekse Islam’in dért biiyiik mez-
hebi digindaki dini-siyasi mezheplere bakisi, resmi/ortodoks Is-
lam savunusuna dayanmakta, dolayisiyla mezhepgi bir anlayisi
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sergilemektedir. Bu nedenle, Hariciler ve Hizbullah kitabinin
daha birinci boliimiinde, “Miisliimana Miisliiman Kilici” ara-
bashigini kullanmaktadir. Halbuki, onun pek hayran oldugu Ba-
tililar, meselelere boyle bakmaz. Ciinkii, kimi istisnalar diginda
Bati tarihgiliginde feodalizm yiiceltilmedigi gibi, meselelere
belli oranda sinif sal, sosyo-kiiltiirel agidan yaklagilmaktadir.
Batil1 tarihyazinim1 6rmek alanlarin analizlerinde, asagidaki
saptamalar1 her zaman gormek miimkiin: “Barbar kralliklardan
organize (ya da merkezi) feodal devlete ge¢is asamasinda askeri
bir aristokrasi ile genis bagimh koyli kitleleri sinifsal temelde
aynisirlar. Arabistan yarimadasindaki gelisme ise, Cahiliye dev-
rinden Islam devletinin kurulmasi yoniinde ve simiflara boliin-
me zemininde yasanmistir. Manor ekonomisi ¢ercevesinde koy-
lilerin arti-iiriiniine senyorler (aristokratlar, beyler, efendiler
yahut Islam’da oldugu gibi Kibe yonetimi ile idari erki elinde
tutan Kureys aristokrasisi) elkoyar. Buna karsilik ilkel kolekti-
vizmden kalma koy-kabile komiinii (Harici kabilelerinde oldu-
gu gibi) anilan ile davranig bigimleri, Peygamber’in kurdugu,
Dért Halife’'nin giderek pekistirdigi Islam devletinin tahakkii-
miine belli sinirlamalar getirir. Yemen’deki Ridde olaylan (ka-
bile ayaklanmalari1) ile Mezopotamya’daki Hariciler arasinda
yaygin olan geleneklerin giicii, Islam adina zekat farz kilan,
yani vergi salip hara¢ toplayan feodal sistemin somiirii oranini
uzun siire duragan kilar. Kureys aristokrasisi ile mevali (Islam
tahakkiimii altina giren c¢esitli kavim ve halklar) ve zenci kole-
ler arasindaki miicadele, rant bigcimlerinin evriminde ilerici bir
rol oynar. Dolayisiyla Harici, Ridde ve Karmati (veya genelde
Akyol’un Sia, Batini diye kii¢iimsedigi koylii) isyanlari, feodal
toplumun ayrilmaz bir parcasini olugturur.”® Ayni diizlemde 19.
yiizy1l Osmanl tarihgisi Cevdet Pasa’nin Haricileri yazarken;
“Serseriler, haracdan kurtulmak sevdasinda bulunanlarin, se-

6. Batilitarihgilik anlayisinin ayrintilani igin bkz; Berktay, age, s.37.
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rapa ihtilal ve igtisasa sebebiyet veren hursiz giiruhu” gibi ta-
nimlar1 kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Harici 6nderlerinden Hirris
bin Rasit’in halife Ali’nin basindaki merkezi devlete vergi ver-
memeleri yolunda cesitli kabileler arasinda propaganda yaptigi
ve bu' yiizden Faris eyaletini bastanbasa ihtilale sevkettigi de bi-
liniyor.” Demek ki, merkezi Islam devletinin saldig1 haraca
kars: bir gesit kabile isyan: ile kars1 karsiyayiz. Islam nizami
adina bunlara kargi ¢ikilsa bile, tarihin tekerleginin aristokrasi
ile bu tiir komiinal kabile/koylii isyanlar: arasindaki ¢atigmalar
yoluyla ilerledigini kabullenmek zorundayiz.

Bu olguyu anlamak istemeyen veya géormemezlikten gelen
Akyol, soyut bicimde “Miislimana Miisliman kilic1” gibi ide-
alist yakinmalarda bulunur. Halbuki sorun, Miislimanin Miislii-
mani oldiiriip 6ldirmemesinde degil, hangi Miislimanin hangi
sosyo-politik konumda bulundugunda yatmaktadir. Bunu gore-
meyenler, Islam tarihinde sayisiz 6rmekleri bulunan Miisliiman-
lararasi ¢atigmalara, bogazlagmalara bir anlam verememekte,
yahut yanlis bakig agilarindan hareket etmektedirler. Nitekim
Akyol, Haricilerin silaha sariip Islam devletine kars1 nigin asi
oldugunu agiklayabilmek i¢in, su basit gerekgeleri 6ne siirmek-
tedir: “Hariciler cahil ¢ol Araplaridir. Kati bir imana sahip in-
sanlardw. Bilgisiz, dar ufuklu, hattd muhakeme kudreti gelisme-
mig kafalarda daracik bir Islam cercevesi ¢izmiglerdi. Bu cerce-
veye sigmayan herkesi, Hz_Osman gibi bir halifeyi, Hz. Ali gibi
‘ilim beldesinin kapist’ ni bile kdfir ilan etmiglerdi...” ™

Halbuki halife Osman, sadece Hariciler tarafindan degil;
hatta onlardan da 6nce hemen hepsi dinibiitiin olan ve aralarin-
da Peygamber esi Hz. Aige, Hz. Ali ve ilk halife Ebubekir oglu
Muhammed’in de bulundugu Medine, Basra, Kiiffe ve Misir hal-
ki tarafindan gayrimesru ilan edilmigti. Zira, Akyol’un pek 6ve-

7. Cevdet Pasa, Kisas-t Enbiya, c.111, s.334-335, Ugdal Nesriyat.
8. Akyol, age, s.19-23.

290



rek bahsettigi “kardeslik toplumu” vaadiyle ortaya gikan Islam
devletinin dayandig1 sinifsal ayrigma, halife Omer’in ilk miida-
heleleriyle yerli yerine oturmus; Osman zamaninda alabildigine
saflagma baglamistir. Islamin bagsehri Medine ile Emevilerin
hiikmettigi Sam eyaleti, iiriin rantin aslan paymn alirken; done-
min siyasal ve ekonomik gelismeleri sonucu Basra, Kiife ve
Misir ahalisi bundan yeterli nasibi alamamstir. Bu yiizden Hz.
Aise’nin agagilama babindan “yagh sirtlan” (Ebu Na’sel) dedigi
Osman, ilk halife Ebubekir oglu Muhammed ve arkadaglar ta-
rafindan evi basilarak oldiiriilmiistiir. Ayrica, Akyol’un kale-
minden sik sik ‘ilim beldesinin kapis1” diye anilan Hz. Ali bile,
hem kabilesel hem de siyasi, ideolojik nedenlerle insanlan
“bid’ate sapanlar” ile “seriata inananlar” diye dyirmis; her ne
hikmetse kilicini, hep devlete karg1 gelen ve bid’ate saptig1 var-
sayilan kiimelere (bu arada Haricilere) karsi kullanmigtir. De-
mek ki, olay: bir kisinin “halife, yahut medeni (sehirli, uygar)
veya ilim beldesinin kapis1” olmasina baglamak, olaylan agik-
lamaya yetmiyor. Kald1 ki, “ilim beldesinin kapisi” tammi da
gorelidir; zira, Akyol’un isaret ettigi “i/im”den kasit bilim de-
gil, Islami bilgidir. Oysa, bu bilgiye (6gretiye) sahip olmayan
Bizans ve Sasani diyarinda yasayan donemin aydinlari, uygar
insanlar1 veya devlet ricali de pekala kendi agilarindan ve bir
bagka diizlemde “ilim beldesinin kapis1” (eski Yunan toplumu-
nu animsayunz) sayilabilir.

Akyol, mezhepgi tarih anlayisini goyle dile getirmektedir:
“Bedeviligin (ilkelligin ve barbarligin-FB) tipik 6rnegi Haricilik
ise, hadariligin (uygarhigin, kentliligin-FB) drnegi de meseld
Imam-1 Azam (yani Siinni ekoliin Hanefilik mezhebi-FB) ¢izgisi
olacaktr.”

Yazarin “Muzi bir hamlede silinmiyor” arabaghigiyla yaptigi
agiklamalar, yani Islam devletinin kurulusuyla birlikte feodal
topluma gecisin ara sancilarinin 6nemli oranda kabile gelenek-

9. age, 5.24.
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lerinden kaynaklandig yolundaki saptamasi esas olarak dogru-
dur. Ancak burada bile kendisiyle celigkiye diigebiliyor. Kabile
aligkanliklarinin Arabistan yarimadasi genelinde ve Kureys
icindeki olumsuz etkilerini, bunlarin sosyo-politik alana yansi-
malarin irdelemekle birlikte, buradan bir sigrama yaparak, miz-
Harici terérizmine” " batirmay esas aliyor. Oysa yazar, Isla-
min ilk donemlerindeki siyasi ¢atigmalarin arkasindaki dinsel
ideolojiye, sinif iligkilerine nesnel ve onyargisiz bakabilse, sunu
gorebileceginden eminiz: Islam 6nderi Muhammed’in vefatin-
dan hemen sonra baslayan halifelik kavgasi, her tarafi arka bah-
cesi gibi goren yahut “savulun Kureys geliyor” diyen kabile
aristokratlarinin davranislari, Kureys igindeki Emevi-Hagimi
cekismesi, halife Omer ile peygamber kizi Fatima arasindaki
tartiyma, Ensar (Medine Miisliimanlari) ile Muhacir (Medi-
ne’deki Mekkeli Miisliimanlar) arasindaki rekabet, Hz. Ali-Hz.
Aise arasindaki Cemel Vakasi, Muaviye-Ali ¢atigmasina konu
olan Osman’in kan davasi ve yaklasik 70 bin kisinin ugruna
katledildigi Hakem Olayi ve nihayet Hariciler isyani... Bunlarin
timi, sinifsal bolinmelerin iktidar miicadelesine dini, siyasi ve
ekonomik agidan yansimalaridir. Olayin 6ziinde Islam devletiy-
le (hilafet-seriat) 6zdeslesmis tahakkiim iligkilerinin yarattigi
sorunlarin siddet yoluyla ¢6ziimii yatmaktadir. Bu kavranmak-
sizin, istenildigi kadar ah vah edilip, “Miisliimana Miisliiman
kilic1 ¢ekildi” diye yaziklanilsin, mesele agikliga kavugsmuyor.

Siddet, Barbarhgin Olgiitii mii?

Akyol’un es gectigi onemli bir nokta var: Cengaverlik yahut
bilimsel adiyla kabile kahramanlig1 asamasindaki siddet sadece
donemsel bir hayat tarzidir ve gecim kaynagidir. Ciplak zorun
kullanildig1 bu siddet sistemli olmadigi gibi, hem degiskendir
hem de siireklilik arzetmeyebilir. Ayn1 zamanda askercil de-

10. age, 5.28-32.
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mokrasiyi de igerir. Yani esitlik¢i, adaletci taraf1 agir basar. Oy-
sa devlet denen c¢elik penceli aygitin kurulmasi, bizatihi siddet
demektir. Devletin tekeline aldig: siddet, siireklilik arzeder; bii-
yiik ol¢ciide demokrasiye aykiridir ve ¢ogunlukla esitsizlik/ada-
letsizlik temelinde yiikselir.

Bu bakimdan Akyol’un giiniimiiz Hizbullah orgiitii ile 1400
yil 6ncesinde Islam devletine/sistemine baskaldiran Hariciler
arasinda analoji yapip (benzerlik bulup), ortak payday: “kan
dokmek, oldiirmek, siddet kullanmak™ olarak belirlemesi bilim-
sel olmaktan uzaktir. Dolayisiyla, yazarin kurdugu asagidaki
denklem de yanlig sonuca gotiiriir:

“Teori: Bizden olmayan diismandur.

“Eylem: Bizden olmayan éldiiriilmelidir!" """

Akyol, Haricilerin vahget ve barbarligina 6rnek gosterip,
“Peygamber dostlarindan (sahabe) Abdullah’in elleri kollar
baglanarak koyun bogazlanmir gibi bogazlandigini” belirterek
yorum yapiyor: “Korkung vahget! Tasavvur etmek bile insana
dehset veriyor. (Tipki) Tiirkiye’de yakalanan Hizbullah’ in vahsi
cinayetleri gibi..." "

Dogrudur, yapilan bir vahgettir ve giiniimiiz insaninin tasav-
vuruna sigmasi imkansizdir. Ancak, madalyonun bir yanini gos-
terip, diger yanina bakmaksizin; olay: genel anlamda dini ide-
oloji ve dogmalardan, 6zel anlamda Islam’in 6ngériip yer yer
kutsadig: siddetten soyutlayarak vermek, nesnel aragtirmacilik
niteligiyle bagdasmaz. Meseleyi miinferit vak’a olarak ele alip
salt bir “kabile fanatizmine, bedevi ilkelligine, Hizbullah mara-
ziligine mal etmek” ve psikolojik bir vak’aya indirgemek de
dogru degildir.

Eger kan dokmek ve siddet hadariligin (uygarligin) degil de
bedeviligin/kabile fanatizminin (ilkelligin) olgiitii olarak alina-

1 1. age, s.54; ayrica bkz; Hiirriyet Pazar eki, 12 Man 2000.
12. age, s.16-17.
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caksa, o zaman aynayi hem dinsel dogmalarin hem de ortodoks
Islamin yiiziine tutmakta yarar var. Sézgelimi Siinniligin bag-
naz mezhebinden Hanbeliler, 933-4 yilinda Bagdat’taki “Sii
yanlist devlet ricalinden ii¢ kigiyi alarak, halife el Kaahir’in go-
zii 6niinde oglak bogazlar gibi bogazladilar. Bir¢ok Sii de tutuk-
lanip oldiiriildii.” " Bir yil sonra Hanbeli mezhepy yanhlari, yi-
ne Bagdat’ta yeni gosteriler diizenlediler: “Gostericiler butikleri
yagmalad. Igki saticilarina saldirdi, miizik aletlerini pargalad.
Mihnetleri altinda bulunan 6zel malikaneleri yakip yiktilar.
Yanlarinda bir yakim1 olmadan sokaga ¢ikan kadinlan tutukla-
yip emniyete siiriiklediler.”'" 11. ve 12. yiizyi1lda Horasan (Kaz-
vin, Isfahan ve Rey sehirleri) ile Suriye (H ve ozellikle
Sam) bolgesinde Nubuviyye namiyla iin salan koyu Siinni Isma-
ili karsiti militan bir firkanin kigkirtmalan neticesinde, ad1 ge-
cen bogelerde, “Batini/lsmaili” diye damgalanan hemen herkes
toplu kiyima maruz kald1. &
Omeklere bakildiginda, Akyol’un denklemi bozulmus gozii-
kiiyor. Ciinkii, onun mantifina gore, Islam tarihinde 6zellikle
kurulu diizene karsi siddet kullanan herkes medeniyete ayak uy-
duramayan, ilkel ve kabile fanatizmine kapilmis Hariciler veya
Siinniligin dort mezhebi disindaki Siiler, gulat-1 Sia ad1 verilen
bagka tarikat ve firka mensuplariyla, Batinilerdir. Ancak Akyol,
mezhepgi anlayisinin dozunun kagtigini ve denklemin bozuldu-
gunu goriince, bu kez, kendini diizeltme ihtiyaci duyuyor. Unlii
Islam sosyologu Ibn Haldun’a gonderme yaparak, dolayl bi-
cimde “bedevi iimran” yani ilkellik ile Hanbelilik, Malikilik
(Stinniligin iki bagnaz kolu) ve Selefilik arasinda da bag kuru-
yor."”? Fakat buradaki kabullenme tam olmayip, “Malikilik, be-

13. Vizirat'a dayanarak aktaran Henry Laoust, islan’da Ayrilik¢i Gariigler,
5.168-169.

14. Hallac, 5.240-243; ibn Batta, not:89'a dayanarak aktaran Laoust, age,
s.169.

15. Akyol, age,s.125 ve 147.
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devi iimran izleri tasimaktadwr”"” tiiriinden yarim yamalak bir
itiraftir. Dahasi, Ibn Haldun (ki kendisi de Eg’ari ekoliinii be-
kentlilegmis, uygarlagmig saymasina ragmen, ona dayanarak
keyfi ve eklektik alintilar yapan Akyol, mezhep¢i 6nyargisin-
dan o6tiirii, Sii fanatizmi ve eylemciligini elestirmek icin higbir
firsat1 kagirmiyor.

Akyol, Ortodoks Siddeti Kolluyor

Akyol, siddeti tekeline almig devlet disindaki her kesimin
zor kullanmasini lanetleyen, deyim yerindeyse ‘‘saray yanlis1”
bir kafa yapisina sahip. O, devlet terorii disindaki her siddet ey-
lemini kabile fanatizmi, bedevilik, kabile asabiyeti, siddet feti-
sizmi, terorizm, vb. diye niteliyor. Ve her nedense o ¢ok sevip
idealize ettigi feodal Islam devletinin muhaliflere karsi kullan-
dipa siddeti, teror olarak nitelemiyor. Isyanlan ezen Islam devlet
yoneticilerinin katliamlarim “fenkil” olarak tanimhiyor. Ancak
bunu bile belli bir doneme (6zellikle Emeviler, kimi zaman da
Abbeasiler devri) ait “ziilum haline gelmig tenkil” diyerek gecis-
tiriyor ve hatta tevil yoluna gidiyor: “Harici eylemleri, Emevi-
ler tarafindan ¢ok sert ve insafsiz bir sekilde bastirilnug, meseld
bir Harici kadimn elleri, ayaklan, kafas: kesilmig, ¢ciplak viicu-
du ‘ibreti alem olsun’ diye teshir edilmis, Harici zulmiinii bas-
tirmak icin béyle zuliimlere basvurulmugtur. Bu zuliimlerde yine
kabile ruhu etkili olmug, cok defa Islam hukukunun kurallan
dikkate alinmadan Emevi halife ve kumandanlarinin keyfi
kararlariyla hareket edilmigtir.” "

Anlagilan, Akyol biitiin o nesnellik iddialarina ragmen, “Is-
lam bagnazlig1 ve her durumda saray yanlis1 olma” denen bir
tutum sergiliyor. Yoksa, yukaridaki satirlar nasil yazilabilirdi!

16. age, s.147.
17. age, s.89.
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Bir kere, giiniimiizde bile, terorizmin evrensel olarak kabul
edilebilir bir tanim1 miimkiin degildir. Bize gore terorist, bir
baskasina gore ozgiirliik savaggisi veya baskici sisteme karsi di-
reniscidir. Bu konu, 6zellikle Filistin-Israil miicadelesinin ug
noktalara vardigr 1970-80’li yillarda, Birlesmis Milletler otu-
rumlarinda sik¢a tartigilmigtir. Sozgelimi Israil, “Filistinlilere
ve komgu iilkelere karst havadan, karadan ve denizden terorist
faaliyetlerde bulunmak’la suglanip, tartigmalar resmi kayitlara
gecmistir. O donem haksiz bicimde Israil’i tutanlar ile bizzat bu
devletin temsilcileri, “Biz devilet oldugumuzdan, teréristlere
karst yapip etttiklerimiz terérizm sayilamaz” gibi sudan, yiizey-
sel bahanelere siginiyorlardi. Akyol’un saray yanliligi da, buna
benziyor iste. Halbuki, belki bir orta yol olarak “terdrizm, tero-
ristin yaptigidir” "™ nitelemesini yapabilse, o zaman mantig1 da-
ha nesnel bir zemine oturabilir.

Ikinci olarak, yazarin anlamak istemedigi sudur: Taassup, ya-
ni bagnazlik ve fanatizm, sadece Hariciler gibi kabile toplulukla-
rimin sinirh diinya goriislerinde degil, gercekte belki de daha faz-
la bicimde goksel dinlerin tiimiinde vardir. Sami kokenli semavi
dinlerde ise fanatizm, dogma ve siddet adeta i¢ ice gegcmistir.

Dinlerde Kutsanmigs Siddet

Dinler tarihi, korkung¢ katliamlarla doludur. Ister tanr1 inan-
cina ters diisen tek tek aydinlarla miicadele, isterse dinsel ve
mezhepsel bogazlagsmalar biciminde olsun, hemen higbir dinin
eli temiz degildir. Ciinkii siddet ve vahgset, dinlerin tanriya ha-
vale edilmig ilahi buyruklarinda, 6gretilerinde bizatihi mevcut-
tur. Semitik yahut Ibrahimi denilen Ortadogu merkezli semavi
dinlerin 6ziine sinen kanli gelenek, Mezopotamya ve Nil uygar-
liklarindaki kanl gelenege kadar uzatilabilir. Aslinda bu sosyo-
kiiltiirel olgu, evrensel diizeyde biitiin halklarin az ¢ok tanidik-

18. Amir Taheri, Hizbullah: Kutsal Terdriin I¢yiizii, 5.20.
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lan bir siiregtir. Alt diizleminde Sami kavimlere bakalim: “Se-
mitik bir topluluk olan Kaldeli (Keldani) ve Asur tanrilar: kan
ve zuliimden hoglanirlar. Israil’ in tannist kendi kullarinin koru-
yucusu olmakla birlikte, kaba ve korkunctur. Hiristiyanligin
tanrist ise, yufka yiirekli olmasina ragmen vaftiz edilmemis ¢o-
cuklar: cehenneme atacak kadar adalet duygusundan yoksun-
dur. Miisliiman tanrisi da, ¢ok merhametli ve sefkatli olmakla
beraber, dogu monarklar: tipinde bir miistebit (despot) tir.” "

Tannlarin giinahlilar igin verecegi cezalar pek trajiktir:

“Korkung ateglere atilacak, icinden kaynar sular fiskiran
kaynaklardan icecekler. A¢liklarint asla gideremeyecek olan
zakkum ve devedikeninden bagka yiyecek bulamayacaklar. Ateg-
ten yapilnug giysiler giyecek ve baglarindan kaynar sular dokii-
lecektir. Demir ¢comaklarla doviilecek, deri ve bagirsaklar: par-
calanacak. Cehennemden kacmaya kalkigtiklar: vakit, zebaniler
hepsini yakalayarak yeniden alevlerin icine atacak ve ‘Ateg is-
kencesi tadiniz’ diye baguwracaklardw.”

Miisliimanlarin kutsal kitab1 Kur’an’da zikredilen ayetler,
bir yandan, yukarida anilan, Ortadogu’daki yaklasik 5000 yillik
kanl gelenek ve siddet kiiltiiriiniin Yahudilik ve Hiristiyanlik
iizerinden Islamiyet’e yansimasidir; 6te yandan, ister hadari
(sehirli, aristokrat, uygar), ister bedevi (Harici gibi kabile ve il-
kel topluluklar) olsun, boyle bir dine iman edenler, “diisman,
mugrik, kdfir’ diye niteledikleri insanlara siddet uygulamakla
yiikiimliidiirliir. Zira, Kur’an’da sozii edilen Cihad (din ugruna
kutsal savas) ile “el emr-i bi’l maruf ve’l neyh-il en’ il miinkir”
(Islama gore iyi olan1 emret ve kétiiliigii men et) ilahi buyrugu
biraz da bu siddetin kutsanmasi ve kendisinden olmayanlarin
zor yoluyla derdest edilmesinin isaretidir.

19. Cemil Sena, Tanrt Anlayigi, 5.51-52, Remzi Kitabevi, 1978, istanbul.
20. Bkz; Kur’an’daki Nisa: 43; Kehf: 28; Meryem: 59; Kaf: 24-25; Hacc: 19-
22; Furkan: 11-14; Duhan: 43-46; Gagiye: 5-6. ayetler.
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Bir iist paragrafta tasvir edilen eziyet ve iskence bicimlerinin
zuliim olup olmadig: sorusuna Allah’in verecegi cevap kesin bir
dille belirtilmistir: “Tanri, iglediginden sorumlu degildir !""*"

Musa peygamberin emriyle, herkes, dinden donen kardesini,
arkadasim ve komsusundan 3000 kadar insani 6ldiirmiis;*” Ya-
hudi peygamberleri icinde en acimasizi olarak bilinen Davud,
yiiriiyemesinler diye biitiin atlarin ayaklarim kirdirmig ve Suri-
ye’yi iggali sirasinda ise 40 yaya askeri kiligtan gegirmigtir.””

MO 640 yilinda 6len Yunanh Thales, bilimsel gergekleri din
kitaplar1 disinda, daha dogrusu akil verilerinde aradi diye saldi-
nilara maruz kalirken, Pythagoras (MO 582) aym nedenle zul-
me ugramustir. Iskenderiyeli Hypathia (MS 370-415), eski Yu-
nan akilc bilimlerini 6grettigi icin, Kilise kendisini yakalatip
cirilgiplak soydurmus; din adamlan tarafindan saglarindan sii-
riiklenip sokaklarda teshir edilen kadincagiz, tanri evine sokulur
sokulmaz paramparca edilmis ve etleri kemiklerinden ayikla-
nip, kalan kisimlan ateste yakilmigtir.®¥

Miladi birinci yiizyilin iinli simalarindan Marcion (6liimii
MS 89), Kitab-1t Mukaddes’i incelerken, kutsal metinlerde “key-
fi, gaddar, duygusal ve kindar; adalet anlayisi dige dis, goze
g0z olan” bir tann ile karsilagtik¢a, “insanlar1 din adina birbir-
lerine saldirtan ve kirdirtan bir Tanr1’yla muhatap oldugunu far-
kettikce, ad1 gecen metinlerdeki bu tiir hiikiimlerin akla ve ahla-
ka aykir1 sayilmasi gerektigini diigiinmiis; bunu yaparken, ama-
cinin Hiristiyanligi yok etmek degil, akilc1 yontemlerle olumsuz
Ogelerden ayiklamak gerektigini” belirtmistir.*”

21. Sena, age, s.51; Enbiya suresi, 59. ayet; Faik Bulut, Allah Devletinde De-
mokrasi, ligincii basim, s,200-203.

22. Tevrat, Cikig bolimii, bap: 32; Bulut, age, 5.202.

23. A. Nejat Olgen, [slam'da Karanligin Baglangict, s.26; Bulut, age, s.202.

24. Iihan Arsel, Aydin ve Aydin, .49 ve 93, 3. basim, Kaynak yay, 1997 is-
tanbul.

25. age, s.102-103.
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Fransiz diisiiniir Pierre Abélard (1079-1142), “Gerceklere
akil yoluyla erisilir. Din verilerini de bu temele dayamak gere-
kir. Kutsal kitaplarda akla ve vicdana ters diigen §eyler ayikla-
nabilir. Korkutucu ve Keyfi Tanri fikri yerine Iyilik Tanris: fikri
yerlestirilmelidir” deyince, atildig1 zindanlarda eziyet ve acilar
icinde ¢iiriiyiip gitti. Bohemya’da kilise rahipligi, yapan John
Huss (1369-1415), vaazlarinda din adamlarimin cinayet ve sah-
tekarhklarim agikladigi icin 6liime mahkiim edildi. 16. yiizyilda
yasamis Giordano Bruno, “Gergeklere akil yoluyla erisilir,
iman yoluyla degil” dedigi ve “kutsal diye bilinen din kitaplari-
nin, insanlar1 zeka bakimindan geriletip, ahlaken ¢okerttigini”
ileri siirdiigii icin, tutuklanp yargilandiktan sonra odun ateginde
6liime mahkim edildi.”®

Din iman naralariyla Kilise onciiliigiinde gerceklestirilen en-
gizisyon mahkemeleri, mezhepsel katliamlar ve Islam tarihinde
onemli bir yer tutan iinli Hagh Seferleri’ni de hatirlatip Islam
tarihindeki siddet olaylarina deginelim.

Islam Nizami Sabikalidir

Islamc1 yazarlardan Abdurrahman Dilipak, “Islam tarihin-
de (Bati demokrasilerinin yaptiklar: tiirden) toplu katliamlan
goremezsiniz”*” diye desteksiz atip tutarken, aslinda Akyol’dan
farkli bir mantik yiiriitmiiyor. Ortodoks mezhepg¢i bakis agisi,
gercekleri gérmesini engelliyor.

Barig sozciigiiniin 17 defa, savag sozciigiiniin de 114 kez
gectigi Islam’in kutsal kitabindaki ilahi buyruklara séyle bir
goz atalim: “Putataparlara, yeryiiziinde dolasabilmeleri igin dort
ay siire” tanimiyor. Bu miihlet gecer ge¢cmez, Miisliimanlara ne
yapmalar gerektigi emrediliyor: “Nerede bulursamz éldiiriin,
yakalayin, hapsedin, tiim gézetleme yerlerinde bekleyin yakala-

26. age, s.110-118-127.
27. Sagak dergisi, Temmuz 1987, s.6-7; Bulut, age, s.199.
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mak icin. Eger tovbe edip namaz kilar, zekdt verirlerse serbest
birakin... Islam dininin uzak erimli hedefinde, “yeryiiziinde
Allah’tan bagka Allah bulunmadigina, Muhammed’in O’nun
kulu ve peygamberi olduguna inanciyla, bizim kiblemize d6-
niinceye, kestiklerimizi yiyinceye ve namazimizi kilincaya ka-
dar (biitiin) insanlarla savasip 6ldiiriismek” vardir. Insanlarin
can ve mallarim kurtarmalan igin, yukarida belirtilen sartlarin
ciimleten ve tafsilen yerine getirilmesi elzem kilinmistir. “Din-
den dénenin éldiiriilmesi” buyrugu da ilahi bir kural olarak za-
ten konulmustur Isiam’a.®® Dort mezhebin (ve hatta Siilerin)
din alimleri, dinden donenin nasil dldiiriilmesi gerektigi konu-
sunda uzun uzun tartigip, binlerce sayfa yazi kaleme alabilmis-
lerdir. Ama higbiri, dinden donenin bagiglanmasina iligkin tek
satir bile karalamamugtir.

Batili Dogubilimcilerden Paret’in ifadesiyle, “katl (savas-
ma/6ldiirme) islerinin zeki mucidi” Muhammed; “Islam’dan
donen (miirted) Ummii Mervan’in tovbe etmedigi taktirde 61dii-
riilmesini; peygamberin damizlik develerini ¢alan ¢obanlarin
yakalatiip giinlerce iskenceden gecirildikten sonra katledilme-
sini; Islami terkeden hangi erkek ve kadin olursa olsun, boynu-
nun vurulmasin;; Mekke fethi sirasinda hirsizhik yapan zengin
bir kadinin elinin kesilmesini”?” emretmistir. Dindeki siddetin
kutsanmasi olayi ise, Islam peygamberinin hadisinde soyle dile
getirilmigtir: “Cennet, kiliglarin golgesindedir.”

Islamin ilk halifesi Ebubekir zamaninda zekit vermeyen
Yemenli kabileler, Ridde olaylari sirasinda topluca katledilir ve
diri diri atege atilirlar. Dininden donen bir kadinin ise boynu vu-
rulur. ikinci halife Omer, fethettigi yerlerde toplam 4000 kilise

28. Bulul, age, 5.199-200; ayrica Buhari, Tirmuzi, ibn Mace ve Ebu Da-
vud’'dan aktaran Turan Dursun, Din Bu, I11. Kitap, 5.64.

29. Beyhaki, Dar-e Kutni; Ebu Davud, Cihad, Ebu Davud, Hudud; Buhari,
Hudud’dan aktaran Dursun, age, s.70-71.

30. Buhari, 6/33’ten aktaran Bulut, age, 5.198.
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ve tapinak yiktinir; igindeki kitaplar (kafirlik asiliyor diye) yak-
tirir. Yahudi gahigtiran bir valisinin belini kirar. Omer, siir oku-
makta ileri giden ¢ocuklar1 dévmesiyle ve zina yapan hamile
kadini recm ettirmesi (tasa tutma) ile de iinliidiir. Omer’in kii-
¢iik oglu Ubeydullah, babasini 6ldiirenlerden intikam alabilme
hirsiyla, Fars kokenli bir komutanken Miisliimanligi kabul edip
yanagma/siginmaci olarak halifenin danigmanhigim yapan Hiir-
miizan’1M kizi1 ile Medine’ye gelip yerlesmis bir Hiristiyani sug-
suz yere 6ldiiriir.""

Peygamber’in fedaisi ve Islam’in kilici konumundaki halife
Ali, Islam’in yayilma déneminde 6zellikle Kureys kabilesi
mensuplarindan ¢ok can almistir. [lk asamada halife segilmeme-
sinin nedenlerinden biri de budur. Ali, ayn1 zamanda Haricilerle
savasinda 6 bin kadar asi kabile insanimin 6liimiine neden ol-
mustur. Dahas, kendisinin tann oldugunu ileri siiren Ibn Seb’e
yandaslariyla Rafizileri, bir rivayete gore ateste diri diri yakmus,
baska bir anlatima gore ise, ¢ole siirgiin etmistir. Ali, Hiristiyan
iken Miislimanliga gecip, yeniden eski dinine donen bir ada-
min kellesini kestikten sonra, mallarim1 Miisliman ¢ocuklara
dagitmistir. Iktidar igin kavganin yol agh§i Cemel Vak’asi (Pey-
gamber esi Aise ile halife Ali arasinda) igin, tarih¢i Zehebi $6y-
le yazar: “Bu savasta, her iki ordunun karanlik ve ne idiigii be-
lirsiz isimleri, biiyiik bir hirsla savagtilar...” ™

Emevi-Abbasi donemlerinde devlet terorii, yani ortodoks Is-
lamin dort bir yana saldigi kan ve vahset korkusu, had safhaya
varmistir. Emevi hiikiimdarlarinin Kerbela katliami burada bag-
langi¢ noktasini olusturur. Onu, Haricilerle miicadele sirasinda
kadin, erkek, ¢oluk cocuk demeden gerceklestirilen katliamlar
izler. Ardindan Sii ve Batini firkalara karsi iglenen baski, zuliim

31. islam kaynaklarina dayanilarak yapilan aktarmalar igin bkz; Bulut, age,
5.210-229; ayrica bkz; Laoust, age, 5.22.
32. Bulut, age, 216-218; ayricabkz; Laoust, age, s.27-31.
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ve cinayet politikalar1 gelir. Devlete karsi ayaklanmalar: bastir-
mak icin, Emeviler, Miislimanlarin kutsal saydig: tann evi Ka-
be’yi tahrip edip yakarlar. Emeviler, o devirde Kiirtlerin yogun
yasadig1 Cezire/Amed (Diyarbakir) bolgesinde toplam 180 bin
kisiyi oldiirmek suretiyle; Tiirklerin yasadiklar1 Maveraiinnehir
bolgesinde ise 6 kilometrelik yoluni iki kisminda insanlar: asa-
rak zorla Miislimanlastirirlar. Emevi hiikiimdan Siileyman, sirf
zevki icin esirleri oldiiriirken; II. Velid, katlettigi insanlarin ser-
vetine konmay: adet edinmigtir. II. Mervan ise, halifelik ugruna
coluk ¢ocuk dahil ¢ok sayida insanin canina kiymigtir.®”

Emevi hiikimdar1 Hisam bin Abdiilmelik, “Ehlibeyt soyun-
dan gelip hilafet isteyen herkesin, ancak ve ancak kilicini ¢eke-
rek bu makami hak edecegini” savunan Zeydiye firkasi onderi
Imam Zeyd’in cesedini mezarindan ¢ikarip bir hurma agacina
asarak kirbaclatir ve sonra kemiklerini yaktirir. Béylece, Islam
tarihinde ilk kez, bir 6lii yakilmig olur.®*

Abbasiler iktidara gelince, “Ehlibeyt’in intikami ve ilahi ga-
zab” gerekgesiyle;, Emevi halifelerinden I. Muaviye, Il. Yezid,
Abdiilmelik bin Mervan ile Hisam'in cesetlerini mezarlardan
ctkarttilar. Kamcgilatip ¢carmiha gerdiler. Sonra da yaktilar.
Mesleme bin Abdiilmelik’in cesedi kokusup darmadagin olun-
caya kadar nigangdh olarak kullamldi. Emevi dnderlerinin ke-
sik baglart ve cesetleri iistiine serilen ortii iizerinde, Abbasiler
solenle yiyip ictiler. Emevi hiikiimdan Hisam’in esi, ilk Abbasi
halifesinin evlenme teklifini reddedince, kami desilerek o6ldii-
riildii. Ehlibeyt’ten Muhammed bin Ibrahim, isyandan sonra ya-
kalanp diri diri gomiildii. Diinyaca iinlii Abbasi halifesi Harun
Resit, bir¢cok akrabasini 6ldiirmekle taniniyordu. Oglu Emin ise,

33. Cc§illi“islam kaynaklarindan aktaran Bulut, age, $.237-240.
34. AN. Olgen, age, s.90. Ayni konuda Bahriye Ucok’un fslam Tarihi. Eme-
viler-Abbasiler adiyla MEB yayinevince 1983 te basilan kitabina bakilabilir.
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yagma ve talani kendine meslek edinen askerleri 6zellikle 6diil-
lendiriliyordu.®®

Selguklu bagveziri Safii Nizamiilmiilk, baska firka ve
inangtan olan Deylemilere musallat olan Siinni Tiirklerin Allah
tarafindan kutsandigini ictenlikle soylemekten geri durmaz. Ay-
m1 vezir, Batini ve Karmati diye bilinen Islam karsit: siyasi-Ba-
tini firka mensuplarinin, merkezi Islam devleti tarafindan nasil
toplukiyima ugratildigini zevkle anlatir: “...Batini mezhebinden
kimi buldularsa éldiiriip mallarini yagma ettiler. Horasan ve
Maveraiinnehir’'de tek kisi birakmadilar... Karmatileri zincire
vurup, biitiin mallarim alarak, hepsini éldiirdiiler... Karmatiler-
den kimi bulurlarsa oldiirmelerini bildirdiler... Ne kadar Kar-
mati buldularsa oldiirdiiler...” ®®

Abbasi halifesi Mehdi’nin zindiklara kars1 verdigi miicadele,
782 yilinda basladi. Oldiiriilenler arasinda atesperestler, Mani
dininden olanlar, 1mh Sider, edebiyatgi ve sairler de vardi. Ki-
ligtan gegirme olayi, hiikiimdar el Hadi tarafindan da siirdiiriil-
dii. Batini bir firka olan Mukannaiyye 6nderi Mukanna, hanim-
lariyla birlikte zehirlenerek oldiiriildii.””

“Ene’l hakk” soziiyle iinlii Karmati egilimli Hallac-1 Man-
sur, Maliki mezhebinden Bagdat Kadis1 Ebu Omer’in fetvasiy-
la 922 yilinda 6lime mahkdm edildi. Bu tarihten baglayarak
yaklasik 10 y1l Hanbeli ve Maliki mezheplerinin dini/siyasi
egemenligi altina giren Irak’ta, ozellikle Bagdat sehrinde Han-
beliler, Sii egilimli bir veziri koyun bogazlar gibi bogazladilar.
Yaptiklar1 gosterilerde “Islam’a aykini gordiikleri” her yeri/seyi
(miizik aletleri gibi) tahrip edip yagmaladilar ve izinsiz sokaga

35. Farkh islam kaynaklarina dayanarak aktaran Bulut, age, 5.238-242. Ayrica
yazarin Ali’ siz Alevilik ile Ebu Muslim Horasani isimli iki cscerine bakilabilir. Ay-
rica, Laoust, age, s.80-82.

36. Nizamiilmiilk, Siyasetndme, $.299-309.

37. Laoust, age, s.87-89.
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sikan kadinlani tutuklayip eziyet ettiler. Imam Ebu Hanife’nin
mezarinin iizerine, medrese ilaveli bir tiirbegah inga eden Hane-
filerle, sehre egemen olup adeta teror estiren Hanbeliler arasin-
da siddetli ¢catigmalar ¢ikt1.®”

Bu arada, /grakiye felsefesinin kurucusu el Siihreverdi el
Maktul, 1191°de bagnaz Halep fakihleriyle yaptigi dini miina-
kasada, ustaca diyalektigiyle muhaliflerini hayrete diigiirdii.
Kendisine hing¢la dolu fakihlerin ¢agrisi iizerine miinazaray: ka-
bul edip halka acik tartismaya Halep Camii’nde katilan el Siih-
reverdi, “Allah’in yeni bir peygamber gonderebilecegi” konu-
sunu savundu, kargisindakilerin tezlerini bir bir ciiriittii. Orto-
doks fakihlerin kigkirtmalan sonucu, Seldhaddin Eyyibi, “miin-
kirin oldiiriilmesi ve kitaplarinin yakilmasini” emretti.

Hurufi (Batini) inancinin kurucu 6nderi Fazlullah Tebri-
zi’nin, 1393 yilinda iran’da Seyh Ibrahim isimli mollanin fetva-
siyla kéfir ilan edilerek nasil oldiiriildiigii; aym gerekgeyle, ha-
lifelerinden Nesimi’nin 1418’de Halep’te diri diri derisinin na-
sil yiiziildiigii; 1444 yilinda ise Osmanl Seyhiilislami Fahred-
din Acemi’nin Hurufilerin Edime Camii ¢evresinde ateste ya-
kilmalarina bizzat nezaret ettigi ve hatta sonmeye yiiz tutan ate-
si iflerken sakalinin yandig: tarihi kayitlara ge¢mistir. Ayni
Seyhiilislam, 6lim dosegindeyken bile, kendisini ziyaret eden
din adamlarina; “Seriat degneginin, halkin sirtindan bir kez da-
hi olsun uzak tutulmamas:” yolunda vasiyette bulunabilmistir.

Osmanl devrinde “kimi olaylar1 din dis1 goriislerle acikladig
icin Sinan Pasa, Fatih Sultan Mehmet tarafindan olmadik eziyet-
lere maruz kaldiktan sonra 1486 yilinda 6ldii. Sinan Pasa, aym
zamanda ortodoks din Alimlerince, Islama aykin fikirleri yiiziin-
den “kafir” ilan edilip 1495°te At Meydani’nda katledilen Molla
Liitfi’nin de hocasidir. “Kizilbaglarm Nevruz Bayramint Islami-
yete aykirt bulup” yasaklayan, 1476’da ise Rumeli’de yasayan

38. age, 102-168-169-219-208. sayfalar.
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“Miisliimanlara her giin bes vakit namaz kilmayt zorunlu kilan”
da Fatih Sultan Mehmet'tir. Sah Ismail ile kavgasinda yaklagik
40 bin Kizilbag1 katleden ve bu yiizden Hoca Saadettin tarafin-
dan; “Vard: Erzincan’a ol kogar ath/Kizilbag diiriintiistinii sindi-
rip savdi” dizeleriyle oviilen Yavuz Sultan Selim, Siinni alimler-
den Ibni Kemal’in “fi tekfir-i revdfiz” (Rafizilerin kafir ilan edil-
mesi) baghkl fetvasina gore toplu kiyimlanni siirdiirdii. Done-
min din adamlanindan Miiftii Hamza ve Zembilli Ali Efendi ile,
Kanuni devrinin bagnaz/yobaz Seyhiilislami Ebussiiud Efendi;
“Kizilbaglar din diigmam kdfir ve miilhidlerdir. Oldiiriilmeleri
vaciptir. Kadinlan, ¢cocuklar: ve mallarimn alinmas: helaldir”
yolunda fetva vererek, ortodoks siddeti kutsamiglardir."”

Siddet kullanmay: ve kargi inancgtan olanlari “bedevilik, ilkel
kabile gelenegi, asabiyet, ¢6l fanatizmi ve marazi ruh hastali-
g1” diye tamimlayan Akyol, adi gecen Osmanh din adamlarinin
“olim fetva”larini, hangi kategoriye koyuyor? Hadari (yani se-
hirli, uygar) kategorisine koysa, bu kez, kendi tezleriyle ters dii-
secek; bedevi simflamasi igine alsa, bu da kentsoylu ortodoks
ulemanin konumuna uygun degil. “Bedevi iimran izlerini tagi-
yor” demek suretiyle isi Hanbelilik ve Malikilik mezheplerinin
iistiine yiksa, bu dahi gergege uymuyor. Zira, payitahttaki Os-
manl ulemasi, ¢ogunlukla Hanefi ve Safii mezhebi mensubuy-
dular ve fetvalarin1 buna gore veriyorlardi. Eh, bu durumda,
Akyol’un mezhepgi kafayla pek 6vdiigii, “hadariligin mihenk
tas1” bildigi Siinni Hanefilik de lekelenmis, onun nitelemesiyle
“bedevilesmis” oluyor. Hangisi dogru acaba?

Saniriz, din kaynakli siddet ve teroriin mahiyeti hakkinda
belli bir tablo ¢izdik. Boyle bir tablo icinde, Amir Taheri’nin
soru ve yamtina gegebiliriz: “Islam teror dini midir? Diger bii-
yiik dinlerden ne daha fazla, ne de daha az...”*” Dogrusu, Iranl

39. Ali Yildirim, Osmanli Engizisyonu, $.50-130 ve 225 arasi, Oteki yay.
1996, Ankara.
40. Taheri, age, 5.26.
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yazarin yamti tatmin edici degil. Zira, Islam diger dinlere oran-
la devletle daha fazla biitiinlesip 6zdeglesmis, devlet kurup yiiz-
yillar boyu saltanat siirmiig bir dindir. Dolayisiyla hem siyasi
yani agir basar, hem de siddet gelenegindeki sicili daha kabarik-
tir. Bizzat Taheri’nin ad1 gecen kitabina aldig: iki 6rmekten yola
cikalim: Iran Islam devriminin 6nemli isimlerinden Seyh Mur-
taza Matahari aqikliyor: “Islamiyet, Hiristiyanliga benzemez:.
O bir heyecan, ihtilal, kan ve ézgiirliik ve sehitlik dinidir.” Bir
zamanlar devrim muhalifleri hakkinda seri idamlar vermekle
iinlenen Islam yargici Ayetullah Sadik Halhali de diyor ki:
“Oldiirmek istemeyenin Islam’da yeri yoktur. Peygamberimiz
kendi miibarek elleriyle oldiirdii. Imam Hz. Ali, bir giinde
700’ den fazlasim katletti...”

Akyol’un, boylesine kabarik bir siddet sicili tasiyan ortodoks
Islam icin; “Cok defa Islam hukukunun kurallarin dikkate al-
maksizin, Emevi halife ve komutanlarimin yaptig1 keyfi uygula-
malar, zuliim ve baskilar” diyebilmesi, gercekten yadirgaticidir.

Jakobenlik, Salt Siddet midir?

Akyol, Jakobenlikle ilkel siddeti, despotlugu, monarsik zul-
mi, otoriterligi ve diktatorliigii birbirine karigtiriyor. Resmi sid-
detin digindaki her eylemci ¢ikisi, bu diizlemde kullanilan her
zoru maksath bi¢cimde Jakobenlikle 6zdeslestiriyor.

Yazarin konuya iligkin alinti ve belirlemelerine bakalim:
“Muisirli Prof. Muhammed Ebu Zehra, Haricilerin, ‘birtakim
yaldizli kelimelerin (Hiikiim sadece Allah’indir ve zalimlerden
arinmis olma gibi-FB) akil ve diigiincelerine hakim olmasi baki-
nundan, Fransiz devriminde en feci zuliimleri igleyen Jakoben-
lere (Hiirriyet, kardeslik ve esitlik sloganlariyla hareket eden-
FB) benzediklerine’ dikkati ¢ekiyor...

Ihtilalci ve Jakoben ruh hali, biitiin kanh ihtilallerde gorii-
liir... Haricilerin topluluk olarak psikopatik 6zelliklere sahip bu-
lunduklar muhakkakutir... Haricilik, Islamin yonlendirdigi ‘sos-
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yal degisme’, yani Ibn Haldun’un deyimiyle ‘bedevi’ toplum
yapisindan ‘hadari’ toplum yapisina (Islam medeniyetine) ge-
cerken, kabile ruhunun bagkaldirmasini, reaksiyonunu, siddetle
karsi koymasimi ifade eder. Harici siddeti boyle bir gerilimin,
manasin anlamadiklan bazi Islami siarlarla, sloganlarla Islamin
tarihi misyonuna, yerlesik medeniyete kars1 bir ‘i¢c savag’ eyle-
mine doniigtiiriilmesidir.

‘I¢ savag diyorum, ¢iinkii bunlarin savagi iceriye, Miislii-
man toplumuna yoneltilmigti. (Alman Dogubilimci) Wellha-
usen, Haricilerin kendilerinden olmayan Miislimanlan, ‘Yahudi
ve Mecusilerden (atesetapanlar) daha fena, en kétii putperestler
olarak gordiiklerini ve bu i¢ sapiklara kargt savagi, en 6nemli
gorev saydiklariny’ belirtir.

Iste bu psikoloji, asir1 gerilimli toplumda manasini1 anlama-
dan birtakim ayetleri (Hiikiim yalniz Allah’indir ve zalimlerden
arinma gibi-FB) siddet slogam gibi kullanmistir. Fransiz Jako-
benleri de hiirriyet, kardeglik gibi kavramlari teror slogani ola-
rak kullanmamig miydi?“"

“Bu iki renkli diinyada sadece iki tane renk vardir, kavramlar
vardir, insan yoktur. Gerg¢i insan iizerine nutuk ¢oktur ama ‘su
insan’ yani iniigahhas insan, etten, kemikten insan, yasayan in-
san yoktur. Insan kihgina girmis ‘iyi’ ve ‘kétii’ kavramlar var-
dir... ‘Faziletli vatandaglar’ dedigi zaman, sadece Jakobenleri
kastetmektedir. Oyleyse insan 6ldiirmek, artik ‘su¢’ degildir, ko-
tilliiklerin kokiinii kazimaktir!.. En acis1 da, en biiyiik vahsetlerin
en iyl 6zlemler ugruna yapildigini zannederek ‘mazur’ goriilme-
si, ‘hakl’ sayilmas, hattd heyecanla, sevkle, inancla icra edil-
mesi. Fransiz [htilali’ndeki, Rus ve Nazi ihtilallerindeki heye-
canli, sevkli ‘haklr (!) vahsetlerin temelinde ayni sey vardir: In-
sansiz kavramlar veya insanin kavramlara kurban edilmesi...”**”

41. Akyol, age, s.55-58.
42. age, s.57-58 ve ayni yazanin Politikada Siddet isimli eseri, s.38-39.
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“Erdem kavramuy, iistiin ahlaki degerleri ifade eder degil mi?
Fakat Fransiz Jakobenlerinin dilindeki, ahlaki degerlerden c¢ok,
ideolojiye bagnazca baglanmay ifade ediyordu.”*"

Olaylar, ideolojiler ve fikir akimlan yasanan tarihi sartlarin-
dan soyutlanarak ve tek tek ele alindiginda, yukaridaki sapta-
malar, hele hele Haricilere iligkin analizler bir 6l¢iide makul sa-
yilabilir, genel dogrular igerebilir.

“Malumun ilami” tiiriinden dogrular, tarihi siirekliligin pra-
tigi icinde ele aldigimizda, meseld, Islam’daki ak ve kara ayrn-
minmin “seriat ehli” ,“bid’at ehli” olarak ifade edildigini gori-
riiz. Miimin ve Miisliiman’la iyi, miilhid/ zindik/kafir/miifsit/ mii-
nafik kavramlariyla kérii dile getirilir. Benzer mantik silsilesi
icinde seriat’in ak, bid’ at’in ise kara oldugu, bu diizlemde
Kur’an’da ifadesini bulan Hizbullah (Allah yandasi Miisliiman-
lar)’1in ak ve dolayisiyla iyi; Hizbulseytan (Miisliman olmayan
miigrik, putperest, animist inanglilar)’in ise kara ve netice itiba-
riyle lanetlenmis kotii anlamina geldigi aciktir. Ashinda hemen
tim semavi dinlerde kavramlastirilmig olan melek ve geytan
sozciikleri; Kur’an’da sik¢a gegen iblis, seytan tiiriinden keli-
meler, tarihin Antik donemlerinden kalma kabile digindaki in-
sanlar, “diigman, hayvan, yilan, dcii” gibi gorme aligkanliginin
bir iiriinii olup; sonraki asamalarda “iyilik tanrisi” na kars1 “ké-
tiliik tanrisi” mn soyutlanmig halidir. Dinlerde ise, onu benim-
semeyem veya muhaliflerin sahsinda kétii ve kétiiliigii simgeler.

Yine Islam somutunda bakildiginda, Ali ile Muaviye’nin her
birinin karsisindakini, ak-kara ayrimina tabi tutarak, bir digerini
“Islam’ dan uzaklagmak, bid’ ate sapmak” yani "kéti’niin tem-
silcileri olmakla sugladiklan goriiliir. Iranh Sah Ismail ile ara-
sindaki amansiz miicadelede, Osmanh padisah1 Yavuz, Kizilbas
yahut Bauni Tirkmen boylariyla o devrin koylii katmanlarini

43. D.G. Wright, Revolution and Terror in France 1789-95, Longman, Lon-
don 1990, p.142.
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olusturan Tiirkleri, “duygusuz, kavrama giiciinden yoksun, hay-
vanlart andiran algak insanlar” diye asagilayip, katledilmeleri
yolunda ferman yazdirmig; din alimi ibn Kemal Pagsa ise, Ki-
zilbag Sah Ismail icin, “Ulkesi dar-iil Harp'tir. Oradaki erkek ve
kadinlarin nikah gecersizdir. Onlarin ¢ocuklarinin her biri ve-
led-i zina'dir... Dolayisiyla (Siinni-FB) Miisliimanlara mallan,
kadinlari ve ¢ocuklar: helal olur. Erkeklerinin katli vaciptir”
diye fetva vermistir. Demek ki, ak-kara, iyi-kotii kavramlarn salt
Haricilere mahsus bir dargoriisliiliik, fanatizm degildir.

Ote yandan Akyol, salt siddet derekesine indirgedigi ve
onunla 6zdeslestirdigi Jakobenligi anlayamamis; hangi tarihi
sartlarin iiriinii oldugunu kavrayamamustir. Jakobenligin sozliik
anlami, “demokrasiye tutku derecesinde baghlik” olarak gecer.
Bu kavram, burjuva demokrasisi ve uluslagma, modern cumhuri-
yetler ve sanayilesme siirecinin déniim noktasi olan Fransiz Ihti-
lali’yle birlikte evrensel siyasi literatiire girdi. Bu tarihten 6nce,
siyasi ve dini gerekgelerle yapilagelen geleneksel siddet, toplu-
kiyim, cinayet, adam 6ldiirme ve teror olaylanyla burjuva devri-
minin iiriinii olan Jakoben tutumu 6zdeslestirmek ve ayni kefeye
koymak icin, kisinin, tam anlamiyla tarih bilincinden yoksun ol-
masi veya maksath tahrifatlarda bulunmasi lazimdir. Ortagag’da
uygulanagelen yahut giiniimiizde bu yontemleri andiran her tiirlii
siddetin ady; istibtad, despotluk, zuliim ve Kur’an’i deyimle soy-
lersek, tugyan’dir. Bunlar yapanlar ise, yine, Kur’an’da zalim/ta-
gut olarak adlandirlirlar. S6zgelimi Islam adina veya seriat ger-
cevesinde uygulanan gsiddet, istibdat, despotizm ve monarsik zu-
limdiir. Giinlimiizde seriat kurallarinca yonetilen Suudi Arabis-
tan, Iran ve Afganistan’da uygulanan 6ldiirme, cinayet,
el/kol/kafa kesme, toplu baski, toplu kiyimlar ve vahset despot-
luk, dinsel teror olarak tamimlanabilirler. Ama asla Jakobenlik
olarak tanimlanamazlar. Zira, Jakobenligin sosyo-kiiltiirel ve si-
yasal hedefleriyle, yukarida amilan seriat¢1 yonetimlerinki ciim-
leten ve tafsilen farklidir. Keza, seriat devletlerindeki despotluga
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“fasizm/nazizm” de denilmesi, siyaset bilimine aykindir. Fasiz-
min, geri kalmig/biraktirilmig iilkelerdeki despotlarin, tekelci sa-
nayi ve finans kapitali yoneten ¢evrelerin en gerici ve en saldir-
gan kanadinin ideolojisi oldugu bilinir. Bu durumda, Akyol’un
kotii bir analoji yaparak (benzerlikler bularak), Haricilerle Jako-
benler arasinda paralellikler kurmasi siyaset bilimine terstir.

Neden?

Jakobenlik, “Ortagag feodal metafizik diisiince hegemonya-
s’’na karsi, bir devrimdir. Ancak Bati demokrasisi, *“kardeslik,
esitlik ve o6zgiirliik™ gibi haklari, sadece siyasi alan ile simirladi.
19. yiizyilin baslarinda ise, sosyo-ekonomik gelismenin iiriinii
olan emekgiler (koyliiler ve is¢iler), seckin burjuva sinifinin
elinden aldiklar1 bu demokrasinin sinirlarin1 genisleterek, eko-
nomik ve toplumsal alana da yaydilar. Boylece, diinya insanlari,
bu arada giiniimiizde manasini bilmeden demokrasiden dem vu-
ran ve hattd demokrasi havarisi kesilen Akyol bile, bu nimetten
yararlanabildi. Diinyaca iinli Misirh ekonomi uzmani Samir
Amin’in deyimiyle; “Jakoben devrimi, ¢caginizin ihtiyaglarina
cevap verebilecek bir devrimdir. Zira, Fransa’daki ihtilalin yam
swra, 20. yizyildaki halk demokrasilerinin, yani toplumsal/siya-
sal devrimlerin oniinii acarak, tarihte ne kadar ilerlemeci oldu-
gunu kanitlamigtir. Sadece bu yaniyla degil, 21 yiizyllda ¢ikig
yolu olmasi ve genis yiginlarin 6zlemlerini karsilayip koklii top-
lumsallitarihsel doniisiimler yaratilmasina da zemin hazirlanug-
tir. Ancak, bu demokrasinin énemli ¢ikmazlarindan biri, burju-
va dzel miilkiyeti kuralimin simrlarim asamamasi” dir.*¥

Sozkonusu ¢ikmaz, ayn1 zamanda toplumsal kargasa, kaos ve
bogazlagmaya gotiiren etkenlerden biri oldu. Her durumda, Jako-
ben demokrasisinde yer yer terore varan siddet olaylan yasandi

44. Samir Amin, Baad' iil Kadave li'l Mustakbel (Gelecege ili§kin Bazi Me-
seleler), $.36-55 arasi, Kahire 1991. Ayrica Bulut, Allah Devietinde Demokrasi,
$.306-310.

310



ve devrim, en basta kendi evlatlarin1 yedi. Ancak bu, Akyol’un
pek nefret ettigi Jakobenlik olayini, mezhepgi onyargiyla yaklas-
tig1 Haricilik ve hatta Hizbullah¢ilik olgusuyla 6zdeslestirmeyi;
Ozii yok sayarak, bicimi esas alan kaba bir indirgemecilik yap-
may1 gerektirmez. Vurgulamak istedigimiz ilk nokta budur.

Ikinci nokta; demokrasiler duragan degildir, zamana ve ze-
mine gore gelisip yeni bigcimler alirlar. Muhafazakar neo-liberal
Akyol’un 6zendigi ve 6zledigi demokrasi, esas olarak, “demok-
rasi egittir kapitalizm” yahut tersidir. Buna uygun bicimde ku-
rulan denklem ise, demokrasi= kapitalizm= serbest piyasa eko-
nomisi’ dir.

Bir tiirli anlagilmayan nokta ise sudur: Piyasa gii¢lerinin
serbest birakilmasi, aslinda sermaye dolagiminin yani diinya fi-
nans kapitalinin 6zgiirlestirilmesi anlamina geliyor. Fakat bu,
demokratiklesme degil, demokrasiyi ince yontemlerle ve alabil-
digine siirlamaktir. Insanlan kiigiik diinyalarina hapsedip, te-
kelci/tekcil (tek yanli, tek boyutlu) bir diinya kurmaktr. Giinii-
miizde evrensel 6l¢ekte demokrasi hareketlenmeleri/talepleriyle
serbest piyasa politikalarinin ayn1 déoneme denk diismesi, bir
kacinilmazlik ve 6zdeslesme degil, sadece tarihin garip cilvesi-
dir ve bu yiizden kafalarin iyice karigmasina neden olmustur.
Serbest piyasa, yalniz kapitalizmin iiriinii ve onun lazimesi (ol-
mazsa olmazi) degildir. Zira miilkiyet kavrami var oldukca, ser-
best piyasa kaginilmazdir. Sosyalist veya uzun erimde olusacak
halk¢i diizenlerde de serbest piyasa olacaktir. O halde piyasa
kurali salt kapitalizme 6zgii olmadig1 gibi, demokrasi kavrami
da sadece ona has bir sey degildir.

Akyol, aciklamaya ¢alisigimiz denklemi anlayamadig: veya
meseleyi ¢arpittigl icin, demokrasiyi idealize edip herseyden
soyutlamigtir. Bu yiizden, kendi fefsir tarzi’na uymayan demok-
rasileri reddediyor; ayrica mezhepgi bir bakis agisiyla Siin-
ni/Hanefilik disindaki her iistyap: ve olusumu fanatik, terorist,
bedevi gorebiliyor. Halbuki, sdyle bir diisiinse, aslinda yere go-
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ge sigdiramadigi Hanefilik yorumunun bile, dini dogmalara ve
seriata dayanan dogasi geregi, ilerlemeci bir yapiya sahip olma-
digim1 ve iginde hosgorii unsurlarim barindirsa dahi, tarih bili-
mi/siyaset bilimi agisindan demokratik olamayacagim anlaya-
caktir. Haricilik ve Hizbullah¢ilik da dyle. Madem her ikisi de
dini diinya goriigiinii esas alip buna gore siyaset yaparlar, o hal-
de uyguladiklar zuliim ve zorbalik, onlar1 yonlendiren ana ide-
oloji dinden, Islam’dan kaynaklanabilir. Ol nedenle, burjuva
devrimi ve demokrasisini esas alan, dinden imandan azade Ja-
kobenlerle benzesmeleri imkansizdir.

Uciincii nokta;, kan dokme, siddet ve vahset gibi bigimsel
benzerliklerden yola ¢ikan Akyol, tarihi siiregleri atlamig ve her
seyi birbirine karisirmig. Ona gore Hizbullahgilar, Hariciler,
Fransiz Jakobenler, Kemalistler laikler, Marksist-Leninistler,
Naziler, Maocular ve benzerleri ayn1 hamurdan yogrulmuglar-
dir. Hepsinin mayasi bozuktur. Bu da “hadarilik” degil, “bede-
vilik ruhu; topluluk fanatizmi” nin iriiniidiir.

Akyol, burada da kendisiyle ¢eliskiye diisiiyor. Hani, Harici-
lik ve Hizbullah¢ihik bedevilik yani medeniyetlesme ve kentles-
me siirecine bir tepkiydi. O zaman sehirlesme, demokrasi ve sa-
nayilesmenin onciiliigiinii yapan, deyim yerindeyse ¢agdas uy-
garhigin yolunu agan Fransiz Jakobenleri nasil ilkel (bedevi)
olabilirler ki' Ya burjuva demokrasisini bile begenmeyip kolek-
tif miilkiyete dayali modern bir toplum, Lenin’in deyimiyle
“elektriklesme arti sosyalizm” diyebilen ve bunu hayata geci-
ren Bolsevikler ne bi¢gim bir bedevi kabile ruhuna sahip olabi-
lirler? Ya kapitalizmin bir iist asamasina ge¢cmis emperyalist Al-
manya’daki tekelci burjuvazinin en tutucu, en soven ve en sal-
dirgan kanad: olan kentsoylu Naziler, ¢l bedevileriyle nasil ay-
nt kefeye konulabilirler?

Doérdiincii nokta; Akyol’un tarihte ihtilalcilere ve resmi din
anlayisinin disindaki firka, mezhep ve diisiince akimlarina kargi
hissettigi deruni nefret kendisini ilgilendirir. Yazar her ne kadar
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bu diisiincesini, hoggorii ortaminin yaratilmasi yolunda ¢agdas
liberal fikirlermis gibi One siirse de, bunlarin yeni bir tarafi yok-
tur. Ciinkii onun miras alip etkilendigi bu fobi, esasinda Ortagag
ortodoks Islamin giidiisel korkusunun iiriiniidiir.

Cok daha ilging¢ bir miras ise, 18. ve 19. yiizyil Avrupali si-
yaset ve fikir adamlarindan devralinmigtir. S6zgelimi, ddnemin
yaygin kanisina gore Farmasonlar, 1789’da Fransiz Ihtilali’nin
arkasindaki beyindi. Ayn1 donemde radikal bir farmason politi-
kaci olan Nicholas de Bonneville, gizemli bir Hiristiyan tarika-
t1 olan Templarizm’in akil hocalarn ve organizatorlerinin, esasin-
da Cizvitler (Jesuit) oldugunu ileri siirmiistii. Yazar Louis Ca-
det de Gassicourt, 1796’da yazdigi kitabinda Bastille kalesini
diisiiren komplocu anarsistlerin Templar tarikati ve Suriye’deki
Ismaililerin efsanevi lideri Dagin Efendisi ile baglantilan oldu-
gunu iddia etmisti. Garabete bakin ki, Cizvit mensubu bir yazar
da 1798’de yayimlanan Mémoires pour servir a I'histoire du
Jacobinisme (Jakobenizm Tarihine Hizmet icin Notlar/Anilar)
isimli eserinde, tiim kotiilikklerin Mani inancindan kaynaklandi-
gim ve cagimizda (o devirde) komplolar biciminde kendini gos-
terdigini yazabilmigti.

1818°de ilk baskisi yapilan Gechichte der Assassinen kitabi-
nin yazar tnlii tarihgi J. von Hammer, /smaili mezhebi men-
suplariyla Hacli seferleri sirasinda iin yapan gizemli Templar
veya Cizvit tarikati baghlar: ve hattd mason loncalar: arasinda
skt bir benzerlik kuruyor, ddeta tiimiinii bir kefeye koyup éz-
deglestiriyor. Tarihin tekerriirden ibaret oldugu tezine dayanan
Hammer, Fransiz devriminin arkasindaki gii¢lerin, gizli/gizem-
li/karanlik tegkilatlarin (Templar, Jesuit, Mason localan) oldu-
gunu ileri siirebiliyor. Bu ruh halini, Templar $6valyeleri ile
Masonlar arasinda bag kurabilen Alman yazar Peter Parner’in
yazilarinda da bulmak miimkiin.

Ozetlersek, donemin Avrupasi’nda moda olan egemen dii-
siince tarzi suydu: Fransiz devrimini yapanlar dahil, ihtilalciler
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(Robespierre, Danton, Cromwell) veya siyasi suikast ve komp-
lolara kariganlarin tiimii, o gizemli Templar tarikatinin devami-
dir. Dolayistyla Jakobenlik ile Templarizm ve Ismaililik arasin-
da tarihi bir bag vardir.

Onyarginin, diizayak tarihgiligin arka planini irdeledikge,
Akyol’un ihtilalci Hariciler ile Batinilerden, dolayisiyla Jako-
benlerden neden nefret ettigini kolayca anlayabiliyoruz.

Beginci nokta; oziine bakilmaksizin, Jakobenlik tanimi ve
suclamasi igin, “siddet/ter6r” mihenk tasi olarak alindiginda, o
zaman, Islamin 1400 yillik tarihi boyunca “ilahi buyruk, tanri-
sal gazap” adina her tiirlii zorba yontemleri emreden yahut uy-
gulayanlarin da Jakoben, Akyol’un deyimiyle “bagnaz, fanatik,
terorist, psikopat, vb.” olarak adlandiriimalan miimkiin hale ge-
lebiliyor.

Omekleyelim:

Muhammed peygamberin, Islam’1 sadece barnisgil, dini te-
rimle belirtirsek “reblig ve irsad” yoluyla gerceklestirmedigi;
¢ogu zaman silaha bagvurarak (cihad) amacina ulagtig: bilinir.
Medine’de kurulan ilk islam yonetimi sirasinda, Medine Sézles-
mesi diye bilinen Miisliimanlarla Yahudiler arasindaki gegici
uzlagmaya aykir1 hareket eden Musevi Benu Kurayza kabilesi-
nin 700-900 kadar mensubu, prangaya baglanip agilan ¢ukurla-
rn oniinde tek tek boynu vuruldu. Avret yerleri killanan 13 yas
ve iistiindeki ergen cocuklar da buna dahildir. Peygamber, bu
kelle ucurma faaliyetine bizzat nezaret etmistir. Benu Kaynuka
ve Benu Nadir kabileleri ise sehirden siirgiin edilip, mallarina el
konulmustur.“”

Ikinci halife Omer’in, Miisliiman olmayan babasini 6ldiirdii-
gii rivayet edilir. Saghiginda “cennetle miijdelenmis” on kisiden
biri olarak bilinen peygamber dostu Talha bin Abdullah, pey-
gamber hakkinda saygisiz latlar eden babasini dldiiriince, Mu-

45. ibn Hisam, Sire, 3/4’ten aktaran Bulut, age, $.207.
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hammed araciligiyla Kur’an ayetiyle takdir edilmistir. Islam on-
derine soviip duran bir bagkasi, yine peygamberin tegvikiyle,
Halid bin Velid tarafindan o6ldiiriilmiistiir. Peygamber, Hz. Ham-
za’nin hazirladig) bir savas miifrezesi miinasebetiyle, hedef se-
cilen insanlarin 6nce ateste yakilmalarini emretmis; ama bu fik-
rinden vazgegip, “Once 6ldiiriin, sonra atese atin” diyebilmistir.
Genelde kadin ve ¢ocuklarin oldiiriilmesine karsi ¢ikan Islam
Peygamberi, bazen, “Kadin ve ¢ocuklarin da, erkek miisrikler-
den (kdfirler/putataparlar) farki yoktur; oéldiiriilmelidirler”
seklinde buyruk verebilmigtir.“”

Dort halife (Ebubekir, Omer, Osman, Ali) dsneminde, Islam
diizenine bagkaldiranlardan onbinlerce insan 6ldiiriilmiig; Miis-
liiman olup dinden donenler kesinlikle bagislanmamuig; bu arada
iktidar kavgasinda 6lenlerin sayis! yiizbinleri ge¢mistir. Mesela,
halife Omer, Miktad bin Esved’e kiifreden Ubeydullah bin
Omer’in dilini kesebilmistir.

Iki amansiz rakip siilaleden Emevi-Abbasi halifeleri ise,
peygamber ailesi Ehlibeyt’i Kerbelad faciasinda kana bogmakla
kalmamis; aym1 zamanda birbirlerinin kokiinii kuruturcasina
vahset uygulamus; ek olarak muhalif Sii, Harici, Karmati, Isma-
ili ve Batini firkalarini ya topluca imha etmis, yahut yakaladik-
larim1 (Babek Ardesir ve Mazyar Gebr olayindaki gibi) olmadik
iskencelerden gecirerek katletmislerdir. Nizamiilmiilk’iin Siya-
setndme’de orneklerini sundugu Kanmati ve Batinilere reva go-
riilen katliamlari, hangi ol¢giiye sigdirmak miimkiindiir?

Selguklu ve Osmanl devrinde, 6zellikle Tirkmen oymakla-
rina ve Batini (Babailer, Alevi-Kizilbaslar) kitlelere karsi, ddeta
soykirim uygulanmigtir. Fatih Sultan Mehmet, iktidar ugruna
kardes katlini vacip sayip kanunlastirirken; Yavuz Sultan Selim,
tahta ¢ikabilmek ugruna babasim tasfiye, diger kardesleriyle

46. Cesitli Islam kaynaklarindan aktaran Bulut, age, 5.207-208; ayrica Ebu
Davud, Cihad, Miislim ve Taberi rivayctlerinden alintilayan Dursun, age, s.71.
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tim yegenlerini de siyaseten katletmis; sayis1 40-50 bin arasin-
da degisen Kizilbasi yeryiiziinden silmigtir. Babasinin izinden
giden Kanuni de benzer yontemlere basvurmaktan ¢ekinmemis-
tir. 17. yiizyill Osmanl veziri Kuyucu Murat Pasa’nin Celali is-
yanlarin1 bastirmasi sirasinda katlettikleri insanlar kuyulara dol-
durulmustur. Padigah IV. Murat ile II. Mahmut’un kitle kiyimla-
rim1 da saymiyoruz.“”

Kuyucu Murat’in yaptiklan goyle tasvir edilir:

“Bu sefer esnasinda Anadolu Tiirklerine karsgi irtikab ettigi
zuliimlerle cinayetler akla sigmayacak nisbetleri bulmugstur. Bu
kanh Hirvat'in nazarinda kabahatliyle kabahatsizin hi¢bir fark:
olmadi g1, Osmanli kaynaklarinda bile itiraf edilir... Konya ¢ayi-
rinda egkiya clisselerinden ¢dhlar doldurmustur. Fakat bu ‘eski-
ya' asilere taraftarlikla itham edilenler, birtakim zavallilardir
ve ekserisi masumdur...” *"

Demek ki, Siinni bagnazi ve saray yanlis1 Akyol’un mantig-
n1 izlersek, onun bir tiirli géoremedigi veya dile getiremedigi
din/seriat tarafindan kutsanmig resmi siddeti, terorizmi, cinayet-
leri ve soykirimi da Jakobenlik saymamiz; dahasi, bunlarn “be-
deviligin ilkel ruhu”yla agiklamamiz gerekecek!

Haricilerle Hizbullahgilar: dinsel, ideolojik ve tarihi arkapla-
nindan soyutlayarak, kiigiik kelime oyunlariyla ve ince kumaz-
liklar yapmak suretiyle, meselenin 6ziinii farkli bir diizleme
kaydirmak, sadece Akyol gibilerinin iistiinden gelebilecegi bir
marifet olsa gerek: “Hizli sosyal degisme siireclerinde, eski ve
yeni zihniyetler, kiiltiirler, sosyal yapilar arasinda siirtiismeler
cikar; eski ve yeni degerler sertlesir. Sertlesen degerlere sarilan
insanlar, ‘yeniden kabilelesiyor' gibi davranwrlar, ‘devrimci’ ta-
virlar ortaya cikar... Iste Ortadogu iilkelerinde hem yeniden ka-

47 Ayrmull icin bkz; Yildirim, age.
48. 1. Hakki Danismend, jzahlt Osmanli Tarihi Kronolojisi, c3, $249, istan-
bul 1950.
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bilelesmeler hem ‘ilerici-laik’ Jakoben diktatorliikler, bu aym
sosyolojik stirecin dirtinleridir...”** Gergekleri olgularda aramak
yerine, tarihi olaylar eklektik bigcimde yorumlanip mezhepgi
zihniyetin siizgecinden gegirilirse, iste boyle bilimdig1 saptama-
lara tanik oluruz!

Bizzat Akyol’un diliyle belirtirsek: “Olgiilerle usuller birbi-
rine karigtirtlirsa, temel hatanin temel ozelligi ortaya cikar.
Amact maddi gercegi ortaya koymak olan laboratuvar, felsefe
tarafindan hitkmedilip yonlendirilmeye kalkilirsa, Stalin ve Hit-
ler ortaya cikar...”*® Hayir, sayin Akyol hayir! Bu tiir laboratu-
varlardan sadece Stalin ve Hitler ortaya ¢ikmaz; Muhammedler,
peygamberler, halifeler, Emeviler, Abbasiler, Selguklular, Niza-
miilmiilkler, Haccac-1 Zalimler, Osmanli padigahlari, pek mede-
ni oldugu ileri siiriilen Siinni ulemas: ile, aym zamanda karaca-
hillik ve gizemcilige biiriinmiis sag kanat tarihgileri de ¢ikar; ya
da ozetle nice Taha Akyollar peydah olur!..

Fanatizm ve Tefkir Olayina Yanhs Bakis

Akyol, esasen evrensel bir fenomen arzeden; daha ¢ok da
dinsel ogretilerde ilahi buyruklar haline getirilen taassub, bag-
nazlik, fanatizm ve dolayisiyla karsisindakini “kdfir/miilhid” ya
da “diigman” ilan eden diisiincelere de tek yanl1 yaklasiyor. Bu-
rada kendisini yanlig yonlendiren sey, yine Siinni mezhepgiligi
ve saray taraftarligidir.

Bakin, Haricilik hadisesini degerlendirip mahkim ederken
neler yazmis:

“Hariciler, kabile ruhunun bir yansimasi olarak éyle bir
‘kdfir’ ve ‘miimin’ tarifi yaptilar ki, bu, terér getirdi. Kabile ru-
hunun iistiine bu ‘kelime’ ve ‘kavram’lart yapigtrarak, giiya Is-
lam namina, ¢ocuklara varincaya kadar Miisliimanlar 6ldiir-

49. Akyol, age, s.198-199.
50. age,s.117.
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diiler... Dar kafalarinin almadigr her sey ‘kiifiir’dii, kendilerin-
den olmayan herkes kdfirdi. Boyle bagnazca diigiinmekle kalmi-
yorlar, saldinip éldiiriiyorlar da...” "

“Insan kendi goriigiinii ‘iman fotokopisi’ sayarsa, farkl go-
riigteki herkes kdfir olurdu ve kimse kdfirlik ithanundan kurtula-
mazdi... Bunun da Islam’la bir alékasi yok...” *®

Kisinin, “Vallahi bir alemsiniz Sayin Akyol!” diyesi geliyor.
Bu ol¢iitleri sadece bedevi Haricilere degil, hadari olarak ta-
nimlanan Siinni Miisliimanlarin yahut iinlii deyimle Ehl-i Siin-
net ve'l Cemaat mensuplarinin pratiklerine uygulamaya kalkti-
gimizda bakiniz, neler goriilecektir:

Islam peygamberi, kendisine siirle muhalefet edip alayli bir
dille elestiren Yahudi sair Ka’b Ibn-iil Esref’i oldiirtmiistiir.
“Cennet kiliclarin golgesindedir” hadisini soyleyen Muham-
med’in miisriklere karsi temel stratejisi suydu: “Ya Miisliman
olursunuz, ya da savasinz!”*" Kili¢ zoruyla, yani korku ve deh-
set icinde Miisliimanlig: kabul etme olayinin yayginligi nede-
niyle, Islam alimleri ve mezhepleri arasinda, “miislim ve mii-
min” aynimi yapilmis; kelime-i sehadet getirene “Miisliman”
denmis, inanarak Islam’1 kabul edenler ise “miimin” diye vasif-
landinlmigtir. Bu da yetmemis, “iman”in olgiitlerinin ayrintila-
rina girilmis; sadece dille iman edilmesi yeterli gériilmemis, bu
kez “dil, kalp ve amel ile inananlar gergcek miimin” sayi\lmistir.
Bunun digindakilerin “miimin, miifsit veya miinafik” olup olma-
dig1 giiniimiize kadar tartigmalidir.

Sozgelimi, Siinniligin kati mezhebi olan Hanbeliligin kurucu
onderi Ahmet bin Hanbel, “Islam biinyesine bid’at sokan sapik
firkalara karsi fevkalade sertlik gosterir. Ancak nazari (teorik)
yonden takinilan bu sert tavir, pratikte- biiyiik ol¢iide yumusar...

51. age, s.58-60.

52. age, s.104. )

53. Buhari nvayeti ile Ibni Kesir, Sire, 3/239'dan aktaran Bulut, age, 5.207-
209.
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Zira, kalplerde olan1 yalmz Allah bilir. Ahlaki ve fikirleri sapik
goriilebilen her Miisliimanin, cemaatten ihrag edilmesi de tekfir
(kafir ilan edilme) iizerine kaim olma temayiilii (egilimi) goste-
rir... Ona gore Haricilik, Zeydilik, Imamilik, Miircilik, Kaderi-
lik, Cehmilik, Mutezililik, Sudbilik ve hattd ashab-1 rey diye bi-
linen Hanefilik de miifsit ve sapiklardandir...”*"

Benzer bigimde, Islam’1 kabul ettikten sonra donme (irtidad)
olay1 ile doneklerin (miirted) konumu da bu dinin konusu ol-
mus; Kur’an’da “belli bir hiikiim verilmeden” olay zikredilmis,
“doneklerin ebedi kaybedenlerden oldugu’na isaret edilmistir.
Siilik dahil Islam’in bes mezhebindeki alimlerin hepsi, delilik
ve diisman tarafindan yapilan dayanilmaz baskilar harig, dinden
dondiigiinii ifade eden (sarhosluk hali dahil) her Miislimanin
oldiiriilmesi konusunda ittifak etmislerdir. Isin ilging yanu, irti-
dat, fikri ve ameli (diisiinsel ve pratik) olarak ikiye aynlimys; il-
kinin kapsamina asagidakiler alinmistir: “A¢ik¢a ben Miislii-
manliktan ¢iktim demek, kelime-i sehadet-i bozacak veya igeri-
gini degistirecek sozler soylemek, Allah’a sirk (ortak) kosmak,
Kur’an’mn tiimiinii veya bir kismini ya da varligi ortaklasa kabul
edilen bir harfini inkar etmek, peygambere hakaret yahut iftira
etmek, onun yaptiklarimi elestirmek, Islam seriatimn dogrulu-
gundan siiphelenmek, peygamber eslerine hakaret/iftirada bu-
lunmak, Allah ve peygamberine saka yollu takilmak, vs...”"¥

Islam peygamberinin Musevilerden hig¢ hoglanmadigy, “Ya-
hudilerden biri, tag arkasina saklansa, tag dile gelerek, Ey Al-
lah’in kulu, su arkamdaki Yahudidir, onu 6ldiir' diyecektir” yo-
lunda bir hadisi oldugu rivayet edilir.®®

54. Laoust, age, s.131-133.

55. Abdiilhak el Heytami, Irtidat ve Miirtedin Hiikmii, Hak yay, 1993 istan-
bul; aktaran Bulut, age, s.156-164.

56. Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 3. baski, s.8/341, Ankara
1974; ayrica bkz; L Siireyya Swrma, Hz. Peygamber Devrinde Yahudi Meselesi,
5.97, Beyan yay, 1984 stanbul.
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Kur’an disinda bagka kutsal kitap okunmasina tahammiil
edemeyen ikinci halife Omer; “Eger yararhysalar, elimizde
Kur’an var ve bunlara ihtiyag yoktur. E ger zararliysalar, zaten
kokten temizlenmeleri gerekir. Her durumda, imha edilmeleri
lazim” diyerek, baska dinlerden ne kadar yazili kutsal metin
varsa, yaktirip imha ettirmistir. Omer, eski doga tapincina donii-
lir endisesiyle tuba agaclarinin kesilmesi yolunda buyruk bile
vermistir.

Ugiincii halife Osman’in kendisini elestirenleri kirbaglatip
dovdiirttiigii veya siirgiine gonderdigi bilinen gergektir. Dordiincii
halife Ali ile Muaviye arasindaki iktidar miicadelesinde, her iki
taraf da, hasmim “kdfir” ve “bid’ at¢t sapik” ilan edebilmistir.

Ozellikle Emevi ve Abbasi donemlerinde ortaya ¢ikan Sii ve
Batini firkalar, hemen hemen tim Islam Alimleri ve 6zellikle
“mezhepler tarihi” (firak, nihel) yazarlan tarafindan “zindik, sa-
pik, kafir, miilhid” ilan edilip lanetlenmis; kimileri de, “katle-
dilmeleri” yolunda fetva vermistir. imam Isferayni, “Batiniler
dinin esaslarinda hile yaptilar. Kalplerdeki hakikat nurunu son-
diirmek igin her tiirli hilekarliga basvurdular” diye yazarken;
bagnaz ialim Abdiilkaahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar isimli iinlii derlemesinde, “Tarihgiler, Batini esaslarin
koyanlarin Mecusi ¢ocuklari oldugunu zikretmislerdir” diyebil-
mis; Yemani de, “Batini melunu Meymun Yahudilige inaniyor,
Miisliiman goriiniiyordu...” belirlemesinde bulunabilmistir. ©”

Selcuklu bagveziri Nizamiilmiilk, Siyasetndme isimli iinli
kitabinda, Islam 6nderlerinin bir bagkasim asagilamak igin,
kendisine “Ey Yahudi tohumu, Yahudi déli”” bigiminde s6z sar-
fettiklerini; Siinni halifelerin “hem Sii, hem de Rafizi ya da ge-
nelde Batini goriisgleri benimseyenlere hakaret ve eziyet edisle-

57. Olayin ayrintilan igin bkz; Bulut, islam Komiinciileri (Karmatiler), ikinci
basim, Berfin yay, 1998 istanbul; Muhsin Abdiilhamid, Islama Yénelen Yikici
Hareketler, gev: M. Saim Yeprem-Hasan Giileg, Diyanet isleri Bagkanhg yay,
1975 Ankara.
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rini” ballandirarak rivayet eder. Bu aruda, Peygamber hadisine
istinaden, “Sonradan ortaya ¢ikan Rafizi denilen toplulugun go-
rildiigii yerde oldiiriilmesini” ve “Bu tiir firkalarin yer yiiziin-
den kaldwrilmasimin Kur’ an ve peygamber buyrugu oldugunu,
dolayistyla her halife ve yonetici icin farz kilindigim” agikga
soyler. “Islam’a aykir1 inanglar tasiyan Deylemilere musallat
olan Tiirklerin, Allah tarafindan aziz kilindigin1” ilave etmekten
geri durmaz.“"

Ayni Nizamiilmiilk, Safii mezhepli ve Eg’ari mesrepli oldu-
gundan, kimi zaman “her post iizerinde namaz kilinabilir” yo-
lunda fetva veren iImam Ebu Hanife’nin goriisiinii benimseyen
Hanefileri, “O halde it postu iizerinde bile namaz kilimir” diye-
rek, kimilerini buna mecbur etmistir. Islam tarihinin gelmis geg-
mis en yobaz ve tutucu din adam: Imam Gazali, Nizamiil-
miilk’ii de etkileyerek, bir zamanlar agilan ve miifredatinda fel-
sefe de bulunan Bey:-iil Hikme adli medresenin kapatilip, felse-
fe iceren kitaplarin yakilmasinda 6nemli bir rol oynamistir.®”

Haremindeki kadinlarin biiyiilerini cinsel iktidarsizliginin
sebebi sayarak, cariyelerini katlettiren Sultan III. Murat, Kizil-
bas inancina iligkin kitaplan toplatan padisahtir. Fatih, Yavuz ve
Kanuni devrindeki din adamlarindan Molia Husrev, Molla Gii-
rani, Fahreddin Acemi, Ibni Kemal, Zenbilli Ali Efendi,
Miiftii Hamza ve Ebussiiud Efendi’nin genelde bilumum Ba-
tini, 6zelde ise Hurufi, Isik, Kizilbas taif esi hakkindaki fetvalar
sunlari icermektedir: “Rafizi, Kizilbag ve ik taifeleri miilhid ve
din diismamdir. Miilhide yardim edenler de miilhid sayilir. Kdfi-
re selam vermek caiz degildir. Kdfir diigiiniine miibarek olsun
diyen de kdfirdir. Bu miilhid ve kdfirler taifesine sempati besle-
yenler, meyledenler ve yardimct olanlar dahi kdfirdirler. Onlar
kirimdan gecirip cemaatlerini dagitmak, tiim Miisliimanlara va-

58. Nizamilmiilk, age, 5.224-228.
59. Olgen, age, s.154.
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cib ve farzdir. Onlardan geberenler cehennemlik, Miisliimanlar-
dan olenler ise cennetliktir. Bu taifenin tévbe ve pismanliklari-
na itibar edilmemeli; kadin, ¢cocuklart ve mallari da Gazavata
katlan Miisliimanlarin kismeti olmalidir. Ahalisi namaz kilma-
yan koylerde zorla cami yapilmali; namazi terkedenler aninda
cezalandirilmalidw. Ramazan'da orug tutmayan ve namaz kil-
mayanlar oldiiriilmeli. Kizilbas taifesi yeryiiziinden kaldirilma-
hidw. Cok biiyiik kargasaliklar oldugunda, diinyamn iigte birinin
iyiligi icin iicte ikisinin yeryiiziinden kaldwilmasi ve mallarimin
ganimet olarak alinmasi caizdir.” "

IV. Murat devrinde din adami Miifti Efendi’nin hakkinda
“kafir”lik fetvasi verdigi Divan Sairi Nef’i, ona cevaben kara
mizahi igeren bir dortliik yazar:

“Bize kdfir demig olan Miifti Efendi

Tutalim, ben diyorum ona Miisliiman

Varildikta yarin ruz-u cezaya

Ikimiz de ¢ikariz anda yalan.” "

II. Mahmut zamaninda Seyhiilislamlik makaminda bulunan
Tahir Efendi, verdigi fetvalarla, “Bektagsilerin katlinin vacib oldu-
gunu ve tovbelerinin kabul edilmeyecegini” beyan etmigtir.'”

Celali isyanlarinda, masum insanlar1 kuyulara doldurarak
katlettiren Kuyucu Murat Pasa’nin, Akyol’un pek begendigi
Siinnilik adina sigindig1 gerekgeler 6greticidir:

“Allahim, bugiin diigman (Celali-FB) katlinde ben kulunu
mahgup etme! Pirligime merhamet eyle! Din-i miibin ve pey-
gamberimiz geriati ianeti (yardimi) i¢in, niyetimin dogrulugu ve
seriat namusunu pargalayan miifsitlerin (asilerin-FB) ortadan
kaldirilmasi1 babinda garezligim dergih-1 ehadiyetinde malum-
dur. Senden yardim rica ederim...”*

60. Yildirim, age, 62 ve 214. sayfalar arast.

61.agc, $.259.

62. age, s.288-289.

63. Naima ve Hammer tarihlerinc istinaden aktaran Yildirim, age, 5.264.
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Pecevi tarihinde ise, Kuyucu Mrrat’in dinsel niteligi tasvir
edilmigtir: “Saltanatin namusuni korumakta, kesin kararl idi.
‘Celali’ diye adi ¢ikan kimsenin: Cuhud’ (cifit: Yahudi-FB),
imana gelmez, merd-i miilhid (sapik insan) tévbekdr olmaz' di-
zesinin anlamina uygun olarak, ne imanina, ne Miisliimanligi-
na, ne de tovbesine kesinlikle giivenmezdi. Oliimden gayr bir
aragla onun (asi Celali’ nin) dogru yola getirilebilecegine inan-
mazdr..." ™

Esasen, Osmanli’da mubhalif fikirier: ®zellikle Kizilbashk,
“fikir sucu degil; hirsizlik, kadin oynatmak, eskivalik. sahtekdr-
lik, cinayet, zina” gibi adi su¢lardan sayilmistir.®

Ayrica din payandali Osmanli yasalarinin “seriat-1 garra“ya
aykin gordiikleri suglar arasinda asagidakiler siralanmigtir: Hu-
rufi, Kizilbag, Raf1zi olmak ve bunlara iligkin kitaplar bulundur-
mak; oru¢ tutmamak, namaz kilmamak ve hutbe dinlememek;
saz calip, semah doniip, cem yapmak ve Yunus Emre’den de-
yisler okumak veya kos ve nakkare calarak sehirde dolasmak;
Islamin ilk ii¢ halifesi Ebubekir, Omer ile Osman’1 sevmemek
ve Emevilerin ikinci halifesi Yezid’e lanet okumak; Isa pey-
gamberin Hz. Muhammed’den iistiin oldugunu ileri siirmek;
ezan okurken, “Bin kez ¢agirsan da sana gelecek olan yoktur”
veya “Kalabalik cehennem, tenha cennetten yegdir” deyip ahi-
ret giiniine inanmamak; “fnsan Tanri min bir par¢asidw, ona
tapmak gerek” soziini sarfetmek; yahut “Rum eyaletine Mehdi
gelecek” soziini yaymak; Hallac-1 Mansur’un “haksiz yere kat-
ledildigini” sdylemek; emir olmadig1 halde basa yesil sank sar-
mak, vb... Ortodoks ve resmi Islam’a aykin diisiinen Kizilbag
ve Batini taifesi gézoniine alinarak getirilen bu yasaklara uyma-
yanlarin 6nemli bir boliigii, seriat geregi, “defter idiiliip” (kay-

64. age.
65. O. Liitfi Barkan, “Osmanli Imparatorlugi’ nda Bir [skan ve Kolonizasyon
Metodu Olarak Siirgiinler”, IFM, c.11, no 1-4, Ekim 1949, 5.557-558.
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da gecilip) 6ldiiriiliiyor; bir kismu ya Kizilirmak gibi azgin sula-
ra ilka ediliyor (atiliyor), yahut ihrak-i1 binnar (ateste yakma)
yapilmak suretiyle katlediliyordu.*”

Hal boyleyken, Akyol’un Islam tarihindeki vahset 6rekleri-
ni sadece Haricilere, Siilere, Batinilere maletmesi ne derece bi-
limsel ve inandirici olabilir ki! Orta yerde Harici bagnazhig ve
fanatizmi kadar Siinni Islam’in kutsal terérii, ortodoks mezhep-
ciligin dogmalan ve kendisinden baskasini kifir ilan eden bag-
nazligi, Akyol’un deyimiyle soylersek, “dar goriisliiliigii, kendi
goriisiinii iman fotokopisi” sayan fikirleri de bulunuyor. Ozellik-
le de, olim fetvalariyla iinlenmis ve yukarida anilan Osmanh
devri yobaz seyhiilislamlarinin, genellikle Akyol’un begenip be-
nimsedigi ve hadari (uygar, sehirli) diye sik sik propagandasini
yaptig1 Hanefi yahut Safii mezhebinden olduklan diisiiniiliirse!

Siinnilik, Ornek Sayilabilir mi?

Akyol, Islam tarihinde farkh gériislere sahip olanlarin “birbir-
lerini kafir ilan etmeleri” olgusunu, yine dondiiriip dolastirip,
tekrar kabile bagnazligina, bedevilige mal ediyor. Bu konuda or-
todoks Islam’a, hele hele Hanefilik mezhebine toz kondurmuyor:

“Insan kendi goriigiinii ‘iman fotokopisi' sayarsa, farkl go-
riigteki herkes kdfir olurdu... Bunun Islam’la bir aldkast yok...
Bunu gormek icin, meseld Imam-1 Azam ve Imam Gazali’ nin
‘kiifr’ anlaysiyla, Haricilerin ‘kiifr’ anlayisim karsilastirmak
yeter... En dogrusu, kimsenin iman ve kiifr ¢izgisini kendi dar
akliyla ve yetersiz bilgisiyle tayine kalkmamast... Imam-1 Azam
kadar, Ga:zali kadar dlim olduktan sonra goriig belirtmesi...”**”

Her seyden once, ¢cagimizda yasayan Akyol gibi bir aydinin,
muhafazakar neo-liberal bile olsa, ortodoks Islam’dan farkh dii-

66. Ahmet Refik, XV/ Asirda Rafizilik ve Bektagilik, Muallim Ahmed Halit
Kitaphanesi, 1932, Istanbul. Ayrica bkz; Yildirim, age, s.32-34.
67. Akyol, age, s.104.
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sinen insanlarin “kafir” ilan edilmesi kistasin1 Hanefilik mez-
hebinin kurucu 6nderi Ebu Hanife yahut Islam tarihinin 6nde-
gelembagnazi Imam Gazali’nin hiikiimlerinde aramasi, onun
demokrasi anlayigi agisindan yadirgaticidir. Gergi o, “tekfir”
olayinin yerli yersiz kullanilmamasi amaciyla esas mesajini Is-
lamci/koktendinci kesime verme niyetiyle, yukaridaki paragrafi
kaleme almigtir. Yine de, o devirde daha dar/kat1 goriinen Hari-
ciligin kiifr anlayisiyla, gorece esneklik tasiyan Ebu Hanife’ nin
kiifr anlayisinin giiniimiize aktarilmasi ve ikisi arasinda bir ter-
cihte bulunmasi dahi sasirtici, mevcut normlar agisindan kabul
edilmesi imkansiz bir durumdur. Eh, kisi, dinsel dogmalarla si-
nirladig1 beynini ancak bu kadar “bilimsel ve demokratca™(!)
calistirabiliyor...

Ote yandan, Akyol’un esnekligin, hosgoriiniin, genis bakis
agisinin ve bilgeligin kistasi olarak Islam tarihinin yiizkarasi sa-
yilabilecek Imam Gazali'yi gostermesi de tarihi verilerle bag-
dagmiyor. ‘Gazali, son derece bagnaz, tutucu, yobazlik derece-
sinde Ortodoks Islam’a bagh bir alimdir. Kendi i¢ diinyasinda
firtinalar kopmasi ve aklinin karigmasi yiiziinden bir ara cinnet
krizleri gecirmis ve son ¢areyi, onceleri siddetle reddettigi ta-
savvufta bulmus bir zattir. Nizamiilmiilk gibi fanatik Safii ve
Es’ari bir vezirin himayesinde saray nimetlerinden faydalanir-
ken, Islam’da mantik yiiriitmenin ve sorgulamanin ilk adimi sa-
yilan felfeseye kars1 “Tehafut-iil Felasife (Felsefecilerin Sagma-
liklar1) adli ipe sapa gelmez bir kitap kaleme almistir. Dahasi,
Dar-iil Hikme medresesinde okutulan felsefe ve mantik kitapla-
rinin yakilmasi konusunda, Nizamiilmiilk’i ikna ve tegvik et-
mistir. Bagdat’taki Nizamiye Medresesi’nde Safii fikhi dersleri
veren Gazali, Batini akimlarin, 6zellikle fhvan-iil Safa ile [sma-
ililik (ve dolayisiyla Hasan Sabbah) akiminin ilim, din ve felse-
feye iligskin her tiirlii fikirsel meydan okumalan kargisinda sin-
mis, bir tiirlii ortaya ¢ikamamig; ne zaman Batiniler kiligtan ge-
cirilmis, o zaman arz-1 endam eyleyerek giiya allame-i cihan
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kesilmigtir. O, onciilii biitiin miitekellimler gibi, sapik saydigi
mezheplere karsi gozii kapali miicadelesiyle taninmistir. El
Munkiz-iil min’ el Dalal ile el Miistezhiri isimli iki kitab1 Batini-
lige birer reddiyedir. Kimilerine gore, “Gazali’ nin diigiince sis-
temi saf bir subjektivizmden ibarettir; kimileri ise, onun Ismaili-
lik meselesiyle kafayr bozmug bir Siinni oldugunu” soyler. Her
ne kadar Gazali, Tehafut adli eserinde ortodoks Islam nazarinda
“kafirlik sayilan 20 su¢clamadan sadece dort tanesini ‘biitiiniiy-
le sapiklik ve tekfiri gerektirici’ olarak nitelendirip, geri kalan
16’sin1 ise bid' atten sayip bir kenara birakti”* ise de, onun
farkl fikirlere karsi ne denli tahammiilsiiz oldugunu ve orto-
doksiden kopup karsi duran diisiince akimlarinin kiigiik kollari-
n1 degil, en biiyiiklerini ve Islam’1 en fazla zora sokup tehdit
edenlerini “kafir” ilan etmesi de iizerinde ayrica durulmas: ge-
reken bir husustur.

Gazali, toplumundaki aydinlan ve insanlar1 tam bir seriatgi
imamyla “Miisliimanlar” ve “kdfirler” diye ayirmis ve birinci-
lerin ikincilere kars1 Cihad (kutsal savas) agmalary; onlardan
esir, ganimet almalari yolunda ¢agn yapmigtir. O, salt Allah
vergisi saydig1 akh 6zgiirliikten yoksun birakip, cendereye so-
kulmasini savunmus; dolayisiyla, “insan aklimin oyle, egitim-
ogretim yoluyla gelistirilebilecegi” fikrini imkansiz saymigtir.
“Aklen ve dinen eksik” diye tammladig1 kadini agagilayan Ga-
zali, seriatin en kat1 ve insafsiz hiikiimlerine hararetle sahip ¢ik-
mus;, “Islam’'dan bagka gercek din olmadigina ve diger dinlere
yonelenlerin sapik olduguna” hikkmetmistir. Kafirlere karsi,
“yalmz Islam dini ortada kalana kadar savagmaya ve miigrikle-
rin kesinlikle éldiiriilmeleri” gerektigine inanmigtir.*”

68. Laoust, age, 5.219-220.

69. Gazali'nin 6zellikle el Munkiz-ii min' el Dalal ve hya-u Ulum’ul Din
isimli eserlerine dayanarak aktaran Arsel, age, $.52-57. Ayrica bkz; Tevhid dergi-
si, Mart 1990 istanbul; Farhad Daftary, The Isma'ilis: Their History and Doctri-
nes, s.220-370.
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Gazali, “genel olarak akilciliga ve Grek felsefesine karst
gizledigi tepkisini, Islamin yeni Eflatuncularina, ozellikle Fara-
bi ve Ibni Sina’ ya karst hiicumlarinda ortaya cikary.” ™

Boyle bir Islam alimi 6rnek alinabilir mi? Akyol, Gazali’yi
“Oomek hiikiim veren, agirbasli, genis diisiinceli bir alim” olarak
sunarken, hangi gerceklere dayanmakta ya da neyi tahrif etmek-
tedir?

Akyol, yiizy1l dncesinin Tirkiyesi’'ndeki Islamc1 akimin
onemli isimlerinden Izmirli Hakki’nin Hariciler hakkindaki
degerlendirmesine de basvuruyor; “Hariciler, fikih 6grenmeksi-
zin Kur’ an’t kiraat etmiglerdi. Ufak bir hadisede dekaak-1 fet-
vay! (fetva inceliklerini) bilmediklerinden yekdigerlerini tekfir
(kdfir ilan) ederlerdi...” diye aktardiktan sonra, doniip dolasip,
sozii Gazali’ye getiriyor: “Oniine geleni kdfir ilan eden veya
‘sapti’ diye suclayan kisilere karsi, Gazali’nin ‘bu tiir konular-
da bir kanaate varmak icin, derin bir bilgi gerektigini’ séyleme-
si fevkaldde dikkat cekicidir.”*™

Izmirli Hakki’nin Hariciler igin sarfettigi, “fetvanin incelik-
lerini bilmeden tekfir ediyorlard:” sozii, esasinda dogrudur. Pe-
ki, ya fetvanin inceliklerini bilen Siinni ekoliin tiim imamlari,
bu arada Gazali, ibn Teymiye, Osmanh seyhiilislamlarindan
Fahreddin Acemi, Molla Husrev, ibn-i Kemal, Miifti Hamza,
Zenbilli Ali Efendi, Ebussiud Efendi gibilerine ne buyrulur!
Onlar, ni¢in kendilerinden olmayanlarn rekfir eyleyip, daragag-
larina gonderdiler yahut ateste yakmaya mahkim ettiler? Bu is-
te bir terslik, bir sakatlik yok mu? Varsa, nerede? Yoksa isin
ozii, gelip zaten dinlerin dogasinda var olan bagnazliga, fanatiz-
me, siddete ve baskiya dayanmiyor mu?

“Size harp acanlarla, Allah yolunda savagin... Ve onlari ne-
rede yakalarsaniz éldiiriin.... Fitne kalmayip, yeryiiziinde din

70. Macit thri. A History of Islamic Philosophy, ¢ev: Kasim Turan,
s.l75'lep aktaran Olgen, age, s.154.
71. Izmirli Hakk, Yeni fim-i Kelam, s.74’ten aktaran Akyol, age, s.118.
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(Islam) yalmz Allah’in oluncaya kadar onlarla vurugun” (Ba-
kara 190-195) ayetini igeren kutsal bir kitabin geregini yapan-
lardan baska ne beklenebilir ki! Bu buyruk bile, baghibasina,
baska inang ve fikirlere, sartlar elverdikge, ebedi billah hayat
hakki tanimamanin tipik gostergesi degil mi? Yukarida ayrintili
bicimde aciklandigi iizere, “hizbullah/hizbulseytan™, “mii-
min/kdfir”, “melekliblis” “geriat/bid’at” ayrnmimin hem Islam-
da, hem de Kur’an’da yer almasi, bizatihi “tekfir” yani kendi-
sinden farkh diigiineni “hasim/diigman/miilhid/kafir” ilan etme-
sine yol agmiyor mu?

Islam’da Topluluk Narsisizmi ve Totaliter Ruh

Akyol, yine Haricileri su¢lama babindan giiya bilimsel taki-
liyor: “Hariciler, mezheplerini savunabilmek amaciyla, bazen
hadisler uydurarak bunlart Hz. Muhammed’e nispet ediyorlar-
di..”’™ Olay, biiyiik ihtimalle dogrudur. Fakat, ister Siinnilik is-
ter Siilik olsun, hatta Siinnilik i¢indeki dort biiyiik mezhebin
alimleri yahut siyasi-dini 6ndegelenleri olsun, hangi Miisliman
din ve devlet adami, maslahat icab1 hadis uydurup, bunu pey-
gambere isnad etmedi ki? Sirf bu yiizden, “sahih, tevatiir, hasen
ve mevzu” diye hadislerin ayiklanmasi yoluna gidilmedi mi?

Akyol, Eric Fromm’dan 6diing aldig: bir kavramla, Haricile-
ri, “topluluk narsisizmi”ne tutulmus olmak, kabile anlayisiyla
“biz ve onlar”, “benim kavmim, senin kavmin” ayrimi yapmak-
la da sugluyor. Bu da belli 6lgiide dogrudur. Ama bizzat o gok
yiiceltilen 1slz;m’da, “Ehl-il Siinnet ve ve'l Cemaat” yahut “Is-
lam Ummetillslam cemaati” kavramlan neyin ifadesidir? Bu da
“limmet” toplumunu, diinyadaki diger biitiin kavim ve halklar-
dan daha iistiin goren bir topluluk narsisizmi, kendine meftun-
luk bi¢imi degil mi?

Akyol, “topluluk narsisizmi’nden yola ¢ikarak, kabile bagnaz-
hg diizleminde Islam sosyologu Ibn Haldun’dan &diing aldig1

72. M. Ebu Zehra, Siyasi Mezhepler, s.82-85'ten aktaran Akyol, age, s.117.
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“asabiyet” deyimini kullanarak sunlan yaziyor: “Kabile toplumu-
nun kendi disina diisman, etnosantrik ve narsist ézellikleri biitii-
niiyle Haricilere yansimigtwr... Caginuzda Harici benzeri terorist
orgiitlerin Hizbullah gibi kavramlar kullanmalar: da, kabile-ben-
zeri bir anlayigin, topluluk narsisizminin diga vurumudur. Soldaki
‘Halkin Kurtulusu’, ‘Aydinlik Yol’ gibi orgiit adlar: da béyle...

Kolektivist-totaliter ruh, kolektif sorumluluk, kolektif davra-
nig, kisiyi topluluk icinde eriten asiri dayamgma, topluluga agui
sadakat gibi bedevi kabile gelenekleri de aynen Haricilere inti-
kal etmigti... Tarikatlar da béyledir...” ™

Yazarin satirlarinda dogru ile yanhs, bilingli bicimde birbiri-
ne kanstinlmis. Tek yanh olarak Haricilik ve Hizbullah. veya ta-
rikatlara yiiklenmeye ¢alisilan “kolektivisit totaliter ruh, toplu-
luk narsisizmi, kolektif sorumluluk, kolektif davranis ve kisiyi
topluluk i¢inde eriten asir1 dayanigma, topluluga asir1 sadakat”
gibi ozellikleri siralarken, Akyol sunu demeye getiriyor: “Bu
tiir ilkel, bedevi ve uygarlasmamis topluluklarda, kisisel 6zgiir
irade topluluk ruhuna kurban ediliyor. Orgiit yahut toplulugun
bir vidasi haline getirilen birey, donen ¢arkin kisiliksiz bir digli-
sine doniistiiriiliiyor...”

Bu arada Akyol, “hazir yeri gelmisken, bir de su solculara
bir ¢uvaldiz daha batirayim, bir kil¢ik daha atayim” kabilinden
Halkin Kurtulusu ile Aydinlik Yol gibi orgiitleri de bedevi Hari-
ciler yahut Islami teroriin militanlar1 Hizbullahgilarla aym kefe-
ye koyuyor. Bicimsel anlamda anilan orgiit yahut yapilar arasin-
da benzerlikler bulunabilir ve daha da artirilabilir. Ancak, Ak-
yol’un yaptigi derinligine ve bilimsel degil, yiizeysel hatta dii-
zayak bir benzetme ve ilintilendirme olmaktan 6teye ge¢miyor,
gecemiyor. Ama mesele bu degil.

Sorun, Akyol’un olay: tek boyutlu ele alip, salt ad1 gecen di-
ni-siyasi olusumlara mal etmekte 1srar etmesi; bu numune ve ge-
may1, ortodoks Islamin 6greti ve normlarina uygulamaktan 1srar-

73. Akyol, age, 5.159-160
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la kaginmasidir. S6zgelimi yazarin yazisinda da gegen “hizbul-
lah” kavrami, bizzat Kur’an’daki bir ayette belirtilmis olup, top-
lumu “hizbullah” ve “hizbulgeytan” yani Allah yandas: Miislii-
manlar ile geytan yanlisi putperestler, miigrikler diye iki kutba
bolmenin siyasi-dini ifadesidir. Oyle ki, bizzat Islami kaynaklar-
da ifadesini bulan “seytan/iblis” kavramina atfedilen 6zellikler,
miimin cemaati’nden olmayan, daha dogrusu ondan ideolojik/si-
yasi/inangsal temelde ayrilan veya buna karsit diisiinceler sergi-
leyenlerin, insan olarak degil de “écii, lanetlenmis yaratik, ucii-
be mahliik” gibi algilanip nitelendirilmesinin delililidir.

“Hizbullah ve camaat-iil miiminin” ibareleri moral veren,
oziine meftun ve miiminler toplulugunu herkesin iistiinde tutan,
bireyin mutlak sadakatini 6ngoren kavramlardir. Ehli’l Siinnet
ve'l Cemaat” ile” Ummet” (bu arada Akyol’un eskiden icinde
bulundugu, yillar yili savunup teorisini yaptig1 basbugluk ve iil-
kiiciiliik deyimleri dahil) tabirleri de, 0zgiir iradeyi cemaat igin-
de eriten; asir1 normatif ve korporatist egilimin, kaba cemaat
dayanmigmasinin, kendi cemaatini “hayr’iil iimmetin ahraca’tum
nas” yani “begeriyet icinden ¢itkan en hayirli iimmet” olarak ta-
nimlamanin ve bagkalarini hor gérmenin ifadesi degil mi? Mu-
hammed doneminde baslayan “biat” (sadakat i¢in yemin ve ita-
at) ile Kur’an metinlerinde defalarca zikredilen “itaat”, asir1 sa-
dakatin; kul haline getirilmig bireyi, cemaatin bir dislisi, bir vi-
dasi yerine koymanin kaniti sayilmaz mi?

O halde buralarda Akyol’un koydugu bedevilik-hadarilik 61-
ciitii, kendiliginden buharlasip gidiyor. Bedevilik aranacaksa,
dinlerin 6ziine sinmis dogmalarda; ilkel, batil ve feodal topluma
0zgii diisiince bicimlerinde ve yer yer eski kabilecilikten kalma
kohnemis adetlerde aranmalidir.

Dabha titiz bir ifadeyle soylersek; bedevilik ile kabile toresi,
hadarilik (uygarlik) denen yerlesik toplum degerleri ve feodal
sistemi simgeleyen tek tanrili dinlerin kutsal yasalariyla ebedi
billah ¢atisma icinde olmaz, olamaz; hatta, sartlar elverdikge,
her ikisi, “siddet paydas:” nda birlesebilir.
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Tore ile Seriat Hep Catisir m1?

Gergekte Akyol’'un gormek istemedigi diger bir 6nemli olgu,
Prof. Emre Kongar’in 1 Mayis 2000 tarihli.Cumhuriyet gazete-
sindeki makalesinde ifadesini buluyor: “Tédre, gécebelik donemi-
nin degerler sistemini simgeler. Insanlar kabile halinde yasarlar-
ken, tore’ye baghdirlar. Asiretin esenligi, liderin ve halkin toreyi
siirdiirmesiyle saglanir. Bu agidan ‘toreye baghlik’, gocebelik
donemini yasayan insanlar igin ‘6liim-kalim’ sorunudur. Daha
sonra yerlesik kiiltiir donemi gelir. Yerlesik kiiltiirii simgeleyen
tanim devrimi, toprak agaligin ve tek tanrili dinlerin egemenli-
gini de beraberinde getirir. Bu donemde insanlar: birarada tutan
inang sistemi, degerler ve kurallar artik tek tanrilt dinlerin esas-
lari, yani geriattir. Topraga ve tek tanrili dinlere dayal feodal
imparatorluklarin degerlerini, kurallarimi geriat yansitip belirler.

Aslinda tek tanrili dinlerin ‘seriat’ donemi de feodal nitelik-
li, yani ‘agahga’ dayali oldugu icin, ‘agiret doneminden’ gelen
ve ‘agiret reisine baghlik’ iizerine kurulu tore, cemaat yasami-
nin pek cok alamnda, tek tanrili dinlerin seriati ile ¢atismaz,
celismez; tam tersine, ona destek verir.

Kimi zaman, tére ile seriat ¢atisir ve boylece, pek cok kabile
ya da agiret, veya boy, ana dinin icinde yeni mezheplerin, yeni-
tarikatlarin kaynag olur. Aslinda dikkat edilirse, tore ile geriat
catismas gibi goriinen olaylarin tiimi, seriat adina hiikiim sii-
ren yénetici ile bir agiretin, ya da kabilenin veya boy yéneticisi-
nin ¢ikarlarinin ¢atismasu, yani siyasal geligkidir...”

Nitekim, Cumhurbagkam secimleri sirasinda milliyet¢i-mu-
kaddesatg, Tiirk-Islamc1 MHP’nin iradesi digina ¢ikmaya cali-
san yani tére’yt bozan Sadi Somuncuoglu, 26 Nisan 2000 giinii,
bazi Ulkiicii milletvekillerinin higmina ugradi. Burada, din ile
kabile ruhunun, yani tore ile seriatin birbirini payandalayarak
siddeti nasil dogurdugunun somut bir dmegini gorebiliyoruz.

Akyol’a gore, Hariciler dylesine siddet fetisizmi diigkiini,
anarsist ve nihilist idiler ki, “sirekli ayaklanmayan diger firka-

331



lar1” da kafir ilan ederlerdi. Bu da yerinde bir saptama olmakla
birlikte, tek yanhdir. Halbuki Islam’daki kutsal/ilahi cihad buy-
rugu, “Miisliimanlanin, Islam ugruna gerektiginde diliyle, eliyle,
caniyla ve maliyla savasmalarini; Allah ve peygamberi igin
kendilerini seve seve feda etmelerini” buyuruyo.. Cihad’a katil-
mayanlarn ise, yer yer zem’'mediyor (elestirip azarliyor) ve za-
man zaman /anetliyor. Ah, keske Akyol, Ali-Muaviye ¢atigma-
sinda tarafsiz kalan kiimelerin, iki tarafca nasil elestirildigini ve
cihad/din adina nasil ikna edilmeye ¢aligildiklarini bir hatirlaya-
bilse ve bunu sarahaten soyleyebilse!

Akyol, Haricilerin olumsuz davraniglarindan yola ¢ikarak,
ogiit agirhikh ciimlelerle giiya hoggorii mesaji veriyor:

“Oyle bir fanatik psikoloji ki, kanitlara kulagin tikiyor! Sus-
masini, susturulmasini istiyor... ‘Soyletmen, vurun’ zihniyeti!
Fanatizmin evrensel 6zelligi ve bizim tarihimizdeki Yeniceri
zorbaliginin mesghur slogani: ‘Sdyletmen, vurun!’ Lenin, Sta-
lin, Mao, Mussolini, Hitler ve Hizbullah¢ilarin ortak sloganla-
ri: ‘Soyletmen, vurun!” 7*

Burada, tam anlamiyla, Akyolvari “bilingli bir karalama,
herseyi birbirine karigtirma, iyilerle kotiileri aym kefeye koy-
ma” faaliyetiyle karsi karsiyayiz. Ortaliga sis bombasi atarak,
gercekleri duman altinda birakiyor yazar. Anilan isimlerden
diinyada biraraya gelemeyecekler varsa, o da Lenin ve Mao ile,
Hitler ve Mussolini’dir. Ilk kiimedekilerin Hizbullah ile birara-
da bulunmalari da olanaksiz. Ancak Hitler ve Mussolini ile
onun zihniyetindekilerin, zaman zaman Islamcilar1 kullandikla-
rini, 1930’lu ve 40’ yillarda gerek Filistin (Kudiis Miiftiisii
Hac Emin Hiiseyni gibi), gerekse Irak’taki Islamcilarla, hatta
Tiirkiye’de Cevat Rifat Atilhan gibi seriatgilarla temas/ittifak
icinde olduklarim tarih kanitlamigtir. Siileymanci diye bilinen
tarikattan bazilarimn, “Hitler gizli Miisliimandur, gelip bizi Ini-

74. Akyol, age, s.87.
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nii zulmiinden kurtaracaktn” diyerek, onun SS miifrezelerine
“dini biitiin miiritler” gonderip, Balkanlar’'daki 6zgiirliik¢ii par-
tizanlara karg1 savastiklar1 da sir degil..

Ote yandan, “dinime kiifreden bari Miisliman olsa!” kabi-
linden belirtelim: Hitler’in Mein Kampf (Kavgam) isimli kitabi-
n1 Tiirk iilkiiciileri i¢in ¢eviren MHP’li Kamil Turan’1 bir yana
birakirsak, iilkiiciilerin hangi iilkenin fasistleri ve Nazi artikla-
riyla igbirligi yaptiklarini bilmeyen mi var! Cok degil, 15-20 y1l
oncesinin yavrukurdu olarak MHP saflarinda siyasetle istigal
eden Taha Akyol, Bagsbug Alparslan Tiirkes’in, “Davasindan
donen olursa vurun, ben davadan dénersem beni de vurun!” ™
diye haykirip, Ulkiiciileri sokaklara saldigim nasil hatirlamaz?
Sag-Sol kavgasinda binlerce insanin kani bu yiizden akmadi
mi? Ilgingtir, Tiirkes’in bu sozii, bir suikasttan hafif yaralarla
kurtulan fasist Mussolini’den alinmig gibidir: “Eger ilerlersem
beni izleyin, geri kalirsam beni vurun!” "

“Soyletmen, vurun!” zihniyetinin has erbabi Akyol ve ben-
zeri milliyet¢i-mukaddesatgi kesim, Subat1969’da Istanbul ca-
milerinde toplu namaz eda eyledikten sonra, Allah’in inayeti,
CIA dolarlar1 ve Amerika’nin himmetiyle, 6. Filo’yu protesto
eden yurtsever, solcu, demokrat ve bagimsizlik¢1 genglerin iize-
rine, “din-iman-cihad” naralariyla, miiminleri saldirtmadi mi1?
Kanli Pazar, hangi diisiincenin iiriiniiydi? Ya ne idiigii belirsiz,
kokii disarda karanlik o Komiinizmle Miicadele demekleriyle,
her miinasebette sokaklara dokiiliip, “komiinizmi tel’ in mitingle-
ri” yapanlar hangi zihniyetin kigkirtmasiyla dogdu?

Sirasiyla MSP, AP ve MHP’de yeralan, milliyet¢ci muhafaza-
kar Necip Fazil Kisakiirek, o tarihlerde anlasmazliga diistiigii
Erbakan hakkinda, “sdyletmen, vurun” demekle kalmamus; Er-
bakan’in “kellesinin koparilmasini” da istemisti. Akyol, Kisa-
kiirek’in yazilariyla beslenen bir kusaktandir.

75. Alpaslan Tiirkes, Tiirkiye' nin Meseleleri, .46, MHP yayini, 1969.
76. Richard Collier, Duce, s.91; Ivan Kirkpatrick, Mussoloni, s.214.
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“Soyletmen, vurun” toresi, 26 Nisan 2000 giinii yeniden te-
celli etti; Meclis’te cumhurbaskanligina adayligini koyan MHP
milletvekili Sadi Somuncuoglu, bazi iilkiidas milletvekilleri ta-
rafindan tartaklandi.

Giiniimiizde Akyolvari bir kafa yapisina sahip eski solcu,
nevzuhur liberal sair-yazarlardan Hilmi Yavuz, kapilanip ne-
malandip: tarikatgi Zaman gazetesindeki kosesinde, Ilhan Sel-
cuk ve Miimtaz Soysal gibi klasik Kemalistler i¢in, “Bu dino-
zorlar su yahut bu bicimde tasfiye edilmeli” diye yazabildimis;
bu ifadesi, 29 Nisan 2000 tarihli biiyiik tirajli gazetelerin ilk
sayfalarina taginabilmigtir. Neo-liberal yazar-cizer takimindan
bircogunun Yavuz’u desteklemesi gosteriyor ki, demokrasi adi-
na ahkam kesenler, dinsel dogmalardan miras kalan “seytan,
miilhid, zindik” kavramlarinin yerine, “dinozor” sozciigiini
ikame ederek, bagkalarin1 “rekfir” etme gelenegini siirdiiriiyor-
lar. “Séyletmen, vurun!” bagnazhginin, farkh diisiincelere hayat
hakki tanimamanin bagka bir tiireviyle karsi karsiyayiz!

Topluluk narsisizmi ¢er¢evesinde Haricilerin kabile fanatiz-
mine, Hitler’in Cermen irkinin istiinliigii sagmaligina, Lissen-
ko’nun yanhg laboratuvar denemelerine”” veryansin eden, giiya
bu sozlerle suret-i haktan goriinen Akyol, acaba eskiden benim-
sedigi ve bu goriisiinden donmesine ragmen hala etkisinden
kurtulamadigy “Turancilik iilkiisii, Tiirk kafatasciligi, Tiirk-Is-
lam Sentezi” gibi safsatalari neden bir tiirlii giindeme getirip,
oOzelestiri yapmiyor. Bagkalarina 6giit verip ahkadm kesmek ko-
lay da, mizragin sivri ucunun nereye batirilmasi gerektigi iyi bi-
linmeli artik. Yazar, kitabinin son ciimlesinde yazdigi, “Hayat
hepimizden ilimli ve barisik olmay: istiyor” soziinde samimiy-
se, her seyden 6nce mezhepgi, Tiirk-Islamci, neo-liberal, muha-
fazakar onyargilar1 birakmali; aragtirmalarinda daha nesnel dav-
ranmaya 6zen gostermelidir.

77. Akyol, age, s.117.
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Akyol’un Akil Hocalari ve Kaynaklar:

Akyol, gondermede bulundugu kaynaklar se¢me konusunda
da tek yanh davranmig; deyim yerindeyse, burada bile, iistii ka-
pali bigimde sarayliligi ve mezhepgiligi elden birakmamugtir.
Onun Haricileri tamimlayip elestirmek ve ortodoks Islami 6v-
mek i¢in bagvurduklar: arasinda asagidaki isimler bulunmakta-
dir: Ortagag Islam sosyologu meshur ibn Haldun, Selguklu dé-
nemi din alimi Imam Gazali ile mezhepler tarihi yazan Abdiil-
kaahir Bagdadi; Osmanl tarihgisi Cevdet Pasa, Mesrutiyet dev-
ri Islam alimlerinden Filibeli Ahmet Hilmi ile Izmirli Hakki ve
Cumbhuriyet dénemi Islamcilarindan Omer Riza Dogrul, Necip
Fazil Kisakiirek; cagimiz Pakistanli alimlerden Muhammed Ha-
midullah ve Fazlurrahman; Misirh iki Islamc1 Muhammed Ebu
Zehra ile Seyyid Kutub.

Anilanlarin niteliklerine sdyle bir géz atalim: Evet, 6zellikle
Mukaddime isimli kitabiyla ibn Haldun, ¢ag1 asan sosyolojik
tahliller yapmay1 bagarmig; goreli nesnel davranmig biridir. An-
cak, onun ortodoksluga hayli yatkin Eg’ari ekoliinden geldigi
diisiiniiliirse, yaptig1 her analizin oldugu gibi benimsenmemesi
lazim geldigi, dogruyla yanls: titizlikle ayirmanin gerekliligi
ortadadir. Islam tarihinin gelmis gegmis en yobaz alimlerinden
sayillan Gazali’nin resmi/ortodoks Islam goriisiinii yukarida ser-
giledik. Gazali’'nin sagmaliklari, safsatalari, felsefe ile mantigi
reddeden tavri ve Batinilere olan ebedi diigmanligi g6zoniine
alinirsa, onun nerede onyargili davrandigi, hangi konularda ya-
lan ve iftiralarla dolu diisiinceleri kaleme aldig1 kolayca ortaya
cikar. Benzer tanim, Mezhepler Arasindaki Farklar (el Fark-u
beyn’el firak) kitabinin yazar bagnaz Siinni Abdiilkaahir Bag-
dadi icin de gegerlidir.

19. yiizy1l Osmanl yazar1 Cevdet Pasa, saltanatgi-iimmetgi
tarih anlayisindan pek kopamamisg; son tahlilde, daha bilgili bir
vakaniivis olma ¢izgisini agamamigtir. Mesrutiyet devrindeki
Filibeli Ahmet Hilmi ile Izmirli Hakki, cagdaslari Batici-
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Tiirkgii akimlarla fikirsel miicadelelerinde kesinlikle Islam seri-
atinin kati yorumunu, biraz modernize ederek savunageldiler.
Cumbhuriyet donemindeki O. Riza Dogrul, meseli “Cennet Fe-
daileri” isimli romaninda sergiledigi goriisleriyle, zaten 6nyar-
gili ve iflah olmaz bir Batini diigmanidir. Necip Fazil, Tiirk-Is-
lam Sentezinin yilmaz savunucusudur; yer yer Selefi fanatizmi
ile tarikat¢ilik arasinda gidip gelmekle birlikte, edebi ciimleler-
le siislenmis olmasina ragmen 6ziinde kof bir radikalizmin 6n-
ciisii, dolayisiyla giiniimiiz Tiirkiyesi’ndeki koktendinciligin fi-
kir babas: sayilir. O N. Fazil ki, “Genglige Hitabe” baslikl ya-
zisinda, parlamento salonuna “egemenlik kayitsiz sartsiz mille-
tindir” ibaresi yerine, ‘“Hakimiyet Hakk'indur” yani “egemenlik
Allah’indir” sloganinin yerlestirilmesini isteyen ve bunun ger-
ceklesmesini genglikten bekleyen bir mefkire adamidir. O Ne-
cip Fazil ki; 1970’lerde Erbakan i¢in “kellesi koparilmal” fet-
vasini gikarabilmistir.

Pakistanli Fazlurrahman ile M. Hamidullah, zaten orto-
doks Islam temsilcileri olup; giiniimiizde uygulanan seriatin fi-
kirsel arka planinda 6nemli katkilar1 bulunanlardir. Gerg¢i Faz-
lurrahman, Bati’da yasamanin etkisiyle, daha modemn bir gorii-
niim veriyor ve modermnist bir yorum yapabiliyor. Ama, 6ze ilig-
kin bir degisiklik yok.

Akyol’a kaynaklik eden Misirli M. Ebu Zehra, bu iilkedeki
ortodoks Islam tarihinin 6nemli bir yazan sayilir. Onun bilgile-
rinden yararlanmak gerek; ancak analizleri, tiimiiyle 6nyargilar-
la doludur.

Hele hele Akyol’un “sosyolog miifessir” diye sundugu Prof.
Seyyid Kutub, aslinda son 20 yildir Misir’1 kan ve ateste bo-
gan, basta 1970’lerdeki Devlet Bagkam1 Enver Sedat’1 6ldiiren
Tekfir ve Hicra orgiitii olmak iizere, yasadis1 Miisliiman Kardes-
ler hareketi biinyesinden dogup, iki ana kol halinde geliserek
tam 90 tane radikal fanatik Islamci fraksiyon seklinde eylem
koyan koktendincilerin tarihi teorisyeni, fikir babasidir. Kutub,
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Akyol’'un yumusatmaya ¢alistig1 bicimde, bilinen anlamda bir
“Kur’an miifessiri” (tefsircisi) degildir. Bizzat klasik seriatgi
soydaglar1, bu tanim reddederler. Ancak o, siyasi Islam literatii-
riine soktugu Cahiliye kavramiyla taninmigtir. Seriatin tam an-
lamiyla uygulanmadig Islam iilkelerindeki her rejimi ve yone-
timi (6zellikle laik ve milliyet¢i olanlari) cahiliye/tagut sistemi
olarak betimlemis; buralar1 dar-iil harp (savasilmasi gereken
kafirler diyar1) ilan etmis ve bunlara karsi Cihad ¢agrisi yap-
mustir. Bu nedenle, Kutub’un Fi Zilali Kur’an (Akyol’un alint1
yaptig1 eser) ile Yoldaki Isaretler ve Islam’ da Cihad adl iig ese-
ri, 1960’larin Arap milliyetcisi Devlet Bagkani Cemal Abdiilna-
sir yonetimince yasaklanmig; kendisi de 1966 yilinda cezaevin-
de idam edilmistir. Kutub, Akyol’un o ¢ok kars1 ¢ciktigy “rekfir”
etme, dini fanatizm, siddet fetisizmi gibi kavramlarin modem
koktendinci terminolojideki yaraticisidir. “Allah’in indirdikleri
ile hitkmetmeyenler kdfirlerin ta kendileridir” (Maide, 44) aye-
tinden yola ¢ikarak Cahiliyye sistemi kavramini icat etmis; Ci-
had gerekgesini soyle aciklamstir: “Yeryiiziinde artik hak ve ha-
kikat erbabini yolundan déndiirecek, hidayetten sapikliga cevi-
recek hicbir sultamn (iktidarin), nizamin ve idarenin kalmamasi
icin Islam’in cihad mefkiresinin umumi prensipleri bunlardur...
Islam’da cihad, akide (dini 6greti) icindir... Cihad yeryiiziinde
akide sancagini dalgalandirip, bu sancaga saldirma ciir’etini
gosterenlerin, daha saldirmadan evvel bagsini ezmektir...” ™
Islam’in Gelecegi isimli kitabinda, “/slam bahcesi” diye ad-
landirdig: topraklarda, ortodoksiye aykin fikirleri kastederek,
“Ayrik ve yabani otlar: kokiinden sokiip atmak, ilahi bir buyruk-
tur. Bunu her birimiz yapmak mecburiyetindeyiz” diyebilen Ku-

78. Bu diizlemdc Arslan (istanbul, 1990) yayinlari tarafindan “Seyyid Kutub
Serisi” ismi altinda yayimlanan Tiirkge'ye ¢evrilen eserleriyle, Ozgii Yayinevi'nce
Islam’da Cihad ismiyle derlenmis yazilar arasinda Kutub'un radikal anlayigina ba-
kilabilir.
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tub’un, tekfirci goriisiinden yola ¢ikan Misirli Kutubgu kokten-
dinciler, “Allah yolunda dlmek ve oldiirmek her Miisliimanin
gorevidir” siariyla, 1977°de yeniden kanli eylemlere basladilar.

O halde ne?

Akyol’un akil hocalarinin da belli bir diinya goriisiine sahip
oldugu ortadadir. Yazar, onlarin Islam tarafgirligini, resmi/orto-
doks Islam’a angaje olmalarim pesinen kabul ederek ve bunu
benimseyerek; deyim yerindeyse, biraz daha modem terimlerle
ama Oziinde saltanat¢i-iimmet¢i bir sag kanat tarihgiligi nokta-
sindan hareketle, Haricilik/Hizbullah¢ilik kavramlarini irdeliyor.

Haricilik Uzerine Birkag Soz

“Her kotiiliigii tek tarafli bicimde Haricilere yamama, onla-
ri lekeli insanlar, ayipli miiminler olarak girme” ve buradan
yola c¢ikarak, analoji yontemiyle Hitler, Stalin, solcular, vs. ile
Hizbullahgilar arasinda benzerlikler kurma gibi bilingli biling-
siz, maksatli maksatsiz hatalar1 bir yana birakilirsa, Akyol’un
Hariciler hakkindaki bazi1 saptamalar1 yerindedir. O daha ¢ok
Haricilerin kabile fanatizmine vurgu yapiyor; ama ayni zaman-
da “iyi niyetli, egitlik¢i, adalet¢i, kolektivist” davramglarin go-
rebiliyor. Haram yemeyen, haksizliklara karg1 miicadele eden,
sehirlesme ve feodal devlet diizenine gegis siirecindeki goreli
sehirlesme ve uygarliga karsi olan Hariciler, anilarinda tazeligi-
ni koruyan “komiinal bilinglerini” ve diirtiilerini harekete geci-
rerek; bunlari, yeni benimsedikleri Islam dininin tek yanl, ken-
dilerine yarayan yorumuyla sloganlastirip baskaldiriyorlar. Ak-
yol, bunlar1 dogru eksende belirtiyor. Bu diizlemde Akyol’un
Hariciler hakkinda, Islamolog Wellhausen’den aktardigi “ihti-
lalci parti” tanimi yerindedir. Onun, Dogubilimci Bernard Le-
wis’ten alintiladig1 asagidaki belirleme de gercegi ifade eder:
“Islanun sosyal ve siyasi diizenine yonelen en biiyiik tehdit, halk
ayaklanmalari serisi olmus... bu ayaklanmalar ekonomik ve
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sosyal sebeplerden kaynaklandig: halde, dini terimlerle ifade
edilmigtir...” "

Islam’a ¢ok bagh; ibadetten alinlar1 ve dizleri nasir tutan, ye-
ni benimsedikleri dini “miisavar¢t” yani esitlik¢i bir diinya o6zle-
mi icinde ele alan Hariciler, gercekte, tiim dinlerde mezhep veya
firka gatismalan bigiminde ifade edilen, hele Islam’da feodal s6-
miiri diizenine gegis siirecinde komiinal nostaljiyle hareket
eden, diiriist, isyanci, 6ncii, ihtilalci bir topluluktur. Ali’siz Alevi-
lik 1simli ¢caliymamda ayrintili bigimde iizerinde durdugum Hari-
cilik olayinin 6zii sudur: Ezilenlerin ve yoksullarin nihilist, anar-
sist vicdam gibidirler Hariciler. Bu yiizden Akyol’un sik sik reh-
ber edindigi Cevdet Pasa, bu toplulugu, “serseriler, serkegler,
basibozuklar giiruhu’” olarak hor goriir. Zira bu tarih¢i de Akyol
gibi, saltanat¢i-immetgi bir bakis agisiyla olaylara bakmgtir.

Yoksullarin Islam zenginlerine karsi baskaldiran nihilist vic-
dani olan bu topluluk, “herkese adalet” sloganiyla, Kureys aris-
tokrasisinin iktidar tekeline karsi ¢ikmus; simiflan kutsayan Is-
lam’daki “Halife, Kureys'ten olur” kuralin1 bozmay1 basarmig-
tir. “Miimin oldugu miiddetce, halifenin hangi kesimden ve k-
tan geldigi, sozgelimi burnu yasst bir zenciden olup olmadigi
hi¢ 6nemli degildir” diyerek bunu hayata gegirmesini bildiler.
“Esitlik¢i kutsal bir toplum yaratmay:” nihai amag edindiler.
Hariciler arasinda kurra diye bilinen toplulugun genelde dine
cok bagh ve dogmatik oldugu bilinir. Halbuki, dini anlamda bu
ad1 almadan 6nce e/il-iil eyyam (Sasani Iran1’na karsi ilk gaza-
vatlar1 yapan kabile savagcilar1 veya serhat erleri), ayn1 zaman-
da Irak’in Sevad namh verimli topraklarinin da ilk sahibiydiler.
Kureys aristokrasisi, buraya elkoymak istedi. Ol nedenle kurra
muhalefeti, ayn1 zamanda merkezi feodal devlete kars1 bir rop-
rak kavgasidw. Onyillarca miicadele verilmesi bundan otiiriidiir.
Haricilerin eyitlik¢i toplum 6zlemi, gerek kabile gelenegine

79. Akyol, age, .67 ve 159.
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baglilik temelinde, gerekse Islam’in cephede kadin-erkek ayri-
m1 yapan kuralina ters bigimde bozuldu. Haricilerin 6nemli sa-
vascilar: ve hattd bazi savaggi birimlerinin komutanlan arasinda
kadinlar: da gorebiliyoruz.*”

Ancak tarihin tekerlegi nadiren geriye donebiliyor. Feodal
diizeni ongoren Islam devletinin kurulmasi, yani dénemin iire-
tim iligkileriyle iiretici giicleri, ilkel komiinal toplum nostaljisi-
nin gerceklesmesine yetmedi, yetemezdi de. Buna Haricilerin
gercekten bagnaz, nihilist, siirekli eylem gibi anargizan hatalari,
ideolojik diizlemde metafizik diinya goriisii (Islam’in selefi, ra-
dikal yorumu) ile materyalist pratikleri arasinda uygun bir for-
miil bulamamalarinin rolii biiyiiktiir.

Akyol, Haricileri analiz ederken, yukaridaki tarihsel, sosyo-
ekonomik konumlarin1 gézardi ediyor. Dinsel/mezhepsel ¢atig-
malari, simif miicadelesine kaynaklik eden ve insan iradesi di-
sinda var olan ideolojilerden soyutluyor. Onlarin olumlu yanla-
rina soyle bir deginip gegiyor; olumsuz yanlarini, sozgelimi sid-
deti iceren eylemlerini on plana ¢ikariyor. Harici fanatizmine ve
siddetine yol acan ortodoks Islamin 6gretisi ile resmi Islamin
uyguladig: siddeti gozardi ediyor. Fransiz Dogubilimci Henry
Laoust soyle yazar: “Siinni ve Sii gelenegi, Nehrevan savagsinin
sorumlulugunu, tarihte ilk defa din kardeglerine kili¢ ceken kisi-
ler olan Haricilere yiiklemektedir... Harici hareketinin baglangi-
cinda, timmet icerisinde bir kopmadan ziyade, kendi aralarinda
Allah seriatina gére yasamay: arzulayan miiminlerin, Hz. Ali’ ye
kargt silahli bir isyan tegkil ettigi hususu hakli olarak diigiiniile-
bilir... Tarihin Hariciligi sorumlu tuttugu terérizm, Nehrevan
savaginin sebebi olmaktan daha ¢ok neticesi oluyordu...

“Siyasi yonden Haricilik, baska bir anlam da tagimaktaydi.
[k dort halife ve Muaviye, Kureys kabilesindendiler. Haricili gin

80. Haricilerin ayrintili analizi igin bkz; Faik Bulut, Ali’siz Alevilik, $.296-
314, ikinci basim, Berfin yay, 1998 istanbul. Ayrica bkz; Daftary, age, s.41.
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cuhuru ile birlikte, miiminlerin, biiyiik giinah igleyen imama
karsi isyan etme hakkina sahip olduklarini belirtmekle kalmiyor,
ayni zamanda serbestce kendi onderlerini secme hakkina sahip
olduklarini da ortaya koyuyordu. (Onlar icin) Halifenin Kureysli
veya Kureys disindan olmasinda fark yoktu. Daha dnceleri siya-
si bir hakimiyet tesisine yonelen hilafet anlayisi, béylece olay-
larda tesiri sik¢ca goriilecek olan siyasi ¢okluk anlayisina da yer
veriyordu. Daha demokratik ve bir manada daha egitlik¢i olan
Haricilik, aym zamanda iktidarin tammak zorunda kaldi g imti-
yazlarla gizli anlasmalara diisman olmakla, son derece bariz bir
ahldki taassubun izlerini de ortaya koyabilmekteydi”™"

Ote yandan Akyol, Haricilerin belli boliiklerine, fraksiyonla-
nna (ibadilik, Necedat, Ezrakilik gibi) isaret etmekle birlikte,
onlan toplu bir aynada goriip 6yle gostermeyi yegliyor. Daha
dogrusu en fanatiklerini mercek altina yatirip, Hariciligin “bar-
barlik ve vahgetini” buradan yansitiyor. Halbuki bir¢ok kola ay-
rilan Hariciler, yasadiklan1 deneyimlerle, kimi yerlerde kiigiik
beylikler kurdular ve yonetmeyi 6grendiler. Bunlar1 yaptikga,
asir1 siddet eylemlerini de mihenk tagina vurup, sivri yanlarini
torpiilediler. Ornegin, Hariciligin Sufriyye kolu, “toptan tekfir”
kuralina 6nemli bir yumusaklik getirdi; giinah isleyenleri iim-
metin disina ¢ikarma nazariyesini, “kiifr-i ni’ me ve kiifr-i mille”
temelinde ikiye ayirdi.*” Cok daha 6nemlisi, Akyol’un “bunlar
siirekli Islam diigmanlig1 yaptilar, Miisliimanlara habire kilig
salladilar” tiiriinden iddiasinin tersine, zalim iktidarlarin aman-
siz diisman1 Hariciler zaman zaman devlete karsi, diger Siinni
veya Batini bagkaldiri hareketleriyle ittifak yaptilar. S6zgelimi
Akyol’un goyle bir deginip gectigi ama ayrintilandirmadigi,
Siinni ekolden Ibn Ziibeyr ayaklanmas: sirasinda, Haricilerin
bir kolu Medine’ye giderek buna destek verdi. Bu arada, sonra-

81. Laoust, agc, $.29-30.
82.age,s.61-62.
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dan Irak’a gecerek Ehlibeyt adina biiyiik bir Batini (mevali:
Kole, esir, sigint1) ayaklanmasim1 yoneten Muhtar-iil Sakafi ile
birlikte oldu. Horasan’da Ebu Miislim Horasani ve Abbasi
dai’leriyle donemsel ittifaklar yapip, Emevi zulmiine kars: sa-
vastilar. Abbasilerin zulmiine karsi ise, bu kez muhalefetteki
Emevilerle beraber bagkaldirilara katildilar.

Bu diizlemde, Islamci yazar Ali Bula¢’in Haricilere iliskin
su degerlendirmesi gorece daha nesneldir:

“Haricilerin kabile gelenegi, sonralar1 Muaviye ile tesis edi-
lecek olan saltanat (miiluk) yonetim sekline gore daha demok-
ratikti. Nitekim (Emevi halifesi) Omer bin Abdiilaziz’e bir tek-
lif gotiiriip, kendisinden sonra bir veliaht tayin etmemesi halin-
de, ona biat edeceklerini soylediler... Haricilerin siyasi muhale-
fetlerini sorgularken, a) Acaba devlet (Islam devleti-FB) adil ve
demokratik olsaydi; b) Artan refahtan hakettikleri payr alabil-
selerdi, 6yle davranirlar miydi?

Bedeviler ilk sosyal ve zihni travmayt (Ridde olaylarinda Is-
lam devletinin kabileleri kan ve ategle bastirma olayini-FB) Hz.
Ebubekir zamaninda yasamis ve atlatmiglardi. Ama Hz. Os-
man’dan sonra ve Emeviler doneminde boyle davranamazlardi.
Her yonden umutsuz ve ¢aresiz birakilmiglardi. Hakl bir talebi,
haksiz yollarla dile getirdiler. Onlara daha acimasiz bir siddetle
cevap verildi: ‘Bir Harici kadimin elleri, ayaklar: ve kafas: ke-
silmig, ¢iplak viicudu ‘ibret-i alem olsun’ diye teshir edilmigtir.’
(Resmi) siddet, siddeti dogurmustur...”*"

Akyol’un Hariciler igin, “Kwr’ an’1 kavramaktan yoksundu-
lar, din alimleri yoktu” yolundaki yargis1 da kesin olmaktan
uzaktir. Bizzat yazarin kendisi, Haricilerin, “Arap dili ve edebi-
yatina vakif” oluslarini zikrediyor. Ayrica taninmig dlimlerden
olup Siinnilere gore de biiyiik tefsircilerden sayilan Miicahid
(6l. 721) Haricilerin miintesiplerinden idi.""

83. Bulag, agy.
84. Laoust, agc, s.63.
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Akyol, Islam dini ile tarihini yorumlarken de maddi hatalara
diisebilmektedir. Omegin, Maide suresinin, 45'47 arasindaki ¢
ayetinde Tevrat ve Incil’e génderme yapilarak, “gdze géoz, dise
dig” kuralinmin yani Islam seriatinda da gegerli olan “kisas”
hiikmiiniin isletilmesi geregi hatirlatiliyor; bu arada “Allah’in
hiikmiiyle hiikmetmeyenlerin fasik” oldugu buyuruluyor.

Miilkiyeliler Birligi’nin Mart 1990°da diizenledigi, Islamci
yazar Ali Bulag¢’la, muhafazakar 6gretim gorevlisi Nur Ver-
gin’in katildig1 “Islam” bashkh panelde, o zaman Terciiman ga-
zetesinde c¢alisan Akyol da panelist sifatiyla konusmusgtu. Anak-
ronizm ve analoji yoluyla Haricilerle Hizbullahgilar1 daha o za-
mandan aym kefeye koyabilen Taha Akyol; “s6zkonusu ayetle-
rin Miisliimanlara degil, esasinda Yahudilere hitaben yazilmug
oldugu” yolunda bir tefsir tarzimi 6nplana ¢ikarip, gergekte “/s-
lam’in giddeti hicbir zaman tegvik etmedigi; kisas kuralini be-
nimsemedigi” gibi bir mantik ileri siirerek, soziinii soyle nokta-
lamasty: “Liibnan’ daki Hizbullah, anlamsizligin ve anarginin bir
baska boyutudur.” Bu analiz, panelde dinleyici sifatiyla bulu-
nan bir¢ok Islamci arasinda “bu islerden hi¢ anlamiyor, 6nyar-
gili davramyor” denilerek giiliismelere, mirildanmalara ve ho-
murdanmalara yol agmigt1.®”

Akyol’un Islam tarihini iyi inceleyip en azindan hifzedeme-
digi, kitabinin 168. sayfasindaki gondermesinden de belli: O,
Bedeviligin somut 6megi olmasi babindan, P.M. Hol’un /slam
Tarihi isimli eserinden bir alint1 yapiyor. Eserde, fetihlere kati-
lan Araplanin, “emsalsiz taglarla siislenmig bir haliyr par¢alara
ayrilmak suretiyle askerler arasinda pay ettikleri... yazil.
Olay dogrudur. Fakat Akyol’un eksikligi baska bir noktada ya-
tiyor. “Ilim beldesinin kapis1” diye 6vdiigii Hz. Ali ve iki oglu
(veya sadece biri), o sozii edilen “kiymetli taglarla siislii muhte-
sem Fars (Sasani) halisindan kendilerine dl'ig('nl paylart alip ka-

85. Tevhid dergisi, Mart 1990, [stanbul.
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bul etmiglerdir.” Olayin ayrintilari, Allah Devletinde Demokrasi
ile Ali’siz Alevilik isimli iki ¢alismamda bulunabilir.

“Hali parcalamak™ bedeviligin (ki biraz oyledir) olgiisiiyse
eger, bu durumda hali pargalarini alan “ilim beldesinin kapist”
Hz. Ali i¢in hangi sifati kullanmak gerek? Akyol’un ilkellik-uy-
garlik dlgiitleri, habire civa gibi yer degistirip durmuyor mu,
kurdugu denklem bozulmuyor mu?

Akyol, kitabinin 196. sayfasinda, “Irak ve Kérfez iilkelerin-
deki Siilerin, birakin Hizbullahi, Tahrancilik bile yapmadiklari-
ni; petrol zengini Kérfez iilkelerinde yasayan Siilerin tuzu kuru
insanlar olduklarini” ileri siiriiyor. Anlagilan yazar, bu iilkeler-
deki Siilerin tarihine ya sarayl goziiyle, ya petrol seyhlerinin
veya ortodoks Siinnilerin goéziiyle bakmaktadir. Halbuki Irak,
Kuveyt ve Bahreyn’deki Siilerin, 1980’li yillar boyunca Iran
mollalariyla nasil bir iligki i¢inde olduklarini, basta Irakli Hizb-
iil Dava olmak lizere, bir¢ok hizbullahi yapinin buralardan tiire-
yip her iilkedeki Sii azinlik arasinda nasil kitlesellik kazandigini
bilmek gerek. Korfez Savasi sonrasi Basra ve ¢evresinde ¢ikan
Sii ayaklanmasi, Kuveyt ve Bahreyn’deki tutuklamalar Ak-
yol’un iddiasini ¢iiriitecek tiirdendir. Suudi Arabistan’da ise,
bagnaz Siinni Vahhabiler neredeyse 200 yildan beri bu iilkedeki
Siilere katliam, baski, zuliim uyguluyor. Sii cemaati bir tiirlii 6r-
giitlenip kendisini ifade etme firsati bulamadi. Iran Devrimi’yle
birlikte, S. Arabistanlh Siiler arasinda 6nemli kipirdanma ve hu-
zursuzlugun meydana geldigi; ancak e/ Suud ailesinin her tiirli
yolu deneyerek bunlari susturmayi basardigi da bir olgudur.

Petrol zengini iilkelerdeki Siiler, aslinda bu kara altinin ni-
metlerinden ¢ok ciiz’i miktarda yararlanabilmektedirler. Bu
yiizden, bazi istisnalar disinda “tuzlarinin kuru olmasina” im-
kan yoktur. Tahranci veya Hizbullah¢t olmamalarinin nedenle-
rini bagka yerlerde aramak daha dogru olur. Bu diizlemdeki ay-
rintith bilgileri de, 1997°de iki cilt halinde basilan fslamct Or-
giitler adli incelememde bulmak miimkiin.
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Tarihe Nasil Bakmah?

O halde, Islam dini ve tarihine nasil bakilmal, meseleler
hangi yontemle ele alinmalidir?

“Cok yaygin kanaatin tersine; tevhid akidesine (dinde birlik
ogretisine) baghligin otesinde, yalmzca bir tek Islam yoktur.
Ciinkii Islam, ¢ok erken bir donemden itibaren, pek ¢ok firka ve
mezhebe ayrildi, béliiniip parcaland. Cesitli Islam/islami toplu-
luklar ortaya gikti. Islam’in cegitlilik ve ¢cokluk gostermesine yol
acan bu firka ve mezhepler, ekseriya birbirleriyle ¢carpistilar ve
onlardan herbiri, ‘ilahi hakikatin asil temsilcisinin kendisi oldu-
gunu’ iddia ederek, siirekli bicimde, otekileri sucladi, tekfir et-
ti...’ Aslinda Islam’1 gergek hiiviyetiyle ortaya koymanin en iyi
yolu, kesinlikle (ister azinlikta ¢ogunlukgu, ister azinlik¢i ol-
sun) belli bir mezhepten hareket etmek degildir. Zira, bu iki du-
rumdaki mezheplerden her biri, ortodoksinin temsilcisi olarak
gosterilebilir ki, bunu yapmaya hi¢ kimsenin hakki yoktur...

Biitiin bu firkalar, mezhepler, ziimreler ve entelektiiel akim-
lar; eger tabir yerindeyse, biitiin bu manevi aileler, aslinda hala
yeterince taninmayan politik veya sosyal olaylara tanik olmus,
uzun bir tarih siirecinde ortaya ¢ikmuglardir. Iste tim bu manevi
aileler, bizzat kendileri aileler olarak, kismen kendilerini mey-
dana getiren ya da ortaya ¢ikmalarina tanik olan zaman ve me-
kan sartlariyla aciklanabilen bir fenomendir...

Tarih, Islam’ da, bir teolojidir ve teoloji de tarihtir. Ote yan-
dan, biiyiik Islam mezheplerinden her biri, bir siyasi sistem ol-
masina ragmen, kesinlikle (tek) bir siyasi doktrine indirgeneme-
yecektir...” ™

Ote yandan tarih, siireklilik ve degisim ilkelerinin karsihikli
etkilesimlerinin bir iriiniidiir. Tarih biliminin amaci, gegmisin
anlasilmasindan yola c¢ikarak, bugiiniin ve gelecegin daha iyi
anlagilmasinin 6niinii agmaktir. Tarihgi, bildigi ya da bilebilece-

86. age, s.14-15.
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gi cok sayida veriler icinden, kendisine gore temel 6nem tasi-
yan sorunlara ya da goriislere bir yorum getirebilmek bakimin-
dan anlamli olanlarint se¢gmek zorundadir. Kuskusuz bu se¢cme
stireci tehlikelidir, ¢iinkii gercekligin bozulmasina gotiirebilir...
Bilerek yan tutmayip elinden geldigince nesnel davranmak iste-
diginde bile, ge¢misin olgularini anlayip agiklama yetenegi,
icinde yasadig: topluma iligkin anlayisindan, siyasal ve diisiin-
yapisal (ideolojik) tutumlarindan etkilenir...” "

Akyol’un bunu iyi bildigini ama siyasal ve ideolojik tutumu
yiiziinden geregini yapmadigini samyoruz. Ciinkii, E.-H. Carr’in
iinli benzetmesiyle, “tozlu arsivler arasinda koriikoriine gezi-
nirken ¢ikis yolu kazmaya ¢alisan yash bir kostebek™ gibidir.
Ustelik ¢ok yonlii toplumsal ¢oziimleme yerine renkli giincel
olaylara ya da duygulara, kimi kez de yalinkat bir ruhbilime
agirlik veren; deyim yerindeyse giiniimiizdeki popiiler-tarih ve
yasam-Oykiiciiliigiinden™ esinlenmistir.

Tipki yazarin, Ocak 2000’'den itibaren Tiirkiye’nin giinde-
mini uzun siire isgal eden Hizbullah vahsetinin iilke capinda ya-
rattig1 tepki ve olusturdugu genis kamuoyunu gozoniine alarak,
Haricilik ve Hizbullah¢ilik olayini, ruh hastaligi, psikopatlik ve
marazilik derekesine indirgemesi ve her iki hareket arasinda
(hatta bu ikisiyle Hitler, Stalin, vb. arasinda) diizayak bir bag-
lanti1 kurmasi gibi. Ancak zamandan ve mekandan ve hatta olus-
tugu sartlardan soyutlanarak ele alinan Haricilik-Hizbullah¢ilik
benzetmesi (sozgelimi o donem dis miidahalelere pek agik ol-
mayan Hariciler ile giiniimiizde tiimiiyle dis ve i¢ karanlik giic-
lerin yaratmasi olan Hizbullah) ve bigimsel bir ilintilendirme;
“stradan bir giysi degisikligi (Harici kihifim Hizbullah’a giydir-
me), eski tarihi yeni tarih yapma:z. Olsa olsa, bundan von Cal-

87 E.H. Carr- J. Fontana, Tarih Yazinunda Nesnellik ve Yanlilik, Cev: Prof.
Dr. Ozer Ozankaya, s.18-19 ve 63-64 imge yay. 1992 Ankara.
88. age, s.21-28.
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deron’u de la Barca’ mn ¢agdag giysilere biiriinmiis bir aglatisi
(dram oyunu) ortaya c¢ikar. Bu yolla toplumun gercek tarihini
kurmaya olanak yoktur.” ™

Aslen Soguk Savas doneminin bir fikiradami olan Karl
Popper’e dayanmak, Akyol ac¢isindan hos ve vazgegilmez ola-
bilir. Gelgelelim tarih, onun goriisleriyle a¢iklanamaz. Her seyi
bu olgiite vuran Akyol, acaba Popper’in davranig psikolojisi ay-
nasindan kendine hi¢ bakti m1? Giin gelir de boyle bir aynadaki
ruh haline bakabilirse, o zaman bilumum Harici, Batini ve Si-
ilere nedcn boylesine 6nyargili ve hasmane yaklagtiginin arka
planini agiklamasi da zor olmayacaktir.

Akyol, tarihi bir bilim olarak ele almiyor. Tarih maddedir;
insan nmalzemesidir, toplumdur, iiretim iligkileridir. Maddeyi
kendi hareketliligi ve akigkanligr icinde ele almak, bagh olarak
sozkonusu diénemin kavram, deger yargilari, sosyo-ekonomik
iligkileri baglaminda yani zaman ve mekdna gore degerlendir-
mek sartir. Bu olmazsa, tarih diginda tarih yazilmis olur. Hari-
cilik siddeti, $illik, Hizbullahg¢ilik ve Jakobenlik iizerinden yan-
lig bigcimde Hitler yahut Stalin’e kadar uzanan yalinkat/diizayak
bir ¢izgiymis. bir gelenekmis gibi bize sunulur.

Halbuki antropologlara gore, siddet toplumun sinesinde sii-
rekli barmr. Savas ilc bans, ¢eligki ve uzlagma esyanin tabi-
atinda vardir. Siddet, diger tiim araglar gibi toplumsal iligkiler
i¢in de normal bir durumdur. Ona patolojik bir vak’a, bir kaza,
bir felaker olarak bakmamak gerekir. Besinci yiizyildaki eski
Yunan sitelerinde “savay normal, barig ise istisna” kabul edilir-
di. Benjamin Constant, “Savag ve ticaret, istenileni clde etme-
nin iki farkli yolundin bagka birsey degildir” derdi.”

Tarihi gergekler bile, hangi pencereden baktigina bagh ola-
rak degiyir.

89. age, s.80
90. Georges Balandier "L violence ct la guerre: une anthropolopac”, Revue
Internationale des Scrences Sociales, UNESCO /éres, 1986.
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