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ONSOZ

Islam tarihi, samldigindan daha karmagik, ¢ok boyutlu ve
zengindir. Genel cergevesini, Islam devletiyle 6zdeglesen Seriat
hiikiimleriyle feodal ideolojinin olusturdugu dogrudur. Ancak,
¢izilen ¢ergeveden gikmak igin direnen; kesintili de olsa, “Ci-
hangiimul” diye tamtihp bilingalimiza sikistinlmaya ¢ahsilan
Islam rejimini kiltiirel, siyasal, ekonomik ve toplumsal bakim-
dan kargisina alan akymlarin varlii da yadsinamaz.

islami ¢evrelerle Tiirk-Islam sentezine yapisanlar, “Ezilen ve
ebedi bir diinya nizami kuran Islam’m ne kadar hoggoriilii, adil
ve esitlik¢i” oldugundan dem vururlar. Kendilerini sosyal de-
mokrat ve bir yere kadar solcu addeden kimseler bile, séziimona
Seriat’1 elegtirirken; Muhammed Peygamber ile onu izleyen Dort
Halife devrindeki “Asr-1 Saadet” ach verilen ilk Islam diizenini,
“Adalet, esitiik, kardeslik ve demokrasinin egemen oldugu egsiz
bir diizen” olarak overler. Hatta, Islam’mn 6ziine direnen, onu
yikmaya ¢alisan, Seriat’1 iptal ederek adalet-egitlik-6zgiirliik te-
melinde bir toplum kurma miicadelesi veren firkalann (dtnemin
siyasi akimlan olarak beliren mezhep ve tarikatlatin) ortaya ¢i-
kigin bile; “Islam ’daki hosgorii ve Gzgiirfiik” ortamina baglama
gayreti i¢ine girerler.

Kisacasi, diinya ¢apinda yiikselen ve Tiirkiye’yi de etkisi al-
tina alan dini dalganin yarath1 ortamda, [slamc1 gevreler, Tiirk-
Islam sentezcileri ve Tiirkiyeli sosyal demokratlarin birlestigi or-
tak nokta sudur: “Isiam iyidir; egitliktir, adalettir, kardegliktir;
Crthangiimul bir din olarak gergek kurtulug yoludur!..”

Utopyalarim kaybettikten sonra, Islam’daki bazi uygulama-
larda keramet arayan bilumum sivit toplumcu, eski solcu ve sos-
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yal demokratlan, k&ktendinci ya da geleneksel Islamcilardan
ayiran biricik nokta ise sudur: “islam iyidir; kotii olan onu siya-
sete alet etmektir! Islam iyidir, Seriat ise kotidiir!..” Hal bbyle
olunca da; “Biitiin yollar Islam’a ¢ikar!” ve “Tek gare Is-
Jam’dur!” tiiriinden fikirler, sokaktaki insanin kafasina kendili-
ginden yerlegmis olur.

Bu tiir zaaflar1 yakalamakta usta olan dinci gevreler, 1slam tari-
hindeki cici-siislii yanlan Seriat Vitrini ‘ne koyup sergilerken, vitri-
nie bakmakla yetinenler sanirlar ki; 1400 yilhk islam toplumu tam
bir ahenk, uyum, kardeslik icinde yagarms; insanliin ebedi ve eze-
li iitopyaswm gerceklestirerck siiper demokrasiyi Sira yoluyla ge-
ligtinmis ve nihayet 21. yiizyihn esiginde, “Yikilan sosyalist ve yoz-
Iagan kapitalist sisteme alternatif olabilecek sivil toplumcu, ¢ok
hukuklu (Medine Vesikas: gibi)} bir toplum modeli yaratmgtir.”

Bu tezi destekleyen istisnai tarihsel veriler, olaylar ve belge-
ler Islamc1 yaymevlerinin vitrinlerini doldurmaktadir. Oysa, Is-
lam tarihinin arka bahgesine, simdiye kadar gozlerden irak tutul-
maya ¢alisilan madalyonun diger yiiziine bakmak gerekir. Islam
tarihindeki gercek renklilifi; yiiz ¢igefiin bir arada agmasini,
adaleti, kardegligi, ozgirliigli, kavgay, aski1 ve sevday: sadece
bu bahgede gormek miimkiindiir. Batmni hareketler ile dinsiz ve
materyalist fikriyati1 tanimak, bu arka bahgede tarihi bir gezinti
yaprnak sayesinde olanakhdir.

Batmilerin en devrimci ve eylemci kolu olan Karmatiler’den
soz ediyoruz. Inceleme alanimiz bu. Bilinmeyen ve gegmisin ka-
ranlik dehlizlerinde saklanan ya da bize, Siinni bagnazligin demir
parmakliklan arasindan tek yanh ve lekelenerek gosterilen Karma-
tilerin tarihine 151k tutuyoruz. Asagi yukan, 150 yil yasayan bir
devlet kurup iitopyalarini hayata gecirmisg, dzellikle Seriatg1 Abba-
si halifeleri ve Tslam’in en yobaz, en tutucu alimleri olan Imam
Gazali, Abdiilkaahir Bagdadi, Imam Malik bin Enes gibi zatlar
ile Safiilik, Hanbelilik ve Malikilik tiiriinden kati mezheplere kar-
st gorece materyalist zeminde teorik-ideclojik miicadele vermis
Karmatilerin diinya goriislerini de béylece 6grenmis oluyoruz.

Oyle zamanlar yasand: ki, Ismaili-Karmati eksenli felsefeyi
ciiritemeyen, fikirsel alanda onlarla bas edemeyen Abbasiler;
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bagla Karmatiler olmak iizere tiim Batini hareketleri kiligtan ge-
girdiler. Sayilari milyonlara varan mensuplarim katlettiler. Hare-
ketlerin gerileyip bozguna ugradifi donemlerde ise, bagta Abba-
siler ve din alimleri olmak iizere, Nizamiilmiilk gibi bilumum
Seriat yanlilari, bu devrimcilerin yazdiklan tiim kitap ve belge-
leri yaktilar; onbinlerce kitabin bulundufu kiitiiphanelerini yan-
gm kiiliine doniistiirdiiler; s6ylenceleri ve menkibeleri anlatanla-
n susturdular. Onlar hakkinda yazilan gorece yansiz Kitaplar! ve
anilan yiizyillar boyu karanlik mahzenlerin tozlu raflari arasinda
biraktzlar. Bu pedenle, Islam’daki ilk komiipal toplum sistemini
kuran Karmatiler hakkinda ne yazilsa, ne kadar yarilsa azdir, ek-
siktir. Ciinkii bu tarih, yeterince aydinlatilabilmis ve Seriatg1 ke-
simin tek yanl iftiralarimin etkisinden kurtanlabilmiy degildir.

Bizce, Islam modelinin yesilimsi tonlanm “Sivil foplum, de-
mokrasi vs” diye goklere cikaran, yolunu kaybetmis sivil top-
lumcu diye anilan aydin ziimresiyle, pusulasini sagirmug sol ¢ev-
relere, Islam tarihinin bu yoniinii gostermeck akademik bir gorev-
dir. Islam diinyasinda olan, Tiirkiye’de de yaganmaktadr. “fslam
tarihinin zenginligi, ozgirliigi ve renkliliginden” dem vuran Se-
riaigilara karg1, Karmati tarihini yazmak, ahlaki-vicdani bir borg
olmanm otesinde ideolojik bir miicadele meselesidir. Boylelikle,
Karmali tarihinin de kanitladi1 gibi, olaylann akis: i¢inde Scri-
atg1 Islam diizeninin ne denli tutucu, bagnaz, zalim, katliamei ol-
dugu goriilecek; adalet, esitlik ve ozgiirliigii diglayan/ bastiran
yani on plana gikacakur.

Dogrusu, Karmatiler hakkinda yakin zamana kadar aynntili
bir bilgim yoktu. Bu hareketle itk tanismam, 1970’lerde Filis-
tin’de bulunugum sirasinda oldu. Su anda adim hatirlayamadi-
gim bir Arap aragtincinin “el Qaramira” (Karmatiler) kitabim
okuyunca, bu siyasi hareketin kurdugu toplumun, “Sosyalizm-
komiinizmin” iitopyalarma ne denli yakin oldugunu anladim.
Ammsayabildigim kadanyla, kitaptaki biricik eksik, yeterli kay-
naklara dayanmamis olmasiydi. O zamandan beri, “Acaba yazar,
Kammati toplumunu idealize mi ediyor?” sorusu aklima takilip
kaldi. O taribten sonra, Karmatiler iizerine bir seyler yazma iste-
gim artt1. Istek, giderek bir tutkuya doniistii.
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Nereden baglamam gerekiyordu?

1980’lerde Tiirkiye’ye dondiim ve ilk goz agnm sayilan o ki-
tabr bulup getirtmeye ¢aligim. Ancak, bir dizi engelle karsilag-
tim. Her seyden 6nce, kitabin tam adin1 ve yazarini hatirlamam
miimkiin olmadz bir tiirlii. Aynca, haurlasam da Arap iilkelerin-
den getirtmek kolay degildi. Ortadogu’dan postayla gonderilen
Arapga kitaplar, genelde giivenlik nedeniyle giimriik engellerine
takilir ya da ilgili birimlerin masalarinda incelemeye alinirdi. Ni-
tekim, Suriyeli, Filistinli ve Liibnanh dostlara \smarladigimiz
Arapca yazili eski tarihli kitaplar, bu engele takildilar. Geriye tek
stk kaliyordu: Arap iilkelerine seyahat edebilen kisilere 1smarla-
mak. Bu da, son derece zahmetli ve cetrefilli bir isti.

Islam iilkeleriyle kiiltiirel aligveris iginde bulunan kesimler,
Islamc1 yaymevleri veya sahsiyetlerden olusuyordu. Islamcilar,
genelde Batini hareketlere, 6zelde ise “Komiincii Karmati” ha-
reketine sicak bakmak s6yle dursun, onlardan nefret ediyorlardi.
Dolayisiyla, Karmatilere iligkin kitaplari benim gibi birine getir-
mek, dini agidan iki kez giinaha girmek gibiydi ve ideolojik/si-
yasal yaniyla da Islamcilarin kurallarina tersti. Birkag girigimim-
den sonra, bizzat yasayarak bu konuda da deneyim sahibi oldum.

1990’lardan itibaren, Istanbul’daki kiitiiphaneleri dolagmaya
bagladim. Fakat, hayret! Karmatiler maddesinde herhangi bir
kaynaga, kitaba veya makaleye rastlamak imkansizd1. Demek ki,
resmi Islam zihniyeti, en azindan Istanbul kiitiiphanelerindeki
bazi “aykirr kitaplar” raflardan kaldirnnp mahzenlere atmigti.
Azmim kirlmadi; Misir'a giden gazeteci Ragip Zarakolu’na
konuyla ilgili olabilecek rastgele kitap isimleri karaladim. Cok
stikiir, ilk beklentim gerceklesti. Ustelik, Karmatiler hakkinda
yazilmis en eski kaynaklara yer verdiginden, bir degil birkag ki-
tap yerine de gegmisti. Bu arada, islam hakkinda yazdigim kitap-
lar i¢in veri toplayip incelerken, yerli-yabanci ne kadar kaynak
varsa, soz konusu malzemelerin dipnotlanindan, kaynak¢a bo-
liimlerinden ¢ikanp aliyor; sonra da uygun zamanlarda birilerine
ismarliyordum,

Derken, 1996 Ilkbaharinda bir dizi konferans vermek iizere
Almanya’ya davet edildim. Qzellikle Frankfurt kiitiiphanelerin-
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de, kimi zaman ¢ok 6nceden aldifim kaynaklardaki isimlere da-
yanarak, kimi zaman da rastgele aragtuma yaptim. Umdugum
degil, ama buldugum kadanmi alabildim. Kiitiiphanedeki bazi
kaynaklar ufkumu agti. Bu zahmetli ¢abada zamanmi ayiran
Frankfurt Universitesi ogrencisi Samandagh sevgili Adnan
Kimyon ile konferansi diizenleyen yazar Engin Erkiner’e min-
net duygularimi da dile getirmek isterim.

Karmatilerle ilgih veterli malzemeyi toplamis; ancak, heniiz
tatmin olmarmistim. Incelemeye baglamami saglayan, hayati bir-
kag kitaba daha ihtiya¢ vardi. Elimdekilerin ¢ogu, 6nemli bilgi-
leri icermekle beraber, daha ¢ok Siinni tarihgilerin yazdig, tek
yanli malzemeden ibaretti. Oysa bana, Karmatileri tarafsiz ya da
sol bakis agisindan degerlendiren malzemeler de gerekliydi.

Nihayet, bunu Tiirkiye Diyanet Vakfi’'nin kiitiiphanelerinde
aramaya karar verdim. Gece yansi aklima diigeni kararlagtinp,
ertesi giin dogrudan anilan yere vardim. Tam tamma sekiz farkl
kitapla karsilagtim. Isin ilging yam suydu: Karmatiler arasinda
yasayip, sonradan Siinni bagnazlig secen Muhammed el Ham-
madi bin Malik Ebi’l Fedail el Yemeni’nin “Bétmiler ve Kar-
matilerin Igyiizii” adl eserini, Yemen’deki Kraliyet Kiitiiphane-
si’nden istetmigtim. Sonradan, 1940°h yillarda Misir’da yayin-
landig1 soylendi. Onu arayip buldugumda ise, Tiirkiye Diyanet
Isleri Bagkanlig1 tarafindan 1948’de basilmug Tiirkge cevirisiyle
s0z konusu kiitiiphanede karsilasmig oldum!..

Son bir s6z daha; Her bakimdan istikrarsizligin hikim oldu-
£u, yanmnin ne olacag bir tiirlii bilinemeyen bu ilkede, ister is-
temez siyasetle ilgilenen bir Kiirt aydim olarak, herkes gibi be-
nim de belli ¢cevrelerin gazabina ugrama ihtimalim vardi. Bu, be-
ni tizmezdi. Uziilecegim tek nokta, “Islam Komiinciileri” Kitab-
m yazamadan bagima bir ig gelirse kaygisiydi.

Her neyse, yaklasik 25 yildir yazmayi aklima koydugum, son
yillarda ise, kaleme alinmasi tutkum haline gelen “Islam Ko-
miinciileri”, sonugta, benim i¢in tasarlanmasi en uzun siiren bir
eser oluverdi.

Faik Bulut/ 17 Subat 1997
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GIRIS

Basit Bir Koyliiniin Atesledigi Devrim Yangini

Ad\, Hamdan bin Eg’as (el Es’as). Yoksul ve gariban bir
koyliiydii. Bir egek, bir inek ve fakir kuliibesinden bagka mal
miilkii yoktu. Islam Seriatiyla yonetilen Abbasi rejiminin feoda-
liteyi kutsayan doneminde, Irak’taki Sevad bolgesinin verimli
arazilerinde, bir aganin topraginda c¢alisarak gegimini saghyor-
du. Giin oluyor, bask1 ve cziyete maruz kahyor; giin geliyor, ha-
karete ugruyor; zaman zaman kirbaglamyor, ¢coguniukla da iiriin-
rant ugruna acimasizca sémiiriiliiyordu.

Devran doniiyor; bu Hamdan Eg’as, nam-1 diger Hamdan
Karmati (el Qarmati), kendine ¢ikig yolu gosterip akil verecek
olan bir Dai (devrimci propagandaci) ile kargilasiyor. Ciraklik
doneminde gerektigi kadarini 6grentp militanlagtiktan sonra, bi-
zim basit koyliiniin ufku genigliyor; tiim bencilliginden, koylii
bagnazlifindan ve giini gegirmekle yetindigi kiigiik diinyasin-
dan siynhyor. islam diinyasinin bilinebilen en acimasiz, en yok-
sul ve en devrimcei bagkaldinisim baglatiyor.

Oyle bir devrim ki; o zamana kadar siircgelen [slam diizenini
her agidan; dini, ideolojik, siyasi, ekonomik ve toplumsal yamy-
la sarstyor. Uretim ve boliigiim iligkilerini altiist ediyor; Islam
Seriati’nm kutsayip ilahi buyruk haline getirdigi 6zel mulkiyeti
kokiinden kaldinyor; asamalarina aldirmaksizin ortak¢r kamu
miilkiyetine dayanan ilk cumhuriyeti, halkin katilinina yol agan
ilk dogrudan demokrasiyi gergeklestiriyor.

Sifsiz, komiinal toplumun temelleri anhyor; kimseye imti-
yaz taminmyor. Alu kigilik ortak bir yénetim kuruluyor. Biiyiik
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kiiciik herkesin ¢aligma hakk: savunuluyor. Cocuklar bile bostan
bekgiligi yaparak emeklerinin karsilifini iilesim sirasinda aliyor.
Bir mizrak, bir kalkan, ok ve yay; sadece bunlar 6zel miilkiyet
olarak kabul ediliyor.

Kadinlar, son dercce ozgiir; istedikleri erkekle bir arada ola-
biliyor, toplumsal iiretime kolektit iiriin sagliyorlar.

Bosanma ve evlenme yok. Zaman zaman “ydrin dudag: da
ortak!” kurali uygulamyor. Ama bu, daha ¢ok, “Yevm-u/ Qiya-
me” (Kiyamet Giinii) diye amlan devrimse] déniigiimiin en (st
asamalannda, zaferin taglandirildig1 donemlerde gerceklesiyor.

Herkes egit! Cumhuriyet i¢indeki Arap, Kiirt, Acem, Afrikali
aym haklardan yararlamyor; zenci-beyaz ayrimi yok.

Islam diinyasindaki ilk laiklik girisimi; din ilc devlet igleri
birbirinden aynliyor.

Islam diizeninde gecerli olan Seriat yasalan tiimiiyle iptal
ediliyor; yerine, insam merkez alan, ona hizmeti ve mutlulugu
sunmayi amag edinen bir inang sistemi, felsefi yaniyla gelistin-
liyor. Toplumda yaygin ve drgiin egitim, bu inang ekseninde ger-
¢eklestiriliyor.

Kimsenin inancina kangilmiyor; bagka din, mezhep ve nang
mensuplarina hosgoriilii davraniliyor. “Herkes inancinda td-
miiyle 6zgiirdiir!” kurali getiriliyor. Tek istisnaya yer veriliyor:
Zalim devlet gelenegiyle 6zdeslestirilen Islam Seriati’nin simge-
si olan tiim camiler yikiliyor. Siinnilerin ve diger Miisliiman tiic-
carlarin gelip ibadet etmeleri icin sadece bir cami ac¢ik tutuluyor.

Bu inangla, Abbasi devletine adeta kok soktiiriiliiyor. Abbasi
ordular iist iste yenilgiye ugratiliyor; Kabe isgal ediliyor; Bas-
ra, Kife, Yemen, Afrika, Misir ve Suriye’deki militanlannin sa-
yis1 400 bini buluyor. Her tagin altindan onlar ¢ikiyor.

Abbasi ordulanna ve karalama kampanyalarina ragmen, bu
hareket tam 150 sene siiriiyor.

Kurduklan ortakgi, komiinal devleti bu siire icinde yasatma
basarisimt gosteriyorlar.

Peki, kimdir bunlar?

Arapga’da el Qarmatiyun/el Qaramita. bildigimiz adiyla
isc Karmatiler.
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Atlas Okyanusu’ndan Basra Korfezi’'ne, oradan Orta Asya ve
Horasan illerine kadar uzanan genis cografyada, tiim zalim ve
somiiriiciiler bu hareketin kargisinda yer aliyor; akla hayale gel-
medik iftiralarla, hareket mensuplarini karalamak igin seferber
oluyorlar.

Peki, neler oluyor?

Fikirsel Miicadeleden Kacanlarin
Karalama Kampanyasi

Emevi y6netimine karsi, “Hakki yenilen Ehl-i Beyt” ile giiya
mazlum halklann sesi olarak ortaya ¢ikan Abbasiler, yonetimi
devraldiktan sonra evrimci Ali Sias1 ile devrimei Alevilik-Bétini-
lik akimina sirt ¢evirdiler. Seriat’m Siinni yorumunu benimseyip
gerici bir konumda mevzilendiler. Alevilik akuminmn ilk onciiller:
olan Keysaniyye, Muhtariyye, Babekiyye, Hirmremiyye, Miisli-
miyye (Ebu Miislim hareketi) ve Suubiyye vs. hareketlerine karst
ideolojik-siyasi cephe agtilar. Sasani kalintts1 Fars somiiriiciileri
olan Dihkan ve Arap kabile aristokratlariyla igbirligi hatinde, dev-
rimci Batini ayaklanmalanm bastirmaya ¢abstilar. Ebu Miislim,
Ebu Seleme Hellal (el Hellal) gibt halk énderlerini birbirine diigtir-
diiler ve sonunda Ebu Miislim’i katlettiler.

Bunlardan Ebu Seleme Hellal, kendi i¢inde bolinmiig Ali Si-
ast ile gergek Alevi harcketini birlegtirmek suretiyle Abbasi y6-
netimine karg: yeni bir cephe kurmayi denediyse de, Ehl-i Beyt
mensuplan bunu giddetle reddettiler. Sonugta yenilgiye mahkum
oldu ve Abbasilere boyun egmek zorvnda kaldi.

Ebu Miislim’in ise, esrarengiz ve gizemli bir hayat1 vard1. Si-
radan bir kole iken, ihtilal onderligine yiikseldi. Abbasileri o tah-
ta gecirdi. Amaci iktidarr tekcline almak; ezilmis Horasan kavim-
lerinin kurtulugunu saglamakti. Cephede hep kazandi ama saray
entrikalarina yenildi. Sasani sahlarmin kurdugu dort yiz yihk ef-
sanevi bagkentte oldiirildd. Oldii ama davasi bitmedi. Ebu Miis-
Jim; [rak, Suriye, Horasan, AnadoJu’da nice nice ayaklanmalann
esin kaynag oldu. Sindbad, Tiivk Ishak, Hiirremi, Muhammura,
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Miibeyyida, Babeki, Mazyari, [smaili, Fatimi ve Karmati isyanci-
lan esitlik, ozgiirliikk ve kardeglik miicadelesinde hep onu 6mek
aldilar.!

Abbasi dénemindeki Ehl-i Beyt’in iinlii temsilcisi Imam Ca-
fer Sadik, Abbasi yonetimiyle uzlagti. Abbasi karsitlarina hig
yiiz vermedi. Halk hareketlerini kiigiimseyip, Islam’a aykin ol-
duklarim soyleyip durdu. Islam Seriatr’nin kararh bir savunacu-
su olmasi sifatiyla, Hanbelilik ve Hanefilik mezhebinin iki kuru-
cusu imam Ebu Hanife ile Ahmed bin Hanbel’in de aralann-
da bulundugu bircok Islam din adammna Seriat dersleti verdi.

Halk; ag, sefil ve perisandi. Din ilimlerni, sonu gelmeyen igi
bog Teoloji ve Seriat tartigmalarina dalmiglardi. O dénemde Ab-
basi bagkenti Bagdat’a egemen olan Hanbeli mezhebinin gok ka-
t1 ve dogmatik Seriatg1 goriisleri, balkin karmm doyuramazd.
Halk Seriat degil; egitlik, dzgiirliik ve adalet istiyordu.2

Temelini mazlum halklar, ezilen koyliler ve kolelerin olus-
turdugu isyanlar bastinlamadi. Karmatilik, bu ayaklanmalarda,
Dogu halklarinin altinda toplandigi bir bayrak oluverdi. Abbasj-
lerin temsil ettigi Seriatgl rejimin siyasal, ideolojik, felsefi, kiil-
tiirel, asker, simfsal ve toplumsal karargihlarim adeta topa tut-
tu. Egemen simuflar, bunlara cevap verecek durumda degildi.

Kammatilik diigtincesi, eylemsel ve kiiltiire} planda, volkan gi-
bi patlamig; devrimcilik kor halindeki lav hizsyla doet bir yana
dagilmisti. Karmatilik hareketini hedefleyen bilingli, sistemli ve
yogun bir karalama kampanyasi baglatildi. Jeriat eksen alinarak,
Karmatilik buna gore degerlendirilmeye baglandi. Arap-Islam
egemenlerinin nabzina gdre serbet verilip cephe gerisi yalan, do-
lan ve iftiralarla takviye edilmeye cahgitdi.

Bu noktada, “Islam’in Dort Hak Mezhebi” adi verilen ve
Siinni ekol iginden gelen din adamlari, Abbasi halifelerinin tali-

| Bkz.: Faik Bulut, Ebu Milslim Horasani: Bir Ihtilalcinin Hikayesi.

2 {smail el Mir Ali, e/ Quaramita ve’l Hareket-til Qarmatiyye fi'l Tarih (Kar-
matilik ve Tanihie Karmaii Hareketi), Mektebet-iit Hilal yay., 1983, Beyrut; Dr. Su-
heyl Zekkar, Afibur-iil Qaramita §t’f Sam-el Yemcn-¢l Ahsa-el Irak (Karmatilerden
Haberler: §am-Ycmen-Abhsa-Irak), Dar-ii Hassan yay., 1982, Beyrut.
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matlari dogrultusunda veya resmi Islam’in verdigi ideolojik bag-
nazhik giidiisiiyle yola ¢iktilar. Genelde Batini firkalarina, dzelde
ise Karmatilere karg1 olmadik iftiralarda bulundular. Kitabin aki-
1 i¢inde bolca sunup, polemik yapacagimiz i¢in burada birkag
omege yer vermekle yetinecegiz.

Kelam (felsefe) ilminin onde gelen Siinni isimlerinden Ab-
diilkaahir el Bagdadi soyle yaziyor: “...Sonra, Batrniyye’ye da-
vet konusunda, kendisine Hamdan Kirmnt (Karmat) denen bir
adam ortaya ¢ikt1... Tarih¢tler, Bitinlyye inanisinin esaslarini ko-
yanlann Mecusilerin ogullar olduklarimi ve onlarin 6nciiilerinin
(atalaninin) dinferine yatkinhk gosterdiklerini; ancak, Miisli-
manlarin kiliglarinm korkusundan bunu agtga ¢itkarmaya cesaret
edemediklerini sdylerler. Onlar, atege tapma isini agikca ortaya
koyamadilar ve Miisliimanlara hileli davrandilar... Bauniyye, di-
nin esaslarm: girk’e (Allah’a ortak kogsmaya), bir sekilde tevil et-
tikten sonra, Serat hiikiimlerini de ortadan kaldiracak bigimde
yorumladilar. Sdyle ki; kendi yandaslar icin, kiz evlatlar ve kiz
kardeslerle cvlenmeyi, sarap igmeyi ve biitiin zevk verici seyleri
mubah kumislardir... Bu husus, su olayla daha pekigtirilmig ol-
maktadir: Bahreyn ve e} Ahsa’da, Stileyman bin el Hasan el
Karmati’den sonra ortaya ¢ikan bir oglan, kendine uyan erkek-
lerin birbiriyle cinsel iligkide (livata-sodomy) bulunmalarini bir
kural olarak koymus ve hatta kendisiyle cinsi miinasebette bu-
lunmak istcyen bir erkegi reddeden gencin oldiriilmesini gerek-
li kilmigtir, Ayrica, atesi eliyle sondiiren birinin elinin kesilmesi-
ni, nefesiyle sondiirenin de dilinin kesilmesini emretmistir...”3

Son derece bagnaz olan Abdulkaabir; bir yandan, “Bu Kar-
matiler, dnlerine gikan herkesi asip kesiyorlards; yeryliziinde
canli namina bir gey birakmiyorlardi” iddiasinda bulunurken;
diger yandan da, “Karmatiler, esir aldiklar: yoksul ve koylii-
leri saliveriyorlardi™ diyebiliyor.

Hangisine inanalim?

3 Ebu Mansur Abdulkaahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.
22(0-222, ¢ev. Prof. Dr. Ethem Ruhi Fiflaly, Tiickiye Diyaner Vakii (TDV), 1991,
Ankara.
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Bagnaz saray ilimi Imam Gazali’ye de bir bakalim: *...Biu-
niyye mezheplerinin 6zii, Seriat yaygisim diirlip kaldumakur.
Ciinkil, onlar, Mecusilerin her seyi mubah sayan koludur. Muhar-
remaltan olsa bile, kadinlari mubah; her mahzuru helal saydilar.
Onlann maksadi, saltanatt:. Misliimanlarin mallarina ve 1wrzlanina
el atmakti. Miisliimanlardan witikam almakt. Bu sebeple, Miislii-
man karu doktiiler; akla gelmedik belalar, bagkalarina musallat
ettiler. Ey okuyucu, sana, bu onlarin mezheplerinin pisliklerinden,
inanglanimin rezaletlerinden agiklayacaklarimiz var..”™

Gazali, Abbasi Halifesi el Mustahzir’in emri iizerine bu kita-
b1 kaleme aldigini, Gviinerek belirtir. Yani 1smarlama bir escr s6z
konusudur. Gazali, Karmatileri degerlendirmesinde kendisiyle ge-
lisen ifadeler de kullamyor. Omegin, kitabinm bir yerinde, “Kar-
matiler, ibadeti bilenler i¢in dini farzlan ortadan kaldirdilar”
derken; bir bagka yerinde, “Karmati Daileri, davasina katilan-
lara, bir kereden fazla olmak iizere hac farizasim yerine getir-
meyi gart koguyordu” ibaresine yer verebiliyor.

Acaba, hangisi dogru? Karmatilerin dini farzlan terk edip ka-
fir olduklann mu, yoksa bunlan yerine getirdikleri mi?

Fikih (Hukuk) 4limi Muhammed ¢l Hammadi bin Malik
bin Ebi’l Fedail el Yemeni, onceleri Yemen’deki Batini kolla-
nindan Salihiyye’ye intisap etmis; sonra, nedense ayrilip buna
kargt cikrmigtir. Bl Yemeni’ye de bakiiirsa; “Kendisi 6nceden de
Siinni goriigliiydii, Batiniler arasina, onlarin ne mal olduklarim
Ogrenmek maksadiyla girmigti.” Tarihsel olgularsa, bunu dogru-
lamiyor.s

Kendisi, iftira kervammna asagidaki ciimlelerle katrhiyor: “Ba-
tinilerin Mevld’lar1, en biiylik gecede, toplantinin kurulmasin:
emreder. Akgam karanlif1 basinca, kadebler elden ele dolasr;
kafalar iyice dumanlamr. Nefisler cakirkeyif olunca, bu mel’an
tarikatin biitiin mensuplari, karlarim getirirler. Her kapidan er-
keklerin yanma giderler. Ciralarla mumlari sonduriirler ve her

4 Imam Gazali, Bannitigin fgyiizi, s. 8-11, TDV, 1993, Ankara.
5 Dr. Suheyl Zekkar, age., Onsisz, 5. 59.
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biri, eline gegen kartyi tutar... Sonra, onderleri Mevlane dedikle-
ri kerata da, kansina, yeni miiride teslim olmasini soyler...”®

Goriildiigi gibi, simdiye kadar Alevi ve Kizilbag kesimine
yonelik, tipik o, “mum s8ndii"” suglamasi, ta o zamandan beri
vardir. Siinni dlimler, felsefi ve siyasal agidan Batmilerle bas
edemiyorlardi. Kammatiler ve ozellikle {smajlilerin &ne siirdtikle-
ri, her zaman tartigmaya hazir olduklan felsefi goriisleri ¢iiriite-
bilecek Siinni pehlivan bulunamaymca da ucuz ve kolay yoldan
iftira kampanyalarm baglatiyoriardi.

Bunlardan biri olan el Yemeni de, ileride gorecegimiz gibi,
“mum s6ndi” mavalin uzun uzun anlatip dururken; giiya, bir
kanita da yer veriyor. Kanit, Karmati liderlerinden binnin Abba-
si halifesine yazdig1 mektaptur. Kitabin akisi i¢inde tam metnini
gorecegimiz bu mektubun sahibi Karmati lideri, Abbasi halifesi-
nj, “Her tiirlii yoz hayati1 yasamak, seks ve igki dlemleri yap-
mak, yoksullan sémiirmek”le suglayarak; “Iste, bunun igin
ayakJandik!” diyor,

O halde soru sudur: “Mum s6ndil” yapan bir kitle, bagkala-
nnm “Seks ve uyugturucu flemlerini” nigin kinasin?

Siilalece Abbasi halifelerine hizmet eden aristokrat el Sabiu
ailesinden Sabit bin Sennan Ibn Qurat-il Sabiu, Halife Muk-
tedit’in tabipligini yaptig1 donemde, Taberi Tarihini esas alarak
buna ekler biciminde yazdig1 giincesinin bir yerinde su celiskili
climlelere yer veriyor: “Karmatiler, Kibe’nin ortiisiinii ysrtip at-
tilar. Kabe'den soktiiklert Hacer-iil Esved’i alip gotiirdiiler. Ha-
cer-iil Esved'in yiiklendigi 70 deve, tasin agurbgr altinda tir tir
titriyordu... 22 y1l sonra, Hacer-iil Esved Kabe’ye gonderildi. Ri-
vayet edilir ki, geri doniig swrasinda tagin yiiklendigi deve ¢ok za-
yif, igi gegmis ve hastaliklt bir bayvandi. Buna ragmen tag: yiik-
lenmesiyle birlikte, kanath bir at gibi hizlaniverdi...””?

6 M. el Hammadi bin Malik bin Ebi'l Fedail e} Yemeni, Kegf-ii) Esrar-iil Bi-
hniyye ve Ahbar-iil Qaramita, s. 14-15, Mekieb-u Negr-iil Sakafet-iil §slamiye/Dar-
iil Envar yay., 1939, Kahire.

7 Sabit bin Sennan ibn Qurat-il Sabiu, Beyan-u Mubtediv Zuhor-if Qarami-
ta (Karmatilerin Ik Oraya Cikisina Dair Haberler), aktaran Dr. Subeyl Zekkar,
age., s. 53-54.
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Celigki ve maval ¢ok agik!

Bir kere, Hacer-ill Esved denen sey, bazalt bir géktast olup,
yumurta bi¢iminde ve 30 santim ¢apindadir.8 Dolayisiyla, 70 de-
venin yiklenip de altinda titredigi kadar agir olmas: imkéansizdir.
Hadi, bunu dogru kabul edelim. Peki, 70 devenin altinda ezildi-
gi bu tag, nasil oluyor da i¢i gegmis, hastalikl bir deveye ylikie-
nerek geri gonderilebiliyor ve bu uyuz deve, kanatli at gibi, Ka-
be’ye dogru yol alabiliyor?

Bu iftiralar, resmi [slam ve Siinni Seriat tarafindan ¢aglar bo-
yu siirdiiriildii. Adeta, bilincaluna yerlestirilip beyinler yikandi
ve neredeyse toplumsal/kiiltiirel kahtum yoluyla birgok gevreyi
etkiledi. Etkileme giiniimiize kadar siirdil. Tiirkiye’de tiim inang-
lann gatist olmas: gereken Diyanet Igleri Bagkanlig, Stinni Seri-
at'in bu iftiralarin1 hemen oldugu gibi benimsedi. El Bagda-
di’'nin “Mezhepler Arasindaki Farklar” adli kitabina 6nsoz ya-
zan 1940’lann Diyanet Isleri Baskanai Ahmed Hamdi Akseki,
sunlan kaleme alabilmigtir: “Artik Hamdan Kirmut, Hasan Sab-
bah gibi birgok Batiniyye liderleri, muhtelif yerlerde sebekeleri-
ni kurarak kifiir (kifirlik) ve melanetlerini yaydilar. Horasan,
Kife, Hicaz, Simali Afrika, Misir’da yapmadik rezalet birakma-
dilar; Ehl-i Salibin (Hachlarin) Islam memleketlerini istila etme-
lerini kolaylastirdilar ve onlarla Miisliimanlar aleyhine muahe-
deler (anlagmalar) yapalar.”

Dogrusu, Ismaililerin ve tistelik de Hasan Sabbah’m Hagli-
fara karg: direnigini g6z gore gore inkar etmek, sadece bagnaz.
Siinnilere has bir meziyet olsa gerek. Oysa, tarih, Akseki gibile-
rini yalanlayan 6rneklerle doludur.

Diyanet Isleri Bagkanhgi, Abdulkaahir el Bagdadi ile
Imam Gazali’nin yukanda adim verdigimiz eserlerini; Milli
Efitim Bakanlif1 ise, aym bagnaz kisinin el Munkiz’u Min’el
Dalal adli kitabim siirekli basarak, Abbasi devrinin iftira kam-
panyalart giiniimiizde de zimni bicimde siirdiirtiyorlar.

8 Kabe*deki olaylar icin bky..: Faik Bulat, Atlsh Devictinde Demokrasi, 6. bas-
ki, Berfin yay., 2004, Istanbul; Brol Sever, fsfum’in Kaynaklan-1, Kaynak yay.,
1995, istanbut.
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Benzer gerekgelendirmeyi Islami gevrelerde de gorityoruz.
Ornegin, Prof.Dr. Ethem Rubi Figlal bir yandan Mezhepler Ta-
rihi yazarlarimin baz1 kusurlanni ve onyargilarini elestirirken, di-
ger yandan su ifadeleri kullanmaktan da kendini alamiyor: “Ote
yandan, bu eserlerin yazilisindaki en miihim amillerden biri ve
belki en dnde geleni, ehl-i Siinnet’in, Islam’t savunma vazife-
sini yiiklenmi§ olmasi idi. Onlann 8nde gelen vazi{csi, Resulul-
lah’tan miras kalan Kur’an ve Hadis’i, siyasi, ictimai veya ya-
banci kiiltiirler istikametinde veya ahsimigin disinda ele alan
tefsir ve te’villenin niifuzundan kurtarmakti...”®

Seriat’in beyin yikama faaliycti dylesine giiglii ki; “Seriat’a
karg1 en kararli miicadele eden benim!” iddiasindaki baz la-
ikler, dzellikle Istamciligi “Seriatgilik ve irtica”ya indirgeyip,
bu kisir dongiide patinaj yapan Kemalist laikler, Baunilen deger-
lendirmelerinde, Sinni cephanelikten mithimmat aldiklarinin
farkinda bile degiller. Bu tavnn tipik 6rpegini, Burgay Anger'in
“Karanhklar Prensi Hasan Sabbah ve Alamut Mafyas:” adli ma-
kalesiyle, Halil Nebiler’in “Tarikatlar Akl Digliyor” isimli ya-
z1sinda gorityoruz. 10

Nebiler, amilan makalesinde goyle yaziyor: “...Batinilerin Is-
mailiye kolundan bir tarikat olan Haghaginler, 10. yiizyi1lda Ha-
san Sabbah tarafindan kurulmugtur. Bugiine kadar kalan bilgile-
rc gore, miirit adaylarina once afyon cektiriliyor, kendinden ge-
¢ince de tarikatin kalclerinden birine gotiiriilip cennet hayatr ya-
satfiyordu. Miirit adayi, daha sonra disan ¢ikanlhip kendine ge-
lince, bunu seyhin kerametine yoruyor ve kayitsiz sartsiz itaate
hazir oluyordu. Uyusturucu verilen ve kayitsiz sartsiz itaati ka-
bul cden miirit, artik bir fedaidir. Uyugturucu ve biiyi, Haghasin-
Jerin bugiine biraktiklan kétii bir miras oldu.”

Kolayca anlagilacagi lizere, Nebiler, ¢ok yOnlii bir aragtirma
yapmaksizin, bagnaz Siinnj Seriatgilarin piri, Hanefilere dahi ta-

9 Bkz.: E Bagdadi’nin “Mezhcpler Arasindaki Farklar” adl kitabina tnsbz.

108, Anger. “Karanliklar Prensi Hasan Sabbah ve Alamut Mafyasi”, Bilim
ve Utopya dergisi, Temmuz 1996; H. Nebiler. *Tarikat Akl Digtiyor”, Cumhuri-
ves, 10 Ocak 1997
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hammiil edemeyecek kadar koyu bir devlet adami olan Safi-
i megrepli Nizamiilmiilk’iin fikir cephaneliginden beslenmis.
Giiniimiiz Alevilerinin 6nciilleri sayilan Batiniler ve Ismailileri
“Kopek” diye asagilayip onlann katlini vacip géren Nizamiil-
miilk’iin penceresinden olaylan degerlendiriyor. Seriatg iftira-
larim, tarihsel veri olarak kabul ediyor. Bu yamiyla, Hasan Sab-
bah’1 mafya olarak degerlendiren Burgay Anger’le ayn goriigii
paylagiyor. Ismailiye’nin 6zii olan Haghasin (ki, bu bir Seriatg)
adlandirmasidir ve batili oryantalistierce de paylasilmig lekeleyi-
ci bir lakaptir) hareketini, gliniimiiz yobaz tarikatlar1 olan Nurcu-
luk, Siileymancilik, Ticanilik, Naksilik... ile aym kcfeye koyu-
yor, Oysa, Hasan Sabbah hareketinin en 6nemli 6zelligi, resmi
Islam’a yani somiiriicii Seriat diizenine bagkaldirmis olmast,
Hagli seferlerinde isbirlik¢iligi kabul etmemesidir.1! Kaldr ki,
Hasan Sabbah hareketi, akli diglamuyor; tersine, akli, din yerine
koyacak kadar dn plana ¢ikanyor ve felsefeyi kutsuyordu. Bu
yiizden, Islam yonetimi fikirsel temelde onunla bas edecck du-
rumda degildi.

Her durumda, Hasan Sabbah’in Tiirkiye'de pek bilinmeyen
yonleri iizerine bir aragtitma yapmaktayiz. Tamamlaywnca, ka-
muoyuna sunacagiz. 12

Arap-Islam diinyas: aragtirmacilar da bu etkiden kurtulama-
ditar. Hatta, tersini sOylemek mimkiin. Bu tiir aragtirmacilarin
cogu, Islamiyet ile Arap milliyetciligini ézdes gordiiklerinden,
Islam’in ortodoks diisiincesine muhalif her hareketi, dig mih-

1 Oysa, 6megin Sileymancilar, 1940°larda Hitler icin “Gizh Miisldman™ de-
miy, miiritlcrinden olugan bir Firka’y:, Nazi ordulannin emarine vermiglerdi. Gergek
mafys-tarikar isbirtiginio 6meklerini 1997 Ocak ayindan itibaren ortaya gikan
skandallarla gormiy bulunuyoruz.

Ote yandan bu konudza Anger’le polemik yapan halkbilim arastirmacisi Nejat
Birdogan ile islam hakkindaki yazilariyla adini duyuran Haluk Hepkon, bize go-
re, daha dogru bir ¢izgiyi temsil ediyorlar. Ancak, her ikisinin de elinde yabanc
kaynaklardan (Arapca-ingilicce gibi) yeterh malzeme bulunmamasi, Anger’e
“Sah-Mat” demelerine olanak tanimiyor.

12 Yazacmwzn soziing etligi bu caligma, “Hasan Sabah Gergepi: Esitlik¢i
Dervigan Cumhuriyeti” adiyla yayinevimizee basttnustir. (3. baski, Berlin vay.,
2010, Istanbul.)
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raklarin komplosu/tuzagi bigiminde degerlendirmektep kendi-
lerini alamadilar. Arap-Islam aleminin bu konuda fobisi haline
gelen gey, Yahudiliktir. islamdaki her kotiiliik, fitne, aynilik, is-
tikrarsizlik, kusur, kargasa... neredeyse timiiyle Yahudilerin giz-
lifagik desiselerine baglanir olmugtur. Onlara kalirsa, Yahudilik,
Islamctlanin samar oglamdir. Oysaki, Sami kokenli dinlerin bii-
tiinliigii su gotiirmez. Bu anlamda, Islamiyet; Yahudilik ve Hris-
tiyanligin devamidir. Buna ra§men, sanki bambagka bir diinya-
min ucube inanciymus gibi, Yahudilik, Islamiyet’teki kusur ve ké-
tiiltikicrin anasi sayilmigtir!

Bu zihniyetten kurtulamayanlarin basinda Abdurrahman
Bedevi geliyor ve bu konuda sdyle yaziyor: “Islam’da firkalara
(mezhepler/siyasi partiler-FB) bgliinmenin temelinde de Yahudi
kokenli Ibn Sebe’nin parmag: vardir. Mehdilik ve Batinilik fik-
ri de Yahudilik ile Hiristiyanliktan ge¢mistir Islam’a...”3

Bedevi, Biatmileri de su ciimlelerle sugluyor: *...Batmilerin
iddialarim1 §oyle srralamak mimkiin: ‘Allah’in haram kildig
seylerin hepsi, helal sayilir. Kéfir ve Miinkir Ehli’nin kadin ve
erkekleri i¢in her sey mubahtir, serbesttir. Bunlara giinah yazii-
maz. Mesela; zina, livata (homoseksiiellik), sarap, lursizlik ve te-
fecilik serbesttir. Nikdhlapma ve bosanma diye bir gey yoktur;
her erkek, istedigi kadinla yatabilir... Kadin, koklid bir reyhan gi-
bidir. Istediginiz an onu kopartp alabilirsiniz; koklayip biiyiittiik-
ten sonra miimin kardeginize sunabilirsiniz... Buna karsilik; ce-
nabetlik ve abdest almak glinahtir.,.”14

Ahmed Emin, bu konuda daba da pervasizdir: “Dogrusu, Si-
ilik, kin ve nefret duygulariyla Islam’a diigmanlik besleyenlerin
bir s1ginags haline geldi. Kim ki, atalarimin eski (batil) inangla-
rindan olan Yahudilik, Firistiyanhk, Zerdiistilik, Hinduizmi Is-
lam dinine sokmak istediyse; kim ki Islam egemenligi altina gi-
ren ilkesinin bagimsizhgindan yana olduysa; onlar, Ehl-1 Beyt
sevgisini kendilerine bir maske edindiler. Yahudilik, ‘hultl’ ve

13 Dy, Abduirahman Bedevi, Mezahib-iil Jslamiyin (Miislimanlarin Mezhep-
leri), 2. Kitap, s. 15-45, Dar-iif flm-i{ Melayyin yay., 1973, Beyrut.

14 Age..s. 53,
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‘gert doniig’ fikriyle Siilik i¢ine sizdi. Hiristiyanlik, Allah-Mesih
fikrinin birlegmesi yolundaki fikriyle Sii mezhebini etkiledi.
Brahmanlik ve Mecusilik ise ruhun geri doniisii diigiincesini, ona
agiladi. Maksat, Araplara kin beslemek ve islam devletini/diize-
nini yikarak kendi bagunsizhklarim clde etmekti.”15

Bagta Abbasiler olmak iizere biitiin ortodoks Islam élimleri,
bu tiir karalama kampanyalariyla yetinmemis; Karmati ve difer
Baunilerin yenilgisinden sonra, yiizbinlerce insam katletmek
igin emirler vermiy; ne kadar kiiltiir iiriinleri varsa, hepsini yakip
toptan imha etmislerdir. Mevcut olanlar ya tek yanh ve dolayli-
dir, ya da Islam diinyasimn kiifli mahzenlerinde tozlanmg du-
rumdadir. Bu yiizden, Karmatiler hakkindaki 6z bilgi kaynaklan
genelde ¢ok azdir, boliik porgliktiir. Karmatilerin gercek tarihi,
hald aydinlanabjimiy degildir.16

O halde, Karmatilerin ortaya ¢ikig nedenleri ve tarihint jrde-
lemekle ise koyulmak gerekir.

15 Ahmet Emin'in Fecr-iif Islam (islam Safags) adh kitabmdan. Taha el Veli,
el Qaramita: Evveli [lareketin fstirkiyctua ' fslam (Karmatiler: islam’daki Itk
Sosyalist Hareket), s. 11-12, Dariil {lm-il Melayin, 1981, Beyrut. Belirtelim; yazar
Taha el Veli, bu diisiincelere katiiyor ve Bauni mezheplerin amacinun, Acap-1stam
diizenini yikmak oldugunu dnemle heliniyor. (Bkz., age., s. 6-7.)

16 Bkz.: Dr. Subeyl Zekkar, age., s. 5-6; Ismail el Mir Ali, age., s. 8-18; Dr.
Mustafa Galib, ¢! Qaramnita Beyn'el Med ve'l Cezr (Med ve Cezir Arasinda Kar-
matiler), s. 5-8, Dar-il Endutis yay.. 1983. Beyrul.
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I. BOLUM

KARMATILERI ORTAYA CIKARAN KOSULLAR

“Hatta, 16. yiizyihin din savaglarr ady verilen
seylerde bile, her seyden 6nce, ¢ok olumiu mad-
di sinif ¢ikarlan s6z konusudur.. Eger bu simif
savagimiart o ¢agda, dinscl bir nitelik tagryor,
eger gesitli siniflanin ¢rkar, gereksinme ve istem-
leri din maskesi altinda gizleniyor idiyseletr, bu
higbir seyi degigtirmez ve ¢cagm kogullan ile ko-
layca agiklanir.. ™

A) Islam Toplumundaki Simifsal Kutuplagmalar

Islamiyet, simnifl1 toplumun ideolojisiydi. Bu nedenle, Batni-
ler dahil ortaya ¢ikan firkalar (dinsel mezhep ya da tarikatlar) sa-
dece “fikirsel akimlar olarak degil, ayn1 zamanda ideolojik
yOnii agir basan”!? olusumlardi. Bunlan doguran fikirsel zemi-
ne ve goriis aynliklarina ck olarak; yayginlagip kitlesellesmelc-
rine yol a¢an dinamigin toplumsal, siyasal ve ekonomik y6nleri-

* Priedrich Engels, (Almanya’da) Koyfiler Savags. K. Marx-F. Engels. Din
Uzcrine, 2. baski, 5. 91-92, Sol yay. 1995 Ankara.

17 >r. Abdurrabman Bedevi, Mezithib-iil Istamiyyin, 5. 5. Dar-iil {lm-il Mec-
layin yay., 1973. Beyrut.
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nin irdelenmesinde yarar var. Bir¢ok aragtirici, meselenin bu ya-
nina dzel énem verip, toplumsal, siyasal, ekonomik etkenlere
vurgu yapar.i8

Sozgelimi, Islami cevreden Hasan Onat, Siilikten soz eder-
ken, “...nem de hareketin muharrik fikirlerinin mevcut siyasi, ig-
timai ve iktisadi sartlarla irtibat1 temin edilmis olacakur” diye
yazarken,!? Fi§lah ise su goriisi savunmaktadir: “Mezheb, bir
sahisla veya sahuslann goriisleriyle baglatilmakta ve hemen go-
riiglerinin incelenmesine gegilmektedir. Halbuki mezheb, birta-
kim siyasi, igtimai, iktisadi olaylarin tesirlerinin mezheb kurucu-
su sayilan19 insan ile ona uyanlardaki fikri ve dini tezahiirGdiir.
Mezhebi doguran tarihi, cografi, siyasi, i¢timai ve iktisadi sartla-
r1 tam olarak tamimadan, goriislen ve davramiglar sthhatli bir ge-
kilde temellendirmek, dolayisiyla da degerlendirebilmek ve o in-
sanlar1 anlayabilmek hemen de miimkiin degildir...”20

Islamiyet 6ncesi Arap toplumu hakkinda “Galat-1 meghur”
denilebilecek yaygin bir kam var: Giiya Arabistan, o devir diin-
yasindan tamamen tecrit edilmis ve Allah’in ¢éliinden olugan bir
yarimadadan ibaretmig!.. Bu, biraz cahillikten biraz da Seriatgt-
larin islamiyet adina yapilanlan ulularmast ve bu dinin propagan-
dasmm yaymasindan kaynaklaniyor.

Tarihsel veriler, bize tersini kamtliyor. Aragirmalar sunu or-
taya koymustur: Arabistan toplumu, geligmis bir kabile sisterni-
ne sahipti. Orada kiiltiir ddhil, her tiirlii siyasal, diigiinsel, top-
lumsal, kiiltirel akim mevcuttu. Klasik Arabistan edebiyatinun
temelleri, Islam 6ncesi Cahiliye toplumunda atilmug ve Mek-

!B Konuya iligkin kaynakiara birkag drnck: Ali Mazaheri, Ortagag ‘da Misli-
manlarmn Yasayiy, Varlik yay., 1972, Ist.: Dog. Dr. Hasan Onat, Emevilcr Devri Sii
Harckerleri ve Glintimiiz Siiligi, Tiirkiye Diyanet Vakf yay., 1993, Ank.; Prof. Ab-
dillaziz el Duri, 1k ddnem Istam Tarihi: Bir Onséz, Endiilis yay., 1991, [st.; A el
Duri, [slam Jktisadina Girig, Endiiliss yay., 1991, Is.; Faik Bulut, Affah Devietin-
de Demokrasi (Islam Siniflant Kutsuyor boliimti), 6. basks, Berfin yay., 2004, Ist.;
Prof, Dr. Ethem Rubi Figlali, “Mezhepler Arasiudaki Farkiar”adl kitaba Onsbez,
Tiirkiye Diyanct Vakfi yay., 1991, Ank.; famail el Mir Ali, e Qaramita ve’! Har-
ket-iil Qarmatiye 1’1 Tarih, Mektebet-iil, Hilal yay., 1983, Beyrut.

19 Dog¢.Dr. Hasan Onat, age..s.1.

20 Figlal, age., Onsé7’den.
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ke’deki Ukkaz Pazan denilen panayirlarda diizenlenen yans-
malarda zirveye ¢ikmistn.

Arap kabileleri; Zerdiigtilik, Mecusilik, Mazdeklik, Manilik,
Brahmanilik, Musevilik ve Hiristiyanhk gibi inanglan benimse-
miglerdi. Bu inanglar, Meckke aristokratlars olan Kureys kabile
konfederasyonu mensuplan arasinda bile kabul edilmigti. Miis-
liimanlarca kutsal sayilan Kabe, eski bir giines tapmag: olmanin
yani sira, Hiristiyan tapinagi sifatiyla da kullaniimisti.

Mekke, Medine ve Hicaz bolgesinde son derece gelismis bir
ticaret vardi. Hint Okyanusu’'ndan Afrika’ya, Anadolu’dan Ye-
men’e uzanan kervan yollannin kavgaklanindan biriydi Arabis-
tan. Kureys aristokratlari, ticari burjuvazinin niivelerini olugtura-
cak kadar para ve hesap islerine hakimdiler.

Bu arada, Bizans ve Sasani uygarliklartyla maddi ve manevi
temas soz konusu oldugundan, oradaki siyasal, yonetsel, inang-
sal geleneklerle uygarhik birikimleri, Islam oncesi ve sonrasi
Arap toplumunu derinden etkilemigti. Bu yore antik Iran, Mezo-
potamya, Anadolu, Misir, Yunan, Akdeniz ve Fenike uygarlikla-
rimn tarihse! birikimint bagrinda tasiyordu.2!

Islam 6ncesi Cahiliye toplumu; bir yandan, merkezinde Hi-
caz ve Mekke aristokrat tiiccarlannin egemen oldugu mali oli-
garsiye; diger yandan, genel hatlartyla kandas kabile sisteminin
siniflara boliinerek yozlastify kabile sefleni saltanatina; Gte yan-
dan, Taif ve Medine ¢evresinde gogebelikten yerlesik tamm dii-
zenine gecen loprak sahiplerine dayaniyordu.

Kureys aristokratlannin egemen oldugu Mekke ve Hicaz’da-
ki sinifsal kutuplagmada, en iistte efendiler-yonetenler, daha alt-

21 Konuya iigkin baz1 kaynaklur igin bkz.: Maxime Rodinson. Muhammed’in
Izinde, Islam Kiilliyah yay., 1973, Isianbul; Muhammed Hasaneyn Heykel, Hz.
Mubammed Mustafi, Inkilap Kitabevi, Istanbul; Dy. Miicteba Ugur, Hicri Birinci
Asirda Islam Toplumu, Gagn yay., stanbul; Abdilbaki Gélpinarli, Sosyal A¢idan
fsfam Tarihi, Inkilap ve Aka Kitabevi, 1975, Istanbul; Prof. Dr. Neset Cagatay, /-
lam Dénemine Dek Arap Tarihi, Tirk Tarih Kurumu yay., 1989, Ankara; Erof Se-
vet, fdam in Kaynaklag-1, Kaynak yay., 1995, {stanbul; Faik Bulut, Aflah Devie-
tinde Demokrasi, altinci basks, Berfin yay., 2004, istanbul; E. Bulut, Ali’siz Alevi-
lik, dérdiinci baski, Berfin yay., 2011, Istanbul.
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ta hiir insanlar, kabile yanagmalan olan mevaliler (azatl( koleler)
ve koleleri goriiyoruz. Tanmsal alanda -yayginhik kazanmamak-
la birlikte- koleler ¢alisumliyordu. Kabile diizeninde ise, aristok-
rat seyhler ile kabileye mensup czilen kitleler ve sairler yer ali-
yordu. Anilan kutuplagma sonucu hirsizlik, cinayet, yol kesme,
tecaviiz, talan gibi olaylara stk¢a rastlantyor; kimi zaman birey-
sel diizeyde meydana gelen olaylara, kabile adina hareket eden-
ler de katihyordu.2

Bu yamyla bakildiginda, Muhammed onderligindeki feodal
Islam devrimine yol agan en 6nemti gelismenin, “Kabile aristok-
rasisine kargr gikan Sealik (¢apulcu, dilenci, hirsiz-FB) kesimi
ve sairlerin bagkaldinsi jle bagladigi” soylenebilir. Ozellikle egit-
lik¢i kandas kabile diizeninin eski gelenegine donmeyi isteyen
sairler, yozlagmig Cahiliye sistemine karsi, siirleriyle miicadele
ediyorlardi. Biricik silahlar da, “ategli, vurucu, heyecanlandi-
rict” misralanydi.

Sealik; vani kabilenin ayaktakimi, kéleleri, yanagmalart boyun
egmeyi reddederek Ozgiir ve esit bir hayat yasamak ugruna, kabi-
leden aynliyor; ¢6l ortaminda avcilik yaparak ve baskm basarak
gegimlerini temin ediyorlardi. Ozgir ruhlu kabile sairleri de onla-
rin fikirsel yanint tamamityordu. Urva bin el Vard, el Sanfar, cl
Sclik bin el Seicke, Te’bat Sera, el Hati’ye... bunlardandir.23

Mekke, uluslararasi bir ticaret merkeziydi. Envai gegit ku-
magtan baharata, dénemin {inlii tiketim maddelerine kadar her
seyt Mekke-Hicaz bolgesinde bulmak miimkiindii. Bu nedenle,
Haram Aylan denilen siire i¢inde, dimi ve tican merkez olan
Mekke’nin Kibe c¢evresinde panayirlar diizenlenir; Hindis-
tan'dan Afrika'ya, Yemen’den Basra ve Suriye’ye kadar ticaret
kervanlart dolagir dururdu. Bizanshilar, Yemenliler, Habesliler,
Rumlar ve Sasaniler, bu merkezlerde ticari temsilcilik ve koloni-
ler kurmuslardi. Hem ticaret yapiyor, hem de rakiplerinin faali-

22 Bkz.; Faik Bulut, Aliah Devictinde Demokrasi, Bulut, Tarikat Sermayesi-
nin Yikseligi: fslam Ekonomisinin Elegtirisi, 4. baski, Su yay., 1999, Istanbul.

23 {smail el Mir Ali, ef Qaramita ve’l Hareket-if Qarmatiye {31 Tarih, s. 55-
58, Mektebet-il, Hilal yay., 1983, Beyrut,
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yetlerini izleyerek casuslukla meggul oluyorlardi. Ticaret erbabi
haline gelmig Yahudi tiiccarlar, “Kéle ticaret merkezleri” olus-
turmus; buralarda zenci kole, cariye, giman gibilerinin ithalat-
ihracatin1 yapryorlardi. Ticari iglemleri ylritmek maksadiyla do-
nemin bankacilik gorevini goren kuruluglar da vardr. Ancak bun-
lar; Kureys aristokratlan, Yahudi, Arap, Habesli tliccarlarin teke-
lindeydi. Bu sayede servetlerine servet katan mali oligarsi; Ku-
reys yefleri, simsarlar, komisyoncular ve bankerleri kapsayacak
kadar genisti. O devirdeki Mekke, bu yamyla, Italya’mn Venedik
sehrine benzeulir. ¢

Kervan gozciiliigii i¢in nobetgilik yapmak bir meslek haline
gelmisti. Kervan islerini organize etmek ve bekgilerini (Kegaffe)
olusturmak; Fars, Bizans, Habeg, Yemen gibi tilkelerle ticari soz-
lesmeler imzalamak Kureys aristokratlarinin isiydi. Bu sayede
ticaretten biylik vurgunlar vururdu Kureyg. Ayni donemde sivri-
len tekelci tiiccarlar arasinda Peygamberin amcasi Abbas bin Ab-
diilmuttalib, sonradan “Islam’in Kilic1” diye iinlenecek olan Ha-
lid bin Velid, ii¢iincii halifelige secilecek olan Osman, Muavi-
ye'nin babasi Ebu Siifyan, Amru bin As’in annesi de bulunuyor-
du. Yerleyik toplum sisteminin istikrar kazanmastyla birlikte, bu
tekelci mali oligarsi; 6zellikle verimli topraklara sahip Taif ¢ev-
resinde biiyiik arazileri satin ahyor, hurmaliklarinda ve tarlala-
rinda kéle ¢abistiriyordu.?

Ingiliz aragirmacisi Montgomery Watt, Islam 6ncesi sinif-
lagmayi $0yle tammbiyor: “Senato Meclisi, yani Mekke’deki
egemen kurum, biiyiik tiiccarlar, kabile gefleri, din adamlan ve
toprak agalanndan olusuyordu. Yasama ve yiiriitme yetkisi bun-
lann elindeydi... Geriye kalan kesim ise, ticretle ¢caligsanlar ile ko-
lelerden ibaretti... Emekgiler ile ligincii dereceden kabile men-
suplarimn higbir seyi yoktu. Ne mal ne miilk, ne ev ne bark, ne
arazi ne de ticarethaneleri vardi. Bu kesim, kabile getlerinin
oyuncag! haline gelmiy; onlann emirleriyle hareket ediyor, ke-
yifleri dogrultusunda kabile savaslarina kaulhiyorlardi. Bu yoksul

24 Age., 5. 59-60.
25 Age., s. 60-62.
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tabaka, savagin hem atesi hem de kurbani durumundaydi. Fran-
s1z yazar J. Paul Sartre’in linlii deyimiyle, ‘Les riches decha-
rent la guerre et les panners mourrient’, Yani, ‘Zenginler savag
¢ikanir, yoksullar ise oliirler’...”"26

Kiiciik tiiccar-esnaf-zanaatkir gibi geniy bir tabaka, Mek-
ke'deki cogunlufu olustururdu. Biiyiik tiiccarlar ile feodaller,
bunlara sinirh faizle borg verirdi. Bazilarn, deve ve koyun ¢oban-
hg1 yapar; kimisi de diikkan, han, kervansaray, konukevi vs, is-
letirdi. Kervanciliga kiigiik ¢apta katkisi olaplar da bulunurdu.
Bunlara, “Kiigilik ortaklar” adi verilirdi. Bu tabakarmin bazi
mepsuplan eglence yerleri, genclevler ve benzeri yerleri igletip
her tiirlii cinsel sapikligin yapildigr “Isret dlemleri” diizenlerdi.
Yerel captaki iiriinler ve basit mallann ticaretini de yaparlardi.
Hayat kadini ticareti pek revagtayd:. Islam dénemine kadar bu
meslek, genis gapta icra ediliyordu. Islam énderi, devrime bag-
larken, yukarida amlan tabakalardan kiigiik titccar, esnaf, zanaat-
kar; yoksul, Sealik denen emekgilere ve diiriist ahlak sahiplerine
cagrida bulundu.?

Islam devriminden az once Mekke’'de iig siyasi-ekonomik
blok vardr:

1. Peygamberin icinde yer aldig) Helf-ul Fudul (Fazilet itei-
faki)-ki bu blok, esas olarak Hagimogullari, Abdiilmuttalib aile-
si, Esedopullari, Zehra-Temim-Udayy kabilesi ie Haris bin Faht
gibi gahsiyetlerden olusuyordu.

2. Abdiigemsogullarinin bir kismi, Umeyyeogullan ile Nefvel,
Esed ve Anur kabilelerinin bir kisrming iginde barindinyordu.

3. Mahzun, Sehm, Cem’u ve Abdiildar kabilclerini kapstyordu.

Kabile bloklagmalarimun iktisadi hayata etkisi ileri derecede
olmakla beraber esas yani siyasiydi.8

Islam onderi, siyasal-ekonomik-toplumsal-fikirscl devrimini
baglatirken, esas olarak yoksullar, kabileden diglanan Sealik ke-

26 prof. W, Montgomery Watt, “Mopammed in Meccadan ahntfayan 1. el
Mir Ali, age., 5. 66.

27 Age., s. 66-67.
28 Age, s. B0-83.
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simiyle koleler, tiiccar, esnaf, zanaatkér, yukan tirmanmak iste-
yen geng aristokrat ve bazt biiyitk tiiccarlara dayand. Ancak, Is-
lam’1n kendisi “Serbest piyasa” zihniyetiyle hareket ettigi, tica-
rete nem verdigi ve dzel miilkiyeti kutsadig icin, ister istemez
stniflagmay1 daha da derinlegtirdi.??

Dogrudur; Islam 6nderi, Medine Devleti’nin kurulusu éncesi
ve sonrasmnda, “Egitlik, dzgiirliikk, adalet!” tiiriinden sloganlari
on plana ¢ikarmigtr. Yozlagmis kabile sisteminin insafs1z somii-
rii mekanizmasi altinda inleyen kitleleri yaruna ¢ekebilmis; belli
oranda adaleti gozetmigti. Ancak, kurulan Islam devletinin ken-
disi, esyamin tabiat1 geregi, sinifsal bir temele dayanmak duru-
mundayds. Islam ideolojisi, egitlik, dzgiirlik, adalet gibi kav-
ramlan, Kur’an sayfalapnin satir aralarina gizlemekle yetinmis;
simfsal temeline uygun bigcimde stylemler dne siimmiigtii. Yani
tefeci-tliccar sermayesiyle toprak sahipliginin egemenligini, Al-
lah adina kutsamigti. Simfli toplum, ilahi emre baglanmugti.

Bu nedenle, Muhammed doneminin gegici istikrar donemi,
yerini, Ebubekir-Omer ikilisinin eliyle simflan kutsayan, top-
lumsal katmanlagmay resmilestiren bir sisteme birakts. Halifeli-
gin yani iktidann Kureys aristokratlannin tekeline verilmis ol-
masi, mali oligarsinin giiciinii daha da arttirds. Islam fetihleri s1-
rasinda elde edilen ganimetlerle imparatorluk topraklarindan ki-
li¢ zoruyla saglanan toprak-rant, {irin-rant Islam egemenlerinin
servetine servet katti.

fslam dini, kolelik sistemini benimsememekle birlikte, onun
devam etmesinden yarar da umuyordu. Zenginler tarafindan su
ya da bu nedenle (kefaret babindan) azat edilen kélelerin sayisim-
da azalma giyle dursun, savas tutsaklannin (mevali-kole-cariye)
coklupu, adeta bu gelenegi yeniden canlandiriyordu.

slam™in ilk donemlerinde, kolelikten azat etme kampanyasi
baslatilmisti. Alinan sonuglar séyledir: Hz. Muhammed, 63; esi

29 By diizlemde, Arap yazar Ismail el Mir Ali’nin, “[slam feodal bir devrim
degildi, tiiccar ve toprak sahiplerine dayanmadh; tersine, o, esitlifii ve 6zgiirliigii he-
defleyen bir yoksul bareketivdi...” (Age., s. 86-90.) yolundaki iddialanimi, Arap-Ts-
lam bafinazhiin ctkisinde séylenmis sézler olarak kabul etmek gerekir.
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Aise, 69; amcas1 Abbas 90; Hz. Osman, 20; Hz. Omer oflu Ab-
dullah, 1000; Hz. Ebubekir, 50; Abdurrahman bin Avf 30 bin ké-
leyt serbest birakti.? Buna ragmen; Peygamber vefat ettifinde
60’y agkin kolesi, 20 kadar cariyesi vard1. Esi Aige, her hata yap-
tiginda kefaret babindan 40 kisiyi azat edecek kadar ¢ok kéle sa-
hibiydi. Muhammed’in, Veda Hacci sirasinda kendisine ait 100
deveyi kurban edecek oranda mali miilkii vardi.

Birbirini izleyen donemlerde halife olan Ebubekir, Omer ve
Osman, Islam 6ncesinde oldugu gibi, Islamiyet sirasinda da bii-
yik tiiccar olmay: stirdiirdiiler. Servetlerine servet kattilar. *Ma-
11 miilki yoktu; acglifindan karnina tag baglayip beklerdi”
seklinde propagandasi yapilan Ali-Fatma ¢iftinin babadan kalma
Fedek hurmaligi, Kife kentinin biitiin baglarin: i¢ine alacak bii-
yiiklikteydi. Yilbk geliri diflen destand1. Ali'nin esi ve peygam-
ber kizi Fatima’nin saglarimi tarayan, yemeklerini pisiren, el-
ayak iglerini géren hizmetgileri vardi. Babasinin kizmasina rag-
men, boynundan gerdanbk eksik olmazdi. Cocuklannin dogu-
munda, saclarinin agirhiginea altin dagitip, deve kurban ederdi.
Ali, 4000 altin dinar sadaka ddeyecek kadar zengindi.31

Bu konuda, diinyaca iinlii Islam tarihi yazarlanndan Irak
Prof. Abdiilaziz el Duri’ye goz atalim:

“Ayrica, Kureys, ticari bir kabileydi; mallarmm degerlendir-
meyi ve geligtirmeyi biliyordu. Genel olarak, kabilelerin ele ge-
¢irdiklerini israf ettigi ve gelirlerinden faydalanmadig: bir anda
Kureys, fetihlerden elde ettigi kazang¢lardan nasil faydalanacags-
m biliyordu. Bu durum, Kureys ile diger kabileler arasinda bii-
yiik iktisadi fark dogurdu. Burada bazi Sahabe’nin servetlerin-
den s6z etmekle yctinecegiz: Ziibeyr, sahip oldugu evler diginda
50 bin dinar, 1000 casiye ve 100 at miras birakti. Talha bin Ubey-
dullah bin Avf’1in 100 at, 1000 deve, 10 bin koyunu vard: ve 6l-
diigiinde servetinin dortte birinin miktart 84 bin altin dinan bu-
luyordu. Zeyd bin Sabit vefat ettiginde, degeri 100 bin altin di-

30 Faik Bulut, Aflah Devietinde Demokrasi, “Jslam Smuflan Kutsuyor” bisliimii.

31 Agc. Aynica bkz.: F, Bulut, Afisiz Alevitik; F. Bulut, Tarikal Sermaycsinin
Yiikseligi; Erdogan Aydin, Isfamiyet Gergegri-1-2-3-4; Abdiilaziz el Duri, age.
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nan bulan mallar ve koyler disginda kazmalarla kirrlabilen altin
ve giimiis kiilgeler miras birakti. Ya’la bin Miinebbih 6liince, 500
bin dinar, alacaklar, gayrimenkuller ve daha bagka seyleri de ige-
ren ve degeri 100 bin altin dinara varan bir mirasin sahibiydi.”%2

Halife Osman yonetimi, hem Kureys i¢indeki taht kavgasin-
da Emevi-Hagimi rekabetini iist boyutlara tagidi, hem de sinifsal
sémiirii mekanizmasim eline gegiren Emevi aristokratlarnin
pervasizca davranmalanna yol agti. Fakir-zengin kutuplagmasi
iyice netlesti. Osman doneminde; Kureys mali aristokrasisinin
Irak-Iran verimli topraklarinda biiyiik toprak sahipligine soyun-
masim, Mekke-Medine 'nin ticaret rantina oldugu gibi el koyma-
sin1 ve Masir ile Sam diyarnnin adeta Osman yakinlarina (Merva-
ni ve Emevi kotuna) peskes gekilmesini saglayan, bu arada maz-
lum halklan himayesine alan egemen Arap kabile seflerinin dik-
tasiu pekigtiren bir sistemn olustu.

Basta Islam bagkenti Medine olmak iizere, kirsal kesimlerden
kent varoglanna akmn eden yiizbinlerce yoksulun sahaya ¢ikmasi-
na, cesitli siyasi-ekonomik ¢evrelerin muhalefetine ve fethedilen
iilkelerin mazlum halklanyla kélelerin bagkaldirisina yol agt.

Oyle ki: “Bu farklilig1 arttiran seylerden birisi de, ¢ogu Ku-
reysli olan valilerin, baz1 insanlanin Hatife Omer zamanindan be-
ri sikdyet etmelerine sebep olacak kadar mal toplamasiydu...
Hosnutsuzlugu artiran diger bir etken de, ganimetlerden elde et-
tiklerinin ¢oklugundan dolayi, kabile reislerinin fazla harcamaya
ve liikse yakin bir hayat tarzina aligmalariydi. Hatta, bedevi bir
kadin bile ipek giymeye aligir oldu. Bu da onlann yeni durumu
kabullenmelerini zorlagtirdi,”33

Ozetle: “Hz. Osman bol bol ihsanlar vermeye bagladi. Medi-
ne’de zenginlik ¢ogaldi. 400 bin dirheme bir bahge ve 100 bin
dirheme bir at aliup sanlabiliyordu. Medine’de yeniden yeniye
pek ¢ok bina yapildi. Hatta, o siralarda Medine ahalisi, giivercin
ucurma merakma diigmistii... Bu suretle toplanan servetin ve

32 Duri. itk Dénem istam..., s. 102-103.

EE Age. Ayrica bkz.. Ahmed Cevdet, Kisas-1 Enbiya, [I. Kitap. s. 297-304,
Kiiltir ve Turizm Bakanhgi yay.. 1985, Ankara.
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medeniyetin hallerinden olmak tizere, giinden giine zenginler ¢o-
galmaktayds...”

iktidar kavgasinda hakki yenilen Hagimogullan ve Ali, somii-
rlicii egemen sinifa mensup olmalarina ragmen, mazlum konumu-
na diigtiiler. Bu yiizden, islam devletini hedef alan hatk mubalefe-
ti, Ali’nin dnderligi altindakj cephede toplandi. Emevi yonetimine
kars1 siddetli bir miicadele verdi. Ali’nin tereddiitli ve istikrarsiz
tavirlanina ve Islam rejimini kollayan siyasetine aldirlmaksizin,
Osman Sldiiriilerek saf diyi edildi. Bu olay, ayn1 zamanda, yoneti-
ci Kureys aristokratlarimin icten bdliinmesi anlamina geliyordu.

Bu istikrarsiz dénemde halife olan Ali, esas olarak Muham-
med’in kurdugu Seriat sistemi ve Islam devletini korumak iizere
kilig salladi. Kureys aristokrasisinin i¢ muhalefetini (Cemel, Saf-
fin savaslan) bastirmak amaciyla siddete bagvurdu. Goriiniigte,
giiciinii halktan aliyordu. Fakat, genis halk muhalefetinin esas
niyeti, Islam devletini ve Seriatim kokten yikmak; Kureys aris-
tokratlar1 disinda bir yénetim olugturmakti. Ali, bu noktada, bas-
ta Ibn Sebe ile yandaslan olmak iizere Islamcilarmn Jakoben
anargist-nihilistlerine karst ¢ok sert taver aldr. Birinci ekibi ya
ates kuyulaninda yaktird: ya da siirglin etti; ikinci ekibi ise, Neh-
revan diye anilan bolgede bozguna ugratu.

Dini ifadelerle de olsa, “Esitlik, $zgiirliik, adalet!” sloganint
ortaya atan her iki muhalefet odag: (Sebeiler ve Hariciler), uzun
yillar Emevi yonetimine direndiler. Bunlan izleyen muhalif akim-
lardan Muhtar el Sakafi, Mugire bin Said, Ebu Mansur ve Ab-
dullah bin Muaviye hareketleri, “$ii” goriinmek ve Ehl-i Beyt’'in
davasim giittiiklerinden soz etmekle beraber, temelde Islam Seri-
ati’ni1 kiiltiirel, siyasi, toplumsal ve ideolojik yonden yikmay! he-
defleyen ilk Batni hareketlerdir. Dolayssiyla gerek Alevilik, ge-
rekse Karmatilik akiminin onciilleri sayilirlar,35

34 A, Cevdet, age., s. 299-302-304.

35 Olayin aynnulan ve gerekgeleri igin Faik Bulut, Ali’siz Alevilik, Dog.Dr.
Hasan Onat, “Emeviler Devri §ii Hareketleri ve Giniimiiz $iiligi”, TDV yay.,
1993, Ankara; Prof, W. Monigomery Watt, jsfam Dligiincesinin Tegekkiil Devri,
Umran yay., 1981, Ankara gibi kaynaklardan da yararlanilabilir.
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B) Abbasiler: Despotik Dogu Devleti

Emevi yonetimine kargi miicadelcnin doniim noktasi, Muh-
tar el Sakafi ayaklanmasidir.

Bu hareket, ilk kez Arap yoksullar: ile Arap-Islam egemenli-
gindeki mazium halkiar ve koleleri bir araya getirip herkese
“Bgitlik, adalet, 6zgiirliik!” vaat etmis; bu programimt belli
alanlarda hayata gecirmistir. Ustelik bu hareket, inangsal ve ide-
olojik alanda da Islam Seriat’na tiimiiyle ters diigen, “Mehdilik,
ruhun geri donmesi, insanin tann sayilmasi, ruh gogii, huldl,
8liimden sonra hayata geri ddnig” gibi, Miisliimanlarca bi-
dat/sapkin sayilan diislincelerin yeserdi§i bir zemin yaratrugtir.

Inanmadiklan halde Ehl-i Beyt davasim sirf siyasi amaglarla
firsatg1 bigimde kullanma, Ali evlatlanini siyasi kavgalarina alet
etme gibi taktikler, Muhtar el Sakafi hareketinden Batinilere ve
Karmatilere miras kalmigtir.

Harekete kaulanlan (Arap veya mazlum halklan) birbirine
baglayan harg, goriiniigte {slam diniydi. Ama, bu eski Islam o
bildik Islam degil, yepyeni bagka bir din idi. Kabile ve anstokrat
sisteminin kargiti bir noktada duran, ayak takimmdan olusan ve
giderek bir gesit gizli tarikat (parti) yapilanmasma kavusan Muh-
tar hareketi, zaman zaman hayalperest ozellikler sergilemekle
birlikte, esas olarak yandaglannin dnderleri ugruna kendtlerini
atese attiklan, 6lime gittikleri ve yakin akrabalarin bile gozden
¢ikardiklan bir iitopya, bir ideal ve bir diinya goriisiine doniistii.
Cilasi [slam olan, 6ziinde ona aykin eylemci ve iitopyac bir ha-
reket oluverdi.

Abbasi ziimresi, dncelikle, Ehl-i Beyt'ten oldugunu ilan etti
ve Kerbeld’da akan kanin davasini giitme yoniinde samimiyetsiz
bir politika izled:. Hilafet kavgasinda, Ali evlatlannin tekelinde-
ki dini otoriteyi (nderligi) alabilmek i¢in sunu iddia etti: “Pey-

36 Bkz.: F. Bulut, Ali’siz Alevilik; Julivs Wellbausen, Isfamivet’in itk Devrin-
de Dini-Siyasi Mubhalefet Partileri, s. 146-148, Tiirk Tarih Kurumu, 1989, Ankara.
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gamber’in erkek evladi olmadigindan ve amcas1 Abbas da
onun babasi sayi1ldigindan, Hz. Muhammed’in megrp varisi
Abbas’tan bagkas: degildir.” Bu taktigi geligtirip hayata gegir-
mek maksadiyla, Abdullah bin Abbas’i, Hz. Ali’nin yerini ala-
cak bi¢imde yetigtirdiler ve onu, “Ummet’in Kalemi” diye lan-
se ettiler. Biiyiik din alimlerine yanastilar; onlan zorla serle yan-
larina ¢ekmeyi bagardilar. S6zgelimi Maliki mezhebinin kurucu-
su fmam Malik bin Enes ile iinlii tarihgi Ibn Ishak’in gonliinii
celdiler. Boylelikle, [slam’m ortodoks Siinni fikriyatimn olugu-
munda Abbasilerin biiyiik rold oldu.¥

Abbasiler, Imparatorlugun en iicra kdgelerinde bile Emevi
yonetimine karg1 bagkaldiran mazlum halklar ile ezilen kesimle-
rin hareketlerini sahiplendiler. Goriiniiste, onlarin esitlik, 6zgiir-
lik, adalet yolundaki sloganlarinin temsilcisi oldular. Bu diiz-
lemde, Suriye’nin bagkentine yakin bir beldede karargah kurup;
Kife, Basra, Cizre, Horasan, Yemen, Deylem gibi uzak diyarlar-
la baglantiya gectiler. Kife’deki Ebu Seleme Hellal ile Hora-
san’daki Ebu Miislim Horasani’yi amaglan ugruna harekete
gecirerek, Emevi yonetimini devirdiler.

Ancak, yonetimi ele gegiren Abbasiler, ilk elde resmi Islam’mn
kararli savunucusu kesildiler ve Sedat hiikiimlerini oldugu gibi
benimseyip uyguladilar. Kureys kabilesinin Hagimi kolundan Ab-
basogullar ve yakinlanna biiyiik imtiyazlar tanidilar, Biiyiik tiic-
carlarla biiyiik toprak agalarinin egemenligini pekistirdiler. Déne-
mine gore bir hayli ileri olan mali oligarginin serpilmesine olanak
tanidilar, “Cokuluslu girketler”, faizle ¢alisan bankerlik kurum-
lar1 ve sarraflar, kentte oturup Irak’in verimli Sevad topraklarn-
daki {iriin ranta/kdle emegine el koyan kabile aristokratlanyla
toprak agalar, halks iligine kadar somiirdii. Kéle ve kadin ticare-
ti, had safhaya ¢ikti: Devletin daha ¢ok vergi alabilmesi igcin Me-
dine, Fustat, Sam gibi merkezlerde kurulan cami-genelev-hamam
kompleksi ¢evresinde somiirii ¢ark: doniip durdu. Bagdat ve Ka-
hire sokaklaninda has ipek kumaglardan defile yapacak kadar ken-

37 pr. Suheyl Zekkar, age., s. 31.
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dini fiitursuzca sergileyen bir fslam sosyetesi tiiredi. Muazzam
servetlere sahip bir tiiccar tabakasi olugtu.8

Tamamen tiiccar ve aristokrat olan Emeviler zamamindaki fs-
lam devleti, Abbasiler devrinde sozciigiin gercek anlamiyla feo-
dal Dogu despotlugu haline geldi. Halkin 6fkesinden korkan ha-
lifeler ve asiller, yiiksek duvariarla gevrili saraylartna gekilip, et-
raflarina devsirme hassa ordulart topladilar.®

Arap-islam fetih hareketinin motor giiciinii olugturan “Bede-
vi Kabile Akincilan”, savag ganimetleri yoluyla elde ettikleri
servetleri Mczopotamya’min verimli topraklarina yaurdilar. Ka-
bile sefleri, birer toprak agas: haline geldi. fslam ekonomik ha-
yatinda 6nemli rol oynayan biiyiik tiiccar tabakasi, ticareti ikinci
plana iterck, ugsuz bucaksiz giftlikler kurdu. 1ggal edilen toprak-
lardan getirilen esirler ve mazlum halklann evlatlariyla, kole pa-
zarlannda satilan Afrikali zenciler, canlar1 pahasina ve bir kuru
lokmaya muhtag edilecek bigimde bu ciftliklerde ¢alistinlds. D6-
nemine gére kurulmus ileri sanayi merkezlerinde bedava iggiicii
olarak kullanihr oldular.

Miladi 9. yiizyildan itibaren, Abbasi islam rejiminde ekono-
mik ve endiistriyel donligiimier meydana gelmeye bagladi. Ser-
vet, belli bir ziimrenin elinde toplands; biiyiik toprak miilkiyeti
genigledikge genisledi; dev ticari merkczler, iktidarda soz sahibi
olacak kadar niifuz kazandi. Baz1 zenginler, ¢ok sayida koy satin
aldilar. Zorla serle bu kéylerin sayisim arttirma yoluna gittiler.

Abbasi halifeleri, Sasani yonetim tarzindan etkilenerek, kendi-
lerini, “Allah’1n yeryiiziindeki golgesi” ilan edip tann-kral mer-
tebesine yiikseldiler ve bdylece bir “ruhban smnifi” olugturdular.

38 Ozellikle bkz.: Ali Mazaheri, age.; A. el Duri, Islam Iktisat Tarihine Giris,
5. 86-100, Endiilos yay., 1991, Tstanbul; F. Bulut, Affah Devietinde Demokrasi; Br-
dogan Aydin, fslamiyet Gercegi.

39 Tiirkiye Ihtilalci Tsgi Koylii Partisi (TIIKP) Davasy; Savunma, 3, baski, s.
97, Aydinlik yay., 1975, Istanbul. Ismail el Mir Ali ve Abdiilaziz el Duri gibi Arap
milliyetcileri, Abbasi devrindeki kargagada, hassa ordusunun belkemigini olugturan
parali Tiirk askerlexinin roliiniin biiyiik oldufunu ilcn siirerler. Bu, dnemli dlgiide
dogru olmakla heraber, somuriicii Abbasi yonetimindeki [slam devletinin tarthsel
kabahatini érimeye yetmez.
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“Hatife sarayinin jhtisam ve debdebesi, saray mensuplannin, sehir-
Ji zenginlerin sefahat ve israfi, bigare koyli ailesinin kuru ekme-
ginden keserek 6dedigi vergilerle ve angaryayla saglantyordu.”40

Bagdat’ta hegemonya kuran din dlimleriyle mezhep kurucu-
larinin (Hanefilik, Hanbelilik vs. ) sonu gelmez teolojik tartigma-
lari; ag ve yoksullarin, kolelerin ve sefil insanlarin, mazlum ve
ezilen halklarin karnim doyurmuyordu. Halk; egitlik-dzgiirliik-
adalet istiyordu.

iktisadi, toplumsal ve siyasal farkhlagma; biiyiik miilkiyetin
gelismesine ve Islam devletinin giderek halka daha fazla baski
aluna almasina yol acti. Derken, Hicri asnin tigiincii, Miladinin
dokuzuncu yiizyilindan itibaren, emekci yiginlar ayaklanmaya
basladilar. Feodal donemdeki tiim simif miicadelelerinde oldugu
gibi, Abbasi devrindeki bu miicadeleler de Islam"in farkli mez-
hepleri arasindaki savasim seklinde siirdii gitti.4!

C) Bétmilik Akiminin Tarihsel Kékenleri

Batinilik, dinlerin ve ilahi-edebi metinlerin ortaya cikisiyla
birlikte goriilen, kokii antik uygarlhiklara dayanan ve evrensel ko-
kenleri olan bir diisiince/yorumlama yontemidir.

Ug temel ozelligi bulunur:

1. Kutsal metinlerin baglayicihigindan azade olmak, yani, me-
tinde yazili olanlarla onu yorumlayamn gériisleri arasinda, ikin-
cisi lehine ortak bir payda bulmak.

2. Kutsal metinlerdeki yazili ifadelerle aklin emrettigi seyler
arasinda, ikincisi lehine bir yorum tarz geligtirmek.

3. Kutsal metinlerdeki siradan ve basit (zahiri) ciimlelerin sa-
tir aralarim1 okumak, derinlemesine ve i¢sel (bitini) anlamlara
cekilebilecek bicimde tevil etmek.

40 Sefik Hiisnil Degmer, Aydnik, | Kasim 1922.

41 Yukandaki genel tahlilin aynnulan igin 67ellikle bkz.: THKP: Savanma, s.
97-98, el Duri, age., s. 87-112: Dr. Suheyl Zekkar, age., 5. 31-32; Ismail el Mir
Al age.,s. 144-155.
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Béylece bauni yorum, ayn1 zamanda bu metinlerden bagim-
s1z bicimde ve oOzellikle aklin yol gostericiliginde, s6z konusu
kutsal metinlerin baglayiciligindan kurtulmayi da igermektedir.

Olay, inanglarla ilgili kutsal metinlerle simirli kalmamakta,
herkesce kabul edilip otorite haline gelmis edebi metinlerin igsel
yorumlamasina kadar uzanmaktadir. Ornegin, Homeros’un ede-
bi yazilan birer bagvuru kaynagi olarak kabul goriince, bu metin-
leri tevit etme yoluna gidilmistir. Oyle ki, Sokrates’in 6grencisi
ve Kynikler Okufu’nun kurucusu iinlii Yunan filozofu Antisthe-
nes, artk bir otorite haline gelen Homeros un siirlerini simgesel
tevil yoluyla yorumlammstir.

Sofistik diyalektik nitelikte diigiinen Antisthenes, genel kav-
ramun varhgm ve bilimsel bilginin olabilecegini kabul etmez.
Ona gore, gercek bilgelige ulastgimizda yanilgiya diismemiz ve
ahlaksal kusurlar islememiz s6z konusu degildir. Bilge, kendi
kendine yeter; toplumun gerekli kildigr davramg kurallant ve
ddevler onu ilgilendirmez. Bilge kisi, bildigi gibi yagar ama er-
demli oldugundan kusursuz davramr.

iste bu filozof, Homeros’ un siirlerindeki “Doxa” (zan, sani)
ile “Alethia” (gercek, hakikat) denen kavramilan birbirinden
ayrrdi. Antisthenes’i, Kitionlu Zenon izledi.

Stoac1 Okulun kurucusu olan Zenon'un bu konuda giiniimii-
ze ulagabilmig gortislert boliik porgiiktiir. Bununla birlikte, Stoa-
c1 Okulun genel felseft gorislerini biliyoruz.

Stoacilar, 6rnegin su gortsleri ileri stirityorlar: Dogadaki bas-
lica varliklar cisimlerdir; ama higbirinde etkin ilke, neden, giic...
maddeden ayn diisiintilemez. Giicten yoksun madde olmadi:
gibi, maddeden yoksun gii¢ de yoktur. Giiciin cisimden aynlma-
mas1, giiciin cisimsel oldugunu gosterir; gii¢, cisme isler ve
onunla birlikte uzan doldurur. Bu gii¢, bu gerilim, hareketi ve
uyumu yaratir. Bu gii¢ diinyanin ruhudur, Tanr1’dir. Fikirlerin
birbirine yaklagmasi ve baglanmas, iradenin oldugu kadar zeka-
nin da ise kangmasint gerektirir. Deney, her tdrli bilginin kay-
nagidir. Erdem, biitiiniiyle niyete dayanir. Erdemde ve kotiiliik-
te basamak yoktur; biitiin kotiiliikler birdir. Bilge kisi, erdemi,
dolayisiyla mutlulugu elde etmiy kigidir. Erdem, benliginde uyu-
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mu saglamaktir; benzerleriyle uyum iginde yasamakur, ¢iinkii
insanlar kardestir. Bilge kisi tutkudan uzak durmahidir, kendi-
ni tutmal ve birakmamahdir, ‘Katlan ve kendini tut!” (Hypek-
hu kai apekhu) ilkesi gecerlidir.

Stoac1 ekolden Yunanli filozof Khrysippos, mantik alaninda
“bes temel ¢ikanm bigimi”ni belirlemekle iinliidiir. Bu filozof,
Homeros’un destantanni batini yoruma tabi tutarken, 6megin tan-
nilar tanns1 Zeus igin “Logos” (Ilk Akil) tanimum kullamir ve ona,
her seyi diizene koyan bir rol biger. Crates of Mallus diye bilinen
filozof is¢, Homeros’u tevil etmeye daha geniy yer ayinir.

Homeros’un batini yorumuna iligkin iki kitap giiniimiize ka-
dar gelmistir. Bunlardan biri, Allegoriae Homericae/Homeros
Tevilleri; digeri Tehologiae Graecae Compendium [Yunan Te-
olojisinin Ozeti’dir. Ilki, filozof Heraklitus'un adagi olmasina
ragmen pek taninmamus biri tarafindan kaleme alinmig; ikincisi
ise Cornutus tarafindan yazilmistir. Cornutus, anilan eserinde,
tannlarin s6z, davranig ve eylemlerinden simgesel yolla batini
anlamlar ¢ikanp kendine gore yorumlamigtir. Sozgelimi, Afrodit
ile Aris’in yaralanmasi olayun, barbar ordulaninin bozgunu;
her ikisinin birlegmesini ise, agk ve kavgann birligi bigiminde
tefsir etmigtir.42

Yunanh filozoflar, Tevrat’1 inceledikten sonra, bu kitaba ver-
yansin ettiler. Tevrat'taki Adem-Havva, cennetten kovulma, y1-
lan-elma, Yusuf’un riiyalan gibi efsaneleri basit, ilkel ve akildi-
s1 buldular. Bunun iizerine Yahudi Philon, elestini bombardima-
nmna ugrayan kutsal metinleri tevil yoluyla savunmaya caligti.
Metinlerin igsel (batini} yorumunu kutsal kitabin 6zii, esasi say-
di. Metinlerin zahiri-harfi anlamlarina uymanin, insan kafirlige
ve doneklige gotiirecegini ileri siirdii. Béylece, Philon’un batni
yorumlari, Sami dinleri geleneginde bir akim ve mezhep haline
doniigmiig oldu.43

42 Kaynaklar igin bkz: Dr. Abdurrabman Bedevi, Mezahib-iil Islamiyin,
ikinci kitap, s. 10-11, Dar-iil ilm-il Melayin, 1973, Beyrut, Biiyiik Larousse Ansik-
lopedisi’nin Antisthenes, Kyhrsippos, Stoaci maddeleri; Dion Chrysostomos, VIII,
276 R, 283 R; H.V. Arnim: Stoicorum Veterum Fragmenla.

43 Bedevi, age., 8. 11-12.
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Philon’un bu gelenegi, oldugu gibi Hiristiyanlik dinine geg-
ti. Ozellikle Yeni Eflatuncu filozoflar incil’in dinsel metinlerini
elegtirirken ortalif1 kanistinnca, Aziz Sehit Justin, hem Ahd-i
Atik hem de Ahd-i Cedid’i tevil yoluyla savunma g¢abas igine
girdi. Kutsal metinin Tekvin boliimii, Bap 49/11°de gecen; “Es-
vaplarini sarapta/ Ve kaftamini iiziimlerin kamnda yikadr” dizce-
sini soyle yorumladi; “Annesinden iiziim suyu gibi kan ile lo-
gos(akil) 'un i¢cinde bulundugu nefsini/ ruhunu temizledi.”

Philon, Yahudilikteki batini yorumun onciisiidiir. Ona gore, Tb-
rahim Peygamber/Avraham, nur ve akil; esi Sara, fazilet; Pesah
bayramn ise, “Ruhun temizlenmesi ve evrenin yaratilmasi”dir.

Philon’dan 6nemli dlciide etkilenen Aryus ise, Ahd-i Cedid’i
tevil ederken s6yle yazdi: Basit insana, Incil’in bedeni (materyal
olarak kitabin kendisi); ileri algilama giiciine sahip kisiye, bu ki-
tabin ruhu {(metinlerin 6zii, cevheri);, kdmil insana ise: Gaybiye-
ti bilmeye yarayan kitabin igsel yasalan yeterlidir. %

Zerdiistilik inancinin batini yorumunda, ates tapmaklarinin
kurulug gerekgelerinden biri de, Ibrahim peygamberin bu ategte
yakilmak istenmesidir. Iran, Anadolu, Azerbaycan, Orta Asya
(Buhara), Yunanistan, Irak ve Horasan bdlgelerinde kurulmus bu
ateggedelerin altinda yatan Batini felsefede soyle denilmektedir:
“IIk yaratilan insan Gayomard, ayn1 zamanda atesi yakan ve ilk
konugan insandir. Dolayisiyla Ilk Akil’dar."45

Eski Iran ve Yunan toplumundan baglayip Yahudilik ve Hiris-
tiyanlik iizerinden Islam’a giren Bitmilik yorumu, ister istemez,
Mehdilik fikrini beraberinde tagidi. Hiristiyanhiktaki Mesihlik
fikriyati, “Gokyiiziine ¢ikmg Isa Peygamber’in, giiniin birinde
yeryiiziine inecegi; bozulan kétiiliikler diinyasinda hakki ve ada-
leti saglayacagim” va’zediyordu. Batmilerdeki “Beklenen Meh-
di” bunun islam’a uyarlanms bir tiirevidir. Zerdiigtilik inancin-
da “Agsizrika’nin yeryiiziine gelerek haksizhify yok edeccgi, ada-
leti saglayacag1; bozulan diinyayi eski haline koyup hak dini kur-

44 Age., 12-13.

Sal | Sehristani, el Milel ve’l Nifiel (Kavimler ve Mezhepler), ikinci kitap, s.
570-571-651.
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mak suretiyle kurtulusu saglayacagina” iligkin yazili metinler
vardir. Bundan esinlenerek olusturulan Yahudilik-Hiristiyanlik-
taki Mehdilik sentezi, Habesistan’da billurlagmus ylizeysel anla-
timiyla hemen oldugu gibi Islam’a gegmistir.46

D) Islam’daki Batini Diigiincenin Arka Plam

Islam, kendisini 6nceleyen iki Sami dinin devarmdir. Yahudi-
lik ve Hiristiyanlik eski Misir, Mezopotamya, fran, Anadolu ve
Yunan uygarliklanindaki inang ¢gelerinden onemli oranda etki-
lenmistir. Dolayisiyla Islam diisiincesinin i¢inde Anadolu, Iran,
Sumer ve Babil inanglarindan kaynaklanan kutsal 6geleri, batni
yorumlart bulmak miimkiindiir.

Daha somut bir diizleme gelirsek, Zerdiistilik, Mazdeklik ve
Manilik gibi dinlerin islam 6ncesi Arabistan toplumu tarafindan
benimsendigini gorebiliriz. Islam Peygamberi Muhammed’in
de, dinini va’zedip yaymadan 6nce, “Mani rahiplerle tarihsel
bir bulugma gergeklegtirdifi”47 inkar edilemez. Ciinkii, Arabis-
tan yarimadasi, Mani dininin iki biiylik ocag: olan fran ve Misir
arasinda kavsak noktas: gibiydi.

Miladi 860 yilinda ortaya g¢ikan bir kitapta, “Kureys zindik-
lar1”ndan s6z edilir ve bu kimselerin, “Hira dagindaki Hiristi-
yan zindiklanndan ilim ve feyz aldiklan” yazilidir48 889°da
Ibn Kuteybe tarafindan kaleme alinan bir belgenin, “Cahiliye
Devrinde Arap Inanglan” bashgini tastyan béliimiinde ise gun-
lan okuyoruz: “Arap kabilelerinden Rabia, Beni Gassan ve Qu-

46 Age., 5. 13/36. El §ehristani’'nin age.’'nin 595. sayfasindaki Mehdi’nin ad)
Agizrika olarak gecerken, Gathalar kitabindaki 6zgiin adinin “Saogyant™ oldugu
varsaylliyor. Bkz.: M. Sirag Bilgin, Aryan Mitolojist, s. 83; Bernard Lewis, The
Assassins; ARadical Sect in Islam, p. 22. Aynica, konunun aynintilan igin bkz.: Fa-
ik Bulut, Ali%iz Alevilik

47 Guy Monnot, Penseurs Musulmans et Religions Iraniennes (Islam Digi-
niirleri ve Irani Dinler), s. 93, Librairie Philosophique. J. Vrin, Paris.

48 Muyhammed bin Habib, Kitab-ul Muhabbar, s. 161 (Haydarabad,
1931)'den alinulayan Guy Monnot, age. 5. 94.
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da’a kabilesinin bir kismm, Hiristiyanlik; Himyer, Beni Kenane,
Beni Haris bin Kaab ve Beni Kinde kabileleri, Yahudilik; Te-
mim oymagi, Mecusilik; Kureys kabilesi ise Manilik dinine
mensup idiler.””4?

Yaklagik yiizyi] sonra, yani 966 yilinda konuya jligkin goriig-
lerini belirten Makdisi de benzer ifadeler kullanir: “Cahiliye
devri Arap toplumunda her dinden ve inangtan kavim vardi. Ku-
reysliler, Zindik (Mani dini mensubu-FB) ve Tatil (ateist-tanr-
tamimaz-kafir) idiler; Temim kabilesi, Mazdek (Mecusi dinine
mensup-FB) olmuglardi; Gassan kabile efradi da Yahudilik ile
Hiristiyanli§i benimsemisti. Sirk ve Putperestlik ise bagka oy-
maklann inanciydi...”®

Burada zindik sozciigiine agiklik getirmek gerekir. Arap tarih-
¢ileri, genelde zindik deyimini Mani inancia mensup olanlar ile
Islam’a inanmayanlan veya bu dinden siiphe edip sorgulayanlari
tanimlamak igin kullanagelmiglerdir. Zindik, genis anlamda din-
siz-imansiz; dar anlamda ise Mani inancindaki kisi demekfir.

Etimolojik bakimdan kokeni karanlik ise de, zindik sozciigii-
ntin, Zerdiistilerin kutsal kitab1 Zand/Zend Avesta’ya kadar uzan-
dig1 samilir. Pehlevi dilinde zand/zend “yorumcu-agiklayict”,
ozellikle Mazdeizm’in kutsal metinlerini yorumlayan tefsircilere
verilen bir isimdi. Aym dildeki (ik) son eki ile birlesince, zand-
ik = zandik veya zindik oluvermistir. Dini greti agisindan ba-
kildiginda ise, Mani, Mazdaizmin reformcu bitni yorumunu ya-
parak kendi dinini kurdu. Bu noktada, Pehlevice “zand” kelime-
si, deyimsel bir nitelik kazanp “zand-ik™ haline gelmis; “Libe-
ral diigiince sahibi rahip” anlaminda kullanilmigtir. Bu yamyla,
Makdisi gibi Arap-Islam tarihgilerinin, “zindik” ile “tatil” soz-
ciigiinii birlikte anmalar rastlant1 degildir. Ciinkii, her ikisi de
dinsizlik/kifirlik demek olup, dinsel yapidaki soyut irfan ve
ikicilik (gnostizm ve diializm) meselelerini 6n plana gikarmis,3!
Islam dinine mantik ve felsefeyi sokmustur.

49 ibn Kuteybe, cl Maarif, 5. 299’dan ak(aran Monnot, age.
50 Aktaran Monnet, age., 5. 94-95,
5t Age., 5. 98-99.
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Bu noktada, ister Manilik adiyla amilmus, isterse Zindiklik
deyimiyle isimlendirilmis olsun, Islam’daki bauni yorumu ige-
ren Zindiklik: “Islam diigiince sisteminden Batini sapkinlifi
temsil eder; Peygamber Muhammed’i lekeleyen ve karalayan
entelektiiel bir baskaldirt niteli§i tagirdr. Dolayisiyla Islam dev-
leqi igin bir tehlikeyi igerirdi...” ™2

Batili Islam uzmanlarindan Montgomery Watt da benzer go-
riigtedir: “Zandaka olarak bilinen bir nevi sapik inang ortaya ¢ik-
misti, Bu sucu isleyen herkese Zindik denirdi. Kelime anlami
miiphemdir ve ‘dinsiz’ bi¢iminde terciime edilebilir. Kafeli
alimlerden Mansur bin el Mu’temir (750) bir ifadesinde, Zan-
daka deyimi icin, ‘vahyedilmi§ emirlerin reddi’ yorumunu
yapmustl. Bu ifade, insanlarin, Abbasiler devrini 6nceleyen tarih-
lerde bile Zindiklar hakkinda endiseye diigtiiklerini gosterir. Ni-
tekim, Abbasiler, gok ge¢cmeden onu en biiyiik su¢ saydilar ve
muhtemeldir ki, Ibn-il Mukaffa adli bilgin, Halife Mansur ta-
rafindan Zindiklikla suglamp o6ldiiriildii, Ibn-iil Mukaffa, Mu-
hammed peygamberi, Kur’an ve Tslam’1, Manilik agisindan eles-
tiren bir eserin yazar olarak taninir..,”3

Islam tarihgisi Tbn-lil Nedim, 9. yiizy1l Abbasi devrindeki
Zindiklarin kabarik bir listesini sunar. Bunlar arasinda Aban bin
Abdulhamid el Lahiqi, Muti bin 1yas, Yunus bin Harun ve Yah-
ya bin Ziyad gibi Islam edebiyatinda s6z sahibi olmug, Mani ve
Zerdiisti inanci tagiyan kisiler de bulunuyordu.34

Emeviler devrinden beri Islam akimu iginde varligim ve etki-
sini siirdiiren Zindiklardan en iinliisi Emevi halifesi Velid bin
Yezid'in 6gretmeni ve miirebbist Abdiilsamed bin Abd-iil Ala ile
Halife Mervan bin Muhammed’in egitmeni Ca’d bin Edhem ad-
I iki sahustir... Kife'de “U¢ Hammadlar” olarak adlandinlan
Hammad Acrud, Hammad el Raviye ve Hammad el Zeburkan,

52 Age., 5. 99-100. Ayrica bkz.: Abdurrahman Bedevi, Min Tarih-i! fthad 7'}
Islam (Islam’da Dinsizlik Tarihi), 1945, Kahire: L. Massignon. Zindik deyiminin
agiklamgi.

33 Prof. W, Montgomery Watt, Jslam Diigiinccsinin Tesekki! Devri. s. 215-
216, Umran yay.

54 Monnot, agc., s. 100.
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Zandik idiler. Birlikte sarap igiyor, siir soyliiyor ve kendi diinya-
larinda yasiyorlardi. Bunlar, tek viicut idiler ve Zindik olarak bi-
liniyorlardr... Unlii sair Abu Nuvas da Zindikti. Ama o, kendisi-
nin Zindik olmadigim ileri siiriiyor, bunu géstermek igin elinden
geleni yapiyordu. Ancak, bagarli olamadi. Abbasi halifesi Emin
zamaninda tutuklanip hapsedildi ve 61dii.5

Ashnda, konu bir hayli karmagik ve spekiilasyona agiktir.
Ozellikle sair Abu Nuvas, Arap-Islam egemenligine karg! bagkal-
dirt niteligindeki Suubiyye hareketi icinde yer almasi ve agk-sarap
siirleri yazmast yiiziinden, sik stk “Dinsizlik, Zundaklik™ ile sug-
lanmustir. O, Mani inancindaki Aban bin Abdulhamid el Lahiqi’yi
hicvetmek i¢in gu misralan kaleme almisti: Dedim ki, “Siibhane
Rabbi”; dedi ki, “Stibhane Mani”... Zindik Hammad el Raviye ile
bir polemiginde ise, “Kendisinin aydinlik ve karanhk eksenindeki
Seneviyye (ikilcilige dayanan Manilik-FB) inancindan olamaya-
cagini; ¢linki, Tek’e (Allah’a) inandigim™ belirtmigtir.

Hammad ise, kendisine bir beyit halinde gonderilen Abu Nu-
vas'in bu mektubunu, kelime oyunuyla; “Aydinhk ve Karanhk
inancina ibadet i¢in benden bagkalarim davet et. Ciinkii, Tek
(Allah-FB) bana unutturulmugtur” seklinde formiile ederek
gevresine yaymughir.

Mani dininin Islam diyarndaki tarihi, garip inis ve cikiglarla
doludur. Sasani imparatorlugunun son demlerinde, Manilik, Me-
zopotamya’dan ziyade Horasan’da yayginlik kazandi. Emevi ha-
lifelerinden Velid bin Yezid, bu inanci benimsediginden, Mezo-
potamya bolgesine belli sayida Mani rahibi getirildi ve faaliyet-
lerine g6z yumuldu.

Maliki ve Hanbeli ilimlerinin bagnaz ve ortodoks Siinni yo-
rumunu resmilestiren Abbasiler, 6zellikle Halife el Mehdi (775-
785), Manilere kargi, “kalem ve kiligla” harekete gegti. Inangla-
rim gizlemeyi uygun bulmayan Zindiklar arasinda en fazla tu-
tukianan ve idam edilenler “Katipler” diye bilinen biirokrat ta-
bakasi ile eski Fars asilleri oldu.

55 Ebu’l Ferec el Isfehani, e/ Egani, c. 8, s. 61 ve . 13, 5. 70-71; Cahgiyari,
cf Viizera vc’t Kiiuab, s. 241-242.
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Halife el Mehdi'nin, yerine gececek oglu Hadi'ye verdigi
ogiitler dikkat cekicidir:

“Yavrucugum!.. Emirlik (halifelik) sana gectigi zaman, var
giiciinle bu gruba (Mani topluluguna) dikkat et! Onlar; insanlan,
kotiiliiklerden kaginmak, diinya nimetlerine goniil vermemek,
ahiret i¢in ¢alismak gibi goriiniiste iyi olan davraniglara ¢aginr-
lar. Ama sonra, et yemeyi haram kilarlar, temiz suya dokunmay:
caiz gormezler. Hagerat 6ldiirmeyi giinah sayarlar. Bunu, Aydin-
Ik ve Karanhk adh iki ilaha tapmma yolundaki istekler izler.
Ardindan su kurallar gelir: Kisinin bacis1 ve 6z kiziyla evienme-
si, idrarla yrtkanmasi, ‘Karanlifin delaletinden Aydinhigin hi-
dayetine’ kavugmak ugruna sokaktan ¢ocuk ¢alinmasi. Dolayi-
styla, onlara sert davranarak kihcini ¢ek! Boyle yaparsan, Al-
lah’a ibadet etmis olursun. Riilyamda, ata dedem Abbas™in, Ka-
ranhk ve Aydinlik tapinicilarim (Maniler-Zindiklar-FB) gebert-
mem i¢in bana bir kilig verdigini gordiim...”56

Baskilar sonucu, Mani inananlan karargihlarini Babil yur-
dundan Horasan’a (6zellikle Semerkant’a) tayimak zorunda kal-
dilar. Diger bolgelerde (Bagdat gibi), siirekli kovusturmalar yii-
ziinden ya gizlenmeye mecbur oldular ya da Islam’a muhalif Ba-
tini akimlar i¢inde faaliyet gostererek kimliklerini gizlediler.
Oylesine bir baski altindalard ki; tarih¢i tbn-iil Nedim'e baki-
lirsa, bir zaman)ar Bagdat™ta sayisi yiizleri bulan Mani yandasla-
rindan, Halife Muizzudevle (946-967) zamaninda sadece bes ki-
si kalmigtr.

Her durumda, Manilik, {slam’daki bitmi yorumun temel tag-
lartndan birini olusturuyordu. Sézgelimi Emevi déneminde orta-
ya ¢ikan Mutezile akimi, resmi Islam’a ilk bagkaldiran sapkin
Batini akinin énciisii sayilir. Ozellikle “Kader” ve “Adalet”
kavramlanni irdeleyisi bakimindan Manilik ve Mazdeklik dii-
stincesinin derin izlerini tagir. Her ne kadar, Mutezile akiminm
Onde gelen isimlerinden Wasil bin Ata (MS 728) ile Abu’l Hasan
Abdulcabbar bin Ahmet bin Halil bin Abdullah (dogumu MS

56 Taberi, c. 10, 5. 42 ve Ibn-til Esir, c. 6, 5. 35'ten aktaran Dogugstan Giinii-
rmiize Biiyiik islam Tariti, c. 3, 5. 362,
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932) gibileri, “Yiiz Soru ile Manilik’e Reddiye” kitabim yazip
geligtimiglerse de, bu, Maniligin Mutezile iizerindeki etkisinin
onemini azaltmaz.57

Sadcce Mutezilc akimina degil, ayn1 zamanda Harict hareke-
tinin temel feisefesine de yon vermigtir Manilik.

Islam’daki Bauni etkisini sadece Manilik inancina baglamak,
tek yanlilik olur ve tarihsel gerceklere uymaz. Ek olarak Zerdiis-
tilik ve Mazdektik gibi eski Irani dinleri de saymak gerck. Islam
oncesi Cahiliye devrindeki Arap kabilelerin Mazdeklik/Zerdiisti-
lik inancim benimsediklerini gordiik. Sasani devrinde Yemen ve
Korfez bolgelen halklarimin Mazdeist olduklarn tarihsel kaynak-
larda zikredilmigtir. Bizzat Islam’in kutsal kitabi olan Kur’an’da
“Miiminler, Yahudiler, Sabiiler, Mecusiler ve Miigrikler var
ya...” (Hac suresi, 17. ayel) ibaresi yer almuy; boylece, Mazdek
inancimn varlig: resmen kabul edilmistir.

fslam devleti kurucusu Muhammed, Bahreyn’'deki Mazdek
mensuplanndan cizye alinmamas: yolunda emir vermistir. Bu,
Zerdiistilik ve Mazdekligin (Mecusilik), Islam 6ncesi ve sonra-
sinda da var olmasi anlamuna gelir. Kaldi ki, MS 216 yilinda
dogmus olan Mezopotamyal (kimi kanitlara gore Mardinli) Ma-
ni’nin kurdugu Manilik, karanlik-aydinlik miicadelesine daya-
nan ikicilik (diializm) temelinde yiikselir. Bunun 6zii, Zerdiisti-
lik ve Mazdeklikteki iyilik-kotiiliik (Ahuramazda- Ahriman) fel-
sefesidir.

Zerdiigtiligin batini bir yorumu ve reformcu mezhebi duru-
mundaki Manilik; esas olarak, biitiin din ve inanglarin akla uy-
gun yanlarinn bilesimini saglamay1 amagliyordu. Mani peygam-
ber; Zerdiist, Platon, [sa ve Buda gibi din ve felscfe onderlerinin
diisiincelerinin sentezini yapmaya cabisti,

Bu sentez iginde gu 6geler yer alir: Zerdiisti kaynakh kutsal
kemer (Avesta dilinde kamara, Pehlevice’de kustik)deki 72 ip-
lik ve her iplikteki 12 iplikcik ve kemerin kendisindeki 4 dii-
£iim38 ile Zodyak kural geregince Yediler’in (yedi giin, yedi se-

57 Monnot, age., s. 97-101
58 M. Sirag Bilgin, Aryan Mitolajisi, s. 206, Doz yay.. 1996, Ist.
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mavat ve yedi gezegen) kutsal hitkkmii ve Cemsid adl bir tann
adina diizenlenen Cem ayinleri;® aymi bicimde Zerdiistilikte
esas olan manahica /diglince, vacahica/soz ve akemca/ey-
lem’lerin insan yagami boyunca belirleyiciligi®® Mani dinine ii¢
miihiir®! bi¢iminde gegmistir. Bunlar, Alevilik-Bektasilik dii-
siincesine, kugak baglama, kemerbestlik; eline, beline ve dili-
ne sahip olma; irfan, marifet, hakikat; peygamberlik, ruh
gogl... biciminde yansimagtir.

Sadece Islam’daki (Karmati, Hiirremi gibi) degil; aym za-
manda Hiristiyanhktaki Katar, Albigeos, Patarin, Paulicen ve
Bogomil gibi isa Peygamberin ilkel ortak¢iligini savunan Béuni
mezheplere de biiyiik oranda ilham vermistir Manilik.

Baulr aragtirici Arthur Christensen’in Maniligin bir mezhe-
bi olarak tanimladigi Mazdeklik, Batmilik dzerinden giintimiiz
Alevi felsefesinde hald canlihigmi koruyan dértier, yediler, do-
kuzlar, onikiler kutsamasmmn teorisini yapmugtir. Yaradihgin te-
melinde su, ates, toprak gibi maddi unsurlan gérmiis; agkin bir
evrende Levh-i Mahfuz kavramini ortaya atarak Kur’an’i Ke-

59 El Sehristani, agc., s. 425-585.

60 Bilgin, age., 5. 54.

6] Baki Oziin “Manicilik ve Alevi-Bektasilikteki Izleri” bagliklt makalesi, bu
konuda onemli aynnularla dolu ve kendi iginde wtarli bir inccleme Grnegidir.
(Bkz.: Bilim ve Utopya derpisi, Aguslos 1996.) Ekleyelim: Ilhan Cem Erseven’in
aym derginin anilan niishasinda “Budizm ve Bekiagilikie Ortak Motifler” adiyla su-
nulan makaledeki, Budizm’deki “Dort rastlayrg” ve “Ug sepet” motifiyle, Bekta-
siliktcki “D8rt kapr” kavrammin benzesmesi de dojiru bir saplamadir. Otc yandan,
Prol. Dr. Cetin Yetkin’in yinc aym sayida “Ha Kizilbay Ha Tiirk!"™ unvanl yazisi,
“Alevilik + Tirklik” denklemine oturtuimusg, dolayisiyla ¢ok yanhg bir eksenden
hareket cdilerek. kisti bir gikarsama ve analizle sonuglanmmigtir. Dolayisiyla, Prof.
Ahmet Yagar Ocak’in kendisine yonelik clestirisini dc fazlasiyla hak ermigtir.
(Bkz.: Bilim ve Utopya, Eyliil 1996). Gergi, Ocak'mn da Tiirk-Islam Sentezinden
kaynaklanan bazi kusurlar: var. Ama, dogruya daha yakin durmasi dnemiidir. Esa-
sen, Alevilik ve Baumilik meselesini irdelerken, Tiirkliik/Tiirk milliyctgiligi illetin-
den kurtulamadigimiz siirece, kendimizi Anadolu Aleviligi, Alevilik = Tirklik gi-
bi geliskili ifade ve sonuglardan da kurtaramayacagiz, Alevilik = Tiirklik denkle-
minin, bir {ttihat ve Terakkj uydurmas; oldugunu; Cumhuriyct dénemi Kemalist
kadrolannm da Kiirtleri asimile etmek igin (bagka nedenlerin yam sira) bu icada sa-
nildiklarm arik kavramak durumundayz.
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rim’i bile etkilemigtir. Mazdcklik, “mal-miilk ve kadinlarin or-
taklif1”n1 savunarak, bir gesit ilkel komiinal toplum modelini
savunmus; saf ve annmig insani ctiyle kemigiyle diinyanin mer-
kezine koyup, onu kutsamigtir,62

Mezhepler Tarihi yazarlanndan el Sehristani de, Christen-
sen’den yiizyillar 6nce, benzer bir saptamada bulunmustur: “Hiir-
remiyye veya Hiirremdiniyye adi, Acem dilinden tiiremigtir. Bu
firka mensuplari, hayattan zevk almay1 bilir ve ruhlar yatigtiran
sehvet-lezzet diigkiintdiirler. Asillart Mazdeklik mezhebine kadar
uzanir ki, bu mezhep de Mecusilerin Tbahi (agtk sagikliktan yana
olan) kolundandir. Sasani hiikiimdan Kubbad zamaninda ortaya
¢ikmig; kadinlarin ortak kullamimuim serbest kilmig, Senatca ya-
sak olan seylert helal eylemisti. Hiirremdiniyye, Mazdeklige
benzediginden, ona bu lakap takilmisti. Ciinkii Hiirremdiniyye
mensuplan da sehvet pesinde kogan, kadinlarin ortak kullanirmin
ongoren ve haramlan hige sayan kurallar getirmiglerdi,” 8

Milattan sonra birinci ylizyilin sonlarinda dogan Sinoplu
Marcion, 144 yihnda bazi Hiristiyvan din adamlanyla Incil’in
kutsal metinlerini taruigip, izini kaybettirmistir. Ona goére, Ahd-i
Akid’deki Allah; sureti kdmil olmaktan uzaktir, kotii olmasa da
adalet igin vardir. Ancak Ahd-i Cedid’deki Allah, tam anlamiyla
gercek ve iyilik ilham eder. Marcion, sonradan Bétiniler iizerin-
den tasavvufa gececek olan gile/zithd kuralim da koymus; cinsel
iliskide bulunmay: mabhklim etmistir.

Marcion, Hiristiyanhik dinine Batinilik akimiru sokan tarihsel
sahsiyetlerden biridir. Ortadogu, Mezopotamya ve Horasan ille-
rinde Marcion mezhebine inananlann sayis1 giin gegtikge art-
maktaydi. Arastincilara bakilirsa, Marcion’un temellerini attif1
inancun geriledigi zemin iizerinde Manilik yiikselmis oldu.®

Suriyeli Bardesane (MS. 154-222) Harran/Urfa bolgesi, Su-
riye ve Irak hattinda faaliyet gosterirken, Ermenistan’a kadar et-
kisini genigletmigtir. Bir anlamda Peygamber Mani’nin Ustada

62 A, Christensen. age., 5. 75-76-88-89.
63 Bkz.: £ Milel ve'I Nihel, s. 581 ve 4. nolu dipnot.
64 Age.., s 68-71; Bl Sehristani, age., s. 643.

51



sayilan Bardesane égretisinin 6zi, “Ozgirlik” ilkesine dayani-
yordu. Yine de “ruh+kurtulug+ilahi” iiclemesi séz konusudur.

Bardesane, cevheri aragtinrken, diyalektigi de yakalamayi
basarmisur: “Elementler, atomik karaktere sahiptirler. Onlarin
kangim, cisimlerin bir araya gelmesinden ibaret olmayip; atom-
larin bilesimidir ki, duruma gore yepyeni cisimler ve varliklar
meydana gelir. Her elementin bir rengi vardir. Isik, beyazdir;
ates, krzil; riizgr, mavi; su ise yegildir... 65

Sonug olarak; Islam’daki Batini mezheplerin fikirsel arka pla-
nin1 ararken, kargimiza hep eski Iran, Anadolu, Mezopotamya,
Hint ve Yunan felsefesi ¢ikiyor. Yola devam ederken Zerdiigtilik,
Mazdekgilik, Manilik, Brahmanilik, Budistlik ve birgok yerde
yaygin olan ilkel inanglarla (Samanistlik gibi) kargilastyoruz.%

Bundan daba dogal bir sey olamazdi. Ciinkii, Arap-Islam bo-
yundurugu altinda yagayan Mezopotamya kokenli Nabatiler,
Suriyeli Aramiler, Kiirdistanli Nasturiler ve Mecusiler, Iranl
Zerdiigtiler, Horasanh Maniciler-Markonistler-Brahmanistler,
Orta Asyali Budistler birbirleriyle kiiltiir aligverisi halindeydi-
ler. Devletle Szdeslesen baskici Islam ideolojisine direnebilmek,
bastinlan kimliklerini koruyabilmek, 6zgiirlesmek ve gegcmiste-
ki esitlik¢i anilarini tazelemek igin, eski geleneklen, kiiltiirleri ve
inang¢larna sanlmak durumundaydilar.67

65 Age., s. 71-75.

66 Ayrintilar icin bkz.: Ahmet Yagar Ocak, Kalenderifik (XIV-XVIL. Yiizyil-
lar), s. 6, Tiirk Tarih Kurumu Basimeyvi, 1992, Ankara; Claude Cahen, fslamiyet:
Dogusundan Osmanli Devietinin Kuruluguna Kadar, s. 23-69, Bilgi yay. 1990, Is-
unbul; Prof. W. Montgomery Watt, Istam Drigiincesinin Tegekkif Devri, s. 46-65,
Umran yay., 1981, Ankara.

67 Yukarida anilan kaynaklara ck olarak: cski Mczopolamya-Grek-Hint inang-
lan ile Zerdistilik, Mazdeklik, Brahmanilik, Budizm, Musevilik, Hiristiyanhk ve
Manilik gibi dinlerin hem Islam hem de Bauni akmnlar izerindeki derin izleri igin
dzellikle bkz.: Bernard Lewis, Thc Assassins: A Radical Sect in Islam, Weiden-
feld and Nicolson, London; Marshall G. S. Hodgson, Thc Order of Assassins,
Unjversity of Chicago, USA; Henry Corbin, De la GGnose Antique a 1a Gnose Ts-
maéliennc, Academia Nazionale dei Lincei, 1956, Roma; Watt, age.

52



1. BOLUM

SUNNILIK IFLAS EDIYOR VE
ISMAILILIK ORTAYA CIKIYOR

“Feodalizme karsy devrimci muhalefet, tiim Or-
tacag boyunca, kendini, kogullara gére kimi za-
man mistik, kimi zaman a¢ik mezhep sapkinhgi,
kimi zaman da silahh ayaklanma bigiminde gos-
teriyordu. ™

A) Abbasi Dénemindeki Toplumsal Hareketlilik

Karmati hareketinin kaybolmus cennetinde gezinti yapmaya
kalkistiginizda; bunun basit bir gezintiden ziyade, ¢ok zor ve zah-
metli bir yolculuk oldugunu hemen anlarsimz. Meghule gider gibi
olursunuz ve tehlikelerle karsilagmamz kuvvetle muhtemeldir.
Ciinkii Karmatilik, Ortagag Islam sisteminin en istikrarsiz devrin-
de ortaya c¢tkar. Toplumsal, ekonomik ve siyasi kargasamn {irkiitii-
cli ortarmanda her tiirlii huzursuzlugu gérmek miimkiindiir, Fikirsel,
dinsel, mezhepsel ¢ekigme ve ¢atigmalar almig basim yiiriimiistiir.

Deyim yerindeyse, Karmati hareketi, ezilen her kesimden
yetmiy iki milletin, her renkten ve simiftan insanin katildigs bir

* Priedrich Engels, “Kdyliler Savag:”, ikinci boliim, K. Marx-F. Engels, Din
Uzerine, s. 92, Sol yay.
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miicadeledir ve boy hedefi su kesimlerdir: Basta Abbasi egemen-
leri olmak iizerc onlara sirtin1 dayarmig biiyiik toprak sahipleri,
aristokrat tiiccarlar, kabilc scfleri, mali oligarsi, eski Sasani so-
miiriicii sinif1 (dihkan), Tirk askerleri ile bagkent Bagdat’ta ma-
nevi (dini-ruhani) bir aristokrasi kurmug olan Hanbeli-Maliki
mezhebi ilimleri.

At izinin it izine kanigtig1 boyle bir ortamda, devrimci Karma-
ti hareketini dogru bir zemine oturtmak, dogru analiz etmek, Or-
giitsel ve fikirsel yemasini grkarmak biiyiik énem kazamir. AKsi
halde, yeterince agiklik kazanmamig Karmatilik ve benzeri mu-
halif hareketlerin tarihi yerine, 6znel duygulanmizi ve niyetleri-
mizi koymus oluruz. Bu yiizden, Karmatilerin soyagacim bul-
mak, iyi bir baslangi¢ olabilir. Ilk ¢ikis noktamiz budur. Ikinci
noktayi ise, yine Emevilerdcn Abbasilere miras kalan fikirsel,
toplumsal, siyasal ve ydnetimsel gelenegin zetini yapmakla ta-
mamlamak durumundayiz. Burada, ikincisinden baglayip birin-
cisine giden bir yontem izleyecegiz.

“Islam’m dogusu, Nil ile Amuderya arasmdaki bolgedeki ta-
rimsal diizeni yikmistir; 6yle ki, hila bagka ¢ikarlardan daha ¢ok
tarimsal ¢ikarlan temsil eden Sasani monarsisi siiresince, tarima
dayali soylularin elinde tuttugu seyi de bozmustur. Bir zaman
igin, esasen ticari bir kast’in temsil ettigi Arap ¢ikarlan, herhan-
gi bir devlet kadar yeni hilafet devrindc de egemendi. Fakat, he-
men sonra tarimsal ¢ikarlarin en biiytik role sahip oldugu bir mo-
narsi yeniden kuruldu, Bu yapida, megruiyet hakkindaki tahmin-
ler yeni Arap-Islami formlar i¢inde yeniden bigimlendik¢e, daha
eski aristokratik kaliplar pahasina, bir derece toplumsal hareket-
lilik tegvik edildi. Goreli hareketliligin barindirdigs egitlikgi
beklentiler, o zamanlar tarimsal imparatorluk aleyhine kendi
ozerkligini muhafaza eden Islami Seriat iginde pekistirildi. Im-
paratorluk, higbir zaman tam bir biirokratik kontrol (drnegin, ti-
caret ehli ve onlann cemiyetleri iizerinde) kurmaya muktedir
olamadi. Sonug; 10. yiizyila gelindiginde, islam 6ncesi kiiltiirel
geleneklerin aginmasi ve tiim olarak imparatorlugun degil, fakat
biitiin toplumun mesgrulagtinlmas igin {slam’a bagvurulan, daha
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actk sekilde yapilasmis, daha esitlik¢i ve sozlesmeye dayali te-
meller iizerinde yeniden kurulmasiydi.”68

Hemen belirtelim: Neden-sonug iliskilerini arastirirken, dog-
ruyla yanhs: birlikte sergilemek durumundayiz. Oncelikle, iinli
batih arastirmaci M. Hodgson’un yukaridaki tahlilini ele alalim.
Bazi noktalarda kendisine katilmakla birlikte, onun kimi sapta-
malarint kabul etmemiz miimkin degil. Ozcliikle, 9. ve 10. yiiz-
yilardaki “hareketlilifin yarattif1 egitlik¢i beklentilerin, ta-
rimsal imparatoriuk aleyhine kendi ozerklifini muhafaza
eden islami Seriat’1a pekigtirilmesi” yolundaki saptamas, ger-
cegi yansitmaktan uzaktir.

Bir kere, o devirde ortaya ¢ikan esitlik¢i beklentiler, Karma-
tiler meselesindc yakindan gozlemleyebilecegimiz gibi, Islami
Seriat i¢inde degil, Seriat’a ragmen ve hatta ona kars: dini-
mistik bir sdylemle pekistirildi. Zaten, Ortagag’daki smnif miica-
delesinin bagka tiirlii cereyan etmesi de miimkiin degildi. Tkinci
olarak, 10. ytizyildaki Abbasi biirckratik mekanizmasinin ticaret
ehli ve kuruluslan iizerinde denetim kuramamasi, onun kudretli
olup olmamasindan degil, simf taviindan kaynaklamyordu. “Sa-
sani feodalitesini kendisine 6rnek alan ve despotik bir Dogu
Islam devlet yapis1 olugturan™® Abbasilerin, biirokrasiye ye-
nik diigtiikleri s6ylenemez.

Sirtini yehirlerde toplanan hakim siniflar, biiyiik toprak sahip-
leri, yiiksek memurlar (biirokratlar), tiiccarlar ve yeni feodalle-
sen bir kisim kabile beylerine dayayan Abbasilerin; Islam Seria-
t1’mn 6zellikle Hanbeli, Maliki ve Safii yorumuna agirlik veren
politikalari, kagimilmaz bigimde su sonucu dogurmustur: “Muaz-
zam servetlere sahip bir tiiccar tabakass ile dinamik bir ticari ve
kapitalistimsi araci tabakanin ortaya cikigi, biiyilk toprak miilki-
yeti ile ikta sisteminin yayginlagmas:.”™

68 Marshall G.S. Hodgson, fsiam in Sertiveni, s. 68-69. ikinci kitap, Iz yay.,
1993, stanbul.

69 TIKP: Savunma, s. 97-98.

70 Age.. s. 98; Prol. Abdiilaziz el Duri, Istumn Iktisat Tarihine Girig, s. 97-100,
Endiiliis yay: Dr. Suheyl Zekkar, Ahbar-iif Qaramira, s. 32, Dar-ii Hassan yay.
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Keza, Hodgson’un, “Egitlikgi beklentiler, tannmsal impara-
torluk aleyhine 6zerkligini muhafaza eden Islam Serian iginde
pekigtirildi” tirindeki degerlendirmesine de, konuyu yakindan
bilen iki Arap-Islam tarih¢isinin saptamalariyla yamit verelim.

El Duri: “Abbasiler, Zendeka hareketi mensuplarina gézda-
g1 vermeyi denediler. Fakat, bunu elverigli bulmayarak, onlann
goriis ve hedeflerini agiga ¢ikarmak ve cevaplar vermek lizere
Fakihlerin (islam hukukgular1), daha genis dl¢iide de Kelamcila-
rin (Islam felsefecileri) yardimlanina bagvurdular. Nitekim Ke-
lamcilar, Zendeka (Zindiklar; ortiili Manilik ve genis anlamda
Batinilik) hareketine karsi ¢ikarak onlarin tezlerini giiriitmek igin
biiyiik ¢abalar harcamiglardir.”?!

Suheyl Zekkar: “Siinni dlimler, devlet ricaliyle Gylesine
kaynagmis ve karin doyurmayan kelami/felsefi meselelere dyle-
sine dalmslards ki; halk, onlara giivenini kaybetmigsti. Dolayisiy-
la, toplumnsal sorunlara tatmin edici cevaplar bulamayan Siinni
fikriyaun iflas ettifini sdylersek, abartmig olmayiz.””2

Islam tarihinin gelmis gecmis en yobaz, en tutucu ve en kétii
polemikgilerinden biri olan Imam Gazali’nin, Abbasi halifesi-
nin talimat1 izerine Batnilere ve Karmatilere kars1 yazilar dok-
tiirdiigiinii sOylersek, saninz Hodgson’un Abbasiler doneminde
“Islam Seriati’m aklayan, onu egitlik¢i bzlemlerle bzdeglesti-
ren” saptamasinin yerinde olmadigina da karar vermig oluruz.

Her durumda, Hodgson su degerlendirmeyi yaparken dogru
noktadadir: “Toprak sahibi aileler, buna uygun olarak en tarim-
sallagmis alanlara zit bir bigimde, yehirler lizerinde tartigma go-
tiirmez tanimsal hakimiyet kurmaya muktedir degildiler. Fakat
tacirlerin de, bu tanim ¢aginda, topraga dayali ordulara agik bir
bolgede, yerel bile olsa, tamamen kendi kontrolleri altinda bir si-
yasi diizen kurmaya gii¢leri yetmiyordu. Sonug, tarimsal ve tica-
ri iktidar arasmndaki ¢itkmazdi. Bu nedenle, Orta Islami dénemle-
re gelindiginde ne soylular sinifi, ne de burjuvazi (kapitalistimsi
ticaret sinifi), bagimsiz bigimde hareket edemedi. Boylece, se-

71 E1 Dur, age., 5. 91-92.
2 pr Suheyl Zekkar, age., s. 32.
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hirlerle kirsal kesim ayns otorite alnda birlestirildiginde, hem
arazi sahibi ailelerin toprak {izerindeki kudretlerini muhafaza
edebilen, hem de siirekli yerel ézerklik icinde ticaret gehirlerini
destekleyebilen kurumlar agisindan, etkili bir megruiyet olustur-
mak zordu. Fakat bu ¢ikmaz, hilafet otoritesinin ilk hamlesi ber-
taraf edilir edilmez, pesi sira askerilestirilen hiikimetin dogu-
suna yol a¢ti. Sonug olarak, hicbir i¢ kékenli toplumsal yap: et-
kili giicii kullanamayinca, ¢6zim sadece askeri olabilirdi. Mes-
rulagtinlmig bir imtiyaz olmayinca, topraklar, giiclerinin temeli
arazi olan ve askerlerden sorumlu soylu ailelerin ellerinden kay-
ma egilimindeydi. Toprak, done done, her scyden once asker
olanlara ve topragi sadece bunun bir sonucu olarak ellerinde tu-
tanlara dagitildi.”

Bu saptama, bir bagka batih aragtinci Montgomery Watt’in
degerlendirmesiyle desteklenmektedir: “Hem merkezi hem de
eyaletleri idare eden biitiin bu kimselere Savag Agalar1 demek
daha dogru olacakur. Bu deyim, onlarn giiglerinin sadece aske-
ri kuvvete dayandigina ve hicbir 6zel fikri temelin bulunma-
difina isaret eder. Gerisinde yatan fikir, onlartn, halife tarafin-
dan tayin edilmig olmalanydi. Ayrica deyim, imamiyye/Zeydilik
Siilerinden olan Buveyhiler igin kullanildi.”?

“Orta Disnemler, Arap fetihleri ve Islam’in dogusuyla ortaya
¢ikan biiytik kiiltiirel itici giiciin ¢Okiigliniin igareti olarak goril-
mektedir... Zaten Islam’dan once, Nil ve Amuderya arasinda, ne-
bevi (peygambersel) tek tanrili gelenekler, tanimsal aristokrat bir
toplumun ozelliklerine karg1 olarak, kozmopolit bir esitlik¢iligin
taraftan olmaktaydi. Esasen, ana kiiltiirel gelisim hamleleri, en
azindan kral saraylan ya da din adamlarinin tapinaklarinda oldu-
Bu kadar, bir kentli niifusun egemenlifindeki dini cemaatler ger-
¢evesinde kendi yollarint a¢maktaydi. Zaten komiinal bigimde
orgiitlenen Iran-Sami kiiltir, her zaman kendini Hint-Akde-
niz bolgelerinde daha yaygin bir sekilde hissettirmekteydi.

73 Hodgson, age., s. 69-70; M. W. Watt, Islam Diigiincesinin Tegckkiif Devri,
s. 317, Umnran yay., 1981, Ankara.
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iran-Sami yliksek kiiltiirel gelenekleri; belirli bir alanin, Be-
reketli Hilal ve Iran’in daglik arazilerinin hayati iizerinde kurul-
mustu. Kabataslak bir bakigla, simdiki siyasi haritada Suriye,
Irak, ran ve Afganistan devletleriyle temsil edilen bir alandi bu.
Buraya, Islamilegmiy ana topraklarin bir gekirdegi olarak bakila-
bilir. Fikih, gramer ve vezin gibj izine ilk defa Irak’ta rastlanan
seylerin listesini ¢gitkarmaya gerek yoktur. Fakat, birgogunun izi,
ilk kez Horasan’da bulunabilir: Medrese, tasavvufi orgiitlenme
sekli olarak tarikat, Kelam’m (teolojik {clsefe-FB) dinin bir
pargasi olarak kabul ediligi vs...

Sadece Bereketli Hilal, baskin bigimde Sami kékenliydi. Bil-
ginler, Islamilegmis kiiltiiriin geligmesinin bir Farisi (ya da hatta
Aryan) dehasina haddinden fazla bagh olup olmadifi1 konusunda
tartigirlards. Sanki en siradan Miislimanlar Sami kékenliymisler
de, Farisi azinhk ise kiltiirel liderligini kabul ettirmis gibi!..

Esasen, meselenin 6zil suydu: Horace’nin dedigi gibi, “Yiik-
sek kiiltiir sahibi Yunanlilar, fatihleri olan kaba Romalilar
esir almiglards.’ Benzer bir olay, Islam fetihleri doneminde de
yagandi: Arabistan yarimadasi digina yayilan Araplarin, edebi-
yatta, Kur’an ile siir ve hitabet geleneginden baska bir geyleri
yoktu. Buna ragmen Arapga, sadece hiikiimet ve din dili olmak-
la kalmadi; aym zamanda ilim, {elsefe ve edebiyat dili oldu. Me-
zopotamya’min geleneksel kiiltiirii, Araplarca bir anlamda kabul
edildi. Fakat, Kur’an’da merkezilesen bir kiilttire doniigtiiriildii.
Suubiyye Hareketi, bu gelismenin kiigiik bir yonii idi. Sir Ha-
milton Gibb’in yerinde degerlendirmesiyle, “S6z konusu netice,
hi¢ de edebi usul ve tarzlann yiizeysel bir meselesi degil; fakat
ister icine Arapca ve Islam unsurlarin ¢ekilip almacag eski Iran-
Arami Kiiltiiriiniin yeniden ifadesi olmak durumunda bulunsun;
jsterse, Iran-Arami katkilarmin salt bir kiiltiirii olsun; yeni isla-
mi toplumun bastan sona Kiiltiirel Dogululagmasi” idi.”"74

Abbasilerde kéyliligiin durumu soyle ozetlenebilir: Kimi
alanlarda tanmsal seyreklik vardir ve bazi bolgelerde kuraklik
hiikiim siirmektedir. Bunun yam sira, bélgeleraras: ticaretin ali-

74 Hodgson, age., s. 72-73; Watt, age,, 5. 217-218,
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stlmadik boyutlan, pazara yonelik kiiltirin megrulagtinlmas vs
dolayisiyla kentsel kozmopolit bir hareketlilik yaratilmasina yol
acmustir. Kiiltiirel kozmopolitlik, hem avami hem de ahlaki egi-
limlerin hiikiim siirmesi anlamina geliyordu. Orta Dénem’in ko-
sullannda koyliiler, agik toplumsal yapilanmayi benimsediler ve
birey olarak buyruk yerine gegen gelenek-goreneklerden ve
ayan-emir sistemini belirleyen hiyerarsik otoriteden géreli ola-
rak uzak kaldilar. Burada iki anahtar bolgeden soz edilebilir. 1i-
ki, Mezopotamya’nin Bercketli Hilal denilen Dicle ile Firat ara-
sinda kalam; ikincisi ise Katkas daglan ile Hazar denizinden
fran kérfezine uzanan Bati fran’in daghk (Kiirdistan) arazileriy-
di. Kalabahk Misir, her zaman zengin, yogun ve kendi igine ka-
pal tanmsal kesim ile sadece iki deniz arasinda bir rota sundu-
gu zamanlarda, Bereketli Hilal ile rekabet edilebilen ticari kesim
arasinda bslunmiistii.

Her seye ragmen, kirsal kesimde kiiltiirel bir bogluktan s6z
edilebilir. Kentliligin ticari kiiltiirii, amlan bolgede anahtar rolii
oynayamiyordu. Tanma dayal asiller tabakasi, koyliik alanlarin
giivensiz olmasi ncdeniyle, kendi kiiltiirel normlarmi topluma
kabul ettiremiyordu. Ote yandan, Islamilesmis yiiksek kiiltiiriin
sehirlesmis tarmsal kiiltiirden daha kentli oldugu da soylene-
mezdi. Bu nedenle kiiltiirel megrulagtimayn tekelinde tutan isla-
milesmig kiiltiir, ister istemez, sehir popiilizmi yapmakla sinir-
landmilmuis oluyordu.

Bize gore, sonradan devrimci bir nitelik kazanacak olan Ba-
tmi kiiltiir, Islam’mn sehir popiilizminden yararlanmayi bilmis,
sistem kargit1 bir halk harcketlenmesine yol agrmstir. Buradan
giderek, tarimsal alandaki istikrarsizhigin ii¢ bilegkesini yakala-
yabiliriz: Sehirler goreli kalabalik iken, kéyler seyrek niifusluy-
du. Biiyiik miilkiyet sahipleri, toprag: ekip bigme ve koyliileri
denetlemede istikrarsiz bir hat izliyorlardi. Hayvancilikla gegi-
nen gdgebelerin rekabeti iist diizeydeydi. Kéyliiler, herhangi bir
tahrip veya felaket strasinda, bagimsizliklarim pekistirme yolla-
rm arayip buluyorlardi.

Dogrusu, refah agisindan bakilirsa, siradan koyli ile schirde-
ki imtiyazh kigi arasindaki konum (sinifsal) farks biiyiiktii. (Bu-
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nu megrulagtiran ve kitabina uyduran) Seriat ise, farkli bireysel
iliskileni (yani siniflan) kabul etmis; fakat, bir biitiin olarak tim
kursal fazlay: kasabalara kaydirma siirecini ve bu sifatla gergek-
lesen tarimsal iligkiyi reddetmistir. Oysa toplumsal katmanlar
kavramiyla yola ¢ikan Mazdeklik 6gretisi, bunu kabullenmistir.
Kanimizca, Seriat’la 6zdeslesen Istam devlet sistemine kargi,
koyliilerin desteginin alinmasimin altinda yatan en Snemli neden
budur. Yani, “Sehirlerin kirlardan kugatilmasi1” taktigini izle-
yen Karmatilerin bu taktiginin kéyliilerce benimsenmesi olayi-
dir. Stmf aynmini kutsallagtinp donduran Seriat ile, bunu kabul-
Jenip ezilenler lehine diizenlemeler yapan, Mazdeklik-Karma-
tilik politikas: arasindaki fark burada yatar.

Kasaba ve Koyliilerin Orgiitlenisi

Feodal ikta sistemi, halifeler zamaninda, 6zel biirokratik arac¢
olarak ortaya ¢ikmustir. Bu devirde, valiler kendi yetki alantarin-
daki devlet topraklarinin gelirlerini kullaniriardi ya da bu toprak
icin kararlagtirilmig bir meblag: pesinen ddeyen ¢iftgilere kullan-
dinirlardi.

Merkezi biirokratik kontrol bozuldugunda; fiili gelir toplama
sekli, yerel sivasi ve iktisadi ortama gore, tarimsallagrmg sartlar-
da ifade edilebilen hemen hemen biitiin yekillerde degiskenlik
arz etmistir. Daha iyi tiirden bir gelir alici, topraklanini gelenek-
sel miisaderelere (zor alim-el koyma) maruz birakmayi engelle-
di ve bazi (veya tiim) sikintili donemlerde af ve bagislarda bu-
lundu. Buna ragmen, gelencksel miisadereler bile, koyliiniin
elinde ¢ok az ey birakti. Gelir toplayicilarin ¢ogu, tam anlamuy-
la insafsizdu.

Acil kosullarda kdyliiler, kendilerini kismen savunmak igin
gerekli araglara sahiptiler. Ilk elde koyliiler, diizenli bigimde bu
dogrudan direnme araglarimi kullandilar. Kéyliilerin, iiriinlerini
vergi tahsildarlarindan korumak icin akla hayale gelmedik yon-
temleri vardi. Iskence alinda dahi, talihsizlik ve yoksulluk sonu-
cu yeterli iiriiniin olmadigina iligkin hikiyeler uydurmaktan gu-
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rur duyarlardi. Zamanla artan baskinin yol agtigi umutsuzluk so-
nucunda, cesur isyanlar baglatildi... Koyliler ozgiir kigilerdi ve
cogunlukla dzgiirliiklerini zor yoluyla kabul ettirebiliyorlardi...

Iktisadi gelismenin en ileri boyuta vardig1 ve bdylece sémii-
riiniin en sistematik oldugu yerlerde, sefillik diz boyuydu.”

Ciftcilerin Sasani feodalleri olan Dihkanlanin ve mahalli de-
rebeylerin boyundurugundan kurtanlmig olmasi, Irak Sevad ve
Misir’daki kovliiler arasinda kooperatiflesme benzeri bir yola gi-
rilmesini sagladi. Koy ahalisi, maddi olanaklarina ve ekip-bigcme
hususundaki gii¢lerine uygun bi¢imde tarim arazisini aralarinda
boliigiiyor; vergi 6deme ve ortak amaglan icin belli oranda para
ya da mahsul ayirma konulannda yardimlagtyordu.76

Tiiccar siuflann ticari ¢ikarlar, goreli bir kiiltiirel 6zerklik
kurma Uzerine kurulmustu. Aym1 zamanda yerel tebaa (uyruk)
dayamigmasindan ziyade, hareketli bir kozmopolitli§e olan egi-
limleri, uzun bir zaman i¢in schirleri komiinal dini hamlenin
merkezleri durumuna getirdi. Orta donemin kogullarn altinda, bu
siirekli durumun agik sosyal yapilanmaya, bireysel Ozgiirliige
(ve siyasi iktidarin askerilesmesine) yol agmasi, sehirlerde mey-
dana geliyordu. Sonugta; erken orta donemde, dnciillerinden tii-
miiyle farkli ve kendine 6zgii Islamilegmis bir kasaba modeli or-
taya cikti.

Ozellikle Kife, Vasit, Basra, Bahreyn, Sana, Sam diyari, Key-
revan, Horasan illeri, Deylem bolgesi gibi yerlerde ortaya ¢ikan
Muhtar-iil Sakafi, Batini, {smaili, Karmati benzeri komiinal
(ortak¢1) hareketlerin bir nedenini de burada aramakta yarar var.

Gelir gedigine ragmen, baz1 yonlerden kasabalar, kdylerdeki
toplumsal kaliplarin uzantisimi olustururdu. Koylerden gelen ai-
leler, kasabadakilere baghydi ya da koydekilerle iliski halindey-
di. Ayan-emir sisteminin en zengin dgelerine kirsal kesimlerde,
bilhassa kasabalarda rastlanirdi. Kasabalar, kirsal kesimden gok
daha esnek toplumsal kaynaklar sundular ve fkta sistemi altin-

75 Agce., 8. 75-113. Ancak, degerlendimclerin tiimii Hodgson’a ait olmayip,
bizce dogru goninen formilasyonlar mealen alinmagtir.
76 g) Dun, age,, 5. 92.
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da, askeri hiikiimdarlar, ana gelirlerini herhangi bir sekilde kasa-
balardan beklemediler. Oyle ki, kasabalilann haklarini koruyabi-
len giiclii yerel kuruluglann ortaya ¢ikmasi umulabiliyordu.

Toplumun hemen tiimiiyle sehirlegsmesi, kasabalarin goreli
ozerkligini su gekilde etkiledi: Topragin hikim unsuru kasabala-
ra o derece siki bagliyd: ki, kirsal kesim, biiylik l¢tide kent top-
lumunun siyasi siireglerine sindirilmisti. Boylece, sehirle kirsal
kesim ortak bir siyasi kaderi paylagir oldular. Ruhban gehri, titc-
car-yurttag/uyruk sehri, biirokratik sehir kayda deger ii¢ modeldi
Abbasi devrinde. Nil ile Amuderya arasindaki genis bolgede,
birden fazla 6rnegini goriiyoruz bu modellerin. Emevi-Mervani-
ler zamaminda, en azindan iki sehir modeli bulunuyordu. Aynica,
Miisliiman ordu kamplarinin sonucu olan sehirler de vardi. Bun-
lar, Seriat’in temsil edildigi camiler iizerinde merkezilegmigti
ve Hicret’in ideallerine adanmisti.

Mutlak bir monarsi olarak hilafet devletinin kent siyaseti, do-
gal olarak idaresi altindaki kasabalara, ihtiya¢larina en uygun
hali kazandirmustir. Ote yandan, din eksenli diigiinen kesim,
Miisliimanlarin Islami hayat: uygulamaya gegirdigi bir yer olan
sehir hayatini, bir Dar-iil Hicret olarak sigrama tahtasi gibi kul-
lanmistr. 77

Biiyiik ihtimalle bu nedenle, ordu kamplanyla 6zdeslesen Se-
rat’in temsil edildigi camilerle Tslam fetihlerinde ve despotik
halifeligin sigrama tahtast (Dar-iil Hicret) olarak kullamlan ca-
miler, Islam devletine bagkaldiran Bauni harcketlerin biiyiik tep-
kisine yol agmisur. Gelismelere bakildiginda, Batni ayaklanma-
lann, ozellikle Karmatilerin egemen oldufu hemen her yerde,
camiler yakilip-yikilmigtar.

Kirsal kesimlerden kentlere dogru goglerdeki yogunluk, etnik
kaynagmalar yoluyla degisim, yaygin niifus kaymalari, Seriat’in
Arap-Islam egemenleri lehine sinifsal statiiyii dondurma girigim-
leri biiyiik huzursuzluklara yol agti. Genelde Arap egemenlerden
olusan tiiccarlar, daha ¢ok Mevali denen mazlum halklarin mes-

77 Age., 5. 113-116.
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gul oldugu dokumacilik, demircilik, terzilik gibi meslekleni kii-
giimsiiyorlardi. Siinni din alimleri de bu bakig agisim kitabina
uydurmustu. S6zgelimi, Fikihgilara gore, bir kuyumcunun kizi,
bir terzi pargastyla; bir terzinin kizi da dokumaci pargasiyla ev-
lenemezdi. Daha az itibar goren ikinci simf tiiccariann mahke-
melerde tamklik yapmalan Seriat limlerince yasaklanmigti. Bu
durumda, orta seviyedeki birinin sinifsal a¢idan yiikselme sansi
hemen hemen yok gibiydi.™

Zanaat erbabi, siradan halktan sayihyor ve toplumsal yapilan-
manin alt kademelerinde yer aliyordu. “Ne 6ldiiriir, ne ondurur”
deyimine uygun bi¢imde veya Hariri’nin iinli séziiyle, “Zanaat
erbabinin ¢ogu, hayaanin bahannda bile a¢” idi.” Belki de sehir-
lerin en belirgin gorintiisii, Hicri 3. asnin (Miladi 9. yiizyilin)
baglarindan itibaren siradan halkin éneminin artmasi ve kamu
hayatindaki roliiniin 6n plana ¢gikmasiydi.80

Bununla birlikte, gerek eski kandas toplumdaki antik inang-
lar, gerekse Islam’in ilk dénemlerinde gegici bir siire igin va’zet-
tigi egitlik, kardeslik, adalet sloganlan, yani dinsel cemaatin
dayamisma gelenegt, kent ve kasabalilar arasinda canliligun ko-
ruyordu.

Bu durum, kasaba hayatinda yeni gruplasmalar dogurdu. Go-
riiniigte Seriat alternatifine gerek duymadan meydana gelen daya-
msma kiimeleri, ¢ogu zaman vaatlesmeye ve hatta dogal baglara
dayaliydi. Merkezi iktidarla biirokrasi giic kaybettikce, bu grup-
lagmalar siyasi agidan daha énemli bir duruma geldiler. Kiimelen-
melerde etnik kimlikler, meslek kategorileri, siyasi tercihler ve s1-
nifsal konumlarin da rol oynadifm sdylemek miimkiin.8t

78 Age., 127. Aynica, Arap-islam feodal disnemi, “harag sistem” olarak adlan-
diran dinyaca iinli Marksisi Samir Amin’in degerli analizleri i¢in bkz.: Bad-ii Qa-
daye Ji'l Miistagbe! (Gelecege Donlik Bazi Meseleler), Mekiebet-il Medbule,
1991, Kahire.

79 Makamar-iif Hariri (De Sacy baskist), ¢, 2, 5. 652 den aktaran el Duri, age.,
s. 94,

80 Bl Duri, age.. s. 94-95.
81 Agc., s. 94; Hodgson, age., s. 118.
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Baldin Ciplaklar Hareketi: Ayyarun ve Suttar

Abbasiler devrinde gelismekte olan Tasavvufi akimlar, Seri-
at’a ragmen biitiin bir Islam modelini kugatan bir hareket halini
aldi. Tarikatlar vasitasiyla dort tarafa yayilan bir manevi varsa-
yimlar takimuim olusturdu. Tiim popiiler Miisliiman takvasimn
(dindarliginin) birlikte igine akin ettigi bir yaps durumuna geldi.
Merhum ya da yagayan evliyalar, kibar tabaka ile sosyal hayatin
ortaklaga is goren taraflarimin teminatim olugturdular. Loncalar,
genelde tarikatlara bagh kuruluslara dontstii. Erkeklerin toplan-
d181 bu mekanlar, evliyamn himayesini istediler. Islam’ yagama-
ya dogru igedoniik kisisel bir hamle yapma ve herhangi bir kim-
senin disadontik giiciinden tamamen ayn olan miisterek bir ma-
nevi girisim i¢inde Miisliiman cemaatine katilma anlay1$1 kazan-
drran tarikatlarin ustaca mayasi olmaksizin, Serial’in meka-
nik diizenlemelerinin etkili olmalan igin gerekli sadakati muha-
faza edemeyecegi aciktir.82

Sehirlerdeki hayatin gelismesi, esnaf digindaki halk arasinda
da yeni orgiitlenmeler yaratti. Cesitli kent baglari temelinde, Ab-
basi doneminin sonuna dogru “milis &zerkligi”nin bir modeli
olarak adlandirilabilecek bir olgu gelismeye bagladi. Suriye, Ce-
zire, Acem-i Irak, Horasan ve diger yerlerde, bir zaman igin az
¢ok siirekli bir milis temelinde kasabalilardan olugan cesitli ya-
pilar 6rgiitlendi. Bunlar, bazen mezhep gruplarina mensuptular:
Tipik 6rnegi Ismaili-Batini orgiitlenmesinde yasandi. Siinniler
ise kimi zaman karsit orgiitlenmeler igine girdiler. Kasabalarda-
ki alt simif §gelerini temsil eden milis olusumlan da vardi. Fakat,
kurulu diizene belli oranda baghydilar, Her durumda, milisler,
dikkate alinmas: gereken gii¢ odaklariydilar.

Bu gruplanin bazilan, odzellikle en alttakilerden oluguyordu.
Sehirli erkeklerin pek ¢ogu, kendilerini torensel olarak erkeksi
erdemlere adamis, genelde Arapga Fiitivvet, yani bir anlamda
“yigitler ocagfi/delikanlilar yatag:” olarak adlandinlan bir sos-

82 Hodgson, age., 5. 135.
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yal bilinci temsil eden yapilarda érgiitlenmislerdi. Arap Bedevi
geleneklerinden ahinan Fiitiivvet deyiminin Fars¢a’daki karsilii
civanmerdi idi. Oncelikle Arap iist tabakalaninca ortaya atilan
ve onlarm aristokrat yigitlikleriyle savaggiliklarimi simgeleyen
Fiitiivvet kavrami, zamanla ali diizeydeki kentli/kasabali simiflar
icin de kullanihir oldu.

Kati erdemlilik Slgiitleri tagiyan, Abbasilerin yarattif giiven-
sizlik ortammnda giiven telkin eden, bu arada koruma haraci
alan Fiitiivvet ocaklan, diismanlannca bile takdir edilirdi. Fitiiv-
vet ocaklannin “geteci” olusumlartm ima eden tanhi kaynaklara
da rastlanr.

Fiitiivvet disiplini, katiplerin ¢ok deger verdikleri kiiltiirel ay-
ricalik yerine begeri esitligi savunurlardi. Fakat, egitlik¢i egilim-
lerine ragmen, Fiitiivvet, her zaman toplumdan soyutlanmus de-
gildi. Kent ileri gelenleriyle bagimlilik iligkileri i¢indeydi. Dola-
yisiyla; silahlandiklari zaman, ¢ogunlukla mevcut diizenin zalim
muhafizlan Turk askerlerinin yan kolu haline gelen (tipik ¢me-
gi Suriye’de goriildii) Ahdas adh goniillii kasaba milislerine do-
niigtiler.83

Yeri gelmisken Suriye merkezli Ahdas (genglik/gengler) ha-
reketinden biraz s8z edelim: Genelde yerel milisler olugturup
Sam-Halep-Amid (Diyarbekir)-Sur gibi beylik baskentlerindeki
halk harcketini temsil eder ve dig siyasi otoriteye direnme cgili-
mi gosterirler. Zaman zaman baglarma buyruk hareket edip ken-
tin tiim denetimini ellerine aldiklan olmustur. Ama esasta, ilgil
kentin yerel beyi/emiriyle igbirligi yaparlardi. Giin olur yoneti-
me bagkaldwan bir Emir’in yaninda, giin gelir Fatimilere karg
Murdasilerin arkasinda yer alirlardi. Bu yamyla, Abbasilen he-
def alan bir ¢izgiye sahip olmadiklan gibi, onu destekledikleri de
olmustur.

Ahdas hareketinin actk fikri bir ¢izgisinin olmayisi, onu, Ay-
yarun ve Suttar’dan ayiran en dnemli 6zelliktir.84

83 Age., 135-138.
84 E) Duri, age.. s. 110.
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Fiitiivvet ocaklar, iki yanli bicak gibiydiler. Hem diizenden
yana, hem ona kargit bir egilim tagiyorlardi. Bu nedenle, tasav-
vufi ve batini akimlann ¢ekim alam igine girmekte gecikmediler.
Kent/kasaba orgiitlenmelerinde egitlik¢i egilim iginde olanlar, ya
Fiitivvet ocaklan i¢inden ciktilar veya onu 6rmek alan bir yapi-
lanmaya gittiler. Bunlara, Ayyarun ve Suttar hareketi dendi.
Otoriteye, servet sahiplerine ve ozellikle tiiccarlara kargi ayak-
lanmayla belirginlegen bir ¢izgiye oturdu.

Ttk faaliyetleri, Memun’un Bagdat’1 kusatmak iizere gonder-
digi Horasanh askerlerc karst direnigte gorildii. Cok sayida in-
san, kenti savunmak amaciyla kurulan yan askeri bir tegkilatlan-
maya katildi. Abbasilerden Mustain ile Mutez arasindaki i¢ sa-
vag sirasinda Samarra’dan gelen Tiirk ordusu Bagdat’1 kusgatug:
zaman, ikinci kez sahneye ¢ikt1 Ayyarun ve Suttar. 50 bin kigi-
yi, kenti savunmak iizere harekete gegirdi.

Ayyarun ve Suttar, bir halk insiyatifiydi ve baldin ¢iplakla-
rin otoriteye direnmesinin ifadesiydi.

Bazi 6mekler verelim:

* Hicri 201 yihinda Halife Emin’in dldiiriilmesinden sonra,
Bagdat’a genel bir anargi egemen olunca, halktan bazi gruplar
diizeni koruyup duruma hakim olmuglardi.

* Hicri 234’tc Ibn $irzad, Biiveyhogullanndan Muizzudev-
le’ye kars: savagmak i¢in, Ayyarun ve halktan yardim istemisti.

* Hicri 361 yilinda, Bizans ordulariyla savasmak iizere halki
yardima ¢agiran Tiirk komutan Sabuktekin; mizrak, ok-yay ve
benzeri silahlarla donatilmig Ayyarun hareketiyle yiiz yiize ge-
lince, gordiiklerine inanamamist. Ciinkii, bu silahli adamlar; Bi-
zans askerleriyle savasmak yerine, firsat bu firsattir diyerek Ab-
basi yonetimine karg1 ¢ikmaya niyetlenmiglerdi. Sabuktekin, on-
larin heyecanini yatigtirmada ve ikna etmede aciz kalmigti.

* Hicri 381 yilina gelince, Abbasi hiikiimdarnin heybeti/cay-
dineithr kalmamy; Bagdat'ta halk arasinda kangikhiklar artmuig
ve mahallelerde birbiri ardi sira yanginlar ¢ikmaya baglamigti.
Ayyarun hareketinin 6nde gelenlerinden Bercemi, iilkeyi fiilen
yoneten Biiveyhogullan hilkiimdanini golgede birakarak, beg yil
siireyle baskent Bagdat’1 denetimi altinda tutabilmisti. Yoneti-
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min ¢aresizligi o dereceye varmisti ki, halk, camilerde hiikkiimdar
adna hutbe okuyanlan taglayip, “Ayyarun lideri Bercemi adi-
na hutbe okuyanlara” izin verir olmustu.

* Ayyarun ve Suttar, Selcuklularin gelisiyle birlikte bir siire
icin durulmug ve Melikgah’in vefatindan sonra faaliyetlerine ye-
niden baglamust: (Hicri 490-565 arasi). Hareket, Iran’in gesitli
bolgelerinde geligmig ve Batini kollarnindan Saffarilerin Sicis-
tan’daki ayaklanmasinda yer almigt:.85

Unlii islam tarihgisi Taberi, Bagdat’in Hicri 197 yilindaki
kusatmasindan s6z ederken soyle diyor: “Askerler boyun egip
carpigmaya seyirci kaldi. Ama, seyyar saticilar, baldin giplaklar,
hapishane kackmnlari, ayaktakimi, bagibozuklar, yankesiciler ve
cars1 esnafi pes etmedi.”86

Somiiriicii egemen simflara ve Abbasi yonetimine kargt olug-
lari, Ayyarun ve Suttar hareketinin bagnaz Islam tarihgileri ve
Siinni alimleri tarafindan karalanmasina/agagilanmasina yol agtr.
Onlar i¢in, evbag (ayaktakimu), rua (sefil insanlar), urat (baldi-
n ¢iplaklar), beat-iil turuk (seyyar saticilar, igportacilar, ¢ergi-
ler) ve ehl-il zearah (yerirler ve serseriler) sifatlari kullandilar.

Oysaki durum, gosterildiginden daha farkhdir:

*Ancak biz, iktisadi farklilagmanin sonucundan zarar goren
bu kesimin yam sira, icinde ¢arg) esnafi ve igportacilann da yer
aldif1 devrimci toplumsal bir hareketin temsil edildigi kani-
sindayiz. Ayyarun ve Juttar harcketi, hitkiimdara (ki bir yaban-
ciydl) ve servet sahiplerine karsi bir ayaklanmaydi. Saldinlan,
birinci derecede garsi-pazardaki sermayedar/tiiccar tabakasiyla
otoriteye ve onun terasilcisi zabita kuvvetlerine yonelikti. Sald-
rilar sirasinda gargi-pazar erbabi zarar gormiis olsa da, hedef ke-
sinlikle esnaf olmayip, biiyiik tiiccar takimiydi. Zenginterle tiic-
carlanin, haksiz kazang ve vurgun yoluyla servet sahibi olan ag-
g0zl insanlar olduklarni, siyast otoritenin de bunlan koruyup

85 Gmckler igin bkz.: Taberi, Tarib, iigincii kitap; Tbn-Ul Esir, ef Kamil, c. 8,
s. 129-104-204; Tbn-Ul Cevz ve Miskevey’'den aktaran el Duri, age.. s. 105-106.

86 Taberi, Tarih, c. 2. s. 872, De Goeje baskisindan alintilayan el Duri, age.,
s. 107.
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kolladigini diigiiniiyorlardi. Ayyarun ve Suttar, yoksul ve diis-
kiinlere dostga davranmak, kadinlan korumak gibi ahlaki ilkele-
ri kural haline getirdi. Bu nedenle, aralarinda esnaf, zanaatkar ve
saticilar da bulunurdu. Hatta Biiveyhogullan devrinde, halk ta-
bakasindan olmayan baz) insanlara ek olarak, Abbasi, Sia ve
Alevilerden bir kismumin da harekete katildig1 goriilmiistiir. Ne-
ticede genigleyen hareket iginde farkli grup, fraksiyon ve hizip-
lerin olmasi ¢ok olagands...”%

iste, Siinni akimin iflas etmesinden sonra, Ismaililik ve onun
bir kolu olan Karmatilik, hem boyle bir zeminde canlandi, hem
de bu tiir orgiitlenmelerin gekirdegini, dinamigini olusturdu.

B) Seriat’a Karg1 Alternatif: Ismaililik

Tarihgiler, genelde Abbasilerle 6zdeslesen Siinni Islam’in if-
las ettigi 8. ve 9. yiizyillara, sistem agisindan “yikants yih” (6zel-
likle, Halife Muktedir’in yonetimindeki 940’11 yillar icin geger-
lidir) veya muhalif akimlar bakymindan “Sii yiizyils” (Siiler ve
Baunilerce kutsanan Gaib Imam’in ortaya gikmayip hala vekil-
leri tarafindan temsil edildigi 873-940 arasindaki donem) adim
vermeyi uygun gordiiler.58

“Yikintt yii” tammina katilmakla birlikte; “Sii ytizyih” ta-
mmlamasinin yerinde olmadigim digiiniiyoruz, Ciinki, yiizyila
damgasim vuran Ismaili kékenli ya da benzeri birgok hareketin
ana niteligi, Islam kargitn Batini 6geleri tagimast idi. Dolayisiyla,
Emevilerin son devrinden baglayip Abbasiler doneminde siiren
hemen tiim siyasal, ideolojik ve kiiltiirel baskaldirlarin temel
ozelligi, sistemi ve onunla dzdegleyen Seriat’y hedeflemis olma-
styd1. Bu nedenle, “Bétini Yizyi1” adlandirmasimin daha yerin-
de olacag) kamsinday1z.

87 El Duri, age., 5. 107-109.
88 Hodgson, age., s. 38; Dogustan Giiniimiize Biiytik Islam Tarihi, c. 3, s. 309,
Cag yay.
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Simdi de, devrimci Tsmaililik akimimin, siyasal ve resmi Is-
lam’1 temsil eden Siinnilige nasil aliernatif olusturdugunu tarih-
sel akig1 icinde kisaca dzetleyelim.

fslam &nderi Muhammed’in 632’de &liimiinden sonra, Kureys
egemenleri arasinda ¢ikan taht kavgasinda esas olarak kaybeden
kol Hagimiler, kazanan ise Emeviler (Umeyyeogullan) oldu.
Emevileri temsil eden halife Osman’1 tutanlara $iat’ii Osman ve-
ya Osmaniyye, Hagimilerin temsilcisi Ali yandaglanna da $iat-ii
Ali denmeye baslandi. Osman’in dldiiriilmesinin ardindan 1ktida-
ra gecen Ali, 656 yilinda 6ldiiriildi. Aslinda Ali, gergek iktidan,
Sam’da karargih kuran Emevi siilalesinden Muaviye’ye kaptir-
musti. Dolayisiyla mazlum konumuna diigmiis ve gevresinde top-
lanan genis halk muhalefetinin de 6nderi oluvermigti.

Ali’nin dldiiriilmesiyle birlikte Ali Sias1 Snemli bir darbe ye-
di; yerini, Islam’a temelden kargi ¢ikan Sebeiyye, Keysaniyye,
Mubhtariyye, Mansuriyye gibi devrimci hareketlere birakmak
zorunda kaldi. Bunda, Ali soyundan olan Ehl-i Beyt’in halifelik
hakkindan feragat etmesi, diizenle uyusmasi, aktif miicadeleye
katilmamasi veya geg katilmig olmast gibi etkenlerin de rolii var-
dir. Yine de, Ali Siasi’nin tiimiiyle ortadan kalkugim sdylemek
olanaksizdir,

Ali Sias1, zaman zaman amlan Islam kargit: devrimci hareket-
lere destek verdi, kimi zaman onlarla ittifak icine girdi. Bu ara-
da adi gecen devrimci halk hareketlerinin diinya goriigiinden,
felsefesinden etkilendi (Mehdilik, gaip imam, hulil, riic vs).

Sebeiyye, Keysaniyye, Muhtariyye, Mugiriyye, Mansuriy-
ye gibi akimlarin da siyasal diizlemde “Ehl-i Beyt Misyonu,
Kerbeld Davasi” gibi séylemleri kendi amaglan dogrultusunda
kullandiklan goriiliir. Islam’da din ve devlet arasindaki aynm
{hukuksal, yargisal ve yonetimsel) yapilamadigindan, sisteme
muhalif herhangi bir hareketin orgiitlenmesi firka/mezhep bigi-
minde; sdylemleri ise teolojik/mistik olarak kendini gosterir.

Bu agidan ele alindifinda, yayilmacilifinin birinci yiizyihin-
dan itibaren bigimlenen Islam toplumu, bir yandan, sayisiz prob-
lemieri bagnnda tagiyor; diger yandan, birgok muhalif ve dev-
rimci firkanin (hareket/siyasi parti/mezhep) kuruluguna yol acan
ozlemleni yansinyordu.
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Fetihler sonucunda Islam Ummeti’nin egemenligi altina girip
Miisliiman olan veya gayrimiislim kalan mazlum halklar (Mecu-
si, Hiristiyan, Yahudi vb), gegmisteki inang ve kiiltiir birikimle-
rini de beraberlerinde getirdiler. Ek olarak, tahakkiim iligkileri
cercevesinde, egemen Miisliman Arap aristokratlan ile mevali
denen daha alt tabakalardan insanlar arasinda adaletsizlik dogdu.
Bu durum, yonetilenlerin, mevcut sistemin (bu arada devletle 6z-
deslesen Islam’in) mesrulugunu sorgulamalarma yol agti. Daha
alt tabakaya mensup dini biitiin Arap Miisliimanlar, savag agala-
1, kabile aristokratlari, yonetici ziimreyi ve toplumsal/ekonomik
farkliliklan yaratan diizenin kotii yanlari gordiiler. Islam’1 ye-
ni kabul etmig Arap olmayan din kardeglerinin acilanini paylas-
ma egilimi i¢ine girdiler.

Bu acima duygusu ve kurtulug 6zlemi, zaten Zerdisgtilik, Ya-
hudilik ve Hiristiyanlkta var olan Mesihlik-Mehdilik kavrami-
nin, Islam devletinin muhaliflerince benimsenmesini de berabe-
rinde getirdi. Tktidar miicadelesinde hakk yenildiginden mazlum
konumuna diigmiis Arap aristokrat ailesi Ehl-i Beyt, gerek Arap
yoksullari, gerekse Arap olmayan mazlum halklar icin esin kay-
nagi oldu. Ezilen, yonetilen, somiiriilen, hakki yenilenler ve bo-
yunduruk altinda oldugundan mazlum sifatini tagiyan tiim ke-
simler; Muhtariyye, Keysaniyye, Mansuriyye, Sia ad1 altinda
orgiitlenmeye bagladilar.

Tam da bu noktada, neredeyse tiimiiyle siyasi nitelik tagiyan
mubhalif hareketlerin, bir siyasi partiden gok mistik/dini firka-
ya doniigtiigiinii sdyleyebiliriz. Ozellikle iki tarihsel geligme,
siyasi hareketin mistiklestirilmesinde énemli rol oynads. flki, ha-
life Ali'nin oglu Hiiseyin'in 680 yilinda Kerbeld’da 6ldiiriilme-
siydi. Ikincisi, Kafeli Muhtar el Sakafi’nin, Arap ya da Acem
aynmi yapmaksizin, “Herkese egitlik ve adalet!” vaadiyle bas-
lattig1 ayaklanmaydi. Muhtar, bu hareketi, Hz. Ali’nin oglu ibn-
il Hanefiyye’nin sdzde destur ve himmetine bagladi. Onu Meh-
di ve peygamber ilan etti. “Ehl-i Beyt davasi i¢in ortaya ¢ikti-
gim1” acikladi. Boylece siyasi halk hareketlerinin mistik ¢erceve-
si de ¢izilmis oldu. Bagkaldiran halk liderinin kutsamp ilahlagti-
nlmasi, halkin beklentilerinin Mehdi kavramiyla agiklanmas,
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islam Scriati’na kargi séylemlerin bizzat Ehl-i Beyt deyimiyle
ozdeglestirilmesi vs.#8 Kisacasi, Islam’a karg Islam bayrag: dal-
galandinhiyordu.

Abbasiler de, Emevilere kargi miicadelelerinde bu y6ntemi
benimsediler. Ezilenlerle ittifak yaparak iktidara geldiler. Ancak,
ezilen smiflarla mazlum halklann beklentilerimi gerceklestire-
mediler. Tersine, otorite kaynag1 olarak islam’m en bagnaz yoru-
muna sanldilar, S6zgelimi baskent Bagdat’taki Hanbeliler ile Sa-
fiiler; hem sokaktaki insanlar, hem de halifeler iizerinde fikirsel
hegemonya kurdular.

Muhalif olarak gordiikleri Stinni akimlan bile yasakhiyor, ki-
taplanini yakiyor, sozciilerini konugmaktan alikoyuyor ya da siir-
giine gonderiyorlardi. Hanbeliler; camilerde, Safii mezhebinin
bir kolu olan Eg’arilik diisiincesini dahi lanetleme kampanyala-
n acabiliyorlardr. Ornegin, Mutezile fikriyatinm ne oldugunu
merak edip toplantiya katilan bir Hanbeli din adams, diger fikir-
daglan tarafindan lanetlenmis ve halk oniinde bu davramgindan
otiiri 6zir dilemeye zorlanmigt1. %

Buna kargihk, Safii Eg’ariler, kendilerinin egemen oldugu
Bagdat semtlerinde, bagkalarina eziyet etmek gartiyla iktidan is-
tiyorlardi. Qyle ki, bir Safii Eg’ani din adam, yandaglarini, ken-
disini engellemeye kalkan Hanbelilerin iizerine salmug; ortalik
ana baba giiniine donmiigtii.”

Keza, aslinda sistem igi bir diisiince tagiyan tarihgi Taberi,
Hanbeli mezhebini kabul etmemisti. Bu yiizden, Hanbeliler, olii-
miinden sonra (Miladi 823) cenazesinin islam kurallarina uygun
bi¢imde gomiilmemesi i¢in kitlesel gosteriler bile diizenlediler.2

Yeri gelmisken belirtmeden gegmemcek gerek. Bazi Tslamci-
lar, 6zellikle koktendinci olanlari, Emevi ve Abbasi devirlerinde-
ki Devlet ile Seriat arasinda aynm yaparak, Imamlar (din 6nder-
leri) ile Sultanlar (devlet yoneticileri) arasindaki ¢eligkiye sikga

89 Bernard Lewis, The Assassins: A Radical Sect in Isfam, 5. 22.
90 Hodgson, age., s. 211-212,

91 Age.,s. 212.

92 Dojugstan Giniimiize Biiyiik Islam Tarihi, ¢. 3, s. 309,
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deginirler. Bu diizlemde, Hanefi mezhebinin kurucusu imam
Ebu Hanife’nin Abbasi devrinde Kadi (Seriat Mahkemesi yar-
gic1) olmayi reddettigini ve Ehl-i Beyt’e sevgisi nedeniyle, bas-
kiya maruz kalip tutuklandiktan sonra kirbaglandifim; Safi-
i mezhebi kurucusu Imam Safii’nin “Hz. Ali'yi sevmek”le sug-
lanip Yemen’deki kadilik gorevinden azledilip hapsedildigini;
Hanbeli mezhebinin onderi Ahmed bin Hanbel’in Bagdat Qa-
diyu-1 Qudat (Kadilar Kadis:: Yargitay Bagkanhigi) gorevini
reddetmis oldugunu yazip dururlar. Tim bunlann istisna-
i tutumlar oldugu ise bep unutulur, Mesela, Hanefilik mezhebi-
nin ikinci ve gergek onderi saylan Ebu Yusuf, Abbasi devrinde
kadilik yapmigtir. Imam Ebu Hanife, sirtini Abbasilere dayadik-
tan sonra, islam’daki akiler fikriyatin 6nciisii Mutezile akimina
veryansin edebilmistir. Hanbelilik kurucusu Ahmed bin Hanbel
de, Kadilar Kadis1 makamini reddetmesine ragmen Bagdat Miif-
tiiliigi’nii uzun yillar stirdiirmiistiir.?2 Dolayisiyla, ortodoks Siin-
ni mezheplerde ifadesini bulan Islam Seriati ve ondan megruiye-
tini alan Abbasi yonetimi arasinda geliskiden 56z etmek yerine,
uyum ve isbirligine vurgn yapmak tarihsel gerceklerle daha gok
bagdagmaktadir.

Tiim bunlar, halka sirim geviren ve onu zalimce sémiiren
Abbasi yonetimine karsi, daha kSktenci ve devrimci duygulan
dogurdu. Beklentiler ug noktada olunca, radikal eylemci Mehdi-
vari hareketler dalga dalga dort bir yana yayildi. Ehl-i Beyt aidi-
yeti furyasi bagladi. Bu kutsal aileden oldugunu ileri siiren sayi-
siz insan bir goriinliyor, bir kayboluyordu. Halkin beklentileri
canlt tutuluyor ve adeta kiyima (ihtilal/devrime) hazirlik yapili-
yordu. Baskaldin igin ortaya ¢ikan hareketlerin programlan
1limli ve reformcu sSylemler ile kutsal siilalenin davasim su ya
da bu bicimde siirdiirmek iddias1 veya genel kabul géren Islami
Ogreti gercevesinin ¢ok dtesinde agin bétini yorumlar arasinda
gelip gidiyordu. Programlarin ekseninde, kutsal insan (Imam ve-

93 Konuyu islami gergeveden irdelcycn kaynaklar igin bkz.: Mustafa isla-
mojlu, Jmamlar ve Sultaniar, besinci basky, Denge yay., 1992, Istanbul; Dogustan
Guniimiize Biyik fslam Tarihi, c, 3. s. 377-443, Cag yay.
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ya Dai) bulunuyordu. Fikirsel kikenini ise, daha ¢ok, Gnostizm
(irfan), Manilik ve benzeri Irani inanglar ile Hiristiyan Batmi 6g-
retilerinden aliyordu. Bu, zaman zaman mevcut Seriat kuralla-
rinn tiimiiyle iptaline kadar varabiliyordu. Bazi bilgelerde ise
(Suriye ve Iran gibi), $ia dgretileriyle eski inanglarin harmanlan-
mas: bigiminde kendini gosteriyordu.%4

Mistik OFelerin karmasasina ragmen, muhahf hareketlerin
politik programu son derece agiktr: Mevcut dilzeni devirmek ve
yerine segilmig imamlanm getirmek! Toplumsal ve ekonomik
altyapidan kaynaklanan genel hosnutsuzluk ve beklentiler zemi-
ninde yikselmekle birlikte, programin ckonomik ve toplurnsal
cergevesini belirlemek zordu. Ana hatlar; “Mehdi gelecek!
Haksizliklan ve kotiililkkleri yok edecek! Zulmii ve baskiyi
kaldarip, yerine egitlik ve adaleti kuracak!” syleminde ifade-
sini buluyordu.

Batini hareketlerin mesru dayanak noktasi olan Ehl-i Beyt’e
mensup olma iddiasi, Abbasi halifelerinin de kozu oldugundan,
Ehl-i Beyt kavramm giderck dar anlamda kullamlir oldu ve Pey-
gamber-Ali-Fatima soyagaci esas alindi. Boylece hem Peygam-
ber, hem de Ali'nin amcazadeleri Abbasogullart dislanarak hal-
kin goziinden diisiirildii.

Takiye kavrami; Batni orgiitlenmesinde 6nemli bir kural ha-
line getirildi. Mevcut sisteme karst faaliyet i¢inde olan muhalif
elemanlar (militan, ajitatdr, propagandaci, profesyonel kadrolar
vs) belli ortamlarda gercek inanglarim ve fikirlerini gizlemekle
yiikiimliiydiiler. Bu, ayn1 zamanda iktidarin giivenlik kuvvetleri-
ne karss bir dnlem niteligindeydi.

8. yiizyiln ilk yarisindan itibaren muhalefet potansiyeli dylesi-
ne biiyiidii ki, “Agin §ia” veya “Gulat-1 §ia” olarak tabir edilen
ashinda Ali Siasi ile ¢ok az ilgisi olan Batini hareketler, mantar gi-
bi tireyiverdiler. Cok sayida anag harekete ek olarak Batmiligin
alt tiirevleri, kollar1 ortaya ¢ikti. Giiney Irak ve Basra Koérfezi ki-

94 Lewis, agc., 5. 23-24. Diger din ve inanglann Binni 8gretilerine etkisi igin
&zellikle bkz.: Henry Corbin, De la Gnosc Antigue a Ia Gnose fsmaélienne, Ac-
cademia Nazionale Dei Lincei. 1956, Roma; Watt, age., s. 229-258-302-303.
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yilar, anilan hareketlerin verimli toprag: ve besigi haline geldi.
Program ve Ogreti agisindan aralanindaki farklar dylesine az ve se-
cici (eklektik) idi ki, birinden digerine ge¢gmek, ait koldan iistteki-
ne yiikselmek veya bir hareketin dnderliginden digerininkine si¢-
ramak pek zor degildi ve sikga rastlanan olaylardandi.95

Thmh Siilik Yerine Radikal Ismaililik

8. yiizyihin ikinci yansy; koktenci ve devrimci Banni hareket-
lerin bagarisizliga ve yenilgiye ugradigi, dolayisiyla da giiniimiiz
Sii mezhebinin Islam’a kargt ihml muhalefeti gercevesinde fa-
aliyet gosterdigi dénem olarak bilinir. Bununla birlikte, muhalif
Sii hareket i¢indeki yeniden bigimlenmede ve Islam’a kars1 tu-
tum takinmada onemli bir dénemeg yasandi. Olaylar, Caferi
mezhebinin kurucusu sayilan Imam Cafer Sadik zamaninda pat-
lak verdi ve 765 yilinda 6lmesinden sonra iyice alevlendi.

Cafer el Sadik ya da diger adiyla Imam Cafer, ortodoks Is-
lam’m en sadik ve kararli savunucusudur. Islam’daki mezhepler
tarihinin iinlii yazarlanindan el $ehristani’ye bakilirsa, Cafer el
Sadik, dini ilim ve fikih(hukuk)'tan baska seylerle ilgilenmemis;
tasavvuf ehlini ve zahitligi hor gérmiis, kendini Imamlar zinci-
rinden saymarmugtir. “Gulat-1 $ia” adi verilen Batini hareketle-
rin liderlerini ¢evresinden kovmug (Carudiyye firkasy onderi
Ebu’l Carud ile Hattabiye 6nciisii Ebu’l Hattab gibi); ric"at, hu-
18], ruhlarin gogii, imamlarin gizlenmesi (gaybet) gibi goriig-
leri reddetmis; Islam kargiti fikriyatn savunuculan Rafizilerin
tezlerini aptalca ve sagma bularak, onlardan vnzak kalmns; yanin-
dakilere de onlarla temasa ge¢cmemelerini Hgiitlemistir. Keza,
imam Cafer, Abbasi yonetimiyle iyi geginmis; Hanefilifin kuru-
cusu Imam Ebu Hanife’ye din ilmini 6gretmigtir. Onun torunu
olan ve Siilerce sekizinci imam sayilan Ali el Rida (Riza), Ab-
basi halifesi Memun tarafindan veliaht ilan edilmistir. Aynca,
Abbasiler déneminde yeniden yapilanan Imamilik, eski Rafizilik

95 Lewis, age.. 5. 25-26.
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SIA VE ISMAILILERIN SOYAGACI

(1) ALI bin EBU TALIB
(6).661)

v

(2) Hz. HASAN (3)Hz. HUSEYIN MUHAMMED bin HANEFtYE

(BLE6T0) (6).680) (61.700)
(4) ZEYNEL ABIDIN
(6L.712)
(5) MUHAt{MED el BAKR ZEYD bin ALl
(61.732) (61.740)
©) CAF;!R ell SADIK
(651.765)

(Caferi/Sii mezhcbimin Onciisi sayiliyor)

(7) MUSA el KAZIM (61.799)

(¥) ALI ¢l RIDA (81.818)

¢

(9) MUHAMMED el TAKI
(61.835)

'

(10) ALi cl NAKT
(61.868)

(11) HASAN ¢l ASKERI
(61.873)

'

(12) MUHAMMED ¢! MEHD]
869 yilinda dogmus, 878°de
gizden kaybolup gizienmis)

ISMATL (51.760)

(Ismailiye Hareketi lideri olup,
babasindan 6nce 6lmiis.)

MUHAMMED ¢l MEKTUM
(61.814)

CAFER el MUSADDAK
(61.855)

MUHAMMED el HABIB
(61.883)

'

UBEYDULLAH cl MEHDI
(Faumi Siilalesinin reisi)
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gibi, Abbasi hanedanini, Ali $ias1 bir hanedan ile (Ehl-i Beyt
mensubu bir aile ile) degigtirmeye tesebbiis etmiyordu.%6

Cafer Sadik, Sia tarafindan “Altinct mam” olarak kabul
edilir ve soyagaci goyledir: Hz, Ali oglu Hz. Hiiseyin oglu Zey-
nel Abidin oglu Muhammed el Bakr ogtu Cafer el Sadik.

Carudiyye, Sia’mn Zeydiyye koluna mensup Ebu’] Cerud ta-
rafindan kuruldu. Ona gore, Peygamber, Hz. Ali’yi ismen degil,
nitelemek suretiyle Imam tayin ctti. {ki oglu Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin de imam oldular. Hz. Ali’ye biat etmeyen tiim Sahabe
kafirdi. izleyen yillarda daha alt kollara aynian, Mehdilik goriigii-
ni paylasan; ama “Kilict1 geken ve davasim giiden herkes
Imam olur” diyen ya da “Ali’nin Slmeyip, giiniin birinde geri
ddmnecegini” ileri siiren bircok Carudiyye kollan ortaya ¢ikt1.97

Ebu’l Muhammed bin Ebu Zeyneb el Esedi’ye uyan kimsele-
rin olusturdugu Hattabiyye firkasi ise, Ehl-i Beyt soyundan al-
tinc1 imam Cafer Sadik'm “ilah” oldugunu iddia etti. Sonradan,
yandaslan, “Gergek ilah Ebu’l Hattab'tir; dolayisiyla Hz. Ali
ve Imam Cafer’den daha #stiindiir” goriigiini benimsediler.
Kife’ nin ¢opliigiinde bir cadir kuran Ebu’] Hattab, Abbasi hali-
fesi Mansur devrinde valiye kars1 ayaklandi. Ustiine ordu gonde-
rildi; yakalamip ayni ¢opliikte idam edildi. Olaydan sonra Hatta-
biyye, bes farkli kola aynildi: Muammeriyye, Bezigiyye, Umey-
riyye, Mufaddaliyye, Mutlak Hattabiyye gibi.®

Ebu’l Hattab’in gok zahid, gileci, tasavvufgu ve dindar goriin-
mekle birlikte, Seriat kurallarin iptal ettigi; BAuni davranarak Is-
lam farzlanm digladigs; dince haram olanlan helal; helal olanlan
ise haram saydigr; ibadetin insanlar igin eziyet oldugunu soyledi-
gi; kiz kardeslerle evlenmeyi mubah kildig: da ileri siiriiliiyor.®

96 g} Sehristani, ef Milef ve ‘I Nikel, c. L 5. 109-143-147-155-160-166’dan
aktaran Dogugtan Giniimiize..., ¢. 3. s. 442-448; W. Montgomery Watt, [slam
Diigiincesinin Tesekkiil Devri, s. 345, Umran yay.

97 Bxz.: Ebu Mansor Abdiilknahir el Bagdadi, Mezhepler Arasinda Fackiar,
s. 26-28, TDV, Ankara.

98 gkz.. Bl Bagdadi, agc., 5. 191.
99 Bkz.: Dr. Subeyl Zekkar. agc., s. 305-306.
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Gerek Imam Cafer, gerekse babasi Muhammed el Bakr,
kendi devirlerinde mantar gibi bitiveren sapkin Bauni firkalara
(Mansuriyye, Keysaniyye, Mugiriyye, Ravendiyye, Rizzamiyye
gibi) kargy, yogun bir fikirsel/dinsel miicadele igine girdiler. El-
lerinde iktidarin giicii yoktu; ama ilmin ($eriat biliminin) kudre-
ti vardi, Bu yiizden, her cami ve dini mekénda bu giiglerini kul-
lanarak sapik firkalara ve zindiklara direndiler; gelisrelerini en-
gellediler ve delillerini giiriitiip, dogru yola (Islam Seriati'na) ge-
tirmeye galistilar. Ibn Hacer'in bir rivayetine bakitlirsa, Muham-
med belki de bu nedenle. zehirlenerek 6ldiiriildii.100

Genelde Imamiyye olarak adlandintan Siitik ve Ismaililik,
sonradan Isna Ageriyye (Oniki imamhk) ve Batinilik ads altmn-
da reformcu ve devrimci kollar olarak aynistilar.

Giiniimiiz Iran Siiliginde ifadesini bulan Isna Aseriyye; itk
olugum yillaninda Islami diigiinceleri belli oranda bozarak almus,
Batinilerle igbirligi cercevesinde sapkin (Islam’a gore) firkalarla
igbirligi yaptig1 oranda itibar kazanarak dmriinii uzatmay bil-
migtir. Cok sonradan, isna Ageriyye imamlar, reformcu ve 1thm-
b tavirlar sergiledikge; atalan sayilan Hz. Hiiseyin’den sonraki
ayaklanmalann kendileriyle ilgileri olmadigim (Keysanilik, Ker-
bilik, Muhtaritik, Mugirilik, Mansurilik, Hattabilik, Carudilik,
Zeydilik vs) agiklamis; 10! ortodoks Islam Seriat1’mi hararetle sa-
vunmuglardir.

Uzunca bir 8mnegini Liibnan Sii yazarlardan Seyh Muham-
med Hiiseyin el Zeyn’in incelemesinden alintthyoruz:

“Bazilan, giiniimiizde cogu ortadan kalkmig ve o zamandan
beri Tegeyyu (Siilik) ve Islam dairesinden gikrnig birtakim firka-
lar1 (mezhep/akim), Siilik akim iginde degerlendiriyor. Oysa,
bunlarin Siilikle higbir ilgisi kalmamgtr. 1lk Siilik dgretisinin
basit hali bile, muglak ve anlasilmaz olmaktan uzako. Islam’in

100 Seyh Muhammed Hiiseyin el Zeyn, e/ Sia fi’! Tarif (Tarhte Siiler), s. 76-
79, Dar-iil Asar, 1979, Beyeut.
. 101 Dogugtan Giiniimiize.... s. 463. Lewis, age., 5. 26’da yoyle yazar: “Oniki
Imamecilar, $ia firkasimn en iliml kolu olup; Siinnilik ilc arasindaki farkliliklar ga-
yct simrhdir ve birkag teorik noktada toplanmugur.”
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temel akideleriyle tamamen uygunluk arz ediyordu. Dolayisiyla,
ta bagindan beri, Tegeyyu (Siilik) deyimi, Isna Ageriyye ile bir-
likte amlir olmug; biraz zorlamayla Zeydilik ve Ismaililigi kap-
sayacak bi¢imde zikredilmis, cok kisitli bir zaman dilimi icinde
Fathiyye ve Vakifiyye’yi tanimlamak i¢in sdylenir olmugtur. An-
cak, giiniimiizde Zeydilik ile smaililik, Siilik adiyla de§il kendi
unvanlanyla ¢agnimaktadirlar. Fathiyye ve Vakifiyye ise artik
ortadan kalktigina gore, Siilik sadece Isna Ageriyye (Oniki
imamcihik) ile dzdeslesmistir artik.

Alalim Sebeiyye firkasing, Hz. Imam Ali’nin olmedigini ve
ilah oldugunu ileri siirdiiler. Boylece, aslinda Yahudi olan fbn
Sebe’nin onciilitk ettigi bu firka, Siilik akimini ve Islam’t boz-
mus oldu. Muhtariyye ile Keysaniyye firkalari, Hz. fmam Hi-
seyin’in Kife’de bulunmadi$ ve imamhini ilan edemedigi bir
ortamda ortaya ¢ikti. Mubammed Ibn-iil Hanefiye'yi peygam-
ber/ilah ilan ettiler. Tbn-iil Hanefiye isc bunlarla ilgisi olmadigi-
n agikladi. Keysaniyye’nin onciisii Keysan, Abu Amra adiyla da
bilinirdi, Ismi, fakirlerle birlikte amlirdi. ‘Kim ki yoksuldur,
Abu Amra onun yam bagindadir’ deyimiyle 6zdeglegmigti.
Bununla birlikte, bu firka mensuplan da ogretilerini degigtinp
Siilikten giktilar ve sapkinliga diistiiler.

Zeydilik ise, Zeyd bin Ali Hiiseyin’in onderliginde Hicri
121-122 yilinda ortaya ¢ikti. Zeyd isyan baglatinca, kendisiyle
birlikte olmayanlant Rafizi diye suglayip, yandaglarina Zeydi
denildi. Ona gore: ‘Imamlik gaybet (gizlilik) iginde degil, kahi-
cim gekip ortaya cikan ve davasimn peginde kosanin hakks-
dir.’ Zeydilik, Ebubekir, Omer gibi halifeleri lanetlemediginden
ve Siinnilik akimina pek benzediginden, Siilikten ayrihr. Ismai-
lilik ise, Cafer Sadik oglu Ismail’in imametine inanmasindan
otiirii Siilikten koptu. Velhasil Mansuriyye, Mugirtyye, Benaniy-
yc, Hattabiyye, Ulyaiyye, Ravendiyye (Ebu Miislim’in firkasi),
Rizzamiyye ve Karmatilik gibi hareketlerin timii de sapkin fir-
kalar olup, islam’la ilgileri kalmadigindan Siilik mezhebiyle de
baglantilan olamaz.”’102

102 5 M. Hilseyin el Zeyn, age., 5. 43-103.
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Bu Liibnanh Sii yazar aym yerde: “Ana kol olan Siilik firka-
sin, Islam’la ilgisiz sapkin Batni firkalara béliinmesinin ne-
denleri arasinda sunlari saymak miimkiin: O devirdeki inang-ik-
tidar boslugu, toplumsal ve siyasal ve mezhepsel karmasa; Zin-
diklik akiminin Siilik igine sizmasi; o devir siyasi gahsiyetlerin
kisisel hirslaninin yarattifs sekterlik ve fraksiyonculuk ortami;
her ortaya gikanin kendini Imam ilan etmesi ve peygamber/ilah
oldugunu ileri stirmesi ve nthayet Abbasi halifelerinin, ozellikle
de Halife Miitevekkil'in kendini $ii inancindaymug gibt goste-
rerek, muhalefet cephesini boliip Siilik fickasimi zayillatmak
amaciyla ortalify kanistirmasi ve béliiciiliik yapmasy...” saptama-
siu da yapmaktadir.

Bizce, anilan sebepler gecerlidir. Ancak, yukanda sergiledigi-
miz gerekgelerden (donemin Ehl-i Beyt ve Sii liderlerinin Abba-
si yonetimiyle uzlagmalar ve devrimei mubhalif akimlara kargi
ortak hareket etmeleri veya farkli cephelerden saldirmalarr) otii-
rii, Abbasi halifelerinin Siilik firkasimi boldiigii iddiasi, tarihsel
gergeklerle fazla uyusmuyor. Bu iddia, Siilerin tarihsel anlamda
kendilerini aklama ¢abast ve Abbasi halifelerine karsi nyargila-
rindan bagka bir anlam tagimaz.

Yine de, Siilikte Imamlik, Mehdilik, Ric’at, {smet gibi kav-
ramlann antik ¢aglardaki inanclarla Yahudilik ve Hiristiyanhk-
tan alindiginy; bu yaniyla, Batinitikle ortak 6zellikler sergiledigi-
ni sdylemek mimkiindiir.

Kisa bir 6mek daha verelim: Siinni Islam’in en bagnazi olan
Hanbeli mezhebinin kurucusu Ahmed bin Hanbel, imam Ca-
fer'in oglu ve Siilik mezhcbinin yedinci imami sayilan (dolayisiy-
la bu noktadan itibaren ismaililikten kopus gosteren) Musa el K4-
zimm'’1 gok sever; onu, “Zamamimin en dindar zat1” sayard. 103

A. Bedevi, Ismaili firkasm iki alt kola ayirir. Birincisi;
“Imam Tsmail’in 6lmedigini, giiniin birinde geri gelecegini” ile-
ri siiren has Ismailiyye’dir. ikincisi ise; “Ismail’in 6ldiigiine,
imamlik makarmmn onun oglu Muhammed’in hakk: olduguna
inanan” Miibarekiyye adli koldur. Onderi Miibarek’e istinaden

03 pge., s. 79.
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bu ismi alan Miibarekiyye firkasi, Ismaililik ile Karmati hareke-
ti arasindaki kopriiyi olusturur.

Hieri 143 yilinda Abbasiler tarafindan dldiiriilen Ebu’l Hattab
Muhammed bin Zeyneb el Esedi’nin yandaslar1 da, Hattabiyye
adiyla bir firka olusturdular. Ancak, Ismail oglu Muhammed'i
imamdan saymadilar. Bu kolun sonradan ortaya ¢ikan alt tiirev-
leri niteligindeki Muammeriyye, Bezigiyyc Umeyriyye, Mufad-
daliyye Ismail oglu Muhammed'i imam olarak tamdilar.

Ote yandan, Hicri birinci ytizyildaki Ismaili firkalar (Hatta-
biyye, Miibarekiyye ve alt kollan) ile ikinci ve tiglincii asirdaki
ismaili akumlar arasindaki temel fark, birincilerin “Iimamlar,
ilahtir” goriisiinii benimsemis olmalarr; ikincilerin ise; “Imam-
lar Ustiin insanlar olarak tecelli eder ama ilah degillerdir”
demeleridir.104

Ismailiyye veya Ismaililik diye bilinen kol, Cafer Sadik’in
iki oglundan biri olan (topal) Ismail’in “Imam”higint benimse-
yen akimdir. Altinci Imam’a (Cafer Sadik) kadar $ia ile aym so-
yagactm paylasan Ismaili mezhebi, Ismail’i Imam kabul etmek-
Je, onun kardegi Musa el Kdzim’1 imam sayan §ia/Caferilikten
kokli bir kopus gosterir. imam Cafer oglu Ismail, babasi hayat-
tayken vefat etmigtir. Nigin 6]digii konusu, tarihin karanbklarin-
da kalmiy; bazi rivayetlere gore, babasindan imamhgi devralma-
masi igin 6ldtiriilmiigtiir.105

Ancak mesele, basit bir sldiirme veya komplo olayiyla agik-
lanacak tiirden olmayip; o devirde izlenen siyasi-ideolojik ¢iz-
giyle yakmdan ilgilidir. Diinyaca iinlii Misirli Marksist Samir
Amin, bu konuda su degerlendirmeyi yapiyor:

“fslam, kendi iginde boliinme yasadig: ilk anlardan itibaren
iki farkh goriis ortaya ¢ikts. Bunlardan ilki; Islam’1, her tirli
zuliim ve baskidan kurtuluga gotiiren bireysel ve kolektif bir
yontem olarak algiladi. ikincisi ise; bu dini, belli bir toplum-

104 g7 : Bedevi, age., 5. 87-91.

105 gt Sehristani, ef Miiel ve ] Nifici, Arapga basksy, c. I, s. 13’ten aktaran
M.H. el Zeyn, age., s. 79-80, Ayrica bkz.: Dr. Abdurrahman Bedevi, Mczahib-if
Istamivun, s. 87-91.
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sal sistemi ve iktidan kurmanin bayrag olarak gérdd. Goriis
aynligi, aym zamanda Siinni-Sii bolinmesine neden oldu. {lk al-
gilama bigimini benimseyenlere gore, Islamiyet; ahlaki bir 6gre-
ti olup egitlik+adaleti icerir. Dolay:siyla, bunu gergeklestirme-
yen zalim iktidarlara kargi halkin ayaklanmas: elzemdir...

Toplumsal halk hareketleri yenilgi ve bozguna ugrayinca da,
insanlar, bireysel olarak mutluluk ve aninma yollarina bagvurdu-
lar. Tasavvuf’un nedenlerinden biri de budur...

Arap-Islam toplumu, bir yandan, genig ¢aph simfsal miicade-
lelere; diger yandan, egemen siniflann kendi i¢indeki ¢atigmalan-
na tanik olagelmistir. Bu, (feodal) Harag¢: toplumlarin tipik 6zel-
ligidir. Haragc toplum sistemine denk diisen egemen ideoloji, s1-
nifsal ¢ikar geregi, o ddnem metafizik anlayigin ¢izdigi gergeve-
deki goriis aynliklarini engellemez. Dolayisiyla ezilen ve somiirii-
len halk y1mlannin algiladig Istam (yukanda anlatilan birinci al-
gilama bicimi olan devrimci tarz) ile egemen ziimrenin ‘gergek-
¢ilik’ ya da fditopyacihfin reddi’ gerekgesiyle anladifit muhafa-
zakr Islam arasinda hem fark, hem de celigki olmasi dogaldur...

Her durumda, [slam’1 devrimci tarzda algilayip harekete ge-
¢en bu tiir mezheplerin faaliyetleri, ezilen kesimlerin ada-
let+egitlik arayigi yoniindeki egilimlerinin siirekliligini sagla-
maktan dte gecemezdi. Ciinkli, yasanan toplumsal asamadaki
iiretim iligkileriyle tiretim gii¢lerinin i¢inde bulundugu durum,
daha ist diizeye sigramaya elvermiyordu. Dolayisiyla, s6z konu-
su hareketlerin baglatip kurduklan sistem, ‘Esasinda din teme-
line dayanan ilkel komiinciilik’ nitelemesinden Steye gece-
mezdi ve tarihsel agidan bagansizhga mahkiimdu...”106

Ismaili mezhebinin, kanbag acisindan soyagacinin ana gov-
desinden kopusuna donersek, Imam Cafer Sadik’in oglu Isma-
il’in, babasinin yerine halife/imam secilmeyisinin nedenleri he-
niiz agiklik kazanms degildir. Muhtemelen, Ismail’in agin Bé-
tini hareketlerle baglantist vardi ve bu yiizden kendisine imam-
lik verilmeyip; bu makam, kii¢iik kardesi Musa el Kdzum’a dev-
redilmigti.

106 gamir Amin, age., s. 135-147.
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O halde, tarihsel donemecteki boliinmenin temelinde, re-
formculuk/1limlilik ile devrimcilik/eylemlilik yatmaktadir di-
yebiliriz, ismaili kol, uzun gizlilik yillaninda siki bir Srgiit ya-
ratmay1 basardi. Bu orgiit, elemanlanni, entelektiiel ve duygu-
sal agidan iist diizeyde bilinglendirdi. Her iki alanda da rakiple-
rini fersah fersah geride birakti. Kendisinden 6nceki bazi firka-
lanin ilkel batil inan¢larini koriikleyen hayalci ve hurafeci bilgi-
lendirmenin tersine, Ismaililer, st scviyede felsefe ogrendiler.
Degerli edebi iiriinler verdiler. Oyle ki, gaglar boyunca karanlik-
ta kalmalarina ragmen, giiniimiizde gergek de§erinden bir gey yi-
tirmemis ve dogrulan ifade etmis olduklanm gérebiliyoruz.107

Dindarlik yoniinden Siinnilerden agagr kalmayan tarzda
Kur’an ve geleneklerine bagh olmakla beraber, Ismaili 6greti,
dine, ruhsal bakimdan bir sicaklik ve kigisel duygulan katts. *“Te-
vil'il Batin” yontemiyle, dini metinlerde yazih ciimielerle de-
gil, insanlar1 kurtuluga ve huzura gétiirecek yorumlarla ugrasti.
Kitlelere umut dagitti; zulmiin sona erecegini ve adalet/esitlik
saglanacagimi miijdeleyen soylemlerle propaganda yaph.

Ismail’in dliimiinden yarim yiizyil sonra, devletin baskilan
kargisinda Ismaili Imamlar, yeniden yeraltina gekildiler. Dolayi-
styla faaliyetleri hakkinda ¢ok az sey bilinir oldu.

Yepyeni Bir Diinya Nizam

9. yiizyalin ikinci yarisindan itibaren Abbasi rejiminde zayif-
lama, gerileme ve ¢okis isaretleri belirince; imparatorluk parga-
lanma egilimi icine girdi. Genelde askeri kékenli olan siilaleler
ile bazen de kabile temelli aileler, yere] ¢apta prenslikler/beylik-
Jer kurdular.

Merkezi devlet, bagkent Bagdat’ta giiciinii kaybetmis; Abba-
si halifeleri, basta Tiirkler olmak iizere paral askerlerin oyunca-
g1 haline gelmigti. Halk, her yerde huzur ve giiven arayisi igin-
deydi. Iktidar boslugunu anarsi dotdurmustu. Istikrarsizlik orta-

107 Lewis, uge., s. 27.
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minda, hem Oniki imamci Sia, hem de Ismaili hareketi farkh
yerlerden iktidan almak iizere hamle yaptilar. ilk raunt, Oniki
Imamcilann oldu: Sii mezhebinin Zeydiyye koluna mensup olan
Biiveyhogullar, 946 yilindan itibaren Bagdat’1 zaptettikten son-
ra, Abbasi halifelerini denetim altina alarak imparatorlugu yo-
netmeye kalktilar, 108

Reformcu Biiveyh hanedam, iki biiyiik hata yapti.

Birincisi; gizden diismiis Abbasi halifelerinin kigisel itibari-
m zedelemekle birlikte, Siinni [slam’: yikmadi. Onunla mezhep-
sel rekabet igine girdi. Deyim yerindeyse, tipik bir Ali-Osman
iktidar kavgasim, 300 yillik gecikmeden sonra canlandirmaya
Beyt’i yiiceltmek ve Emevileri gézden diisiimmek i¢in kullandik-
lan taktikleri denedi, Bu taktigi hayata gecirmek tizere, uygun
Sii dlimleri bulundu: Muhammed bin Yakup el Kuleyni (61. 941),
el Kummi lakabiyla bilinen Muhammed bin Ali bin Hiiseyin bin
Babaveyh (61. 991) ve Muhammed bin Hasan el Tusi vb. Buvey-
hiler, baz: alimlere riigvet teklif ederek; “Hz. Ali adina hadis
aktarimu, Ehl-i Beyt’i ylicelten tarihsel malzemeles” bulmala-
rum Onerdiler. Sii dlimlerden Muhammed bin Yakup el Kuley-
ni, “‘e] Kafi” adiyla bir hadis kitabi yazdi. 16 bin hadis igeren bu
kitapta, Siinni kaynaklanna ters diigen bircok rivayet ve hadis
yer alir. “Mevcut Kur’an’in degistirildigi; daha fazla ayet ih-
tiva eden gergek Kur’an’in ise Hz. Fatima’'nin mushafi oldu-
gu” ileri stiriiliir. Keza, “Imamin kendisine vahiy geldigi; ima-
ma inanmanin dinin esaslarindan biri oldugu, Imamlar ile
peygamberlerin egit seviyede olduklan; imama itaatin kag1-
mlmazhg” gibi konular da bu kitapta iglenmistir.109

Ikincisi ve daha onemlisi, Biiveyhiler, sisteme muhalif 11rmh
Siileri bile safdis: ettiler. Sonra; yeni alternatifler aranmaya bas-
lanch. Ekonomik ve toplumsal farkliliklar, yoksullarla zenginler
arasinda biiyiik bir ugurum yaratinca da, beklenen alternatit or-
taya ¢ikt1: Ismaililik!

108 Age., s. 28-29.
109 Dogugtan Gintimiize..., c. 2, s. 448-450.
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Hodgson, anilan kitabinda; donemin yikilan sistemine sade-
ce gesitli $ii ve Harici gruplarin alternatif olmay: siirdiiklerini
belirterek, Ismaililerin dayanaklari hakkinda sunlar yaziyor:
“Baslangigta, Tiirk yonetimi aleyhinde yogun duygular vardi, Is-
maililer, 6zellikle Siiler arasinda, bazi kirsal bolgelerde, ¢ogu se-
hirlerde ve hatta diisiik riitbeli ordu mensuplan arasinda taraftar
buldular. Cosku, her haliyle siirdiiriildi...”11® Genelde dogru,
ama Bauni hareketinin temel giiciinii gozden kagiran bir sapta-
madir bu.

Entelektiiel ve kiiltiirel alanda, Islam Seriati yorgun diismiis;
adeta onulmaz bir hastalifa yakalanmisti. Eski uygarliklara ilis-
kin digiince akimlanim igeren kaynaklann terclime faaliyetleri
baslayinca, zaten onca degisik kiiltiirii kanadi altina alip bir tiir-
lii 6ziimseyememis Miisliiman alimler, bu kez daba da bocalad:-
lar. Islam’a yonelik sorulara, sorgulama ve irdelemelere cevap
veremez oldular. Boylece dinsel, felsefi, siyasal ve toplumsal
alandaki Islami mutabakat, aniden bozuluverdi. Birilerinin, Is-
lam’1, bu ¢okiisten kurtarmasi gerekiyordu.

Ismaililik, burada da alternatif bir program sunma yoluna
gitti. Imam’1n vaat ettifi “yepyeni bir diinya ve nizam™n pro-
pagandast yapslds. Ciinkii Ismaililer, entelektitel, kiiltiirel, siyasal
ve felsefi yonden kendilerini iy1 yetistirmis kigilerdi ve ¢ok y6n-
lu bilgilerle donammli idiler. En azindan o agamada, toplumun
ihtiyaglarim karsilayacak cevaplari bulmay: basarmiglardi. Ih-
van-til Safa Risaleleri, bunun en tipik omegi sayilir. Risaleler,
Karmatilik hareketinin de manifestosu niteligindedir. 11!

Ismaili Felsefenin Ana Hatlar

Batil1 inlii dogubilimci M.G.S. Hodgson, Batinilik mesele-
sine yanhs yaklagir. Ona gore, “Béuni, normal, genel kabul gor-
miis zihiri hakikate rakiplik iddiasinda degildi; bilakis, onu ta-

10 Age., 5. 60.
111 L owis, age., 5. 20-30.
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mamlamakeaydi. Gergekte, bauni irfan, zahirisinden her zaman
daha hikmetli olmamakla birlikte, ¢ogu kez daha renkliydi...”112

Qysa, sonraki boliimlerde de goriilecegti iizere; Batnilik, “te-
vil’iill bétin™ yani kutsal metinlerin yazilarini degil, onlardan ha-
reketle yorumcunun diinya goriigiinii anlatmaya yarayan ve bili-
nen kaliplan agan “Koktenci tefsir tarzlan™dir. Baunilik, ¢o-
gunlukla zahiri kahplarla yetinen Siinni ortodoks kesimin, dzel-
likle Hodgson’un pek 6nem verdigi, bilgiyi/gercegi halktan giz-
lemenin teorisini yapan basmakalipgi Imam Gazali’nin gazabim
iizerine gekecek kadar, Seriat’a aykin bir diinya goriigiinii igerir.
Islam’1 benimsemis goriinmekle beraber, bu diinya goriisii,
dziinde apaym bir felsefeyi, hukuku, toplumsal iligkiyi ve inanct
kapsayacak kadar genistir. Dolayisiyla ortodoks kaliplara terstir.
{slam agisindan sapiklik ve kafirlik olarak nitelenir.

Yine de, Hodgson’a belli oranda hak vercbilmek amaciyla, su
gerceveyi ¢izmekte yarar var: Ortacag’daki feodal islam devletine
ve ideolojisine karsi gikan tiim devrimci gruplann mistik yonleri
vardl. Bu nedenle, metafizik diinya goriisiiniin ufkunu ¢izdigi cer-
ceveyi, o donemin verileriyle agabilmek miimkiin degildir. Tam da
bu noktada, Hodgson’un gu saptamasi dnem kazanir: “Miisliiman-
lar arasinda, batini olarak kabul edilen baghca iig tiir bilgi vardu:
Filozoflann metafizigi ve bazi dogal bilimler; Siiler (ve Batmiler-
FB) tarafindan yapilan vahiy yorumlan; ve spekiilatif goriisleriyle
birlikte ele alinan tasavvuf¢ulann kigisel disiplini...”113

Ismaili felsefenin ana hatlarini 6grenebilmek icin, bu mezhebin
mensubu aragtinci Arif Tamir’in yazdiklanna bakmak yeterlidir.
Resmi Islam’in cezasindan, gazabindan, yakip-yikmasindan du-
yulan korku nedeniyle yiizyillar boyu saklanan ismailiyye’ye ait
gizli arsivlerden gikanlan belgelerin hayati 6nemi vardir.

Risaleler bigiminde yaymlanan bu belgelere goz atalim:

Imam, her seyden once, “Kaim” ve “Sahib-iil Zaman" olarak
titelenir. O, Natik peygamberler ve Ulu’l Azm denilen grup i¢inde
saythr. Nauk peygamberler sirasiyla sunlardur: Adem, Nuh, Ibra-

1z Hodgson, age.. s. 212-214.
ll3’Age., s. 214.
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him, Musa, Isa, Muharnmed ve Kaim (gizli Imam). Aynica her pey-
gamber icin “esas” yani peygamberligini teblig ederken dayandi-
g1 bir kisi vardir. Bu esas, Adem igin Sit; Nuh igin Sam; Ibrahim
icin Ismail; Musa igin Harun; Isa icin Samun; Muhammed igin Hz.
Ali’dir.}4 Yedi peygamberden her biri, haftaun bir giiniintin sahi-
bidir, Adem, pazar; Nuh, pazartesi; Ibrahim, sali; Musa, ¢arsamba;
{sa, persembe ve Muhammed ise cuma’mn sahibi olur.115

Bu yediler ekseniyle daha sonra da kargilagacagiz. Belirtmek
gerekirse bu, kokenini Zerdiistilikten alan bir fikriyatur. “(Onun-
la) yeryiizii adaletle dolacak; mesakkat kalkacak, biten din
(onunla) tamamlanacak; Sema ilahmin vaadi yerine gelir, kavim-
ler igin nurlar sagilir...”116 dizeleriyle birlestirdigimizde, Zerdiig-
tilik ve Manilikteki iyilik-kotiilik ve karanlik-aydinlik ekseni-
ne dayandinlan miicadeleyi burada da gériiriiz.

“Metami-iil Sumus i Maarifet-il Niifus” baglikls risaleyi ka-
leme alan fsmaili mensubu Ebu Firas, soyle der: “Imam, biitiin
hayatm ve yaraulanlarin sebebidir. Yaratilanlann ve dinin tertibi
onunla olur. O vardir; kaybedilmis degildir. Zaman onu idrak
edemez, kusatamaz, giinliik olaylarn alunda da degildir. O, bi-
rinci melek@tta sirf nurdan ibarettir. Allah, onunla ruhami si1-
nir1, cismi gekilleri ve insanlarin gahsiyetlerini yaratti. Onun za-
mami bitip vakti dolunca, bu isler, ziirriyetinden tayin ve igaret
ettigi digerine devredilir...”117

Semseddin Ahmed bin Yakup el Tibbi adh Ismaili tarafindan
yazilan, “el Distur ve Davet-iil Miiminin 1i"l Huzur” baghklh
ligiincii risalede, Imam ilahlagtinlmistir: “imam, din ve varlik
dairesinin merkezi, iman ehlinin kiblesi, kalplere giden apagik
yoldur. Q... yaratiklar maksadinin son noktasi, gecmis ve gele-
cek varhigim sebebi, Allah’in uzayip giden goélgesi, akin edip ge-
linen havuzu ve agilmis bayragidir...”118

114 Arif Tamir, Erbau Resaili Ismailiyye, 5. 19.
15 Age., s, 11,
116 Age.

17 Ape., 5. 99,

118 Age. 5. 55.
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Burada insana tapinmanin, insam merkez ahp ilah mertebesi-
ne yiikseltmenin teorisini goriiyoruz. Islam’la bagdasan yanmn
oldugunu sanmiyoruz. “imam bilinmeden ve rehberligi olmadan
yapilan amel fayda vermez” ve “Ashnda, namaz Imam igindir.
Imamlar, her devirde halkin kiblesi olmuglardir™119 jbareleri sa-
mirm bizi hakli ¢ikarmaya yeter.

Ugiincii risalenin sahibi, Batiiligin esasimi da sdyle agtkliyor:
“...Sunu itiraf ederim ki; her zahir’in bir batn’1, her seklin tam bir
manast, her kabugun bir 6zii, her sehrin bir kapisi, her nurun bir
Ortiisii, her seriatin bir tarikau, her tartkatin bir hakikati, her haki-
katin bir tenzili ve her tenzilin de bir tevil'i vardir...”120

“Kasidet-il Taiye” baglikli dérdiincii risale, Amir ¢l Bas-
ri’nin andigx gu kopulan igerir: “Her zamanin i¢cinde, seklinde,
resminde ve goriintigiinde imamMiga gizli olan bir zat vardir. Ken-
di cinsleri, onu goriir; lakin, O’nun kendi cinslerine yaklagmasi
rahmettir. Kiinat kendi istegiyle O’na ait; zaman ise emrindedir.
Her goriinende Hakk olan ve hakki gerceklestiren O’dur; her
asirda bir sekilde aranan da O’dur.”12

Bu minval lizre devam eden risalelerde su kavramlann tevih
yani Batini mensuplannin diinya goriislerini yansitacak ozel-ig-
rek-keyfi yorumlan yapilmugtir: “Allah, niibiivvet ve risalet, ki-
yamet, helal, haram, itaat, masiyet, namaz, zekat, orug, hac, ih-
ram, kurban ve tirag, Hacer-iil Esved’e dokunmak, faiz, ¢irkin ve
yiiz kazartict 1§, zuliim, ihsan, akrabaya yardim, adaletsizlik...”

Gériildiigii gibi; neredeyse, Islam’in tiim gartlariny ve farzla-
nm alarak, kendine gére bir yoruma tabi tutan apayn bir inangla
kars1 kargtyayiz. Sozgelimi “Allah” kelimenin tevilidir; Namaz,
Dat ile ilgilenmek ve imama tabi olmaktr; Zekdt, layik olana
hikmeti ulaghrmaktir; Orug, Imamin simm agiklamamakur!22
tiirlinden pek ¢ok tevil yapilmstir.

19 Age., s. 61-65.
“20Age., s. HL
121 Age., 5, 92.
122 Age., s. 92-97.
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L. BOLUM

THVAN-UL SAFA RISALELERI:
FAZILET TOPLUMU’NUN MANIFESTOSU

“Bizler, higbir ilme (dinse! bilgi) veya mezhebe
diismanlik beslemeyiz; ¢ciinki, géirilg ve mezhebi-
mizin hepsini alt edeceginden eminiz.”™

A) Annmig Kardegler ve Vefa Dostlari

Abbast hilafeti, toplum i¢in artik bir alternatif sunamaz durum-
daydi ve Seriat eksenli Islam’in kurallarini her seyin iistiinde go-
riip, uyguluyordu. Boyle bir ortamda siyasal, fikirsel, inangsal,
toplumsal ve felsefi segeneklere gercksinim vardi. Felsefenin kigi-
sel ve toplumsal misyonunun ve 6zelde hakim popiiler dinle olan
iliskisinin yeniden g6zden gegirilmesi kaginilmazdi.

Bu konuda en gizemli, simgesel ve orgiitlii girigim, Miladi
983 yilim1 izleyen Ihvan-1 Safa hareketinden geldi. Arapga tam
adi “Ihvan-iil Safa ve Hillan-iil Vefa” (Annmighk Kardesleri
ve Vefa Dostlan) olan hareketin onciileri, oncelikle Basra ve
Bagdat’ta (Hicri 439, Miladi 1047-48 yillaninda) iki dernek kur-
dular, Sonradan Misir’a kadar yayilma egilimi gosterdiler. Ken-
dilerini aydinlatmaya ve ahlaki/manevi bakimdan arinmaya ada-
muslardi. Bu fikirleriyle, Tslam toplumunun degisik sehirlerinde

* Thvan-1 Safa Risalesi'nden.
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faaliyet gosteriyorlardi. Ansiklopedi ve risalelerini el kitabi ha-
linde halka dagitiyorlardi. Camilerde gizlice elden ele dolastin-
lan risaleler, herkesin degil; sadece mensuplannin anlayabilece-
gi imali bir dille yazilmisti. Buna ragmen, Abbasilerle resmi Is-
lam’n yarattig yozlagtirnici ortamda, yollarim ve gergek inangla-
rimt kaybedip sagiranlar) (bu ylizden de hasta olarak adlandin-
lanlan) irsat ederek (yol gostererek) irfani ve manevi saf dine ¢a-
girmak soz konusuydu.

Gayet heyecan verici, alternatif bir bakiy agis1 Gneren Thvan-
1 Safa, smaililikten esinlenmigti. Ismaililik idealizminde (iitop-
yaciliginda ve mistisizminde) yeni bir akim demekti. Kisisel ol-
maktan ote amag ve hedefleri vardi. [hvan-1 Safa mensuplan ha-
yatlarini doniisiime ugratarak Miisliman toplumu yeniden yiik-
seltmeyi istiyorlardi. Faaliyetleri, tekdiize Ggretiler tizerine ku-
rulmug degildi; her yerde, kiiciikk ve ¢aligkan arkadas gruplar
iginde karsilikli aydinlanma ve destek temeline dayali bir ¢ahs-
ma yiirtitiiyorlard.

Thvan-1 Safa baghlan, ari goniillii ve her kanita inamp sada-
kat gosteren insanlardi. Adlan gizli tutulmakla birlikte, (0megin
Tevhidi ile el Kifti’'nin yazdigy) bazi eserlerde iinlii iiyelen ara-
sinda Ebu Siileyman Busti, Mukaddesi, Ali bin Harun-i Zencani,
Muhammed bin Ahmed Nehrcuri (yahut Mehrcani) adlarina rast-
layabiliyoruz.

Ihvan-1 Safa hareketi, en azindan, o zamana kadar ortodoks
Islam’in siddetle reddettigi felsefe ve mantik gibi fikirsel/inang-
sal aligtirma, irdeleme ve sorgulama yontemlerini devreye soka-
rak, felsefeyi halka mal etmeyi; bu kiiltiirii, popiiler hale getir-
meyi denedi. Akilc1 felsefe bilimleri ansiklopedisini hazirladi.

fhvan-1 Safa’dan giiniimiize kadar gelebilen biricik eser olan
bu ansiklopedi veya diger adiyla Risaleler, bu hareketin, Siilik-
ten ziyade Batinilikle, vzellikle Ismaili kaynakli Bitini akimlar-
la baglantili oldugunu gosteriyor.

Ansiklopedi, insanlar arasinda rasyonelligi (akilciligr) temsil
etmesi gereken bir imamete bakar; Kur’an ve Serat’taki gizli
simgeleri (batini) bulmamin verdigi zevkten bahseder. Thvan-i
Safa, bu diizlemde, mikro kozmik geri doniis mitini/efsanesini
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sunar. Fikir sudur: Diinya, Kozmik Akil'da (el Akl-iil Evvel: ik
Akil) ifadesini bulan nihai Bir/Tek’den sudur etmigtir. Kisi, ken-
di muhakeme (irdeleme-sorgulama-mantifa vurma vs.) kudreti-
ni anindimp berraklastirmak suretiyle, zihinsel bir derinlesme sii-
recinde yeniden Bir'e/Tek’e dogru yiikselebilen mikro kozmos-
lara (el Alem-iil Asgar: kiigiik evrenlere) doniisebilir. Bu da, tan-
risal Kozmik Akil’in insanlarda siirdiiriilmesi durumudur. Yani,
insan kii¢iik tanndir; onun cisimlegmis ve biitiinlegmig hali-
dir. Hallac-1 Mansur’un “Ene’]l Hakk” demesi bundandur.
Dogrusu, Thvan-1 Safa bilmecesi yeterince ¢oziilebilmis degil-
dir. Bu yiizden de, hakkinda spekiilasyon ve tevile yol agabilecek
kadar ¢ok sey sdylenegelmistir. Hareketin toplumsal, siyasal, ide-
olojik mahiyetteki Risalelen, gercekte manifesto niteligini tagir.
Kesinlik kazanmamakla birlikte, sayisinin 48 ile 52 arasinda oldu-
gu, en eski niishalarimin da Bombay’da bulunduguo kaydedilir.
fhvan-1 Safa felsefesi 6nciilerinin isimleri kesin olmaktan uzak-
ur. Clinkii, “Abbasilerin hugmini ¢eken bu hareketin baglaticilan,
deyim yerindeyse, hayat-memat (6lim-dirim) meselesiyle karst
karstyaydiltar ve gizlenmek/kamufle olmak zorundaydilar.”123
Suriye’deki Ismaili mensuplanindan Arif Tamir; ilk imamla-
rindan olan Ismail oglu Muhammed, onun oglu Abdullah’mn
{(Ahmed el Vafi) ve onun oglu Ahmed bin Abdullah (Muham-
med ¢l Taki) Abbasi imparatoriugu sinirlan igindeki Rey, Kife,
Asker Mukerrem, Antakya, Sam, Nihavend, Fergana ile Bizans
topraklarindaki Istanbul gibi sehirlerde nasil gizlice dolastiklan-
n1; Abbasi casuslan ve polisiyle nasi bir kovalamaca iginde ol-
duklarimi uzun uzun hikdye eder.12¢
Onemli olan, Thvan-1 Safa olayinin Ismaililik akimiyla iligki-
sidir. Arif Tamir aym eserinde, ilk tartigmali yazilarmn, Liib-
nan’in Sur kentinde gikan “el Irfan” adh derginin 1948 tarihli
niishalaninda yayimlandigin, kendisinin de makaleleriyle buna

123 Arif Tamir, Hakikat-iil fhvan-il Sefa ve Hillan-il Vefa (Armmishk Kardes-
leri ve Vefa Dostlan Gergegi), s. 7, Saini-Joseph Universitesi organu El Magrig der-
gisinde yaymlanan inceleme, Beyrul.

124 Age., s. 8-9.
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katildigim soyler. Izleyen yillarda, mezhep mensuplanmn Ugan-
da’da gikartuklant “fsmailia News” adh derginin Haziran 1954
tarihli niishasinda benzer tartigmalann yer aldigim belirtir. Ta-
mir’e bakilirsa; Thvan-r Safa Risaleleri, bizzat Tsmaili imamlan-
mn gizlice yerlestikleri Sam diyarindaki Selemiye karargahinda
kaleme alinmigtir.12

Seriat’t iptal Eden Risaleler

Yert gelmisken birkag yanlisa deginmekte yarar goriiyoruz.

{1k yanlig: Batih dogubilimci Hodgson, fhvan-1 Safa’nin fel-
sefi hamlesini, “en entrikall girigim™126 olarak niteliyor ki, son
derece hatalr bir tanimlamadir bu.

Abbast veya ortodoks Islam penceresinden bakildiginda, Th-
van-1 Safa’yi, “entrikaci, komplocu, egkiya, zindik” diye deger-
lendirmek olagan. Ciinkli, her kurulu ditzenin iktidar sahipleri,
varliklann tehdit eden ve kendilerine alternatif teykil eden styasal-
fikirsel hareketleri bu sekilde karalama yoluna giderler. Simdiye
kadar ahgilagelen resmi sdylemler, bundan farklt olmads.

Ancak, komploculuk/entrikacilik, devrimci muhalif hareket-
lerden ziyade iktidarlarin, kurulu diizenlerin, egemenler arasi ¢a-
tgmalarin aynilmaz bir taktigi olagelmistir. By bakimdan, Ih-
van-1 Safa hareketinin basat niteligi entrikacilik degil, Abbasi
baskisi ve zulmii altinda kendini korumaya cahisan gizlilik/gi-
zemliliktir. Nitekim, agagida goniglerine yer verecegimiz batili
aragtirmaci Macdonald da, “Ismaililerin gete degil; ilim ve ir-
fan sahibi, yiiksek bir felsefe ve kiiltiirii 6ziimseyen kigiler ol-
duklarin1” vurgulamaktadir.

Ikinci yanlig: Hodgson, Thvan-1 Safa’yi, “Bagimsiz bir sekil-
de calisan, herhangi sekter bir tegkilata bagli olmayan, miinhasi-
ran felsefeyle ugrasan”?? bir hareket olarak sunuyor.

125 pge.
126 Hodgson, {stam’in Seriiveni, ikinci kitap, s. 184, 17, yay.
127 age., 5. 184-185.
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Bu da tarihsel gergeklerle bagdasmiyor.

Yeni Eflatuncular arasinda geligtirilmig fakat Islamilegtiril-
mis; bu arada Zerdiigtilik ve Manilikten ¢ok sey almig bu hare-
ketin, sadece felsefeyle yetinmeyip; ayni zamanda o dénemin el-
verdigi kogullarda doga bilimleriyle, toplumsal olaylarla, iktida-
n devirmek isteyen siyasal orgiitlenmelerle, Seriatg1 Abbasi sis-
temine karsi, “Fazilet toplumu” projesiyle ilgilendigi tarihsel
belgelerle kanitlanmigtir.

Bu hareket, metafizikte Eflatun; ahlikta Sokrat; matematik-
te Pisagor; manukta Aristo; din felsefesinde ise Farabi'den et-
kilenmistir. Ihvan-1 Safa Risaleleri, dort ana boliime aynlmakta-
dir: Matematik ve felsefi ilimler; Doga ve cismani ilimler; Psi-
kolojik ve akli (mantik gibi) ilimler; Ilahi (teolojik) ilimler. th-
van-1 Safa, basitten karrnasiga dogru giden bir bilim/ilim (6gre-
{i) siralamas1 yaparak su konulan ele almistir: Matematik ve
Mantik; Doga bilimleri, Astronomi ve Fizik; Zihinsel melekeyi
gelistirme, Psikoloji; Tevhid ve Kelam yani metafizik prensipler;
Ahlak, yam, tiim ilimlerin yegane ve en yiiksek hedefi olan Fel-
sefe ya da Ihvan-1 Safa’nin diinya goriigii.

Bu arada belirtelim: Thvan-1 Safa’nin canlilar arasinda yapti-
g1 derecelendirme ve baglantilar, bize gore, Darvin teorisini an-
dirmaktadir. Risalelerde; bitkilerin son derecesi, madenlerin
ilk agamasina; bunun son derecesi, hayvanlarnn ilk agamasi-
na; hayvanlann geldigi son evri m noktas: da insanlann ilk
derecesine denk diisecek niteliktedir deniliyor; boylece, canli-
lar arasinda bir sii reklilik ve tekamii] oldugu fikri ortaya atilmig
oluyordu. 128

Ayrica, Ihvan-1 Safa’'min, “temelde bagimsiz, herhangi bir
tegkilata bagli olmadan galigh$1” iddiasi da gegerli olmaktan
cikmigtr.

Ismaili 6nderlerce yazildig1 kuvvetle muhtemel Thvan-1 Safa
Risaleleri, esasinda bu siyasal Bitmi hareketin iriintidiir. Kar-

128 yuhanna Humeyr, frvan-: Safa, 1950, Beyrut; De Lacy Sacy O'Lery, fs-
lam Digiincess ve Taribteki Yeri; Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarifi, Philip K.
Hitti, Siyasal ve Kilnire! Istam Tarihi. Aynca, Dogostan Giiniimiize Biiyik Istam
Tarihi, c. 3, s. 483-485.
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matiler, “Komtinal toplum” yaratma projesini, orgiitlenme tarz-
lanim ve diinya goriislerini, amlan Risalefer ‘den almiglardir. Gii-
niimiiz Alevilik fikriyatinin temelinde bile, Thvan-1 Safa’mn ta-
rihsel harcine gérmek miimkiin. Bunu ileride irdeleyecegiz. Bu-
rada, Ismaililer ile thvan-1 Safa arasindaki ilintiye birkag 6rnek
verelim:

* Suriyeli Ismaili mensuplarindan arastinnact Arif Tamir
sunlart yaziyor: “Abdullah bin Muhammed (ya da Ismail’in to-
runu ii¢iincii imam Ahmed el Vafi-FB), toplam sayis1 52 olan Ib-
van-1 Safa Risaleleri’ni tamamlads ve kendi aduni olugturan s6z-
ciik harflerinden her birine uygun sayiy: toplayarak 52 rakamim
buldu. iste formiilii:

Ayn+Be+Dal+Vav+Lem+Lem+Ayn+He+Be+Nun+Mim
547+2+4+3+3+542+5+4+8+4=52

Muhammed bin Ismail’in vefatindan sonra, yerine gegen ve
Abbasi baskis: nedeniyle ilk kez yeraltana ¢ekilen gizli imam Ab-
dullah bin Muhamimed (Ahmed el Vafi) ile dort vekili (Abdallar),
stz konusu Risaleleri ele alip, konulan itibanyla tasnif ettiler.”12%

* Fransiz dopubilimei P. Casanova, “Ismaililik goriigiiniin
tamaminin Thvan-1 Safa Risaleleri’nde bulundugundan eminim”
diyor.130

* Bagka bir dogubilimci M.C, Defromery, “Ragid-iil Din di-
ye bilinen Sennan bin Siileyman (Ismaili Imam’m en biiyiik ve-
killerinden sayilan dort biiyiik Abdal’dan biri-FB), felsefe bilim-
Jerini ele alir, diyalektik kitaplanna bakar ve Thvan-1 Safa Risa-
leleri’yle karsilagtinrdi”13! tespitini yapiyor.

129 Tamir, agc., 5. 15-16. Aynca dénemin Ismaili Dailerinden (drgiitleyici,
propagandac) dris imadeddin’in yazdig1 “Uyun-ul Ahbar” kitabinda konuya
iliskin agtklama bulmak murkiin.

130 Casanova, Une Date Astronomiquc dans fcs Epiires des Ikhwan al-Safa,
1915, Paris, J. A.’dan alintilayan Tamir, age., s. 16.

131 Tappjr, age.
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* Batl aragtirmaci Macdonald’in saptamasi ise goyle: “Is-
maili mensuplan, Ihvan-1 Safa Risaleleri’ni 6grendikten sonra
sarp daglardaki asilmaz kalelerinde ¢ogalttilar ve kudretlerini
arttirdilar... Ismaililer, vahsi yontemleriyle etrafa korku salan hir-
sizlar ve eskiyalar getesi olmayip; gerek Sark gerekse Garp'taki
kolu araciligiyla bilime yonelen bir gruptur. Gegit vermez Kale-
lerinde, gergek bilimi ve bilgiyi aramak icin her tiirlii fedakarli-
g1 gosterdiler. Mogol istilalart sirasinda, ozellikle Alamut kale-
sinde ¢ok zengin kiiltiir malzemesi vardi. Bunlarn arasinda Th-
van-1 Safa Risaleleri’ni de saymak gerekir...”132

* Thvan-1 Safa konusunda uzman Arap aragtirici Prof. Abdiil-
latif el Teybavi diyor ki: “Ismaili felsefeyi, tiimiiyle {hvan-1 Sa-
fa Risaleleri’nde bulmak miimkiindiir, s6zii bence en dogru ola-
nidir. Bu felsefe (gizli imamin yeryiiziine doniip bang, huzur ve
gitveni saglayici temasi dahil), Eflatuncu goriigler ile Mesihlik
diigiincesinin sentezlenmig halidir...”133

* Bagta Yemen’deki Dai (propagandaci, orgiitleyici)'lerden
Ibrahim bin el Hiiseyin el Hammadi ve Seyh Ibrahim el Seyfi ol-
mak iizere birgok Ismaili diigiiniir, su noktada goriig birligi i¢in-
dedir: “Thvan-1 Safa Risaleleri’nin gercek sahibi, Insan-1 Kamil
olan zatti (yani Gizli Imamd). Bu Risaleler, Kur’an’dan sonraki
Kur’an gibidir.,.”134

Ormeklere dayanarak, Hodgson un, “{hvan-1 Safa hareketi
herhangi bir orgiite bagimli degildi” yolundaki saptamasinin
gecerli olmadigin soyleyebiliriz.

Uglincii yanlig yine Hodgson'a ait: “Ihvan-1 Safa felsefesi,
daha ileri diigiinscl ve manevi geligmelere yol agmis degildi. Dii-
siinsel agidan cok iyi disipline edilememigti. Fikirler, iyi enteg-
rasyon olmaksizin, genis eski Yunan felscfesi okullan sahasinda

132 prof. Macdonald, Muslim Theologie, 1903, p. 199’dan aktaran Tamir,
age. Konuyla ilgili daha genis bilgi almak igin bkz.; Faik Bulut, Hasan Sabbah
Gergegi: Egitlikgi Dervigan Cumburiyeticri, 3. baski, Berfin yay., 2010, Istanbul.

133 Age.,s. 17,
134 pge.,s. 18.
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tiretilmigti. Bu yiizden, ¢ikan problemler, keskin bigimde ortaya
konulammyordu...’135

Dogrusu, Hodgson gibi bir aragnrmacimin yukandaki sapta-
malar yapmasi gariptir. fhvan-1 Safa Risaleleri’nin fikirsel, top-
lumsal, siyasal, dinsel ¢nermeleri; giinimizde bile begeniyle
okunabilecek diizeydedir. Kald: ki, Batinilik'te ve gimndiki Alevi,
Nusayri, Diirzi felsefesinde hala canbiligim ve devamliligmt ko-
ruyabilme giiciine sahiptit. Bu nedenle, “yiizeysel olduklarmni;
diisiinsel ve manevi gelismelerine yol agmadiklanni™ séylemek,
agin bir iddiadir. Ihvan-1 Safa ve benzeri Batini Snermeler olma-
sayd, giiniimiiz Islam Seriati bile boylesine ¢ok boyutlu ve bazi
alanlarda boylesine esnek olamazdi.

Islam’a mantik ve felsefeyi sokan, ortodoks Siinni diisiince-
nin olusumu ve yeniden yapilanmasinda (kelam, yani teolojik
felsefe; fikih, yani Islam hukuku; ve tasavvuf) biiyiik rol oyna-
yan, bu ekoldiir.136

Dérdiincii yanlig, Ismaili mensubu Arif Tamir’e ait: “Imam
Ahmed bin Abdullah’in Selemiye (Suriye’deki) beldesinde ka-
rargdh kurup Dart’leriyle bulugsmasindan sonra gizlilik iginde fa-
aliyetini yiiriitmesi ve ismini saklamasi iizerine, Abbasi halifesi
Memun, Allah’in mesajinin arttk sona erdigini diigiinerek, Hz.
Muhammed’in Seriati’n1 degistirip, yerine Yunan felsefe ve bili-
mini koyma kuruntusuna kapildr. Halkwm, bu girigimde bulunan
Memun’un yeni dgretisine meyletmesinden ekinen Gizti Imam,
ata dedesi Hz. Muhammed'’in Seriati’nin izlenmesi igin Thvan-1
Safa Risaleleri’ni olusturda...”137

{ddianin anlami sudur: Thvan-1 Safa, “Elden gitmekte olan Is-
lam Seriati'm kurtarmak iizere, hakiki Muhammed S$eriati’m
igeren Risaleteri olusturmak iizere kuruldu.” Oysa, bunun tarih-
sel gergekler ve gelismelerle ilintisinin olmadig agiktir.

135 Hodgson, age., s. 186.

136 Ayninuilar igin bkz.: Prof. W. Montgomery Watt, islam Diisiincesinin Te-
sckkiil Devri, Umran yay., 1981. Ankara.

137 Tamir, age.. s. 17.
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Tamir, artik donuklagip, metafizik kabugunu bir tiirlii kira-
mams ve Jslam’1n Sinni yorumundan pek de farkh yam kalma-
mus, giiniimiiz Ismaililik kaliplart iginde diisiiniyor. Caglar boyu
maruz kaldig suglama ve baskilarla yiiz yiize gelmig Islam igin-
dekj muhalif bir azinligin, Islam diinyasina bagka tiirli bir mesaj
verecek hali de yok zaten. Bu yiizden Tamir, Islam aleminin
Siinni odaklarina sesleniyor: Gergek Seriat1, bagindan beri siz-
ler degil, biz koruyup bugine getirdik!..

Dogrudur; Ismaililik, nihayetinde Bauni bir firka idi. Dini
sdylemler ve mistik-metafizik bir diinya giriigiinden aynlamazdi.
Ama, mesele bu noktada diigitmlenmiyor. Onem!i olan, amilan
firkamin tarihsel tutumu ve konumu idi: Devletle zdeslesen Is-
lam Seriati’nin kararli ve zalim savunuculan Abbasilere karsi,
devrimci halk ayaklanmalarnina onlar 6nayak olmadi mi? Ne ka-
dar mistik olursa olsun, fhvan-1 Safa Risaleleri, halki bilim dgren-
meye, aydinlanmaya, (din adina olsa bile) resmi dini kaliplan
yikmaya ¢agirmadi m1? Keza, tarihin en kararli stnif miicadelele-
rini (tim Bétini hareketleri gibi), din sdylemi adna yiiriitmedi
mi? Giiniimiizde bile heniiz hos goriilmeyen komiinizmin ilkel
modelini kurup, 6zel miilkiyeti ve aile kurumunu yikmadi m1?
Dolayisiyla, Thvan-1 Safa hareketi ve ondan esinlenen Karma-
tilik ve Hasan Sabbah Ismaililigi gibi akimlann din-iman-Allah
sGylemlerindeki lafza saf bir inang, bir cila, bir kabuk olarak ba-
kip; olayn oziinde kafirlige, Islam’in reddine, Seriat’in iptaline
gotiiren bir diinya goriisiiniin yathifim gormek gerekir.

Burada konuya iliskin bazi érekler vermek durumundayiz:

* Unlii Tslam uzman Henry Corbin yaziyor: “Jsmaili toplu-
lugu, bizzat bir davet olarak, Bauni tevhid’e (Allah’in birligi-
FB) ¢agn gibi goriiniiyorsa da, bu ¢agrimin ifade bigimi, bizzat
ilahiyatcilarin (Seriat alimlerinin-FB) aligilmis vahdaniyyet 6g-
retilerinden (monothéisme: tek tanricilik) oldukga uzaklagmig-
tir... Dogrudur, Thvan-1 Safa ¢agnsi, manevi agidan bir tiir kayit-
lardan kurtulug (Jibération) hareketidir. Fakat, Bat1 terimleriyle
akilcilik (rationalisme) veya bilinemezcilik (agnosticisme) ola-
rak adlandinlamaz. Ciinkii, dini kayitlardan kurtulug s6z konusu
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degildir. Miiridi, uluhiyyete benzer bir hayat siirmeye sevk etme,
bir tiirlii hidayet s6z konusudur... fhvan-1 Safa Risalelers’ ndeki
Ayn+Mim+Sin denizinden feyz alan 51 segkin arif (bilge), Pi-
sagor Okulu’nun Dogudaki merkezi olan Sabii gehri Harran
(Urfa) kapilarinda nobet beklemekteydi. Keza, hvan-1 Safa’nin
kendi (toplumsal) sistemlerini kurma ve tabiat-evren kitaplarina
iliskin goriigleri de, Harran’daki Sabii oretileriyle Ismaili &3-
retilerin belirgin-6zgiin harmanlanmig bi¢imidir.”138

* Ortacag’da yasamig islam tarihcilerinden Ebu Hayyan el
Tevhidi ile Ibn-iil Kifti’'ye gore; ihvan-1 Safa, “Dini, felsefe
aracilifnyla saf hale getirmek” istiyordu. Boylece felsefe kana-
lryla dini uzaklagtirmak; bagnaz gordiikleri Miisliimanlar aydin-
latmak, toplumu diizeltecek bir aydmlar (seckinler) ahlaki mey-
dana getirme ¢abasindaydi.139

* Ortodoks Islam Seriati’nin iptal ediligine iligkin metinleri
bizzat fhvan-1 Safa Risaleleri’nde bulmak miimkiindiir: “Ismaili
tevildeki Sema, natik peygambere ait bir Seriat’tir. figili ayet'in
yorumunda soyle der: Yedinci Kaim (Imam) goriindiigii zaman,
mevcut biitiin Seriatlar katlanip bir kenara konulacaktir. (Dinsel)
Seriatlann sayis1 yedi kat semanin say1s: kadar olup; bunlardan
altis1 sirastyla Adem, Nuh, ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed
gibi natik peygamberlere aittir. Yedincisinin sahibi ise Ka-
im(Gizli Imam)dir. O ana kadar mevcut kayitlann da defteri dii-
riillecek, béylece Yedinci Seriat gelirken, biitiin diger Seriatian
iptal etmis olacaktir. Iste o zaman, yepyeni bir dénem baslaya-
caktir. [Ik yaratihg devrine benzer bu dénem...”’140

Bizzat bu metin, yani o zamana kadar bilinen Sami kaynakh
dinlerden Musevilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet’in defterini dii-

138 Henry Corbin, fsiam Felsefesi Tarihi, s. 90-138-139-141-142-143, fleti-
sim yay., 1986, Istanbul,

139 Rbu Hayyan el Tevhidi, e/ Mukabasattan alintitayan Dogugtan Giiniimii-
2ze Biyiik islam Tarihi, c. 3, s. 483-484.

140 jyyyan.+ Safa Risaleleri’nden Cum’a Risalesi, c. 3. s. 202'den aktaran Ta-
mir, age., s. 49.
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riip, Seriatlarini iptal etmek ve kayitlarini da silmek suretiyle or-
taya ¢ikip; ilk yaratihstaki gibi yepyeni bir Seriat (din, kurallar
biitiinii, yasalar), yepyeni bir diinya ve donem yaratma iddiasmi
giidiiyor. Bunun, 1400 yildan beri bildigimiz Islam Seriat: ile
ilintisi olabilir mi?

* fhvan-1 Safa felsefesini derinlifine aragtirmmg Fransiz aka-
demisyen Yves Marquet, hareketin metinlerinden alintiliyor:
“Nasil olurlarsa olsunlar, yiirlirliikteki yasalar ve kurallar, done-
me ve kavimlere gore degisir. Nuh, Ibrahim, Musa, Isa vs dev-
rindeki geriat ve yasalar igin de gegerlidir bu. Her bin yilda bir
meydana gelen bu degigim, Seriatlann iptali diye adlandirilir.
Muhammed, Hatimi-iil enbiya oldupundan, sadece Islam Seriati
iptal edilmez. Ancak, yeniden dirilis ve hastaliklan tedavi etme-
nin (islam i¢in-FB) kendine 6zgii yasas: vardir..”141

Goriildiigii iizere, hemen tiim seriatlar iptal ediliyor; bunun
disinda tutulan Islam’in bile, yeniden dirilig ve tedavi siirecinde
kendine 6zgii yasalara uymasi gerektigi vurgulamyor.

* Son omek, Mutezile onderlerinden Abdulcabbar el Heme-
zani (6l. 1024-25)’den: “Bu Batniler, Kur'an’daki ‘gebermis
hayvan eti yemeniz yasaklandi’ (Maide suresi, 3. ayet) mealin-
deki ayet metnini sdyle yorumladilar: ‘Madem ki, gebermis hay-
van eti yeme yasagi ilahi bir emirdi; madem ki, balik 6lmeyince-
ye ve hayvan bogazlanmayincaya kadar yenmez. O haide, Islam
Peygamberi vefat edince, onun Seriat1 da kendiliginden iptal ol-
mustur. Nasil ki gebermis hayvanin eti yenmez, o halde &li
bir peygamberin Seriati da izlenmez...”142

14] yyes Marquet, La Philosophie des Thwan as-Safa: L’lmam el La société,
5. 36, Université de Dakkar, 1973, Senegal.

142 Abdiilcabbar el Hemezani, Kitab-ii? Tespit Delail-ti Seyyidine Muham-
med (Sehid Ali Pasa Kiitiiphanesi, 1969 kayitlan, Tstanbul). Alintilayyp onemli bir
bolimiinii derleme kitabma yerlestiren Dr. Suheyl Zekkar, Ahbar-ii/ Qaramita, s.
175, Dar-ii Hassan, 1982, Kahire.
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B) Ihvan-1 Safa’min Gizemli Diinyas1

Sifreli Mesajlar ve Simgesel Dil

thvan-1 Safa’min kullandig dil, fazlasiyla simgeseldir. Abba-
si devrinin ve Seriat dlimlerinin gazabindan kurtulmak igin yara-
tilmug bir dsluptur bu. Risaleler’ de ibret alinacak hayvan oykiile-
rine bolca yer verilir. Bazi hayvanlar zalim halifeyi, bazilan mu-
halif 6nderlert ve bazilan da halki temsil eder nitelikiedir. Risa-
leler’deki cimleler, adeta birer gizli mesajdir; sifreler sunar ki,
diigmanin eline gegtiginde, erbabindan bagkas1 anlayamasin.

“Ey kardegim!.. Bil ki; bu diinyadaki her varligin bir zahird
{(goriinen), bir de batini (igrek olan, gizli) yam vardir. Seylerin
zhiri (goriintiisi) kabuktur, kemiktir; batini (igerigi) ise 6zdiir,
cevherdir, kemikteki iliktir. Din, insanoglunun varolusundan be-
ri mevcut olan seylerden biridir. Onun da kendine 6zgii hiikiim
ve kurallar bulunur ki; zéhiri kismi, ister avamdan isterse sec-
kinlerden olsunlar, Seriat Ehl-i ve din alimleri tarafindan iyi bi-
linir. Ancak, dinin batini hiikiimleriyle esranni, bu konuda iyice
derinlegmis seckinlerden bagkasi bilemez...”143

Bir bagka yerde, “Ey kardes... Bu risale (mesaj), sanadir; bu
emaneti iyi koru, ehli ve erbabindan bagkasina verme!...” 144 den-
mektedir.

Islam peygamberinin dliimiinden sonra halifeligin Hz. Ali’ye
verilmemesi, bu konuda Ebubekir, Omer ve Osman tarafindan
oynanan oyunlar ve giidiiten politikalar, hayvan masallan bigi-
minde anlatlmaktadir. Ali’nin digindaki ve ona diigman ilk Miis-
liman Onderler, “tilkiler kiimesi, kurtlar, kargalar siiriisii”
olarak tammlamnp, hilafet meselesi hikaye edilmektedir. Bu ara-
da, Abbasi halifeleri de zalim ve vahsi hayvanlara benzetilerek,
halkin onlara karg1 duygulan bilenmektedir.145

143 Risalefer, c. 1, s. 78’den aktaran Tamir, age., s. 34.
144 Risaleter, c. 1, 5. 20’den aklaran Tamir, age.. s. 36.
145 Risaleler, c. 3, 5. 173-175; c. 4, 5. 406’dan akiaran Tamir, age., s. 42-43.
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Simfsal-Toplumsal Degigimde Burglarin Rolii

Thvan-1 Safa &gretilerinin eski Yunan felsefesinden oldugu ka-
dar, Harran diyanndaki giines tapicilan olan antik Sabii nanciyla
Irani Zerdistilikien de etkilendigini biliyoruz. Antik Mezopotam-
ya ve Iran’daki geleneksel astronomi/astroloji (hem yildiz fah hem
de gokbilimi) Ihvan-1 Safa Risaleleri nde teorize edilmistir.

Soézgelimi, Pehlevice dilinde “Yaradilis” sozciigiine Bavign
denirdi. Zerdiisti inancindaki Bavign tiim evrim siireciyle baglar.
O, Isik ya da Uzay-Zaman ardilidir. Vayu adl sonsuz sekil(ge-
kilsiz sekil)dir ve yaradiigin hammaddesini olusturur. Bir nevi
yakmayan ategtir ve parlaktir; beyazdir, yuvarlaktir. Agikar bir
sekilde uzaktir. Diisiincesiz, hareketsiz, elle tutulamaz ve nemli-
dir. Plazma diye tamimlanabilecek bu ilk Ruhsal Varlik tan aga-
mali bicimde yaratilan evrene, makro evren ya da kozmik In-
san ad1 verilebilir. Spenta Mainyu (Kozmik Akil: Irade-i Kiilli-
ye) ile birlestiginde Daena (din) adim alir, 146

Ihvan-1 Safa Risaleleri’ndeki mikrokozmos (alem-iil asgar:
kiigiik evren) ile el Mubdi-lil Evvel (ilk akil: biiyiik evren, ilk
baslatici) birlegmesinin ilham kaynag: da Zerdiisti 6gretidir...

Aryan mitolojisinde, evrene émiir bigilirken o donemin veri-
lerine bakilirdi. Elde olan sey, Zodyak takimyildizlarydi. ilkel
rasathaneler kurup yiizyillar boyunca gokyiiziinii gbzlemleyen
Mezopotamya insanimin antik inanglanyla karigmus deneyimin-
den giiciini aliyordu. Zodyak takimyildiz1 12 kiimeden olugtu-
gundan, Aryan ilahiyatgilan, her takimyildiz: icin evrene 1000
yil 6miir bigtiler. Sonugta, ebedi mutlulukla bitecek rehabilitas-
yon (ya da devr-i zaman: le Temps Cyclique) 12 bin y1l sonra
gerceklesecektir.147

Zerdiisti ilahiyatgrlanmn “Diinya merkezli evren teori-
si”nin hemen oldugu gibi Sami kokenli dinlere gegtigini sdyle-
yebiliriz. Ismaiiilerde yedi iklim, yedi semavat, yediler, onikiler,

146 M, Sirag Bilgin, Aryan Mitolojisi, s. 22-25, Doz yay.
147 Age., 5. 25.
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kirklar gibi kavramlar vardir. Yam sira her gezegenin topragi
1000 yi1l idare etmesi, Natik peygamberlerin her 7000 yilda bir
kez gelmesi, Devr-i Azam adi verilen Biiyiik Devir’in (Kutsal
Imamin ortaya ¢ikacag) siiresinin 360 bin yila kadar uzamas: gi-
bi motifler de muhtemelen Zerdiisti teorinin Ortagag’da dile gel-
mis seklidir.148

Bu noktada, Tslamiyet’in dogusu ve diger dinlerin ona katki-
s1 burglar konu edilerek agagidaki gibi anlatilmaktadir: “Musa
peygamber, Mars gezegeninin; Isa da Veniis'in etkisindedir.
Muhammed’e gelince, heniiz dogmadan once, tiim yildizlann sa-
hipleri ile cisimlerin reisleri (gezegenlerin ruhlarn) Kog burcunun
evinde toplandilar ve ellerinden gelenin en iyisini yapmaya ka-
rar verdiler. Belirtilmeli ki, gezegenlerin Kog¢ takimyildizinin
evinde bir araya gelmeleri, 360 bin yilda bir olur.”14?

Thvan-1 Safa, toplumsal ve siyasal olaylan da astrolojik (yil-
diz falt), bir dille anlatir:

“Mars gezegeni, her 25 yilda 12 kez inise geger ve 12 igaret
verir. Bu, belli insanlar veya kavimler tarafindan iktidar (devlet)
olma zamamdir. Bazi sultanlann gii¢ ve kudret kazanma devri-
dir. Krallik veya imparatorluk topraklarinda belli isyan ve ayak-
lanmalarin ortaya gikmasi anlamina da gelir. Devletleraras: sa-
vag veya i¢ savaglarin olmasi, sonugsuz istilalar ile bazi iilkeler-
de felaketlerin meydana gelmesi de muhtemeldir.

Benzer bigimde, Merkiir gezegeni yoriingesinden saptig1 tak-
dirde su sonuclar ortaya ¢ikar: Hastaliklar ve igsizlik bag goste-
rir; esnaf iflas eder, istikrarsizlik ortalif) kaplar, baz1 insanlar zo-
runlu ikdmele tabi tutulur, kimilerinin mallarina el konulur. Bu
devirde, yeraltina-illegaliteye gegmek gerekir. Yok, eger Mer-
kiir yiikselige ge¢ip yoluna devam ediyorsa, séyle yorumlanma-
hdar: Isler iyi gitmektedir, her ey yolundadir; o bilyik giin yak-
lagmaktadir. Merkiir gezegeni oldugu yerde kalmig veya inige

148 B, : Bilgin, age., s. 25; Y. Marquet. age., s. 16-17-24-25-27; H. Corbin,
age., s. 96-97.

199 Yyes Marquet, age., s. 16-17.

101



gegmigse; durum vahimdir, ortalifa belirsizlik ve kargasa hakim-
dir. Giig¢ ve kudret sahiplerinin sayisinda azalma vardur...”1%

“Her gezegen, etkisindeki kara parcasim 1000 y1] idare eder.
Ancak, giin gelir devran doner, gezegenin giicii kudreti azalir ve
nihayetinde bitig noktasma vanr. Onun yerini bambaska bir do-
nem alir. Zaman, degigim ve doniiglim zamamdir. Toplumsal
karmasa ve savaslar, hanedanlarin devrilisi, din ve yasalann de-
gistirilmesi/doniistiiriilmesi s6z konusudur. Burada ahlaki degi-
sim, yasalann degisiminden once meydana gelir.”151

Newroz Bayrami: Devrim igin {yi Bir Giin!

Thvan-1 Safa, yine burglar ve gezegenlerin hareketliligine da-
yanarak, belli mevsimlerdeki siyasal-toplumsal olaylann tahlili-
ni yapmug; neyin ne zaman olmasi gerektigi konusunda kadrola-
rina ve halka isaret vermistir.

Risaleler’deki metne bakalim:

“Ey kardes!

Natik Insanlar ile Faal Ruhlar (Kutsal imamlar-FB), yildizlan-
min kendilerine ilham verdikleri faaliyet ve davraniglarda bulunur-
lar. Bizim i¢in en faziletli giin ve en degerli bayram, Kaim'’in (Giz-
1i Imam-FB) ortaya gikip hurug eylemesi/bagkaldirmasidir. Bu da,
Giines’in Kog burcuna girdigi Ilkbahar mevsimine rastlar. Nimet,
bereket, verimlilik ve rahmet dort bir yam kaplar. Her tarafta yayil-
mugiz. Tiim kardeslerimiz ve herkes i¢in, sevingli bir giindiir bu.

Giines, Yenge¢ burcuna girdiginde Kiyam (ayaga kalk-
ma/ayaklanma) giinii baglar. Giinlerin kisalmasi, gecelerin uza-
masi durur. Despotik zuliim devleti tiikenmek iizeredir ve ye-
rini refah, seving ve gelisme almaktadir. Giinesin terazi bur-
cunda oldugu iiciincii giin, gece-giindiiz eyitlenir. Giiz mevsimi
baglamustir; batil (kotiiliik) gidecek, hak (iyilik-dogruluk) gele-
cektir; higbir gey eskisi gibi olmayacaktir. Dérdiinci giin (kig

150 Age. 5. 2122,
151 Age., 5. 25-26.
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mevsimi-FB), bizim igin yas ve hiiziin giiniidur. Bil ki, gerilemis;
yeniden gizlenmek iizere daha dnce cikngimz maZaralara don-
mek iizereyiz. Zaman, takiye (inanglarnmiz gizleme) ve saklan-
ma zamamdir...” 152

Fransiz aragtirict Yves Marquet, Risaleler’deki benzer bir
noktaya s6yle deginiyor: “Kaim (Gizli imam) kendisinden énce-
ki devirleri miihiirleyip yenisini baglatmaktadir. Bunlar bizim
bayramumizdsr. Ilkbahar, (Kaim ve izleyicilerinin) ortaya ¢ikma
ve dort bir yana dagilma zamamdir. Yaz, zalim ve baskici hiikii-
metlerin sonunun geldigine isarettir. Sonbahar, koétiilerin yeni-
den derlenip toplandigi mevsimdir. Kag ise, imam ve kardeslerin
tam anlamiyla yeniden yeraltina gecig devridir...”153

Pehlevice’de “Farvardigan Giinleri”nin yan1 sira kutsanan
alti dinsel bayramin ad1 “Gahambar”dir. 16-20 Mart tarihlen ara-
smda kutlamir. Buna, 11-16 Mart arasinda kutlanan “Gatha Giin-
leri” de eklenince, toplam on giin siiren hamaspathmaédaém di-
ye anilan dnemli dinsel solenler zinciri ortaya ¢ikar. Farvardigan
giinlerinin sonuncusu 21 Mart’a rastlar ve “Gujarati: Mukdat”
ismini tagsr.

Zerdiigti inancinda, tannimin insanlan yaratmaya bagladig ve
ata ruhlarimin evleri ziyaret ettifi giinleri temsil eder Gahambar-
lar. Boylece, Gatha Giinleri + Farvardigan Giinleri + Newroz
iicliisiinden olugan dinsel solenlerdeki kutlamalar zinciri aracili-
g1yla Zaremya yani Bahara merhaba denilmig olunur.

Burada 6nemli olan Fravagi’lerin konumudur, O, atalarmn
ezelden beri yaratilmus ruhudur. Iyi’yi secenleri temsi! eder. Fra-
vagsi, sahibinin 6liimi halinde, dogrudan Vahigta(cennet)’ya gi-
der. Obiir diinyada hicbir sorgulamadan ge¢mez; ¢iinkii o, bozul-
mamuy bir azizdir.154

Sonuncusundan baglayarak aciklayalim:

Fravagi, Ismaililikte “Bhl-iil Hayr"dan Kaim’in yani Gizli
imam’m tagidi1 ruha tekabiil eder ve onun “Masum Imam”

152 Risaleter, c. 4, 5. 307" den aktaran Tamir, age., s. 21.
153 Marquet, age., 5. 29-32.
154 Bilgin, agc., s. 48-53.
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(giinahlardan arinmis) olmasiny saglar. Zerdiistilikte Bahar’a
merhaba igin diizenlenen iiglii s6len; lhvan-1 Safa Risaleleri’'nde
“bizim bayramimiz” diye anilan ilkbahar ve yaz mevsimlerin-
de, “Kaim ile tiim kardeglerin ortaya ¢ikarak, zalimleri de-
virmek iizere harekete gegtikleri” donemleri temsil eder. Yani,
Irani halklar (Kiirt, Fars, Beluci vs) arasinda kutlanan Newroz
Bayramu, “Abbasi devrinden beri siyasal bir nitelik kazanmig
olup, zalimierin devrilecegi, iyilerin iktidara gelecegi” kutsal
bir giin olarak kayulara gegmistir.

Risaleler de yildiz fal1 ve burglar yoluyla teorize edilen bu
fikriyat, hemen oldugu gibi, Ihvan-1 Safa akimiyla egzamanh or-
taya ¢ikan devrimci Kammati hareketi tarafindan da onanmig ve
hayata gegirilmigtir. Harranh Sabit bin Sennan bin Sabit bin Qu-
rat-iil Sabiu adl tarih¢i, bu konuda, Karmatilere iliskin s6yle di-
yor: “Karmatiler, namaz kilarken, ‘Allah’im zalimleri kahret!’
derlerdi. Yilda iki giin orug tutarlardi. O da, Mihrican ve New-
roz giinlerine denk diiserdi. Ardindan sarap icerlerdi...”15

Peygamber, Filozof; Filozof da Peygamberdir!

Ihvan-1 Safa, mistik ve kozmik insana yer vermek yani baz
kigileri (imamlar gibi} kutsayip ilahlagtirmakla beraber, peygam-
berlik meselesini toplumsal-siyasal ¢ercevede ele almayi becer-
di. Bu noktadan hareketle, Islam peygamberi Muhammed ile
Aristo arasinda bir fark gormedi ve Eflatun’u da Harran’da yaga-
yan giines tapinicilan Sabiilerin “Imam ve peygamberi” saydi.

Risaleler’de Muhammed’in “Ben, Ummetimin Aristo-
su’yum...”156 mealindeki bir Hadisi’ne de yer verilmigtir.

Peygamber boliimii, daha ¢ok hikdye bigiminde anlatilir, Bi-
raz muglakhk tasimasma ragmen, “Bilge (sage: diigtiniir) kigi,
peygamber ve onlarn halifeleri olan Imamlar ile aym kate-

155 Sabit bin Sengan Qurat-i8l Sabiu, Thrih-ill Ahbar-if Qaramita (Karmati
Haberleri Tarihi), Hicri 365.

156 Marquet, age., s, 79.
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goride gosterilir.” Islam peygamberi Muhammed’in tanimi da,
bu ¢ercevede ele alimur: “O; bir bilgin, filozof, kral, imam ve
gonderilmis peygamber/resuldiir.”” Adem peygamber de “Bilge”
sifaim tagir. Bir baska metinde, Imamlar icin, “Devrinin pey-
gamberi ve zamaninin bilgesi” yeklinde bir ibare kullamlit.

fhvan- Safa’nin géziinde: “Genelde peygamberligin kaynags,
bilgeliktir. Bilge kisi, ilim (bilim) ve bilgiyi derinlifine incelemis-
tir. Segkinler seckinidir; tiim gizemli seylerin ve simgelerin haki-
katini bilir. Peygamberler, yandaglan ve halifelen de bilge filozof-
lardandir. Muhammed peygamber, Brahman bilgeleri, isa pey-
gamber ile havarileri, kegigler, Ibrahim peygamber, Yusuf pey-
gamber, Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt mensuplan da birer bilgin ve
diisiiniirdiir. Keza, tann taniyan bilgelerden Sokrat, Platon, Aris-
to, Pisagor da peygamber mertebesinde sayilir. Platon (Eflatun)
gibi bir bilge, zaman zaman Harran Sabiileri tarafindan peygam-
ber mertebesinde goriilebilmisse eger, bu, muhtemelen ona Imam-
hk mertebesinin verilmis olmasindan ileri gelmigtir.”157

Ote yandan, Jfhvan-1 Safa Risaleleri, “Gosterdikleri mucize-
lerden otiirii, peygamberleri, biiyiiciilerin son halkas: (Hatem-
iil Sahir: sceau de la magie) olarak ele almakta ve biiyiiciilerin
yaptiklarin, ilahi bir misyon”138 bigiminde degerlendirmektedir.

Biiyiicii stzciigiiniin Fransizca/Latince karsihg1 olan “Magi-
¢”yi etimolojik agidan irdelersek, kargimiza Zerdiisti rahiplerin
ach olan “Magu” deyimi ¢ikar. Bu sozciik, Arapca’da “Mecusi”
seklinde yazilip séylenmigtir.

Buradan hareketle, Ihvan-1 Safa Risalelerinin, esas konumuz
olan Kamatileri ne kadar etkiledigini de goriiyoruz. Ciinki,
Karmatiler ¢ok yerde Zerdisti/Mecusi diisiinceleri almig; pey-
gamberler kiiciimseyen bir séylem tarzi tutturmusglardir.

Konumuza iligkin bir &regini, Ortagag’da yasams iinlii Is-
lam tarihgisi Tbn-it Cevzi’nin kitabindan okumak miimkiin:
“Karmatiler adiyla bilinen kavim, ne kadar Ikicilci (Manilik yan-
dag1-FB), Mecusi, miithid (tanritanimaz-FB) ve ileri derecede fi-

157 Age.. 5. 79-99.
158 Age.,s. N7-118.
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lozoflarla inananlar varsa, yamna aldy; kendi goriisterini olustur-
du. Sonra da dedi ki: Aruk kamitlanmig ve anlasilmigtir ki, bitlin
peygamberler yalancidir; kendi kavimlerini aldatmuglardar.
Muhammed ise, bagimiza en bliyiik belay: saran kigidir. Ah-
mak Araplar arasindan ¢ikmis olup, kendi seriat ile onlar1 kan-
dirmugtir...”159

Deginip gegmekte yarar var: hvan-1 Safa, muhtemelen, antik
donemin materyalist disgiiniirlerini, filozoftan saymamusgtr.160
Kusgkusuz, buradaki olgiit mistisizm ve tann tanimaktir. Bu da,
materyalist 6gelerden ne kadar etkilenirse etkilensin, lhvan-1 Sa-
fa Risaleleri’nin mistik ve metafizik eksene dayanmasindan kay-
naklanir.

Siiler, Agitg1 ve Hikdyecidir!

Ismaili akimin: Siilik iginde goren ¢ok sayida aragtirmac: ve
Siinni alime rastlamak miimkiin. Ancak, Batinilik akimunin radi-
kal kanadim olusturan Ismaililer, kendilerini reformcu, thmb ve
uzlasmaci Sia’dan birka¢ noktada ayirmaya 6zen gosterirler.

Risaleler'de gegen bazi somut 6meklere goz atalmm:

“Kendilerini Alici diye adlandiran bazi firka ve mezhepler,
cismani agidan (organik olarak) bizden olduklarim ilert stirerler.
Oysa onlar Alevi olmadiklarn gibi, son derece agagihik kimseler-
dir. Zira, fiziki (organik-kan bafi-FB) yakinlig1 esas saymakita-
dirlar. Boyleleri bizim 6zumiizii heniiz anlayamammyg kimseler
olup, bizim cemaatimizden hayli uzaktirlar ve halkimizin diig-
manidirlar, flmimiz, gergekligimiz ve hikmetimizin esran konu-
sunda en cahil kalmig olanlardir...

Bazilar1 da Tegeyyu (Siilik) mezhebini kazang yolu goriirler.
Onlar agisindan Siilik sudur: Oliilere agit yakmak, Meshedleri (Sii
din ulularimin kabirlerim) ziyaret etmek, efsane ve hikaye anlat-
mak, fani insanlar igin aglamak, Hiiseyin ve Kerbela miinasebetiy-

159 jbn-ii} Cevzi, el Muntazam f1 Tarih-il Muluk ve't Umem.
160 Apge., 5. 98.
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le Asura giiniinii anmak, Sia din adamlanna muhabbet beslemek...
vs. Oysaki meselenin 6zii, ilim-irfan 6grenmektir...”16)

ihvan-1 Safa mensuplan, kendilerine o denli giivenmekteydi-
ler ki; “Hicbir ilme (din 08retisi) ve mezhebe karsi bagnaz degi-
liz. Ciinkii fikrimiz ve mezhebimizin diger mezheplerin hepsini
perisan edeceginden eminiz”162 diyebiliyorlard.

Yediler, Onikiler ve Kirklar

Batini Thvan-1 Safa Risalelerinde Alevilik fikriyatna cok yak-
lagan belki de onun gergevesinin ¢izilmesine yarayan onemli
motiflerden biri de “yediler, onikiler, kirklar” kavramidir. Esa-
sen, bu fikrin, Zerdiisti Zodyak takimyildiz1 anlayiy ile Mitra
inancinin Giines tapincindan almdiga bilinir. Ozellikle fhvan-1
Safa fikriyatindaki formiilasyonun nasil yapiidag goriilmelidir.

“Hikmet sahibi bilgi kisiler soyle derler: Ilim, yedi ayn vakitte
yasayan yedi faziletli kiside mevcuttur. Bu yedi faziletli zatin her
biri, Ruh-iil Kudiis’ii temsil etmis olup, her seyden haberdardir.
Her bir faziletli zat, kendi zamaninda ortaya ¢ikip mesajim vermek
istediginde; akraba, hisim, dost, arkadas ve yoldas olan 12 kist ¢1-
kip bu mesaji tiim halka duyurup ¢agrisini yeniler. Bunlardan her
biri, sayilamayacak kadar insanla temas kurup orgiitler. Bu 12 ki-
si, gokyiiziindeki 12 burcun/gezegenin ruhunu tasir...

Derler ki; Allah, diinyay: alt1 giinde yaratti; yedinci giinii tah-
tna oturdu. Semavatin sayis1 yedidir. Isik sacan gezegenler ye-
didir. Yeryiiziinde yedi bélge ile yedi deniz bulunur. Nefs-i Kiil-
li, yedi ciiz’i nefs ile yedi ruhani kudreti i¢erir. Doganin daya-
naklarint olusturan varliklar yedidir. Hafta, yedi giinden olugur,
Natik peygamberlerin sayisi alt olup, Gizli Imam’in sayisiyla
yediye ¢ikar. Akli melekeler, yediye boliinmiistlr; insan bedeni-
nin yedi cevheri ve gizil giicii vardr...”163

161 Risalelcr, c. 4, s. 194'den alinilayan Tamir, age., s. 23-24.
162 Tamir, age., s. 24.
163 Risaleler, c. 1, 5. 236"dan aktaran Tamir, agc., s. 44-45.
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Kirklar motifi, smaili tevilinde 5nemli bir rol oynar. Onlara
gore, Ismaili gagnisi, 40 had!$* temeline dayanir. Bu yiizden ola-
cak ki, Abu Yakub ishak el Sicistani adli Ismaili Da-
i (propagandacifrgiitleyici), giniimiize kadar gelmis tinlii felse-
fe kitabin1 yazarak, adim “Membalar/Kaynaklar/Gozeler”
(Arapga, ¢l Yenabiu) koydu ki, kendi mezhebinin smurlarim ve
derecelerini anlatabilsin.165

40 had adlandirmasi, giiniimiiz Alevileri arasinda kutsal ka-
bul edilen “Kirk gozeler” kavramiyla da cakigmaktadir.

Kirklar deyiminin Thvan-1 Safa Risalelerindeki agiklamasi
soyledir: “Ibrahim peygamber kavminden olup, 40 salih (iyi) in-
san hala vardir. Derler ki; bu 40 iyi insandan dordi “Abdal’ adi-
mi alir. Zira, bu dért Abdal, bir kavimden digerine gitmis; onlar
arasindan siiziile siiziile giiniimiize kadar gelebilmigtir. Kirklar,
400 zahid ve ilim irfan sahibi zat arasindan secilmis insanlardir.
4000 kigi ise 4000 tévbekar, miimin ve sadik insanin en segkini-
dir. Dort Abdal’dan birinin gegmise intikal etmesi (6lmesi, kay-
bolmasi vs) halinde, onun yerini Kirklar Meclisi’ndeki seckin ki-
silerden biri ale. 400 ilim irfan ehlinden birinin ebediyete goc-
mesi durumunda, 4000 t6vbekir miiminden biri onun mertebesi-
ne yiikselir. 4000°den biri eksildigi takdirde, onun yerini tévbe-
karlardan biri doldurur...”166

Korpe Beyinlerin Orgilitlenmesi

Thvan-1 Safa Risaleleri, toplumun drgiitlenerek degistirilmesi-
ni ongéren aynnth bir proje sunar. Burada, ister Imam’n agzn-
dan ¢ikan buyruk, isterse kaleminden ¢ikan mesaj seklinde ol-
sun, toplumun ¢esitli katmanlanyla nasil temasa gecilecegi ve

164 Had; ilahi ve diinyevi dereceler, siurlar va da ik had olan 1ann ile ondan
suhur eden digcr varhklann derece ve simirlan demektir.

165 Tamir, age., s. 26.
166 Risalefer, c. |, s. 298’den ak(aran Tamir, agc., s. 27.
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hangi yontemlerle diyalog kurulacagina iligkin 6nermeler biitii-
niiyle kars: kargiyay1z.

Ismaililer, ideal diizenlerini kurmak amaciyla, “Mekke’ye
Hac Yolculugu” veya “Hayat Yolculugu” tiiriinden simgelere
bagvururlar.

Hedef kitle, dort dereceye ayrilmugtir: 1) 15-30 yas arasinda-
ki gengler; 2) 3040 yas grubundan kimseler. Bunlar, egyanin
kargilastinlmasina dayanan bilgi ve dini olmayan hikmet sahibi-
dirler. 3) 40-50 yas grubuna girenler. Seriat’in zahiri(goriinii-
siiynden c¢ikip, batni ilmi bilebilen ve irsat etmeye yarayan kim-
selerdir. 4) 50 yagin {izerinde olup, seylerdeki manevi-bauni an-
lanm tamamen idrak etmis insanlardir. Bunlann biligi, melek bi-
lisine benzer.

Derecelendirmenin teorisi Liber Mundi’de yani tabiat, evren
kitabinda yapilmustir. Siralama, deruni ve manevi riitbeye gore-
dir. Filozoflarin “Resm-ii Ayini” esas alinmistir. Harranh gilines
tapuucilan Sabiilerin 6gretileriyle Ismaili ogretilerin bir sentezi
soz konusudur.167

fhvan Risaleleri, yukandaki derecelendirmenin gerekgelerini
soyle agikliyor:

“Gengler, karalanmamig beyaz kgt gibidir. Beyinleri kérpe-
dir. Dogru veya yanlg yazilan her sey, akillarinda kalir ve bir da-
ha kolay kolay silinmez. Dolayisiyla, onlara verilecek bilim, inang
ve aligkanliklann unutulmasi zordur. Bu yiizden, Tanri, sadece
gencler kiimesinden peygamber géndermis; genglerden bagka
kimseye bilgelik vermemistir. Cocuklugunda yanhs goriis ve kotit
ahgkanbklar edinen, vahgi tabiath yaghlan doniigtiirmek, vakit
kaybindan bagka bir sey degildir. Onlan 1slaha caligmak beyhude-
dir. fgi gegmis, beyni kiiflenmig/sulanmig yaghlarla ugragmak ye-
rine; ter-il taze, pir-u pak gencleri segmek zorunlulugu vardur.

Ister iiye, isterse propagandaci olarak kullanalim, her durum-
da, iyi genglen, onurlu insanlari, entelektiielleri, kendisini dava-
ya adamig insanlan géziimiize kestimnemiz lazimdir. Oyle ki,
bunlar, saglikli bir bedene, arinmuis bir ruha, bilingli bir beyne sa-

167 Henry Corbin, age., s. 140.
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hip olarak bagkalarindan kopabilsinler; kotii aligkanliklardan
uzak durmayi becerebilsinler. Bilgili, bilimle ise baslamms olan;
ama, yanhs goriiglere kapilmayan, tutkudan uzak ve Kelamcila-
n (Islam’in teoloji felsefecileri) terk etmig; herhangi bir doktri-
nin bagnaz yandas: olmayan, bizim ilmimizi, simimiz1 ve bilge-
ligimizi algtlamaya elverisli Kimselere 6nem verip, Orgiitleyelim.
Ozetle, cahil ciihela takimiyla igimiz yoktur bizim...”168

Hareketin orgiitlenme semas: ise; 1) Onder; 2) Imam’in izle-
yicileri ya da kadrolar; 3) taraftar ve sempatizan kitlesi olarak
oniimiize ¢ikmaktadir.169

Propaganda ve Degigim Aileden Baglar!

Ihvan-1 Safa, genglerin degisimine dnem verip, yaghlar ih-
mal etmekle birlikte; zaman zaman kendisiyle gelisen uygulama-
Jar igine de girmektedir. S6zgelimi, “Insanin dogas: degigime
uygundur; herkes, bir bagkasim 1slah edip doniigtiirebilir”
deniliyor ya da “Propagandamiz; matematik bilgisine sahip, me-
tafizigi seven, politikayla hasir negir olmus yaghlart da hedefle-
melidir. Ancak, bagnaz doktrin yandaslariyla celigik goriig sa-
hipleri bunun diginda tutulmahdir” geklinde uyarida bulunulu-
yor.170

“Propaganda nasil olmali ve nereden baglamali?” sorusuna
Risaleler’de verilen cevaplar gasirticidir:

“Her propagandact, kendi ailesine propaganda yapip degigtir-
mekle ise basglayip, onu devrimci (isyankar) kilmah. Eger, bir
propagandacy kendi ailesini, egini, ¢ocuklarm ikna edemeyip
kendisi ve yoldaglanyla geliskiye diistiyorsa; boyle bir propagan-
dacinin ne hayat, ne dostu, ne yaram, ne yoldagi, ne bilimi, ne
de eylemi vardir.

168 Marquet, age., s. 164.
169 Age., 5. 157,
170 Age., 5. 160-165,
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Propaganda, kuydili kullanma tarziyla olabildigi gibi, hikdyeler
arlatthp kissadan hisse gikarma yontemine de dayanmahidir. S6z-
li ya da yazili, propagandanin hedef kitlesi ¢ok genig olmalidir.
Cami cemaatine, es-dost cevresine, halka sohbetlerine, tarikat-ta-
savvuf ehline, ilim irfan sahiplerine, dost meclislerine, yevel yone-
ticilere, goriisiimiize sempati besleyen bélge ¢apmdaki yonetici ve
memurlara, Sia yandaslarina, komutanlara, kadilara, vezirlere ve
sultanlara yonelen degisik propaganda yollari denenebilir..,”171

fhvan-1 Safa mensubu jlim-irfan ve din ehline gonderilen
yonergelerden birine goz atalim: “Hiikiimdann yerel yodneticile-
ti veya memurlannin yan bagina kadar sokulabilmeli; i¢inden
¢ikamadig1 konularda ‘nagizane teklifler’de bulunmahsin. Za-
man zaman Risafeler’de zikredilen Hint masallanini anlatarak,
s6z konusu yetkilinin ufkunu agmalisin. Oyle ki; aslinda bizden
cikan goriig ve dneriyi, sanki hiikiimdarin veya vezirin ya da ye-
rel yetkilinin 6z fikriymig gibi ona sunabilmelisin!..”172

Bir yonerge daha: “Yerel yetkili ve yoneticilerden biri bizim
sempatizammizsa eger, ona dolayh dolaysiz her tiirlii yardim ya-
pilmali; iist kademelere yiikselmesi, 6nder davranig ve tutumla-
nyla halkin goziinde itibar kazanmasi igin var giiciimiizle ¢alig-
maliy1z. Zira o, gelecekteki yonetim modelimizin ilk uygulama-
lanm hayata ge¢irmek iizeredir.”173

Propagandacida aranan temel iki 6zellikten biri “akill, zeki
ve bilingli”’; digeriyse “sokulgan ve girigken” olmasidir,174

Yemekteki Tuz Gibi Halkla Kaynag!

Propagandaciya ogiitler diye adlandinlabilecek boliimlerde
su ibareleri okumak miimkiin:

17) Agc., s, 158-165.
172 Age.,s. 172,

173 pge.

174 Age., s. 165
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“Her tabaka, sinif ve kesimden insanla temas kur! Sabirl: ol!
Insanlara sevgi ve tathlikla yaklag! Onlarla ‘yemekteki tuz gibi’
kaynag! Akill; bir lokman-1 hekim gibi davran; hastalar iyilegtir!
Kalbinde acima duygusu olsup; kdrlere ve clizzamhlara 6zen
goster! Iyi bir miirgid ol irsad eyle; iyi bir miirid ol talep eyle!
(Kitlenin hem Ogrencisi hem de Ogretmeni olmak anlarninda-
FB.) Saskinlara, yolunu izjni kaybedenlere kilavuzluk et! Propa-
ganda yaparken insanlarm toplumsal konumlarini gdz oniinde
bulundur! Cepheden saldirma, usulca yaklag ki; diyalog halinde
oldugun kisi, seninle tartigirken bile kendini meselenin iginde fa-
al bir unsurmug gibi hissedebilsin.

Sozgelimi bir bolgenin hatin sayilir bir din bilginini tartigma
ortamina sokabilmek i¢in tathhilikla sdyle bir soru sorulabilir:
‘Muhterem Seyh hazretlen, liitfedip kiymetli fikirleriyle bizi ay-
dinlatabilirler mi? Zira ruh, nefis, cevher iizerinde saatlerce tar-
tistik ama bir neticeye varamadik, sep ne dersin?’

Propaganda dilini, sik stk gegmis zaman hikayeleri, bilginle-
rin sozleri, sairlerin deyigleri ve misralari, filozoflann g¢ikarsa-
malanyla siisleme yoluna git! Cesitli sorularla ortahig) kizigtinp,
insanlarn farkl diisiinmelerini sagla! Mesela, ‘Neden incir yap-
rag) biiyiiktiir de yoncaminki kiigiiktiir? Gergek nedir?’ diye soru-
labilir...

Kisilerle tek tek ilgilen! Bir dost meclisinde bile olsan, birey-
sel iligki kurmaya bak! Yalmiz baginiza kaldiginizda ve ilgilendi-
giniz kisi esref saatinde oldugunda, (Gizli) Imam’in mahsus se-
lamlarini ilet ve ‘bir kardes nasihati’ vererek aynl! Bizim sami-
mi kardeslik projemiz hakkmda ona bilgi ver! Oyle bir izlenim
dogmus olsun ki, o kisi, bizim kardesligimize, dostlufumuza,
sevgi ve muhabbetimize ihtiyag duydugunu hissedebilsin...

Yaklastigmm dostlann denemeden gegir! Tipki gelecekteki
egini, aldigin madeni paray1, ekecegin toprag: denedifin gibi
davran! Bundan sonra segme strasi gelir ki, en ciddi sey budur.
Insanlar din, di, ahlak, yagam tarzi, hayata bakiy agisi, kavram
ve Ogretilerine gore degisiklik arz ederler. Bu yiizden, toplum-
sal onder konumundaki bir propagandaci olman sifatiyla, asla
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siddet ve kaba kuvvete bagvurma; diplomasi yap! Kétiilige
kotilliikle karsilik verme; insanlara hoggoriiyle yaklag! Aksi
takdirde, insanlan kendinden uzaklastirirsin. Zira, insanlar, ni-
hayetinde ¢ikarlar dogrultusunda hareket ederler. Bu yiizden,
baris¢il davranmak; hem bizim, hem de onlar i¢in en hayirli
yoldur.”175

“Her sintfa ve kesime hitap et; ama ille de yoksullari, ayak-
takimim, egkiyalan, evsiz barksizlari, egemenler tarafindan
elinden mali miilkii alinmig kimseleri yanina ¢cekmeye bak!
Bunu yapabilmek i¢in, hakir bir kuliibeye bir cul atip, orada bek-
lemen yeter! Ciinkii, boylece bu kuliibe, onlanin ugrak yeri ve se-
nin érgiitlenme merkezin haline gelir.”176

Bir propagandaci nasil bagarili olur?

Risaleler’de bu sorunun da ornek yanitlan sunulmug: “Bir
doktorun hastaya yaklagimina benzer tutum takin' Bir yore dii-
siin ki, sen orda doktor veya lokmani hekimsin. Insanlar, bilin-
mez bir hastalifa yakalanmig ve bunun farkinda degiller ya da
hastaliklarim 6nemsemiyorlar. Onlari nasil tedavi edersin? Eger
hastaliklarim onlarn yiizlerine sert bicimde vurursan, baglarina
kakarsan; onlarin semi dinlemeyecegi veya hastaliklarini kabul
etmeyecekleri agiktir. Bunun nedeni anlayigsizlik, seni hor gor-
me veya diigmanbk olabilir. Burada bir doktorun bagvuracagi
hileye basvurmalisin! Ornegin, sapasaglam bir insan bulmal;
ona bir damla ilag¢ igirmelisin. Adam kendini rahat, giivenli,
canlanmg, hafif, dinlenmig ve moral agidan giiglenmig hissede-
cektir. Sonugta, sana tegekkiir etmeye gelecek, senin verdigin
ilagtan bir daha isteyecektir. Iste o sirada, tag1 gedigine koya-
caksin: ‘Bak, seni iyilestirdim. Peki, diger kardesleri de iyiles-
tirmeme yardim eder misin?’ Derken, o adam, yanina birini ka-
tarak tedavi icin sana gelecektir. Bunu ikincisi, tiglinciisii, dor-
diinciisil izleyecektir... Artik {iniin yayiimuy, itibarin yiikselmis-
tir. Insanlan tedavi ettigin gibi, hasta toplumu da iyilegtirmeyi

175 Age., s. 172-177-224-252.
176 age., 5, 229-230.
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Ongoren dava’nin propagandasina baglayabilirsin, Zira, s6ziine
itibar edenlerin sayisi artmistir...”177

Sozii edilmigken belirtelim: Doktor-hasta taktiginin, Thvan-i
Safa akimimin ¢agdast Karmati hareketinin ortaya ¢ikmasinda
ok onemli rolii olmustur. Hiiseyin Ehvazi adli Ismaili dai, Kar-
mati devrimini ilk ategleyen Hamdan bin Eg’as’a bu yontemle
yaklasip. “Filanca kOylii hastadsr, onu tedavi etmeye gidiyorum”
diyerek ilk diyalogu baglatmistir.

Takimyildiza Orgiitlenmesi ve Ketumiyet

Risaleler, yeralt faaliyetlerinin gizemli anahtarimi da verir: El
Kitman (ketumiyet: agz1 sikilk). Bununla beraber, “ketumiyet
ve gizlilik” kurali, halkin tepkisinden veya Abbast zalimlerinden
korkudan degil, tanrinin bahgettigi yetenegi disa vurmama ilke-
sinden ileri gelmektedir.178

Tek basina bu da, basan igin yeterli olmamaktadir. Siki bir 61-
giitlenmeye gereksinim vardir. O nasil olacaktir?

Buradaki anahtar say1 12°dir. Zodyak takimyildizindan esin-
lenerek olusturulan orgiitsel semanin ekseni, ayni zamanda kut-
sal ve yiice bir yapidir.

12 sayis1, sadece 2, 3, 4 ve 6’'nin ¢ogaltumus hali olmayip
Zodyak takimyildizinin da etkisi alundadir ve ondan isaret alir.
Mesela, 12 Imamum 12 nakibi bulunur.

Ikinci anahtar say1, “Dortler/Kirklar” temas: iizerine kurul-
mus olup, dort rakaminin katsayilarindan ibarettir.

“Rubani Sehrin Dort Mistik Derecesi” esastir: Once Imam,
ondan sonra gelen 4 Abdal, ona bagh 40’lar, 400’ler, 4000’ler...
Bunlar; eylem, huy/miza¢ ve davraniglaryla semadaki meleklere
benzerler. Biiyiik bir hiyerarsi ve gizlilik i¢inde propagandalarint
siirdiirmek igin dort bir yana dagilirlar. 12 Hilccet'ten her bird,
kendi Cezire(faaliyet ve propaganda bolgesi)’sinden sorumludur.

177 Age.,s. 168,
178 Age., 5. 171-222.
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Propaganda gruplannin geligigiizel olmasi da diisiiniilemez.
Onlan toplumsal, simfsal kategorilere ayirmak gerekir.

Teorik olmaktan ¢ok, hayatin pratiklerinden ders alan {hvan-
1 Safa hareketi, profesyonel kadrolarin {Dai) yam sira agagidaki
toplumsal kiimelere mensup goniillii gruplardan olugur:

* Hiikiimdar, prens, vezir, vali ve bolge komutanlarimin go-
cuklan,

* Sarraf, saticy, tiiccar, komisyoncu ve giftgi ¢ocuklan.

* Diisiiniir, bilge, okurmus, yargi¢ ve din adamlarmin ¢ocuklarr.

* Zanaatkdr, kiiciik esnaf ve sendikaci (lonca piri) gocuklan.

Bu kiimelerin bagina, “Jhvan-1 Safa mensubu kardeslerden”
birinin getirilmesi sarttir. Imam, dorder kisilik gruplan yonetmek
lizere o sorumluyu se¢meliydi ki, Uist seviyede propaganda faali-
yeti gergeklegebilsin,

“Propaganda gruplaniyla sorumlulan, kendilerini kutsal da-
vaya adamak ve gizli bir politik parti mensubu gibi galigmak
durumundadir. Kurulacak dernek, lonca ve sendikalar da bu ama-
ca hizmet etmeli; boyle bir yapilanma igine girmelidir. Sorumlu
kigi, propagandacilan egitmek, bilinglendirmek ve iist seviyeye ¢1-
kartmakla gorevlidir. Buradaki egitim programi, birbirinden aynl-
mayan bilimsel ve dinsel bilgilerin verilmesini ihtiva eder...”17

Propagandacilanin egitimi ile toplantilar da gezegenler siste-
mine uygun bigimde ve asamah olarak gergeklestirilir. Kadrola-
ra iyi konugma, nutuk atma teknikleri dgretilir. Genel egitim top-
lantilan ii¢ asamaldir. [lk oturumda ogrcncmler sadece dinler.
ikincisinde yavas yavas soru sorarlar. Uciinciisiinde, 6gretmen-
lerinin gozetiminde tartigma ve gosteri fash baglar.

Déort cestt ders okutulur: Psikoloji, felsefe, tabiat bilgisi/ana-
tomi ve tanrisal bilgi (vahiy). Manuk dersleri de 6grencilerin de-
rece ve kapasitelerine gore ayarlanir,

Ozel meclisler, sadece hareket mensuplarinin kaulacag: gizli
toplantilardir. Burada, hareketin kendine ozgii bilimi ve esran
ogretilir. 180

179 Age., 5. 159-171.
180 Age.. 5. 213-217.
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Orgiitli toplum olmamn hikmeti, an masallariyla agiklanur;
“Biz anlar kiigiiciik hayvanlanz. Caligkaniz, ama bu yetmez.
(Biiyiik ve diigman) komsulanimiz bizi yakalarlarsa canmimiza
okurlar. O halde, birlesmeliyiz. Bizi avlamaya kalkan olursa, du-
ruma gore; kah daga ¢ikar, kih bayira ineniz; kdh ormana sigimr,
kéh magarada gizleniriz...”181

Benzer bir érgiitlenme ve propaganda tarzimn fhvan-1 Safa
ile aym zamuan diliminde ortaya ¢ikan Karmatiler tarafindan da
hayata gecirildi§ini biraz ileride gorecegiz.

Fazilet Toplumu Projesi

“Ehl-U Hayr”m yani iyi insanlar toplulugunun kuracag
“Pazilet Sehri”, [hvan-1 Safa Risaleleri nin birkag yerinde zik-
redilmektedir.82 Thvan-1 Safa hareketi, en gii¢lii mesajini,
Saf/Annmug kardeglik ve fazilet gehri kavramlanyla verir.183

Risaleler’dc bu kavramlar goyle ifade edilir: “Mehdi'miz zu-
hur ve hurug eylediginde, kiyam giiniimiiz geldiginde, giinegimiz.
dogdugunda, esrarimiz agiklandiginda, insanlanmiz (gizlendik-
leri) magaralardan ¢iktiginda, yepyeni bir sehir kurmaliyiz ki,
cemaatimiz orada toplanabilsin. Ayn diisenlerimiz birbirine ka-
vusabilsin. Ortak evimiz kurulabilsin ve kararimiz1 kendimiz ve-
rebilelim.. 184

Bu s6zler hem bir ihtilal ¢agnisi, hem de dogrudan demokra-
si temelinde fazilet toplumunu kurmanin igaretidir, miijdesidir.

“Yolunu kaybetmig bir topluma, zalim bir ziimreye, mek-
ruh bir ¢eteye ve sapkin din dlimlerine karg1”185 alternatif ola-
bilecek Fazilet Toplumu modeli nedir, nasildir?

181 Age., s. 223,

182 Agc.,s. 38,

183 Age., 5. 167-191.

184 Risalct-if Camia, c. 2, s. 371°den aktaran Temir, age., s. 37.
185 Tamir, age., 5. 46.
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Risalelerde s6yle denilmektedir:

“Tiim yaratiklar, kopmaz baglarla birbirlerine baghdirlar. Bi-
n olmaksizin, digeri olamaz. Hayattan soyutlanmug bir insan, ha-
kirdir. Ister gehirli, isterse koylii olsun; insanlar, isboliimii saye-
sinde ihtiyaglanim kargilamak iizere imece yolunu segerler. Her-
kes, bu igbirligi ve isboliimii sayesinde kendi alaninda uzmanla-
sir: Zanaat, ticaret, bilim ve egitim, yonetim, genel hizmetler gi-
bi faaliyet alanlar1 dogar. Yine bu igbdlimii ve igbirligi sayesin-
de; Herkese, igine ve meslegine gore iicret Gdenir.

Bu gehirde, biitiin bedenler ve ruhlar birdir. Sanki yekviicut
olmustur insanlar. Daha dogrusu; bedenler ayn, takat ruhlar bir-
dir. Tum diismanlan ve seytan yandaglarimi (Abbasiler-FB) alt
eden bu ruh birligidir.

Boyle bir komiinal toplumun amaci, Fazilet Sehri’ni kur-
maktir. “Yekviicut olmug toplumun sarsiimaz harci nedir?’ di-
ye soruldugunda; ‘Bedeni ayn ruhu bir iki kigidir’ cevabi ve-
rilir. Onlart birlegtiren harg, ortak dava ve siirekli sagduyudur.
Harc1 ve gimentosu ise sevgidir, muhabbettir. Nasil bir muhabbet
oldugu 6nemli degildir. Sevgi ve muhabbeti Sldiiren dort kotiliik
vardir... Esasen muhabbet, kardeglerimizin dziine yabanci degil-
dir. Ciinkii biz, aym rahimden gelmis insanlar olarak, aym
ruhu tagiyoruz.

Fazilet Sehri insanlar, faziletli kardeglerden olusur. Bunlar
arasinda dostlar, gerefliler, bahadirlar, iyiler ve bilginler de var-
dur. Birbirlerini sever, ogiitlesir, yardimlagirlar. Her biri, digeri-
nin iyiligi i¢in ¢cahgir; dostluk kargihkhdir. Yiirekleri tek atar; bir
bagkasinin yagamasi igin gayret ederler. Biri, digerinin dogal mi-
rasgisidir; onun biraktigi yerden devam eder. Iligkileri gizli ve
agik sadakat iizerine kuruludur; arinmis bir kardeglik duygusu ta-
sirlar. Bilingli bir igbirligi ve yardimlagma i¢indedirler. S6zlesip
ahitlesirler (Aqd-iif Misaq: prendre I'engagement) ki, isler ta-
mamlansim; yapilanda kusur olmasin. Tek kigi, tek beden ve tek
ruh halinde, her gart altinda ve her igte, ara vermeksizin yar-
dimlagirlar.”136

186 Marmquet, age., s. 189-193,
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Fazilet sehri, gergekte Thvan-1 Safa hareketinin esinlendigi Is-
maililigin kurmay: 6ngdrdiigii Fazilet Toplumu projesinden
bagka bir sey degildir. Bu iitopya, gelecege yonelik olmasina
ragmen, aym zamanda gecmige doniik bir bilim kurgudur. Zira,
anlatilan 6gelere bakildiginda, Islam oncesi Arap toplumu ile
MS 6. yiizyildaki Irani Mazdek toplumunun yasadif ilkel ko-
miin modeli esasina dayandif; aslinda “Kandag kabile toplum
sistemi’’nin yeniden hayata gegirildigi goriilecektir.

Noktalarken bir seyin altint gizelim: Thvan-1 Safa, fikir yonii
agir basan bir harekettir. Zamandas: Karmati hareketi ise, ey-
lemci ve pratik yamyla tammr. Birincisintn teorik 6nermeleri,
ikincisi tarafindan hayata gegirilmistir.

O halde, Karmatileri incelemenin tam zamanidur.
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IV. BOLUM

ISLAM KOMUNCULER]I / KARMATILER

A) Karmatilerin Ortaya Cikig1

“Karmatiler diye bir kavim ¢ikti. Bauni firkalardan (mez-
hep/siyasi parti/hareketten) olup kafirlerin yolunu tuttu: Seriat’s
iptal etti. Ardindan kendi gériislerini, mezhep ve ilimlerini da-
yandirdig1 bir temel olugturup Karmatiler adim aldi. Kéfirlik
gayesiyle hareket ettiklerinden, Zerdiigt ve Mazdek gibi givur-
larin goriiglerini benimsediler. Seriatca haram edilen seyleri he-
1al kildilar. Ne kadar Manici, Mecusi ve tanntanimaz kimse var-
sa etraflarina toplayip, ileri diizeydeki filozoflann dinlerini be-
nimsediler. Goriiglerini billurlagtirip; gelmis ge¢mis biitiin pey-
gamberleri yalanci, kandinkgt ilan ettiler. Hz. Muhammed igin,
‘Aptal Araplar arasindan ¢ikan gozii agik binydi; halki kandinp
mallanim miilklerini ellerinden almigti. Bu belayi (Islamiyeti) da
basumuza o sardi’ dediler...”187

“Lahsa’daki Karmatilerle Batinileni gérmiiyor musun? Galip
geldiklerinde peygamberlere kiifrettiler, Seriat’r iptal ettiler,
Miisliimanlari yok ettiler. Diger din kitaplarindan, Tevrat ile In-
cil’den medet umdular...”’188

187 Abdurrahman tbo-til Cevzi, ef Muntizam £i Tarih-il Muluk ve’! Umesn,
¢. 5, Karmatiler bolimii.

188 Abdiilcabbar el Hemezani, Tespit Delaif Nubuvvei-i Seyyidine Mubammed.
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“Karmati elebagilanindan Ali Tbn Fadl, (Yemen’deki) Mii-
zeyhira bélgesindeki durumunu saglamlagtirinca gergek niyetini
ortaya koydu: O Allah’in belasi Mecusi (Mazdek) dinine men-
sup oldufunu gésterdi. (Islam) Seriati’m iptal etti. Dini haramla-
n helal eyledi. Giinahlar sevaplan saydi. Nikahi ortadan kaldir-
di. Her geyi ortak kildi: Buna kadinlar da dhildi...”189

Alintilardan ki, Hanbeli mezhebi mensubu lnlii tarihgt ve
din alimi Tbn-iil Cevzi’ye; ikincisi, Tslam’daki ilk akilci akim
olarak bilinen Mutezile’nin taninpusg sahsiyetlerinden ve ide-
ologlarindan Kadilar Kadisi Abdiilcabbar el Hemezani’ye;
lictinciisii ise, Yemen’deki Zeydiyye mezhebinin 6nde gelen
isimlerinden Hadi Ile’1 Hakk adl siyasi onderin biyografisini
ve cenk hatiralarint antatan mechul birine aittir. Hemen belirte-
lim, bu sonuncusu, eski eserleri ihtiva eden Istanbul’daki bir kii-
tilphanenin tozlu raflan arasinda kesfedilmeyi beklemektcdir.
Zira, bilinebildigi kadariyla, Karmatiler hakkinda yazilmig en es-
ki eserdir.

10. yiizyihn baglanindan itibaren tarih sahnesine ¢ikan Kar-
matilcre iligkin haber ve havadisler kaleme alan Ortagag eserle-
Tinin sayis1 20’ye yaklasit. Bunlardan 15’1 gimdiye kadar bulu-
nup, ortaya ¢ikanldi. Unlii taribciler arasinda Taberi, Ibn-iil
Esir, Ibn-iil Cevzi, el Bagdadi, Gazali, ibn Haldun, Nevbah-
ti, el Kummi gibi Siinni ve Sii isimlere rastlamak miimkiin.

Sii mezhebinden son ikisini belli oranda diganida tutarsak, ta-
rihgilerin tiimii Karmatilerden bahsederken, yukanda ornekleri-
ni verdigimiz ortak dili kullanmaya 6zen gosterdiler. Hepsinde,
birbirinden kopya cdilircesine kullamilan kaliplasmis ifadelere
rastlamak miimkiin; o da sudur: “Karmati denen topluluk, her
seyden once Batni bir harekettir, Islam’a diigmandir; Seriat’1 or-
tadan kaldurmigstir. Aralannnda Muhammed olmak iizere, biitiin
peygamberleri yalanci olmakla suglamgtir. Haramlar helal sayil-
mg; nikah feshedilmig, kadin ortak mal ilan edilmigtir. Bunlar
kafir bir millettir.”

189 Siyret-ill Hadi il'el Hakk: Yahya bin el Hiiscyin Aleyhi Sellam (Yenen
Zeydilerinin Tarih).
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Peki, kimdir Islam tarihinde bunca simsekleri iizerine ¢eken
Karmatiler; neyin nesidir bunlar?

Hamdan bin el Es’as Irak’in Kiife bélgesindendi. Biiyiik
toprak agalarimn topraklannda ¢aligrdi. Bir inek, bir egek ve
hakir bir kuliibesinden bagkaca miilkli yoktu. Allah’in sica-
ginda angarya usulii giin boyu caligii aga topragindan evine
yorgun argin donerken, yolda rastladi§1 bir tanr1 misafiriyle soh-
betinde isin sirmina erdi. Meger, bu meghul misafir, gergekte Is-
maili mensubu bir Dai (propagandaci-orgiitleyici) imis. Derken,
bizim swadan kéyli Hamdan bilinglendi, dogruluguna inands;
kiigiik diinyasindan siyrildi, bencilligini yendi, meselenin oziinii
kavrady; diinyay: depistirmek iizere harekete gegti. Abbasi-Islam
rejimini yikmak iizere devrim atesini yakt:. O zamana kadarki
mevcui dengelerle kavramlan bozdu. Seriat’: iptal etti. Batmi
ogretilerin kurallarint yayginlastirdi. Biiytik basarilar kazandi.
Zaferden zafere kogtu.!90 Kjsa zamanda Irak, Bahreyn, Suriye,
Horasan, Misir, Yemen ve Afrika’da yiizbinlerce yandag edindi.
Abbasi saltanatiny sarsts; halifelerin korkulu rityas: haline geldi.

Sira, 6zlenen toplumu kurmaya gelmisti. Onu da gerceklestir-
di Allah’n bu saf koyliisii! Despot, zalim, soémiiriicii, angaryaci
feodal Islam sistemi yerine cumhuriyet modelini kurdu. Ozel
miilkiyeti feshetti; ortak miitkiyetcilige gecti. Asamali bigimde
degil, sigrama yoluyla kominal bir sistem kurdu. Orada herkes
Ozgiir, herkes esitti. Kim ne kazandiysa ortaya koyuyor; biyiik-
kiiciik, kadin-erkek arasinda iilegtiriliyordu. Her sey ortakt; ya-
rin dudag) bile...

Séziin 6zii, dini sGylemle dile getirilen bu komiinal toplumun
slogam suydu: “Madem miilk bireyin degil Allah’in; biz de
O’nun kullaryiz. O zaman neden millkiyeti sahiplenip 6zel-
lestirelim ki? Tersine, Allah™in nimetlerinden herkes esit 6lgiide
yararlansin. Kadin ve erkekler de Allah nimetidir. O halde, on-
lardan da isteyen, istedigiyle birlikte olsun. Zira, adalet ve eyit-
lik, dinin ta kendisidir...”

190 jsmait el Mir Alli, el Qaramita ve Hareket-iif Qarmatiyye fi'l Tarih, s. 13.
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Ebu Sakir Denen Biiyiicii!..

Tim bu anlatilanlar, Karmatilerin ortaya ¢ikigini anlamaya
yetmez. Bagka kaynaklara da basvurmak gerekir. Nuveyri’den
konuyla ilgili bir ek vererek ise baglayalim:

“Abu Muhammed Atdiilaziz b. Seddad b. el Emir Temim b.
Badis, ‘el Cemiu ve’l Beyan fi Ahbar-il Magrib ve’l Keyravan’
adh kitabinda, Karmatilerin baslangicimi s6yle yazar: ‘Bu (hare-
kete) onciiliik eden ilk kisi Ebu Sakir Meymun bin Deysan bin
Said el Gidaban’dir. Bu zat, Ebu’l Hattab Muhammed bin Ebu
Zeyneb el Esedr’nin (daba dnce gordiigiimiiz Hattabiyye firkasi-
nin kurucusu) dostlarindandi. Ebu Sakir’e gore, ibadetlerdeki
her sey Baunidir. Ashinda ibadetleri yerine getirmek, eziyetten
bagka bir sey degildir. Bu yiizden Allah, kullanna namaz, ze-
kdt, orug ve hac gibi seyleri farz kilmamigtir. Dince haram sa-
yilan seyler de ashnda haram edilmig degildir...

Basta Adem olmak iizere, o zamana kadar gelmig gecmis
peygamberlerin hepsi yalancidir; tahta ¢ikip oturmaktan bagka
gayeleri olmamugtir.

El Hattabiyye firkasinin bu (sapik) goriisleri, Abbasi devrin-
de gerek dogu, gerekse batida en iicra koyelere kadar yayildi.
Firka elebagisi Ebu’l Hattab (Abbasi komutanlarinca) dldiiriiliin-
ce, yandaslan Horasan ve Hindistan’a gittiler.

Ebu Sakir denen bu adam, bazi dostlariyla birlikte Beyt-iil
Mukaddes’i (Mekke’deki Kdbe) ziyaret etti. Orada kocakan
tlaglari, biiyiiciillik ve g6z boyayicilifa yarayan baz: hileler lize-
rinde c¢aligtilar. Sihir ve biiyiiniin yaninda, kimyacilik ile simya-
cihik, astroloji hakkinda epey sey 6grendiler. Son derece dindar,
namazinda niyazinda olan zahit, kanaatkar insanlar olarak go-
riindiiler.

Ebu Sakir’in, Abdullah el Keddah adinda bir oglu oldu. Ba-
ba, 6grendigi her tiirlii sihir, biiyli ve benzeri hileleri ogluna o§-
retti, Babasini izleyen oglu, bu islerde ustalagh. Baba-ogul ile ce-
maati, Sii mezhebini benimsemis gibi goziiktii; Ehl-1 Beyt igin

122



yas tutup agit yakin. Her giin yeni bir yalan uydurup icat ¢ikardi-
lar; akli kit olanlan aldattilar.

Derken, Ebu Sakir ile oglunun faaliyet gosterdikleri bir za-
manda, devrin $ii ileri gelenlerinden ‘Dendan’ lakabiyla bilinen
Muhammed bin Hiiseyin bin Cahar Bextar ortaya gikt.
fran’in Kerh ve isfahan bblgesinde yasayan bu zat bilgili, gorgii-
lii, ferasetli, dlim, kendi konularinda uzman biriydi. Araplardan
nefret ederdi. Onlart agagilar, aleyhlerinde olabilecek her tiirlii
kusuru toplayip yazardi. Sii dlim, Abdullah (bin Meymun) el
Keddah’in adi ve marifetlerinden haberdar olmustu. Onu ziya-
ret etmeye karar verdi.

Bu Abdullah, ayn1 zamanda tipla ugrasir, cerrahlhik yapardi.
Bu meslegi, fi sebilullah yapar gibi g6ziktirdii.

Nihayet karsilagip sohbete bagladiklarinda, Dendan lakaph
Sii 4lim, Abdullah’in kendisiyle hemfikir oldugunu gordii. Ab-
dullah, Sii din adamuna Araptann katiilitklerini bir bir anlatts ve
onlardan sikayet edip, bunlarla nasil bag edilecegt yolundaki dii-
siincelerini agikladi. $ii din adaminin Abdullah’a hayranhg; da-
ha da artu. Ancak, Dendan lakaph $ii, din meselelerini daha 1yi
biliyordu. Bu yiizden Abdullah’a su 6giidii verdi:

‘Sunu bilmelisin ki, Araplara ve Islam’a agik¢a diigmanlik
yaparak kimseyi kazanamazsin! Arap-Islam egemenligi diger
dinleri yikip Fars, Rum, Hind ve Tiirk hiikiimdarlarini boyundu-
ruk altina aldi. Babek isyanindan yunu dgrendim ki, islam’a
dogrudan karg1 gikmak, baganya gotiirmez. Islam’dan nef-
ret ettigini kimse bilmemeli! O halde, $ii mezhebinden gorii-
niip Ehl-i Beyt’i severmis gibi yapacaksin! Ona agit yakip, dava-
s giidilyormugcasina davranacaksin! O zaman goreceksin ki,
insanlar seni hakli bulacaklar. Sonra Islam’in ne oldugunu Ehl-i
Beyt’e yapilan zuliimle dzdeslestirip, “Igte Islam budur!’ deme-
ye getireceksin! Insanlar bu tiir Islam’a kiifrettiklerinde, zaten
dolayl bicimde dahi olsa, Kur’an ve Muhammed’e karg1 da ka-
firlik etmis olurlar. Tzleyen siiregte, Muhammed Seriati’mi iptal
etmek miimkiin olabilir. Ciinkii, kiifredilen islam’dan ¢ikimg
olanlar, farkinda olmaksizin Seriat dairesinden de saparlar.’
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Bu oneriyi pek begenen Abdullah, Dendan lakapli $i-
1 din adamini su gekilde cevaplandirdi:

‘Cok yandagim ve adamim var. Onlan, dlkenin her tarafina
gonderiyorum. Senin sdyledigin bigimde gayet dindar, namazin-
da niyazinda, ehli tasavvuf insanlar gibi davramyorlar; $iilikten
bahsedip, esasinda bizim istedigimiz yasalar Seriat yerine gegir-
me yolunda propaganda yapiyorlar.’

Anlatilandan pek hognut olan Dendan, Abdullah’a 1000 altin
dinar verdi. Ikisi birlikte Basra, Kife, Ehvaz, Horasan, Selemiye
(Suriye) koylerini gezdi.

Dendan oliince, Abdullah Basra ve Kife'nin Sevad bolge-
sinde ortaya gikip, dava’sinin esasim agiklamaya bagladi. Sonra,
Asker Mukerrem’e(Huzjstan-Iran) gitti; Sabat’ta (Huzistan)
oturdu. Siilik davasi giidliyormus gibi yapt1. Cevresine yeterli
kitleyi toplayinca, bu kez, asil goriiglerini ortaya koydu: Seriat’in
iptali, dinsizlik ve kadin ortaklig1 isteniyordu. Insanlar buna gid-
detle karg1 ¢ikti: Basta Siiler olmak iizere, Mutezile ve benzeri
goriistekiler, Abdullah’in evine baskin diizenlediler. Ancak o,
Basra’ya kagmayi bagardi. Yaninda ¢ok yakm dostlarindan Hii-
seyin el Ahvazi vard.

Abduilah, Basra’da Abu Talip siilalesinin Akil kolundan ol-
dugunu ileri siiriip ¢evresine yeniden adam topladi. Askerler
bundan haberdar olunca, yoldas1 Hiiseyin €] Ahvazi’yle birlikte
Sam’a dogru kagti. Nihayet, oraya yakin Selemiye beldesinde
karargah kurup, gizlenmek suretiyle faaliyetlerini siirdiirdi...”191

Anlagilan, Fatimi devrinde yagamis ve Imam Buhari’nin Sa-
fih adl hadisle ilgili eserini elle ¢ogaltip dagitan Nuveyri, Kar-
mau hareketinin baglangicini Siinni bir bakig agisiyla ele almg;
o tarihte Abbasi propagandacilarla Siinni alimlerin yaymaya ¢a-
lighiklan kotileme/karalama kampanyasindan bir hayli etkilen-
migtir. Yine de onda, Karmati hareketinin tarihsel devamlilig1 ve
kokeni bakimindan iki 6nemli ipucu yakalamaktayiz:

191 gihabeddin 1 Nuveyri, Nikayer-iil Irb fi’l Funiin-il Edeb, Karmatiler b6-
limii, Kahire.
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Bir: Karmatilik, ismaili ve Bauni (yazida adi gegen Ebu Sa-
kir’in mensup oldugu el Hattabiyye firkas1 gibi) hareketinin bir
devamdir. 92

Iki: Karmati hareketine fikirsel ilharm veren kisi yine yuka-
nida amlan Hiiseyin el Ahvazi’dir.

Mechul Yolcu’nun Sirm

Bagka bir kaynaktan alintilayarak, Nuveyri’nin biraktig yer-
den devam edelim:

“Karmatiler adiyla bilinen bu toplulugun iinii her tarafi kap-
lady; insanlar tarafindan kétiilendi. Hareket; hiikiimdar, sultan,
prens ve valileri sagkina ¢evirdi. Bedevi kabilelerle sehirlilerin
itibarim sifira indirdi. Bu yiizden, onlardan s6z etme zamamdir.
Ol rivayete goire; Karmati hareketinin bag tertipgisi Si-
i mezhebinden olan Hiiseyin Ehvazi adiyla bilinen bir zatti. As-
ker Mukerrem’de otururken Basra’ya gecti, oradan Sam diyann-
daki Selemiye’ye tagindu.

Ehvazi’nin propagandaci Dailerinden biri Irak’1 dolagirken,
Kife’nin Sevad bolgesine yolu diigti. Derken, yolda Hamdan
bin Es’as adh koyliiye rastladi. Kéyliiniin boyw ve bacaklar ki-
saydy; kiigiik araliklarla adim atabiliyordu. Kéyliintin éniinde bir
Okiizii vard.

Selamlagip hogbes ettikten sonra, kéyli Hamdan, meghul yol-
cuya, "Yorgunsan, okiize binebilirsin!’ tnerisinde bulundu. Ancak
mechul yolcu, ‘Hayir, binmek i¢in emir almadim!” cevabim ver-
di. Koylii Hamdan sagirdi; “Sanki emir almaksizin bir gey yapmaz
gibi goriniiyorsun!’ dedi. Yolcu evetledi. Hamdan meraklandi:
‘Kimden ve ni¢in emir alirsin?’ diye sordu. Yolcu, cevapladi:
‘Benim ve senin, diinya ve ahireti olan herkesin sahibinden!’ dedi.
Hamdan iyice sagirdi; ‘Ey muhterem, senin dedigin Allah’tan
bagkasi1 olamaz!..” deyince, yolcu, Hamdan’1 dogrulads.

192 K armatilerin fsmaililikle baglanbisi, yerli yabanci aragtmacilann ortak
goriisii halini aldi. Bunu kabul etmeyen birkag kaynak ise tarugmahdir.
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Hamdan uzun uzun diisiindii, isin iginden ¢ikamadi. Bagka bir
soru yoneltti: *Gitmek istedigin k6yden ne istiyorsun?’ Yolcu ce-
vapladi: ‘Elimde Allah’mn kegfedilmemis sirlar1 ve hikmeti
var. Bununla, gidecegim koyiin ahalisini tedavi edip iyilestirmek
istiyorum. Zira, dyle emir aldim.” Hamdan artik dayanamadi:
‘Ey muhterem, Allah agkina, bu ilim irfandan, Allah’mn sir ve
hikmetinden beni de haberdar et! Beni kurtar ki, Aflah da seni
kurtarmig olsun!..” Yolcu olmazlandr: ‘Uygun degildir, ¢ilinkii
senden s6z ve baglhihik andi almig degilim!” ded:.

Hamdan, yalvarmaya baglad...

Sohbet bu minval iizere devam ederken, nihayet bir kenara
oturdular. Sorma sirasi yolcudaydi: ‘Adin nedir?’ Hamdan, ismi-
ni sdyledikten sonra yolcuya su teklifi yapti: ‘Buyurun bize gi-
delim, orada sana ¢ok sayida eg-dost getiririm. Baghilik and1
ahirsin.’ Yolcu, teklifi kabul ctti; eve gittiler, halk ¢evresinde
toplandi. Yolcu, halktan baglilik andi aldiktan sonra Mehdi’den
s0z actl, pek ¢ok seyden bahsetti.

Yolcu, artik kdylin misafri olmugtu. Giindiiz gece namazinda
niyazindaydi. Kendini ilim irfan, din imam ve Allah yoluna ada-
rmistr. Halk ona gipta etti. Mechul misafir, ibadetinden geriye ka-
lan saatlerde, halka giyecek dikerdi. Kargiliginda miitevazi bir
ticret alir; kim ne verirse, onunla kit kanaat geginirdi. Koyliilerin
giivenini kazaninca, onlarin hurma baglarna ve liriinlerine bak-
maya bagladi. Bu iste de ¢ok bagarili oldu. Ad1 dillerde dolagti.

Gergek adimin el Hasan bin Ahmed bin el Hasan bin Beh-
ram oldugu siylenir. Ebu Ali lakabiyla taninir; bir rivayete go-
re de Ebu Ahmed diye ¢agnlirdi. Her durumda, Hiiseyin Ehva-
4, Kife’nin o koyiinde iin yaptiktan sonra giiniin binnde vefat
etti. Yerine, yolda rastlayip onu koye getiren Hamdan bin Eg’as
gegti...”"193

Karmatilik hareketinin ilk olugumu ve baglangic: li¢ asagi bes
yukar boyle hikdye cdilir. Baz1 eksiklikler, abartmalar, yanhglk-

193 Kitab 6l Muqgaffiy-il Kebir £ Teracim-i Ehi-i Mistr ve') Vafidin Aleyhe. Ay-
nca, 1bn-il Cevzi'nin yukarida amilan eseriyle, Sabit bin Sennan ibn Qurat-il Sa-
biu el Harrani’nin “Tanh-il Ahbar-il Qaramita” kitabina bakilabilir.
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lar yok samlmasin. Hala tarhsilan bazi noktalar var, bizim de
bunlara deginmemiz gerek.

Abdullah bin Keddah’in soyundan baglayalim: Bu zatin as-
linda iran Huzistan bolgesindeki Asker Mukarrem kentinden Ab-
dullah bin Salim adli birinin oglu oldugu; dedesinin de “Zindik-
lik"la suglanarak Abbasi halifesi Mehdi tarafindan Sldiriildiigii
soylenir. Dedesi, Benu Sehm kabilestnin Bahila kolunun yaminda
mevali (siginti-tutsak) imis. Bir ara Basra’da ikamet etmiy.1%4

Bu arada kaydedelim: Yukanda ad1 gecen Ebu $akir’in men-
sup oldugu Daysan ailesinin, esasinda Hiristiyan tarikat onderle-
rinden ve Manicilik kurucusu Mani’nin iistad: sayilan Sunyeli
Bardesane'nin miiritlerinden oldugu stylenir. Gene, hareketin
onciisii bu Sakir Meymun bin Keddah’m soyunun (giiniimiiz Su-
riye Ismaililerinden arastirmaci Mustafa Galib’e gore) Fars ko-
kenti Selman-1 Farisi’ye kadar uzandi1 ya da Arap Kureys ka-
bilesinden oldugu (Suriyeli Ismaili yazar Arif Tamir’e gore) ile-
i siiriiliir. Aym kiginin bizzat Gizli Imam olup, Meymun takma
ismiyle dolastiga (Dogubilimci Mamour’un iddias1) ya da Gizli
Imam tarafindan itk Bagdai iinvamy!la atandid1 (Rus dogubilim-
ci Ivanov'un tezi) veya gizlilik ve zor sartlar alanda galigan Ba-
tini hareketin, ele gegmemek amaciyla ilki Vekil Imamlar (el
Eimet-iil Mustavdiun), ikincisi de Gergek Imamiar (el Eimet-iil
Mustaqurrun) olmak iizere ¢ift lakaplar kullanarak faaliyet gos-
terdigi, dolayisiyla Bagdai Meymun’un, Vekil Imam sifatini ta-
sidift (Ingiliz dogubilimci Bemard Lewis’in gorisii) yolunda
birbiriyle ¢elisen saptamalara rastlamak mumkiin. Tartisilagelen
ilk nokta budur.

Ikincisi; Karmati hareketini orgiitlemek igin Kife’ye gonde-
rilen dai’lerin organizasyonunu yapan merkezin; Iran Huzis-
tan’indaki Asker Mukarrem-Ahvaz bélgesinde mi, yoksa Suri-
ye/Hums’un Selemniye beldesinde mi bulundugu; ilk drgiitlenme
emrinin hangi merkezden geldigi de hila sonuca baglanabilmis

194 M.J. De Goeje, Mémorie sur les Carmarhes du Bahrain et les Fatimides,
s. 12-13, Leidc, 1886.
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degildir. Clinkii o tarihte Huzistan’da yillar siiren Zenci ayaklan-
malan ve kargasa vardi. At izi it izine kangmigt. 195

Kimin nereden geldigini kanitlayacak belgeler yok elimizde.
Buna ragmen, Meymun bin Keddah ya da diger adiyla Bin
Daysan’in mezarimmn Suriye Tedmur mintikas: Selemiye belde-
sinde bulunmas ve giiniimiiz Ismaili mensuplaninca kutsanip zi-
yaret edilmesi, merkezin Suriye’de bulundugu yolundaki goriigii
destekler niteliktedir. Ancak, Meymun bin Keddah’in Asker Mu-
karrem bolgesinde 81diigli unutulmamali. Bu durumda, hareketin
merkezinin hem Selemiye, hem de Asker Mukarrem’de bulun-
dugu; zaman ve zemine gore birine agirhk verildigi sonucuna
vanlabilir.

Burada bir parantez agalim: Bagnaz Siinni Abdiilkaahir el
Bagdadi'ye gore, Bitini-Karmati hareket, Bagdat valisince
hapsettirilen Meymun cl Keddah ile Dendan lakapli Muhammet
bin el Hiiseyin’in karar vermesinden sonra dogmug; cezaevinden
tahliye edilmeleriyle birlikte propagandasi baglatilms; ilk kez
Dendan etrafinda ortaya ¢ikmig; Kuzey Irak’taki Tuz bolgesi
halkinin icabetiyle somutlasmis; Azerbaycan’daki Babek’in
ayaklanma merkezlerinden el Beddeyn halk1 ile el Cebel Kiirtle-
i arassnda ragbet bulmustur,196

Ugiincii noktay1, Abdultah bin Keddah’la kargilagtif1 séylenen
Dendan lakapls Sii din bilginine aysralim. Bu zatin lakab1 veya so-
yadinin Dendan degil, Zendan oldugu ve Kerej prensi Abdiilaziz
ibn Ebu Dulaf’in sekreterligini yaptigs soylenir. 1lk Arap karsit
hareketin Orgiitleyicisi ve kurucusu sayilan kral ailesinden Beh-
ram Gur’un siilalesinden geldigi de rivayet edilir.}97

Gelelim dordiincii noktaya: Hamdan adh koyliiyi, Huzis-
tan’dan gonderildigi soylenen Hiiseyin Ehvazi'nin mi, yoksa
onun gorevlendirdigi bir propagandacinin mu orgiitledigi kesin
degildir. Bizce, Hiiseyin Ehvazi, bizzat amlan koye gidip Orgiit

195 Age.,s. 19,
196 Bk : Mezhepier Arasindaki Farkiar, s. 219, TDV, Ankara.
197 Age., s. 15,
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¢alisgmasinda bulunan kisi olup, esasen Suriye'deki merkezden
gonderilmistir. Keza, Ehvazi’nin sanki amlan kdyde dldiigii izle-
nimi veriliyor. Oysa, agagida Ibn-#ll Cevzi’nin agiklamalannda,
Ehvazi’nin koyde yakalanip, bir dama hapsedildigi kaydedilir.
Ancak, Ehvazi'nin miiridi olan kadm cariyelerden biri, nébetgi-
nin yastigimin altindaki anahtars calip, kapiy1 agar. Ehvazi’yi di-
san ¢ikarttiktan sonra anahtarr yeniden ndbetginin basucuna ko-
yar. Uyanan nobetgi, Ehvazi’'nin sura kadem bastifioi anlar ama
bir sey yapamaz. O zaman halk arasinda su sdylenti dolasmaya
baslar: “Bhvazi, Hz. Isa gibi semaya ¢ikanldi.”198

Bunu agiklayan bn-#l Cevzi, Ehvazi’nin neden gozaluna
alindigina deginmez. Daha dogrusu, sunu demeye getirir: “Eh-
vazi, sapik gtirilglerini agikladify icin bolge yetkililerine ih-
bar edilmig, gbzaltina alimp dama kilitlenmistir...”

En baginaz Siinni mezhebi Hanbelilik mensubu fbn-iil Cevzi,
olaya simifsal acidan bakmaktadir. Oysa, kiigiik bir ayrinti her se-
yi ele veriyor: Ehvazi, siyasal ve fikirsel sohbetler yapiyordu.
Bu sohbetler, bir yandan kurtulus yollanm gosterirken, aym za-
manda da zenginlere, toprak agalarina karg1 orgiitlenip ayaklan-
may: da iceriyordu. Toprak agalannin genig arazilerinde angarya
usulii caligtirilan kole ve yoksul koyliiler, igi giicii birakarak top-
lantilara katihyordu. isin giiciin aksadigini ve kendilerine karg:
propaganda yapildigin goren zenginler, Ehvazi’yi gammazlayip
tutuklanmasim sagladilar.}%

Son nokta: Karmati hareketinin orgiitlenme tarihinin Hicri
255’te mi, 267-270°de mi, yoksa 287 yilinda m1 gergeklestigi
meselesi kesinlik kazanmig olmaktan uzaktir.200

Artik, Karmati adimin nereden geldigine bakabiliriz.

198 agc.. 5. 20; ton-iil Cevzi, e! Qaramita, s. 42-43, dérdiinct bask, 1977,
Katire.

199 Taberi’den akiaran Taha el Veli. of Qaramita: Evvely Hareketin Istiruki-
yetin fi'l Islam, s. 45, Beyrut.

200 pe Goeje. age., 5. 16-19.
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Karmati Adimin Kdkeni

Ismaili akimina bagh, batini fikriyattan ve Ihvan-1 Safa Risa-
leleri’nden biiyiik oranda etkilenmig Karmati hareketi, neden bu
adr aldi?

Ibn-iil Cevzi, harekete adim veren Karmati sozciigiiniin ne-
reden alindigina iligkin en ayrintih bilgiyi veren tarih¢idir. Ko-
nuyla ilgili yazdiklarina bakmamz gerekir.

“Bu (sapkin) topluluklar ismailiyye, Bauniyye, Karmatiler,
Hiirremiler, Babekler, Muhammara, Sabiiyye ve Talimiyye ola-
rak adlandinlir... Karmatiler olarak adlandinlmalanna iligkin
farkh rivayetler vardir:

Bir: Harcketi baslatan kisi Muhammed el Varrak el Mu-
karmat adli Kafeli bin oldugundan, ona nispetle boyle ¢agnl-
mistir.

iki: Hareketin onderi Kife'nin Sevad bolgesinde yasayan
Nabatilerden olup, Karmataviye lakabini tagirdi. Onun lakabs,
harekete verilmiy oldu.

Ug: Karmat adli zat imam Cafer oglu Ismail’in hizmetgisiy-
di ve Karmatiler adina makatat (manifesto/bildirge) yazdigin-
dan, hareket bu unvanla tanindi.

Dort: Bazi [smaili Dailer, Kermiyye lakab: tagtyan birinin
evinde kaldilar. Onlar gittikten sonra, bu lakap telaffuz degigik-
ligine ugrayarak “Karmati” oluverdi.

Bes: Siyer Ehli’nc (Siret: Ozyagam tarihgileri) bakilirsa, bir
(Ismaili) Daisi, Huzistan bolgesinde ortaya ¢ikt1. Son derece za-
hit, dindar ve namazinda niyazinda biriydi. Orgii 6riip, dikis di-
kerek gecinirdi. Insanlara yardim ederdi. Giiniin birinde Hamdan
bin Ey’as adli koyliiye rastladi. Onu bilinglendirip orgiitledi. Go-
zaltina alimip dostlarmin yardimiyla kacinldiktan sonra Sam di-
yarina gitti. Bunu duyan halk, kilitli odadan firar eden kisinin
‘Allah tarafindan semaya gikarildagi’ yolunda bir hikédye uy-
durdu, Orada Karmati lakapli bininin cvine konuk oldu. Bu ne-
denle hareketin adi, Kermite’den Karmati’ye doniigtii.
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Altr: ismaili Dai’lerinden Hamdan bin Bs’as’a nispet edile-
rek harekete bu ad verilmigtir. Ciinkii, Hamdan kisa boylu, kisa
bacakl ve kiigiik adimlarla yiiriiyen biriydi. Arapga’da boylele-
rine Qarmat denilir. Hareketi 6rgiitleyip baglatan Hamdan oldu-
gundan, sonradan Eg’as olan soyadi el Karmat ile yer degigtir-
di. Yandaglarina da Karmati/Karmatiler adi verildi.”"20!

Dogrusu, Karmati deyimi, siyasal nedenlerle spekiilasyonla-
ra konu olacak cesitliliktedir. S6zciigiin Arapga, Aramice ve Na-
batice kokenli olduguna iligkin farkli goriisler var.

Iste bunlardan birkagu:

* Karmat s6zciigii, ilk kez Zenci isyanim destekleyen bir grubu,
Karmatiyyun ve Nubyalilan ifade etmek icin kullanilmagtir.202

* Cografyac1 Makdisi, Zencilerle Karmatiler arasinda ilinti
kurarak, onlarin Sudanh oldugunu éne siirer.203

* Dilbilimcileri, Karmatiyyun (tekili Karmati) toplulugunun
ayr bir irk oldugundan bahsederler.204

* Tarih¢i Taberi, “Hiikiimdarlar ve Milletler Tarihi” adlh
eserinde, “Kifeli koyli Hamdan kan kirmizis1 gozlere sahip ol-
dugundan, kendisine Kermite lakabi verilmisti. Kermite, Naba-
ti dilinde kirmiz1 gozlii anlamina gelir. Sonradan yumugayan bu
sOzciik, Karmati'ye doniigmiigtir™2® der.

* Rus dogubilimci Ivanof, “Ismaili Tradition Concerning the
Rise of the Fatimids” baglikl1 kitabinda su tamumu yapar: “Kar-

201 jbn-til Cevzi, ef Qaramita, s. 26-48, dordiincii basks, 1977, Kahire. Ayr-
ca bkz.: El Muntazam F Tarih-if Mufuk ve'l Umem, Makrizi. fitinaz-iil Hiincfa bi
Ahbar-i Einvinct-ij Fatimiyyin el Hulefa. Belirtmek gerekir ki, ibn-tl Cevzi, Kar-
matiler hakkindaki bilgi ve tahlillerinin gofunu, bagnaz Sinni alimi imam Gaza-
li’den almigur. Ote yandan, gerek fsmaili mensubu aragurmaci Axif Tamir, gerek-
se Karmatiler dzerine ilk calismalaryla iinlenen dogubilimei M.J. De Goeje,
Mémoire sur Ies Carmathes dv Bahnian et Jcs Fatimidces, s. 191-192°de Karmat ke-
limesinin kisa boylu adam, kisacik adimlarfa yliriiyen kisi anlamina geldigini ve bu
vastflarin da Karmati lideri Hammdan'da bulundugunu belirtirier.

202 Taberi, Tarit, c. 3, s. 1756-7.

203 Semseddin el Makdisi, Ahscn-tif Tekasim {i Maarifet-il Ekalim, s, 242.

204 1 isan-iit Arab.

205 Alnnlayan el Veli. age., s. 27.
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matite sozciigii, giineydeki Irak halk: arasinda pek yaygin olup,
‘koylii-¢iftci’ anlamina gelir. Sonradan Arapgalastinilan bu soz-
ciik, Karmat bigiminde telaffuz edildi. Karmati hareketinin lide-
ri Hamdan el Kammati adi da buradan kaynaklanmaktadir. Yani
koylii-giftci Hamdan. O halde Karmatiler de ‘Kéylii-¢iftgi ha-
reketi’ olarak isimlendirilebilirler.”206

* Piskopos Butros bin Cebrail Yusuf Avvad (daha ¢ok Kar-
mellj Peder Anastas olarak {inliidiir), “Bifug-un Meram fi Serh-
i Misk-il Hitam fi Men Tevalla Miilk-il Yemen nmun Mulukin ve
fmamin” adli uzunca bir yazisinda, “Karmat/ Karmut sozciigii-
niin Arami-Nabati asilli oldugunu; sinsi, hilebaz, diizenbaz anla-
mina geldigini” belirtir.207

* “Hicri Dérdiincii Yiizyilda Islam Uygarligr” yazan, dogu-
bilimci Adam Meitz’e gore; Karmat kelimesi, esasinda Yunan-
cadan gelme olup, harf (Grammata) demektir. Bunu ortaya ¢ika-
ran aragtirmaci Vollers’in goriigiinii destekleyen veriler, Hicri 4.
yiizyilda Irak’ta yasayan Makkedin dilinde bulunmaktadir.208

* Arap sairi Ebu Duluf, Karmat sozciigiinii “Glizel hat ya-
zan, giizel yazili kimse” anlamina bir kasidesinde kullanmus;
bunu, Sasani Kasidesi adiyla iine kavugturmugtur.209

* Tiirkiye’deki Islamci gevrelerin hazirladiff ansiklopedi ni-
teligindeki bir eserde, Karmatilerin Arap olmadiklarim kanitla-
mak i¢in binbir dereden su getirilerek su sdzlere yer verilir: “Soz
konusu halkin (Karmatilerin) Garama’dan yani eski Libya tica-
ret merkezinden oldugunu anlamak icin fazla aragtirmaya veya
etimolojik agiklarmalara girmeye ihtiyag yoktur. Karmatilerin
ozellikle Libya Garama bolgesi ve Bahreyn’de herhangi bir isya-
na katilmaya hazir olan Zenci ayaklanmas art1g1 kimseler olduk-
lan agikga goritlmektedir.”210

206 pge.

207 Age.

208 Age.,s. 28,

209 Age., 5. 29.

210 pogugtan Gintimize Biiyiik Isfam Tarihi, c. 3, s. 287.
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Sanki Arap insam, Seriat rejimine kars1 ¢cikamazmug gibi bi-
limsel olmayan bir yargiya varilmamiz isteniyor burada. Zenci
ayaklanmas: artiklan bile olsa, bu olgu, Islam rejiminin zorba ve
somiiriicii niteligini degistirmez. Ileride gorecegimiz gibi, Kar-
matilere katilanlar arasinda gok sayida Afrikali siyahlar olmakla
beraber, ezici gogunlugunu, yoksul Irak-Bahreyn-{ran-Kiirt kéy-
liiler1, Bedevi kabilelerinin en alttakileri, sehirlerdeki ayaktakimi
ve baldin ¢iplaklar olusturuyordu. Olayi zencilere mal edip, gii-
ya “Necip Arap soyunu” bundan bagigik tutmak, gergekte Is-
lamci gevrelerin nasil gizli irkcilik yaptiklarina iyi bir rnektir.

Sonug: “Kisa boylu ve kisa bacakl koylii onderi Hamdan bin
Eg’as’in Karmat lakabint almig olmasi, hareketin de boyle ad-
landirilmasina neden olmusgtur” yolundaki gériis en fazla kabul
gorenidir.

Ancak bu adlandirma, genelde Sinni kaynakh olup; Karma-
tileri hor goren ve karalamak isteyen Abbasi hanedan: ile jslam
alimlerinin resmi propagandasindan etkilenmigtir. Azinlikta kal-
mis olsa bile, Rus aragtirmacy Ivanof’un “Kéyli-giftgi” anlami-
na gelen Karmat sozciigline kazandirdig1 anlam ile batils iki do-
gubilimci Vollers ile Meitz’in “Karmat stzciigii, giizel yazi
yazan ve hat igleyen demektir” yolundaki agiklamalan, akla ve
tarihsel siirece daha uygundur. Ciinkii, Karmatilik hem 6ziinde
bir yoksul koylii hareketidir, hem de egitim ve 6gretime son de-
rece onem vermektedir. Kanitlarini, daha dnce fhvan-1 Safa Ri-
saleleri’nde gordiik.

Karmmatiler, Stinni ¢evrelerin karalamak maksadiyla kendile-
rine taktiklari lakaplarla degil, su isimle Oviiniirlerdi: “Allah
Yanday1 Partizan Miiminler ve Yeryiiziindeki Islahatgilar
(devrimciler-FB)!”211

211 E) Veli, age., s. 26. Suriyeli ismaili mensubu aragtinc1 Arif Tamir de ay-
m goriiyil savunmaktadir. Bkz.: El Veli, age., 5. 29.

133



B) Hareketin “A Takimi”

Siyasilestikten sonra Karmat lakabiyla taninacak olan Ham-
dan bin Eg’as; son derece zeki (A. el Bagdadi gibilerine gore
kotiiliikler dahisi), becerikli, yetenekli, iiretken, bilgi kaynaklan
zengin, insanlan ¢abuk etkileyen, hareketli, dizginsiz denilecek
kadar hirsh, karanlig: yirtmak i¢in her bedeli 6demeye hazir; bi-
limsellik ve Alevilik (Alicilik) yandaghgim kisve edinen, ger-
gekte ise (Islam’a aykin) sapkin fikirlere sahip birisiydi.212

Hangi sifat tagirsa tagisin, daha once portresini ¢izdigimiz o
Allah’in basit ve saf koylitsi gitmig; yerine bambagka bir Ham-
dan gelmigtir. Kife, Sevad bolgesinin “Bagdaisi” (propaganda-
cis1) tayin edildikten sonra,2!? artik Karmati 6rgiitleamesinin tar-
tistlmaz énderi durumundadir.2!4

Hamdan Karmati, ii¢ kisiden olugan bir ekip kurar. [iki, ka-
ymnbiraderi ve enistesi Abdan’dir. Hareketin “filozofu ve bey-
ni” olarak nitelendirilmigtir. Abdan, ef Belagat-iil Saba adl yedi
ciltten olusan bir eser yazip; kurulmasi diigiiniilen komiinal top-
lum modelini, yaratilmak istenen yeni insan tipinin hangi egitim
siireclerinden gecirilmesi gerektigini ve diinyaya bakig agilarin:
uzun vzun agiklamstir.215 Siinni tarihgiler, bu kitaplarin, ashnda
bagkalarindan ¢alint1 veya apartma oldugunu ileri siirerler.

Diger kisi; hareketin bir numaral: drgitleyicisi ve eylem
adami, aym zamanda Hamdan Karmati’den sonra harcketin
ikinci onderi Ebu Said el Hasan bin Behram el Cennabi’dir.
Komiinal toplum projesini hayata geciren en cesur Karmati lide-
ri oldugu konusunda tarihgiler arasinda goriig birligi vardir.216

212 pe Goeje. age., s. 31.
2HAgc., 5. 18.
214 femail el Mir AL, age., s. 112-113.

215 Age., 5. 140. Aynca bkz.: Orhan Hangerlioglu, fslam fnanglan Sozbii,
Karmmatilik maddesi, 2. baski, Remzi Kitabevi, 1994, ist.

216 Age., 5. 177-187.
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Ugiincii kigi ise, Ibn Zikreveyh bin Mihreveyh el Dendani
adl1 6rgiitcii olup Hamdan Karmati’nin dgrencilerindendir. fran
topraklarinda hareketi yonetmek iizere gorevlendirilmigtir.21?

Isbéliimiine bakarak, Karmatilerin ii¢ bdlgede drgiitlendigini
soylemek miimkiin:

Bir: Irak’taki Sevad-ul Kiife denen verimli topraklar ve yo-
gun hurmaliklanin bulundugu bélgedir. Hareketin lideri Ham-
dan Karmati ile kayinbiraderi Abdan ve Mihreveyh ailesi bu
bolgeden sorumludur. Bunlar, Kuzey Karmatileri olarak da ad-
landinhirlar.

Iki: Dicle ve Firat arasindaki Sattiil Arab, Bahreyn ve Korfez
bolgesi. Bu bélgedeki Karmatilerin sorumlusu €l Cennabi aile-
sidir.

Ug: Basra giiney kesimleriyle Katif ¢evresi. Buradan sorumlu
kigiler ise, Ebu Hatim el Borani ve Ebu-1 Fevaris’tir. Her ikisi
de Karmati hareketinin en iinlii Dai’lerinden olup, sonuncusu Ab-
basi halifesi Mutazad’la tartismak suretiyle tarihe gecmigtir.2!8

Hareket yaygmlastikga Horasan, Yemen, Misir, $am ve Afri-
ka’daki kollar da dogacaknir. Bunu, yazinin akigi i¢inde ve hare-
ketin dnderlerini tantirken aktaracagiz.

Hamdan Karmati, ekibi arasinda isbolimi yaptiktan sonra,
Bagdat yakinlanindaki Kelvaza bolgesini mekén tuttu ki, Hora-
san ile Asker Mukarrem’de oturan Sahibi (Gizli Imam) arasinda
irtibat kurabilsin.21%

Abdullah bin Meymun, bu arada, (Afganistan ile Iran arasin-
daki) Talikan daglarinda yagayan oglu Ali’yi de, Hamdan ile
kendi arasinda baglant1 kurmakla gorevlendirdi 220

217 B1 Bapdadi, age., 5. 220.

218 By vehi. age, s. 55.

219 pe Goeje, age., s. 31; el Bagdadi, age., 5. 220-225.
2201, el Mir Ali, age.. s. 128
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Hamdan’in Cennet Lokmasi

Ortagag islam tarihgisi Makrizi, Hamdan Karmati’nin hare-
keti orgiitleme agarmalarimi ayrinuli bigimde hikaye eder. Onun
oldukga nesnel anlaimina genisge yer vermek gerekiyor.

“Hamdan, Kife nin Sevad bolgesini mekan tutarak goriigleri-
ni yaymaya baslad1. Son derece zeki bir adamdi. Cagnisina uyan-
lar arasinda Mihreveyh bin Zikreveyh el Selmani el Savani, Ce-
lendi el Razi, Ikrime el Babili, Ishak el Borani, Auf el Neyli ve
digerleri bulunuyordu. En biiyiik Dai, Hamdan’m kaymbiraderi
Abdan idi. Son derece akilli ve kurnazdi. Sevad bélgesinin
(yoksul) halki arasindan sivrilmis bir isimdi. Sii goziikiir; din
imanla ugrasir gibi yapardi. Abdan’m izleyicilert arasinda Zik-
reveyh bin Mihreveyh de vardi. Akli basinda, kavrayisgh bir
gencti. Kiife'nin bir k6éylinden gelmigti.

Orgiit adami Abdan’in Firat nehri yakasindaki adamlan el
Hasan bin Eymen, el Borani, Velid ve Ebu’l Favaris olarak bili-
nirdi. Her Dat, isbdliimiine gore bélgesinde dolasir; ayda bir kez,
Abdan’in bulundugu merkezde yapilan degertendirme toplanti-
larina katilip, bilgi sunardi.

Dailerin ulasabildigi Arap kabile ve oymaklar, Karmati’nin
davetine icabet ettiler. Rabia kabilesine bagli Beni Dabia bin icl,
Bekir bin Vail kabilesinden Beni Yusker ile Rufai, Dabii, Beni
Abbas, Zehl, Anze, Teymallah, Beni Saal, Beni Seyban vs. Bun-
lar Kiife niifusunun biiyiik ¢cogunlugunu olusturuyordu,

Hamdan Karmali, giiciiniin arttigini hissetti. Daha biiyiik oy-
namaya baslads. ilk elde, goriisiinii benimseyen erkek-kadin-go-
cuklardan ‘el Fitra’ (fitre) adi altinda birer dirthemlik (giimis pa-
ra) vergi (bagis-FB) topladi. Herkes, bunu severek verdi.

Ikinci asamada, el Hicret olarak bilinen birer dinarlik (altin
para) kelle vergisi konuldu. Toplanan parayla yoksul ve igsizlere
yardim ediliyor, sikinfidakilere arka ¢ikihiyordu,

Bunu, el Bulge olarak adlandirilan ve kisi basina yediser di-
nar diisen vergi izledi. Findik biiytiikliifiinde bir tablet (hap) ya-
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parak herkese dagitiyordu. Buna, Cennet Erbabi Lokmasi (Ta-
am-iil Ehl-il Cenne) ad) verilmisti. Her Dai, bu lokmadan 100
adet alip, orgiitlediklerine dagitarak karsihginda 700 dinar getir-
mek durumundaydi.

El Bulge sistemi bagarihi olunca, Hums diye bir vergi sistemi
hayata gegcirildi. Kadin-erkek herkes, kazandifinin veya sahip
oldugunun beste birini 6demek durumundaydi. Erkek, iicretinin;
kadin ordiigii orgiiniin begte birini veriyordu. Sistem dyle benim-
sendi ki, yiginlar, giyecek ve egyalarinin beste birini dahi verme-
ye basladh.

Nihayet, el Ulfet (muhabbet) sistemi i¢in kampanya agildi.
Kim neyi varsa, getirip ortaya koyuyor; herkes ihtiyacina gore
altyor ya da yararlamiyordu. Kardesin kardese hakki gegmiyor,
kimseye ayricalik taminmiyordu. Kéyliik alanlarda, halkin segti-
i giivenilir bir adam bu i i¢in gorevlendiriliyordu. Koyliiler ko-
yun, inek, mal, iiriin, kiimes hayvanlan ve benzerlerini belli bir
yerde topluyordu.

Aclar, bu ortak mallarla doyuruluyor; ¢iplaklar, ortak giye-
ceklerden giyiniyor; yoksullar, ortak hazineden para alarak ihti-
yaclanm gideriyor; ¢iftgiler, ortak ambarlardaki iiriinleri ekip-bi-
¢iyor; esnaf-zanaatkar, ortak egyayi isyerinde kutlamyor veya si-
kintida olan tacir de buradan aldifi para ya da mal ile ticaretini
yapiyordu.

Boylece, kimse kimseye muhta¢ olmuyor; fakir-zengin ayn-
mu stftra iniyor, kim hangi iste ¢aligirsa, var giiciinii harcayabili-
yordu. Cok iiretip yeterince harcayanin toplumsal konumu (fazi-
let mertebesi) yiikselmis oluyordu... Baza zamanlar Ulfet (mu-
habbet-dostluk) geceleri diizenleniyor, herkes, toplanip ortakga
egleniyordu...

Bu asamada, Allah’a ait miilkiyetin ortak oldugu, dolayistyla
6zel kullamminin gerekmedigi fikri igleniyordu. En sonunda, si-
lahlanma zorunlulugu getirildi...”221

22) Makrizi, fiiwaz-ul Hunefa bi Ahbar-if Eimmet-il Fatuniyyin cf Hulefa/
Karmatiler boliimii; Kritab-ul Muqaffa of Kebir fi Teracim-i Ehl-i Misir ve'f Vatidin
Aleyhe/Karmauiler bilimii; De Goeje, age.., s. 28-30; L. ¢l Mir AL, age., s. 179-180.
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Karmatilerin Lider K adrosu

Karmati hareketinin tarihsel onderlerinin tam listesi ve bu lis-
tede bulunan gahsiyetlerin gergek isimleriyle mi yoksa kod adla-
niyla m1 hareket ettikleri hala tarnsma konusudur. Lider kadroda,
soyunu Ehl-i Beyt’ten imam Cafer oglu ismail oglu Muham-
med’e kadar ulastiranlar oldugu gibi Ehl-i Beyt’le ilgili herhan-
gi bir soyagaci iddiasinda bulunmayip hareketin birinci, ikinci,
liciincii dereceden sorumlulart ya da Cezire ad: verilen bolgesel
lider kadrosunu olugturanlar da vardur.

Konuya iligkin var olan tiim bulaniklifa ragmen, Karmati ha-
reketini baglatip yonlendiren onciilere ait orgiitsel semanin kita-
bimizdaki gibi olmast kuvvetle muhtemeldir. Sema, aym zaman-
da fikir karargahi ile hareket (eylem) karargdhinin hiyerarsik ya-
pisim gostermesi bakimindan da 6nemlidir.

Hareketin eylemci-orglitleyici-savasegi 6ncii kadrolarnini §dyle
siralayabiliriz:

* Ebu Sakir Meymun bin Deysan bin Said el Gadaban:
fran’in Kerh ve Isfahan bélgesindendi. Biiyiiciiliikle ugragirdi
Hattabiyye adli bir (irkaya mensup oldugu, Mani ve Mecusi
inancim tagidifyr soylenirdi. §ii mezhebinin kurucusu sayilan
imam Cafer’in azatli kolesi idi. Nester vurup, gozdeki cerahati
aldigindan kendisine el Keddah lakab: verildi. Yerine, oglu Ab-
dullah bin Meymun gegti.

* Abdullah bin Meymun: Babasinm elinde yetigti. Biiylicii-
litk, cerrahlik ddhil her tiirlii ilmi ve mezhebi iyice 6grendi. Do-
kuz ilkeye dayal1 bir 6greti olusturdu. Basra’ya yerlestikten son-
ra Ehl-i Beyt ve Siilik davasint giidiiyormusg gibi yapti. Oysa ba-
tii fikirleri, Islam’a aykinyd1. Asker Mukarrem’e yerlesip ora-
dan &rgiitleme faaliyetlerine basladi. Manilik diigiincesinin do-
layh iistadr sayilan ve MS 222 yillarina kadar Suriye-Ermenistan
arasinda Hiristiyanligin batini goriislerini yayan Bardesane 'nin
gortislerini benimsedigi ve Mecusi oldugu sOylenir. Magrib (Fas,
Cezayir, Tunus) bdlgelerine gidip; Hz. Ali’nin kardesi Akil bin
Ebu Talib ailesinden geldigini ileri siirdii ve Mehdi lakabini al-
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KARMATI ONDERLERI

MEYMUN el KEDDAH

Y

ABDULLAH BIN MEYMUN

4

HAMDAN BIN ESAS (KARMATI)

Y

ABDAN
MUHAMMED BIN
ABDULLAH
4 \
SAID BIN el HUSEYIN b. AHMED IBN ABDULLAH
ABDULLAH b. MEYMUN (MUHAMMED OGLU veya
(Mhisir’da UBEYDULLAH olarak bilinir) KARDESI)

el HASAN EBU’L KASIM
(IMAM CAFER oglu
ISMAIL oglu
MUHAMMED’in oglu
oldupu iddia edilir.)

ISMAIL ibn-iil HASAN

{

MUAD EBU TEMIM

V

EBU MANSUR NiZAR bin MUAD
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di. Mehdiye kentini kurdu. Hul@liyye firkas: yandaglan onun
¢evresinde toplandi. Hem Hattabiyye hem de Hilfiliyye, Hz.
Ali ile onun torunlarindan fmam Cafer'in ilah olduklarini savu-
nurdu,

* Hilseyin Ehvazi: Abdullah bin Meymun tarafindan Kifeli-
lesi érgiitlemek iizere gonderilen ve Karmatilerin ilk orgiitleyici-
si olan zat. Hamdan Karmati'nin 6gretmeni. Kofe’de dldiigi sa-
niliyor.

* Hamdan bin Eg’as (el Karmati): Hiiseyin Ehvazi’den son-
ra hareketin bag sorumlusu segilip, ilk orglitleyicisi konumuna
yiikseldi. Bagdat yakinlarindaki Kelavaz’da karargih kurdu. Ho-
rasan-Asker Mukarrem-§am (Selemiye) Diyan arasindaki esgii-
diimii o saghyordu. Bir rivayete gore, Hicri 278’de drgiitlenme
faaliyetlerine baglamus olup, 286°da ayaklanmayi baglatmistir.
Bagdat’taki bir ¢carpigsmada oldiiriildii. Suriye’deki merkez karar-
ghhla aralaninin bozuldugu, bu yiizden Ismaili akimla organik
bagim keserck vargiiciiyle Karmati hareketinin gelistirilmesi ve
kendisinin Imam olmas: igin ¢aligigi yolunda kanitlanmamusg id-
dialar vardir.

* Abdan: Hamdan’in damad: ve kayinbiraderi. Kifeli bir 6r-
giitiin teorisyeni ve beyni. Hamdan’in sag kolu olarak bilinir,
“Katip” lakabiyla taninirdi. Yedi ciltlik eser yazarak, hareketin
diinya goriigiini agiklads.

* Ebu Said el Hasan bin Behram el Cennabi: Fars kokenli
emek¢i gocufu. Hareketin eylemci adami. Bahreyn ve Basra
bolgelerini ele gecirdikten sonra, “Ilk komiinal toplum ve
cumhuriyet toplumunu kuran” kigi. ibn Sunber adl bélge ile-
n gelenlerinden birinin damadi oldu; onu, hareketine katt1. Meh-
diligini ilan etti. Abbasi casusu, zenci hizmetgisi tarafindan 913-
914 yilinda 6ldiiriildi.

* [bn Zikreveyh bin Mihreveyh el Dendani: Hamdan Kar-
mati’nin 6grencilerinden olup, Iran bolgesindeki faaliyetlerden
sorumluydu. Abbasi halifesi Miiktefi’yle arasinda gecen sert bir
tartismadan sonra yakalanarak oldiiriildii. Sam diyarindaki gaza-
vatlanyla iinlii bir komutandi.
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* Muhammed bin Abdullah bin Meymun: Ebu $el’al’a
olarak taninan Muhammed, hareketin lideri Abdullah bin Mey-
mun’un oglu olup, yiiksek egitimden gecmisti. Prens terbiyesi
kadar terbiye gordiigi yazalir.

* Said bin el Hiiseyn bin Ahmed bin Abdullah bin Mey-
mun: Adm ve soybagim degistirerck ortaya ¢ikti. Kendisine
uyanlara, “imam Cafer oglu Ismail oglu Muhammed’in oglu
Hiiseyin” oldugunu soyledi. Afrika tarafinda nam saldi. Fatimi
devleti, onun soyundandir. Ancak Fatimilerin Ehl-i Beyt’e ulas-
ug ileri siiriilen soy kiitiikierinin dogru olmadigi samliyor.

* El Mehdi iinvamyla anilan ve Ubeydullah e] Keyrevani
olarak da bilinen Ubeydullah bin el Hiiseyin, Fatimi-Ubeydi
(Misir) halifelerinin babasidir. Hicri 322 yihnda Olmiistiir. Stiani
mezhep tarihgisi Abdiilkaahir el Bagdadi, Ubeydullah bin el Hii-
seyin’in, kendini “el Mehdi” ilan ederek Afrika Berberilerini ¢ev-
resine topladigini yazar. Ona gore: “Kutame’den bir topluluk, el
Mesami’den bir cemaat ile bog kafali Berberi kabilelerinden kii-
ciik bir kisim, bu Mehdi denen adamin gevresinde toplandilar. Ge-
celeyin st ve alta giyilen clbiselerin (rida ve izar) arkasindan ha-
yaller gostermek (karagdz perdesi kurmak) gibi, onlara gésterdigi
kurnazlik ve sihirbazlhiklarla halk: kandirdi. Bog kafalilar, bu tiir
oyunlar, Mehdi’'nin mucizesi sandilar ve sapkin yoluna girdiler.”

* Memun: Hamdan Karmati’nin kardesi olup, hareketin Iran
bolgesi sorumlularindandi. Ona inanan iran Karmatilerine, Me-
muniyye firkas: ad1 verildi.

* Ebu Tahir Sitleyman Ibn-iil Hasan: Cesur, cengaver, do-
gaglama siir s6yleyen, belagat sahibi bir Karmati liderdi. Ebu
Said el Cennabi’nin oglu olup, babasinin dldirilmesinden sonra
yerine gecti. Hicri 311 (Miladi 923) yiinda ayaklanarak Basra
ve Kife'yt zapteden; Hac kafilelerine baskin diizenleyen, cesur
Karmati komutanlanindandir. Hz. Muhammed soyu Hagimogul-
lan ile Hz. Ali’nin soyu Talipogullar: liyelerini dldiirmesiyle ve
kanlanim helal kilmasiyla iinlenmigtir. Kébe’ye baskin diizenle-
yip, Hacer-iil Esved’i sokerek Lahsa’ya gotiirdigii kaydedilir.
Kiabe baskim sirasinda, Allah’la alay eden ateist misralar sdyle-
digi rivayet edilir.
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Ebu Tahir, Hicri 332 (miladi 943-944) yilinda cildinde beli-
ren g¢igek hastalif1 nedeniyle vefat edince, yerine iig kardesten
herhangi biri gegmedi. Uglii yonetim olusturuldu. Ciinki, dlen
kardeglerinin goriislerini benimsiyorlardi. Kardeglerin en biiyii-
gii Ebu’l Kasim Said Ibn-iil Hasan; ortancas: Ebu’l Abbas el
Fadl Ibn-iil Hasan ve kiigiigii de Ebu Tahir olarak bilinirdi. Ilk
ikisi son derece zekiydiler. Ugiinciisii; “Igki ve egglenceye diigkiin
oldugundan, toplantilara pek katilmazdi.”

Bir rivayete bakilirsa, Ebu Tahir’in oglu Sabur, babasinm ve-
fatindan sonra, 6nderligin kendisine ait oldugunu ve iiglii ydne-
tim istemedigini sGyleyince, gézaltina alind1 ve orada oldii.

* Yahya bin Zikreveyh (Ebu Kasim): Sam diyanndaki bas-
kinlari ve askeri baganlariyla nam saldi. Giglendikge, kendisi-
nin, “imam Cafer oglu Ismail oflu Muhammed ogtu Abdul-
lah oglu Muhammed” oldugunu ileri siirmiig; Seyh lakabini al-
mugtir. “100 bin adam: bulundugunu; bindigi disi Deve’nin gizli
emirler alarak hareket ettigini, savagta hangi tarafa yonelirse, o
tarafin bozguna ugrayacagini” iddia ederdi. Rakipleri tarafindan,
Sahib-iil Cemel (Develi Adam/Deveye Hiilkmeden Adam) ola-
rak adlandinlmusti, ileride de goriilecegi iizere, savagta yetenek-
li bir taktisyen oldugu su gotiirmezdi. Yaklagik Hicri 290 yilin-
da, Sam ¢evresindeki ¢atismalardan birinde oldiirtildii.

* El Hiiseyin bin Zikreveyh (Ebu’l Abbas): Kardesi Yah-
ya’mn Slimiinden sonra yerinc gegip; Ahmed takma adim aldi.
Ebu’l Abbas unvamyla nam saldi. Daha ¢ok Bedevi kabileleri
arasinda taraftar buldu. Yiiziinde ylizilkk damgasina benzer bir
ben bulundugundan, Sahib-iil Hal/ Sahib-iil $ame (Ayet Dam-
gali Adam/Benli Erkek) lakabiyla iinlendi. $am diyarini fethedip
belli bir siire hiikiim siirdi. Halk arasinda adina hutbe okunurken
el Mehdi/ Emir-il Miiminin diye amildi. Hicri 291 yilinda Ab-
basi Halifesi Muktefi’nin biiyiik bir ordusu tarafindan bozguna
ugratildi. El Hiseyin, amcaoglu el Midessir ve sadik yaveri
Rum kokenli el Mutavvak, kacarken yakalandilar. Kaziklara
baglanip fillere cektirilerek Bagdat’a gotiiriildiiler. Elleri ayakla-
n kesildikten, bedenlen iizerinde ates iskencesi uygulandiktan
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sonra Oldiiriildiiler. Cesetleri Bagdat kapisinda ¢armiha gerili va-
ziyette bir yil asili kalda.

* jsa Ibn-iil Mehdi: Zikreveyh’in yegeni; Sam’da hiikiim sii-
ren Karmati énderi Ahmed takma adli el Hiiseyin bin Zikre-
veyh’in teyzeoglu. El Miidessir lakabiyla tanmir; adinin
Kur’an’daki Miidessir suresinde zikredilen isim oldugunu soy-
lerdi.

* Abdullah bin Said: Zikreveyh oglu el Hiiseyin(Ebu’l Ab-
bas)’in Abbasi halifesince katledilmest iizerine, Falluca bolge-
sindeki bir koyde Karmati okulunda gocuk egitmeni olan bu zat,
Sam bolgesi sorumlusu olarak secildi. Abdullah bin Said, dzel-
likle Kelb kabilesi yoksullanni, Beni Uleys oymag baldin ¢ip-
laklanm, Favatim oymag1 mensuplarim yanma topladi. Beni Zi-
yad oymapi ileri gelenlerinden Mikdam Ibn-iil Keyyal, hareke-
tin askeri isleriyle ilgilendi. Abdullah bin Said, gevresine yete-
rince adam topladiktan sonra Sam ve Urdiin iizerine yiriidii.
Oralan zaptetti. Ancak, Kelb ve Beni Esed kabilelerinden bazi-
lannin kendilerine sirt ¢evirmesi iizerine yenildiler; birbirleriyle
catigmaya girdiler.

* Jsmail ibn-iil Numan: Uleys kabilesinin ileti gelenlerin-
den olup Karmati hareketinin lider kadrosundandi. Abdullah bin
Said komutasindaki hareketin yenilmesinin ardindan, Abbasi ha-
lifesi Muktefi’ye mektup yazarak; “pigman oldugunu ve tévbe
edip, yonetimle uzlagmak istedigini” belirtti. Halife, kendisini
huzura caginp izzet ikram eyledi. 120 “tovbekdr” yandagiyla
birlikte kendisini Saray’da gorevlendirdi. Megerse, fsmail Ibn-iil
Numan gercekie pisman olmamis. Saraya girerek tutuklanan
Karmati yoldaglanim kurtarmayi ve saray ileri gelenlerine suikast
diizenlemeyi planlarmig. Plan basarth olamayinca, bazilan tu-
tuklamp 6ldiiriildii; kacan kurtuldu.

* El Kasim bin Ahmed bin Ali: Talhane nehri yakinindaki
Rustak bdlgesinden olup, Ebu Muhammed lakabiyla tanimirdi.
Gorevlendirilir gorevlendirilmez, Kiife bolgesine dogru yiiriidii
ve kabileler arasindaki ¢atisma ve ihaneti durdurmak iizere hare-
kete gegti. Kife’den 40 bin kisi kendisine destek verdi. Sevad
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bolgesinden 400 bin kigilik bir taraftar kitlesi buldu. Halife ordu-
su ve Sadar (Suvar) Tekin ile Afsinli Fazl bin Musa Binboga ko-
matasindaki Tiirk hassa birlikleriyle ¢etin bir savaga tutugtu. Ye-
nilmek lizereyken, hareketin bagkomutans Karmati Zikreveyh’in
zekice bir taktigiyle galip geldi.

* Ali bin Fadl (Fazl): Yemen Himyer hiikiimdarlarindan Zu
Cede'nin soyundandir. Onceleri Sii/Zcydi kolundan olup sadik
bir Ehl-i Beyt yandasiydi. Hacc’a giderken Hz. Hiiseyin’in Ker-
beld’daki kabrini ziyareti sirasinda Abdullah (Ubeyd) bin Mey-
mun'un dikkatini ¢ekti. Tamigtiktan sonra, Karmatilerin gortigii-
nii benimsedi. Yemen’de bolge sorumlusu olarak iilkesine gon-
derildi. Orada biiylik baganlar kazandi, kendi komiinal toplumu-
nu kurdu.

* Hasan Mansur (Ebu Kasim): Hz, Ali’nin kardesi Akil’in
soyundan geldigi soylenir. Babasi Zazan, Oniki imamhik goriigi-
nii benimsiyordu. Kifeli Hasan Mansur, Meymun’la karsilagtik-
tan sonra Karmati orgiitiine girdi. Ali bin Fadl ile birlikte Yemen
sorumlusu se¢ildi, O zamanlar, Meymun bin Keddah'in ona soy-
ledigi onemli bir s6z vardi: “Dinin kaynag Yemen’dir; hikmet
de oradan gelir.”

* El Neccar Ebu’l Kasim el Hasan bin Ferec ¢l Senadiki:
flk Xarmati kadrosundan Ebu’l Fevaris’in ogludur. Firat boyla-
rnndaki bir bolgede dogmuy; Abdan’in Darlerinden olmugtur.
Abdan tarafindan Yemen’de faaliyet gbstermek iizere gonderildi.
Denetimi altina aldigs bolgelerde “Safa Evi” adiyla kurdugu
toplumsal diizende, komiinal hayat yasatan ve peygambertleri ya-
lancilikla suglayip, “Seriat’in iptal edildifini” duyuran da bu
kigidir.

* Hasan bin Mihran (el Mukanna): Ceyhun irmagmm ote
kiyisinda ortaya ¢ikmms; hem diisiiniir (felsefeci), hem de hekim
idi. Bityiiciiliik ve astrolojivle de ugrastigi soylenen el Mukanna,
iyi bir savaggiydi. Horasan’daki Karmatilik ve Batinilik fikrinin
yayilmasmda énemli katkilan oldu.

* Ebu Hatim: Deylem iilkesindeki Karmatilerin orgiitleyici-
siydi. Tam ad1 Ebu Abdullah el Hadim’dir. Tabenistan, Rey,
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Curcan, Kazvin ve Zencan bdlgelerinin hiikiimdart Esfar bin Sir-
veyh Ebu Hatim’in davetine uyup, vefatindan sonra Ustad’n ye-
rine gecenlerdendir.

* El Saarani: Nisabur bolgesi sorumlulanindan olup, bolge
valisi tarafindan &ldiirildi.

* Halef el Hallac: Pamuk ¢irpmakla mesgul olan Halef,
fran’m Rey kentinde ve Deylem bolgesinde daveti yaymaya ga-
list1, oldukg¢a basariliyds.

* Muhammed bin Ahmed el Nesefi ve Ebu Yakub el Sici-
zi: Her ikisi de Maveraiinnehir bolgesinde Karmati faaliyetini
yiiriittii. Kitap yazsp, hareketin goriigiinii agikladilar. Her ikisi de
diismanlannca ¢ldiinildii.

Karmati hareketi i¢indeki diger 6nemli isimlerse sunlardir:
Celendi el Razi, Ikrime el Babili, Ishak el Borani, Atf el Neyli,
Ebu'] Favaris el Hasan bin Muhammed el Meymazi, Ebu’l Hii-
seyin Ahmed bin Gassan Ibn-iil Khemit, Ebu Muhammed el Ta-
beri, Ebu’l Hasan ¢l Halebi, Ebu Yetim el Relbayi, Ebu’l Vefa el
Deylemi, bn-u Ebu’l Deys, Hazine, Ebu Huzeyme, Ebu Abdul-
lah Muhammed ibn-iil Numan; Rabia kabilesinden Ribah ile Ali
bin Yakup el Omar; Bekr ibn Veil kabilesinden Sened ile Baha-
run, Beni Icl kabilesinden Muhammed bin Qutabe; Yahya bin el
Mehdi, el Numan bin Ahmed, Ahmed Ibn-iil Numan, Vessah,
Atir, Sedid bin Rabia, Kuleyb, Ismet el Sayyaf, Secifa, Masrur,
Gassam, Ebu Cebele Ibrahim bin Gassan, Cabin el Menufi.

Ek olarak, ayni anda Muhammed kod adiyla dolastiklan i¢in
Muhammedler olarak bilinen bazi Karmati onderlerinin listesi-
ne de gz atmakta yarar var: El Kasim bin Sima, Abdullah ibn-
il Hiiseyin, ibn-iil Miilhebi, Qurabe Ebu Mervan, Ismail Ibn-iil
Nurmnan (Ebu’l Muhammedeyn).

Yineliyoruz: Esas) dogru olan bu listede eksiklik ve bazi yan-
lighklarin olmasi olagan. Ozellikle kimin kim oldugu, ne yapti-
g1, nerede faaliyet gosterdigi gibi konular; maalesef hala tarihin
karanligindadir ve ¢ogu Siinni tarihgintin spekiilasyonlarindan
ibarettir. Omegin, Siinni mezhepler tarihgisi Abdiilkaahir el
Bagdadi, “Ebu $akir bin Daysan el Meymun’un Magrib (Fas,
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Cezayir vs) bolgesine giderek Mehdi oldugunu jlan ettigini” ile-
ri siirerken; birgok tarihgi, bu faaliyeti baglatip Mehdiligini ilap
edenin, csasinda onun oglu Abdullah bin Meymun oldugu ko-
nusunda gorisbirligi i¢indedir. Banli arastirmac: de Goeje ise,
cok farkly yonde kanaat belirtiyor: “Bu Abdullah, Huzistan
bolgesindeki Asker Miikerrem bolgesinde vefat etmigtir.”

Gel de ¢ik isin i¢inden!..

Gergekte biz, Karmati 6nderlerinin soylar1 ve hangi faaliyetin
kim tarafindap yapihp yapilmadigiyla ugragsmiyoruz. Hareketin
omurgasi, érgiitlenme tarzi, diinya goriisii ve onerdigi genel top-
lumsal model ile daha ¢ok ilgileniyoruz. Dolayisiyla, ayrinti ve
spekiilasyoniar konumuzun disindadir. Yine de, yazimin akisi
i¢inde bazi ¢eligki ve yanlighkiara deginip, dogru olam segmeye
calisarak meseleyi irdeliyoruz.

Saglam diyebilecegimiz Bauni ve Ismaili kaynaklar, bazi
isimleri anmaktan oteye gitmemektedir. Bu yilizden de, ihtiyat
pay1 biraktifimizi vurgulamakta yetiniyoruz.
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V. BOLUM

KARMATILERDE EGITiM VE ORGUTLENME

“Regl olan kadin neden orug tutabiliyor da, na-
maz kilamyor?”

“[drar gelirken gusiil abdesti ahinmiyor da, me-
ni gelirken neden buna gerek duyuluyor?”
“Yeryiizii cennetini ahiret cennetiyle degigtirme-
nin geregi var midur7"*

A) Devrim Ocag1: Dar-iil Hicra

Karmatilerin Sevad-Kiife kolu, daha ¢ok iimmet karakterli;
yani Miisliiman olan cesitli emik topluluklardan olusuyordu.
Bahreyn’deki kolunda ise, Arap kabilelerle feodal somiiriiye ma-
ruz kalan tarmn emekgileri agir bastyordu. 222

Bagta Irak ve Bahreyn olmak iizere; Misir, Yemen, Sam ve
Afrika iilkelerindeki Ismaili ve Karmati propagandasi, kitlesel
bir taban bulmugtu. Propaganda yontemi ise, bir diyardan dige-
rine degisiklik arz ediyordu. Omegin yoksul, issiz, kble ve tarnim
emekgilerinin en yogun oldugu Sevad (Irak) ve Sam vahasinda-

* Karmati propagandacilanin el kjtabindan.
222 prof. Abdillaziz Duri, Isfam iktisar Tarihine Girig, s. 103,
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ki propaganda, islami kavramlann diginda; hatta ona karst,
radikal bir sdylemle yapiliyordu. Bahreyn’de kullamlan dil
Araplarin duygularim incitmeyecek diizeydeydi; Misir’dakine
ise reformcu bir sdylem egemendi. 223

Bauli aragtinici Van Vleten, Kiife ve ¢evresine neden agirhk
verildigini g6yle agiklar: “Abbasi ¢agrisinin bagladifi Kiife seh-
ri, Hicri ikinci yiizyilda, {slami olmayan asin Siizmin (ayriik¢:
saptk mezhep-FB) besigi gibiydi. Islam dini, bu kentte, bircok
diigiince akimiyla mezhebin sentezi durumuna geldi. Ciinkii Is-
lam, kendinden 6nceki dénemde burada egemen olan bircok
inang ve §gretiyle Kife’de tanigt. franilerin eski inanglann Mani-
lik, Sabiilik ve benzerleri, Islam’1 karsilayip etkileyen eski
inanglardandir. Anilan inang sahipleri, Islam’a miidahale etme
cesaretini buldular ve onun adina birgok icatlar ¢ikardilar...”"24

Buna kargilik, Iran ve Horasan bolgesindeki propaganda tar-
z1 ¢ok boyutluydu. Bir yandan, etnik farkliliklara vurgu yapih-
yor; diger yandan, Islam dinine kars1, eski Irani inanglar 6viilii-
yordu. Karmatilerin eylemci dnderi Ebu Said el Cennabi, Fars
kokenli olmasi hasebiyle, Iranlilan yamina gekebilmek igin sdy-
le diyebiliyordu: “Allah, Araplardan tiksinmektedir. Ciinkii, on-
lar Hz. Hiiseyin’i oldiirdiiler. Allah, hiikiimdar Hiisrev’in uyruk-
lanni (franhiar) ve mirasgilarm sever. Zira, onlar imam’m ya-
ninda yer alan biricik kavimdir. $imdiye kadar gelen peygam-
berlerin Seriatlannda bir dizi yanlis ve kotii sey vardir. Bunlan
diizeltmemiz lazim...”"225

Bu diizlemde, Karmatilerin, Arap-Islam egemenligine karg
mazlum halklanin ve ezilen siniflann baslatifi Suubiyye hare-
ketine bakigi da esneklik arzeder: “Suubiyye igindeki kanat
Araplardan olugmusgsa, daha ¢ok Arap kabilecilik ve cengaverlik

223 Age.,s. 104.

224 Van Vioten’in, Emevi Devrinde Arap Egcmenlig, Siilik ve israitiyat adh
eserinden aktaran Taba el Veli, ¢! Qaramnita: Evveli Hareketin Igtirakiyetin fi’t Fs-
lam, s. 30-31.

225 M.3. de Goeje, Memoire sur les Carmathes du Bahrain et les Fatimides,
s. 33
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ruhuna hitabediliyor; bu arada bagka etnik aristokratlarin (Tiirk
askerleri, Deylemi, Bermeki, Biiveyhi, Fars vs-FB) Abbasi ikti-
darini ele gegirip halka nasil zuliim yapttklar yolunda séylemle-
re yer veriliyordu. Yok efer, temas edilen Suubiyye hareketinin
apirlik noktasini Arap olmayanlar olugturuyorsa, bu kez, Arap-
Islam zulmiinden bahsedilirdi... Yani, Karmatiler, bizzat Suubiy-
ye hareketiyle 6zdeglesmiyor, taktik geregi onlarla iliski i¢ine gi-
rebiliyorlardi.”226

Karmatilerdeki propaganda geligigiizel degil, egitim merkez-
lerinde yerlestirilen elemanlar araciifiyla ve toplumun kosulla-
nna gore yapiliyordu. “Dar-iil Hicra” (Hicret Evi), bu amagla
kurulmustu. Belli zamanlarda toplantilar yapilir; harekete katilan
koyli, issiz, siradan insan, esnaf, geng, ofrenci, sendikaci vs.
Dar-iil Hicra'daki egitim konferanslanna katilirdi. Konferanslar
sadece teorik meselelerle ilgilenmekle kalmiyor; toplumsal
problemleri, giiniin siyasi konularint da kapsiyordu. Efitim se-
minerlerini verenlerin ¢ogu, konusunda uzman egitmen, d3ret-
men, toplumsal ve siyasal dnder, bilim adami ve Karmati-Batini
fikrinin teorisyenleriydi. Hemen her sey konusulur ve tartigilirds.
Ek olarak, ‘seyyar profesyonel kadrolar’, sehir-kéy demeden
bolgeleri dolagmak suretiyle, her yerde oSrgiitleme ve propagan-
da faaliyetlerini gergeklestirirlerdi. Islam'la ilgisi olmayan (Na-
batiler gibi) birgok bdlgede, toplumsal/sinifsal drgiitlenme tarz-
lan gelistirilirdi. Onlardan bagis da toplanirds.”227

Yeri gelmigken, Dar-iil Hicra’ya iliskin birkag ayrintiya da-
ha deginelim. Bu isim altndaki ilk merkezin Irak’taki Sevad-iil
Kife bolgesinde kuruldugunu yazmrstik. Abbasi yonetimine kar-
g1 ikinci Karmati ayaklanmasinin Bahreyn bdlgesinde baglama-
siyla birlikte, Irak Karmatilerinin onderi el Haris bin Mesud,
Muvafikiyye mintikasinda “Dar-iil Hicra”y1 kurdu. Yemenli
Karmati sahsiyetlerinden fbn Hevgeb ise, Aden yakinlarindaki
Sabr dagimn sarp kalelerinden birine, aym isimle anilan bir egi-

226 pr, Abdurrahman Bedevi, Mezahib-iit Islamiyyin..., s. 182-183.

227 fsmail el Mir Ali, ef Qaramita ve’t Harcket-ii Qarmatiye fi'l Tarib, s.
142-143.
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tim merkezi yaptirdi. Tunus diyaninda Mehdiligini ilan edip,
Mehdiyye kentini kuran Ubeydullah’in da, anilan sehirde bir
Dar-iil Hicra inga ettigini biliyoruz.

Bahreyn’de komiinal toplum modelini hayata gegiren Ebu
Said el Cennabi’nin yaptirdigi Dar-iil Hicra, Karmati 6gretisini
yaymakla megguldii. Babasinin 6liimiinden sonra Kafe'ye bas-
kin diizenleyen Ebu Tahir Siileyman’in Hecer sehrindeki “Dar-
iil Hicra”ya siginip bir siire orada kaldigina; babasina ag1t yakip
giir soyledigine iligkin tarihi bilgilere rastlamak miimkiin.228

Dar-iil Hicra merkezinde 6grenci egitimi, asamalara ve de-
recelere gore yapilird.

Birinci Derece: 15-30 yas grubu buna katihirdi. Karmati 6g-
retisinin alfabesi burada basit bir dille agiklanir; 6ziimsenmesi
saglanirdi. Ozellikle zahir-batn iligkisi, yani bicim-6z meselesi
anlatilir, konuya iligkin olarak fhvan-1 Safa Risaleleri’nin basit
boliimleri okutulurdu.

Ikinci Derece: 30-40 yas grubunun katildig egitimdi. Bun-
lar, Karmati felsefesinin ana hatlarin1 6grenir; siyasetle ugragan
Karmati 6nderlerinin goriigleri incelenirdi. Bu kiime, dzellikle
Thvan-1 Safa elemanlarim1 korumak, savunmak ve onlara sempa-
tizan kazandirmakla ytikiimliiydii. Karmati hareketinin siyasi
onderlerine “el Thvan-iil Ahyar-iil Fudela” (Faziletli Segici
Kardegler) denildiginden, ikinci kiimedeki insanlarin bunlara
yardim etmesi elzemdi.

Ugiincii Derece: 40-50 yas grubunu kapsiyordu. Teolojik ya-
sa ve hiikiimlerini Karmati perspektifiyle 6grenmeleri igin egiti-
lirlerdi. Herkese, algilama diizeyine gore ders verilirdi. Karmati
hareketinin “lyiligi emret, kotiiliigii yok et!” kuralina uygun
bi¢imde davranmalan saglanmirdi. Bu kiimedekiler aym zamanda,
Karmati rakiplerini ideolojik/ teolojik alanda geri piiskiirtmek
amaciyla yetistiriliyordu. Belli bir asamaya geldikten sonra, Kar-
mati bildirileri vc¢ mesajlanini kaleme alan, harcketin diinya go-
riiglerini agiklayan kesim haline gelebiliyorlardi.

228 B Vel age., 5. 137.
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Dérdiincii Derece: Yasi 50°nin iizerinde olan gruba denilir-
di. Karmatilerde en iist kademe olup, elemanlar, “Teoloji ve Se-
riat” hiikiimlerinin iizerine ¢ikabiliyordu. Bunlara “Bhl-il Kesf”
ad: verilirdi. Diinyevi isler ve ahiret konulannda tez hazirlayip
fikir beyan edebiliyorlardi. Bu kiimenin kendi i¢inde miirit, mu-
allim ve mukarebbin ile’l Allah (6grenci, 5gretmen ve Allah’a
yakin kimseler) olmak iizere ii¢ ayr1 mertebe vardi.22%

“Vilayet-u Beyrut” (Beyrut Vilayeti) adiyla, 1918 (Osmanl
devrinin sonu) ytlinda bir kitap kaleme alan Muhammed Beh-
¢et ile Refik el Temimi Karmatilerin egitim yontemlerine degin-
dikleri béliimlerde §6yle demektedirler:

“Karmatilik, esasinda hicbir dine inanmayan tanritanimazlar
ile antik iran inanglarndan Zerdiistiligin bir sentezidir. Karmatiler,
Zerdiistilik dgretisinin surin kesfedip 6ziimsedikten sonra, o do-
neme gore modern sayilabilecek bir Batini hareketi kurdular. Bu
6gretinin anahtan: ‘7’ (yedi) rakamu iizerine kurutmustur. Bu yiiz-
den de Sebailer (Yediler/Yedi imamcilar) adim aldilar. Egitim-6g-
retim derecelerini (kademelerini) buna uygun hale getirdiler.

Derccelendirme soyledir:

1. imam: Tanridan feyz alu.

2. Hiiccet: Imam’dan dgrenir ve onun varhgmn gerekcesi
olur.

3. Zu’]1 Massa;: ilim irfani, Hiiccet'ten alir,

4. Dai-iil Ekber: En biiyiik miimin sayilir; bag sorumlu, Bag-
dai'dir.

5. Dai-iil Mezun: Kendisine orgiitleme izni verilmig kimse
olup, Ehl-i Zahir(Biuni olmayan Miisliman)’den 6rgiite kattl-
mak isteyen herkesten baghlik yemini alir ve Imam’in zimmeti-
ne kaydeder. itim ve irfanin kapisim aralayip ilk egitimi verir.

6. El Mukalib: Dai’nin yardimcis: ve vekili niteliginde olup,
dinde derecesi yiikseltilmis; ama heniiz Karmati hareketinin dave-
tini (mesaj/manifestosunu) a¢iklamaya yetkili olmayan kigidir.

7. Miimin: Dai (propagandaci/orgiitleyici) kisinin yoldag1 ve
izleyicisidir. Onun yaninda 6grenir; ona baghlik andi icer ve Da-

229 BJ Veli, age.. s. 56-57.
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i’nin bulundugu (siyasal) parti ya da orgiite veya firkaya girmek-
le yiikiimliidiir.”"230

Ortacag Islam tarihcilerinden olup, en eski bibliyografyayt
olusgturmakla tnli ibn-iil Nedim (6l. {047), eserinin “Ismaili
Kitaplarim Yazanlann ve Kitapiarin Adlar:t” baghikli boliimiin-
de, Karmati hareketinin bir numaral! teorisyeni Abdan’dan (al.
899) sz eder:

“Abdan, birgok kitap derlemistir. Ismaili ve Ubeydiler (Fati-
miler-FB) bu kitaplan, ‘Davet’in Deryasi ve Adalarnt’ olarak
isimlendirip, kendilerine gore ayirdiklan faaliyet alanlannda
(Cezire) dagitmuglardir, Selguklu, Eyyubi, Memliiklar gibi Ehl-i
Siinnet’ten hi¢ kimse, ortaya ¢ikip (Siinni) Islam aleyhinde olan
bu kitaplan ¢iiriitecek bir sey yapmamuigtir, yapamamugtir. Ne za-
man ki Karmati hareketi gerileme ve yok olma siirecine girdi,
ancak o zaman ona karg1 ¢ikabilecek bazi Islam kitaplan yazila-
bildi.” 231

ibn-iil Nedim’in verdigi bilgilere bakibirsa, Karmati teorisye-
ni Abdan'in kitaplannin muhtevasi ve egitim cahsmalannda
okunma siras1 da asagidaki gibidir:

* Birinci Belag (Mesaj): Genel konular, ana gergeve-Siradan
insanlar i¢in.

* [kinci Belag: Genel cerceveyi biraz asan konular-Az ¢ok
ilerleyenler igin.

* Uciincii Belag: | yildan beri harekette olanlar i¢in.

* Dordiincii Betag: 2 yildan beri harekette olanlar igin.

* Besinei Belag: Harckette 3 yilim gegirenler igin.

* Altinc1 Belag: 4 yildir harekette bulunaniar igin.

* Yedinci Belag: Hareketi 6ziimseyip “Biiyiik Kegif” yapabi-
lenler i¢in. 22

Son mesaj, en {ist derecedeki Karmati mensuplarina gore ha-
zirlanmug olup; hareketin amaglan burada acgikca anlatihyor. Ayri-
ca, kitap Islamiyet dahil, diger inanglarla polemiklerini ve Karma-

230 Akqaran el Veli, age., 5. 63-65.
23) fbn-ul Nedim'in “Fihbrist” adli cserinden aktacan el Veli, age., 5. 124,
232 Age., 5. 124-125.
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tilerin 6teki Batini veya Siinni akimlardan farkini ortaya koyan go-
riig ve gerekgelerini icermekiedir. Adeta, Karmati hareketinin top-
lumsal, siyasal, fikirsel ve ideolojik manifestosu sunulmaktadir.

Ortagag Islam tarihgisi Makrizi, Karmatilerin reformcu kolu
olan Fatimiler arasindaki egitim toplantilanina iligkin baz izle-
nimlere de deginmekiedir. $oyle ki

“Fatimiler, Meclis ad: verilen, fakat daha ¢ok Muhavvel
(Déniigtiiriicii) olarak gagrilan mekanlarda toplu okuma ve egi-
tim yaparlard. Politikacilar, alimler, filozoflar, aydinlar, sairler,
din adamlan ve siradan insanlar buralara katihp; o giin bir kitap
okurdu. Okuma bittikten sonra, karsihikh yorum ve tartigmalara
girilirdi. Daha iist diizeydeki toplantilara da Meclis-il Hikme
(Hikmet Toplantis1) denilirdi ki, her pazartesi ve persembe giin-
leri diizenli gergeklegirdi. Katilanlar, giindemdeki dini-siyasi ko-
nular tartigtiktan sonra, ‘Defter’ denilen resmi tutanaga mesele-
nin icerifini yazip, Fatimi halifesine teslim ederlerdi.,.”"233

Ozgiin ve Etkin Propaganda Dili

Karmatiler, dokuz agamal bir propaganda dili kullanirlardi.
Boylece, hem érgiitlediklen kimselere biling verip, polemik yap-
ma yeteneklerini arttirmig hem de yandaglarinin Karmatilik 9g-
retisini 6ziimsemelerini saglamig olurlard:.

Karmati tezlerinin aynntilarini, el Seref Ebu’l Hiiseyin’in
kitaplarinda bulmak miimkiin. Yazilar, Karmatiler adina kaleme
alinmmg en 6zgiin ve en eski eser sayilir. Fakat, 20 kiisur brogiir-
den higbiri elde bulunmayip, sadece tarihgi el Nuveyri’nin “Ni-
hayet-iil Irb” kitabiyla Makrizi'nin “Ittuaz-il Hunefa” invanh
kitabinda alintiladigy kadanyla giiniimiize gelebilmistir.

Makrizi’ye bakilirsa, Karmati énderlerinden el Serif Ebu’l
Hiiseyin; Imam Cafer’in oglu Ismail’in torununun torunu Ali’nin
oglu el Hiiseyin Muhammed olup, Abu Muhsin diye bilinirdi.
Bir stire Sam’da oturmugtu. Fransiz aragtiricis1 Louis Massig-

233 Makrizi’nin “Hitar” adli eserinden aktaran el Veli, age., s. 126-128.
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non, bu zatin, Hicri 375 yilinda vefat ettifini sGylemesine rag-
men herhangi bir kanit getirmemistir. Makrizi’nin “yararli bir
kitap” diye niteledigi el Serif el Hiiseyin’in brosiir 6zelligi tas1-
yan yazilannda, insanlara nasil propaganda yapilacag: ogretilir.
“Dokuz Davet” baghgim tagiyan yazilarin toplandigi kitabin ads,
ne yazik ki, Makrizi ve el Nuveyri tarafindan zikredilmez. 234

Karmati tezlerindeki aynntilan gbrebilmek i¢in “Dokuz Da-
vet” tizerinden konuyu somutlayarak gidelim:

Birinci Davet: Dai’nin zevkle baslayacag: davet/propaganda
ve Orgiitleme faaliyetinin ilk mesaji herkesedir. Propagandaci iyi
bir diyalektik yontem kullanmakla yiikiimliidiir. Kendisiyle tam-
s1p tartisan birine hal hatir sormali, onu onurlandirmaly, izzeti ik-
ramda bulunmal; ardindan Seriat’1an s6z agmali. Burada séziinii
bitirip, gercek fikrini ortaya koymaktan kaginmal.

Ardindan, “Din, ketum insanlarmdir. Birgok kimse ondan ha-
bersiz ve onu inkér eder duruma diigmiigtiir. Oysa, bu toplumda
oyle Imamlar vardir ki, her seyin oziinii, kiinhiinii, cevherini bi-
lirler; giz}i bilimleri ve gizemlen ortaya ¢ikarmmay: basarirlar. Ah,
onlarla bir temasa gecilse!” demeli.

Dai, bu noktada yine durup konugtugu kisi ya da toplulugu
siizmeli, tepkilerini dlgmeli.

Derken, Kur’an ayetlerinden ve Islam Seriati’ndan bazi bo-
liimler okuyup, onlann gériiniisteki (zahiri) degil, 6ztinii (batini)
tevil yoluyla yorumladiktan sonra; “Kim ki bu ilimle angir, o
kurtulusa erer!” ibaresini kullanmal.

Sonra, toplumun ne kadar yozlagip bozulmakta oldugundan
s0z ederek sunlari soylemeli: “Dogrusu, din adamlan ve bilgin-
leri, bildiklerini kendilerine sakhyor; kimseye gercekleri anlat-
muyorlar. Hiikiimdarlar derseniz, onlar servet pesinde ceplerini
doldurmaya bakiyorlar. Sizlerle ilgilendiklert yok. Zalimler ve
yoz kimseler, zayiflarin sirtindan iktidar koltuguna oturma sev-
dasindadir. Bu ziimreler, Peygamber’in kitabini ve Siinneti’ni
degistirip, soyunu Kuruttular; Seriati’n1 bozdular... Mademki za-
limler, hitkiimdarlar, din limleri Allah’in yolunu izlemekten ay-

234 pr A. Bedevi, age., 5. 182-183.
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rilditar ve Peygambere sirt ¢evirdiler; o halde bunu diizeltmek,
Allah’a yakin olan kimselere, siradan miiminlere diiger...”

Sira Islam Seriati’nin kendisine gelince, onu da sorgulayacak
bazi sorular ortaya aulmals.

Mesela:

- Aybag1 hali yasayan kadin neden orug tutabiliyor da namaz
kilamiyor?

- Birlegme sirasinda erkeklik organindan ¢ikan su daha temiz
olmasina ragmen, suyla yikanmanin nedeni ne?

- Meni daha temiz olmakla birlikte, o geldifinde insan ciinup
saytlip yikaniyor da, neden ondan daha kirli olan idrar dokiildii-
giinde boy abdesti almiyor?

- Allah, diinyay1 yaratirken yedi giiniinii harcadi; peki, bir sa-
atte yaratacak giicii yok muydu?

- Kur’an’daki Sirat-1 Miistakim ile Hafiz Kétiplerini (omuz-
daki melekler) nigin gérme sansina sahip degiliz?

- Madem Allah her seyi goriip, unutmuyor ve bizden hesap
soruyor; bu tiir yazici meleklere (yani Tlahi Biirokrasiye ve kirta-
siyccilige) ne gerek var?

- Yeryiizii cennctini, yeryiiziinde olmayanla degistirmenin an-
lami nedir?

- Giinah iglemedigi halde igskence gorenin derisini, giinahkéar
birininkiyle degigtirmek ne derece dogru?

- Bu seytan ve Iblis denen mahlikatin mekdm neden bilinmi-
yor; kudretleri ne kadar?

Simdi felsefi konulara gecmenin tam zamanidir:

- Havva neden Adem’in kaburgasindan yarattldi?

- Felsefecilere gore insan, ‘kiiciik dlem’ (mikrokozmik) bir
yarauktir. O halde neden insanin boyu bazi hayvanlarinkinden
daha kisadrr?

- Eldeki dort parmagm {ic eklemi var, bagparmakta iki olma-
simn hikmeti nedir?

- Omurgadaki omurlarn on iki olmasi nerden kaynaklantyor?

Insanlari, bu tiir sorularla bag baga birakip gidin. Onlar, ken-
di vicdanlaninda ve kafalaninda cevaplannt bulmaya ¢alisacak-
lar; belki de giinlerce ugragacaklar.
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fkinci Davet: Bu agsamada senin yamna gelecek insanlar,
ozellikle toplumdaki din adamlarini suglayacak; onlardan §ika-
yet edip, dine iligkin kuskulanm dile getireceklerdir. Dogru yolu
aradiklarini soyleyeceklerdir. Burada kendilerine yardim elini
uzatmali; onlara tevil yoluyla meseleleri agiklamali, fmamlann
yolundan bahsetmelisin.

Uglincii Davet: Dai, gevresinde toplananiara, yeryiiziindeki
Imam sayisinin sadece yedi oldugunu; evrendeki diizenin buna
gore kuruldugunu; mesela, gokte yedi gezegen bulundugunu, ye-
rin ve gokyiiziiniin yedi katmandan olustugunu agiklamahdir.
Soziin bir yerinde Imam Cafer’in oglu Muhammed oglu Abdul-
lab Cafer’den s6z agip; onun Sahib-iil Zaman unvanm tasidigi-
na deginmelidir. Derken, elverigli bir ortamda, Oniki Imambik
tezlerini ve davraniglarim elestirmeli; onlarin uzlagmac ve ¢elis-
kil tutumlanna deginilmeli, bizim hareketimizin ise, bu tiir kisir
dongiiyii kinp hurug eyledigi belirtilmeli.

Dérdiincii Davet: Bu agamada Natik (konusan) peygamber-
lerden (Adem, Nuh, ibrahim, Musa, [sa, Muhammed) ber gele-
nin, bir onceki peygamberin ¢ikardifi Seriat’sy (yasa, kural ve hii-
kiimleri-FB) feshettigi belirtilmeli; Yedi Imam’m da aym yolu
sectigi vurgulanmahdir. “Gelecek Imam, alti peygamberin Se-
riat1’m iptal ederek, onun yerine kendi yasa ve hitkimlerini,
diigiincelerini koyacaktir” denmelidir. Natik peygamberlerden
sonra, Samit (konusmayan) Yedi Imam’in halifelerinden (vekil-
leri/yardimcilarindan) sdz agilarak; ‘“‘Bunlardan her biri, &nceki-
nin Seriati’n1 iptal etmekle yiikiimlidiir. Son gelen ise, Seriat'1
oldugu gibi ortadan kaldirilacak, Sahib-iil Zaman olacaktir.
Her peygamberin bir vekili (vasisi-suse) vardir. Son lmam, Mu-
hammed’in Seriati'm iptal ettikten sonra vasi-peygamber ilan
edilecektir...” mealinde sozler s6ylenecek; tarihten ormekler veri-
lecektir. Boylece, size yaklasan topluluk, ilk kez, farkinda olma-
dan Muhammed Seriat1 dairesi digmna ¢ikmig olur. Aslinda, mu-
hatap oldugunuz kisi/kisiler ne seriat icinde ne de digindadirlar;
kendilerini bilmez bir haldedirler,

Beginci Davet: Seriat’1 dolayli bigimde elestirmekten kagin-
ma! Simdiye kadar yasanan Islam’in kétiiliiklerinden soz et! Is-
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lam felsefecileriyle din adamlannin ne kadar dar goriiglii ve re-
zalet iginde olduklarma iligkin mekler ver! Arap dilinin ¢ok an-
laml1 olusuna dikkati ¢ekip, Kur’an’daki bazi s6zlerin hangi ko-
titliiklere yol agugmt soyle! Kargindaki kisi/kisiler eger Arap ol-
mayan kimselerden ise, Araplann mazlum insanlara yaptif1 zor-
balik ve zuliimden bahset! Efer Arap iseler, bu kez de, Arap ol-
mayan halklanm bu dini nasil yozlagtirdiklarindan sikdyet et!
Oradan geometrik-aritmetik kurallarina ve astronomi meseleleri-
ne gir! Gokyiizii, yildizlar, gezegenler, evienin olusumu; doga-
insan iligkisi, peygamberlerin niteliklen; Tannmin insan yiiziini
anlat! En sonunda felsefi meselelere deginmeye bagla!

Altinci Davet: Bu agamada, kesinlikle Seriat’1 ele al! Ancak,
bilinen anlamiyla degil; taharet, ihtam ve benzerlerinin gergek
manalarim agikla! Buradan genel siyasi konulara gegip; peygam-
berlik meselesinin altindaki felsefeyi irdele! Yeryiiziindeki ada-
letsizlik ve haksizhklardan sikayet ederek, buna gare olabilecek
bazi orgiitlenmelerin oldugu yolunda imada bulun! Bu arada fir-
sat diiserse eger, peygamberlerle Aristo, Sokrat, Eflatun, Pisagor
arasindaki farklan ortaya koy! Onlann esyayy/nesnelen yorum-
lama bigimlerine, goriiglerindeki hikmete deginiver! Seriat (ve
toplumsal) yasalara iligkin elestirilerinin ana hatlarim ver!

Yedinci Davet: Bu noktada, ikicilik (diializm) ve diyalektik
konulardan baslamak lazim. Mesela, Kur’an’daki “Q, yerde
ilahtir ve gokte ilahtir” (Zohruf: 84.) ayetini, Allah’in birligi
kavraminu sorgulamak icin kullan! Biri yeraltinda diferi yeryt-
ziinde olan iki diinyanin da bulundugunu soyle!

Sekizinci Davet: iki ayr ilah (gii¢) kaynagi ortaya gikinca;
birinin digerinden daba dnce oldugunu anlatmaya ¢alis! Ancak,
ilah (Allah) denilen varhi$1 onceleyen seyin ne adi var, ne de si-
fat1, Dolayisiyla, bu agamada s6yle demelisin: “O halde, ad1 ve
sifati olmayan geyi dile getirip anmay1 da kimse istemez.”
Burada baz: Mecusilerin dedigi gibi, kétiiliik tanrist Ahriman ile
iyilik tanrts1 Ahuramazda ikileminden yararlanmak gerekir. Na-
tik peygamberleri izleyen imamlara iligkin olarak da, “Peygam-
berler olagandisi mucizeler ve durumlarla zuhur eylerler” yolun-
daki goriigii su sekilde yorumlamalisin: “Peygamberlerin goster-

157



dikleri mucizeler, aslinda imamlarin siyasetleri, hikmetleri ve
felsefeleridir. Semadaki mucizeler, yeryliziindeki insanlarm ko-
yacag kurallarla gerceklesir.”

Dokuzuncu Davet: Bu asamada daha soyut ve iist scviyede-
ki taruigmalant giindeme getir. Felsefi dille konug. Varlik-yokluk,
hikmet-neden-sonug, dogal durum, anizi hal, evrenin olugumu...
Kisi, ola ki, boyle hallerde Mani veya Meymun Bin Daysan’m
goriiglerini benimser; onlardan omckler verebilir ya da Aristo,
Eflatun gibilerinin gériislerini agabilir, “§imdiye kadar gelmig
peygamberlerin, esasinda Siyaset ve Seriat peygamberleri;
buna kargilik Eflatun gibilerinin ise, Hikmet/Bilgelik pey-
gamberi olduklan” 6zellikle vurgulanmalidir. Onemli olan, Ki-
tap Ehli’'nin Seriat’1 ve peygamberleri dairesinden ¢ikmak-
tir. Nihayet, su sozlerle is bitirilebilir: Allah zaten Araplardan
nefret eder. Ciinkii, Hz. Hiiseyin’i katlettiler. Allah, Hiisrev’in
torunlarmi (Acemleri) sever; zira, halkin ve dogrulugun yolunu
tutmuglardir...”235

Beslenme Meclisleri

Mutezile teorisyenlerinden Kadilar Kadis1 namyla iinlii Ab-
dillcabbar el Hemezani, Karmatilerin egitim ¢aligmalartyla il-
gili ilging bir 6mek veriyor:

“Ramle, Akka, Askalan (Filistin), Sur (Liibnan), Sam diyarn,
Misir ve Bagdat’ta dolasip duran Karmati (iinli) propagandaci-
lan, her yerde Sia’dan gdziikiip Ehl-i Beyt i¢in agit yakarlardi.
Ardindan Kur’an ve Islam farzlarinin degistirilmesi gerektigini
soylerlerdi. Ehl-i Beyt’in katillerinin uyguladiklar) Seriat’in bo-
zuk oldugunu; bunlarn izinden gidilmemesi gerektigind ileri sii-
rerlerdi. Halki soyle uyanrlardi: Sakin, Fikihgilarin toplantilari-
na gitmeyin! Hadis erbabimin sohbetlerinde bulunmayin! Avam-

235 Akuaran Dr. Bedevi, age., s. 152-172, Ayrica, bu dokuz davetin bagnaz
Siinni bak1g agisiyla yazilmig koti bir kopyasina, M. el Hammadi bin Malik bin
Ebi’l Fedail el Yemeni'nin “Kegf-il Esrar-i! Bauniyye ' ya da Tiirkge ¢evirisi olan
Bannilerin ve Karmatilerin Igyiizii adh kilabinda rastlamak miimkiin.
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dan kimselerin okudugu Kur’an’a kulak vermeyin! Ciinkii bun-
larin hepsi kalbi ve beyni kéreltir. Sakin ha, (imam) Ebu Hanife,
Malik bin Enes, el Suri, Hasan el Basri ve benzerlerinin yorum-
ladikiar1 Fikih (fslam hukuku) meselelerini dinlemeyin! Bunla-
nn hepsi de Ehl-i Beyt dilsmam olup, kafirlerden sayilirlar...

Karmatilerin, Mecalis-iil Tegziye (Beslenme Meclisleri)
adiyla diizenlenen toplantilan olurdu. Orada dini meselelerin ba-
tini yorumu yapilir, olmadik sorularla kafa karisturilirdi. Mesela,
neden sabah namazinda agik¢a dua okunur da, 8glen namazinda
aym sey olmaz? Hurma yapragi neden uzundur da iiziim yapra-
81 yuvarlakca ve muzunki de geniscedir? Sorulara cevap istendi-
ginde de, onlara $6yle denirdi: ‘Sizler, heniiz egitimin baslangig
noktasindasimiz. Yeni baglayan, anasumn ilk siitiiyle (aguz) bes-
lenen bebek gibidir. Biiyiidiikge, daha giiclii besin verilir kendi-
sine. Sizi de egitim derecelerinden gegip gelistikge, daha bagka
bilgilerie besieyip biiylitecegiz.’

Seriat’a deginilirken oncelikle ‘Gebermig hayvani yemeniz
yasaklandr’ (Maide: 3) ayetine gbnderme yapilr, sonra batini
yoruma tabi tutulurdu: Bizler ve sizler, hayvam kestikten veya
sudan gikan balik can verdikten sonra, onu yiyebiliriz. Muham-
med peygamber de 6ldiigiine gore, onun Seriati’n1 yemek helal
kilimmigtir. Veya tersinden alalim; mademki geberen hayvanin
eti haram kilinmgtir. O halde, vefat eden bir peygamberin Seri-
at1 da haram kilimp iptal edilmis sayihir. O Seriat’1 izlemek ha-
ramdan, giinahtan sayilir. Vefat edenin Seriati’mi izleyecegimize,
yasayan birinin yasalarina uymamiz daha mantikh degil mi? O
yasayan kisi de (Gizli) imam’dan bagkas) degildir.”236

Her Dine Ayn Propaganda

Karmatilerin diger din ve inan¢ mensuplan arasindaki propa-
ganda faaliyetleri, belli kurallara ve yénergelere gore yapilirdi.

236 Abdtilcabbar el Hemezani, Kitab-iil Tespit Delail Niibiivvet-i Seyyiddine
Muhammed.
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Tipik 6megini, yine el Serif Ebu’l Hitseyin'in ad1 gegen brosii-
riinde gorilyoruz:

“Ey Dai kardeg!

Eger Sia’dan biriyle kargilagirsan, ona, Ehl-i Beyt’e yapilan
haksizlik ve zuliimden bahset! Kerbeld’da Hz. Hiiseyin ile goluk
¢ocugunun nasil katledildigini anlat! Teym (Ebubekir’in kabile-
si) ve Udayy (Omer’in kabilesi), Umeyyeogullar (Osman’1n sii-
lalesi) ve Abbasogullanindan teberra ettigini soyle! Kafasmda so-
ru isaretleri yaratip diijlinme yeteneklerini tiikettikten sonra,
‘Mevcut Seriat’m hald gegerli olup olmadig), bunu izlemenin
miimine yakigip yakigmadigr’ konusu iizerinde dur.

Sabii inancindan birini goriirsen; ona, Yediler kavramini
agiklayiver! Hemen sana yaklagacaktur.

Mecusilerden kimi goriirsen gor; bizim dordinci derecede
anlattigimmiz dgretilerle ise koyul: Ates, Tsik ve Giines kavramla-
n iizerinde yogunlagip her iiciinii de kutsayarak yiicelt! Iyilik
tanris1 Hiirmiiz iin aydinlifini 6v! Sabiiler ile Mecusilerin, bizim
propagandamiza en yakin ve en duyarh kesim oldugunu unutma!

Ola ki Yahudi birini goriirsiin. O zaman da, Mesihlik kavra-
mum irdele! Yahudi Mesihlik anlayigindaki, baz dinsel vecibe-
lerden kurtulup Cumartesi giinii tatil yapmanin anlammu olumlu
yonde sorgulamasina yardimer ol! Aymi zamanda, Yahudilerin
hi¢ hoslanmadiklari [sa peygamberc inanan Hiristiyanlarla Miis-
liimanlarn ne kadar cahil olduklarim séyle! De ki: ‘Onlar,
isa’min babasiz dogdugunu ve Allah’in olu oldugunu ileri siirer-
ler. Oysa, Isa’min babas1 Yusuf el Neccar adh bir marangozdu,
anasmn adi1 da Meryem idi. Yusuf el Neccar, difer erkeklerin ka-
dinlanindan elde ettigi seyi Meryem’den elde etmigtir. Mesele bu
kadar basit!” Bak, gor, Yahudilerin kafast nasi kanigacak!

Hiristiyanlar arasinda ise, bu kez Yahudilerle Miisliimanlan
topyekiin elestir; onlann benimsedikleri 6gretilerin dogrulugunu
sorgula! Heraklit’in tezlerinden alinti1 yaptiklarim agikla!

Manani (Manilik} dini mensuplarindan biri, sana kendi inan-
cindan dem vurdugunda, bizim altinci kademede Ggrettikleri-
mizle onu yamitla! De ki: ‘Karanlik ile Aydinlik’in birbirine ka-
nstigim soyliyoruz zaten.” Onlardan yakin bulduguna summizi
acabilirsin.
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Filozof yandaslarindan birileriyle tartisirsan, onlarla yaratihs,
ilk baslaticy, yaratihigta kimin daha dnce ve eski oldugu gibi tar-
ugmalara gir! Sonucu s6yle bagla: Eger, ‘evrenin diizenleyicisi
yoktur’ goriigii lizerinde anlagirsak, bizimle filozoflar arasinda
herhangi bir ayrilik olmaz.

Diialist inancindan birini ayarlamigsan, aferin sana! Bagardin
demektir. Tevhid (Allah’in birligi/tekligi) kurahim iptal ettigini
stylemen yeterlidir. Ona da birinci ve iigiincii kademedeki 6gre-
tilerimizden bilgiler ver!

Siinni Miislimanlan ise, Ebubekir ve Omer’i yiiceltip; onla-
ra itiraz eden Ali’yi elegtirmek suretiyle kazanabilirsin.

Her durumda, ikna edip yandas edindigin kimselere sert ve
hagin davranma! Onlann duygularm rencide edecek bigcimde
inanglarina saldirma! Soka girmemelerine dikkat etmelisin. Ka-
deme kademe ilerledikge, siras1 geldikge, onlara gercegi agikla-
ma yolunu tutacaksin...”237

B) Gizli Tegkilat

Karmatiler, yasadig1 bir hareket olarak ortaya ¢ikt1. Hedefi,
Abbasi Islam rejimini devirmek iizere 6rgiitlenmek ve buna uy-
gun savasg gizli bir teskilat yaratmakti. Her ne kadar lonca, sen-
dika gibi yasal kurumlarda faaliyet gosterdilerse de; illegalite,
faaliyetlerinin can damanm olugturuyordu. $ehirliler ve esnaf
arasindaki ¢ahismalanyla kirsal alanlardaki faaliyetleri yan legal
nitelik tagiyordu. Ama, yeralt faaliyeti, siki bir gizlilik, sir sak-
lama, harekete baghlik ve ketumiyet i¢in 6zel ant igme trenleri
temel kurald.

Abbasilerin her yerde olan casuslarindan kagip kurtulmak,
onlann kovalamacasini bosa ¢ikarmak gerekiyordu. Halk: trgiit-
lemeksizin kendini belli etmek Karmati Srgitlenme tarzina ayki-
rydu.

237 Akiaran Bedevi, age., s. 176-178.
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Sikca yer degistirme, birden fazla kod adi kullanma, ilgilisin-
den bagkasinin sorumluyu tanimamasi, hiicre yontemine gore ¢a-
lisma, her sorumlunun yerine yedek birinin bulundurulmasi; 6n-
derler dahil herkesin yerine vekil tayin etmesi; kimi zaman raki-
bi sasirtmak i¢in birden fazla 6nderin oldugu izleniminin yaraul-
mast; bu igle gorevlendirilenlerin sanki bagkanmig gibi davran-
malari; seyyar profesyonel kadrolann tilkenin dort bir yanina da-
gilmalar; belli gegis ve kavsak noktalannda, “kuryelik yapmak
ve baglanti kurmak” amaciyla sikga degistirilen yahislarin bu-
lundurulmasi; Saray erkani iginden bile haber sizdirabilecek kar-
st casusluk teskilati ve istihbarat aginin kurulmasi; aydin ¢evre-
ler arasindaki érgiitlenmeye énem verilmesi vs. Karmati hareke-
tinin nasil bir orgiitlenme i¢cinde oldugunu gostermesi bakimmn-
dan 6nemlidir.

Orgiitiin gizli tegkilati, muhtemelen asagidaki hiyerarsiye da-
yamyordu:

* Imam

* Hiiccet veya Baba

* Dailer Daisi

* fletigim Daisi

* Mutlak Dai veya Nakib

* jcazetli Dai

* Jcazetsiz Dai

* Sag kanat veya Sag kol

* Sol kanat veya Sol kol

* Mukasir

* Mukabil

* Miistecib

Herkesin gorev alan titizlikle belirlenmisti.

Soyle ki:

Imam: Yetkileri saymakla bitmez. Adeta sinirsiz bir yetkiye
sahip olup, bagkan/bagkomutan/bag sorumlu, yonetim kademesi-
nin en tepedeki adami sayilirdi. Yasalari, genelgeleri, yonergele-
r1 o verir; genel organizasyonu o yapardi.

Hiiccet/Bab: Imam’dan sonra gelen kisidir. Onun adina ha-
reket eden basyardimcidir. illegalite ortaminda Gizli imam’mn
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golgesi ve kalkam gibidir. Ondan hi¢ aynlmaz. Imam’s1z Hiiccet
olmaz. Aym zamanda, Bab diye adlandinilir. Ciinkii, Tmam’in
tiim sirlanna vakif olan tek kisidir; “gizlilik kapist”dir o. Cogu
zaman, imam’m ogullarindan biri bu gérevi istlenir.

Dailer Daisi: Hiiccet’ten sonra gelen ikinci adamdir. Tiim
Dai’lerin (propagandac: ve profesyonel elemanlann) bag sorum-
Jusudur. Onlar arasinda igboliimiinii yapmak, istenilen bolgelere
atamalarim yapmak, aralarindaki baglantiyr saglamak, onlardan
gelen bilgileri degerlendirmek; profesyonel kadrolan egitip ye-
tistirmek, drgiitsel alandaki bogluklar doldurmak; elemanlan di-
sipline etmek, davrams ve faaliyetlerini izlemek, giinliik/hafta-
lik/aylik genelgelerle yonlendirmek; onlar sinavdan gegirip en
iyilerini segmek; faaliyetlerini maddi agidan desteklemek; onla-
ra kod adlani bulmak; bolgesel gapta yapacaklan degerlendirme
ve egitim toplantilarim organize etmek ve benzeri igler Dailer
Daisi{Bagdai-basorgiitcii)'nin igidir.

Iletisim Daisi: Dailer Daisi’nin verdigi tim yazigma ve ge-
nelgeleri, ilgili bolgelere ulagtirmak; bunlardaki gizli bilgileri
saklamak; yerine ulagip ulagmadiklarini denetlemek bu kigini
gorevidir.

Egitim Daisi: Bagdai’'nin Kalem Miidiirii, orgiitiin Genel Sek-
reteri, enformasyon ve istihbarat sorumlusu, gorevlisidir. Istenilen
seyi istenildigi anda bulup yerine getirmekle yiikiimliidiir.

Mutlak Dai/Nakib: Orgiit denetleyicisi veya miifettisi olarak
bakilabilir kendisine. Cesitli bolgelerde dolasarak, ilgili gahuslar-
la ve profesyonel kadrolarla goriigiir; ihtiyaclarim tespit ederdi.
Bagdai diginda kimseye kars1 sorumluluk tasimayip davramsla-
rinda oldukca serbestti. Bagdai’den direkt talimat ve bilgi/egitim
alirdi. Kendisine “Nakib” ve “Zufmassa” denilirdi. Bagdai’nin
ogrettiklerini yutar gibi hafizasina kaydederdi.

Icazetli/Ruhsath Dai: Mutlak Dai’den daha agag mertebede
olup, ona baghydi. Ogreti, bilgi ve talimatlarin1 Mutlak Dai’den
alir; sadece onun izniyle belli bolgelerde denetime gikabilirdi.

fcazetsiz/Ruhsatsiz Dai: Sadece bclli bir bolgede hareket
eder, onun digina ¢ikamazdi. Mutlak Dai’nin yayinladig: genel-
geleri, sorumlu oldugu bilgeye gondermek, oradaki iglem ve fa-
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aliyetleri izleyip, bir iistiine bildirmekle gorevliydi. icazetsiz Da-
i, faaliyet bolgesini degigtirmek istediginde, bunu Bagdai’ye bil-
dirip izin almak zorundaydi.

Sag Kol ve Sol Kol: iki kisiden olugurdu. Her ikisi de Mut-
lak Dai'ye bagliydi. Mutlak Dai’nin bilge teftigleri sirasinda ona
refakat eder; propaganda faaliyetlerinde kendisine yardimci
olurlardi. Son derece gii¢ ve tehlikeli sorumluluklar yiklenirler-
di. Danigmanlik goérevini iistlenmis sayiliriardi. Basdai veya
Mutlak Dai’nin gezip gormek istedigi bélgeleri 6nceden dolagr,
gerekli organizasyonu ve diizenlemeleri yaparlardi. Gidilen min-
tika bakkindaki her siyasal, bilimsel ve edebi bilgiyi 6grenirler-
di. Bolgenin neresinde kag egitim merkezinin oldugu, buralarda
ne okutuldugu, hangi toplumsal kesimlerin bulundugu, sivil top-
lum kurulug ve derneklerinin faaliyetlerinin niteligi; aydin ve
edebiyat¢ilann durumu, bunlarmn kigiligi, egilimleri, kigisel zaaf-
lan ya da gii¢lii yanlart, dini inanglar, toplum i¢indeki konumla-
rina iliskin ayrnntilart 6grenmek durumundaydilar. Sag kol ve
Sol kol gorevini siirdiiren iki kisi, elde ettikleri bu bilgiled Mut-
lak Dai’ye aktarirlardi. Bu raporlar 1s181inda, gidilmesi kararlag-
tnlan bolgeye ziyaret gergeklestirilir veya iptal edilirdi.

Mukastr: Adayliktan gikip harekete “Asil tiye” olanlara ve-
rilen isimdir. Mukasir, Karmati dgretisini iyice belleyip telsefe
agamasina gelmis; kargisindakiyle polemik yapabilecek ve mii-
cadele edebilecek kimsedir. Orgiitiin kadrolu elemamdir. Bu
ylizden, halk arasina kangarak Karmatilerin propagandasin ulu-
orta yapar; ilim irfan sahibi olmayanlara karg, Seriat ve Ilim adi-
na konusurdu. Bu aym zamanda, felsefeye giris fashidir. Muka-
sir, Bagdai’ye karsi sorumludur.

Mukalib: Gergekte, harekete bagh ama heniiz asil liye yani
kadrolu eleman olamayan kisidir. Harekete istihbarat toplamak
ve onlarin propagandalanmn sonuglari hakkinda bilgi vermekle
yikiimliiydiiler. Cogu zaman ortalikta dolagir, Karmatilere sem-
pati besleyenleri ve gelisme yetenegi olanlarn Bagsdai ile tansti-
rirlardi. Mukalib, 6zellikle psikolojiyi iyi bilmek zorundaydi. Te-
mas ettigi kiginin ruhunu okuyabilmeli, kigiliini ve portresini
iyi gizebilmeliydi. Mesela, onun sir saklayip saklayamayacagin-
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dan emin olabilmeliydi. Sempatizan kitlesini belli kategorilere
ayinip, onlar hakkinda iist makama rapor sunmaliydi. Bunlara
Mukalib denmesinin nedeni, yaptig: isin ¢ogunlukla, “Av képe-
£i”nin iz siimesine benzemesinden kaynaklaniyordu.

Miistecib: Harekete ilk girenin bulundugu mertebeydi. Miis-
teciblerin ¢ok iyi smnanmig olmas: ve se¢ilmesi gerekmekteydi.
S6zgelimi algilama diizeyleri, kavrayiglan, cesaret ve yigitlikle-
riyle 6n plana ¢ikmig olmalan lazimdi. Uye adaylarmin iyi huy-
lu, kisilik sahibi ve davramglarinda 6mek insanlar olmaltan el-
zemdi. lyi konugabilen, hitabet sanau giiglii, giizel sesli olmalar
gerekirdi ki; konustuklan kitleyi etkileyebilsinler.

Kamatilerin aralarindaki yazigmalan, haberlesme yontemle-
ri ve harekete katilanlanin kod adlanmin hemen tiimii gifreliydi.
Arapgada “Cifr” ilmi denilen, giinlimiizde sayilarla kodlama ve
sifreleme adi verilen bir yontem kullanirlardi. Her harf, kelime
veya ciimlenin karsiliginda belli bir say1 bulunuyordu. Boylece,
iletisim saglanirken sir saklanmiy oluyor; ilgiliden bagkas: bunu
bilemiyor veya diismanin eline gegse de pek bir sey anlagilmi-
yordu.

Omegin, Gizli Imam olup hareketin liderligini yapan Abdul-
lah bin Muhammed’in gifresi $oyledir:238

Ayn+B+D vaw+L+L+He B+N M+Ha+M+D = Abdullah bin Muhammed

T4244 1434345 2+5 4+8+4+4 = Abdullah bin Muhammed

C) Askeri Taktikleri: Vur! Kag! Sagirt!

Karmati onderlerinden Hamdan Karmati’nin, yandaglarim
orgiitlemek igin ilk elde vergi/bagis sistemi getirdigini; ikinci
agamada mal ortakligin1 uygulamaya geg¢irdigini; ii¢lincii agama-
da ise silahlanma emn verdigini yukarda gérmiigtiik.

238 H] Veli, age.. 5. 67-73.
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Silahlanmaktaki amac; Abbasi yonctimini devirip, tasarlanan
“Esitlik¢i Komiinal Toplumu” kurmakti. Ozellikle savasci Be-
devi kabtleleri, ordudan firar eden askerler, Zenci ayakianmasi-
na katilan kolelerle koyliller ve sehirterdeki vurucu birlikler ya-
ni Ayyarun ve Suttar’dan yararlanildi. Araliklarla uzun siiren
ayaklanma siirecinde, bizzat “kurtarilmig bolgeler” diyebilece-
gimiz diyarlarda iktidarlar kuruldu. Omegin, Kife'nin Sevad
bilgesi; Bahreyn-Basra arasindaki muntika; Yemen'de Aden-
Muzevhira-Sana arasindaki daghk bolge; Tunus-Fas diyarindaki
Mehdiyye gehri vs. Karmatilerin kurtanlmig bélgeleri sayilirdi.
Buralarda tasarlanan toplumsal diizen uygulamaya gegciriliyor,
cephe gerisi i¢in hazirhik yapiliyor, iistelik de savasgilar yetigtiri-
liyordu.

Ebu Said el Cennabi’nin, savagta yendigi topluluklarin kii-
¢lik ¢ocuklanini yanina atarak, ideolojik ve askeri egitimden ge-
¢irdigi; adeta eski Ispartah cocuklarin yetigtirilmesine benzer bit
yontem uyguladif1 nvayet edilir.

Karmati tnderlerinin hemen hepsi, siyasal, askeri ve ideolo-
jik bakimdan iy1 yetigtirildiklerinden, ayaklanmamn dogal 6nde-
ri ve bolgesel diizeyde bagkomutami konumundaydilar. Savas
tekniklerini tyi bellemiglerdi.

Bir kdyli ve kabile ayaklanmast gibi gdrilnmesine ragmen,
Karmatilerin, giiniimiiz deyimiyle “Gerilla savag1” taktigi izle-
dikieri soylencbilir. Vur-Kag taktigi, dzellikle Abbasilerin askeri
bakimdan iistiin olduklan [rak topraklarinda sik¢a bagvurulan sa-
vas tekniklerinden biriydi. Zikrcveyh bin Mihreveyh, Ebu Said
el Cennabi, Ebu Tahir Siileyman gibi savasci onderler; adeta Ab-
basi sultanlarinin korkulu riiyas: haline gelmiglerdi. Kife, Basra,
Bagdat, Rusafe, Katif, Sam, Mekke vs. bu gerilla baskinlarindan
sagkina dénmiigtii. 1000-2000 kadar savaggidan olusan bir gevik
stivari birligi, aniden ortaya ¢ikryor; hedefledigi sehrin gamizo-
nunu kugatip askerlerini tasfiye ediyor; kentte birkag saat kaldik-
tan sonra gekip gidebiliyordu. Baskinlar yiiziinden Abbasi hali-
feleri, Bagdat in yam sira dort ayn kent daha kurup bunlar: bag-
sehir ilan etmislerdi. Ayaklanmalarin seyrine gore, baggchirleri
dolasip duruyorlardi “Cesur!” Abbasi sultanlar,
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Karmatilerin sadece “Vur-ka¢” taktikleriyle yetindiklerini
soylemek haksizlik olur. Onlar aym zamanda ¢ok iyi mevzi sa-
vunmacisiydilar. Mesela, Kife yakinlarinda “Mehabaz” adi ve-
rilen yiiksek surlarla gevrili ve etrafinda asilamayan hendeklerin
oldugu bir “Us” kurarak, Abbasi ordularina kargi baganl savun-
malar yaptiklan bilinir. Harekctin Yemen’deki kolu, sarp daglar-
daki saglam kaleleri iis edinerek, sikistifinda burada bagarnli sa-
vunma taktikleri izleyebiliyordu.

Gergekte bir askeri ve siyasi dcha sayilan Ebu Said el Cen-
nabi, Bahreyn'de kendi diizenini kurmadan 6nce ve kurduktan
sonra, kale kusatma, gerilla baskini yapma, mevzi savunma tek-
niklerinde ¢ok basarili oldugunu kanmitladr. E1 Cennabi’nin, Lah-
sa ve Hecer kentlerini hangi kusatma taktikleriyle aldig1 savag
oyunlan kayitlarinda mevcuttur. Abnmasi imkinsiz denilen ka-
leleri almakla iin salmgtir.

Karmati 6nderlerden Ebu Tahir Siilleyman, Mekke baskinla-
rinda ve Hac kafilelerinin yolunu kesip, Abbasi askerlerini tasfi-
ye etmede usta bir komutandir.

Ebu Tahir, cephe savagina gjrecegi zaman, adamlarim piya-
de ve stivari diye ikiye ayirir; bunlan da iki ekibe ayirarak né-
betlegse catigmaya siirerdi. Boylece dinlenmis savaggl, var gii-
ciiyle digsmanina yiiklenirdi. Yorulan ekip ise, geri ¢ekilip yeni-
den dinlenmeye alinirdi. 239

Diger bir onder, Zikreveyh bin Mihreveyh isc, “Vur-kag” tak-
tiklerini izlemekle birlikte, esas olarak $am diyan gibi diiz arazi-
de, Abbasi ordusuyla cephe savagi yapmakla iin kazanmistir.

Karmati savasgisinin temel 6zelligi; komutanina ve davasina
son derecc bagh olmasiydi. Kararl, inangl, azimli bir savasg ol-
manin yani sira, her militan askeri teknikleri iy kavramig ve si-
ki1 bir egitimden gegmisti. Bu yiizden, sayilan 10 ila 30 bin ara-
sinda degigebilen diizenli orduya kars1 ¢ikan 2000-3000 kisilik
bir Karmati birligi, ok kisa zamanda rakibini bozguna ugratabi-
liyordu. Abbasi komutanlanyla Tiirk Hassa Alaylari min en ¢ok
sinirlendikleri konu da buydu.

239 Makyizi. fitivaz-iif Hiinefa bi Abbac-if Eimmet-ot Fatimivin el Hilefa'ya
diigiilmiy kcnar notundan,
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Abbasi halifesinin su sozii ¢ok inliidiir: “Lanet olsun! 80
bin kigilik ordum, 2700 kigilik melunlarla (Ebu Tahir savag¢1-
lariyla-FB) baga ¢ikamay1ip yenilmig. 240

Sik¢a sorulan soru suydu: “Nasit oluyordu da, bu bir avug
zindik ve kefere takimi, Abbasilerin imanli ordusunu yenebi-
liyordu?”

Yamtim iki tiirlii vermek miimkiin:

t1ki, herkesge bilinen genel bir ilkedir: Halktan destek gorii-
yor; iyi tstihbarat ahiyor, diismanin hareketlerini yakindan gézle-
yip, nerede ve ne zaman vuracaklann kendileri tayin edebiliyor-
lardi. Onlara gelen istihbaratin kaynaklan cesitliydi. Bolgedeki
halktan insanlar, saraydaki Karmati ajanlar, ordu i¢indeki casus-
lan ve askerler arasinda moral diye bir sey birakmayan besinci
kol faaliyetleri vs...

Ikincisi daha 6zel ve somuttur; Karmati komutanlar, iyi birer
asker ve siyasetci olmalarinin yam sira, astronomi ve biiyiiciilik
tekniklerini de bilen Kigilerdi. Bu yiizden, hem yandaglarina mo-
ral asis1 yapiyor, hem de diigman askerlerini sagirtan “biiyiilii/
sihirli” savag taktiklerini deneyebiliyorlardi.

Bir 6rnegini el Mukanna lakabiyla taninan Hasan bin Mih-
ran’mn savunma laktiginde goriiyoruz: E1 Mukanna, bir kale in-
sa edip, icine tag atacak makaralar yerlestirmis. Abbasi askerleri
kendisiyle savagmaya gittiklerinde makaralar otomatik olarak
kendilerine tag atarmug. Kalenin neresinden atildig1 goriilmeyen
makaralt taglar, havadan yagiyormus gibi bir izlenim biurakiyor-
mus. Askerler, Mukanna ile savagmanm “Allah’in gazabwna ug-
ramak” anlamina geldigi zehabina kapilarak; ya savag terk edip
kagiyor, ya da bu biiyiilii/kutsanmis adamin safina geciyorlarmis.
Neden sonra, isin summ kegfeden geng bir miihendis, kalenin ¢ev-
resinde hendek kazdirarak makaralan bulup ¢ikartabilmig.241

Savag taktiklerinin ilging bir 6megine de, Misir’daki Karma-
ti savas oyunlarinda rasthyoruz. Onderlerden el Hasan bin Ah-

240 fon-al Bsir, ef Kint fi'l Tarih, c. 8, 5. 127.

241 M. ¢} Hammadi bin Malik bin Ebi’l Fedail el Yemeni. Bannilcr ve Kar-
matiferin I¢yizi (Kest-ul Esrar-iil Bauniyyc), s. 55.
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med el Asam, savagta develerine bindirdigi pelerinli/ciibbeli,
maskeli fantom kilikli savaggilarini ii¢ bay1 varmus gibi goster-
mekte mahir idi. Bir bas gercek, diger ikisi taklitti. Askerler tak-
Iit olanlar kesince, gergek bag konugmaya veya nara atmaya bag-
liyordu. Bu durum, Abbasi askerlerini dehsete diisiirecek kadar
anlayilmaz ve biiyiilii bir seydi. Moral bozulunca, orduda ¢oziil-
me ve firar da bas gosteriyordu.

Benzer bir taktik yine ayn1 komutan tarafindan sik¢a uygula-
nan deve horgiicii iizerindeki Kubbe oyunuydu. Kubbe goriinii-
mii verilen ¢adinmsi bir sey deveye yiiklenir; i¢inde rastik tasi,
siirme otu, bidyiik inci, yanmig komiir ve baz1 tiitsiilii bitkiler bu-
lunan ocakvari bir sacayag! buraya yerlestirilirdi. Savag¢: deve-
ye binip, hiicuma kalkinca hemen sacayafindaki malzemeyi
ateglerdi. Kubbemsi ¢adirdan bembeyaz bir duman ¢ikardi. Hem
savagciya hayalet goriintiisii verir, hem de sacayagindaki inci ve
taglarin yanarken ¢ikardig: sesler ve duman, diismam aldaurdi.
Samilirdi ki; i¢inden ates-alev ¢ikan hayaletler veya insanisti ya-
ratiklar kendileriyle savagmaya gelmisler. Karmati askerlerinden
6len olursa, yerine dinlenmig olanlar1 gecerek, ayni oyunu de-
vam ettirirdi. Beyaz dumanin ¢ikmasi, diigmanlar sagirtir; “Za-
fer kubbeden inmektedir!” narasi atan Karmati askerlerine ise
bilyilk moral verirdi.

Bu oyun, Karmatilerin igine ¢ok yaradr. Misirl Fatimiler ve
Abbasilerle yapilan savaglarda tekrarlandi durdu. Fakat, Karma-
tilerin gerilemeye basladiklan son yillarinda, 6zellikle Kahire ve
Ramle (Filistin) dolaylarindaki savaslarda, oyun bozuldu; igin
ash anlagildi.242

Karmatilerin savagtaki goziipekligi ve yalinkili¢ cepheye da-
larak acimasizca doviigmeleri, dilymanlar tarafindan “Vahget ve
barbarlik!” olarak nitelenmis; zaman zaman bu niteleme iftira
kampanyalanna kadar vardinlmistir. Batini olmayan hangi Orta-
cag Islam tarihgisi okunursa okunsun, muhakkak su ibareyle kar-
silagihr:

242 Makrizi, age.
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“Karmatiler, orduyu yendikten sonra gehirlere ve kdylere
iner; ne kadar mal miilk varsa yakip yikar, talan eder; ¢oluk
¢ocuk, yagh geng, kadin erkek demeden herkesi kiligtan ge-
girirdi..."”243

Artik kaliplagmig bu ciimlelerin en hafifi §6yle olurdu:

“Karmatiler, baskin yaptiklan sehri veya koyli yakip y1-
kar, talan eder; kiligtan gegirdiklerinden arta kalanlan, 6zel-
likle kadinlarla gocuklar: esir alip gétiiriirlerdi.”

Ayaklammanm, savagmn ve ¢atismann acimasiz kurallart oldu-
gunu herkes bilir. Dolayisiyla ister cephe savasi, ister baskinlar
seklinde gerceklessin, istersc mevzi kusatma/savunma taktigi uy-
gulansin, katilanlarin bir sekilde zarar gorecegi kaginimazdir. Ye-
nen tarafin yagma, talan, magluplar 6ldiirme veya esir alma gibi
yollara bagvuracagi da bilinir. Ancauk, gozden saklanan veya dik-
katlerden kaginlmak istenen noktalar da var: Tiim acimasizliklan-
na ragmen, Kammatilerin, genelde yoksullara, koyliilere, kendi ka-
tegorilerinden komulanlara veya siradan erlere fazla zarar verme-
dikleri, hatta esir aldiktan sonra onlan saliverdikleri, kendilerine
katillanlan engellemedikleri; bu nedenle, birgok firari askerin
Karmati saflarinda garpigtig1 da tarihsel bir gergektir.244

Oysa, Abbasi askerlerinin girdikleri bolgelerdeki talan ve yag-
malarinin, bizzat halk ayaklanmalarina neden oldugunu kaydeden
Ortacag tarihgilerinden Makrizi anlatiyor: “Ibn-iil Ebu’l Sac, Ha-
lifenin gonderdigi biiyiik birliklerin de yardimiyla seferberlik ilan
ederek, asi Karmatilerin iizerine yiiriidii. Karmatileri kiigiimseyen
Ebu’l Sac, askerlerini disipline etmeyip ortaliga saldi. Her gidilen
yerde talun ve yagmaya girigiliyor; koyler yakulip yikiliyor, asker-
ler kadmlara tecaviiz ediyordu. Halk, ordudan bizar olmustu. Tam
da o sirada, Karmati asilcri ortaya ¢ikip o dev orduyu yenmez mi?

243 Kaynaklar igin bkz.: Sabit bin Senna 1bn-iil Qurat-iil Sabiu, Tarih-iif
Ahbar-iil Qarainita; Siyret-iil Hadi Iie’l Hakk; Ton-tl Cevzi, ef Qaramita; Makri-
A, ftivaz-it Hilnela bi Ahbar-il Eimmet-iil Fatimiyyin ef Hulefa, Ali bin Hasan el
Hazreci, e! Esccd-iif Mcesbuk fimen Vella c¢f Yemen min-ef Muluk: Muhammed el
Hammadi bin Malik bjn Ebi’l Fedail el Yemeni, Kesf-ii] Esrar-til Batmiyye.

244 fsmail el Mir Al agc.
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Asker geri ¢ckilirken Kife, Sevad ve Anbar bolgeleri kirk giin
Karmati asilerinin denctiminde kald1.”245

Is bu kadarla bitmiyor: Bizzat Halifc vc komutanlan, yakala-
diklant Karmati 6nderleriyle mensuplarini esir aldiktan, tiirli ezi-
yet ve igkenceden gegirdikten sonra katledip sokaklarda teshir
ediyorlardi.

Sozgelimi, asagidaki olaylar tarihgiler tarafindan da kayda
gecilmistir:

* Karmati asi elebaglarindan Sahib-iill §ame (Benli
Adam/Ayet Yiizlis Adam) ile 300 kadar yandag1 yakalamp kalas-
lara baglanarak Bagdat’a getirildiler. Onlara her tiirlii kotiilik ve
iskence yapildi. Karmati yandaglarinin 6nce elleri, sonra ayakla-
n kesildikten sonra kafalari koparildi. Elebag1 Sahib-iil Same’ye
100 kirbag vuruldu, ardindan elleri kesildi. Sonra, g6gsi lizerine
konulan ates parcalan sirtindan ¢ikti. Adam bayildi. Ateslencn
kalaslar bu kez beline konuldu. Sahib-iil Same, acidan kivranip
gozlerini yumuyordu. Oliinceyc kadar o halde birakildi. Boynu
vurulduktan sonra da, Bagdat kapisia asild. 246

* Yemenli Karmatilerden ikisi Mekke’de yakalaminca, kir-
baglanarak oldiiriildii ve ¢armiha gerilerck asildi.247

* Misir ve Sam dolaylanndaki Karmati savaggilanyla ileri ge-
lenlerinden kim yakalamrsa, istisnasiz diri diri derisi yiiziiliir;
i¢ine saman doldurulduktan sonra garmiha gerilirdi 248

Batini hareketin amansiz diismani, $afii bagnazi ve Sel¢uklu-
larm {inlii veziri Nizamiilmiilk’iin konuya iligkin yazdiklar, res-
mi belge niteligindedir: “Cumbhur, Sindbad’s dldiiriip Rey gehri-
ne girince, Ategperestler(Batiniler-FB)den yakaladiklarin dldir-
dii. Mallanm yagmalayarak kadin ve ¢ocuklanm kole-cariye
olarak satmak iizerc yakalayip gotiirdii... Sipahsalar (ve Tiirkler),
Batini ileri gelenlerini katlettiler... Daha sonra Ceyhun’dan gegip

245 Makrizi. intivaz-iil Hiefa,..

246 gabit bin Sennan Ibn-il Qurat-tl Sabiu, Tarih-i! Ahbar-itl Qaramita.
247 ivrer-iil Hadi ile’] Hakk.

248 fon-ul Qalesani, Zcyl-iil Tarih-i Dimagk, s. 50-51.
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Mevrud ve Buhara dolaylarinda Batimi mezhebinden kimi bulur-
larsa 6ldiiriip mallanm yagmaladilar. Bu sefer, Horasan ve Ma-
veraiinnehir’dc onlardan tek kisi birakmadilar... Abbasiler; Ho-
rasan, Irak ve Maveraiinnehir’deki Karmatileri temizlemeyi ka-
rarlagtirdilar. Horasan’daki Karmatiler zincire vurulup dldiiriil-
dii, mallar yagmalandi. Tus bélgesindeki Karmatilerden kim bu-
lunduysa oldiiriildii. Mezhebin kokiinii 8yle kazidilar ki, kimse
¢ikip onlardan tek kigi gisteremez..,”"249

Aslinda, Selguklu vezirinin dini bilgisi ve hadislere iligkin
aktarmalan, bir devlet adamina yetecek kadardi. Igine geldigin-
den mi yoksa yiizeyselliginden midir, bilinmez; ama, ¢ok yerde
yanhg hadis aktarmig, dini tefsirlerde genel gercevenin digina
gikmamstir. Batni ve Karmatilerin amansiz digmani Nizamiil-
miilk’iin olaylari anlatirken zikrettigi firka adlar, yer isimleri ve
tarihleri ¢ogu zaman yanlig olup; birbirine kangtinlmistir. Bu ne-
denle, olayin kendisini aktarmakla yetindik; kisi ve yer adlanna
yer vermedik.

Karmati kadinlarinin savastaki rolii konusunda yeterli bilgiye
sahip degiliz. Yine de, ¢atigma sonrasinda cephede gezen ve diis-
man askerlerinin yarali veya 6lii olup olmadiklanini kontrol eden
Karmati kadinlarindan s6z eden satirlara rastlamak miimkiin.2%0

249 Nizamtlmtlk, Siyasetname. s. 284-298-299-308-309.
250 Sabit bin Sennan, age.
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VI. BOLUM

KARMATILER VE KOMUNAL MANIFESTO

A) Sen ki; Kétil ve Mundarlann Komutan:
Abbasoglusun!..

Kamatiler, Islam rejimini devirmek amaciyla 880’lerden iti-
baren Abbasilere karsi ayaklanmaya basladilar. Abbasilerle Siin-
ni din adamlar, onlara yonelik biiyiik bir karalama ve iftira kam-
panyasi baslattilar.

Abbasi halifesi Muktedirbillah bunlarla yetinmedi, Karmati
hareketinin eylem adami Ebu Said el Cennabi’ye bir mekiup
gondererek gozdagi vermek istedi. Kendine giivenen, tagidig1
fikriyatm dogruluguna inanan Karmati lideri, bunun altinda
kalmads; Abbasi halifesini kiigiimseyen bir tutumla, gereken ce-
vab verdi:

“Besmele ve Hamdiisenadan sonra, akibet, Allah’tan korkup
korunantarimdan diyerek (sdzlerime bagliyorum)...

Allah’tan korunmaya davet eden, O'nun emirlerini yerine ge-
tirip icra eyleyen ve Resulullah’in izinden yiiriiyen Ebu Said el
Cennabi’den, murdar ve pislerin komutam Abbas ogluna!

Ve devamla (derim ki);

Allah, sana iglerin dogru noktasini bildirsin; aldanma yollari-
na (delalet) sapmaktan ve bahanelerine yapigmaktan seni uzak-
lagtirsin. (Basinda bulundugun) devletin, tilkenmek ve yok olma-

173



ya yiiz tutmustur, Buna kargilik, (bizim baginda bulundugumuz)
Allah’in sevgili ordusu, galip gelmek ve seni ele gegirip boynu-
nu vurmak iizeredir. Bu ordu, senin hikkmeutigin diyarlarin kale-
lerini teker teker ele gegiriyor, surlanm yikiyor, Saray kapina ha
dayandi, ha dayanacak... Oradaki Harem’e baskin yapip, zorla
serle igindekileri ¢il yavrusu gibi dagitacaktir. Bagina topladigm
bunca kuvvetin de perperigsan edilmesi yakindir.

Tiim bunlar ortada iken, beni tehdit eden mektubun clime
gecti. Bakiyorum ki, sdzlerine gonderme yaptiin yiice zevata ve
ululara yalvarip yakararak, onlan zikrederek medet umuyorsun...
Sunu iyi bil: Zafer kisvesini giyinmig, gazap kilicim kusanmis,
Araplarin yardimuna muhtag olmaksizin, higbir miinkirin kina-
masmdan etkilenmeyip Allah yolunda yiiriiyen imam; heybetli
bir aslan gibi sana kars1 ¢ikmigtir. Bu, Allah’in liittudur; onu, is-
tedigine verir...

Yemin ederim ki, (Ey Abbasoglu), nefsin seni aldatmis; ere-
meyecegin makama goziinii dikip tamah edersin ve bulamayaca-
gm mertebeyi sana hog gostererek, seni hurslandirmigtsr. Bunun
i¢in kalktin, Katiplerinin hakkimda goriis birligi iginde soyledik-
leri seyi alip yazdirdin; beni, koétiiliiklerle andin, karalayip le-
keledin ve ¢irkin sifatlarla nitelendirip damgaladin.

Oysa sizler, igleyegeldiginiz suglardan otiirii sorguya cekile-
ceksiniz. Hacca gidenleri 6ldiirmek, sehirleri harap etmek ve
mescidleri yakmak tiiriinden bize isnad edilenlere (suglamalan-
niza) gelince; vallahi, bunlan, her sey ayan beyan ortaya ¢ikip
her tiirlii gerekgesi olustuktan sonra yaptim. Olanlar giines gibi
apagikn. Oldiintiiklerimden bazilari, iyi ve salih insanlar olduk-
larim ileri siirdiilerse de, ben onlarn fisk-u fiicur igindeki k&-
tii insanlar olduklarim1 anladiktan sonra 6ldiirme eylemine
bagvurdum. Dolayisiyla, kotii yolda olanlar ve yozlaganlari Al-
lah’m hiikmiiyle cezalandirdim.

Ey Abbasoglu! Onlar adina benimle tartismaya girip, davaya
(giiya) Kur’an’dan delil getiren adam! Sen ki; (Saray’da) her
tiirlii ickiyi zikkimlanirsin, ¢alg galip ¢engi ve rakkaseler oy-
natirsin; yabanci erkcklerin karsinda calip oynamasina, gilman-
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lann boynuna sanlp kucafina oturmasina heveslenirsin, gegit
cesit fisk-u fiicur (cinsel sapiklik) ve bu arada livata (oglanci-
lik-escinsellik) ile vakit geciren kigisin. Allah’in hangi ayetinde
bu tiir iglere cevaz verilip megru kilinmigtir?

Oysaki bu igleri yapanlar; tiyli bitmemig yetimin hakkin:
gasp edip el koyanlar sizin gibileridir. Her tiirlii haram ve gay-
ri megru kazang yollanna bagvuranlardir.

Iyi insanlarin camilerini yakip yikti§imi séyliiyorsun. Dogru-
dur; bu tlir camilerin hepsini yakurdim! Ciinkli, o ibadet yerine
gidenlerin ¢ogu, Allah kargisinda yalan sdyleyip riyakarhik
yapiyordu. Her tiirlii yozlugu, sapikhg buralarda kararlasunp
Allah Seriat1 diye gosteriyorlardi. Oralarda bizzat Allah’in pey-
gamberine iftira edilip, sapkin yollar mesru gibi gésteriliyordu.
Boéyle cami ve mescidlerden, yakilip yikilmaya ve viran olmaya
daha layik ve miistahak hangi mekén olabilir ki?

Beni Allah’la korkutmana gelince; dogrusu iftiralanna ve kor
cesaretine sagirdim. Allah’s, senden daha az tamdifimi mu sa-
myorsun? Halbuki sen; Miisliimanlarin mallanni, hizmetgi ve
usaklarla yagdanliklarina veriyorsun. Senin hadim harem agala-
rinin adlari, her Allah’in glinii hutbelerde okunuyor. Minberler-
de cocuklar (kii¢iik yagtaki halifeler kastediliyor-FB) ile gilman-
lara dua ettiriyorsun. Boyle yapmani (o ¢ok diline doladigin-FB)
Allah m1 emretmisti yoksa? Allah’a iftira m1 ediyorsun?

Beni, haksiz yere “Mehdi” lakab1 takinmakla sugluyorsun.
lyi giizel de, senin unvanin ne: Emir-iil Miminin Mugiys’bil-
lah (Mukiedirbillah)!.. Herhalde senin aldigin o sasaah iinvan-
dan daha kotii degildir Mehdi iinvam almak. Giiya Muktedirbil-
lah iinvam tasiyorsun. Yani Allah’in kudretine maliksin veya
O’ndan gii¢ kuvvet aliyorsun! Bak hele sen! Hangi orduyla sa-
vagip onu venebildin; hangi diiymam elde kili¢ kovaladin? Dola-
yisiyla, sen degil Muktedirbillah olmak; olsan olsan Fasiklarin
(yozlann/yobazlarin) emiri olursun. Miiminlerin (yani halkin)
Emiri olmak sana yakismaz ¢iinkii...

Hem (giiya halka temsil ediyormug gibi) Emir-iil Miiminin
lakabini tagiy1p bobiirleniyorsun, hem de bazi hizmeigilerini hii-
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kiimet ve devlet islerinde gorevlendiriyorsun. Hilkiimete isi di-
sen de, bu yagdanhk ve hizmetgilere ‘efendim, sultanim’ seklin-
de hitap ediyor. Simdi karar ver; benim Mehdi olmam m iyi,
yoksa senin Emir-iil Miiminin olman mi? Hangisi iman yoluna
daha yakindir?

Bir de bana bak! Kabilesi ve yakinlars arasindan ¢ikmig biri-
yim. Hiirmet ve itaat, onlar i¢in yaptiklarimdan kaynaklaniyor.
Beni yiiceltmis, san ve seref vermislerdir. Onlar sayesinde, on-
larla birlikte yiikseldim...

Ey Abbasoglu!

Bir daha (bos yere) beni tehdit etmeye kalkma! Simsgek ¢akar
gibi korkuima yoluna gitme! Her neye azmetimigsen, soziinde
dur! Goriilecek hesabin varsa, gel de gor!”251

Gergekte bu mektup, Karmatilerin ayaklanma bildirgesi gibi-
dir. Abbasi saltanatinin halka yaptiklan zulmii, baskiyi; gasp ve
somiirit yoluyla elde ettikleri serveti nerelerde ve nasil harcadik-
larmni; saray hayatinin ve egemen arisiokratlann yozlagmalarin
anlatmasi bakimindan énemlidir. Bu mektupta anlatilan]ar, kita-
bin ¢esitli yerlerinde belirttigimiz sinifsal kutuplagsmanin ve en
alttakilerin ayaklanmasinin temel gerekgesidir. Ayn1 zamanda,
Abbasilerle Siinni din adamlanmn Batinilere yonelik iftira kam-
panyalarma bir cevap niteligi tagimakeadir.

Mektup sahibi el Cennabi, Abbasi halifesini aristokratlarin,
hizmetgilerin, gilmanfann ve yagdanhklarn temsilcisi sayarken,
kendisinin halkin i¢inden ¢ikan bir énder olduguna vurgu yap-
maktadir. Gergekten de, el Cennabi, bir emekgi ¢ocugu olarak
cok hirpalamip horlanmig, adeta sSmiiriilmiistiir. Bu yiizden de,
Bahreyn’de kurdufu toplum, dénemine goére egitlik¢i komiinal
bir toplum olmustur.

251 Muhammed el Hammadi bin Malik bin Ebi'] Fedail €] Yemeni, Batmi-
lerin ve Kanmnatilerin Igyiizii, s. 77-79.

Not: Mektubun Tiirkge gevinsi eski sdzceiikler ve agdali Osmanh dili kullam-
larak yapildigindan, Arapgasina bakarak ve parantez iginde bize ait eklemeler ya-
parak akic1 olmasim sagladik. Mektup bir hayli uzun olup, araya dinsel sdylemler,
polcmikler ve ayetler sikigurilmistir. Bunlan yazmayip, olaymn ziine yer verdik.
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El Cennabi, zaman zaman Allah adin1 anmakla birlikte, res-
mi Islam’a tepkisini gizlememekte; Hac’ca ve camilere gidenle-
rin gergekte somiiriicii, riyakdr, dolandirici, Allah adina halk
kandiranlar olusuna dikkati ¢ekerek; “Bdyle insanlar oldiiriil-
meyi hak eder, bu gibi yerler de yakilip yikilmaya miistahak-
tair!” diyerek, ortodoks Islam’a yonelik eylemci tepkilerin diz-
ginlenemeyen niteligini gosterir.

Mektup, baskaldiran bir emekginin veya koyliiniin kimseye
boyun egmez, s6z dinlemez tavim gdstermesi bakimundan da
oncmlidir. El Cennabi, Abbasi hiikiimdarina “Sultanim, hali-
fem, devletlum” demiyor; ona, “Abbasogiu” diye sesleniyor.
Bir yandan, kisiler mevki ve makamlaniyla degil, insanliklanyla,
halka hizmetleriyle 6viinmelidirler demeye getiriyor; diger yan-
dan, insan olan herkesin digerine esit olugunu vurgulamug oluyor.

El Cennabi’'nin bu mektubu, sistemle baglarini koparmig;
onunla arasindaki tiim kopriileri atmig bir ayaklanma liderinin
portresini iyi ¢izmigtir.

B) Baldur1 Ciplaklar Hareketi

Karmatilerin dayandi§) toplumsal simf ve katmanlar hangile-
riydi?

Konuya iliskin 6zel analiz ve inceleme bulmak oldukga zor-
dur. Ancak, Karmati hareketi hakkinda yazanlar, ister kotiilerne
ve agagilama babindan olsun, isterse dogrulan agiklasinlar, yeri
geldikge deginmeler bi¢iminde bunlardan sz etmekiedirler.

Karmatilerle eszamanh olarak ortaya ¢ikan Thvan-t Safz Risa-
leleri ne baktigimizda, orada insanlan ii¢ kategoriye ayirdiklan-
m goriiyoruz: Zenginler, orta halliler ve yoksullar.252

Bu tespit, bizim i¢in saglam bir ipucu sayilidir. Daha dnce
gordiigiimiiz Ayyarun ve Suttar (baldin ¢iplaklar ve serseriler)
hareketinin ihtilalci; onlarla birlikte hareket eden esnaf ve zana-
atkdr loncalannin ise banggil kuruluglar olduklanini da bu arada
kaydetmek gerek.

252 Akuaran Abdiilaziz el Duri, fstam iktisat Tarihine Giris, s. 100.
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Vahsi bir somiiriiye maruz kalarak ayaklanan Zenci hareketi,
sinifsal yonii agir basan; heniiz toplumun genis kesimiyle kayna-
samamis, dar ufuklu bir kéle ayaklanmastydi. 3

Gerek Zenci ayaklanmalar, gerekse Babek bagkaldinsindan
ders aldigs goriilen ismaili ve Karmati énderlerinin, fhvan-1 Sa-
fa Risaleleri’ne yansiyan bir perspektifle hareket etmesi kaginil-
mazdi. Bu nedenle, toplumsal yan1 agir basan, birgok mazlum
halk ve ezilen cesitlt siniflarla tabakalan bir araya gefiren halk
hareketi olmayi denediler. Irak, Horasan, Azerbaycan, Sam, Ye-
men, Magrip, Afrika gibi genig bir alana yayilan hareketin sadc-
ce koylilerden, sadece Araplardan veya kabilelerden, sadece
Arap-Islam tahakkiimii altindaki halklardan (franl, Kiirt, Naba-
11, Siiryani, Arami, Afrikali, Berberi) olmas: ya da sadece koylii
simfina dayanmasi hemen hemen imkansizdi. Dolayisiyla arala-
rinda esnaf, kiigiik tiiccar, baldirt ¢iplaklar ve serseriler gibi ge-
hirli kesim 1ile kirsal 2landaki kabile yoksullar ve koyliler; uzak
diyarlardaki Arap olmayan mazlum halklarla Irak topraklarinda
angarya usulii ¢abigtirilan kolelerin de iginde bulundugu genis bir
yelpaze gibiydi Karmati hareketi.

Hareketin, yillarla ifade edilen gegici bir siire yagadigs Irak Se-
vad bolgesinde, fakirlik diz. boyu oldugundan ve islami inanglar
da makbul karslanmadigmdan; burada adeta bir simiflar (¢iftci,
koylii, kole, tanm emekgisi, esnaf), halklar (Nabati, Kiirt, Iranli,
Arap) ve dinler (Zerdiistitik, Manilik, jslamiyet, tanntanunazlar
vs) harmanlanmas: yasandi. Karmatiler boyle bir harmanlan-
ma iginde yogrulup fikirsel agidan bigimlendiler.

Onlar, bolgede kurduklar toplumsal modelde ve [slam’a kar-
$1 soylemlerinde aginydilar. Islam rejimini, Seriat kurallarini ve
Abbasi sémiiriy diizenini devirmeyi amagladiklarim agikga sOy-
leyebiliyorlardi. Uretim her igin bagi sayildigindan, kadin-erkek,
yash-geng, biiylik-kii¢iik demeden herkesin mal miilk ortakhigi-
na gitmesi yolunda siyasifideolojik egitim yapihiyor; komiinal bir
toplum modeli hayata gegiriliyordu.

253 Age.. s. 101.
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Ozetle, Sevad bolgesinde; “Herkesten iirettikleri alinsyor
ve herkese ihtiyacina gére veriliyordu.”254

Hareketin Sam diyarmndaki gelismcsi de kavramsal ve ayak-
lanma yoniinde Sevad bdlgesinden daha az radikal degildi. Kar-
matilerin Suriye’deki kisa tarihleri, sert eylemlerle onaya ¢ikan;
sadece Abbasileri degil, aym zamanda Ismaililerin reformcu
kanadi olan Fatimileri de devirmeyi amaclayan bir hareket ol-
duklarini ortaya koyuyor.

Tadhi belgelere bakilirsa, Sam Selemiye karargahindaki Kar-
matiler; hem Abbasi, hem de Fatimilerin farkl yorumlarla be-
nimsedikleri resmi Islam’y, fikirsel bombardimana tutmuglardr.

Bahreyn’de bir asir devran siirmiis Karmatilerin tabani, geg-
mig kandag toplumu 6zleyen Arap Bedevi kabileleriyle, ortakgi-
hk gelenegini stirdiirmek isteyen kdéle ve koyliilerden meydana
gelmisti. Etnik bakimdan Arap agirhkh bir komiinal toplumu
simgeliyordu.

Tim bunlar bir yana, ¢iftgiler, sehir yoksullar1 ve esnafin, da-
ha alt diizeydeki Bedevi kabilelerin Karmati ¢agrilarna ilk ce-
vap verenler arasinda olmalan dikkat ¢ekicidir.25

Sirasi gelmigken, Karmatilerin dayandigs toplumsal tabakalara
deginen yazarlann bu konuda anlattiklarina da kisaca gz atalim:

* Tarihgi Taberi, o tarihlerde Bagdat sokaklarinm durumunu
anlatirken; “Seyyar saticilar, baldiri ¢iplaklar, hapishane kagkin-
lari, ayaktakimi, bagibozuklar, yankesiciler ve esnaftan” soz
eder. Ozellikle el Hufa ve el Amme (yalinayaklar ve avam taba-
kasi) tabirini kullanarak; “Bu kimselerin gofu, Fars ve Arap
kokenli olup, toprak agalanmn yaninda ¢aligan koyli ve ko-
le takimiydi” dey.25%6

* Bagnaz Siinni tarih¢ilerden Abdiilkaahir el Bagdadi,
“Karmatilere uyan Giiney Irak ve Sam vadisindeki kabilelerin
son derece yoksul olduklarin; sehirli hilr insanlarin en fakir-
lerinin bu ise karigtiklanni” yazar, El Bagdadi, Karmatilere ka-

254 Age., s. 103,
255 Age., s 102,
256 Taberi, Tarih, ¢. 2, 5. 872; c. &, 5. 214-215.

179



tilan emik topluluklann adini da verir: “Nabatiler, Kiirtler, Me-
cusilenin torunlan: gibi, ilmi esaslart ve tatigma yollanm kav-
ramakta gériisleri kit olan genis halk toplulugu; Acemlerin Arap-
lardan iistiin olduklarna inanan frank milliyetgiler (Suubiyye
hareketi mensuplan) ve Peygamber efendimizin arasindan gikti-
fi1 (Arap) Mudar kabilesine kin besleyen Beni Rabia kabilesinin
kit akithlar...”257

* Ortagag’da yagamis Siinni tarihgilerden Makrizi, “Din adi-
na baglamig toplumsal bir ihtilal hareketi” olarak niteliyor
Karmati ayaklanmasim 258

* Tarihgi el Berraki, “Irak Sevad topraklarinda bulunan
¢esitli simf, tabaka ve unsurlarin hemen hepsi Karmati hare-
ketine katildilar” saptamasimi yapiyor.2%

* Hanbeli mezhebi mensubu Ibn-iil Cevzi; “Karmatiler; akil-
lan kit, bog kafali, ahmak ve ilim irfandan nasibini almamg se-
fillere ek olarak, Irak Sevad bolgesindeki cesitli unsuriarla,
Kiirt, Acem (iranli) ve Araplarin baldin giplaklarindan olu-
suyordu”260 jbaresini kullamyor.

* Unlis Ortagag tarihgisi el Mesudi’ye gore: “Karmati hare-
keti; esasinda Nabati yoksul kdylillerinden olusurdu. Ek ola-
rak, {ranl toprak agalanmin Dogu Afrika’dan getirdikleri zenci
ve benzeri kéleleri kapsardi.”261

Ornekleri daha da ¢ogaltmak miimkiin:

* Eski Istam tarihgilerinden el Istahri ile €1 Maverdi, konu-
yu bagka bir acidan ele alirken sinifsal meseleye deginmeden de
edemezler: “Kur’an’i Kerim’deki, ‘6ld topragi canlandiran,
onu hak etmigtir’ mealindeki ayeti istismar eden biiyiik toprak
sahipleri, angarya yoluyla insanlan ve kdleleri ¢aligtirdilar. On-

257 Ebu Mansur Abdiilkaahir el Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar
(Baumiyye boliimii).
258 Makizi, Ittivaz-il Hinefa bi Ahbar Eimmet-iil Fatimiyin el Hilefa.

259 Aktaran Ismail el Mir Ali, ef Qaramita ve ! Hareket-iif Qarmatiye fi’t Ta-
rih, 8. 226.

260 fbn-iil Cevzi, ef Qaramita, s. 66.
26! E) Mesudi, of Tenbif ve'l sraf; s. 66.
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lartn alinterini somiirdiiler. Ozellikle Batiha ve Basra mintikala-
nndaki somiri, dini buyrugun disina tagti. Gergege bakilirsa,
olii topraga can verenler bu toprak sahipleri degil, terini ona do-
ken fakir fukara idi. Kur’an ayetindeki anlam da bu manada soy-
lenmigtir... Allah’in hakki boyledir giinki...”262

* Hicni 4. yiizyilda yasarmiy Hamza el Esfahani, Kife’deki
sefaletin tablosunu ¢izerken su satirlara yer veriyor: “Kifeli bir
kadin, acaba bir hurma tanesi diiser de alip yiyebilir miyim dii-
siincesiyle tiiccar kafilesini izleyip duruyordu..,”23

* Unlii tarihgi Ibn-til Esir, Karmati hareketine deginirken,
bir bolimde sunlan yaziyor: “Kife bolgesindeki Karmatiler,
Mutazad zamaninda bir askeri gamizona baskin yaptilar. Komu-
tanlanimin hepsini oldiirdiler. Fakat, esir aldiklan askerleri ser-
best biraktilar. Ciinkii, askerler koylii kdkenliydiler. Kéylilerin
oldiriilmesi, topragin iglenmemesi anlamina geliyordu...”24

* Giiniimiiz Arap sosyalistlerinden olup, Islam tarihini degi-
sik agidan ele alan Hiiseyin Merva’'nin saptamasina da goz ata-
lim: “Karmati hareketinde iki sey goze garpar. Birincisi, onun s1-
mifsal niteligidir. Ikincisi de, koylii agmrlikhi olmasidir. Oyle ki,
koyliilerin ¢aliymamasi durumunda, toprak iglenemiyor ve iiriin
alinamiyordu. Tanmsal hayat felce ugrayabiliyordu.”265

* Ebu Fadl el Dimagki ise, “Sehirlerdeki esnaf ve zanaatkar
hiir yoksullar diye biliniyordu ve bunlar, fakirlik nedeniyle Kar-
mati ¢agrisina olumlu bakiyorlardr” diyor.266

Ekleyelim: Bernard Lewis, Julius Wellhausen, Louis Massig-
non, Bandaly Juzy gibi batih (Rus, Fransiz, Ingiliz, Alman vs)
dogubilimciler de benzer anlayislan savunup, Karmatilerin sinif-
sal tabanina isaret ediyorlar.

262 g1 Ystahri, el Mesalik ve’l Memalik, s. 80; el Maverdi, e] Ahkdmn ol Sufta-
aiyye, s. 173,

263 Hamza el Bsfahani, Makatil-il Talibiyyin, 5. 345.
264 fon-ul Bsir, e/ Kimil 7l Tarih, c. 6. 5. 95.

265 Huseyin Merva, el Ncza'at-il Maddiye fi'l Fcisefel-tl Arabiyye ve'l sta-
miyye, ¢. 2,5. 19.

266 Ax(aran ismail el Mir Ali, agc.. s. 167.

181



Ik Arap - islam Sendikacili1

Karmati hareketinin yoksul bir tabana dayandig1 kesinlik ka-
zanmig durumdadir. Tartisilan konu bu degil! Sozkonusu olan,
Karmatilerin bunca ¢esitlilik arzeden halk hareketini nasil Grgiit-
ledikleri ve Abbasi askerlerine bakis agtlarinin ne oldugudur,

Suriyeli Ismaili mensubu giiniimiiz aragtirmactlarindan Is-
mail el Mir Ali bu meseleyi soyle irdeliyor:

“Karmati hareketi, Saray'daki darbe veya taht kavgas1 degil-
di. Tam anlamuyla sinifsal bir 6ze sahip olup; emekgilerin, igci-
lerin, yoksullann, yehir esnafinin; Nabati, Arami, franhi, Arap
baldir1 ¢iplaklarnin bir yandan zalim Abbasi iktidanna, onlarla
isbirligi yapan Fars aristokratlarina, tekelci tiiccar tabakasma,
biiyiik toprak agalarina ve diger yandan da onlar koruyan Tiirk
askerlerine kars1 bir ihtilal hareketiydi. Bu nedenle, o zamana
kadar kurulu diizenin tiim denge ve kavramlanim altiist etmigti.

Ozellikle Sevad, Kiife, Vasit bolgesinin verimli topraklarinda
cahgan koleler, koyliiler, kiiglik miilkiyet sahipleri, Nabati yok-
sullari, Hindistan’dan gelme siginmacilar, Afrika’dan getirtilmig
kolelerle, Tirk komutanlann askerlikten kovduklari Arap kabile-
leri ve Tiirk zulmiinden fisar eden askerler bu ihtilale katilmigtr.

Ayrica, gerek Arap, gerekse franlt toprak agalarmin toprakla-
rindan kovdugu igsizler ordusu, serseri mayin gibi dolagtyordu
ortalikta. Tutunacak bir dal ariyorlardi. Donemine gore gelismis
fabrika, islik, atolyelerdeki iscilerin de durumu giderek kotiilesi-
yordu. Abbasi yonetimini avucunun i¢ine alarak, bulunduklan
bilgelerde halka envai cesit baski, zuliim ve zorbalif1 dayatan
Tiirk komutanlarin korkusundan kimse kipirdayamiyordu. Asti-
g1 astik, kestigi kestik tiirdendi bunlar. Biriken bunca neden, so-
nunda patiadi. Kentlerdeki ilk tepki, igverenlerle, kente inip her
taraf1 talan eden Tiirk askerlerine yoneldi.

Karmati bareketinin onderi Hamdan, bu durumu iyi tahlil et-
ti. Yanma 12 nakibini (yardimcisim/blge sorumlusunu) alarak
yeralti faaliyetine koyuldu. Zenginler, Abbasiler, Tiirk askerleri,
toprak agalan ve artik bir ‘Ruhban Sinift’ olugturmug Islam din
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adamlarina kargt yogun bir propagandaya basladi. Hiicre bigi-
minde orgiitlenmeye girigti; en segkin adamlarmi kilit mevkilere
getirdi. Ulkenin dort bir yanmna dagilmiy drgiitsel hiicreler ara-
sindaki esgiidiimii saglayan yeni bi¢imler olugturdu.

Bu igin bir numarali planlayicisi, diigiinen beyni Hamdan
Karmati’nin sa§ kolu Abdan idi. iletigim ve haberlesmede, sif-
reler kullaniltyor; seyyar propagandacilar ve giivercinler, ozel
kuryeler bolgeler arasinda mekik dokuyordu.

Sadece yoksullara degil, aym zamanda Tiirklerin kovduklari
veya tezkeresini verdikleri Arap kokenli kabile savasgilan ile ge-
sitli halklardan aydin/sanat¢i/diisiiniir cevresine de ulasildi. Onlar
arasinda Orgiitlenme faaltyeti baglatild). Sozgelimi Hallac-1 Man-
sur, orgiite katuhip “Ebu Abdullah” kod adim aldi; Hindistan,
Horasan ve Sind bolgelerini orgiitlemekle porevlendirildi. O da
gorevini yerine getimmek maksadiyla, uzun bir yolculuga ¢ikti.

Saray’a adamlar sokuldu; orduya casuslar yerlestirildi. Ikti-
dann her hareketi hakkinda istihbarat edinildi. Yonetenlerin her
yolsuzlugu, her gafi, halka karg:1 aldig1 ber karan, amnda digan-
ya s1zip kamuoyuna duyuruluyor, bu minval iizre propaganda
yapilip kitleler seferber ediliyordu.

Karmatiler, yehirlerdeki demmek ve sendikalar arasinda da fa-
aliyet gosteriyorlardi. Arap tarihindeki ilk sendikacilik hareke-
tinin Karmatiler tarafindan baslatildig1 séylenebilir...”267

Hallac-1 Mansur iizerine arastimalanyla taninan Fransiz do-
gubilimci Louis Massignon, Karmatilerin toplumsal tabanim
analiz ederken, sendikal faaliyetlerine de deginiyor. Kisaca géz
atalim:

“Karmati harcketinin dogusundaki ana ctken, toplumsal ola-
nidir. Karmati ads, Zenci devriminden sonra Giiney Irak’ta ha-
rekete gecen Nabati ve Araplarn olusturdugu devrimci birlikle-
rine (demeklerine) verildi. Karmati hareketi, sosyalist bir siste-
me dayamyor; Abbasilerle rekabet halinde olan veya onlann ik-
tidanindan sikdyet eden herkesi kucaklsyordu. Yetenekli Karmati
propagandacilan halk Kkitlelerinin, kdyliilerin, kélelerin ve zana-

267 Age.. s. 140-185.
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atkarlann arasma dagihip, higbir firsati kagumuyorlards... Karma-
ti hareketi, sendika ileri gelenleri ve 6nderlerine biiyiik 6nem
verdiler... Ortaya ¢ikugi ve kendi karakteristigini kazandig: giin-
den beri, Arap-Islam sendikal hareketini baglatip koruyanlar
Karmatilerdi... Karmatilere gore sendika, her seyden once halk
kitlelerinin elinde somiiriicii ve egemen simiflara karg: kullanabi-
lecegi toplumsal bir silahti. Yoz, otokratik feodal toprak agalifi-
m yikabilmek i¢in, Karmatilerin onciiliigiinde olusturulacak giic
odaklarindan biriydi... 268

“I1k islam sendikal hareketi”nin Karmatiler tarafindan ha-
yata gecirildigini ileri siiren Louis Massignon ile ona gonderme
yaparak gorigiinii saglamlagurmaya bakan ismaili mezhebi men-
subu arastirmact Ismail el Mir Ali’nin iddias, herkesce kabul
gormiiy depildir. Konu tartigmahdir. Omegin, giiniimiiz Irakh
akademisyenlerinden olup, Arap-islam tarihi tizerindcki gériigle-
riyle Bati’da hakli bir iin kazanmig olan Prof. Abdiilaziz Du-
ri’nin goriigii farkhdar:

“...Bu arada, esnaf tegkilatlan ya da birlikleri (lonca) iginde on-
larin (Karmatilerin) bulundugunu diisiinenler vardir. Ancak, agik
belgeler bu goriisii dogrulamuyor. Buna ragmen, onlarin (Karmati-
ler), esnaf tegkilatlanm canlandirdiklan ve toplumsal bir gii¢ ola-
rak onlardan yararlanmaya caligtiklart konusu ise dogrudur...”"269

Biz, konuya baska bir agidan elestiri getirecegiz: O dénemde
gergekten sendikal bir bareket olabilir miydi? Yoksa, Roma ve
Islam tarihinden bilebildigimiz kadaniyla, “Lonca” adiyla iin-
lenmis esnaf ve meslek tegkilatlar miydi s6zkonusu olan?

Bizce, bu yapilann lonca orgiitlenmesi olmasi, tarihsel gelis-
melerc daha uygun diisiiyor. Massignon’un, “Karmatilerin,
anilan sendikal hareketi yarattilar” yolundaki iddiasi1 da, biz-
cc abartilidir. Heniiz kanitlanabilmis degildir. Bununla birlikte,
Karmatilerin, Abbasi rejiminin bozulma devrinde (oplumsal ini-
siyatif ve cemaat dayanigmas: bi¢iminde kendiliginden ortaya ¢1-
kan loncalarda faaliyette bulunduklan dogrudur.

2687, Massignon, Passion d'al Halfagic. p. 339-410.
269 Duri, age., s. 102.
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Toplumsal muhalefet odaklannin tiimiine sizma gibi bir
kuraldan hareket eden, higbir kesimi diglamayan Karmatilerin,
anlayiglart geregi sendika/ loncalardaki varhigl da kaginilmaz)a-
styor. Karmatilerin bu tiir mesleki kuruluglan perde arkasindan
yonlendirmeleri, yénetimi ele gectrmeleri veya var olan demek-
lerin baska yerlerdeki subelerini agip, o ad altinda yari-legal bir
caligma yontemi uygulamalan, esyanim tabiatina aykin degildir.

C) Komiinal Toplum: Herkese Ihtiyacina Gore!

Karmatiler, “Kurtarilmig Bdlgelerde”, mal ortakhigina ve
kolektif iiretime dayanan esitlik¢i komtinal bir toplum kurdular.
Ister Irak Sevad yoresindeki gegici hikimiyetleri, ister Yemen ve
Sey diyarinda daha uzun siiren egemenlikleri, isterse yaklagik
100 il siireyle denetledikleri Bahreyn doneminde, “Komiinal
toplum” projelerini hayata gecirdiler.

Abbasi rejiminin zuliim ve somiiriisiine karsi, dini sylemle-
ri kullanarak toplumsal-siyasal bir hareket baslatan Hamdan
Karmati, “Adalet! Egitlik! Ozgilrlik!™ sloganim ortaya atti.
Gecen boliimlerde gordiigiimiiz iizere, bagig/vergi sistemi araci-
Ligiyla kolektif davranmanin yaraclanm gevresindeki insanlara
gosterdi. Bes asamali (fitre, hicre, bulga, hums ve ulfe) vergi sis-
teminin heniiz iiglinciisiindeyken bile; toplanan bagiglarla yoksul
ve kimsesizlere yardim etti.

Ulfe ad1 verilen vergi/bagis sisterm getirilirken; sadece para
ve mal toplama amaci giidiilmedi. Ad1 iizerinde “muhabbet-
dostluk™ (iiifet) temeline dayanan kolektif bir hareket yaratil-
mak isteniyordu. Herkes kazandig iicreti, iirettidi iiriind, sahip
oldugu mali miilkii getirip “halkin evi” denilebilecek bir yere
koyuyordu. Kim neye muhtagsa, ihtiyacini gorebiliyordu. Boyle-
ce zengin-fakir diye bir scy kalmiyordu. Herkes, “Ebedi kar-
deslik toplumu”ndaki kardegine esit hale gelmis oluyordu.

Hamdan Karmati, bu modeli, ilk kez Kiife Sevad bélgesin-
de uyguladi. Daha 6nce de bahsettifimiz gibi, Sevad bolgesinde-
ki hemen herkes iiretimin i¢indeydi: dolayisiyla imece dedigimiz
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kolektit ¢alismaya zaten aligiktslar. Ote yandan, kiigiik arazi ve
miilk sahipleri, ister istemez, biyiik toprak agalarinin tahakkiimi
altina girip kdlelegiyor veya angarya usnlii ¢alisan koylii konu-
muna diisliyorlardi. Hem miilklerini, hem de dzgiirliiklerini kay-
bediyorlardi. Dolayisiyla, 8zgiirliik+egitlik+kardeslik temelin-
de kuruJan komiinal loplumda yasamak, onlann da igine geliyor-
du. Ozellikle Basra ve Kiife ¢evresinde hayli gelismis islik, atél-
ye ve fabrika igcileri, sdmiiriicii tiiccar-igveren-Tiirk askerinin
baskisi altinda inliyordu. Komiinal topluma katilmak, el emegiy-
le caligan bu kesimin de tercih ettigi bir scydi. Zenci kolelerle ta-
rimsal alandan kovulan onbinlerce igsizler ordusunun ise, zincir-
lerinden bagka kaybedecek bir geyleri yoktu,

Hamdan Karmati, bu ortak noktay1 yakaladi: El Ulfe adli
verilen sivil vergi/bafiig sistemi uygulamasi sirasinda, sadece ba-
gis1 alip gitmek yerine, orgiitlenmeye ve katibmciliga dayanan
teorik-siyasal egitimi de 6n plana ¢ikards. Tg¢i kadin, 6rdiigi 6r-
glinlin tiimiind; isci erkek, aldig iicreti; ev kadm, elindeki egya-
y1 veya pisirdigi yemegi, gorecc zenginler para ve mallarny;
koyliiler, davar ve sifwrlarini; arazi sahipleri, tarla ve ¢ayirlann;
tiiccar, aligveris yapacak scrmayesini... halkin mali olarak ilan
ediyordu.

Tiiketim egyalan, giyecek, yiyecek, para ve iiriinlerden her-
kes ihtiyaci kadarini aliyor; koyun ve sigirlann siitii ya ortak sa-
gilip dagitiliyor ya da herkes o an i¢in ihtiyaci olan bir tas siitii
sagip gotlirebiliyor; siitten yapilmasi diisiiniilen yag ve peynir ¢1-
karma iglemine katiliyordu. Tarlalar ortak ekilip bigiliyor, alinan
iiriin ortak ambarlarda saklamyor; herkese esit miktarda ckmek-
lik un dagitiliyordu. Decgirmenler, bedava un 6giitiyordn. Ortak
hazinede bulundurulan para, sikintida olanlara faizsiz kredi bigi-
minde veriliyordu.

Hamdan Karmati, komiinal toplum modelini uygulamaya
gecmeden once, diizenledigi “Ulfet Geceleri”nde (muhabbet-
dostluk geceleri)} 6ncelikle sunu ilan etti: *“Madem miilk insanog-
luna ait degil, Allah’indir diyoruz. O halde biz de Allah’1in kulla-
n olarak o mallan ortaklaga kullanma, onu kimsenin &zel ma-
It yapmama ve herkesi ondan egit oranda yararlandirma hak-
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kina sahibiz. Madem Allah bize nimetlerini bahgetti. Biz de bun-
dan yararlanalim. Allah, bizi ortak¢ilikla imtihan edecek...”

Ulfet Geceleri, siradan bir toplanma olayindan ibaret degildi.
O gece, kadm-erkek, yash-geng, biiyiik-kiiciik herkes bir araya
geliyor; esitce egleniyor, dostluk ve muhabbetin tadim gikariyor;
ebedi kardeghik toplumunun ilk provasimi yapiyordu. Haremlik
sclamlik yoktu. Kadin erkek bir arada; i¢kili ya da igkisiz eglen-
celer diizenlenebiliyordu. [lk uygulama, Hamdan Karmati’nin
de i¢inde bulundugu Kife yakinlarindaki Mehtabaz boélgesinde
kurulan ve surlarla ¢evrilen bir sitede gergeklestirildi.

Yemenli Karmati 6nderlerden Mansur bin Hasan, Laa Aden
bolgesi ve Reyp kalesindeki topluluk igin boyle bir model uygu-
ladi. Site’min adim “Beyt Ribe/Beyt Selem” (Barig Evi) koydu,
ortak hazincye de “Beyt-iil Mal” adin1 verdi. Bu cvler; Magrib
(Fas-Tunus) bolgesinde, “Beyt-ill Tegriq” (Aydinlanma Evi);
Bahreyn’de ise “el Meghed-Ul Azam™ (Yiice Goriintii) gibi
isimler ald1.2%0

Abbasilerle Siinni bagnaz cevreleri en fazla ¢ildirtan yey, s6-
zii edilen Ulfet Geceleri idi. Hemen hepsine gére, bu gecede
“mum sondii/gira puff” yapihiyor; kadin erkek karanhkta diizii-
silyordu. Artik, kim kimi yakalarsa?!,.271

Ik Laik ve Demokratik Cumhuriyet

Komiinal toplum projelerinden en somut olamm, Karmatile-
rin eylemci adarm, Ebu Said el Cennabi hayata gecirdi. EI Cen-
nabi, Bahreyn ile Basra arasindaki bolgeyi Abbasilerden ve zen-
ginlerden temizleyip “Kurtanlmig bélge” ilan cder etmez, eski
yandasi milisler, Zenci ayaklanmasindan arta kalan koéleler ve

270 Muhammed el Hammadi bin Malik bin Ebi’l Fedail el Yemeni, Kesi-
ul Esrar-iif Baumiyyc, s. 65, Ali bin Hasan el Hazreci. ¢l Esced-il Mcsbuk fimen

Vella-1 Yemnen minel Muluk: Taha el Veli, el Qaramita, s. R0O-88.
271 Makrizi, age.
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cok sayida eskiya ayaklanma saflarina katildilar. Dolayisiyla, ta-
sarlanan sosyalist toplum modeli bagariyla ger¢eklestirildi.2”2

899-900 yillarinda Bahreyn ve 6zellikle Lahsa’da kurulan ko-
miinal toplum modeli yaklagik yiiz yil siirdii. Herkes galisiyor,
tiretiyor, kim neyi varsa komiin adina segilmis kimseye teslim
ediyordu. Mal, miilk, giyecek, yiyecek esitce paylasiliyordu. Ka-
dinlar, orgii tezgidhlannda iiretiyor, erkekler ya islikte ya da tar-
lalarda galisiyor; kiicitk ¢ocuklar bostan-bag bekgilifi yaparak
yevmiyelerini aliyorlardi. Her sey ortakti; 6zel miilkiyet olarak
kabul edilen biricik sey kihg, ok-yay gibi Kigisel silahlard1.2m

O devirde Bahreyn’in Lahsa sehrini ziyaret eden {inlii Ismai-
li-Batini yazarlardan Nasir-i Husrev, bu “Komiincii” sehirdeki
izlenimlerini g6yle dile getiriyor:

“Lahsa (Arapgast el Ahsa-FB), ovada kurulmug bir sehir.
Oraya nereden gidilirse gidilsin, biiyiik bir ¢6liin agilmasi gere-
kir. Lahsa, bitiin yehri, koyti kale i¢inde olan bir yerdir. Cevresi-
ne birbiri ardina gelmek (izere dort saglam kale yapilmisur. Se-
hir i¢inde biiyiik su kaynaklari var ki, her biri bes degirmen don-
diirebilir, Kalenin ortasinda giizel bir sehir kurulmus. Biiyiik se-
hirde ne varsa, aynisi Lahsa’da bulunabilir.

Rivayet edilir ki, oranin hiikiimdan, bir Serif’'mis (Hz. Hasan
siilalesinden gelen kisi-FB). Tiim sular, digsariya akiilmayip se-
hir i¢inde sarf edilirdi. Bu Serif, halki Miisliimanlikian ¢ikarmig;
‘Namazi, orucu kaldirdim!’ deyip halki yamna gekmis; ‘Bag-
vuracagimz kimse, benim!’ demis. Adi, Ebu Said (el Cennabi-
FB) imis. Sehirdekilere, ‘Hangi mezheptensin?’ diye soruldu-
gunda, ‘Ebu Saidgiyiz!’ cevabimi verirler. Namaz kilmaz, orug
tutmazlar. Fakat, Hz. Muhammed(s.a.s)’in peygamberligini ka-
bul ederler.

Ebu Said, onlara, ‘Ben yine size gelecegim; yani Glimiimden
sonra yeniden dirilip dénecegim!” demiy, Mezari, Lahsa sehrin-
de olup, adina bir tiirbe yaptimmiglar. Ebu Said, yonetim igin ‘Sey-

272M. 5. de Goeje, Mémoire sur les Carmathes du Bahrain ve les Fatimides,
5. 33-36.

273 Age., s. 156; Makrizi, age.
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yid’ soyundan alu kigiyi tayin ederek, ogullanna, ‘Ben dbniince-
ye kadar yénetimi ogullanmdan alt kigi siirdiirsiin; birbirle-
rine aykin davranmasinlar!’ seklinde bir vasiyette bulunmus.

Bu alti yonetici, ittifak halinde hiikiim siiriiyor; alt1 vezir ara-
cilifryla igleri yiiriitiiyor. Hangi is olursa olsun, alti yonetici ile
alt1 veziri damgmak suretiyle karar veriyorlar. Yoneticiler, halk-
tan 8siir (vergi) adina bir gey istemiyorlar. Kim yoksulsa ona
yardim ediyorlar; kim borgluysa, it diizelinceye kadar elin-
den tutuyorlar. Birisi digerine borg verdiginde, borcundan faz-
lasi (faiz-FB) istemiyor.

Sehirlerine bir yabanci gelse, biraz da zanaat biliyorsa, he-
men ona sermaye (kredi) verip, isini kurmasina yardimci oluyor-
lar. O da gerekli malzemeyi alarak meslegini icra ediyor. Duru-
munu diizeltince, borcunu tdiiyor.

Mal miilkd yikilan varsa veya defirmen sahibi birisinin ma-
Iy miilkii harap olmugsa; hemen yardimina kosup onu elbirligiy-
le (imece/kolektif) yaptinyorlar. Buna karsilik herhangi bir be-
del/iicret istemiyorlar.

Lahsa’da degirmenler var, yoneticinin (kamu) miilkii. Orada
halk i¢in un 6giitiiliiyor; bedava halka dagitihiyor. Degirmenin
tamir masrafi, degirmencilerin iicretlen, hep yoneticinin malin-
dan karsilamyor. Yoneticilere ‘Seyyit'; vezirlerine ‘$aire’ deni-
liyor.

Sehirde Cuma icin cami yok. Sadece bir Iranli’nin kurdurdu-
gu (digandan gelen Miisliiman tiiccarlann namaz kilmalari i¢in-
FB) bir mescit bulunuyor. Bu iranli, zengin adam; disandan ge-
len hacilarla ilgileniyor.

Algverig kursunla yapiliyor. Kurgunlar zembillerde duruyor;
her zembilde 6000 dirhem kursun var. Alim-satim isi olunca,
zembili sayip 6yle veriyorlar. Kimse, zembildeki parays ¢cikarmi-
yor (¢almiyor). Lahsa’da giizel fularlar dokunuyor; Basra ve di-
ger yerlere ihrag ediliyor.

Birisi namaz kilinca dokunmuyorlar, fakat kendileri kilmi-
yorlar. Yonetici atina binip cargiya gikinca, kim onunla muhatap
olup sohbet etmek isterse veya soru sorarsa, muhatabina tathlhk-
la cevap veriyor. Asla sarap igmiyorlar.
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Eyerli bir at, siirekli olarak Ebu Said el Cennabi’nin mezan
baginda hazir bekletiliyor (ki, dirilip giiniin birinde dénecek olan
bu Mehdi, hemen o ata binebilsin-FB).

Lahsa'da kedi, kopek, esek, Okiiz, koyun gibi tiim hayvanlann
etleri satthyor. Hangi hayvanin eti satiliyorsa, onun basi ve derisi
de etin yamna konuluyor ki, miisteri ne aldigin1 bilsin. Kopekleri,
koyun gibi besleyip, scmizlettikten sonra kesip yiyorlar...

Lahsa’da 30 bin kadar Zenci ve Habesistanli olup, parayla sa-
un alinmis kileler vardi, Onlari, kamu giftliklerinde galistinyor-
lar...""274

Nasir-i Husrev'in izlenimlerinden ¢ikarabildigimiz birkag
noktayi toparlayalm:

* Birbirine yardimct olan, dayanismaci ve gércce esitlikgi bir
toplum modeli var ¢niimiizde. Imece ve kolektif galiyma gok
yaygin.

* Ebu Said el Cennabi, bu toplumu Isiamliktan uzaklagtirip,
kendi mezhebine/diinya goriigiine/égretisine uygun hale getir-
mis. Kedi, kopek, esek eti yenilmesi de Miisliimanliktan uzak-
lagmanin bir belirtisi.

* Lahsa’daki mallann ¢ogu kamulagtirilmig; halka hizmet ve-
ren kuruluglar (degirmen gibi) var. Ucretlerini kamu yénctimi
kargihiyor.

* Cami diye bir sey yok. Sadece disandan gelen Miisliiman
ticcarlann gelip namaz kilabilecekleri bir mescit bulunuyor. O
da, Lahsa’da ticaret temsilcilifi yapmakta olan franh bir tiiccar
tarafindan yaptinlmy.27s

* Yoneticiler, gekinmeden halkin arasina kangiyor; sokaktaki
insanlarla muhatap olup; onlarin gonliinii hos tutuyorlardi.

274 Nasir-i Husrev, Sefername, s, 127-131, ME.B., 1994, Ankara. Tiirkge ge-
virisi kotil oldufundan, Yahya el Haggab tarafindan ¢evrilmiy Arapgasma baktik. Bir
de ¢eligki yakaladik. Tiirkge terclimede, “1000 kadar Zenci ve Habesli kole’den soz
edilirken, Arapcasinda “3( bin kadar Zenci ve Habegli kole™ ibaresine yer verilmig.
Ayrica, Tiirkgesinde yonetici kavrammmin karsihginda “Padigah”, Arapgasinda ise
“Sultan” deyymi kuHamlmy. (Bkz.: Arapca Scfemame, 1980, Beyrut, s. 142-145.)

275 Ali Mazaheri. Orntagag’da Miisliimanlarin Yagayiglari, s. 118-119.
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Aslinda ybneticilerle siradan yurttag arasinda esitlik var-
di. Yurttaslar, “Bahreyn Cumhuriyeti”’ndeki yoneticilerle egit du-
rumda olup, sadece onlara Seyyit derlerdi; yoneticiler de bundan
fazlasim istemezlerdi. Yonetim kolektif idi.Z76

Bu agidan bakarsak, Nasir-i Husrev'in Lahsa’daki yonetici-
ler i¢in padigah/sultan tanimlarini kullanmasi, bagka bir yerde
goriip alismadig1 bir yonetim tarziyla karsilagmasindan kaynak-
lanmaktadir. Irani bir gelenekten gelen Husrev, o zamana kadar
algilayip bildigi yonetici kavrammm, gah/padigah veya Abbast-
lerde oldugu gibi sultan-vezir deyimleriyle dile getiriyordu.
Herhalde, Fransiz devriminde oldugu gibi, cuamhurbaskani ve-
ya yurttag-baskan diyecek hali yoktu.

Ayrica, Bahreyn Cumhuriyeti, o doneme gore laik bir devlet
Ozelligi gosterir. Din-devlet igleri aynlmigti. Dinsizlik serbest ol-
dugu gibi, her diisiince ve inangtan insanin gonul rahathig: i¢in-
de kendini ifade etme ve ibadetini yerine getirme 6zgiirliigii de
vardi.Z’7 Yeter ki, Abbasilerle Siinni din adamlarimin benimsedi-
gi resmi Islam’1n, Seriat’in propagandas) yapilmasin ve bu me-
sele siyasete alet edilmesin. Nitekim, “Sadece Miisliimanlarin
ibadeti i¢in cami kuracagim!” diyerek izin alan bir Abbasi yan-
das1 (mubtemelen Nasir-1 Husrev'in soziini ettii zengin Iranlt
tiiccar), cami yapildiktan sonra halife adina hutbe okutmaya bas-
layinca, bu cami yiktiriimigtir.

Her durumda, Bahreyn Cumhuriyeti’nin tam lajk bir devlet
mi, yoksa laiklige benzer bir sey mi oldugu tartismalidir. Ismai-
li mezhebi mensubu aragtirmaca Ismail el Mir Ali bu konuda su
goriigii ileri siiniyor: “Bahreyn komiinal cumhuriyetinde, laikli-

276 Age.

277 Age. Prof. Emre Kongar, 16 Subat 1997 (arihinde katiddigs bir agik otu-
rumda, {slam-Seriat-Laiklik mesclelerine deginirken, “Islam’a itk laik{iii Alpasian
ve Selcukiutar, yani Tirkler sokmugtur” dedi. Bu, Xlasik bir Tiirk-1slam tezidir; ne
yazik ki, bicleri “Ihmli isiam-Amerikanci Islam” 1ezleriylc birlegtirir. Kongar. bu-
au demekle, Islam wrihinin sadece Tirklexle ilgili yiizinii bildigini, 6teki yanim iyi
incelemcdigini dc ortaya koymaktadir. Oysaki Karmati ve benzeri Batini cumhuri-
yetlerin tanhini, felsefesini, dinya goriglenni. yonetim modellermi vs incelcmek
dini dalganin yikseldigi giintimiizde son derece onemlidir.
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ge benzer bir din-devle( ayrimi yapilmusti. Dogrudur, Karmatile-
rin séylemi dinseldi. fmam’a itaati 6ngoriiyordu. Dolayisiyla
tam laik olmasi imkansizdi. Ancak, su da bir gergek: Bahreyn
cumhuriyeti kuruculari, zaten Karmati hareketinden daha radikal
bir tutum alarak, fmam kayramim dinsellikten ¢ikardilar ve ona
toplumsal-siyasal bir i¢erik kazandirdilar...”278

Nasir-i Husrev’in andigi, 30 bin Zenci ve Habesistanli kéle-
nin galistirilmasi, Bahreyn Cumhuriyetinin esitlik¢i ve zgiirliik-
cii ilkeleriyle bagdagmiyor. Bu konuda agikga belirtilmis seyler
yok. Nasir-i Husrev, diiriist bir Batini ve hatta Karmati sempa-
tizani olarak izlenimlerini yaziyor. Yani analiz, neden-sonug iliy-
kisi yok ortada.

Kimi kaynaklar, Bahreyn Cumhuriyetinin komiinal niteligine
ragmen, “Kole caligtirma geleneginin hdld devam ettigini”
ileri siiriiyorlar,2™®

Oysa, Ismaili aragtirmaci el Mir Ali, konuya daha degisik bir
yorum getiriyor: “Sudan kokenli 30 bin zenci, gergekle el Akda-
niye adi verilen Sovyetler Birligi’nde uygulanan kolhozlara
benzeyen iiretim ciftliklerinde ¢aligiyorlardi. Bunlar kéle degil,
ozgiir igci konumundaydilar...”"280

Bizce de makul olmasi gereken budur. Ancak, yine de bu k-
lelerin nereden geldigi ve Bahreyn’de ne aradiklari sorusu akla
takihyor.

Dogubilimci De Goeje’nin sozlerini hatirlayarak sozii stirdii-
relim: El Cennabi, Bahreyn Cumhuriyeti’ni kurmaya baglarken,
kendisine katilanlann ¢ogu eski Karmati yandaglan, Zenci ayak-
lanmalarindan kagip kurtulanlar ile egkiya kesimiydi.

O halde, Bahreyn’'deki zenciler, disandan parayla satin ali-
nanlar degil; Basra’daki ayaklanmadan sonra Karmati hareketi-
ne katilanlardi. Tarimsal alanda ¢aligmaktan bagka herhangi bir
deneyimleri olmadig1 ve kendi baslarina is kuramayacaklar i¢in
(Tipik Omekleri ABD’deki Kuzey-Giiney savasinda goriildii.

278 El Mir Ali, el Qaramita ve’! Hareket-iil Qarmative 1’1 Tarih, 5. 210,
219 py, Suheyl Zekkar, Ahbar-i! Qaramita, Onséz boliminden.
280 E] Mir Ali, age.. s.191.
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Azat edilen koleler, toplumsal hayattan soyutlanmig ve tek tip i3
yapmaya aligkin olduklarindan, ya igsizler ordusunu olugturdular
ya da yeniden Giineyli toprak agalanna sigmndilar); kamu ¢iftlik-
lerinde ve benzeri bayindirlik hizmetlerinde ¢ahgtinldilar; dev-
Jetten iicretlerini aldilar.

Aksi takdirde, 6zel miilkiyeti, toprak agaligin ve her tiirlii s6-
miirityii kesin bigimde ortadan kaldiran; zencilerle silah arkadag-
I1g1 yapan Ebu Said el Cennabi’nin 30 bin koleyi caligtirmas:
da, kéleci sistemin devamindan yana olmasi da mantikli degildir.

Ilahiyatc1 Doktrinciler-Komiinciiler Ayrigmasi

Konuyla ilgili bir gergek daha var: Karmati hareketi de her si-
yasal/simifsal yapi gibi, kanatlardan olusuyordu.

Sag kanadi temsil edenlerin baginda Siileyman bin el Hasan
ogullan, ozellikle Sabur ve amcas1 Ahmed geliyordu. “El Ak-
daniyye” (ilahiyat¢i doktrinciler) diye adlandinliyorlar ve Ima-
milik ogretisine dayanan metafizik goriiglere agihik verilmesini
istiyorlardi, Bunlar, esasinda, Karmatilerin reformcu kanadim
olusturan ve Misir’da devlet kuran Fatimilerdendir.

Sol kanat ise, basta Ebu Said el Cennabi (Bahreyn), Ye-
menli Mansur bin Hasan ve Irak’taki Silleyman Ebu Tahir gi-
bilerinden olusuyordu. Ugii de kendi bolgelerinde birer komii-
nal toplum kurmay basardilar.

Iglerinden en radikalleri el Cennabi idi. Tam bagimsizlik,
cumhuriyet ySnetimi, ortak yonetim/siiraya dayali adalet ve
egitlik temelinde bir toplum kurulmasindan; metafizik ve dinsel
Ogretilerin geri plana itilmesinden yanaydi.

Bu kanattakiler, insana deger veriyor ve “Insana hizmet et-
mek en biiyiik imandir!”; “Kutsal insan yok, peygamber
yok, sadece hikmetli (bilge) diigiinlirler var!”; “Dini 6greti Fa-
timilerin olsun, biz olayin toplumsal yaniyla ilgileniyoruz. Ahi-
retteki mutlulugu beklemeksizin, bunu yeryliziinde gercek-
legtirecegiz!” diyorlardi 281

281 Age., 5. 210-214-242-243,
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Komiincii sol kanat, hicbir imtiyazh kesime yer vermeyen bir
toplum kurdu. Toprak agalifini ve somiiriiyii ortadan kaldirds.

Onemli bir uluslararasi ticaret merkezi durumundaki Lah-
sa’da bir kamu bankasi bulunuyordu. Ticari isler i¢in kredi veri-
yordu. Sirf ithalat i¢in altin stoklardi. Banka, aym zamanda ig
yapmak isteyenlere kredi agardi...

Para cumhuriyet digina ¢ikanlmasin diye, kursundan sikkcler
yapilmustr.

Zembillerde duran bu kursun sikkeler calinmazdi. Ciinkii,
herkesin ortak maliydt.

20 bin silahli milis giicii vardi; daha ¢ok digariya karg1 savun-
ma ve diismana baskin amagliydilar. I¢ giivenlik igin onlara pek
i§ diigmezdi.

Komiinal toplum disiplini sayesinde her gey yolunda gidiyordu.

Ydénetim, talul ambarlarini, en yoksul olanlara; deve ve sigir
siiriilerini ise ¢obanlara emanet eder; ihtiyaci olana verilmesini
onlar araciligryla saglard:.”"282

Cocuklara Isparta Efitimi

El Cennabi, gelecegi gorebilen bir énder olarak, yeni bir in-
san, yeni bir kusak yetistirmek istiyordu. Halk arasinda dolagip
dort yasin altindaki gocuklar topluyordu. Kéle, cariye, zenci,
beyaz, erkek, kadin aynmi yapmaksizin bir araya getirdigi go-
cuklan, 6zel bir mekanda egitiyordu. Disanyla temaslarim kes-
misti. Onlara Urefa (Arifler) adint vermisti. Cocuklara at binme-
yi, kilig kusanmayi, savag oyunlarini, siki sartlar altinda yagam
miicadelesi vermeyi 0gretiyordu. Dava’y1 bu yeni kugak aracih-
giyla yiiriitmeyi tasarliyordu. 28

Komiinal toplumun siyasal ve toplumsal drgiitlenmesinin ge-
mas1 agag1 yukan $6yle ¢ikanlmigtir:

282 pge., 5. 179-170; Mazaheri, age; Makrizi. age.
283 Makrizi, age.

194



* Cumbhuriyetin omurgasint olusturan kesim, 15-30 yas gru-
bundaki insanlardi. Bunlara, el Thvan-iil Ebrar/Bahadir Kardes-
ler denilirdi.

* 30-40 yas grubundan olan, daha ¢ok toplumsal-ideolojik
egilim ve giinliik politikayla ugrasan kesimin adi el Ahyar el Fu-
dela/Faziletli Seckinler idi.

Isci, koyli, tanim emekgileri, topraklarindan kovulmusg kole
ve yoksul koyliller ile kabile iiyeleri bu kiimeye girerdi. Ayrica,
ordudan firar etmig ya da Tiirkler tarafindan tezkeresi verilmis
koylii kokenli askerler buna dihildi. §ehir milislerini olugturup
giintimiizdeki Sovyet tipi komiteler/birimler kurmuslardi.

* Aydinlar, kiigiik esnaf ve halkin geri kalan kesimini kapsard.
Kadiniann bu tiir sivil toplum orgiitlerindek: rolleri biiyiiktii.284

Biiyiik uyum toplumu, Karmati edebiyatinda su ibarelerle di-
le getirilmigtir:

“Giin gelip, beklenen Mehdi zuhur cttifinde; aslan ile boga
aym havuzdan su i¢ecek; coban, koyunlarini kurtlara teslim edip
gidebilecektir. Kotiiliigiin yerini iyilik alacak; sapikliklar sona
erecek; hak sahibine hakki verilecek ve insan dogdugu giinkd gi-
bi esit ve dzgiir olacaktir...”285

Sovyet Dogubilimcisi Bandaly Juzy, Karmatiler hakkinda su
degerlendirmeyi yapiyor:

“Karmatilerin toplumsal ve bireysel yagam tarzi, komiinal il-
kelere dayanmstir. Bu ilkeler, Bahreyn’deki yoneticilerle ve Is-
mailiyye hareketi onderlerinin yaymaya ve yerlestirmeye calis-
tiklar1 kurallardir... Karmatiler, ¢agimiz komiinistleri kadar din-
den imandan uzaktilar. Onlann gergek dinleri, tapinircasina pe-
sine diistiikleri biiyiik toplumsal &zlemlerinden ibaretti...”236

Kisacasi; Labsa Komiinal Cumhuriyeti, kendisine gére ¢ok
geride olan eskimig bir toplumsal-ekonomik (feodal) sistemin ve

284 Bl Mir Ali, age., 5. 192-193.

285 Yemenli Karmati énderlerinden Hasan bin Mansur’un soz)erinden aktaran
Dr. Suheyl Zekkar, age., 5. 46,

28 Bandaly Juzy, istam daki Fikirsel Harcketler Tarihi (Min Tarih-il Hare-
Ket-il Fikriyet-i fi’! fstam), 5. 199-207.
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eski hurafelere bagh bir toplumun egemen oldugu Islam impara-
torluguyla savagmaktaydi. Mezopotamya ve Suriye’nin aristok-
ratlan ile din adamlan (ulema), yiireklerine korku salan bu cum-
huriyetin dniinde titremekteydiler.287

Yérin Dudag1 da Ortak Amma!

Karmatilerin komiinal toplumunda kadin-erkek esitligine
6nem verilirdi. Herkese 6zgiirliik gergevesinde, kadinlann ser-
best hareket etmeleri, haklanim korumalan saglantyordu. Ozgiir
kadn, erkeklerle beraber ¢ahisabiliyordu. Toplumun temel birim-
lerinden olan aile kavrami da onlarda degisik bigirnde yorumla-
nmyordu. Ozel miilkiyet, “Miilk Allah’indir; dolayisiyla herke-
sin ortak malidir!” gerekcesiyle iptal edilmisti.288

“Allah’in size verdigi nimetlerden istediginiz gibi yararla-
nin!” mealindeki ayete dayanarak, kadin-erkek herkesin diledi-
giyle birlikte olma, esinden vazgegme, bagkasim se¢cme 6zgiirlii-
gii ongoriililyordu. Ozel miilkiyet iptal edildigine gore, Seriat’in
dayattig1 aile kavramindan vazgecilmesi de normaldi.

Karmatiler, “Aranizdaki nik8h diigmiigtiir; nikdha bagh
olarak yasamayimz!” ibaresini slogan haline getirdiler.

Komiinal toplumda nikéh diigiip, her sey ortak olduguna go-
re: “YArin dudag: da ortak muydi?”

Yanit pek agik degildir. Bilinen gey, kadinin geleneksel Se-
riat nikihindan kurtarildigidir.

Ismaili mensubu Ismail el Mir Ali gibileri, “Yarin dudag) or-
tak degildi; ancak kadin mutlak denebilecek bir Gzgiirliige sahip-
ti. Erkeklerle esit konumdaydi...” demekle yetiniyorlar.

Hollandah dogubilimci De Goeje; “Karmatilerin kadinlan
ortak kullandiklan yolundaki iddialar, asli esas1 olmayan seyler-
dir. Bunlar, daha ¢ok onlara diigman kesimlerin iftiralarindan

287 {bn-il Eser, el Kamil fi’l Tarih, c. 8, s. 133. Aynica Mazaberi, age., s. 120.
288 11 Mir Al, s. 203.
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ibarettir. Yine de Karmati kadinlan drtinmeksizin serbest dola-
sirlardi. Muhtemelen, iftiralann nedeni bu olmals...”"2? diyor.

De Goeje, “Karmati savas¢ilannin savunmasiz kadinlara te-
caviiz edip oldiirdiikleri” yolundaki iddialan da asilsiz ve ger-
¢ekle ilgisi olmayan iftiralar olarak niteliyor.? Ancak, ihtiyat
pay1 birakarak, Karmatilerin genelinde yaygin olmamakla birlik-
te, cok yerel ve istisnai durumlarda kadinlarin ortak kullanimi
olay, ihtimal ddhilindedir diyor.

Hollandah arastirmaci, genelde dogru bir saptama yapmustir.
Ancak, Karmati-Bitini diisman Siinni gevrelere cevap yetislire-
yim derken, meseleye yanlis yaklastyor ve bir tiirlii igin i¢inden
cikarmiyor.

Bizce, Karmatiler (Yemen, Irak, Bahreyn’de), Leyaliy-til Ul-
fe (Muhabbet Geceleri) denen toplantilarda; sézciigiin tam anla-
miyla Ozgiirligin tadini g¢ikariyorlardi. Bunlar, bir yerde, do-
nemsel “Halk Toplantilar1” ve “A¢ik Halk Mahkemeleri” gi-
biydi. Belli oranda Alevilerdeki Cem’lere benzerdi. Muhabbet
Geceleri’nde toplumsal degerlendirme yapihr; kimin kimden §i-
kayeti varsa, dile getirir; hangi kadin, hangi erkekien sikdyetgiy-
se (veya tersi) geregi yerine getirilirdi. O zamana kadar birlikte
yasayan kadinlarla-erkekler arasinda, eginden hosnut olmayan-
lar, aynildiklarini ilan ederlerdi ve bu, kamuoyuna bir duyuru ni-
teligi tasirdy. Keza, erkek ve kadmlardan kim kiminle bir dahaki
toplantiya kadar evlenmek istiyorsa, kendisine sectigi esin adin1
aciklardi. Benzer sey, geng kiz ve erkekler icin de s6z konusuy-
du. Orada sevgilerini duyurup, beraberliklerini ilan ederlerdi.

Tiim bunlar, Karmatilerin Zerdiisti-Mazdeki gelenckten ala-
rak kutladiklan iki 6nemli bayramdan Newroz ve Mihrican’in
kurallarina da wygundur. Nitekim, Ortacagh Kiirt diigiiniir ve ga-
irlerinden Ehméde Xani’'nin, Mem i Zin adli eserinde 17. yiiz-
yil Kiirdistamnda kutlanan Newroz Bayramimin lasvirini yapar-
ken dile getirdigi su dizelerinde de bunu gériiyoruz:

289 De Goeje, age., s. 159'daki dipnot.
290 Age., 5. 158.
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Yiiz giizelliginin kumagina sahip olaniar
Giizellik meta’sima sahipleri

Gosterirlerdi birbirlerine meta’larimmi

Bunlar agk pazarimn sevdalilartyd:

Giizelligin hem ahcist hem de saticisiydilar. 2!

Soziin 6zii, Ulfet Gecelerinde “Mum sdndii” degil, serbest
kiirsii gelenegi sz konusuydu.

Ote yandan, genelde “yérin dudag da ortak” ibaresinden,
nedense her zaman kadinlarin ortak kultammu (toplu seks) anla-
stiyor. Digier deyimle, cinsel bir meta olarak gériilen kadn, yi-
ne erkegin mal1, basit bir cinsel aracit durumundaymg saniliyor.
Bence olaya goyle bakilmasinda yarar var: Agk, sevgi, birlikte
yagamak ve evlilik gibi seylerde inisiyatif kullanmak erkegin te-
kelinde olmamali, Kadin da burada ézgiirliigiint ve hakkmi kul-
lanmaly; esitlikten dogan hukukunu agikca savunabilmelidir.

Karmati komiinal toplumunda yaganan da budur.

“Nikah diigtiigiine gbre”, kadin da erkegi evinden kovabili-
yor; bir bagkastyla yasamak istiyorsa, onu yanmna alabiliyor ve
onun ataerkil silahina karsi, anaerkil kalkamm kullanabiliyordu.
Nikah adi altinda “Miiminin Evi” denilen cezaevinin demir par-
makhklarin1 ve duvanm yikarak, toplumsallagiyor; anaerkil gii-
ciinii gosteriyor; ortak iiretime katildigy icin de, erkegin kulu ko-
lesi olmaktan ¢ikiyordu. Boylece, “Miiminin Evi” diye kapatil-
digr cehennem karanligindan kurtulmug oluyordu.

Seriatgilarin kadinlan nikdhlayarak kapattiklari “Miminin
Evi”ne alternatif yuvalar, “Dar-iil Safva” (Annma Evleri) adiy-
la kurulmustu. Buralarda kadinlann hilkmii gegerdi. Serbest es
secimi, 8zgir ve temiz agk buralarda yasaniyordu. Dogan ¢ocuk-
lara, “Evlad-iil Safva™ (Arnmy Cocuklar) deniliyordu-ki ka-
munun himayesinde biiyiiyorlardi. Her anlamda komiin hayati-
nm yasandifi bu yerlerin kendine gore mantifi ve gerekgesi de
bulunmustu: “Ana oglunu taniyor; oglu da anasindan bagkasiyla
organik bagi olmadigina inamyordu... Allah’in emrini yerine gc-

291 Paik Bulut, Ehmedé Xand'nin Kaleminden Kiirticrin Bilinmeycn Diinya-
st, 3. baskL. s. 94, Berlin yay., 2011, IsL.
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tiriyoruz, ¢iinkii, tek beden, tek ruh gibiyiz. O halde, baba-ogul,
senin malin benim malm demenin dlemi var m1? Kimse maluni
bagkasimninkinden ayiramadigi ve bedeni ayn olmasma ragmen
ruhunun bagkasiyla kardes oldugunu, yani bagkasimn bedenin-
deki ruhun sahibi oldugunu bildigi siirece, ebedi kardeglik toplu-
munun ayakta durmasi miimkiindiir.,.”292

Oyle ki, Karmati toplumunda, herkes kardes ilan ediliyor.
Dogan ¢ocuklar, erkekleri baba diye degil, day1 diyerek ¢agin-
yor. Bu nokta bile, komiinal Karmati toplumunun, egitlik¢i ve
anaerkil kandag kabile toplumuna ne kadar benzediginin tipik
gostergesidir. Feodal aristokratlan, Stinni ¢evreleri ve Abbasile-
11 ¢ileden ¢ikartan da buydu zaten.

Nitekim, kadin 6zgiirligiinii hazmedemeyen tiim bagnaz. gev-
reler, Karmatilerin toplu seks diizenlediklerini, ana-baci-kiz tani-
madiklanni, fiskii fucur i¢inde yagadiklanni; toplu ayinler sira-
sinda “mum séndd” yaptiklanmni ileri siirdiiler. Tarih boyu siircn
bu iftira kampanyalarindan birkag 6émek verelim:

* “Irak’ta bunlara Karamita ve Miizdekiyye denilir. Ciinkii,
bunlar da tipki Sasaniler devrinde Miizdek/Mazdek’in ortaya at-
t1§1 mal ve kadinda ortaklify savunuyorlardi...” 2%

* “Karmati Mevlilan (6nderleri), cn biiyiik gece toplantisinin
kurulmasin emreder. Aksam karanli1 basinca kadehler dolasir;
kafalar, bir hos; ruhlar ¢akirkeyf olur. Bu melun tarikatin tiim
mensuplan kanlarini getirirler. Kadinlar, her kapidan erkeklerin
yanlarina giderler. Cira ve mumlan sondiirtirler ve her biri eline
gegeni tutar... Sonra, 6nderleri Mevld dediklen kereta da, melun
davetci (propagandacimin) ve diger biitiin miiriderin yaptiklan
gibi, karisinin, tarikata yeni giren miiridin koynuna girmesini is-
ter. Yoldan tamamen ¢ikmus bu miirit, Mevla’min (6nderin) yap-
1181 iyilige tesekkiir eder. Mevla da, ‘Bu, benim ihsamim degildir,
Emir-iil Miiminin’in liitfudur, ona tegekkiir et’ der...”2M

292 gy Makrizi, age.

293 Muhammed ¢l Hammadi bin Malik... age.. cski Diyanet Igleri Bagkami
A. Hamdi Akseki'nin 8nsozii,

294 ppe 5. 4748,
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# “Karmatilerden Tbrahim Saig adh biri, Ebu Said el Cenna-
bi’yle yemek yedikten sonra, kansini yanimna alarak, ondan, Yah-
ya adl1 birinin koynuna girmesini istedi. Bunu duyan Vali, o Yah-
ya denen adamu alip sagimi bagint yoldurdu...”2%

* “Soylentiye gore, onlann bir gecesi vardi. O gecede kadin-
larla erkekleri bir araya toplarlar. Kandil ve mum sondiiriiliir
sondiiriilmez, erkekler kadinlari yagmalar. Herkes, bir kadina
aulir ve yakalar, Kim, bir kadmm yakalarsa, artik av olarak ona
helal sayilir,,.””29

* “Cuma geceleri toplanan erkeklere kadiniar génderilir; ogul
anasini, kardes bacisim yakalayip onunla hemhal olurdu...”2%7

* “Ebu Said Ali bin Isa, Bahreyn Karmatilerini séyle sucladi:
Bize ihanet ettiler. Karilarimiz: ortak kullanalim dediler...””2%8

* “Mum sondii yaparlar, kadin ve erkekler birbirine kansirlard.
Bunlara gére, kardes kardeginden karisini saklamamaliydi...”"29

* Yemenli Karmati asilerinden Ali bin Fadl, meclisini kurup
otururken; ezan okuyan Hoca gu sdzleri sarf etmeye bagladi: Eg-
hed-iil Enne Ali bin Fadl Resulullah ve Ebaha li’eshabihi el
Hamre ve Nikah-ul Benat ve ihavat... (Ali bin Fadl’in Allah pey-
gamberi olduguna, dostlarina sarap icmeyi, 6z kizlan ve bacila-
nyla nikahlanmayi serbest ettigine tamklik ederim-FB.)30

Soz konusu iftiralar, 1997 ler Tiirkiye’sinin RP’li Adalet Ba-
kant Sevket Kazan'in da bilingaltina iyice yerlesmis olmali ki,
“Aydinhik icin bir dakika karanhk eylemi, mum séndt gibi-
dir!” diyebiliyordu. Garipsemedim dogrusu; ¢iinkii, Kazan ve
benzerlerinin beslendigi ideolojik kaynak, kesinlikle yukarida
alintilan verilen, agagida adlan yazilan Senatgi din adamlannin
eserleridir.

295 gabit bin Sennan tba-tl Qurat-Ul Sabiu, Taril-iil Ahbar-il Quramita.
296 tmam Gazali, Batniligin igyiizi, s. 9.
297 Siyret-l Hadi ile’l Hak: Yahys Ibn-iil Hiseyin.

298 Abdiilcabbar el Hemezani. Kitab-ii Tespit-i Delail-ii Seyyidine Muham-
micd,

299 ton-al Cevzi, et Qaramita.
300 Kitab-iit Muqafa-iit Kebir fi Teracim Ehl-i Misir ve'! Vatidin Aleyhe.
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D) Dini Kullan, Seriat’i Ortadan Kaldur!

Karmatiler tanritanimaz bir topluluk muydu?

Bunu soylemek zor! Siinni ve Seriat¢t bagnazlara bakilirsa,
Karmati gibi topluluklarin hepsi kafir, miilhit, zindik, Mecusi,
Yahudi tiiremesi veya donmesi vs’dir. Bu tiir iddialann yansi
dogru, yaris1 yanlhgtir.

Hemen tiim Bauni hareketleri gibi Karmatiler de Iran-Mezo-
potamya topraklarinda yasayan eski inanglan (Yunan felsefesi,
Zerdiistilik, Manilik, Hiristiyanlik, Mazdeklik, Brahmanizm, Sa-
biilik vs) alarak Islam diniyle harmanladilar. Mehdilik fikriyati,
gergekte Suriye-Iran topraklannda viicut bulmug eski paganiz-
min; ayn zamanda Yabudilik-Hirstiyanhk inancindaki Mesih-
lik fikriyatinin Habesistan tiirevinin Islarn’a yansimis halidir.

Sozgelimi, Karmati hareketinin Irak Kife’de ortaya ¢iktig:
siralarda, Hiristiyan Arami-Nabati topluluklann yogun oldugu
yerlerde dagitilan brogiirlerde su tiir bir dinsel propaganda yapi-
Iyordu:

“Gizli imam, Hz. Isa Mesih’in Daisi(propagandacisi-misyo-
neri)’dir; dirilip gokyiiziinden gelen Isa’mn ta kendisidir; Allah
Kelamidir; O bir beklenen Mehdi’dir. Muhammed ibn-iil Hane-
fiyye’nin oglu Ahmed’dir (Hz. Ali’nin torunu-FB), Cebrail’dir.
O, Ruh-iil Kudiis(Kutsal Ruh)’tiir. Peygamber efendimizin deve-
sidir, bindigi attir; Yahya peygamberdir,

Namaz sadece dort rekatur. Ikisi glines dogarken, ikisi de ba-
tarken kilimir. Ezan, iki kez ‘Eghed-ii Enne 1a Tlahe Tllallab’ diye
okunur; ardindan ‘Eghedii, Enne Adem resulullah; Nuh resulul-
lah, Ibrahim, Musa, isa, Muhammed, Muhammed Ibn-iil Ha-
nefiyye resulullah’ diye sirayla devam edilir. Cuma tatili pazarte-
si giniine almmugtr. Namaz kalinrken, ‘Zalimlere lanet olsun!’
duas1 okunur. Bin Newroz’da, ikincisi Mihrican’da olmak iizere
yulda iki kez orug tuttmamz vaciptir. Hemen ardindan bayram ya-
p1p; icki igmek ve eglenmek serbesttir. Ciinub olunlar, namaz on-
cesi abdesti alir gibi abdest alurlarsa temizlenmis olurlar...””301

301 gabit bin Sennan. age. Aynca Taberd, Tarih, s, 2127.
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Goriildiigii tizere, dagitilan propaganda brosiirii; Irak’in anilan
bolgesindeki tiim inang sahiplerine hitap edecek, en genis kesim-
leri etkileyebilecek ozelliktedir. iginde biraz Tslam, belli dlgiide
Hiristiyanhk, bir tutam Zerdiistilik, bir miktar Mazdeklik ve Ma-
nilik, az buguk Sabiilik ve benzerleri vardir. Gergek Islam Seriats
diglanmug; onun iptali yolunda ilk adim atilmugtir. Bu yiizdendir ki,
brogiirii eline alan Scriatgi cevreler, yemeyip icmeyip bunu dag-
tan Tayy kabilesi reisi Ahmed bin Muhammed’i, valiye sikiyet
ettiler: *Bu zindik kéfirler, Islam’da olmayan seylerin propagan-
dasmns yapiyorlar. Icat ¢ikanp, Ummet-1 Muhammed’e kilig salli-
yorlar; dinini degistirmeyi amaghyorlar...”302 dediler.

Islam, Karmati hareketi agisindan bir maske, bir kisve ve bir
cila’dan bagka bir scy degildi. Olayin 6zii siyasal-toplumsal-ide-
olojikti.

Karmatiler; Seriat agirhkl dinsel soylemlerin bir kismuni,
gercekten oportiinistge kullandilar. Amaglari; yanday kazanabil-
mek, toplumsal muhalefeti 6rgiitleyebilmek; halkin adalet-esitlik
kavramiyla 6zdeslestirdigi Islam dininin bu yorumundan yarar-
lanarak, esitlik¢i komiinal bir toplum kurmak idi.

Ote yandan, o dénemin insanina mutlaka ruhsal/inangsal bir
sey gerekiyordu. Sonunda, hangi toplumsal agamada ¢ikarsa ¢ik-
s1n, nc tiir bir sémiirii mekanizmasina hizmet ederse etsin, dinin
veya inancin, nihayetinde insana 6zgli olan toplumsal bir niteli-
§i oldugu muhakkaktir. Hayvanin inanci yoktur drmegin. Karma-
ti onderleri, bu yiizden, ister gergekten inanmug kigiler olsunlar,
istersc Islam’a diisman kéfirlerden olugsunlar, sonucta yandagla-
rin1 harekete gegirebileccek, giidiilerine hitap edecek, onlarin ma-
nevi yanlarnim tatmin edebilecek kutsal/inangsal-dinsel stylem-
lere bagvurmak durumundaydilar. Iste bu, Islam dininin bAuni
yorumundan bagka bir sey degildi. Daha kapsamls ifade edersek;
burada, eski inanglarla harmanlanmig islam dininin bu kez, top-
lumsal ve siyasal tercihler dogrultusunda yeniden tevil edilmesi
olayiyla karg kargiyayiz.

302 Age,
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O halde, Karmatiler 6ziinde [slam ve Seriat’tan gokga bahset-
melerine ragmen; bunu, bir arag, bir séylem, bir cila olarak kul-
landilar; Gizli Imam eksenli BAuni inanci ise, metafizik &greti
diizeyinde algilayip, ortodoks Islam Seriati’n1 iptal etmek gaye-
siyle benimsediler. Yani, Seriat’1 kullanarak Seriat’1 ortadan kal-
dirdilar.

Oziinde bu, Islam fikriyatinda bir devrim sayilir. Clinkii, ilk
kez Islami fikriyata mantik, felsefe, akilcilik gibi seyler girmis
oluyor.

Bu yiizden onlar, Islam’da “Akilc1” diye tammlanan Mutezi-
le akiminin pabucunu dama attilar; bu akimin, giderek bagnaz
bir tutum takinmasina yol agtilar. Tipik 6rnegini, Mutezile aki-
munmn ikinci fikir babasi sayilan Abdfilcabbar el Hemezani’nin
bagnaz Seriat¢ilara tas ¢ikartircasina gerici tavirlar sergilemesin-
de goriiyoruz.

Ayrica, Seriatgilann ideolojik karargghlarm fikir bombardi-
manina tabi tuttular. Bu tutumlanyla, Siinni ulemanin her dirli
iftira kampanyalarinin hedefi haline geldiler.

Bauniler, Islam Seriati’m adim adim iptal etme yoluna gitti-
ler. Somut 6meklerden yola ¢ikalim:

“Batiniligin en tipik akimlarindan biri olan Karmatilige gire-
bilmek kolay degil; dokuz dereceden gecmek ve (hareketin teo-
risyeni ve filozofu) Abdan’in el Belagat-iil Seb’a adly yedi cilt-
lik yapitini, her cildini bir yilda okumak kaydiyla, yedt yilda 68-
renmek gerekiyordu.

Derecelerin ilki, Teferrus/dikkatli inceleme’dir. Bu ilk cvre-
de, iclerine alacaklart kisiyi, uzun uzun inceliyor; egilimlerini
yokluyor, siyasal tutumlarint kériikliyorlardi. Araplarin tahak-
kiimiine karsi olan Arap olmayan halklar ile Araplardan Hz. Mu-
hammed’in soyu sayilan Mudar ziimresinin egemenligine itiraz
eden diger Arap topluluklari, Karmatiler icin baslica ctki alanla-
riydr. Inatgilar ve bagnaz sofular, Karmatilerin nazarinda gorak
tarla ve iginde 151k olmayan ev gibiydiler. Boyle tarlaya tohum
serpmek ve 151ksiz ev’e girmekten kagimyorlardi. Yani, onlar
propaganda alanlarinin digindaydi.
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ikinci derece, Te nisfalistirma-ehlilestirme-1sindirma idi. Bu
agsamadakilerden uygun olanlarin dostluklarinin kazamlmasina
bakalirdi.

Ugiincii derece, Tegkik/siiphe uyandirma-irdeleme idi. Ku-
ramsal konular ortaya atilarak, uygun goériilen kigide dine/inanca
(Islam Seriati’na) karsi kugkular uyandinlir; Kur’an'daki bazi
ayetler sorgulanip irdelenir; Kur’an’dan yana goriiniilerek konu
tartigilirdi.

Dordiincti derece, Ta'lik/bekletme-askiya alma idi. Sorgula-
ma ve irdeleme yoluyla kugkular artan kisi, gergegi 6grenmek
ister. Bu evrede, kigiye, ‘Bu tiir bilgileri 6grenmenin kolay ol-
madis, ncelikle sir saklayacagina dair yemin etmesi gerek-
tigi’ soylenir. Ancak, hemen yemin ettirilmez, siirekli ertelenir
ki, kisinin kuskularn tutkuya doéniigebilsin.

Besinci derece, Rabt/baglama idi. Ogretilecek sirlanin kimse-
ye aciklanmayaca@r yvolunda kisiye yemin ettirilir ve mezhebe
baglanmasi saglanirds.

Altinci derece Tadlis/kandirma-aldatma idi. Kigiye, Tanri’nin
Kur’an diginda gizli bildirileri ve buyruklan da oldugu sezdirile-
rek, bir sire daha oyalanmas saglamrdi.

Yedinci derece Te’sis/inga etme-kurma-yerlestirme idi. Bu
agamada, zdhir-baun iligkisi aciklanird1. Zahir’in kabuk ve bi-
¢im; batn’in ise cevher ve 6z oldugu sdylenir; baun’s 63renme-
nin gergege ulagsmak, 0zii yakalamak anlamina geldigi s6ylenir-
di. Batini yorumlartn kiginin kafastnda iyice yerlesmesi saglanir;
daha agik bir deyimle kisi, yeniden kurulup ¢atilir, yeni bir insan
olmasi saglamr, beyni yikanirdi.

Sekizinci derece, Hal/gikarma-¢oziim idi. Bu dereceye ula-
san kisi, yavag yavas IsJam dininden ve Seriati’ndan ¢ikanlir. Ki-
mi dinsel yiikiimliiliikler azalularak, batini 6gretiyi 6ziimsemesi
saglanirdi. Batin aracilifiyla gercege varan kisi, Zahir denen se-
yin hi¢bir anlam ifade etmedigi sonucuna varirdi veya boyle séy-
lenirdi. Omegin namaz, orug, hac gibi Islam farzlarinin zhiri ol-
dugu, dolayisiyla yerine getirmenin anlamsizligt dile getirilirdi.

Dokuzuncu derece, Insilah/siyrilma, terk etme idi. Kigi, din-
den (islam Seriatt) timiiyle siynlarak, adeta kabuk degistirirdi.
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Yilanin kabugunu degistirdigi gibi, yeni bir inang sahibi olurdu.
Boylece, s6z konusu kigi, Islam’daki haram ve giinahlann, ger-
cekte kendisine helal ve mubah olduguna; dolayisiyla yasakla-
nan seyleri yapmanin daha iyi ve erdemli yepyeni bir hayat tar-
zina tekabiil ettigine inanirdi...”303

Karmati onderi Meymun bin Keddah, Caferiyye mezhebin-
deyken kendisiyle tamistirilmaya gétiiriilen Yemenlh Ali bin
Fadl'a, “Sunu iyi bil ki; iman ve hikmet’in kayna§i Ye-
men’dir...”® diyerek iltifat etmigtir. Aslinda s¢z, Muhammed
Peygamber’in bir Hadisinden alinmustir: “Allahu Ekber... Allah
bize zafer ve fiituhat1 nasip ederse; bu, sadece Yemen halkinin
bize katilmasiyla miimkiin olur, Ciinkii, Yemenliler temiz kalpli,
itaatkar insanlardir. Iman’in kaynagi Yemen’dir; fikihin kaynagi
Yemen'dir; Hikmet’in kaynag: da Yemen’dir...”305

Dikkat edilirse, Karmati lideri, bu Hadisi kendisince tevil ey-
leyip; Islam Seriati’m yikabilmek amaciyla ve bunu Yemen’de-
ki eski inanglann (Zerdiistilik, Yahudilik, Hiristiyanhk, putpe-
restlik vs) Ovgiisiine dontigtiirmek suretiyle; “Hikmet ve inan-
cin kaynag, begigi Yemen’dir” bigiminde dile getiriyor. Ifade
tarzindan pek hoslanan Ali bin Fadl, gercekten de Karmati bol-
ge sorumlusu olarak gittigi iilkesinde, hem bir komiinal toplum
kuruyor, hem de Islam Seriat:’min artik iptal edildigini, sohbet
meclislerindeki misralarla dile getiriyor:

Altef’i eline, Gnce tiirkii soyle sonra cal

Gegti Hagimoglu’'nun (Hz. Muhammed)
peygamberlik zamani,

Simdi Beni Yu’rab’dan biri (Ali bin Fadl)
peygamber oldu.

303 Orhan Hangerlioglu, fsfam inanglart Sozligi, Karmatilik maddesi; el
Bagdadi, agc., Batniyye blimii.

304 Ali bip Hasan el Hazreci. cf Esced-il Mesbuk fimen Vella'l Yemen Minc'l
Muluk.

305 g Heysemi. Mccma-iif Zevaid ve’l Menba-vl Fevaid, c. 10, 5. 55, Beyrut,
1967.
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Her peygamberin Seriat: kendisinedir.
Muhammed Seriat bitti.

Artik yeni peygamberlerin yasalari gegerlidir,
Namaz ve orug diigmiigttir; onlara uyma!
Namaz kilan varsa, sen kalkma!

Orucg tutan olursa, sen gsarabin; yudumia.. 306

Peygamberlik kavramim elestiren ve onu goksel kutsalliktan
kurtaran; onun semavi bir sey degil, yeryiiziindeki toplumsal-si-
yasal bir olgu oldugunu gosterenler de yine Karmatilerdir.

Onlar goyle dediler: “Artik kanitlanmustir ki, biitiin peygam-
berler yalan soylediler ve iimmetlerini aldattilar. Bagimiza bu
musibetleri aganlardan biri de Muhammed’dir. O, ahmak Arap-
lar arasindan ¢ikmig bir ddhi idi; Namusu (kitabi) ile onlan kan-
dirdi. Bu nedenle Araplar, Muhammed i¢in canlarini ve mallan-
n1 vererek, bagarili olmasini sagladilar. (islam devleti kurulunca-
FB), bu kez, bizlerin bagina musallat oldular; topraklanmizi eli-
mizden aldilar. Egemenlikleri ¢ok fazla siirdii. Simdilerde bir
kismi, servet kazanmaya vermis kendini; bir kismi, koca koca bi-
nalar yaptirip eglence yerleri agiyor. Ulema denilen din adamla-
r1, birbirlerini lanetleme ve kafir ilan etme pesindeler. Artik ba-
siretsiz halc geldiler. Bu nedenle, (6ncelen bize hog goriinen-FB)
o dinlerinj iptal etmek istiyoruz. Fakat, (bu Araplarin-FB) sayisi
pek coktur. Ayrica, dine karsi cepheden saldimmak miimkiin de-
gil. O halde, biz de (sayis1 pek ¢ok olan-FB) bu dini firkalardan
birini kuralim ya da mevcut olantardan birine katilalun ki, mii-
cadelemizi siirdiirelim...””307

Ibn-iil Cevzi’nin, Karmati ve Batinileri kétiilemek amaciyla
kaleme aldig1 bu eser, dilinin hasinligine ve sovgii dolu sozciik-
lerine ragmen, meselenin 6ziinii yakalamistir. Muhtemelen, Kar-
matiler, anilan yazann dile getirdigi aciklikta degilse bile, buna
yakin ve daha ortiilii bir Gslup kullanarak amaglarna varmay:
dencdiler. Mesela, “Peygamberlerin birer insan, diigiiniir, fi-

306 Bl Hazreci, apge.
307 Ibn-tk Cevzi, Kitab-iif Muntazam i Tarih-if Muluk ve’f Umum.,
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lozof olduklanni” ve bu diizlemde, “Eflatun, Aristo, Sokrat,
Pisagor gibilerinin de peygamber mertebesinde bulundukla-
rin1”; Hz. Muhammed’in dahi oldugunu soylediklerini ve “Ben
immetimin Aristo’suyum!” mealindeki badisine yer verdikle-
rini gegen bolimde gormiistiik.

“Nasil ki gebermig bir hayvanin eti yenmezse, vefat etmig
bir peygamberin Seriat1 da izlenmez!™3% yolundaki polemik-
lerini giinliik egitim ve propaganda dilinde kullanmalari, Karma-
tilerin gercekten Islam rcjimiyle birlikte Seriat’s da ortadan kal-
dirmayr amagladigimin en giizel kamitidir. Zaten onlar bu amag-
lanim1 sunlan soyleyerek acik¢a ortaya koymusglardir: “Gizli
Imam, kendisinden &nce gelen alt peygamberin (Adem, Nuh,
Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed) Seriat1’n1 iptal edecek; kendi
yasalarini koyacaktir. Ciinkii, her pcygamber, bir Sncekinin Se-
riatr’mu iptal ederck iktidar olmustur.”

Giiniimiiz Arap arastirmacilarindan olup, Islam iizerine yaz-
drgr kitaplaniyla tamnan Abdurrahman Bedevi, “Karmatiler, ig-
lerini yoluna koyup kendi diizenlerini kurduktan sonra, Seriat’1
iptal ettiler’’3® saptamasini yapiyor ve o tarihte gecen bir olaya
yer veriyor:

“Karmatiler tarafindan esir alinan bir erkek sunlan anlatu:
‘Yaninda tutsak bulundugum Karmati, sarhosg olduk¢a bana ezi-
yet ederdi. Bir gece, yine evine sarhos gelmisti. Abuk sabuk so-
rular sormaya bagladi.

Mesela:

- Su efendiniz olacak Muhammed hakkinda ne diisiiniiyor-
sun, deda.

- Bilmiyorum, bana nasil tamtirsan dyle bellerim, cevabin
verdim,

- Muhammed, seyisti, yani terbiyeci ve egitimciydi; politika-
ciydi, dedi.

- Peki, Ebubekir i¢in ne dersin, sorusunu sordu.

- Bilmiyorum, cevabinm verdim.

308 Abdiilcabbar el Hemezani, age.
309 pr. Abdurrahman Bedevi, Mczahib-iil Isiamiyin, s. 110.
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- Zayif kisilikli ve hakir biriydi, dedi ve sordu:

- Ya Omer?

- Bilmiyorum, dedim.

- Kaba saba ve hasin bir adamdi, seklinde goriis bildirdi.

- Osman igin ne buyurursun?

- Bilmiyorum, diye cevapladim.

- Cahil ve ahmagin tekiydi, dedi.

- Ali hakkindaki fikrin nedir, sorusunu yoneltti.

- Bilmiyorum, dedim.

- Ahmak yalancinin biriydi, diyerek devam etti:

- Ciinkii, Alj, ‘(Nereye) hamle yapip dokunursam, oradan
ilim figkinr’ diyordu. Halbuki biiyiik bir topluluk ve halk kitle-
sine hitap ediyorsun. Bir hikmetin ve marifetin varsa, ortaya
doksene be birader! Boyle birisinin s6zii, yalanciliktan bagka ne-
dir ki!..

Sonra, sarhoslugun verdigi mahmurlukla yatip uyudu. Ertesi
giin kalkinca, ‘Dlin gece seninle ne konugtum?’ diye sordu.
Boylece, diin akgamki sozlerini hatirlayip hatirlamadigimi dene-
mek istiyordu. Ardindan, aramizda gecen konusmamdan kimse-
ye sOz etmemem ic¢in beni uyard...”310

Ibn-iil Cevzi’nin dénemin rivayetgilerine dayanarak verdigi
bilgilere bakilirsa, Karmati komutanlarindan olup radikal Ko-
miincii kanattan sayilan Ebu Tahir Siileyman, bir¢ok kez Kii-
fe’ye baskin yapip gehri ele gecirdigi halde Hz. Ali ile oglu Hz.,
Hilseyin’in kabirlerini bir kez dahi ziyaret etmedi.3ll

Ibn-iil Cevzi’nin bu sdzlerinin gergeklik derecesini dogrula-
yip yanhiglamaktan uzak bir noktadayiz. Ancak, olayin mantg-
na bakilirsa, resmi Islam’a bagkaldiran hemen tiim Batini hare-
ketlerde oldugu gibi Karmatilerin de, Ehl-i Beyt’i siyasi bir arag
olarak kullandiklarini séylemek miimkiin. Dolayisiyla, rivayetin
dogru olmas1 muhtemeldir. Ciinki, Ali ve Ehl-i Beyt efradi, en
azindan imam Cafer ve oglu Musa el Kézim’a kadar olan kusak,
islam Seriati’m sonuna kadar savunuyordu. Halife Ali’nin iinlii

310 fn-ifl Cevzi, age., <. 6, s. 224, Haydarubad basks1, Hicri 1357.
311 Age.
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sOzilyle soylersek: “Deve yavrusunun anasimn peginden gitti-
gi gibi Muhammed Peygamber’in izinden gidiyordu.”

Al, tevhid (Allah™in tekligi) inancin ve Islam devletini ko-
rumak igin bagta Hariciler olmak iizere tiim islam muhalifleriy-
le savagti, gok kan doktii. Bagindan beri, Islamiyet’e kars1 gikan-
lan, Allah’tan bagka tann fikrini ortaya atanlarn ates kuyularinda
yaktirdi. Kendisinin ilah/tanr1 oldugunu séyleyen ve giinii-
miiz Alevilerinin “Ilk &nciileri” sayilabilecek Sebeileri, ateg
hendeklerinde yaktird1 ve stirgiin ettirdi. Ali’nin evlat ve to-
runlari; Keysaniyye, Mugiriyye, Hattabiyye, Carudiye gibi Bau-
ni akimlara kars: siddetle miicadele ettiler. Oysaki bu tiir akim-
lar, tarihsel siireg i¢inde glinlimiiz Alevilik fikriyatinin ilk gerce-
vesi gibiydiler. Alevilik, bu kalip i¢inde billurlasip gelisti, giinii-
miizdeki halini aldi,312

Sozin burasinda, yeri gelmisken bir parantez agalim:

Alevi aragtirmacilarindan Ismail Kaygusuz’'un, “islam’da
soyut tanr inancina ilk tepki Ali’den geldi... islam’da tasavvuf
diisiincesinin ortaya ¢ikigina, asil Imam Ali’nin nciilik ettigini
goriiyoruz...”313 tiiriinden tezleri, bize gore tarihsel gergeklerle
bagdagmiyor.

Onun, Ali’yle baglattig) “Tasavvuf ve Kirklar Meclisi” ola-
y1 da, tarihsel verilere uygun degil; zorlama bir yorumdur. Mu-
hammed zamaninda “Eshab-u Suffe/Ehl-i Suffe” adi verilen
topluluk, Islam peygamberinin evinin avlusunda toplanan gari-
ban takimiyd1. Yiyecek, giyecek, yatacak yer bulamayanlar, av-
luda bannirlardi. Bu yoksul ve kimsesizler evlere kabul edilme-
diklerinden, Miislimanlarnn getirdigi genellikle kavrulmug arpa-

iz Konuya iligkin aynntilar i¢in bkz.: Faik Bulut, Ali%iz Alevilik, 4. baski,
Berfin yay., 2011, istanbul.

313 Ysmail Kaygusuz, Gormedigim Tanriya Tapmam; Alevilik-Kizitbaghk ve
Materyalizm, s. 73-77. Kaygusuz, Fransiz dogubilimci Henry Corbin’den yaptigi
alinular1 da, biraz mirasyedice harciyor. Oysa, aym yazarin Hzcllikle “7erre Céles-
te et Corps Résurrection” ile "De la Gnosc Antique a ta Gnose Ismaélienne™ adl)
eserlerinde tasavvuf anlayiginin bolca 6meklenine, tarihsel kdkenlerine rastlayabi-
lir. Inan¢ anlarminda degil ama akademik bilgi ve materyalist larih anlayig) yoniin-
den Ali'yle (gergekte olmayan) gobek bagim da kesebilir.
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dan olusan yiyecekleri orada yer; giyecekleri orada paylasir;
Peygamber’in namaz kildig1 mescidin kuzey tarafindaki Suf-
fe/Sofa’da yatip kalkarlardi.

Avluda/sofada yatip kalkanlar anlaminda, bunlara Ehl-i Suf-
fe denilirdi. Sayilan hakkinda rivayet, muhteliftir; “10, 30, 70,
93, 400 kisiydi diyenler vardir. Ehl-1 Suffe erbabi arasinda, Me-
dine’de hemgerisi olmayan gergek garibanlarin adi geger: Ebu-
zer, Ebu Said Yemenij, Huzeyfet-iil Absi, Vesilet-iil Leysi gibi.
Bazilany da koleydi: Ebu Mevhibe, Ammar, Bilal Habegi, Hab-
bab, Selman-i Farisi, Suheyb Rumi gibi...34

Demek ki, Kaygusuz'un Ehl-i Sufi (tasavvuf erbabi) diye
gostermeye ¢alistifn insanlar, esasinda bir fikir tartigmasi, goniil
birligi, muhabbet meclisi kurmak i¢in Sofa’da toplanmanmislardi.
Orada bulunmalannin ana nedeni karmm doyurmak, giysi bul-
mak ve yatip kalkmakti. Eski deyimle soylersek, onlan bir araya
getiren yey mefkire (lilkii/ideal/iitopya) degil; timiiyle diinyevi
ve biyolojik ihtiyagti. Yani, cemaat (commonity) nitelikleri ol-
may1p, topluluk (grup) 6zellikleri 6n plandayd:.

Sofa Ehli'nin sayis1 da Kaygusuz’un “Kirklar Meclisi” de-
digi seye pek uymuyor. Sayi, 10 ila 400 arasinda degisiyor ki,
arada 10-30-93 gibi rakamlar var. Bu, Alevilerin ve tasavvufgu-
larin “Yediler, Kirklar” sayisal dizgesine de uymuyor. Ayrica,
Sofa’da yatip kalkan isimlerden sadece birkagl, Alevi ve Siilerin
ululayip hiirmet ettigi (Ammar, Selman-i Farisi, Ebuzer vs) isim-
lerdir. Digerlerinin ne Siilik, ne Alevilik, nc de Ali yandaghgiyla
ilgisi bulunur.

Zaten Eshab ve Tabiin (Peygamberi goren dostlanyla onu do-
layl bigimde tantyanlar) denen insanlarin yasadiklan Hicri bir ve
ikinci yiizyilin ilk yarsinda heniiz. Sufi/tasavvuf s6zciigiine rast-
lanmiyor. En ¢ok kullanilan sozciikler ‘zahid, abid, fakih, niis-
sak, kassas’ idi ki35 bunlar dahi kavramsallasmig olmaktan
uzakti. Dolayistyla, Kaygusuz, Alevilik akimim Ali’ye baglama-

314 Mehmed Ali Ayni, fslam Tasavvuf Tacibi, s. 12.
318 pge.
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ya ¢alisirken zorlamyor ve ¢ok kaynak taramig olmasina ragmen,
ister istemez igine sikigtigl Alevilik kisir déngiisiinii kiramuyor.

Kaygusuz'un bir sekilde Hz. Ali’ye baglamaya ¢alighg Hal-
lac-1 Mansur’un, Karmati orgiitlenmesi iginde oldugu, “Ebu
Abdullah” kod adiyla Dai mertebesiyle gorevlendirildigini yu-
karida belirtmistik. Unlii sair Omer Hayyam (61. 1124), Hallac-
1 Mansur’un 921’de yargilanip odldiiriilmesinden séz ederken,
onun Karmatilerle iligkisini imal beyitlerle agiklar:

“Kaderin simini sen de bilmiyorsun, ben de
Karmat yazistm sen de bilmjyorsun, ben dc...’316

Kébe'de Allah’la Tartigsma

Uzunca parantezimizden sonra, yeniden Karmatilere doner-
sek, esas olarak “Akil”a énem verip, “Akilcilifn bir inang hali-
ne getirdiklerini” goriiriiz. Karmati 6nderlerinden Ebu Tahir
Silleyman’in deyimiyle “Akal, Allah’tir; Allah da akildir. Bu-
nun diginda diigiinenler egektir; miigriktir ve imha edilmesi
gerekir.”317

Ayni1 Ebu Tahir, 922 yilinda Kabe’yi basip, tistiine ¢ikti. Miis-
limanlarca kutsal sayilan Kabe’nin 6rtiisiinii yirtt1, Zemzem su-
yunu idrariyla kirletti ve Hacer-iil Esved’1 siiriikleyerek Bah-
reyn’e gotiirdii. Hacer-iil Esved, tam 22 yil izbe bir ¢ukurda bek-
letildikten sonra (Fatimilerin ricas: iizerine) Mekke’ye geri gon-
derildi.

Kibe’'nin damindayken Ebu Tahir’in séyledigi su tinli dort-
lik, saruriz her seyi agiklamaya yeter:

Velev Kane Heza el Beyt-i Allah Rabbune,
Bu Beytullah denen yap:, olsaydi Rabbimizin evi,

316 Mazaheri. age., s. 120.
317 Dogabilimcilenin goriiglerini toparlayip aktaran Taha el Veli, age., s. 91.
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Lisabbe aleyne el nar min favgine sabben,
Gokten ates alev yagard:,

Li’ene hacacne huccet-i Cahiliyye.

Ciinkii Cahiliye devrinin Haccim da biliriz biz.313

Ote yandan, Hammadi, yanlis yere, bu olayr Ebu Said el
Cennabi’ye mal eder. Oysa olayin kahramam el Cennabi’nin og-
lu Ebu Tahir Siileyman’dir. Ayrica, bu dortliik hem daha vzun-
dur; hem de baska Arap¢a kaynaklarda §6yle ifade edilmigtir:

“Ebu Tahir, Kdbe danuna ¢iktiginda,
Ey Allah, eger bu senin evinse,
hadi gel de kurtar evini.
Sen goktesin, evin yerde; bu nasil igtir?
Sen orda ilahsan, ben de yeryiiziinde
kendimce falum...”

Her durumda, rivayetlerden hangisinin dogru oldugu konu-
sunda kesin bir veri bulunmuyor, Olayda en énemli nokta, Ebu
Tahir’in Allah’la tartigmasi, ona asi olup meydan okumasi tema-
sidir. Bu bile, Karmatilerin, Miisliimanlarca kutsanan Allah’in
evi Kabe’yi nasil gordiiklerini; Allah’a bakis agilann gosterme-
ye yeterlidir.

Hemen higbir islam tarihgisi ve din adam, Karmatileri Miis-
liman’dan saymaz. Unli tarihci Taberi de onlardap biridir.
“Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi” adh eserinde, “Karmatiler,
Islam’dan apayn bir din olugturup, Muhammed Ummeti ve
dinine kilig salladilar” der. Ortagag tarihcilerinden ibn Hazm
el Endiiliisi de, Karmatilerden s6z ederken, “Onlar, cimleten
ve tafsilen Islam’1 reddedip terk ettiklerini agik agik sdylii-
yorlar” ibaresine yer verir.31?

Anilan nedenlerle olsa gerek, Ortagcag Islam (arihgilerinden
Siinni olanlan, sizbirligi etmisgesine, “Karmatilik dini” ibaresi-

318 M. Hammadi bin Malik..., age. (Tirkgesi), 5. 54-55; Arapgasy, s. 20.
319 Aktaran el Veli, age., . 92-116.
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ne yer vermezler; onlardan bahsederken “Ahbar-iil Qaramita”
(Karmatilerden Haberler) veya “Sapkin firkalar” deyimini kulla-
nirlar. Bu gelenek, giiniimiiz Arap-Islam aragtiricilanna da sirayet
etmistir. Oysa batili dogubilimciler, genelde “Karmatilik inanc1”
deyimini serbestge ve rahat¢a kullanma egilimindedirler. Dogubi-
limcilere gore, Karmnatiler, islam dairesinde degiller.

Yine de, bu gériisii paylagan nesnel Arap yazarlan olduguna
da dikkati ¢ekelim. Bunlardan ikisi, Siinni Araplardan olup da
akademik gergeve iginde kalmaya dzen gosteren Taha el Veli ile
Dr. Suheyl Zekkar, mealen, “Karmatiler, her ne kadar Islam
adwm kullanmiglarsa da, Islam’dan sayilmazlar. Fakat, onlara is-
nat edilen 6z kizlanyla evlenmek, mum sondii yapmak, anasiyla
bacisiyla yatmak tiiriinden suglamalar; genelde, Karmatilere
diisman bagnaz gevrelerin iftiralar ya da hayal mahsulii dediko-
dulardan ibarettir...” demektedirler.

Gergekte, Karmatilerin derdi inang degildi. Inang, esas olarak
toplumsal ve siyasal icerigiyle yorumlaniyordu. “Insana ibadet,
en biiyllk ibadet” sayihyordu. “Yoksullarin ve ezilenlerin
kurtuluguna” hizmet eden inangsal sdylemler 6n plana ¢ikart-
hiyordu.

Bu diizlemde: “Akil ilahlagtinlmig; Allah da akalcilagtiril-
migt1.”"320 Karmatiler: “Dinsel olmaktan ¢ok, felsefi bir fgreti-
pin yayicisiydilar,™321

Demlebilir ki, giiniimiiz Arap-[slam yazarlaninin sagcisi sol-
cusu (Adonis, Hiiseyin Merva, Abdurrahman Bedevi), farkh de-
gerlendirmelerine ragmen, tek noktada birlegebiliyorlar: “Kar-
matiler, din tiiccarhifn yapmadilar; mezhepgilik pegine de
diigmediler. Tersine, adalet ve egitlik temelinde yepyeni bir
diizen kurmay1 amagladilar. Hem de urk, renk ve din farky
gozetmeksizin...”32

Ortagag mezhep tarihgilerinin Karmati degerlendirmeleri ge-
neide ifrata varacak kadar aleyhtedir. Abdiilkaahir el Bagdadi,

320 g1 Mir Al, age., 5. 216.
32 Hilseyin Merva'dan uklaran el Mir Ali, age., s. 216.
322 g1 Mir Al age., s. 217.
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Tbn Haldun, Ibn-iil Nedim, Ibn-iil Cevzi, Makrizi, Sabit bin Sen-
nan, Celaleddin el Suyuti, Abdiilcabbar el Hemezani vs. bunlar-
dan sayilir. Ebu Omar Muhammed Aziz el Kagi, Ebu’l Kasim
Nastr bin Sabbah el Belhi, Ebu Nasr Muhammed Mesud el Ay-
yasi el Semerqandi, el Nevbahti, el Astarabadi gibi Si-
1 yazarlarm Kammatilere iligkin tutumu da pek hayirhah sayil-
maz. Bununla birlikte, Siinni ya da Sii her yazarm birlestigi or-
tak nokta énemlidir: “Karmatilik, Islam’daki en $nemli fikir-
sel ve toplumsal harekettir...”33

Karmatilerin, dinsel meseleleri ger¢ek yamyla, yani toplum-
sal-siyasal icerigiyle ele alip degerlendirdiklerinin giizel bir ka-
nmti sayilabilecek bir dmekle konuyu bitirelim:

“Karmati 6nde gelenlerinden Ebu’l Fevaris, Abbasi halifesi
Mutaz’in emriyle yakalamp huzura getirilmigti.

Halife sordu:

- Allab’in ruhunun bedenlerinize girdigini, boylece, sizleri
yanlis yapmaktan korudugunu iddia ediyorsunuz, 6yle mi?

Karmati 6nderi yanitlad:

- Be Adam! Varsayalim ki, Allah ruhu bedenimize girdi; sana
zarann ne? Diyelim ki, Seytan’in ruhu bedenimizdedir, sana yara-
r1 ne? Bu islerle bevinsiz kafan1 yoracagina; bizzat kendini ilgi-
lendiren seyleri sorsan daha iyi olur...

Halife sordu:

- Peki, nedir o beni ilgilendiren sey?

Ebu’l Fevaris cevap verdi:

- Muhammed Peygamber 6diigiinde, sizin atadedeniz Abbas
yastyordu. Hig halifelik iddiasmda bulundu mu? Acaba, bir Al-
lah’in kulu ¢ikip da, Abbas’a biat edip, onu halife scgelim dedi
mi? Hayir! Ebubckir, Omer gibi halifeler gelip gecti, ama onlar
da Abbas™in halife olmasini istemediler; o zamanin halki da boy-
le bir iddiada bulunmad. O halde, siz, hangi gerekceye dayana-
rak Halife oldunuz ve bu iddiay: siirdiiriiyorsunuz? Bu iktidarn
gasp cdiyorsunuz!

323 pge. 5. 215-216.
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Tepesi atan Halife, Ebu’l Fevaris’i igkenccden gegirtti; elle-
rini kesti, ayaklanm bigtirdi; derisini yiizdiirdiikten sonra etleri-
ni kemikleninden siyirtmak suretiyle oldirttii.”324

E) Ve Riiya Bitiyor!

Karmati hareketi, kendisini 6nceleyen Babek ve Zenci ayak-
lanmalarindan farklydi. Babek ayaklanmasi, daha ¢ok mazlum
irani halklarin (Azeri, Kiirt, Acem vs) Arap-Islam egemenligine
karsi dinsel-etnik ayaklanmasi niteligindeydi. Fars aristokratla-
nyla isbirligi yapan Abbasilerin egemenligini kurmayi hedefli-
yordu. Bu nedenle, Babek isyancilari, Arap ezilenlerini yanlann-
da bulamadi.

880’lerde baslayan Zenci isyanlan ise, sinifsal isyan damga-
simi tasiyor; toplumdan tecnit edilmis salt kéle simifimin Arap
aristokratlarma karg1 kinini kusuyordu. Dolayisiyla da koyliileni
ve esnall yanina ¢ekemedi. Zaten Zencilerin 6yle bir derdi de
yoktu. Nitekim, Karmati liderlcrinin, Sahib-iil Zenc lakapli is-
yan 6nderine sunduklari, “100 bin adamimiz var; gelin, bizim
Ofretimizi paylagin ve bize katilarak ayaklamin!” yolundaki
onenyi gerni cevirmiglerdi.

Karmati hareketi onlardan daha kitlesel ve halkgi bir 6zellik
tagtyordu: Cifteiler, kiigtik tiiccar, esnaf ve koyliiler; liitmpen pro-
letarya denilebilecek sersenler, ayaktakimi ve baldin g¢iplaklar;
aristokratlarina isyan eden kabile ¢apulculan ve yoksullar; egki-
yalar, dervisler, is¢iler, tanm emekgileri, zenci kdleler; aydinlar ve
sanatgilar; Arap, Kiirt, Acem, Aram, Nabati, Sudan, Deylem, Ho-
rasan halklars; Yemenli, Misirly, Suriyeli, Magripli, Irakh, Iranli,
Urdiinlii, Kiirdistanh, Azerbaycanli, Afrikali yoksullar vs...

Karmati hareketi son derece kitleseldi. Ortagag tarihgilerinin
¢ogu, Karmati onderlerinden ve baskinlarindan séz ederken;
“Kendilerine ¢cok adam katild1” ibaresinin yamna 10 bin, 20
bin, 30 bin, 40 bin, 50 bin 100 bin gibi rakamlan ekliyorlar. Sa-

324 sabit bin Sennan, age.
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dece Kiife sehrinde Karmatilere 40 bin kisinin destek verdigi ve
Sevad adli verimli topraklarda 400 bin kigilik sempatizan kitle-
sinin var oldugu tarihi kayitlarda mevcuttur.

Omegin ibn-iil Cevzi, “Etraflarina 300 bin kigi topladilar;
Halife Mu’tasim onlardan 60 bin kigiyi katletti, Afgin de bir
o kadarim 61dtirdii” diye tarihe bir kayit diiger.3%

Sorulabilir: Karmatiler neden yenildi?

Olaym toplumsal-ideolojik yoniine bakalim: Her olursa ol-
sun, Karmati hareketi de sonugta Ortagag metafizik anlayigimin
cercevesini kirabilmig degildi. O devirde boyle bir sey miimkiin
olmadig: gibi, disiiniilemezdi bile. Dolayisiyla, “Adalet! Kar-
deglik! Esitlik!” sloganlarina ragmen, savunulan ideolojinin
6ziiyle (komiinal séylem) bigimi (metafizik-teolojik s6ylem) ce-
lisiyordu. Ortagag’da bu geliskinin komiinal sdylem ve sosyalist
ideoloji lehine ¢oziilmesi miimkiin degildi.

Aynica, toplumsal gelisme asamalanndaki iiretim iligkileriyle
tiretim tarz1 (bi¢imi) arasinda da ¢eliski vardi. Toplum, fcodal
asamadaydi. Ona denk diigen iiretim iligkisi ve iiretim giigleri,
sosyalist ve komtinist olamazdi. Tersine, tarihin tekerlegi, ortak
miilkiyetin degil; 6zel miilkiyetin geligip giiglendirilmesi, simf-
sal ayrnimlarin daha belirginlegmesi yoniinde ilerliyordu.

Daha 6zel nedenler arasinda sayilabilecek iki nokta daha bu-
lunuyor.

Bunlardan ilki, Karmati hareketinin reformcu/ ilahiyatci ve
devrimci/ komiincii diye ayrismasidir. Reformcu ilahiyatgi ka-
nat, Fatimi devletini kurarak ortodoks Islam’a bir hayli yaklast.
Dolayisiyla, Karmati hareketinin iitopyasindan, “Fazilet toplu-
mu” projesinden uzaklagti. Buna tepki duyan devrimci/ ko-
miinci kanat, Faumilerle ¢etin bir miicadeleye girdi.

Filistin ve Misir topraklarinda taraflar arasinda patlak veren
savag, ¢etin ¢atigmalara doniistii. Fatimiler, istikrarh bir devlet
olmanmn avantajimi kullandilar; Karmatilerin dayandiklari kabi-
leleri satin alip, hareketi béldiller. Karmati savaggitarini bilyiik
bir bozguna ugrattilar.

325 fon-iil Cevzi, age., 5. 70.
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Yenilginin acisini ¢ikarmak iizere harekete gegen Karmatiler,
“Bagdiigman” olarak belledikleri Abbasilerin yakasim birakti-
lar; Fatimilere karsi tam cephe savag actilar. Abbasilerle gegici
ittifak yaptilar. Bu da, halk kesimlerinde hayal kiniklig1 yaratti;
savascilann giiciini yipratti.

Ustelik, bu siralarda, Bahreyn Karmatileriyle Suriye’deki Se-
lemiye karargdhi arasindaki baglanti, Zikreveyh’in yakalanip
oldiiriilmesiyle tiimiiylc koptu.

Ikincisi ve en 6pemli neden ise; Abbasilerin, dur durak bil-
meksizin, aman vermeksizin her tiirli hile, entrika, dalavere, if-
tira yoJuyla Karmatileri Miisliiman halklardan tecrit etme kam-
panyasi ve hareketi bélme ¢abasiydi. Yani sira, dev Abbasi ordu-
lan, Karmatilerin kurtarilmis bolgelerine girerken, tas iistiinde
tag birakmiyor; canli adina ne varsa imha ediyordu.

Ayrica, Karmatiler aleyhine yogun bir propaganda faaliyeti
yiiriitilliyordu. Mutezile akimmnin ikinci 6nderi sayilan Abdiil-
cabbar el Hemezani goyle diyebiliyordu: “Bu dinsiz kafir Kar-
matilere karsi Cihad ilan etmek, Rumlara (Hiristiyan Bizanshla-
ra-FB) kargi Cihad ilan etmekten daha Oncelikli ve hayirhdir.
Ciinki, onlar Ehl-i Kitap’tan sayilir. Oysa Bitiniler; Kitapsiz,
dinsiz, imansizdirlar...”

Tiim bu nedenler bir araya geldiginde, Karmatilerin “Adalet!
Egitlik! Qzgiirliik!” temeline dayali, Komiinal toplum rifyasmnin
bitmesi kagimilmaz olmustu.

Her seye ragmen, ozellikle Bahreyn ve Yemen’deki “Karma-
ti Komiinal Cumhuriyeti’nin toplam 100 y1l yagadigini; islam
deryasindaki komiinal adaciklar iginde varliklarini 150 yil de-
vam ettirdiklerini soyleyebiliriz.
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haber ve yazilar kaleme alda.
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e Dar Ucgende Ug Isyan (Kiirdistan’da Etnik Catigmalar), 3.
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bask1, Berfin yay., 2010, Istanbul.

» Horasan Kimin Yurdu, 2. baski1, Berfin yay., 2009, Istanbu).

« Tslamci Orgiitler (3 cilt), 4. baski, Cumhuriyet Kitaplan, 2009,
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» fslam Komiinciileri: Karmatiler, 3. baski, Berfin yay., 2014, [s-
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« Kim Bu Fethullah Giilen: Diinii, Bugiinii, Hedefi, 3. bask,
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» Kod Adi Hizbullah: Tiirkiye Hizbullahinin Anatornisi (Ortak
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« Kiiresel Cagda Islam 3: Seriat ve Siyaset, Cumhuriyet Kitap,
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» Kiirt Dilinin Tarihgesi, 3. baski, Berfin yay., 2006, Istanbul.

= Kiirt Sorununa Coziim Arayiglari: Devlet ve Parti Raporlan,
Yerli-Yabanci Oneriler (1920-1997), Ozan yay., 1998, Istanbul.

» Ordu ve Din (Asker Goziiyle Islamc1 Faaliyctler), 4. baski,
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FAIK BULUT
Islam Komiinciileri
(KARMATILER)

Sunni tarihgiligin gizleyip garpitarak
sundugu Islamiyet’in arka bahgesinde
bir zamanlar ylz gi¢gek yan yana agcmig;
bilim, felsefe, mantik, ihtilalcilik, isyan
ruhu ve orgutlulik bu bahcgenin verimli topraginda
dogmustur.

Gizlenen tarihin en énemli yam, Ortagad’daki islam
Komincilleri/Karmatilerin dayandigi devrimci kéyll
hareketleridir.

Karmatiler, yoksul bir kdyli olan Hamdan Karmati’'nin
énderliginde Abbasi yénetimine bas kaldirmis; “Ozgiirliik!
Esitlik! Adalet!” sloganiyla, sayilari 400 bini bulan isyanciyi
arkalarindan strdklemiglerdir. 150 yil yagayan “Esitlik¢i-
Komiinal” toplumlar kurmus; Irak, iran, Yemen, Misir ve
Fas'ta yagama sansi bulmusg; Aleviligin 6nlind agmiglardir.
Devrimci Batiniligin en radikal kolu olan bu hareket
mensuplari gindmuazden 1000 yil, Seyh Bedreddin'den
yuzlerce yil 6nce, “Her gey ortak; yarin dudag bile!”
demis; “Herkesten giiciine gdre, herkese ihtiyacina
gore!” ilkesini hayata gecirmislerdir.

Anlayislari, diinya gériisleri, Stinni islam’a karsi siyasal
ve ideolojik mUcadeleleri, érgutlenme tarzlariyla glinimiuz
devrimci halk hareketlerine 1s1k tutan Karmati tarihini ilgi
ve merakla ckuyacaksiniz.

Fotograf: [smet Arsian

JEEN-13: 978-975-7354-7hL-5
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