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Miisliiman Kadinlar ve Koktencilik

~ Pegenin Otesi'ni yazmayi bitirdigim 1973 yilindan bu yana, Arap ve
Islam diinyasinda kadinlan ilgilendiren en 6nemli, en garpici olaylar
hangileridir?

Ontig y1l 6nce bitirdigim bir kitap igin yeni bir giris yazmak, bir za-
manlar yogun, tutkulu ve gii¢lii bir iliski kurdugunuz, fakat herseye
ragmen hiiziinlii avunmalar, s1§ kangikliklar ve diistegezer ruh hali-
nizle ileri bir adim atarak aynldiginiz eski bir agiginizla, Medine’'nin
dar sokaklarinda ansizin burun buruna gelmek gibi bir sey... Yeni bir
giris yazmak sizi lirkiittiigii ol¢lide keyiflendirir. Bu sanki gegmisle ge-
lecegin 6nemli olmak adina yansa girdigi bir kendine deger bigmedir
ve bu yansta gegmis sizi kasvet dolu bir kotiimserlikten, acimasiz,
vahsi bir iyimserlige dogru usul usul gekme kurnazhigini gosterir.1986
Temmuz'unun bu yildizli gecelerinde, iflah olmaz bir iyimserlik igin-
deyim. Bu iyimserligim, sabahin koriinde sekizinci, dokuzuncu yiizyil
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dinsel ve tarihsel yazini okuyup, 6gle sonlarinu atlantik dalgalan ara-
sinda yiizerek gegirmenin, geleneksel oldugu iddia edilen toplumlar
lizerindeki zaman agindirmasi etkisini ok yogun bir sekilde hissetme-
mi saglamasindan dolay1 degil yalnizca... Kagit oynayanlann ve agir-
bagh cay tiryakilerinin ortasinda, mayolar iginde kendilerini gosteren
yeni kentlesmis her yastan yiizlerce miisliiman aile arasindan kumsala
yliriimek insana, degisim sozkonusu olunca, gergekler ile gercekler
lizerine yapilan tartismalan birbirinden ayirma zorunlulugunu hatirla-
tiyor. Birkag hafta 6nce Tamara ahalisi (Atlantik kiyisinda, Rabat’a on
km. mesafede gelismekte olan bir kasaba) ve yakinlardaki dermegatma
kentin yeni kir kokenli gogmenleri, kutsal Ramazan ayimn uzun giin-
lerini sakin sakin galisarak gegirmekteydiler. Ustlerinde orucun verdigi
sinirlilik ve uyusukluk vard1. Sicak Ramazan ayinun sona ermesini kut-
layan dini bayram iki mutlu olayla daha gakist1: Okullann yaz tatiline
girmesi ve Fas futbol takiminin Meksika’daki bagarisi. Dini adetlerin
yansira, esek arabalan, kirahk Hondalar ile veya yaya olarak kumsala
listismek, toplu sevincin bir ifadesidir. Bu daha ok eklektik bir seving-
tir. Yiizyillarin dini bayraminun getirdigi mutluluk, televizyonda goste-
rilen futbol maginuin verdigi tutkulu ulusal gururla yarigma halindedir.
Iste gliniimiiz Miisliiman gergekligi!.. Burada ‘batililagmig segkin-
lerden sozetmiyoruz. Kenar mahalle sakinlerini ve onlarin boszaman
etkinliklerini anlatmaktayiz.

Miisliiman diinyanin dinamiklerini incelemeye kalkan kisi, iki ay-
r1 boyutu gozoniine almahdir: Insanlarin gergekte ne yaptiklan, aldik-
lan kararlar, tiikketim modelleri araciligiyla disavurduklan gizli yone-
limler ile, kendileri hakkinda gelistirdikleri soylemler veya daha da be-
llrley1c1 olarak, siyasi savlarini dile getirmek igin gelistirdikleri diigiin-
celer. 1k boyut gergekligin kendisini, onun zamana baglh kat: kurallar-
n1 ve insanlarin, nasil acimasizca hizh degigime ayak uydurduklann
kapsar ikincisi ise 6z-sunu ve kimlik ingasina iligkindir. Bildiginiz gibi,
insan ne zaman kendi kimligini bagkalarina tanimlamak zorunda kal-
sa, kendi nyargilaninin kaypak zemininde durmaktadir. Ornegin;
miisliimanlarin geleneksel olduklar, kadinlarinin toplumsal degisim
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ve zamanin erozyonundan mucizevi sekilde etkilenmedikleri yolunda-
ki iddiaya siddetle sanlmalar, aslinda onlarin kendilerini temsil ede-
cek bir kimlik aramalarindandir ve bu arayss, giindelik davraruglarin-
da ifade bulacagina, karmasik ve degisken bir gergeklikte kiigiik de ol-
sa bir kimlik duyumunu elde bulundurmaya yonelen psikolojik bir ge-
reksinim olarak goriindir. -

Indiana Universitesi, Pegenin Otesi'ni yeniden yayinlamaya karar
verince, benden 1975'ten bu yana kadinin durumundaki belli bagh de-
gisimleri ele alacagim bir 6ns6z yazmamu istedi. Sanirim kadinlari
dogrudan etkileyen egilimlerden biri, kokten dinci tutuculuk dalgas:
olmustur. Fakat toplumlarda kadinin goriiniis ve gelecegini dogru de-
gerlendirmeyi amaglarsak, kokten dinciligi ‘ortagag soylemlerinin geri-
ci bir bigimi’ olarak sunan basit kaliplardan kaginmamiz gerekir. Aksi-
ne, bunda erkeklerin ekonomik ve cinsel kimligini etkisi altina alan
zorlayic, hayrete diigiiren, derinden derine etkiyen degisimlerin (bun-
lar sayica dylesine fazla ve dylesine kokliidiir ki, dipte kalan akildisi
korkular uyandirmaktadirlar) siyasi bir ifadesini bulacag1z.

Miisliiman diinyaya 6zgii bir mucizeden séz edilecekse, o da zor-
ba giiglerin ve sagma olana anlam yiikleyen bu mahseri zamanlarin yo-
netimindeki insanlarin hala giiglii bir gelecege inaniyor olmalaridir.
Ustelik yiizyllardir varligini siirdiiren savunma mekanizmalari ¢okiig-
le kars1 karsiyadur.

Okuyucuyu giiniimiiz Islam diinyasiyla ve kadinin din dahil ¢a-
tisma halindeki siyasi gli¢lere uyum saglama bigimleriyle tarustirma-
nin en iyi yolu, onu verilere bogmamaktir. Tersine, toplumsal ve birey-
sel yagam kogullarinda goriilen ve hergeye sinen yapisal bakigimsizligi
aydinlatmaya gereksinimimiz var. Insarun eylemleriyle sozleri arasin-
daki kopuklugu agiklamaliyiz. Eylemler gerceklik alaninda yer alirken,
sozler insan varhigina 6zgii kimlik duyumunu kaginilmaz olarak bes-
leyen psikolojik degerlendirmeler kapsamina girerler. Bedensel hasta-
liklar bireyleri; kimlik kaybi, yani yasami anlamli kilmak adina kuru-
lan bir diizende kiginin yer almasim saglayan kilavuz diisiince siste-
mindeki rahatsizliklar ise toplumlan 6ldiiriir. Nigin yasamlarimiza an-
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lam yiikleriz? Ciinkii gli¢ oradadir. Kimlik duyumu, kisinin kendi ya-
saminda anlam bulmasi, ne denli kirilgan olursa olsun kendi sinirh
cevresini etkiledigini bilmesi anlamina gelir. Kokten dincilik, bir kimlik
arayisindan bagka bir sey degildir. Kokten dincilerin kadinlara yaptik-
lan pe;;e ¢agnsimn altinda, hiiziinlit oldugu olgiide gerekli ve miithis
bir yeniden kimlik derlemesi yatar ki, bu da, su karisik ama biiyiileyici
donemde miisliimanlarin gereksindikleri bir seydir.

Miisliiman bireyin giinliik yasamda siiregiden denetimsiz hizl
degisim karsisinda aldig tavir ile kiigticiik bir kimlik duyumu adina
yasadig1 ruhsal zorlanmalarin yanibaginda duran degismez Islami ge-
lenek soylemi arasindaki kopukluk, kanimca 70'li ve 80'li yillarda etki-
sini gosteren Islami yagam dinamiklerinin kilit noktasidur.

Birey ya da toplum tiyesi olarak kendi hakkimizda besledigimiz
fikirler, yararc1 davraniglarimizla bir tutulmamalidir. Davraniglarimiz
eylem durumundaki gergekligimizi, fikirlerimizse bizim diisiinen var-
liklar oldugumuzu ifade eder. Hepimiz yaptiklarimizla, bagkalarina -
bazen kendimize bile- soylediklerimiz arasindaki derin ugurumu bili-
riz. Gergeklik ve gergekligin sunumu birbirinden ¢ok uzaktir. Fakat bir
toplum bunalima girdigi zaman, bu ikisi arasindaki mesafe, bireylerin
kendi kendilerine eylemlerini agiklayacak soylemleri heniiz olusma-
dan kapanuverir.

? Herkes degisiklikten korkar; ne var ki giice dair fantezileri tehlike-
ye diigen miisliimanlarin korkusu daha biiyiik olmaktadir. Ve biitiin
diinya kadinlan, insanin kendisini gliglii hissetmesinde giic fantezileri-
nin ne kadar 6nemli yeri oldugunu pek iyi bilirler. Giiniimiizde Islami-
yet'in dirilip yayilmasinin altinda yatan giz, erkege dogustan getirdigi
bir hak gibi sundugu diinyaya egemen olmasi diisiidiir. Kuskusuz, bu-
na birok kisitlamalar ve hiyerarsiler eslik etmektedir. Fakat Islamiyet,
klasik dini edebiyat yoluyla evreni, liyelerinin goziinde bir oyun alar
gibi canlandirma bagarsini gosterir.

Kokten dincilik, ilk imamin cami kavramini tanimlamasiyla kargi-
lagildiginda birdenbire anlagilir oluverir. Hz. Muhammed tiim diinya-
y1 bir camiyle 6zdeglestiren tek peygamber olmustur: “Benim igin biitiin
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diinya bir camidir. Ummetimden her kim nerede ibadet etmek istese cami
onun bulundugu yerdedir.”(1) Mekke’ye yoneldiginiz siirece, istediginiz
her yerde ibadet edebilirsiniz. Endonezyalilar yiizlerini batiya gevirir-
ken; bizler Fas'ta, doguya déneriz.

Islamiyet, birgok seyin yanusira, insanin dilini ya da kiiltiiriinii bil-
medigi gevrelerde bile kendisini rahat hissetmesini saglayan, diinyanin
her kogesini evi gibi gormesi igin yeterli olan, psikolojik olarak benligi
gﬁglendiren bir araglar dizisidir. islamiyet’in 7. ylizyildaki sagilacak
ilerleyisi, onun bu evrensel 6zelligini dikkate almadan degerlendirile-
mez.

Bugiin Islamiyet misyonerler olmadan yayiltyor. Kéklestirici bir
yontem ve diinyaya hiikmetme yolu olan miisliimanlik, gitgide genis-
leyen evren ufuklar igin bir pusula, goksel uzayin kesfi igin bir kila-
vuz ve bilinmedik topraklara hazirlayan bir rehberdir. Ancak bunu an-
larsak milyonlarca gencin Islam’1 ¢ikig noktas: alarak, ok daha farkl
gli fantezilerinde kendisine ayna tutan kadina Islami kurallan dayat-
masini anlayabiliriz.

Kokten dincilerin pegeye doniis ¢agrisi, kadinin pegeyi atmasin-
dan sonra olmustur. Burada, kokten dinci erkekleri ve onlarin karsisin-
da yer alan yenilikgi kadinlar gikar gatigmasi iginde gortyoruz. O hal-
de, hem kokten dinci erkegi, hem de onunla gatigan pege karsiti kadi-
n1 tamimlamahiyiz. Simif gatigmasi, kimi zaman ifadesini keskin cinsiyet
aynminda bulur. Cagdas Islam buna iyi bir ornektir; ¢iinkii giiglii din-
sel saplantimin 6tesinde kalan maddi zevkler, miisliiman diinyanun iki
siddetli kavgasinin da kaynagidir: Siyasi gii¢ kullamimu ve tiiketicilik.

Kokten dinciler ve pegesiz kadinlar, somiirge sonrasi donemde,
kesin sav ve esinlerle ortaya ¢ikan iki ayn gruptur. Her ikisi de gengtir
ve ayn1 egitim ayricaliklarindan yararlanmuglardir, Tek fark, dinin can-
landinlmast yoluyla giig arayan erkeklerin, yeni kentlegmis alt ve brta-
nin alti siuflardan gelmelerine karsin, agik kadinlarin orta ve tist kentli_
sinuflara ait olmalandir.

Ne var ki, daha adil bir giig ve refah boliisiimii igin verilen siyasi
kavganin iginde kendi savagimlarim da siirdiiren yenilik¢i kadinlar ve
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kokten dinciligin erlerinin belirgin 6zelliklerini siralamadan once, egi-
timsiz Hagime Teyze'nin iddiali sozlerinden bir kismiru sizlerle paylas-
mak istiyorum. Bu kitabin zamana kafa tutan tazeleyici niteligini, cahil
seslere borglu oldugunu diigiiniiyorum.

Yaslanmaktansa Bir Gelecek Tasarlamak:
Hagime Teyze Iran Devrimini Nasil Goriiyor?

Su birkag onyil 6ncesine dek, Miisliiman kadinlar bir gelecekten
yoksundular. Sadece yaglaniyorlardi. Bu iki zihinsel asama arasinda
(yaslanmak ve bir gelecek tasarlamak), insan uygarhiginin en 6nemli
parolasi, gelecek nesillerin tiiketimine hazir, 6zenle segilmis, zamana
bagimh, yogun ve dondurulmus bir olaylar 6zeti olan tarih uzanmak-
tadur. Insanun yazihi tarihi, teokratlarin iddia ettigi gibi ilahi kaynakl
olmayan, ‘ulusal’ ve ‘kiiltiirel’ mirasimizi olugturur. Bir kadinun kendi-
sine bir ge¢mis diisiinmesinin gok gii¢ oldugunu biliyoruz. Ne gariptir
ki, bir gelecek tasarisim da kapsayan bagka herhangi bir yiikiimliliik
daha uygun ve daha 6diillendirici goriinmektedir. Erkege 6zgii bir ay-
nicalik, gorev ve ¢aba oldugu diistiniilen tarih yazarlig: hayli kuralh ve
ciddi bir igtir.

Fakat i¢inde yagsadigimiz bu (kiyameti ¢agnstiran savrulmalariyla)
titrek yildiz kiimesinde, miisliiman kadinlar (ve elbette digerleri) gec-
mige saplanmaktansa gelecege uzanmanin daha islevsel oldugunu kes-
fetmekteler. Bu 6nsozde benim hedefim de su soruyu yanitlamaktir:
Miisliiman toplumlarinda goriilen bunalimdan ayikladigim kadanyla,
kadinlar nasil bir gelecek bekliyor?

Tekrar o 1551z eve, surlarla gevrili kente, pegeye ve ulusal gururun
miihiirledigi diis iirtinii sinirlara geri mi dontiyoruz? Bu kugkusuz bir-
¢ok miisliiman erkegin hayalidir. Fakat bir medyum olmamakla birlik-
te, bu hayalin gergeklesmesini pek olasi bulmadigimu 6nceden soyleye-
bilirim. Kristal kiirede gordiigiimden degil, (kald: ki gorsem bile bu
denli inanmazdim) Hagime Teyze'nin yineledigi su sozlerini amimsadi-
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gim igin:

“Kendini hepten gaileye kaptirma, meselenin altin distiinii karigtir; iyice
bak. Gegmigte neler oldugunu hatirlamaya gayret et ve neler olacagim kes-
tirmeye aligtir kendini. Biitiin ihtimalleri sevgili Fatima, hepsini degerlen-
dir... Bu imansizlar memleketinde bir kadin hayatta kalmasiun tek yo-
Iudur bu.”

Hagime Teyze miislimanlar hakkinda boyle konusuyor. Peki ne-
den?

Hagime Teyze (simdi seksenlerinde) sahip oldugu ‘ciddi siyasi de-
neyim’e dayanarak boylesine militan bir havada konusuyor: Erkek
kardesleri, Allah'in ve seriatin tamidig1 miras hakkini ¢igneyerek, onu
payina diigen topraktan yoksun etmisler. Evlenmis ve erkek kardegle-
rinden mirasini alma hakkiny, sakalli bir kadi’'nin huzurunda kocasina
devretmis. Kocasi uzun siiren davalar sonucunda mirasi almugsa da,
kadincag1z1 bosay1p herseyi kendi iizerine ge¢irmis.

Hagime Teyze'nin Miisliiman diinyada olup biten siyasi olaylar
hakkindaki diisiinceleri, iste onun bu heyecan verici kisisel deneyimiy-
le besleniyor. Isin ilging yani, onun yorumlarinin en az dortbagt ma-
mur bir entellektiiel inceleme kadar anlamli olmasidir. Hagime Tey-
ze'ye gore Iran devrimi, tipki onun miras oykiisiine benzer: Erkek kar-
degleri gibi, Sah halkin payin1 kendisine almgtir. Humeyni‘ye gelince,
o da tipki kocasinin yaptigin1 yapmugtir:

“Sah'tan devraldi§1 zenginligi kendisine aymp kadinlara ‘Susun ve pege-
nizi takip oturun’ dedi. Fatima su senin okullu zirvalarmla beni sikiyor-
sun. Sana meselenin aslim soyliiyorum, Farshlarm memleketinde olan
budur!”

Konudan saptigimu diigiinebilirsiniz. Ne var ki ben, bagortiisiiniin

altindan kulagina dayadig) transistorlii radyosundan haberleri dinler-
ken mirildanan Hagime Teyze'yi amimsadigim zaman hig de boyle dii-
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siinmiiyorum. Zira asil 6nemli olan, miisliiman kadinin politizasyonu
ve kendi sorunlarina yeni bir anlaysla yaklasmasidir.

Cahil olsun, egitimli olsun, artik miisliiman kadinlar sorunlarini
teshis edip dile getiriyorlar. Onceleri duygusallik damgast vurulan bu
sorunlar, aslinda siyasidir. Kocasinin bogadigi kadinn tiziintii ve 6fke-
si, onun egini tatmin etmekte yetersiz kalis1 ya da kocanun fettan bir ka-
din tarafindan bagtan ¢ikarihis1 olarak yorumlanmuyor artik. Kadinlar
hukuku sorgulamaya bagladilar: “Kocamla kente gelmek igin kendimi yan-
larmda bir tiir giivencede hissettigim ailemi ve koyiimii terkettim” diyor yir-
miti¢ yasindaki bir gecekondu kadini. (Kadwmlarimn Agzindan Fas)(2)

“Fakat kocam benden bikarsa benim ne gibi bir giivencem olabilir? Hatam
olmadan onun beni bosama hakk: nereden geliyor? Artik ailem bana bakmaz;
devlet hi¢ bakmaz. Elimdeki tek giivence kocam ve gocuklarim. Cocuklar bii-
yiiyiince gekip gidecekler. Kocamsa beni bogayip yeniden evlenebilir. Nigin?
Bu Allah kanunu mu? Asla. Allah bu kadar adaletsiz olamaz.”

Bence bu sozler, Islam diinyasindaki devrimci siirecin ¢ziidiir.
Medyanin gozalici bulmadig bu siire¢ hakkinda pek soz edilmiyor.
Ustelik bizim romantik devrim imgelerimizi besleyen teatral bir tarafi
da yok. Oysa devrim ses getirir; bu da gorkemli gosteriler, bayraklar,
kan, polis baskinlan, ulusal ve uluslaras: medyanin hig eksik olmayan
mikrofonlar, kameralar, vs., demektir.

Bu giriste okuyuculan tarihi ve siyasi olaylarla bunaltip etkilemek
istemiyorum.(3) Medya bunu yapiyor. Bense zihnimde yavas yavas ol-
gunlagan diigiince ve izlenimleri sizlerle paylasmak istiyorum. Su top-
lumda yagam cogkusunun ve tadinin bir tiryakisi olarak yasayan tut-
kulu bir partizan, bir gozlemci ve katihmciyim. Benim igin agik olan
tek sey var: Miisliiman diinyayla ilgileniyorsaniz dikkatli olmal, belir-
tiyi yani olayy, giigler birligi, egilimler, uzlas1 ve bagdagsikliklarin tirii-
nii olan teghisle karistirmamalisiniz.

Bir belirti olarak pece ¢agnisinin bize bir mesaji var. Bir diger me-
saj ise, bu ¢agriy1 yapan belirli bir giigler konjonktiirtiniin, yani tutucu
hareket ve giiglerin arayislan, kendilerini ulusal ve uluslararasi top-
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lumsal hareketler igerisinde nereye yerlestirdikleridir.

Bir kadin ve kimi zaman da bir toplumbilimci olarak, sozii edil-
meyen giiglere, disavurulmayan isteklere, bastirilmug diislere ve dile
getirilmemis savlara biiylik 6nem veririm. Siradan giindelik iligkileri-
me dayanarak soyleyebilirim ki, sessizlik onay ya da teslimiyet anla-
mina gelmez. Edimlerimizin bizi ve arzularimizi tiimiiyle yansitmadi-
g1 biliyorum. Giindelik etkinliklerimiz bir zorunlu uzlagim, bask: ve
siirlamalar agy iginde sikisip kalmugtir. Tiim bu engellere ragmen biz
kendimizi gerceklestirmek, giiglii olmak yolundaki igsel isteklerimizi
strdiiririz.

Kadinlarla dogrudan baglantili her eylem, her olay ve ozellikle
bagkalarinin, en ¢ok da politikacilarin bunlara gosterdigi tepkinin sif-
resi ¢oziilmeli ve iki ayr1 diizeyde anlagilmalidir: Goriiniigte ne anlama .
geliyor ve sakl1 birakilmak istenen nedir? Bu yiizden kokten dinci yak-
lasim1 da ayn bigimde incelemeliyiz: Agik ve tistii Ortiilii anlamlan
agisindan. $imdi yeniden ‘Pegenin Otesi'ne donelim ve kitabin ana fik-
rine, yani mekanin cinsellikte belirleyici unsur olmakligim1 zamanla
nasil yitirdigine bakalim.

Kadinlar ve Kutsal Esik: Allah'in Koydugu Sinir-
lar ve Erkeklerin Boyun Egisi

Pegenin Otesi, cinsel mekan sirlanni irdeliyor. Cinselligi mekanla
iligkisi i¢cinde maddilegmis halde ve mekanda eriyip kayboldugu, me-
kan1 mimaride dondurdugu bigimiyle kavramay1 deniyor. Cikis nokta-
st oldukga masum bir soru: “Bu kadar ¢ok sevdigim Medine sokaklarinda
neden rahat rahat dolagamtyorum?” Acaba nasil oldu da, Islam toplumu
cinsel mekanu yaratip, ona kadinsi bir cinsel goriiniim kazandird1?

Bu kitap, dinin bilmezden gelinen garpic1 bir boyutunu gozler
ontine sermektedir; 6yle ki yaygin olarak tinsellikle karstirilan ve tin-
sellige indirgenen din, Islamiyet s6zkonusu olunca bogucu bir diinye-
vilige biirtintiverir. Diinya mekan, diinyevi giig, refah, cinsellik ve erk
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dahil tiim basit diinya zevklerine koprii olan Miislimanhgn ilahilikle
pek de ilgisi bulunmamaktadir. Kanimca, Pegenin Otesi'nin ayn1 konu-
yu isleyen diizinelerce kitaba ragmen hala okuyucuya anlaml gelme-
sinde bu neden sakli. Bu kitap Islamiyet’i ve kadinlan olgusal bakis
aqisiyla ele almaktansa, sistemin kilit 6gelerinden birisine parmak basi-
yor: Islam'in mekani cinsel denetim araci olarak kullanma bigimine. .

Pegenin Otesi eskiyecek gibi goriinmiiyor; ciinkii veri temelli ger-
cekleri degil, yilan hikayesine donen bir sorunu incelemektedir: Top-
lumlarin hiyerarsi olusturma ve ayricaliklarn dagitma bigimlerini. De-
netim mekanizmalar, mekani paylastiran gizli hiyerarsiler, sinur, yasa
ve yasaklar egiginden adimini atan kisi, Islamiyet'in cinsel felsefesini,
kutsal bir yap: gibi inga ettigi disillik-erillik goriisiinii kegfedebiliyor.
Kadinlar ve mekan; bu konu sistemin igleyisini gozlemleyebilmek igin
neredeyse bir biiytiteg islevi gormektedir.

Islam, diinyadaki giig yarigina girmis siyasi akimlardan birisidir.
En azindan bazilanmiz bunu bizzat yagsamaktayiz. Diinyevi egitimle
yetismis Batil 6grenciler soruyor: “Bir ‘ortagag dini’ nasil boylesine canl
kalabilir ve enerjisini yenileyerek zamammn etkilerine boylesine direnebilir?
Nasil oluyor da hala egitimli genglige hitap edebiliyor?” Az sonra giiniimiiz
iistiin bagarih gengleri igin Islam’in neden gekici oldugunu gorecegiz
ki, bu da kokten dinciligin 6zelliklerinden birisidir. Kahire, Lahor, Ca-
karta ve Kazablanka'da Islam ses getiriyor; ¢iinkii giicii ve kisisel gii¢-
lenmeyi vadetmektedir. Aslinda Islam igin kigisel gii¢ Sylesine 5nemli-
dir ki, bu yiizden ruhaniyet ikinci plana diiger. Yakin gegmiste miislii-
manlann genellikle sinir sorunlariyla (Miisliiman topraklarina ve ka-
rarlarina yabanci miidahalesi), yani somiirgelestirmeden tutun da in-
san haklan davalarina kadar siyasi sinirlarla ugrastig1 gercegi, yetmis-
lerde benim pek anlamadigim bir seydi. Ornegin, teknoloji uyusmazh-
g1 bir sir sorunudur: Kendi Islami mirasimizla Bati'min teknolojisini
ve bilim hafizasini nasil bagdagtirabiliriz? Uluslararasi ekonomik ba-
gimlilik ise ayn bir simir sorunu olarak karsimizda durmaktadir:
IMF'in ekmegimize sabit fiyat uygulamasi bizim ayn bir ulusal kimlik
edinmemizi saglamiyor. Obur, saldirgan uluslararas: kuruluglar kargi-
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sindaki bagimsizlik siurlarimiz nereye dek uzaniyor? Iste tiim bunlar
kesin smif gizgilerinin ayirdig1 Islam diinyasini pargalayan bunalimin
ana sebepleridir.

Galiskan ve saf bir dgrenciden beklenecegi gibi, yetmisli yillarin
baglarinda ugveren kadin haklan iddialarinin sadece ge¢misi tehdit et-
tikleri igin degil, gelecekteki catigmalarin habercisi olduklan igin Islam
tilkelerini huzursuz ettigini bilemezdim: Yeni siyasi, ekonomik, kiiltii-
rel ve cinsel sinirlar saptamanun kaginilmazlig... Diigman uluslarin
toprak isgalleri (Afganistan ve Liibnan’in iggali); ‘Dallas’ ve ‘Hanedan’
gibi dizilerin ulusal TV'leri ele gegirmesi; gocuklarin Coca Cola ve belli
marka spor ayakkabi, vb., tercihlerinde beliren tiiketim isgalleri, by-
giin Islam diinyasinn yiizyiize geldigi siyasi ve kiiltiirel sirlardir.

Bununla birlikte, toplumlarin degisimi yadsimasi rastlantisal de-
gildir. Miisliman toplumlar motor, elektrik, telefon gibi teknolojik ye-
nilikleri sindirebiliyor. Buna ragmen, 6zgiirce yarigan pegesiz kadinlar
ve siyasi partiler, 6zgiir iradeyle se¢ilmis parlamentolar ve %99'luk oy
orawin tutturamasalar da 6zgircesegilmis devlet bagkanlan gibi yetke
esiklerine iligkin degisiklikleri sindirmekte zorlaniyorlar. Katihmcilarin
ozgir secimine dayanan bir yenilik sozkonusu oldugunda, toplumsal
fabrika gozyaslarina bogulmaktadir. Kadinin pegeden kurtulmas: da
bu tiirden bir yeniliktir. Son ytizyildir, kadinlar ne zaman pegeyi ¢ikar-
may1 denedilerse, baz1 erkekler ¢ikip kutsallig1 bahane ettiler ve mas-
kesi diigen toplumsal fabrikanin dagilacagin1 ve bunun katlanilmaz bir
sey oldugunu haykirdilar. Oyleyse pecenin yeniden giindeme getiril-
mesini isteyenlerin ¢ok iyi bir nedeni var. Nigin Islam toplumu bunca
kotii bir maskenin ardina gizlenme gereksinimi duyuyor?

Bir Kdkten Dincinin Anatomisi
Bir kokten dinciyi nasil tanimlarsimiz? Eger biri kalkip siradan Ame-

rikalilara bu soruyu sorarsa, kamimca tiim yantlar, herseyi gozleyen ve
bilen, tannsallagtinlmis Amerikan medyasinin kokten dinci imajinin
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bir yansis1 olacaktir: Vicdansiz, cahil, kiiltiirsiiz, ilkel, kana susamus,
kadin-diismani, ekonomik yoksunluk iginde, siyasi olarak bastirilmig
(Miisliiman olduguna gére bu kaginilmaz), terorist, bomba ve silah de-
posu gibi bir adam... Ustelik bu canavarin gozleri tek bir diigmana gev-
rilmistir: Amerika’ya ve onun barigsever, demokratik, bilimsel, yiiksek
ahlakly, talihli vatandaglarina...

Oysa bu hayali ankete katilan Amerikalilar, bir kokten dincinin en
az dort ozelliginde yanilgiya diigmiis olurlardi: Bu adam gercekte ne
cahil, ne de vicdansizdir; herseyden once bir Amerikan-kargit1 veya
azili bir kadin-diismani olmasi da gerekmez. Hizli kentlesme ve devlet
destekli kitle egitimi gibi iki modern olgunun tiriinii oldugu igin ilkel
olmasi hi¢ miimkiin degildir.

Kokten dinci ne cahil, ne de kiiltiirsiizdiir. Misi‘da yapilan yeni
bir aragtirmada, Hamid N. Ansari 280 militamin bir dokiimiinii yapar:
%43 ogrenci, %12,5 meslek sahibi, %14,6 is¢i, %10,7 igsiz ve %2,2 gift-
¢i.(4) Iran’da Sah’a kars1 savasta dlen seksen kisilik bir miicahit toplu-
lugunda ¢ogunlugu tiniversite 6grencileri olusturmaktadir. Onlarn ar-
dindan yirmidort kisilik bir miihendis, meslek sahibi ve biiro eleman
grubu gelir.(5)

Fakat Islami Hiicum Erleri arasindaki basari ve egitim diizeyi hak-
kinda en aydinlaticr aragtirma, otuzdért Misirh militanin babalan ile
kendilerinin egitim ve meslek agilarindan karsilagtirmasini yapan Saad
Eddin Ibrahim'in aile gegmisi ve toplumsal devingenlik incelemesidir.

Baba meslegi dikkate almdiginda(6), iigte ikisinin (21/34) babalarin orta
kademe devlet memuru, dort yiiksek diizey meslek mensubu (iki siniversite
hocas,bir miihendis ve bir eczac1), ii¢ kiigiik esnaf, ii¢ giftci ve iki isgi ol-
dugu goriiliir.

Egitime bakarsak, sadece yedi babanin (%20) yiiksek tahsil yaptigi-
m,19"unun (%56) lise, beginin ilkokul mezunu, geriye kalan tigiiniin ise
okumamg oldugunu goriiriiz.(7)

Militanlara gelince, hepsinin babasini agtig1 ve dolayisiyla gegmi-
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sin hiyerarsik Miisliiman diinyasinin 6nemli degisimlere sahne oldugu
acikca gorulityor: Bir nesilden digerine yiiksek bir toplumsal devin-
genlik orani ortaya gikiyor. Ibrahim’in aragtirmasinin gosterdigi kada-
nyla:

Militanlarin mesleki ve egitimsel baganilar ebeveynlerinden yiiksektir. Be-
si digmda hepsi tutuklandiklarinda tiniversite dgrencisi veya mezunuydu-
lar. Geriye kalanlar lise egitimliydi. %16’s1 bir meslege dahil devlet me-
muruydular: Beg d§retmen, ii¢ miihendis, iki doktor, iki ziraatgi. Ug ser-
best ¢ahgan (bir eczaci, bir doktor, bir muhasebeci) ve bir tane de otobiis
soforii vardi(8)

Militan kesinlikle koylii ya da isgi gocugu degildir. Orta ve alt-orta
smifin iiyesidir. Bilime ilgi duyar ve bilim dallarinda oldukga basarili-
dur: “Ogrenciyken tutuklananlarm (18 kigi ya da %53), altist mithendislikte,
dordii tipta, tigii zirai bilimlerde, ikisi eczacilikta, ikisi askeri teknik okulunda
ve biri edebiyat fakiiltesinde okumaktaydr.”(9) Ibrahim, Misi¥da miihen-
dislik, tip gibi bilim dallarinin gok yiiksek notlar gerektirdigini belirtir:

“18 militandan 14'ti (%80), bu ana dallarda egitim gormekteydi ki bu,
militan Islamet gruplarm bagarili ve yiiksek amagh kigilerden olugtugu-
nun bir gostergesidir.”(10)

O halde geriye tek agiklama kaliyor: Bu militanlar egitim basarila-
rina ve yiiksek ideallerine ragmen, huzursuz ailelerden gelen ruhsal
sorunlu ¢ocuklardir. Ne yazik ki, psikolojik mantik yiiriitenler de ya-
nildilar. Ibranim aragtirmasinda su sonuglara vard:

“Militanlarm ¢ogu birbirine bagh, ‘normal’ ailelerden geliyor. Herhangi
birinin anne babast bosanmg ya da 6lmiis degil. Aralarmda tek gocuk olan

yok ve higbirisi ailede yasanan trajik bir olaydan bahsetmedi.”(11)

Simdi gattik, degil mi? Peki, bu siddetin kaynag: ne olabilir?
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Bu inceleme, Islamct militanlarin iyi gocuklar olduklarini ggster-
mekle kalmiyor, benim ya da sizin gibi kibar, egitimli babalara sahip
olduklarin1 da karuthyor. Bu babalar sistemi yeniden iireten diiriist, iyi
aileler yetistirmek iin ¢abalayan ortalama adamlardir. Siyasi kisilikleri
Tarzan'in Cita’sina indirgeyen medya, Batihlarin Miisliiman diinyada
olanlan anlamasina yardimci olamaz. Bazi insani nitelikler tasiyan Cita
bile Bati medyasinin tanimladig Miisliimanlar1 adam yerine koymaz-
di Amerikan ve Avrupa TV'lerinde Miisliimanlarin canavarlagtiriima-
stizleyiciyi etkilemekte ve bu durum Batili insanlarin canavar gibi gor-
diikleri Miisliimanlara yonelik uslamlama yeteneklerini felce ugrata-
cak kadar giiglii bir korku gelistirmelerine yol agmaktadir. Bu yiizden
Batililarin Miisliiman diinyasiyla iligkisi, yari-hayvani saldin ve sa-
vunma enerjisiyle siurli kalmaktadir. Fakat simdi biz yine, insanhkla-
rint teslim etmeden asla anlayamayacagimiz Islamei militanlarimiza
donelim.

Kokten dincinin egitim diizeyi ve iistiin bagarisinin yanisira, bir
diger ozelligi de cografi ge¢misidir. Kirsal kokenlidir ve hizla yayilan
kentsel yerlesimlerle sagliksiz bir biitiinlesme igine girer. Iran ve Mi-
si'da (bu iilkelerde Islami hareketi izlemek ok daha kolaydir) Islamci
militanlarin kir ya da kasaba kokenli oldugu gériiliir. Ibrahim soyle
yazar:

“Islami hareketler, daha ¢ok yeni orta sinifin, orta ve alt kesimlerinden
gtktr. Bu kesimler, yabanc: etkisinin daha gok hissedildigi ve gaynisahsi
giiglerin daha etkin oldugu dev metropollere alismaya calisan kir kokenli
insanlardan olusur.”(12)

Militanlar iki tiir yerde bulunurlar: Kenar semtler ve durgun eko-
nominin hiikiim siirdiigii gelismekte olan tagra kasabalari. Fakat bu-
nun igin iki etkenin biraraya gelmesi gerekir: Plansiz gog ve devlet des-
tekli yeni iniversitelerin agilmasi. Misir 6rneginde, Kahire gibi biiyiik
kentler, al-Minya, Asyut ve Sohag gibi tasra merkezleri Islamc1 mili-
:anhigm gelisip biiytidiigii yerlerdir. Ansari'ye gore, “Kir-kent siireksizli-
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ginin kintlma noktast olan Asyut ve Minya, hareketin en giiglii oldugu iki yer-
dir. Bunlar mzli kentlesmenin etkisi altina giren ilk geleneksel bolgelerdir.
Bagnaz ve siyasi siddet biciminde kendini belli eden toplumsal istikrarsizlik
en ok buralarda yaganmaktadr. Asyut niifusu, son yirmi yilda ikiye katlan-
mgtir.”(13)

Misir ve daha birgok Miisliiman iilkede goriilen hizli kentlesme,
gogmen ¢ocuklarinin genis olgiide yiiksek 6grenim yapmasini da bera-
berinde getirir. Hizli kentlesme ile kitlesel egitim arasinda siki bir bag-
lant1 bulunur. Koyliiler ¢ocuklar igin iyi egitim olanaklarinin arayis
icinde kentlere gogiryorlar. “Asyut kent niifusunun yiiksek olugunun bir
agiklamast da Asyut iiniversitesine kaydolan grenci sayismdaki artighr. Ista-
tistikler,1971-72"de yaklagik 15000 dgrenci kaydimn yapildigini,1976-77"de
bu rakamin 28000°e firlacdigin: gGstermektedir.” diye yaziyor Ansari(14).

Asyut, Misi’in tagra merkezleri arasinda, huzursuzlugun ve sonug
olarak devlet miidahalesinin en yiiksek oranda oldugu yerlerden biri-
dir. (Bagkan Sedat'in oldiiriilmesinden iki giin sonra, giivenlik giigle-
riyle halk arasinda ¢tkan kanli ¢atismayi hatirlayin.) "

Kokten dinciligin ilkel bir olgu, ortagag diisiincesine bir geri doniis
oldugu goriisii oldukga yaygindir. Gegmisi geri getirme ¢abasi i¢inde
olan bir canlandirma girisimi gibi goriiliir. Kadinlara yapilan pege ¢ag-
nist da bu yanhs yonlenmeyi bir basitlestirme ¢ergevesine sokuyor. Mi-
si’in Asyut kasabasini ele alalim; bu kasaba, miisliiman toplumun
simdiye dek bilmedigi, tamamen yeni kiiltiirel 6zellikleri barindiran
modern bir yer haline geldi. Burada kitlesel bir bilgi edinme gayreti
gozlenir. Bizim tarihimizde tiniversiteler ve bilgi, seckinlerin ayricali-
giydu Bilgi sahibi olan kisi, o gok degerli ve soylulara 6zgii bilgiyi elin-
de bulundurdugu igin biiyiik sayg: goriirdii. Bilginin edinilmesi yillar
alir ve genellikle dgrenci, Asya’dan Ispanya’ya kadar Islam bagkentle-
rini dolasmak zorunda kaldig onyillar stiren bir ¢iraklik donemi gegi-
rirdi. O halde, kitlenin iiniversitelere kabulii, bilgi birikimi, dagilim,
yonetim ve kullaniminda tam bir degisimin ifadesidir. Kokten dincile-
rin kadinlarla ugrasmasinin nedenlerinden biri, devlet iiniversiteleri-
nin sadece kenarda kalmus, yoksul erkek go¢menlere degil, kadinlara
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da agik olma‘idir.

Kadnlarin Universiteye Girmesi: Smg ve Cinsiyet
Ayricaliklarini Belirsizlegtiren Devlet-Destekli Ei-
tim

Kokten dinci igin vicdansiz diyemeyiz, ama onun bencilli§inden so-
zedebiliriz. Kadinlara muhaliftir; giinkii kadimnlar onun, kisiyi diinya
yangma sokan gerekli niteliklere sahip egitimli biri olarak yeni edindi-
gi kimligine karismaktadirlar. Sirufsal gegmis incelemelerinin de gos-
terdigi gibi kokten dinciler, oncelikle Miisliiman toplum yapisindaki
demokratiklesmenin gostergeleridir. Miisliiman toplumlarin hayal gii-
clinden yoksun Marksist aragtirmacilari, Dogu’da bir Miisliiman prole-
taryasinun yiikselecegi kehanetinde bulunuyorlar ve Alman, Ingiliz,
Fransiz proletaryalarimin bu ikiz kardegini tek miimkiin modelin bir iz-
diisiimii olarak sabirsizlikla beklemekteler. Bu modelde devlet 6zii ba-
kimindan ve tiimiiyle kotiidiir; ve yine elbette Arap diinyasinin tek
parlak onciileri Marksistlerdir.

Marksistler yeni ulusal Miisliiman devlete itibar etmeyerek biiyiik
bir yanilgiya diistiiler. Devlet kavramindaki gergek bir devrimin, en
azindan devletin refah yiikiimliiliikleri konusunda, siyasi oyuncular
olarak yonetici ve yonetilenlerin kendilerine bakisini degistirdigini far-
ketmediler. Riigvet¢i ve yetersiz oldugu ¢oktan ortaya ¢ikan milli dev-
let, bagimsizligin ardindan bir kitlesel egitim programi (kirsal bolge-
lerde erkeklerle sirurli olarak) uygulamay: bagard: ve yeni bir sinifin
dogmasina yol agti: Egitimli Genglik Sinift. Bu sinuf iig etkenin etkilesi-
minden dogdu:

1) Demografik etken, niifusun genglesmesi.

2) Siyasi etken, refah devletinin ortaya gikisi.

3) Kiiltiirel etken, kadinlarin kendilerini eskisinden farkli algilama-
lari. [ran ve Misir bu olguya iyi birer Srnektir. Ayrica, tiim Miisliiman
ve Uglincii Diinya’daki durum bundan farkh degildir.
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Iran niifusunun %45'ini, Misir niifusunun %39'unu onbes yagin
altindaki kisiler olusturmaktadir(15) Her iki iilkede yilhk niifus artis
orani %3.1'dir(16) Niifusun ikiye katlamas i¢in gerekli zaman aralig
Misir igin yirmiiki, Iran igin yirmiii¢ yildir. fran’da lise egitimine kati-
Iim orany, kadinlarda %35, erkeklerde %54'tiir. Misi’da lise ¢agindaki
kadinlarin %39y, erkeklerinse %64'ti okula gidiyor.(17) Diger Miislii-
man lilkelerde de yaklagik ayn: oranlar gegerlidir. Yiizydlar boyunca
kadinin bilgiden diglanmas;, birkag onyil oncesine dek cehaletle kadin-
ligin kanigtirlmasina neden oluyordu. Ama hersey ¢ok gabuk degisti
ve bugiin biz kadinlar okur yazariz; okullara ve tiniversitelere giriyo-
ruz. Yine de cehalet dylesine kadinin yazgisi olagelmistir ki, biiyiikan-
nem kadinlarin egitiminin ciddi bir devlet girisimi olduguna bir tiirli
inanamadan 6ldi. Yillar boyu, beni ve kizkardesimi safakta uyandirip
okula hazirlad. Biz de ona sabah namazindan okul zaman gelinceye
kadar ii¢ saat oldugunu, okula varmanin bes dakika siirdiigtinii agik-
lardik. Fakat o sabah ¢ayimuzi elimize tutugtururken hep ayni sekilde
munldarurd: “Siz en iyisi gidin ve o harika okul kapist oniinde bekleyin. Bu
isin ne kadar siirecegini Allah bilir.” En biiyiik hayali bizim Kuran oku-
dugumuzu ve islem yaptigimzi gormekti. “Kuran'in her kelimesini oku-
mamzi ve ben bir ayetin agiklamasim istedigim zaman bana cevap verebilme-
nizi istiyorum. Kadilarm (miisliiman yargic) giicii buradan geliyor. Ama Ku-
ran’t bilmek bir kadim mutlu etmeye yetmez.Toplama yapmay: da bilmek zo-
rundadir. Bu diinyada kazananlar hep matematigi bilenlerden ¢ikar.”, derdi
Biiyiikkannemizin nesli igin egitimin siyasi boyutu ¢ok agiktu...

Birkag onyil dncesine kadar, kadinlarin ¢ogu yirmi yasindan kii-
¢iik evlenirken, bugiin bu yas grubunda evlenme oran1 Misir igin %22,
Iran icin %38.4'tiir.(18) Iran toplumunun bekar yetiskinlerden olugan
bir orduyla ugragmaktan ne denli rahatsiz oldugu hakkinda bir fikir
edinmeniz icin, fran’da yasal evlenme yasinin kizlarda oniig, erkekler-
de onbes oldugunu hatirlatayim.(19) Ya sadece bir kiz ¢ocuk, ya da ev-
lilik 6ncesi onur kirici cinselliginin onlenmesi igin bir an 6nce everil-
mesi gereken adet gormeye baglamus bir kadin sayildiginiz Miisliiman
diinyasi igin bekar bir yetiskin kadin fikri aligilmadik birgeydir. Ataer-
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kil onur kavrami tamamen bekaret fikri etrafinda kurulmustur ki, bu
durum kadinin toplumsal roliinii yalnizca onun cinsel boyutuna indir-
ger: Erken evlilik icinde dogurganlik. Adet gordiigii halde bekar olan
bir kadin kavrami, Miisliirhan aile sistemine Gylesine yabancidir ki, ya
hayal bile edilemez ya da fitneyi (toplumsal diizensizlik) agristirir.
Arap tilkeleri, cinsiyet rollerindeki demografik devrimin iyi birer 6rne-
gidirler.

Ekonomik giivenceden yoksun olan veya istedigi ise girebilmek
icin gerekli diplomaya sahip olmayan geng erkekler evliliklerini erteli-
Yyorlar. Kadinlar ise zengin bir koca hayali kurmaktansa iyi bir egitim
alip kendilerine glivenmeyi yegliyorlar. Arap tilkelerindeki ortalama
evlenme yas), her iki cins igin de gozle goriiliir bir bigimde yiikselmis-
tir. Cezayir'de bu yas kadinlarda onsekiz, erkeklerde yirmidort; Fas,
Libya ve Sudan’da yaklagik ondokuza yirmibestir. Tutuculuklaryla ta-
ninan petrol tilkelerindeki bekar geng sayisinin arttig1 gozlenmekte,
buralarda kadinlar yirmi, erkekler ise yirmiyedi yaslarinda evlenmek-
tedirler. 1980°de Misirin metropolitan bolgelerindeki ortalama evlen-
me yas1 kadin igin 23.6, erkek i¢in 29.7'dir. Kokten dinci hareketin giig-
lii oldugu Yukar1 Misi‘in kirsal bolgelerinde bu rakamlar 22.8’e kars:
28.3'tiir.(20)

Her iki cins i¢in de evlenme yasinin yiikselmesi sadece egitime mi
baghdir; yoksa bagka etkenlerden sozedebilir miyiz? Diinya Dogur gan-
ltk Raporu’na soyle diyor:

“Musir'da, benzer diger iilkelerde oldugu gibi, ilk evlilik yagiyla egitim dii-
zeyi arasinda dogrudan bir iligki vardir. Bu iilkede geng kadinlar igin egi-
tim olanaklarinin artmas:, erken evlenme oranindaki diigiigii beraberinde
getirmig ve basta kentsel bolgeler olmak iizere evlenme yagini yukan gek-
migtir.”(21)

Batr’'da kadinlarin egitimi, boylesine hizli ve devrimci bir etki yarat-
madi. Amerikali ve Avrupali kadinlar onyllarca egitime katildiklan
halde, geleneksel rolleri aynikald1. Betty Friedanin The Feminine

24



Mystique (Kadinin Gizemi) adli galigmasi buna iyi bir 6rnektir. Dolay1-
styla, Miisliiman diinyada goriilen fanatik kadin ozgiirligi karsithgi-
nin bir zaman sorunu oldugunu anlamak durumundayiz. Biz egitimli
kadinlarin gogunun annesi okumamugtir. Egitime kabulii, kadinin ken-
dini algilaysi iizerinde, dogurganhg ve cinsel islevinde, toplumsal de-
vingenlik beklentilerinde inanilmaz ve ani bir etki birakmustir. Diinya
Dogurganlik Raporu’nda, Misi’da okumamis annelerden dogan orta-
lama ¢ocuk sayisi 44, orta egitimli annelerden dogan ¢ocuk sayis1 2.1,
yiiksek tahsilli annelerden dogan ¢ocuk sayisi ise 1.8 olarak verilmek-
tedir.(22) Diger miisliiman iilkelerde de ayni egilim gozlenmekte-
dir(23)

Dogurganlik ve bekarete sartlanmis Miisliiman toplumlarda, dik-
kate almamiz gereken en onemli sey, egitimli kadinin cinsel kimlik ve
rollerin referans noktalarini yerinden ettigidir. Bu tilkeler, iki cinsi bir-
birinden ayirarak ve erken evlenmeyi kurumlastirarak evlilik 6ncesi
cinselli§i onlemeye caligirlar. Erken evlilik kadinin yasamdan beklenti-
lerini zengin bir koca bulma ve dogum yapma diileriyle simirlamakta-
dir. Bu iki diig, batil inang ayinlerinin biiyiilii ve kadinsi isterik orta-
minda filizlenir. Koca bulma ve oglan anasi olma isterisi giintimiizde
daha da giiglendi; bunun tek agiklamasi, erkeklerin ge¢ evlenmesidir.
Zengin koca bulma, evliligi siirdiirme ve dol bereketi konusunda orta-
ya ¢ikan bu isteri, Miisliiman kentlerinde biiyii ve medyumluk isleri-
nin son derece yayginlasmasiyla kendini gostermektedir.

Medyum ve biiyiiciilerden gittikge daha fazla kadinin medet um-
mas}, birgok gozlemcinin olayi eskiye doniis olarak yorumlamasina yol
agiyor. Oysa bu durum, egitim ve ¢aligma hayatinin getirdigi kending
giivenle, geleneksel erken evlenmenin artik miimkiin olmamas arasin-
da bagkalagan imgeleri kargisinda sagkina donmiis kadinlarin kaygi-gi-
derici bir refleksi olarak yorumlanabilir. 1982 Fas niifus sayimi, bekar
erkek ve kadin sayisinda on yillik dalgali bir artis oldugunu gosteriyor.
1971 ve 1981 sayimlar arasinda, onbeg yasin tistiindeki kentli erkekler-
de bekarlik oraninin % 38'den %47.3'e, kadinlarda ise %23.5'tan
%31.9'a firladigy goriiliir. Erken yasta evlenen bir erkek bulmanun giig-
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lesmesinin yanisira, son dénem evliliklerinde siireksizlik s6zkonusu-
dur: Tiim evliliklerin %16.6’s1 bosanmayla sonug¢lanmistir.(24)

Kirsal Fas’ta yasayan ve yirmi yasindan kiigiik evlenmis, az egi-
timli kadinlarin yeni bir evlilik yapma sans, iyi egitim almig kentli
hemcinslerine gore daha yiiksektir.(25) Diinya Dogurganhk Raporu,
egitimin kadin dogurganhigin1 dogrudan etkiledigini ortaya koyuyor.
Okumarmus kadin basina diisen ortalama gocuk sayis1 4.7 iken, bu say1
orta tahsilli kadinlarda 3.7'ye, tiniversite 6grenimi gormiis kadinlarda
ise 2.3'e diismektedir.(26)

Birgok yargig, iyi egitimli ve ¢alisan kadinun giftlerde ¢atismaya
neden olduguna ve bosanma riskini arttirdigina dikkat ¢ekmektedir.
" Rabat Muhammed Universitesi'nden doktora derecesini yeni almig
olan Zineb Maadi, Kazablanka mahkemesinde bakilan altibin bosanma
dosyasini incelemis ve kadinin ev disinda ¢alisip para kazanmasinin
temel ayrilik nedeni oldugunu bulgulamigtir.(27)

Kayda deger bir egitim goren kadinlar, rekabet sanslarinin yiiksek
oldugu alanlara girmeyi tercih etmektedirler: Serbest meslekler ve ka-
mu hizmetleri. Fas istihdam arastirmasi, kadinlarin %29.9'unun ser-
best mesleklerde ve bilim dallarinda ¢alistigini, %27.7’sinin ise kamu
¢alisanlan oldugunu gostermektedir.(28)

Bu 198 yazinda, Fas TV'sinin en ¢ok tutulan programi Nabil Gu-
lam’in “Evli Ama Birbirine Yabanai” adini tagiyan Misir dizisidir. Dizi-
nin konusu, 6nemli bir sirket miidiirligii olan eski gorevine karisinin
getirilmesini bir tiirlii hazmedemeyen emekli bir adamda odaklaniyor.
Yazar, kadinlarin profesyonel hayatta ilerlemesiyle, Islami yasaya gore
cocuklastirilmasi arasindaki geliskiyi sergileyerek seyirciyi kolayca
glildiiriiyor. Magrur ve bagarili bir kadin tipi gizen Ikram, sirketi adina
Cenevre’de bir konferansa katilmak iizere havaalaninda ugaga biner-
ken durduruluyor. Ciinkii kocasi, yetkililere onun ¢ikisina izin veril-
memesini emretmistir. Dizi gece dokuzda yayinlanmakta; biitiin serin
yaz geceleri boyunca ve ertesi giinler de isyerlerinde devam eden he-
yecanh tartismalarin konusu olmaktadir.

Islam diinyasinin kadinlara yonelik tutucu yaklagim, bir geri do-
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niis egilimi olmaktan ok, cinsel kimlik ve rollerde gozlenen derin de-
gisimlere kars1 gelistirilmis bir savunma mekanizmasidir. Erkekler sa-
finda tutuculuk, kadinlar safinda ise boginang ve biiyiiye siginma bigi-
minde kendini gosteren ‘ilkel davraniglara doniisiin en dogru yoru-
mu, bunlarin kaygan ve ugucu bir cinsel kimlik zemininde bagvurulan
kaygi giderici mekanizmalar oldugudur.

Kokten dinciler geleneksel siirlarin, mekan tanimlar ve cinsiyet
rollerinin kadinin egitilmesiyle bozuldugunu ileri siirmekte hakhlar.
Okula gitme olgusu, kiz-erkek ayn egitim yapan petrol iilkelerinde da-
hi geleneksel mekan diizenini yoketmistir. Ciinkii, kizlarin okullarina
gitmek i¢in sokaga ¢ikmalan gerekiyor. Oysa sokaklar bagtan ¢ikarici
glinah yuvalaridir; hem halka, hem de her iki her iki cinse agiktirlar. [s-
te size fitne ve kargasa! Kokten dinciler kadinin aile ahlaki gergevesin-
deki geleneksel islevini yitirdigi iddiasinda da haklilar; evlenme yasi-
nin ertelenmesi, kadinin kendini gergeklestirmek igin egitime yonel-
mesi demektir. Egitim istatistiklerine bakarsaniz, yeni kentlesmis egi-
timli gengligin iiniversiteli kadini neden Islamiyet'in ve kadin bilgi-
den, karar verme islevinden dislayan Islami gelenegin diisman: gibi
gordiigiinii anlarsiniz.1981'de Misir iiniversitelerindeki kadin 6gretim
gorevlilerinin oran1 %25'ti. Degisimin ne de kadar hizli oldugu hakkin-
da bir fikir edinmek isterseniz 1980°de ayn1 oranin Amerikan iiniversi-
teleri i¢in %24, B. Almanya i¢in %25 oldugunu hatirlamaniz yeter.(29)
Tutucu Suudi Arabistan’da bile kadinlar, ayr1ayn yapilan toplam yiik-
sek ogrenimin %22’sini isgal etmektedir. Bu oran Fas'ta %18, Irak'ta
%16 ve Katar'da %12'dir.(30)

Kokten dincileri korkutan sey, bagimsizhik doneminin tam-erkek
bir yeni sinif yaratamamus olmasidir. Kadinlar da toplu davette yerleri-
ni aliyorlar. Ve bu durum, hem devletin kadinla olan geleneksel Islami
iliski kavraminda, hem de kadinin kurumlasmus bilgi dagitimiyla olan
iliskisinde tartismasiz bir devrimdir.

Ugiincii Diinya kadinlarinin marjinallesmesi, yoksunlugu, mo-
dernligin disinda birakilmasi tartisiliyor, yaziliyor. Bu tiir bir sol egi-
limli, bencil ve ¢alakalem inceleme ancak ‘Cassandra Sendromu’ adiru
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alabilir. Devletin ashnda kotii bir devlet oldugu ve kadinlarin nasil da
yok sayildig1 gibi basit genellemelerin yeralacag goziiyash satirlar,
Miisliman diinyadaki siyasi oyuncularin neden bu kadar kadina ve
giysisine saplandigini agiklamaktan ok uzak diigmektedir.

4

NOTLAR

(1) al-Nisa’i, Al Sunan, “The Book of the Mosque (Camii Kitab)”, Cilt 2 (Ka-
hire: Al-Matba’a al-Misriya, al-Azhar, trsz.), 5.26.

(2) Fatima Mernissi, Le Maroc Raconte par ses Femmes (Kadinlarimin Agzin-
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Batili Okuyucunun Dikkatine

Bat: iilkelerinde ortaya ¢ikan kadin 6zgiirliigii hareketine benzer
bir devinimin Ortadogu ve Kuzey Afrika’da filizlendigini soyleyebilir
miyiz? Onyillardir siiregiden bu tiir bir sorgulama, Miisliiman kadin-
larin konumunu, anlamsiz kargilagtirmalar ve temelsiz ¢ikarimlar ger-
cevesine hapsederek, konuyla ilgili her tiirli inceleme girisimini ¢arpi-
tip Ontinti tikamigtir. Miisliiman kadini Batili hemcinsiyle agik ya da
tistii Ortiik ifadelerle kargilastirmak, yerlesik bir gelenektir. Bu gelenek,
“Kim daha uygar?” sorusundan yola ¢ikan genel bir egilimi yansitmak-
tadur.

Miisliman iilkeler Bat: tarafindan yenilgiye ugratilip isgal edildi-
ginde, somiirgeciler yenik Miisliimanlari kendilerinden asag1 oldukla-
rina inandirmak ve yabanci isgalini olumlamak igin her yolu denediler.
Sehvet diigkiinii Misliimanlar dislands; kot talihli Miisliiman kadin-
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lar i¢in timsah gozyaglan akitildi. Miisliimanlar ise kendilerini, gokesli-
lik gibi modast gegmis kurumlan savunur durumda buldular. Orne-
gin, erkegin harem diislerini kurumlastirmanin, onu gizli metresler
tutmaya zorlamaktan daha iyi oldugunu ileri siiriiyorlards.

Ne yazik ki bu tartisma, somiirgecilerle siradan Miisliimanlar ara-
sinda degil, somiirgecilerle gegmiste kadin 6zgiirliigii taraftarlar1 olan
milliyetgi aydinlar arasinda gegiyordu. Bu geliskinin iki kalintis, hala
Miisliiman kadinin toplumsal konumunu belirlemektedir.

1) Miisliman kadinun ataerkil yazgisina somiirgeciler tarafindan
el konmasi, kadinin yasam kosullarinda yapilan herhangi bir iyilestir-
menin somiirgecilere ayricalik taninmasi olarak algilanmasina yol agtu.
Bat1 tarz1 giyinmek adina pegenin bir kenara atilmasi gibi goriintiisel
ozgiirliik hareketleri, daha ¢ok Batili kadinlarin ¢abalar sonucunda
gerceklesti ve kadin ozgiirliigiiyle yabana etkilere teslimiyet 6zdegles-
tirilir oldu.

2) Kadin ozgiirliigii sorunu, neredeyse biitiiniiyle dinsel bir sorun
olarak goriilegelmistir. Baglangicta milliyetgi hareket dinsel kaynakliy-
di. Bat'ya kars: verilen kavga ise, cagdas bir hagl seferi gibi algilanu-
yordu. Milliyetciler kadin 6zgiirliigii bayraktarligini, ¢agdas kiiresel
bir ideoloji adina degil, Islamiyet'in zaferi adina yaptilar. Krallar, Filis-
tinliler ve Maocularin “Islam sosyalizmi”ne yiikledigi eklektik anlam ce-
sitliligi, heniiz boyle bir ideolojiden yoksun oldugumuzun en iyi kani-
tidr.

Bu kitapta benim amacim, Miisliiman Dogu’da kadinlara nasil
davranildigiyla, Bati'nin kadinlara davransini kargilastirmak degil.
Ben, her iki toplumun temelinde de cinsel esitsizligin yattigina inanu-
yorum. Hangi durumun daha iyi oldugunu aydinlatmak yerine, Islam
diinyasinin cinsel dinamiklerini anlamay1 hedefledim. Islami sistemin
kendine 6zgii heteroseksiiel iligkisine 151k tutacagini diisiindiigiim za-
man, Dogu-Bat1 karsilastirmasina bagvurdum.

Bu ¢alismamda, kadini erkekten ayn bir varlik olarak diigiinmek-
tense, [slami sistem yapilanmasinin ana unsuru saydigim kadin-erkek
iligkisini kesfetmeye ¢alisiyorum. Bence Islami sistem, kadindan gok
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heterosekstiel birime kargidir. Eslerin beyinsel, duygusal ve cinsel ola-
rak kargilikli tatmine ulagtig1 bir kadin-erkek iligkisinin dogup gelis-
mesinden korkulmaktadir. Tiim enerjisi, duygu ve diisiinceleri ile ko-
sulsuz olarak Allah’a baglanmasi istenen erkegin dinsel sadakati, esler
arasi bu tiir bir biitiinlesmenin tehdidiyle kars1 karsiya kalir.

Yirminci yiizyilda Miisliiman toplumun yiizyiize geldigi en yikic1
tehlikelerden birisi de, cinsler aras! iletisimde gozlenen degisimdir. Is-
lamiyet ve kadin iliskisini konu alan bereketli bir edebiyat, bu ikilemi
gozler oniine sermektedir(1) Kafir giiglerin bozgununa ugrayan Miis-
liiman toplumlar, tek ¢ikisin kadin-erkek, tiim Miisliiman insan giicii-
niin iiretime dahil edilmesinde oldugu sonucuna varmaktadirlar. Fa-
kat bu durum, igci veya asker olarak gereksinilen kadinlara da erkekle-
re 0zgii ayricaliklarin taninmas: anlamina gelecektir. O zaman da top-
lumsal hayatin her alaninda cins ayrmi kalkacak, cinsiyet esitsizligini
temsil eden kurumlar diglanacaktir.

Saninm, oncenin kag-go¢ kadinlarinin cinsel ve ekonomik olarak
esit haklara kavustugu, ayrimciliga yer vermeyen bir toplum, olsa olsa
gergek bir [slam toplumu olurdu.

NOTLAR

(1) Bu edebiyatin gogunlukla erkeklere ait olmas! ilgingtir. Izleyen baslik-
lardan da anlagilacag) izere, Miisliiman yazarlar ‘kadin sorunu'nu, Islamiyet
ile kadinlar arasindaki bir sorun olarak algilar goriinmektedirler.

Said al-Afgani,Islam and Women (Islam ve Kadinlar), Sam1964;

Abdulkadir al-Karamani, Women From the Viewpoint of Islam (islami Bakig
Agisindan Kadinlar), Aleppo, trsz;

Cafer al-Nakdi, Islam and Women (islam ve Kadinlar);

Sadik al-Kumayli, Women's Personality in Islam (Islam’da Kadin Kisiligi),
Beyrut1972;

Muhammed al-Sayyal, Women in Islam (Islam’da Kadin), Kahire, trsz;

Mahmud Saltut, Women in the Koran (Kuran'da Kadin), Kahire1963;
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A(bbas Mahmud al-Akkad, Women in the Koran (Kuran’da Kadin), Kahire,
trsz;

Abdulkadir al-Magribi, Muhammed and Women (Muhammed ve Kadinlar),
Beyrut 1929;

Muhammed al-Mehdi al-Hacuvi,Women: Shari'a and Law (Kadinlar: Seriat
ve Kanun), Kazablanka 1967;

A. Afifi, Arab Women: Jahiliya and Islam (Arap Kadinlarr: Cahiliye ve Islam),
Kahire, trsz.

Genel olarak kadinin fslamdaki yerini dile getiren bu erkek yaziny, erkekle-
rin merkezi gordiikleri bir baska sorunda odaklagir:

Muhammed Nasir al-Din al-Albani, The Seclusion of Muslim Women in the
Book and the Sunna (Kitap ve Siinnete Gore Miisliiman Kadinin Tecriti), Beyrut,
trsz,

Ebu Ridvan al-Sanusi, Women: Seclusion and De-Seclusion (Kadinlar:Tecrit
ve Tecritten Yoksunluk), Beyrut, trsz;

Ebu'l-Ala al-Mavdudi, Seclusion (Tecrit), Sam, trsz;

Mustafa Naci, Explanation of the Institution of Seclusion (Tecrit Kurumunun
Agiklamasi), Beyrut, trsz.
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Giris

Yeni Toplumsal Durumun Kokleri

Fas ve diger Miisliman toplumlarda evvelce ve hala tartigilan konu
kadinin asag oldugu ideolojisi degil, kadinin konum olarak boyundu-
ruk altinda kalmasini saglayan bir kurallar ve adetler dizisidir. Bunla-
rin bagta geleni, erkek-egemen bir aile hukukudur. Bir¢ok kurum din
denetiminden ¢iktig1 halde (6rnegin, is anlagmalari), aile bu denetim-
den higbir zaman ¢tkamad.. Erkek egemenligine dayal yedinci ytizyil
aile hukuku, yeni kanun dijzenlemelerinde de yerini ald1.1957 Medeni
Kanunu(1), Imam Malik'in fikra tarzinda yazilmig Al-Muvatta(2) adli
eserinin maddeler, basliklar ve altbagliklar seklinde 6zlii Napolyon ge-
lenegine uygun olarak siralanmus parlak bir uyarlamasidir.

Erkek yenilik taraftarlar, cinsel isboliimiiniin degistirilmesi gerek-
liliginin ayirdina vardig igin ve Miisliiman devletler cinsleri esitsizlige
mahkum ettiklerini onayladiklarina gore, ¢agdas. Arap-Miisliiman top-
lumlarinda gitgide su yiiziine ¢ikan esitlik arzusunun nasil ve ne tiir
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sonuglar dogurarak karsilanacag sorgulanmahdir.

Aslinda, bu sorun ¢oziimsiiz goriinmektedir. Kadin 6zgiirligi,
Miisliiman toplumlan pargalayan siyasi ve ekonomik ¢atismalara go-
bekten bagldir. [slam uluslarinda siyasi olarak atilan her geri adim,
tiim ilerici giigleri yeniden serbestleme zorunlulugunu doguruyor. Fa-
kat paradoksal olarak, kafirler tarafindan dayatilan her siyasi geri
adim, bu toplumlardaki geleneksel Islami yapilansin karstt bir zorun-
luluk bigiminde yeniden kabul gormesini de beraberinde getiriyor. Ye-
nilik ve gelenek taraftarlari, tek bir dokunusla zincirlerinden bosalip,
cinsler arasi iligkiler aleyhine iiziicii sonuglar doguran bir gatisma igine
giriyorlar.

Siyasi konularda bu geliskinin, Fas'ta nasil isledigine gelin yakin-
dan bakalim. Fas, ¢agdas Arap ve Miisliiman oldugu iddiasindadir. Bu
niteliklerin herbiri, ¢agdas Miisliiman yasam bigimine giiglii bir diirtii
ve 0zgiin bir kisilik kazandiran, biitiinleyici olmaktan ¢ok gelisik, kar-
gasa halinde bir esin ve gereksinimler diiglimiiniin ifadesidir.

Fas ¢agdas bir devlet olarak, Birlesmis Milletler Toplulugu'na tiye-
dir ve Insan Haklan Bildirgesi'ne imza atmustrr. Bildirgenin medeni
hukuku diizenleyen 16. maddesi soyle der:

“Irk, ulus ya da din fark: gozetmeksizin, eriskinlik cagna ulagmug tiim er-
kek ve kadmlar, evlenmek ve aile kurmak hakkina sahiptirler. Evlilik kars:-
sinda, evlilikte ve evliligin sonlanmas durumlarinda eit haklart vardir.”

Bununla birlikte, Miisliiman bir toplum olarak, aileyi geleneksel Is-
lami yasanin denetiminde tutma istegiyle hareket eden Fas, miimkiin
oldugunca yedinci yiizyil seriat kanunlanfia uyar. Ornegin 12. madde,
geleneksel velayet kurumunu yasatmaktadir. Bu madde uyannca, ken-
dini evlilige teslim eden kadin degil, onu kocasina veren erkek velisi-
dir: “Kadin evlenme akdini sonuglandiramaz; bu amagla atadi$1 bir erkek veli
tarafindan temsil edilmelidir.” 11. Maddede ise, velinin erkek olmasi ge-
rektigi belirtilir.

Insan Haklan Bildirgesi, 29. maddeyle bir kez daha belirgin bigimde
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ihlal edilir. Bu madde, kadimin Miisliiman iimmeti disindan bir eg seg-
mesini de yasaklamaktadir. Buna kargin, Miisliiman bir erkegin gayn-
Miislim bir kadinla evlenmesi yasak edilmemistir. Evlilik hak ve 6dev-
lerindeki farklilik dylesine agiridir ki, iki ayr1 fikrada toplanmuglardir:
Fikra 35: “Kocast Karsisinda Kadiun Haklar1” ve Fikra 36: “Karisi Kargi-
sinda Kocarmun Haklar”

Miisliiman Fas'in bugiinkii durumu, saglam kartezyen mantik
cercevesinden bakan akilci birine anlamsiz goriintir. Fakat akim ¢ocuk-
¢a yonlerini safdis1 birakip, gevrelerindeki diinyanin gagirtici talepleri-
ni kargilama ¢abasinda olan bireylerin iginde bulundugu kargasay: ve
bu kargasamn onlarin davranisindaki yansisini anlamaya ¢ahstigimiz-
da, sagma goriinenin kendi kogullar iginde anlagilir oldugunu farke-
deriz.

Bu yaklagimin, kadin ve erkege 6zgii umut, korku ve beklentilerin
giderek arttig1 ve gelisiklestigi cagdas Fas'ta, kadin-erkek dinamikleri-
nin incelenmesi agisindan 6zel bir onemi vardur. $imdi, aile yapisi ve
cinsler arast iligkiler iizerinde dogrudan etki blrakan ug ¢agdas Islami
zorunlulugu inceleyecegiz.

1.Cinsel Esitlik Gereksinimi: Cinsel isboliimiinti degistirmek ama-
cinda olan Miisliiman erkek feminist hareketi.

2.Arap. Olma Gereksinimi: Arap Ulusgulugu, Bati egemeligine
kars: gelistirilmis yasamsal bir tepkedir.

3 Miisliiman Olma Gereksinimi: Din, bir evren ideolojisinin rahat
besigidir.

Cinsel Esitlik Gereksinimi

Feminist hareket, Arap-Miisliiman milliyetgiliginin bir ifadesi ve
yan iriiniydi. Kasim Amin (1863-1908) ve Salama Musa (1887-1958),
kadinin 6zgiirlesmesini, Arap-Miisliiman toplumunun kiigiiltiicii Bat:
egemenliginden kurtulmasimin olmazsa olmaz kosulu gibi gordiiler.
Onlar i¢in kadinlarin 6zgiirlesmesi, toplumsal yasamun her alaninda

37



erkeklerle tam bir esitlik igcinde olmalar1 demekti. Salama Musa, Kadin
Erkegin Oyuncagi Degildir (3) adl kitabinda, Bat1 tarz1 kadin 6zgiirliigi-
ni, yaniltici oldugu gerekgesiyle diglar; ¢iinkii ona gore Bati, kadin1 di-
si konumundan insan konumuna yiikseltmemistir. Musa, kendi toplu-
munun, Cin ve diger Asya tilkelerinde goriilen daha iyi 6zgiirliik mo-
dellerini 6rnek almasini savunuyordu. Fakat benim burada asil ilgilen-
digim, feminist programin kokeni ve nedenselligi degil, bu programin
ozgiirliik stratejisinin bir pargas: olarak ne gibi bir rol oynadigini ay-
dinlatmaktir.

Arap-miisliiman toplumunun temel 6zelliklerinden birisi, Bat1 ve
onun hegemonyasina yonelik saplantih tutumdur: “Dogulular ve Batih-
lar birgok konuda birbirlerinden ayrilirlar... Bu farklardan biri, Batililarm Do-
Sululara egemen olmast, onlar: kendi pamuklarmdan, kauguk, bakir ve petrol-
lerinden yoksun etmeleridir. Dogulu ne zaman ayaklanmaya kalksa Batil: ta-
rafindan tepelenir.”(4)

Feministler, Bat1 egemenliginin direklerinden birisinin tiretkenlik
oldugunu diisiinmektedirler: “Avrupa ve U.S.A."da hatirt sayihir bir iire-
tim varsa, bunun nedeni bu iilkelerde hem kadinn hem de erkegin iiretim sii-
recine katilmasidir.”(5) Sonug olarak, Miisliiman diinyanin zayiflik ne-
denlerinden birisi, sadece ulusun yarisinin gahgip tiretiyor olmasidir.
Diger yarisinin iiretimde yer almasi engellenmektedir:

“Bir toplumun zaaflar: arasmda, iiyelerinden cogunun iiretici galisma sii-
recine katilmamas: sayilabilir... Hemen her toplumda kadmlar niifusun
yaklagtk yarisimi olugtururlar. Onlar: cehalete ve edilgin beklentilere mah-
kum etmek, toplumun yari iiretici potansiyelinin kaybt ve onemli miktar-
larda kaynagm savrulmast anlamna gelir.”(6)

Bat1'yla gii¢ ve liretim yarisina girmek durumunda olan Dogu ka-
dinlarini tiretim siirecine sokmak igin, 6nce onlar1 egitmelidir. Kasim
Amin, kadinlarin erkeklerle ayn yeterlik ve zekaya sahip olmadig: id-
diasindaki aptalca kuramlari reddeder. “Erkegin kadindan iistiin olugu,
girdigi caligma hayatimn onu zihnen ve bedenen zorlamast nedeniyledir.”(7)
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diye ekleyen Amin, kadina aynu firsatlar tanindiginda, aradaki mesafe-
nin hemen kapanacaginu ileri stirer.

Ne var ki, kadin egitim ve tiretime dahil etmek, cins ayriminin or-
tadan kalkmasi demektir.1985'te bir¢oklar1 bunun Islam’a ve Islam hu-
kukuna aykir1 olduguna inaniyorlard::

"Cogu kisi hala, kadun egitmenin gereksiz olduguna inamyor. Kimileri
daha da ileri giderek, kadina okuma-yazma Ggretmenin bile seriata kargt
gelmek ve ilahi diizeni ¢ignemek anlamma geldigini diigiinmektedir.” (8)

Amin, kadinlar tecrit etmenin ve toplum yasamindan diglamanin
1slamiyetten degil, Islam tarafindan fethedilen iilkelerin asirlik torele-
rinden(9) kaynaklandigini gostermeye ¢aligts. Bu koklii torelerin tepki-
sel politik rejimler tarafindan, tarih boyunca desteklendigini ileri siir-
dii. O zaman, kadin tecrit ve cehalete zorlayan kurumlarin degismesi
higbir sekilde, Islamiyete yonelik bir saldir1 anlamin1 tagimazdi.
Amin'in savina gore, Islamiyet kadinlar1 en ok 6zgiir birakan dindi:

"Islam hukuku dmiiz ortada higbir yasal sistem yokken, diinyammn diger
uluslarmda agar bir konumda bulunan kadmlara ozgiirliik tanmmsg, onla-
r1 erkeklerle egit kilmgtir. Islamiyet kadma tiim insan haklarm vermig;
onu her konuda erkeine denk duruma getirmigtir.” (10)

Gelenekgiler bunun tersini karitlamaya kalktiginda, onlarin isleri
daha kolay oldu. Seyh ibn Murad, kadin 6zgiirliigiiniin, Islami diinya
goriisiiyle gelismedigini yazan Tunuslu modernist bir yazara doniik
yaptig1 genis ¢apl elestiride, onun Katolik papazlarca Miisliiman top-
lumunu yikmak igin tutulmus bir casus oldugunu yazar.(11) Islamin
cinsel esitsizlige inandigin1 ekleyen Seyh, soyle demektedir: “Evlilik er-
kegin iistiinliigiinde anlamm bulur... Evlilik dini bir edimdir ve erkegi, in-
sanlik yarart igin, kadm iizerinde yonetici ve belirleyici giic sahibi yapar.”(12)

Bu yiizyilda, erkegin kadin {izerindeki iistiinliigii, modernizasyo-
nun etkisiyle ciddi bir bigimde azaldi. Yeni yasam sartlan, kadinlar
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evlerinden ¢ikarip sinuflara, biirolara ve fabrikalara tagidi. Her ne ka-
dar Fas'ta cinsel ayrimin ortadan kalkmasi, yalmizca kentli iist-sinifla
sinirl ve yavas seyretse de, Islamun ve Islami kurallarin cinsel-konular-
da ebedi bir 151k kaynagi oldugu iddialarinin yeniden giindeme gelme-
sine sebep olacak kadar toplumun cinsel dengesini sarsmugtir.

Arap Olma Gereksinimi

Ideallerinin kaynagin Islam’da bulan Arap toplumunun kendine
has 6zelliklerini giindeme getirme gereksinimi, bazi yenilikgi kuramci-
larca 6nemsiz bulunarak dikkate alinmamugtir. Ornegin, bir toplumbi-
limci olan Daniel Lerner, kendi gorevini bayag hafife almistir. Mo-
dernlesmeyi Batillasmaya denk goren Lerner, Batilllasmanin Bagdat
ve Kahire'yi yokettigini ileri siirer.

“Ortadogu’da, ideolojilerin gerisinde, eski tarz hayatin bitmesi gerektigi,
gtinkii -yeni istekleri tatmin etmekten uzak kaldig1 fikri lnzla yayilmakta-
dir... Bir zamanlar sadece Ortadogu toplumunun iist katmanmdaki soylu
smflar: etkisi altma alan Avrupallagma, gitgide daha genis dlgiide niifu-
sun igine iglemekte ve rahatsiz edici ‘pozitivist rulnyla kamu kurumlari-
na sizmaktadir.”(13)

Lerner bu satirlar1 1958'de, Misir halkinin, 1ngiliz-Fran51z-israil sal-
dirisina ugramasindan iki yil sonra yazdi. O siralarda Irak, Suriye, Ur-
diin, Liibnan, Libya, Tunus, Fas, Bahreyn, Kuveyt ve Aden’de Misir
icin gosteriler yapilmaktaydi. Eger Lerner, onbes dakika olsun Akde-
niz’de yayin yapan bir Arap-Miisliiman radyosunu dinlemis olsayds,
‘altta yatan ideolojiler'e daha ok itibar eder ve ‘Avrupalilasma’ s6zcii-
glintin hem ‘soylu sinif hem de ‘halk’ iizerinde yarattig1 ikileme daha
¢ok 6nem verirdi. Toplumbilim adina ne mutlu ki, o yine de, ug bir
milliyetgilik ve tutkulu bir yabanc fobisinde ifadesini bulan Ortadogu
modernizasyonunun kendine 6zgii etnosantrik kargagasinin farkina
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varabilmigtir.(14)

Fakat Lerner'in kargasa diye bir kenara att11 Arap-Miisliiman et-
nosantrikligi (budunmerkezcilik), bence modernlesmenin en anlamli
unsurlanndan birisidir. Arap ve Miisliiman olmak, cinsel etkilesimi ol-
dugu kadar kurumlan da etkilemektedir.

Arap olma kavraminin bir diger ayirdedici 6zelligi de, kendilerini
Arap kabul eden uluslarin, Ikinci Diinya Savasi'na dek bdyle bir iddi-
alarinin olmamasidir. Simdilerde Arap olmak, irksal olmaktan ¢ok si-
yasi bir savdir. Antivaar Abdiil-Melik,1930'1u yillardan 6nce Misirlila-
nn kendilerini eski firavun uygarhginin mirasgisi olarak gérmekten
gurur duyduklanna ve Araplarla aralarindaki farki 6zellikle vurgula-
diklarina dikkat geker.(15) Fas niifusunun Berberi kokeni bir sir degil-
dir ve yerli boliinmeleri kizigtirmakta ¢ikar goren Fransiz somiirgeciler
tarafindan demagojik amaglar igin kullarulmistir. Berberilerle Arapla-
rin arasini agmak somiirgecilerin islerine geliyordu.(16) Fakat Misir ve
Fas gibi birgok tilke, Bat1 egemenligiyle basedebilmek i¢in Arap ad al-
tinda birlesmeleri gerektigi sonucuna vardi. Ve giigliiklerle de olsa
Arap milliyetciligi bayrag: altinda toplandilar.

Arap olmanin siyasi ve kiiltiirel anlami, Allal al-Fasi'nin, kirklarda
Fas'in 6ntindeki secenekleri inceledigi ¢alismasinda gayet agiktur:

“Fas ayakta kalmak ve gelismek igin bir uluslar bloguna katilmak zorun-

dadir. Oniinde iki segenek bulunuyor: Heniiz seffaflagmamg olan Fransiz

Birligi ve artik giiniin gergekligi haline gelmis olan Arap Birligi. Fas'm

Fransiz Birligi'ne katilmas:, -gegmis deneyimlerden anlagilacagy iizere-

¢ok biiyiik giicliiklerle kargilasmas: demektir, giinkii Fas'la Fransa’nm gi-

karlar: gatigma halindedir... Fas, bu somiirgeci birlikte mutlu olmak yerine

bir hammadde deposu ve Fransa'ya hizmet edecek askerler yetistiren bir

kulugka makinesi olmaktan dteye gidemeyecegini anlamg durumdadr.

Diger yandan Fas i Arap Birligi'ne giriesi, yiizyillar boyu dahil oldugu

ve elinde olmayan nedenlerden dolay: diglandir bir aileye geri doniigii-

diir.."(17)

1945'te Fas'in Arap kimligi agik olmaktan ¢ok uzakt: ve Allal al-
Fasi pek de Arap olmayan Fas"1 dahil edebilecegi bir Arap betimleme-
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sinde bulunarak, Arap Birligi'nin(18) ilk iyelerini ikna etmeye ¢als-
must1.(19)

Tarih, Allal al-Fasi'yi hakli ¢ikard1. Partisinin amaglan, Fas devleti-
nin amaglar haline geldi. 1 Ekim 1958’de Fas, bagimsiz bir devlet ola-
rak, Arap Birligi'ne iiye oldu. 1962 anayasasinin kaynagi olan Temel
Krallik Yasasi'yla Arap kimligini benimsedi:

Madde 1. Fas, Arap ve Miisliiman bir iilkedir.
Madde 2. Islam, devletin resmi dinidir.
Madde 3. Arapga, devletin resmi ve ulusal dilidir.

Miisliiman Olma Gereksinimi

Fas Arap ve Miisliiman olma savini benimseyerek, 6zel esinler
lizerinde temellenmis ve ideolojisini 6zel kaynaklardan alan bir diinya
goriisiinii dile getirdi. Eger Arap olmak siyasi ve kiiltiirel bir segimin
ifadesiyse, Miisliiman olmak da 6zgiin bir kiiresel diinya goriisiiniin
ve genel anlamda 6zel bir kurumlar diizeninin, dar anlamdaysa 6zgiin
bir aile yapisinin kabuliidiir. Islam sadece bir din degildir.

"Kapal ve tutarli bir sistem olarak dziinde israr eden sosyolojik, yasal ve
hatta siyasi bir diinyevi biitiinliik ve ideolojik diizene sahip bir iilkii olan
Islam, diinyevi yagama ilahi bir yaklagim bigimidir.” (20)

Simdi de Miisliiman olmanin Fas ailesi igin ne anlama geldigine bir
goz atalim.

Yedinci ytlizyilda, Muhammed ‘limmet’, ya da ‘miiminler toplulugu’
kavramini yaratti. Agiret ittifaklarina kokten bagh olan ¢agdaslarinin
kafasinda bu kavrama iligkin bilgi yoktu. Muhammed, miiminlerin to-
temik egilimleri giiglii, biyolojik bir grup olan asiret ittifakini, dini
inang temelli gelismis bir ideolojik grup olan {immete aktarmak zorun-
dayd1.(21) Islam, bir bireyler toplulugunu, bir inananlar topluluguna
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doniistiirdi. Bu topluluk, iimmet igindeki bireylerin birbirleriyle ve
inagsizlarla iligkisini belirleyen 6zellikleriyle tanimlanr:

“Ummetin igerden*goriintiisiinde, birbirine akrabalik veya irksal baglar-
Ia degil de dini baglarla bagh olan, tiim iiyelerin tek bir Tanri'ya ve omumn
elgisi Mulammed'e inanglarnn agkladiklar: bir bireyler biitiinii vardur.
Allah oniinde 1k ayrim gozetilmeksizin herkes egittir... Disaridan gorii-
niimiiyle iimmet, diger biitiin tophunsal organizasyonlardan kesin ¢izgi-
lerle ayrilir. Hedefi kendi iiyeleri arasmda ve biitiin insanlikla olan iligki-
lerde Allal'm varligina taniklik etmektir. Bu iiyeler, dogru inanci destek-
lemek, insanlara  Allal'm yolunu gostermek ve onlart iyiye yonlendirip
50z ve eylemle kotiiden uzaklagtirmakla yiikiimlii olan boliinmez bir drgiit
olugtururlar.”(22)

Ummet'i yerlestirmek igin Peygamber'in kullandig1 araglardan bi-
risi, varolan higbir cinsel birliktelife benzemeyen Miisliiman aile kuru-
mudur.(23) Ayirdedici o6zelligi, titizlikle tanimlanmug yekpare yapisi-
dir.

Muhammed'in devrimci toplum diizenindeki aile yapisi, tiimiiyle
yeni olmasindan otiirii, ayrintih yasalara baglanmustir. Cinsellik, do-
yurulmas: bagstan sona dini yasayla diizenlenen giidiilerden birisidir.
Miisliiman kafadaki cinsellik ve seriat arasindaki baglanti, Miisliiman
aile yapisinin yasal ve ideolojik tarihini bigimlendirmistir.(24) Bu tari-
hin en dayarukh unsurlarindan biri, kutsal kabul edilen aile yapisinin
degismezligi varsayimudur.

Islam’in cinsiyet rollerindeki her tiir degisimi yasakladigini iddia
eden gelenekgilerle, Islam’in kadin 6zgiirliigiine, cinsler arast biitiin-
lesmeye ve cinsiyet esitligine izin verdigini ileri siiren yenilikgiler ara-
sindaki tartisma, bu ytizyilda siddetlendi. Fakat iki tarafin da birlestigi
nokta, Islamiyet'in toplumun kutsal temelini olusturdugudur. Ben bu
kitapta, Islam'n resmi politika olarak yorumlanugtyla, cinsel esitlik ara-
sindaki geliskiyi gostermek istiyorum. Cinsel esitlik kavrami, kanun-
larla yagama gegirilmis olan Islami énermeyi, yani heteroseksiiel agkin
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Allah diizeni igin bir tehdit oldugu goriisiiyle gelismektedir. Miisli-
man evliligi erkek-egemen bir evliliktir. Cinsel ayrimin ortadan kalk-
mast, kadinin Islami ideolojideki konumunu sarsar: Kadin baba, erkek
kardes ya da kocanin yetkesi altinda olmahdir.”Allah kadint yikici un-
sur olarak kabul ettigine gore, kadinlar aile diginda kalan konulardan
dislanmal ve mekansal olarak simirfanmahidir. Kadinin ev dis1 mekan-
lara katilimu erkegin denetimine verilmistir.

Yaygin bigimde benimsenen kaninin aksine, geligkili bir bigimde
Islam, kadinlarin dogustan getirdigi asagiliktan sozetmez. Tersine,
cinsler arasindaki potansiyel esitligi onaylar. Varolan esitsizligin kay-
nag, ideolojik veya biyolojik bir kadin asagihg: kurami degildir; bu
esitsizlik kadinin gliclinii bastirmak igin ozellikle tasarlanmig kurum-
larin, -aile yapisindaki yasal itaat ve ayrimcilik- bir sonucudur. Dahasi
bu kurumlar, sistemli ve inandiric1 bir kadin agagihg: ideolojisi tiret-
memektedir.

Geleneksel Islam, potansiyel olarak cinsel esitligi tanidigina gore,
Miisliiman toplumlarda kadinin kurtulusu gereksinimini duyan femi-
nist hareketin erkekler tarafindan baglatilip yine onlar tarafindan yiiri-
tiilmesi sagirtici ve zor degildir. Cinsiyet, rk veya konum farki gozetil-
meksizin, insanin yticeltilmesi Islamiyet'in ¢ekirdegini olusturur.

Bat1 kiiltiirtindeki cinsel esitsizlik, kadinin biyolojik olarak agag1
oldugu inancindan kaynaklanur. Bati'da kadin 6zgiirliigii hareketinin
hep kadinlar tarafindan gotiiriilmesi, elde edilen bagarinin genellikle
ylizeyde kalmasi ve bu kiiltiiriin kadin-erkek dinamiklerinde belirgin
bir degisim yaratamamasi gibi unsurlar, kadinin agagilig1 inancinin ne
denli giiglii oldugunun bir gostergesidir. Islamiyet'te bdyle bir inanca
rastlanmaz. Aksine, tiim sistem, kadinin giiglii ve tehlikeli oldugu var-
sayimina dayanur. Biitiin cinsel kurumlar (¢okeslilik, bosama, cinsel ay-
nm, vb.) kadinin giiciinii bask: altina alma stratejisi olarak algilanabi-
lir.

Kadin iktidarina duyulan bu inang, Miisliiman yerlesimlerindeki
kadin-erkek iligkisinin, Batininkinden ¢ok farkli bir evrim gegirmesine
sebep olmustur. Ornegin, cinsel konum ve iliskilerde gozlenen her de-
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gisimin, Bati"daki benzerinden daha koklii oldugu ve dolayisiyla daha
fazla gerilime, ¢atismaya, saldirganlik ve kaygiya yol agtig1 bir gergek-
tir. Batr’daki kadin 6zglirltigii hareketi erkeklerle cinsel esitlik iddiasin-
da odaklagirken, Miisliiman tilkelerde, cinsler aras1 baglarda odaklasir;
ve hem kadin hem de erkek tarafindan yiiriitiliir. Clinkii erkekler ka-
dinin baskilanmasinin nasil erkek zararina sonuglar dogurdugunun
farkindadirlar ve kadin 6zgiirliigii miicadelesi, cinsel olmaktan gok
kusaklar arasi bir ¢atismadan tiirer. Bu durum, yiizyil baslarindaki
geng milliyetgilerle yash gelenekgiler arasindaki kargitlikta, goriicii
usulii evliligin birbirine diigiirdiigii biiyiiklerle ¢ocuklar arasindaki fi-
kir ayrnihginda kendini belli eder.

Miisliiman toplumda asil tehlikede olan kadinin kurtulugu (erkek-
le esit olma anlamindaysa) degil, heteroseksiiel birimin yazgisidir. Ka-
din ve erkekler hala birbirlerini diisman gibi benimseyerek toplumsal-
lagtyorlar. Ancak toplumsal yasamda cinsel ayrimin kalkmasiyla, bir-
birlerine seksten gayri sevgi ve dostluk verebileceklerini farketmekte-
ler. Kadin ve erkegi birbirinin diigman gibi goren Misliiman ideoloji,
iki cinsi birbirinden ayn tutmaya gahgarak, erkege kadim baski altina
alan kurumsal araglar vermistir. Ne var ki elli y1l 6ncesine kadar, Miis-
liiman ideolojisiyle aile sisteminde ifadesini bulan Miisliiman gergekli-
gi arasinda gozlenen tutarlilik, simdi yerini, derin bir karsithga birak-
mugstir. Bu kitap soziinii ettigimiz kargithgin bir¢ok yoniinii kesfediyor
ve modernlikle Miisliiman gelenegin en ¢arpici karigimlarindan birini
sergileyen Fas'taki kadin-erkek dinamiklerinin benzersiz yapisin ta-
nimhyor.

Dini oldugu kadar toplumsal bir grup niteligi tasiyan ‘iimmet’ igin-
de, diinyevi giigle ilahi gliciin arasindaki iliskinin sorun gikarmasi ka-
ginilmazdur. Islam diinyevi yetkeyi tartismasiz bir bigimde ilahi yetke-
ye bagiml kilmig ve diinyevi olandan yasama hakkinu alarak bu soru-
nu ¢ozmiistiir.(25) H. A. R. Gibb soyle yazar:

"Ummet'in bag: yalmz ve yalmzca Allah'tir. O'nun idaresi aracisizdir
ve Muhammed'e vahyolunan buyruklar, “iimmet'in hukuk ve anayasasim
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olugturur. Biricik kamumn koyucu Allah olduguna gore, ne tiir bir meclis
veya gegici bir yonetici olarak kim olursa olsun, Islami politik kuramdaki
yasama igin, Allah'tan bagka kanun koyucuya yer yoktur. Kendi hukuku-
nu yiiriirliige koyan ve bundan dolayt anayasal yapisum belirlemekte bir
tiir dzgiirliige sahip olan bir devlet anlamnda bagumsiz bir devlete gegit
verilmez. Hem mantiksal, hem zamansal olarak hukuk devletten once gelir
ve devletin yegane varolus amaci, eldeki yasay: ayakta tutarak, onu hakim
kilmaktir.” (26)

Kisacasi bir Miisliiman, devlete olsun, yoneticilere olsun higbir
tiirden diinyevi iktidara degil, insanlig1 ve zamanu agan geriata sadik-
tir. Burada kanun koyucu Allah oldugu igin, O'nun yerlestirdigi ydsal
sistemin kendine 6zgii bir yapilarugi vardir. Hergeyden once, insanin
koyduBu yasalari reddeder: “Istami kuram, insamn yasama hakkim kesin-
likle tammaz; insamn koydugu kurallar, ilahi yasamn etkili bir bigimde isle-
mesi igin gerekli diizenlemelerdir.”(27) Ikinci olarak, yasamn dégistiril-
mezligini ve insan edimlerini sonsuza dek kapsadigini vurgular: “Seri-
at... tiim evren igin Allah'mn hiikmiidiir. Allah, insan aklmin onu kavrayabil-
digi kadaryla degismezdir ve miimin icin bu aym zamanda, Allah yasasinin
da degismezligi anlamna gelir.” (28) Ugiincii olarak, genellikle bagka alan-
lara dahil olan konulara dek yasay1 genisletir: “Allah yasast, Batil bir ka-
nun adamimn anladig anlamda, Islami sistem biitiiniiniin bir pargast olmak-
tan ¢ok, sayisiz karmagik unsurun birlesmesinden dogan ayn bir birimdir.
‘Insamn biitiin yiikimliiliikleri’; moral ve pastoral tanrbilim ve ahlak kural-
lari, yiiksek ruhani esinler ve bu esinlere arag olan baz: zihinlerin resmi ve to-
rensel olarak ayrintih gozlemi, halk ve kigi saghg:, hatta nezaket ve terbiye ku-
rallar: gibi tiim yasal konular da geriatin kapsmnna girer.”(29)

Miisliiman diinyasinin Bati tarz1 bir yasal sistem gelistirmedigini
soylemek nereye kadar dogru olur? Bugiin Miisliimanlarin toplumsal
ve kisisel edimlerini yoneten yasalar, Muhammed'in vaaz ettigi yasalar
mi1? Elbette degil. Seriat, immetin sayica artan ve gesitli kiiltiirlere
mensup iiyelerinin gilincel yagantisina yanit vermek zorundaydi. Yavag
yavas hukuk okullar1 kuruldu ve hukuk uzmanlan ortaya ¢tkmaya
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basladi. Bu uzmanlar, miiminin giinliik yasantisinda beliren diinyevi
gereksinimlerini kargilamak igin tanrisal ilkeleri yorumlamaya gahsti-
lar.

Sonug, baz: konularin yavas yavas dini hukukun denetiminden
gikmas oldu. Joseph Schacht, Islami Hukuk’un iki tiir yasal konusuna
dikkat gekiyor.(30) seriatin etkisiz kaldig1 yasal konulardan ilki, ceza
kanunu, vergi hukuku, anayasa, savas yasasi, anlasma ve yikiimlii-
liikler yasast gibi alanlar: kapsar. Ikincisi ise, yiizyillarca seriatin tartig-
masiz denetiminde kalan ve bu tartisma gotiirmezIigi hala belli agilar-
dan siiren dini gorevler, aile yasasi, miras hukuku ve dini vakiflar ya-
sasini i¢ine alan konudur. Tiim bu konular dinle yakindan baglantilidir
ve biiyiik oranda hala geriat tarafindan yénetilirler.

Seriata dahil olan herhangi bir alana devlet miidahalesi, Bat: tarzi
bagimsiz diinyevi iktidarin onaylanmasi anlamuna gelir. Schacht soyle
yazar: “Geleneksel Miisliiman bir yonetici, Islami Kutsal Yasa'nin hizmetin-
dedir; oysa arkasmdaki modern bagimsiz yonetim fikrine dayal parlamento-
nun efendisi de yine kendisidir.”(31) Miisliiman iimmet, Bat1'nin bagimsiz
diinyevi iktidar kavramindan etkilenmis olsa da, seriat yonetiminin
geleneksel taraftarlar1 araciligyla, aile yasasina miidahale etmek iste-
yen yenilik¢i kanun adamlarina siddetle direndi.

Modern Yasalarin Ardindaki Tarihsel Cikarlar

Miisliman diinyasindaki modern yasalar, Muhammed'in yedinci
ylizyilda getirdigi devrimci Islam diizeni gibi, yeni bir birey ve toplum
ideolojisinden yola gikmamuiglardir. Modern yasalari, somiirgeci gligler
getirip ylirtirlige koydular.(32) Bagimsizliklarini kazandiktan sonra
Miisliiman devletler ayn1 yasalar1 uygulamay: stirdiirdiiler. Her iki du-
rumda da, genel anlamda bireyin, 6zel anlamda kadinin ¢ikarlari, bas-
taki gliglerin ¢ikarlari yaninda ikincil 6nemde olmusgtur.

Somiirgeci giiler, yerlilerle ilgili olduklar: i¢in degil, ekonomik -
karlar1 Oyle gerektirdigi igin Islam yasalarina miidahale ettiler.1772
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Anglo-Muhammedin Hint Yasasi ve 1830 Cezayir Miisliiman Hukuku
bu sava birer ornektir.

Seriatin Miisliiman kimligi ve immet biitiinligiiniin simgesi hali-
ne gelisi, [slam yasalanna yabanci miidahalesinin psikolojik sonucu-
dur. Modern degisimler, Islam"1 yikmak igin diismanin kullandi kur-
naz oyunlar gibi goriilmeye baglandu.

Miisliiman devletler bagimsizhiklanina kavusunca, modern yasalar
kitleler yararina kullanilmadi. Yeni yasalar, geleneksel kanun uygula-
yicilan ve Batili anlamda kanun adamlari olan yenilikgiler arasindaki
¢atismayla yakindan ilgilidir.(33) Bu, iki farkh yasa kavrayisi, bir sava-
sa yolagmakla kalmay1p, iki grup meslek mensuplan arasinda bir ¢ikar
¢atismasina doniistii. Yeni yasalar, geleneksel kanun adamlariny, giigle-
rinin ve kazanglarinin bir kismini geng, yenilikgi meslekdaslarina dev-
retmeye zorlad1.

Fas milliyetgiligi, bagimsizlik hareketinden bir ulus yaratma hare-
ketine gegmeyi asla bagaramadi. Yabancilarin kovulmasindan sonra
milliyetgiler, ellerindeki ideolojiyi ve siyasi araglari, toplumsal donii-
siim i¢in kullanmakta yetersiz kaldilar. Fash tarih¢i Abdullah Laro-
uiye gore, yeni fikirlerin ireticisi olan milliyetci hareketin bu yaratici
yonii, bagimsizliktan uzun yillar 6nce 6lmiistiir. Laroui bu yaraticiligs
1930-32 yillarina gomer.(34) Ellilerin ortasindan yetmislerin ortasina
kadar onemli adimlar atmug olan diger gruplarin da higbiri, iilke so-
runlarina donik tutarl bir ¢oziimler dizisi liretemedi.

Bagimsizhik-sonrasi politikanin bagta gelen 6zelligi, uzun vadeli
eylem programlari gercevesinde karar almak yerine, kararlan deneme-
yanilma yontemiyle almay: yegleyen amprisizmdir (deneycilik).(35)
Kanun koyucular1 harekete gegiren belirleyici etkenler, bagimsiz ulusal
devletlerin acil gikarlanydi. Taklit¢i olmayan bir ideoloji yaratamadik-
lar1 igin, bugiin tutarsizlik sergileyen aile yasalari, geleneksel ideoloji-
lere ve ¢agdas rastlantilara bagimli hale gelmistir.(36)

Gergek modern bir ideolojiden yoksunluk, kitleleri ve yoneticileri,
tek tutarli ideoloji olan Islam’a yoneltti. Bu ylizden, Fas'in da, diger ba-
gimsiz Miisliman devletler gibi, bagka alanlarda Bati esinli yasalar
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uyguladig1 halde, Islam1 aile ideolojisi olarak benimsemesi sastrtici
degildir.

Bir Miisliiman kanunnamesi yazmakla gorevlendirilen heyetin ha-
zirladign 1957 Yasasi'nda belirtilmistir ki “Fas Krallig'mmn biitiin alanlar-
da, ozellikle de yasal konularda derin degigikliklere maruz kaldig bir donem-
den gegtigi ve Miisliiman hukukunun birgok ince yoruma agtk hassas bir konu
oldugunu hesaba katarak; bu hukukun kurallartnin 6gretilmesini ve uygulan-
mastm kolaylagtirmak amactyla bir kanunnamede toplama zorunlulugunu
dikkate alarak... Miisliiman medeni hukukunun hazirlanmastyla gorevlendire-
cegimiz bir heyet olugturmaya karar verdik.” (37)

Medeni Hukuk (Kisisel Konum Yasas), yasanin yetersiz kaldig1
karigik durumlarda, Malekite Okulu'nun hukuk ilminin rehberligine
bagvurulmasini neriyor.(38) Malekite Okulu'nun kurucusu, Imam
Malik Ibn Anas, sekizinci yiizyillda Medine’de yasamus bir Arap yar-
gictir. Muvatta adh eserinin biri evlilik, digeriyse bosanma baglikh iki
boliimiinde, aile kurumunun temelini ayrintih bir bigimde agiklar. Fas
Medeni Hukuku'yla Imam Malik’in Muvatta'si arasindaki benzerlik,
basit bir esinlenmeden 6teye gegmektedir. Cinselligin ilahi yasalarla
diizenlenmesi gereken dini bir konu oldugu yplundaki Malik dénemi-
ne 0zgii yaygin diisiince, modern kanun adamlar tarafindan da sorgu-
lanmayan kavramlardan biri gibi goriiniiyor.

Modern aile yasalarinda ifadesini bulan yedinci yiizyl cinsellik
kavrami, modernlesmenin ortaya gikardig: cinsel esitlik ve yanyanalik
kavramlariyla dramatik bir ¢atisma igindedir. Bu kitabin ilk béliimiin-
de, aile kurumunda sergilenen Miisliman cinsiyet ideolojisini, erken
Miisliiman kaynaklar1 kangtirarak kegfetmek istiyorum. Ikinci boliim-
de, bugiinkii durum hakkinda ulagabildigim bilgi kaynaklar1 ve kendi
verilerim aracihigiyla kadimin egitim ve ¢ahsma haklarin elde etmesin-
de ifadesini bulan yenilikgi egilimi inceleyecegim. Modernlesmenin,
aile i¢i ve aile dis1 kadin-erkek etkilesimi tizerindeki etkilerine yakin-
dan bakmak istiyorum.
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Meliki: Melik Ibn Anas (705-795) tarafindan kurulan bu okulun égretisi ha-
dislere dayanir. Bagyapiti al-Muvatta, ‘yol’ anlamina gelir. Kuzey Afrika ve
Yukar1Misir bu okuldandir.

Hanbeli: Ebu Hanbal'm (780-855) kurdugu okuldur. Giiglii sofu egilimle-
riyle taninur.

Bu dort okul da temel dogmalarda anlagirken, Kuran‘in yorum ve uygu-
lanmasinda birbirlerinden ayrilirlar.
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Boliim I

Geleneksel Islamin Kadina ve Toplumsal
Diizendeki Yerine Bakist

1- Islamda Etkin Kadin Cinselligi Kavram

Iggiidiilerin Islevi

Trajik bir iki kutupluluga (iyi ve kotd, et ve ruh, i¢giidii ve akil)
sahip olan Huristiyanlik'in birey kavrami, Islami birey kavramindan
gok farkhidir. Islam’daki iggiidiiler kuramui daha ayrintihdir ve Fre-
ud’un libido kavramina daha yakindur. Islam temel icgiidiilere enerji
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olarak bakar. I¢giidiilerin enerjisi iyi ve kotii kavramlarini anigtirmaya-
cak denli yahindur. Birey toplumsal bir diizen iginde yeralmadig1 miid-
detce yasayamaz. Her tiir toplumsal diizen bir dizi yasa igerir. Bu ya-
salar dizisi, i¢giidiilerin disavurumlarindan hangilerinin kotii ya da iyi
olduguna karar verir. Yani toplum diizenine zararh veya yararl olan
i¢glidiilerin kendileri degil, onlarin digavurum tarzlaridir. Oyleyse Is-
lami diizende, bireyin kendi i¢giidiilerini yoketmesi ya da benligini
denetlemek adina onlar1 denetlemesi gerekmez; ama iggtidiilerini dini
kurallarinistedigi dogrultuda disavurmak zorundadir.

"Muhammed bazi insani edimleri yasaklar ya da kisitlarken veya bunlar-
dan kagmilmasinda 1srar ederken ne bu edimlerin tiimden gozards edilme-
sini, ne tamamen yokedilmesini, ne de biitiiniiyle digavurumsuz birakil-
masw ister. Onun dilegi, bu giiglerin miimkiin oldugunca dogru amaglar
igin kullamlmasidir. O halde her niyet oziinde dogru olmal ve biittin in-
sani edimler tek ve ayn yonelimi tasimahdirlar (1)

Ornegin, saldirganlik ve cinsel arzu dogru yénlendirilirse, Islami
diizenin amaglarina hizmet ederler; bastirilir veya hatali kullanilirlar-
sa ana diizeni yikabilirler.

"Muhammed insani bir nitelik olan dfkeyi yoketme niyetiyle sansiirleme-
migtir. Ofkenin giicii insandaki varh§m siirdiirmeseydi, do§runun zafer
kazanmasina yardimct olma yetenegini yitirirdi. Ne kutsal savas olurdu
ne de Allah'in zaferinden soz edilebilirdi. Peygamber seytanin veya kina-
nast amaglarm hizmetindeki ofkeyi sansiirler. Allah’m dfkesi ve Allah ri-
zasim alan kul dfkesi ovgiiye degerdir.(2)

Aym gekilde arzulara koydugu simrlamalar onlarn tiimden gegersiz ki-
Immasim amaglamaz; ¢iinkii kisideki sehvetin iptali onu kusurlu ve diigiik
yapar. Muhammed arzunun toplum gikarlarmm emrindeki, onaylanabilir
amaglar igin disavurulmasmm, boylece insanm Allah buyruklarma iradi
olarak boyun egen etkin bir miimine doniigmesini ister(3)"
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Imam Gazali (1050-1111), fhya Ulum al-Din(4) adl: yapitinda, [s-
lam'1n cinsel i¢glidiiyii nasil toplum diizeninin bir par¢as: haline geti-
rip, Allah'in hizmetine sundugunun ayrintihi bir taimin yapar. Once-
likle cinsel istek ve toplum diizeni arasindaki karsithg: vurgular: “Etin
arzulan bireyi kugatir ve Allah korkusuyla dizginlenmezse, bireyi yikicithga
siiriikler.’(5) Fakat Allah iradesine uygun olarak karsilanan beden iste-
gi, hem Allah'in hem her iki diinyada insanin ¢ikarlarina hizmet eder.
Allah diisiincesinin bir pargas: da, insan tiiriiniin siirekliligini glivence
altina almaktir ki, cinsel istegin temelinde bu sebep yatar.

"Kokeni bakimmndan cinsel arzu, erkegi, tohumumnu birakacagr kadi onu
yesertecek krvama getirmeye, yine bu iki cinsi dol elde etmek igin birlestir-
meye kigkirtan cinsel iligki yoluyla bagtan gikarma aracidr.”(6)

Allah, kendi tasariminin gergeklesmesi igin birbirini tamamlayan
ozgiinanatomik bigimlerle donanmus iki ayr1 cins yaratti.

"Hergeye giicii yeten Allah egleri yaratti; erkegi penisitestisleri ve bobrek-
lerindeki tohumuyla yaratt: (Bobreklerin sperm bezi olduklarma inamlir-
d1). Bu nedenle testislere damarlar ve kanallar koydu. Kadina tohumu igi-
ne alp saklayan rahmi verdi. Kadmlar: ve erkekleri cinsel istekle doldur-
du. Tiim bu gergekler ve organlar yaraticilarimn iradesinin giizel birer
ifadesidir ve akil bagislanmug her insana O’nun tasarvminin amacim bildi-
rirler. Ustelik Tanr: ‘Evlenin ve cogalin’ diyerek ilahi hedefi bilinir kilan
elgisi (bereket ve selamet onunladir) aracth§yla kendi iradesini agikca ser-
giledi. Nasil olur da insan Allah’in boylesine sarahatla gosterdigi niyetini
ve ortaya koydugu yaratilis sirrim anlayamaz? Evlenmeyi reddeden kigi
tohumunu ekmeyerek onu yokeder ve Tanri'nm amacina hizmet eden bir
araci ¢ope indirger."(7)

Cinsel arzu, yeryiiziinde oldugu kadar cennette de ilahi diisiince-
nin bir aracidur.
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Hlahi aklm bir tecellisi olan cinsel istegin belirgin islevinden bagimsiz bir
diger islevi daha vardwr: Kigi kendini cinsellige teslim edip ondan yarar-
lanmay: stirdiirdiigii zaman, benzersiz olan bir zevk alir. Bu, cennette in-
san igin saklanan hazlarin bir 6n tadimdur; giinkii insanlara tatmadiklar
zevkleri vadetmek sonug vermezdi... Ansal oldugu icin eksik kalan bu
diinyevi haz insant kusursuz, dipsiz hazza ulasmaya 6zendiren giiclii bir
glidiidiir ve bu sekilde insan1 Allal'a ibadet ederek cennete kavusmaya tes-
vik eder.(8)

Bu iki yonlii dogasi (diinyasal ve goksel olarak) ve ilahi stratejide-
ki taktik onemi nedeniyle, cinsel arzunun kurallar tarafindan diizenle-
nisi de ilahi olmahyd:. Ilahi beklentilere uygun olarak cinsel iggiidii-
niin tanzimi, Muhammed'in putatapar Arabistan’da agiladig1 yeni
toplumsal diizenin araglarindan birisiydi.

Etkin ya da Edilgen Kadin Cinselligi

George Murdock’a gore, cinsel i¢giidiilerin diizenlehis bigimi top-
lumlar: iki gruba aymir. Ik grup toplumsallagma siirecinde cinsel ku-
rallar hususunu giiglii bir yasak igsellestirmesi yoluyla denetlerken,
ikinci grup bunu sakinim kurallan gibi dis 6nlemlerle himaye altina
alir ki, bu tiir toplumlarin bireyleri cinsel yasaklari igsellestirmekte ba-
sarisiz olurlar.(9)

Murdock Bat1 toplumunu ilk gruba, ortiinmenin oldugu toplumlar
ise ikincisine dahil eder.

"Bizim toplumumuz ilk gruba dahildir; zira biz cinsel normlarimzi ken-
dimizi yeterince giivende hissetti§imiz birey bilincindeki i¢sellesmis ka-
bullerden darmtiyoruz. Ne tiir bir firsat belirirse belirsin, zina yoluyla 6z-
giirliiklerin kottiye kullamlmasim onlemeye yetecek evlilik sonrast baghiik
ve evlilik oncesi iffetin i¢sellesmis allagma dayanarak, kadmlarimiza aza-
mi bir kigisel ozgiirliik tanmiz. Diger grup toplumlar ise, evlenmemis kiz-
lan: tecrit ederek, dadilar tutarak veya drtiinme, hareme kapatma ya da sa-

58



bit gozetim gibi dis dnlemlerle evlilik dncesi iffeti korumaya galigir-
lar."(10)

Bununla birlikte, bence bu iki grup arasindaki fark onlarin igselles-
tirme mekanizmalarindan ok, kadin cinselligi kavramina bakislarin-
da belirginlesir. Kadinlarin tecrit ve nezaret altinda tutuldugu toplum-
larda etkin bir kadin cinselli§i kavrami egemendir. Kadinin davranis-
larin1 bask1 ve gozetim yontemleriyle denetlemeyen toplumlarda ise
kadin cinselligi kavramu edilgendir.

Miisliiman feminist Kastm Amin, cinsel ayrimin temelini, 6rtme
ve yalitmanin mantiini yakalamaya galisirken, kadinin cinsel gtidiile-
rini denetlemekte daha yetenekli oldugu ve sonugta ayrimcihigin ka-
dini degil, erkegi koruma amacini tagidig1 kanisina varmgtir.(11)

Gahismastna, ‘Boyle toplumlarda kim neden korkar?’ sorusuyla basla-
di. Kadinlarin tecrite pek deger vermediklerini, zorunlu olduklar1 igin
uyum gosterdiklerini gozleyerek; asil korkulanun fitne, yani diizensiz-
lik ve kargasa oldugu ¢ikarsamasini yaptu. (Fitne aym1 zamanda kars-
sinda erkegin 6z denetimini yitirdigi afet derecesinde giizel kadin an-
lamindadir. Kasim Amin ‘fitne” sézciigiinii kadindan kaynaklanan ve
cinsel diizensizligin kiskirttig1 kargasa anlaminda kullanur)) Oyleyse
cins ayrimeihig kimi koruyordu?

"Eger erkekler, kadinlarm onlarda bulunan eril gekicilige yenik diigmele-
rinden korkuyorlarsa, nigin kendileri kapanmuyorlar? Erkekler giinaha di-
relme giiclerinin kadmlardan daha az oldugunu mu diigiindiiler? Acaba
erkekler kendilerini denetlemekte ve cinsel giidiiye kars: koymakta kadn-
lardan daha m yetersizdiler?... Kadvun kapanmadan ortaya gikmasuun
men edilmesi, erkegin agik bir kadinla karsilagtigmda kendini kaybedip fit-
neye diisecegi korkusunun bir ifadesidir. Bu yapilammamn sonuglar: bize,
bu konuda kadin erkekten daha donammlr olduguna inamldiguu diigiin-
diirmektedir."(12)

Biiyiik olasilikla bulgularinin sagma oldugunu diisiinerek bu aga-
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mada aragtirmasini noktalayan Amin, ‘Erkegin korunmaya muhtag zayf
cins oldugunu varsayarsak, ortiinmesi gereken de erkek olmahdir” gibi espri-
li bir gikarsama yapar.

Islam nigin fitneden korkar? Nigin Islam kadins: cazibenin erkek
lizerindeki giiciinden iirkiiye kapilir? Yoksa miisliimanhk eril cinsin
denetlenmeyen disiyle cinsel olarak basa ¢ikamayacagini m1 varsay-
maktadir? Kadindaki cinsel potansiyelin, erkeginkinden daha yiiksek
oldugunu mu diigiinmektedir?

Miisliiman toplum en iyi tarumuni, ‘Kapal’ ve ‘Aqik’ kuramlar
arasindaki geliskide bulur. Agik kurama gore, kadin-erkek iliskisinde
erkek saldirgan, kadin ise edilgendir. Kapali kuram ise, Islamun biling-
diginda Gtelere uzanan Imam Gazali'nin caligmasinda ozetlenir.(13)
Gazali igin uygarlk, kadinin yikici, herseyi emen giiciinii baskilamak
amactyla verilen miicadeledir. Erkegi toplumsal ve dini gorevlerinden
alikoymamasi igin kadinin denetlenmesi bir zorunluluktur. Toplum
ancak cinsel ayrim ve gokesliligin iiriinii olan eril egemenligi 6zendiri-
ci kurumlar yaratarak ayakta kalabilir.

Cinsler aras iliskiyi karsit magizmo goriisiiyle betimleyen agik
kuram, Abbas Mahmud-Akkad tarafindan 6zetlenir.(14) Kuran'da Ka-
dm adli gahsmasinda, disil-eril dinamikleri kutsal kitapta ele alindig
gibi tanimlar.

Kitabina, erkek tistiinliigiinii savunan Kuran’dan bir alintiyla giris
yapar ‘Erkekler onlardan (kadinlardan) bir derece iistiindiir.’ ve ekler:
“Erkegi kadma iistiin tutan bu Kuran tebligi, insanlk tarihinin, Ademogul-
larimin uygarhik oncesi ve sonrasimdaki tarihinin en agik tebligidir.”(15)

Akkad, Kuran’da ve insan uygarhiginda, cinsler arasi karsithga
dayanan bir tamamlayicihik ilkesi bulur. Erkek giig ve fetih iradesine
sahiptir. Kadinda ise giicii olumsuzlayan bir irade bulunur. Kadin tiim
enerjisini fethedilmeyi umarak, boyun egdirilip yenik diismeyi isteye-
rek tiiketir. Bu nedenle, ‘Kadin kendini sunar ve erkek onu arzulayip araya-
na dek bekler.'(16)

Ne derinlikte, ne de parlaklikta Freud'un sistemli tiimdengelimci
yaklasimina erisemese de Akkadin kadm-erkek dinamigine iligkin
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diistinceleri, cinselligi ‘orman kanunu’na benzeten Freud'su anlayisi
amimsatir. Akkad’a gore, cinsler arasi tamamlayicilik irade, istek ve
esinlerdeki kargithktan kaynaklanur.

"Tiim hayvan tiirlerinin erkeklerine, cinsel giidiiler karsismda digileri bo-
yun egdirmek igin kuvvet verilmigtir. Bu kuvvetin erkege boyun egdirmek
igin digide bulundugu tiir yoktur."(17)

Freud gibi Akkad da, kadinin aciya egilimli oldugunu iddia eder.
Kadin teslimiyetten zevk alir. Bundan da otesi Akkad, kadimnlarin er-
kekler tarafindan yenilgiye ugratilmak ve zaptedilmekten hoslandik-
larin ileri stirer. Kokeni bakimindan mazosistce olan bu aci istahi ka-
dinhigin 6ziinii olugturur. ‘Kadinst hazzin en giiclii kaynag, kadimn erkege
teslim olmasidir.’(19) Masizmo kuraminda erkek avci, kadinsa onun
avidir. Bu baks agisy, her iki cinsin kendilerini algilayis bigiminde yay-
gin olarak paylasilir ve neredeyse kemiklesmistir.

Imam Gazali'nin Kuran yorumunda rastladigimiz ‘Kapali’ kura-
mun avcist ise kadin, avi da edilgen erkektir. Kadinlardaki keyd (Er-
kekleri kurnazlik ve entrikayla aldatip dize getirme) gicii, her iki ku-
ramin da ¢atisini olusturur. Gelgelelim Akkad, kadindaki bu giicii
onun zayif yapisina ve ilahi hiikiim sonucu ortaya gikan agag1 yaradi-
hisina baglarken, Imam Gazali igin bu giig, seytanilikle kadinsiligin an-
lamdag sayildig1 Islami toplum diizenindeki en yikict unsurdur.

Toplumsal etkilesim ve mekan gruplagmas: agisindan Islami di-
zene bakildiginda, bu biitiiniin kadina 6zgii olan ‘keyd’ giicii terimle-
riyle anlagildigini farkederiz. O zaman toplum diizeni kadinin giiciinii
baski altina almak ve onun yikic etkilerini yoketmek durumundadur.
Akkad’la Imam Gazali'yi kars1 karsiya getirmek miimkiin olsayds,
‘agik’ ve 'kapali’ kuramlar arasindaki zithk belirginlesecekti. Yine de,
Gazali Evlilik Kurumu adh sistematik galismasinda ‘kapali” kurami ze-
kice ortaya koymugsa da, ‘agik’ kuramin savunucusu Akkad'mn eseri
tarih, din, antropoloji ve kendi dal olan biyolojinin acemice yapilmus
bir karmasidir. Bu sebeple Gazali'nin cinsel dinamikler kavrayisim
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Akkad'inkiyle degil ama, onsavlarin1 kurarken sistematik magizmo
kuramini elde bulundurma keyfiyetine sahip olan fakat miisliiman ol-
mayan bir diger kuramcinin, Sigmund Freud'un kavrayisiyla karsilas-
tiracagim.

Imam Gazali'ye Karst Freud: Etkine Karst Edil-
gen

Freud Juslificekdn ile Imam Gazali'yi kargilastirdigimizda, biricik
gibi goriinen yontemsel bir engelle burun buruna geliriz. Imam Gaza-
li, onbirinci yiizyilda, [hya-u Ulumi’d-Din (Dini Bilimlerin Ihyasi) adli
eserinin evlilik boliimiinii yazarken, bu konudaki gergek miisliiman
inancim aydinlatmaya gahisiyordu. Buna karsin Freud ‘bilimsel” sézcti-
glniin ifade ettigi nesnellik ve evrensellik kavramlarini igeren bir ku-
ram olugturma ¢abasi i¢indeydi. Freud Avrupali kadinin cinselligini
kuramlagtirdigini diigiinmemis, kadin cinselligine evrensel bir agikla-
ma getirdigini sanmugti. Fakat kiiltiir tarihselliginin bilincinde olursak,
bu yontemsel sorun kolayca agilabilir.(20) Freud'un kuramini kendi
kiiltiiriiniin ‘tarihsel olarak belirlenmis’ bir iiriinii gibi diigiinebiliriz.
Antropolojik verilerden yola ¢ikan Linton, biyolojik farkliliklarin algi-
laruginda kiiltiiriin tek belirleyici oldugunu soyler.

"Her toplumda, kadma ve erkege farklt yaklasim ve eylem alanlar: yiikle-
nir. Toplumlarm ¢ogu cinsler arasmndaki bedensel farkliliklardan ve iire-
medeki rol dagilimindan hareketle, bu regeteleri akilc: kilmay: dener. Buna
ragmen degisik kiiltiirlerde kadin ve erkege atfedilen konumlarm kargilag-
tirmal bir incelemesi, yukarida sozii edilen etkenlerin rol boliimii geligimi
agisidan baglangig noktas olmalarinm otesinde, asil regetelerin biitiiniiy-
le kiiltiir tarafindan belirlendigini gosterir. Degisik toplumlarm her iki
cinse yiikledigi psikolojik ozellikler bile dylesine gesitlilik arzeder ki, biz
bunu fizyoloji temeliyle agiklayamayzz.”

Bir toplumbilimci, kendisinin de tanimladig fiziksel ve sosyo-
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kiiltiirel bir gevrede 6zyasamsal olarak belirlenmis bir konum iginde
yer alir ve bu konum sadece onun zaman-uzay boyutundaki fiziksel
durumunu ya da toplumsal sistem igindeki konum ve roliinii degil,
ayn1 zamanda ahlaki ve diisiinsel gercevesini de izer.(22) O halde Fre-
ud kuraminin cinsellik boliimiinii genel agidan, kadin cinselligi bolii-
mini ise kendi toplumunun inanglarini yansitan 6zel bir agidan ele
almaliyiz. Freud ve Imam Gazali'yi karsilagtirirken, kadinin edilgen
sayildig1 bir modele dayanan Freud'qu cinsellik kavramiyla, Gazali
modeli etkin kadin cinselligi kavrayisimin belirledigi iki farkh kiltiiri
karsilagtirmus olacagiz. Bu kargilagtirmanin amac, Islami kuramda ye-
ralan kadin-erkek dinamiklerinin kendine 6zgiiliigiini glimisigina ¢1-
karmaktir. Yahudi-Huristiyan Bat1 ve Miisliiman Dogu’daki kadinlarin
kosullarini karsilastirmiyoruz. Cagdas Bat kiiltiiriine Freud'un getir-
digi yenilik, onun uygarhigin temelini cinselli§in onayinda gormesidir.
Uygar yaraticihk kaynag olarak gordiigii cinselligin yeniden eski igle-
vine kavusturulmasi fikri, onu cinsler arasi farkhlklar yeni bagtan in-
celemeye itti. Bu farklihklarin ve son ¢6ziimde cinslerin toplumsal dii-
zene olan katkilarimin yeniden degerlendirilmesi, Freud'un kuramin-
daki kadin cinselligi kavramin yaratt1.

Freud, cinsel farkliliklar: incelerken, benzerliklerden ¢ok farkhlikla-
niortaya koymaya ¢aligan birinin aklin kanstiracak ¢arpici bir olguyla
karsilastr: Ciftcinsellik.

"Nihayet bilim size, beklenmedik ve duygularuuzdaki kargagadan kurtul-
ma konusunda pek ise yaramayan bir olguyu gretiyor: Her ne kadar tam
gelismis olmasa da, erkeklik aygitlarmdan bir kismumn kadinda, kadmm-
kilerin de erkekte bulundugunu gosteriyor. Bu olguda, sanki birey ne digi
ne de erkek, ama her ikisiymis gibi bir giftcinsellik ortaya gikarryor. Yal-
mz, aym zamanda bu iki karakterden biri daima Gbiiriine iistiin bulun-
maktadir."(23)

Giftcinsellikten yola qikarak yapacagimiz tiimdengelim, anatomi-
nin cinsler arasi farklihiklar1 ayiracak giivenilir bir temel olamayacagini
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gostermektedir. Freud goyle bir ¢ikarsama yapar:

"Bireyde karismis halde bulunan erkeklik ve digilik oram diigiindiiriicii
dalgalanmalar gosteren bir konudur. Ne de olsa bazt pek az rastlamr hal-
ler diginda, bir kimsede tek bir tiir cinsel iiretim vardir; yumurta hiicresi
ya da meni. Tiim bunlar elbette ki insam kugkulara salar ve belki de erkek-
lik ya da kadmhgm anatomiyle agiklanamayacak, bilinmez bir ozellige
bagh oldugu sonucunu gikarsamaya gotiiriir. " (24)

Eger Freud anatominin cinsler arasi farklihklara temel alinamazh-
gim dogruluyorsa, o halde insan cinselligini erillik ve disillik kutuplag-
masina sokmak igin gerekli olan temeli nereden ald1?

“Icerikleri bakumndan dylesine agikca gormeye alisti§imiz erillik ve digil-
lik kavramlarnun bilimdeki stmrlar gok karmagiktir ve konuyu aydmlat-
mak icin en azmndan ii¢ ana baghgr incelemeliyiz. Kimi zaman bu kavram-
lart etkinlik ve edilgenlik anlamnda, kimi zaman biyolojik, bazen de sos-
yolojik anlaminda ele aliriz. Bu tig anlamdan en onemlisi ve psikanalizde
tek kullamlabilir olam ‘etkinlik-edilgenlik” anlamdir."(25)

Freud’qu kuramda insan cinselliginin ¢ift kutuplulugu ve bu ku-
tuplar arasindaki etkinlik-edilgenlik denklemi, boylesi bir kutuplasma-
ya yer vermeyen Gazali'nin kuramim anlamamiza yardim eder. Gazali
her iki cinselligi de katilimai ve tiirdes olarak alglar.

Freud'a gore cinsiyet hiicreleri, cinsel iligki sirasinda erkek-disi
iligkisini simgeleyici bigimde davranir. O, bu durumu, saldirganlik ve
teslimiyet arasindaki karsit iligki olarak degerlendirir.

"Erkek cinsellik hiicresi etkin, devingendir; kadmlik hiicresini arar. Yu-
murtacik ise duragan ve edilgen bir halde onu bekler... Bundan bagka, er-
kek ve diginin cinsel iligki sirasmdaki davramglar: ilkel cinsellik organiz-
masnun deviniminin tipkisidir. Erkek cinsel birlegme icin g6z koydugu di-
siyi lnrsla kovalar, omu yakalaywp igine girer."(26)
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Imam Gazali’ye gore erkek ve disi hiicreleri birbirinin esidir.
Sperm sozctigii (ma: su damlas:) hem erkek, hem kadin hiicresi igin
kullanulir. Gazali, Islamiyet 6ncesi donemde geleneksel bir dogum
kontrol yontemi olarak kullarulan diga bogalma (azl veya coitus interrup-
tus) yontemine Islami yaklagimu aydinlatirken, cinsler arasi anatomik
farklara gondermeler yapmugtir. Imam Gazali ‘azl’ kargisinda peygam-
berin takindig1 tutumu agiklamaya galisirken, Islam diinyasinca algila-
nan bosalma stireci kuramin ve buna cinslerin ayr1 ayr katkisin1 ve
karsilikli rollerini anlatir.

Cocuk sadece erkegin sperminden degil, kadmla erkegin spermlerinin bir-
lesmesinden yaratilir... Ve her durumda pthtilagma siirecinin belirleyici
etkeni kadm spermidir (27)

Uziicii olan Gazali'nin kadin ve erkek hiicreleri arasindaki farki
gorememesi degil, biyolojik olgularin daha fazla ayirdinda olan Fre-
ud’un, diinyaya getirme siirecindeki yumurta hiicresi katkisinin sperm
hiicresi katkisindan daha az oldugunu sanmasidur. Teknik iistiinliikle-
rine kargin Avrupali kuramlar, yiizyillardir bu siiregte spermin tek be-
lirleyici oldugu fikrine saplanmuslardir. Bu kuramlara gore, bebek
spermin iginde zaten vard: ve rahim, bebek igin rahatca gelisebilecegi
bir yataktan ibaretti...(28)

Imam Gazali'nin kadin ve erkek cinselligi arasindaki denkligin iis-
tiinde bunca 1srar, fallik cinselligin tartismasiz ifadesi olan bogalmay1
kadina da yiiklemesinde agik¢a belirginlesir. Bu sekilde, cinsler aras
farkhliklar1 kadinda daha agir gerceklesen basit bir bosalma farkina in-
dirger.

"Cinslerin bogalma bigimlerinin farkl olmast, her ne zaman olursa olsun
erkegin kadindan daha cabuk gelmesi, bir diigmanlik nedenidir... Kadinn
bosalma siireci gok daha uzundur ve bu siireg boyunca cinsel arzusu artan
kadindan o doruga ulagmadan gekilmek, ona eziyet etmek demektir.”(29)
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Burada zevk yuvalarindan ¢ok savas alanlarini andiran Akkad ve
Freud'un yatakodas: sahnelerinden oldukga uzagiz. Imam Gazali igin
ne saldirgan vardir ne de onun kurbanu... Birbirlerine zevk vermek igin
ortak davranan iki kisi sozkonusudur sadece...

Kadin cinselligine etkinlik taninmas, akla gelebilecek en uzak
imalariyla, bir biitiin olan toplumsal diizen yapisi igin garpici bir ka-
buldiir. Buna karsin kadin erkek cinselliklerindeki denkligi yadsimak
da o denli garpici ve keskin bir segimdir. Omegin, Freud klitorisin ba-
riz bir fallik eklenti oldugunu ve sonugta kadinin erkekten daha fazla
ciftcinsel sayilacagini olumlar.

“Insanoglunun kendine dzgii eilimlerinden biri oldugunu savundugu-
muz iftcinsellik, erkege oranla kadinda daha ¢ok goriliir. Erkek tek bir
cinsel bolgeye (cinsel organ) sahipken kadmnda dolyolu ve bizir olmak iize-
re iki organ bulunur."(30) .

Freud iki cinse ait 6zellikleri isleyip tiimleyen bir kuram gelistir-
mek yerine, temeli eksikli§e dayanan bir kadin cinselligi kuramu gelis-
tirir: Disideki fallik 6zelliklerin hadim edilmesi...

Bebekliginde bisekstiel olan kiz gocuk, olgun bir kadina doniisme-
yi, fallik eki klitoristen vazgecerek basarir ancak: ‘Klitoral cinselligin or-
tadan kalkmast kadinhin geligimi igin gerekli bir n koguldur.’(31) Ergenlik-
teki gelisim siireci erkegin fallik yeterliligini arttirirken, kadin bedenini
gligsiizlestirerek, insanlarin cinsel potansiyelinde cinslere bagh bir kar-
sithk yaratir:

"Erkek gocuga biiyiik bir libido geligimi saglayan ergenlik, kiz gocugunda
ozellikle klitoral cinselligi igeren yeni bir bask: dalgas: yaratarak bagkala-
str. Ergenlik baskisi yiiziinden kadinda olusan engellemelerin de itkisiyle
erkek libidosu uyarilir ve kendi yeterligini arttirmaya zorlarur, ote yandan
libidonun yiikselmesi cinsellige fazla deger yiiklenmesini dogurur ki, bu
durum kadin kendi cinselligini reddettigi veya yadsidi§mda en ug noktasi-
na ulagmigtir."(32)
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Kiz ¢ocuk, klitorisini ‘biiyiik odunlari tutusturmaya yarayan bir
¢ira gibi’ kullanmaya bagladiginda kadin olur.(33) Freud, geng kadinin
uyusukluk(34) haline biiriindiigii bu gelismenin belli bir zaman aldig;-
n1 ekler. Klitoris uyarilmayi reddederse bu uyusukluk siireklilik arze-
debilir. Freud'un bakis agisina gore, bu durumdaki kadin fallik esiyle
karsilagtiginda.cinsel sogukluk egilimi tagiyacaktir.

Bu ihmali (doganmin, kadmst iglevi ihmali) dogrulayan kadm cinsel soguk-
uguyla sk kargilagilmas: heniiz anlagimarmg bir olgudur. Ruhsal kay-
nakly bazt vakalar goziilebilse de, cinsel soguklugun yapisal olarak belir-
lendigi ve hatta anatominin bu duruma katkist oldugu varsayilmakta-
dir(35)

Freud'un edilgen, soguk kadiminn tersine, Gazali'nin kadin1 karg
konulmaz bir istege sahiptir ve bu arzusunu tatmin etmek erkegin top-
lumsal gorevleri arasinda yer alir: ‘Kadirn iffeti erkekten sorulur. Erkek
kadimn iffetini giivenceye almak igin onun ihtiyacina gore cinsel iligkiyi
azaltmak veya cogaltmak durumundadir’(36) Gazali'nin kurami, toplum-
sal diizenin giivenligini dogrudan kadinin iffetine, soziin kisas1 kadi-
nin cinsel arzusunun doyurulmasina bagiml kilar. Kadin kendisini ko-
castyla sinirlar ve bagka erkekleri haram iliskiye davet ederek fitne ve
kargasa yaratmazsa toplum diizeni ayakta kalir.

Etkin kadinin giiglii cinsel isteklerinden Gazali'nin duydugu kor-
ku, erkegin bir kadin1 doyurmasinin ne denli gii¢ oldugunu itiraf et-
mesinden anlagilir.

"Bir kadmun iffetini korumak igin onun ihtiyag duydugu cinsel iligki yeri-
ne getirilemiyorsa, nedeni, bunu yerine getirmenin gok zor olmasi-

dir. "(37)

Gazali erkegin kadinla olabildigince sik cinsel iligkide bulunmasi-
n1, s6z konusu olan dort karil bir erkekse cinsel iligkinin dort gecede
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bir tekrarlanmas gerektigini soyler. Bu sikhk onun onerdigi sinirdir ve
azaltildi1 takdirde kadinin cinsel istekleri kargilanmamus olur.

"Sadece dort karilr erkeklerin dort gecede bir cinsel iliskide bulunmalar:
gerekir. Dogru olan, erkegin kendisini kadimn iste§ine gore ayarlamasi-
dr."(38)

Freud ve Gazali'nin onsevismeye yaklagimlar1 da onlarin kadin
cinselligine yonelik farkh tutumlarindan etkilenmigtir. Freud'un iize-
rinde 1srarla durdugu edim, herseyden once ‘cinsel organlarin birlegme-
si'(39) olan ciftlesme edimidir. ‘Cinsel birlesmeye sartlanmg beden bolgele-
rinin anatomik olarak dorugu agmastyla sonuglanan ya da cinsel nesneyle bir-
legme siiresinin uzamasina yol agan’ cinsel sapmayla normal birlesme ara-
sinda kalan 6nsevismeye pek 6nem vermez.(40) Imam Gazali ise once-
likle kadin lehine olan dnsevismeyi bir miimin gorevi sayarak 1srarla
tavsiye eder. Kadinin zevk almasi ara asamalardaki uzatmay: gerektir-
digine gore, temel hazzi cinsel organlarin birlesmesinden alan miimin
kendi zevkini ikinci plana atmaldur.

Peygamber der ki, ‘Iginizden kimse karisimin distiine hayvanlar gibi at-
lamasmn. Ciftlesmeden once kartmzlaaramzda bir elgi olmahdir.

‘Ne gibi bir elgi?’ diye sorar halk.

Peygamber de ‘Opiiciikler ve sozler’ diye yanit verir.(41)

Peygamber bir erkegin karakter zayifliklarindan bir tanesine soyle
isaret eder:

"Cinsel iligkide bulunacagt cariyesine veya karisima oncelikle onu oksama-
dan, ona giizel sozler soylemeden, bir siire onun yamnda uzamp zevk al-
masim saglamadan, kendi zevki igin onu kullarup inciten erkek zaaf gos-
termektedir."(42)
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Kadin Cinselliginden Duyulan Korku

Kadins: saldirganligin algilanig bigimi, kadin cinselligi kuramin-
dan dogrudan dogruya etkilenir. Freud'a gére, kadinin cinsel edilgen-
ligine kogut giden kadinsi saldirganhk ige doniiktiir. Kadin mazogist
egilimler tagir.

Toplumun kadinlara dayatti§: ve yapisal olarak onlar igin dngordiigii ka-

dmst saldwganlik, giiglii mazogist giidiilerin ortaya gtkmasina neden olur

ki; bildigimiz gibi bu giidiiler, yikict erotik egilimlerin ige yonelmesinden

kaynaklamr. Bu yiizden mazogizm digil karakterlidir. Fakat stk¢a goriildii-

§ii iizere, erkeklerde rastlanan mazogizm, bu erkeklerin belirgin kadms:

gizgiler tagimalarmdan ileri gelir.(43)

Kadinin etkin cinsellikten yoksun olmasi onu edilgen, mazosist bir
varhga dontstiiriir. O halde cinsel yonden etkin olan miisliiman kadi-
nin saldirganhigini disa yoneltmesi sagirtict degildir. Miisliiman kadin,
erkegin direncini kemirerek onu edilgen, uysal bir canliya doniistiiren
tehlikeli bir cazibeyle donatilmustir. Erkegin ¢ikisi yoktur; yapabilecegi
tek sey kendini, onun din kargit1 ve toplum karsit: giigleriyle 6zdegle-
sen cazibesine teslim etmektir.

"Peygamber bir kadinla kargilagts. Hemen evine kosup karist Zeynep'le
cinsel iliskide bulundu. Sonra sunlary sdyledi: ‘Bir kadinin size dogru gel-
digini goriirseniz, bilin ki o geleﬁ seytamn ta kendisidir. Iginizden biri bir
kadin goriir de onu arzularsa hemen evine kogsun. Karisyla da, bagkasiyla
oldugu gibi olacaktir."(44)

[slami gelenegin taninmug sesi Imam Miislim, bu alintiy1 su gekil-
de yorumlar.

"... Allalt'in erkek ruluna agiladi§r karst duridmaz digil gekicilikten, bii-

viiden sozetmekte ve erkegin kadina bakarken tatti§1 zevke ve kadmia ya-
sanan tim hazlara gonderme yapmaktadir Kadmn, birey iistiinde dayarul-
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maz bir etki birakan seytana benzer."(45)

Bu gekicilik cinsler arasindaki dogal kopriidiir. Bir erkek kadinla
karsilastig1 zaman fitne ortaya gikabilir: ‘Bir kadinla bir erkek bagbaga bi-
rakildiklarinda, onlara eglik eden iigiincii kigi seytan olur.” (46)

En tehlikeli kadin, cinsel iligkiyi tatmis olan kadindir. Evli kadin
cinsel diirtiiye direnmekte zorluk geker. Kocasi yaninda olmayan evli
kadin, erkekler igin bir tehdittir: “Yaninda kocas: olmadik¢a kadimlara yak-
lagmaymmz. Ciinkii kann etinizde dolagmast gibi, seytan da bedenlerinizi esir
alwerir. (47)

Bu tehdit, Fas halk kiiltiiriinde igreng bir kadin seytana, Ayse
Kandisa'ya duyulan inangla 6zetlenir. Ayse igrengtir; ¢linkii o sehvetli
bir kadindur. Iri gogiisleri ve dudaklari vardir; en gozde eglencesi so-
kakta, kuytu koselerde erkekleri yakalayip, onlar1 kendisiyle cinsel ilig-
kide bulunmaya kandirmak ve nihayet onlarin bedenine girerek son-
suza dek onlarla birlikte olmaktir.(48) Boyle erkeklerin iktidarsiz kal-
diklan soylenir. Ayse Kandisa korkusu, bugiinlerde Fas'in giindelik
yasamuni daha onceleri hig olmadig kadar ¢ok etkilemekte. Hadim
eden disi korkusu, gelenegin bir mirasidir; halkin inang ve yasantisin-
da, dini ve diinyevi yazinda, 6zellikle de romanlarda gesitli bigimlere
biiriindr.

Kadinliga yonelik olumsuz tutum, Fas kiiltiiriine adeta sinmis du-
rumdadir. Kadini1 sevmek bir tiir akil hastaligi, kendi kendini yiyip bi-
tiren bir tiir delilik gibi goriiliir. Iste size bir Fas atasozii:

Ak kangik bir istir
Deli etmemigse sizi, bilin ki 6ldiiriir.(49)

Kadina duyulan giivensizlige verilecek en iyi 6rnek altinci yiizyil
ozani Sidi Abdurrahman al-Macdub’un siirleridir. Bu siirler dylesine

tutulmustur ki, gogu atasozii haline gelmistir.

Kayp giden tekneler gibidir kadinlar
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Mahvolmaya mahkumdur teknedeki yolcular.
Veya,

Giivenmeyin onlara (kadmlara), aldanmazsimz
- Kanmaym sozlerine, kirilmazsimz

Yiizmekigin su ister balik

Susuz yiizen kadmlardir yalmz.(50)

Ve son olarak,

Zorludur kadnlarin hilesi

Durmadan kagarim korumak igin kendimi
Yilanlar dolayp bellerine

Miicevher yerine takarlar akrepleri.(51)

islami diizen iki tehditle karsi karsiyadir: Kadinsiz kiifiir ve kadinin
da dahil oldugu kiifiir.
Peygamber bir hadisinde soyle demektedir:’... Benden sonra iimmetim
igin kadinlardan daha biiyiik bir fitne ve fesad kaynagr olmayacaktir.’(52)
Burada tuhaf olan nokta, Miisliman ve Avrupali kuramlarin ayni
sonuca varmalandir: Kadinlar toplum diizeni igin yikicidirlar; Imam
Gazali'ye gore etkin olduklari igin, Freud’a goreyse olamadiklari igin!..
Cesitli toplum diizenleri, din ile cinsellik arasindaki gerilimi farkl
yollarla azaltmiglardir. Bati Hiristiyan deneyimi iginde cinsellik, 6zii
itibariyle saldiriya ugramug, hayvansilikla bir tutularak uygarhk diis-
manu ilan edilmigtir. Birey iki kargit ben arasinda kalakalmugtir: Ruh ve
beden, ego ve id. Uygarhgin zaferi, ruhun bedene, egonun ide, denet-
‘lenenin denetimsize olan zaferidir. .
Islamiyet 6z olarak bambagka bir yol izledi. Yikicilik timsali ve
diizensizlik simgesi olarak saldiriya ugrayan, asagilanan cinsellik de-
gil, kadin oldu. Kadin fitneydi, denetlenemezligin 6zeti, cinsellikten
gelebilecek tehlikelerin canh temsilcisi ve cinselligin saha kalkmug boz-
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guncu giiciiydii. Islami kuramun temel icgiidiiyii, Allah rizas: ve top-
lum yararina kullamilmas: gereken bir enerji gibi diiglindiigiinii gor-
miustiik. Bu tiir bir cinselligin olumlu, dirimsel islevleri vardir. Miimin-
lerin diinyadaki varhklarini siirdiirmelerini saglar ki, toplumsal diizen
icin zorunlu kosul herseyden o6nce varolmaktir. Cinsellik, cennette er-
kekleri bekleyen hazlarin bir 6ntadimudir.(53) Bu sekilde, erkekleri cen-
nete girmek icin ¢aba gostermeye ve diinyada da Allah’a itaate 6zendi-
rir. Ayrica, zihni ¢aligma igin cinsel doyum sarttir.

Islami yiiceltme kurami, Freud'un psikanaliz kuraminca temsil
edilen Bati-Hiristiyan geleneginden tiimiiyle farkhdir. Freud , uygarh-
g1 cinsellige kars: verilen savagim olarak gordti.(54) Uygarlik, “cinsel he-
definden yiiz cevirip, cinsel olmayan toplumca degerli hedeflere sapmig olan
cinsel enerjidir.'(55) Islami kuram icinse uygarlik, doyumlu cinsel enerji-
nin bir iiriiniidiir. Calisma cinsel bastinlmighgin degil, mutlu ve
uyumlu bir cinselligin ardindan gelir.

"Rubh tistiine diigeni yapmakta goniilsiiz davramr; giinkii is onun dogasi-
na aykindrr. Eger ruha yiikiimlii oldugu igi bitirmesi yolunda bask: yapi-
lirsa, isyan kagnulmaz olur. Ama bazi zevkler aracihryla zaman zaman
rahatlamas: saglamirsa ruh giiglenir, canlarr ve yeniden ise koyulur. Ka-
dmla birliktelikteki bu rahatlama iiziintityii kovar ve gonlii huzura kavug-
turur. Dindar ruhlarm din agismdan helal kilman yollarla kendilerini
oyalamalart tavsiye edilir."(56)

Gazali'ye gore, Allah’in insanlara verdigi en biiyiik hediye akildir.
AKlin en iyi kullanimu ise bilgiyi aramakla olur. Insanin gevresini, diin-
yay1 ve galaksileri bilmesi, Allah’1 bilmesi demektir. Bilgi (bilim), bir
miimin igin en iyi ibadet bigimidir. Fakat bir insanin enerjisini bilgiye
adamas: igin beden i¢i ya da beden dis1 gerilimleri azaltmasi, dis et-
menlerin etkilerinden kaginmas ve diinyevi zevklere tutkun olmamasi
gerekir. Kadinlar, miisliiman immetin iiremesini ve cinsel giidiiniin
yarattig1 gerilimin defedilmesi isine yarayan tehlikeli tuzaklardir. Bu
ylizden kadinlar hicbir kogul altinda duygusal yatirim nesnesi ya da
dikkat odag1 olmamalidirlar. Zira miiminler dikkat, bilgi arayis1, dii-
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siince ve dua sekillerinde yalnizca Allah’a yonelmelidir.

Gazali, bireyin diinyadaki gorevini [slami teblig uyarinca aydin-
lanmak olarak goriir. Insanlik sadece erkeklerden olusmustur ve kadin
giizelligine ragmen insanhk digidur; tstelik insanlik igin tehdit olugtu-
rur. Islamda cinsel gesitlilik, cins ayrimi ve bu ayrimun yan tiriinleri bi-
¢iminde ifade bulur: Goriicii usulii evlenme, oglunun yasaminda an-
nenin rolii ve evlilik baginin kirilganlig1... Biitiin Islami toplum yapist,
bozguncu kadin cinselligine bir karg;l saldir ve 6zsavunma gelgitine
dayanmaktadur.
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2- Miisliiman Toplumunda Kadmn Cinselliginin
Diizenlenmesi

Insanlik tarihinin, toplumlarda gériilen geri doniislere ve durak-
lamalara karsin ‘yabanullik’tan “uygarlik’a dogru devinen ilerici bir ya-
pisinin oldugu inancin farkh kiiltiirlerden gelen tarihgiler yaygin ola-
rak paylagirlar. Islam dininin de ileri giden bir tarih gériigii vardir. MS
622, yani hicret yih, uygarlik yihdir. Hicretten once barbarlik donemi
olan cahiliye yagand1.(1) Islam’a gore, ilerlemenin oldugu toplumsal
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boyutlardan biri de insan cinselligidir.(2) Cahiliye donemindeki cinsel-
lik kanisik, gevsek ve denetimsizken 1slamiyet’e gecildiginde kurallara
bagimli kilinmugtir. [slam’in tek ve 6zel hukuku, sug ilan ettigi zinay:
kanun dig1 birakmugtir. Fakat uygar bir cinsellik olarak miisliiman cin-
selligindeki 6zgiin yon, onun temel gelisik yapisidir: Eger kangiklik ve
gevseklik barbarhigin imleriyse, 0 zaman Islam yalnizca kadin cinselli-
* gini uygarlagtirds; erkek cinselligi ise gokeslilik nedeniyle karigikligini,
bosama nedeniyle de gevsekligini siirdiirdii.(3) Bu geligki hem yedinci
yiizy1l medeni hukukunda hem de ¢agdas Fas yasalarinda belirgindir.

Cokeslilik

1957 Agustos'unda, 2-57-1040 nolu karar uyarinca, on erkekten olu-
san bir heyet Miisliiman Fas Kanunnamesi'ni, yani Muduvana veya
Sahsi Durum Yasasi'm1 hazirlamakla gorevlendirildi. Bu on erkek, teme-
lini Kuran’daki iinlii bir ayetten alan ¢okegliligi yeniden medeni kanun
kapsamuna ald1.

Hogunuza giden kadnlarla iki, ii¢ ve dorde kadar evlenin, adil ola-
mayacagimzdan endige ederseniz, tek kadin alin...

Bu ayetin carpici yani, erkegin cokeslilik hakkini sinirlayan tek ko-
sul magiskiil olarak, kanunun kolayca saptayamayacag: 6znel bir duy-
guyu, yani adil olamama endigesini koymasidir. Gokegliligin cagdist
kaldigin1 hig kuskusuz farkeden Eash kanunkoyucular, gokeslilik soz-
cligiiniin hemen ardina ‘yasaktir’ sozctigiinii yerlestirerek ayetin dizgi-
sini degistirmislerse de igerigine dokunmamuglardir.

Madde 30: Adaletsizlik endisesi varsa, cokeslilik yasaktur.
Bu madde dordiincii suredeki 129. ayetin bir tekraridir: ‘Cok iste-

seniz de biitiin kadinlarimza egit davranamazsimz.’
Kuran’da ¢okeslilige bir neden gosterilmez. Gazali'ye gore ise ¢o-
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kesliligin temelinde iggtidiiler vardir. Gazali'nin 6ne siirdiigii neden,
Islami cinsellik kuramindaki catlag1 agikca ortaya koyar ve bir Islam
toplumu olan ¢agdas Fas'in ¢6zmek zorunda oldugu bir soruna en et-
kili agiklamalardan birini getirir. Erkek, ¢okeslilik sayesinde, yalmzca
cinsel arzularini tatmin etmekle kalmaz; kadinin gereksinimlerini dik-
kate almaksizin, onu iglemin bir aracis: olarak goriip asin bir doygun-
luga ulagur.

"Cinsel uyarilmanmn aracis: bilindigine gore, is ilacin istenen yogunluk ve
miktarda uygulamp ruhu gerilimden kurtarmaya kalr. Kigi az ya da ¢ok
kadin almaya kendisi karar verebilir. Ciinkii erkek bir kadinla yetinemeye-
cek kadar giiclii bir cinsel arzuyla doludur. Iffetini korumak igin (zinadan
uzak kalmak igin), hepsi dordii asmamak koguluyla, ilk karisimn distiine
digerlerini almas onerilir.”

Cokesliligin nedeni, erkegin ruhen ve bedenen gerilimden kurtul-
masi igin birden ¢ok esle iliski kurmasinin gerekmesidir. Bagka bir yer-
de ise Gazali, kadin ve erkegin cinsel giidiileri arasinda fark bulunma-
digin soyler. Boylece de kadinlarin Islami diizene olan goniilsiizliigii-
niin iisti ortiik nedenini istemeden onaylamis olur.

Kadin ve erkekte benzer giidiisel yonelimler bulundugu diistinii-
liirse, erkek bu yénelimlerini dort egle doyurma hakkina sahipken, ka-
din en fazla bir, ¢ogu zamansa ceyrek esle yetinmek zorundadir. Ma-
demki erkeksi cinsel giidiintin doyurulmas: gokesliligi gerektiriyor, bu
durumun tersini diigindiigiimiiz zaman (dort kocali kadinlar) kadin
cinselligine Islami bakigin gekirdegini olusturan kadinin doymazlig
varsayimiyla karsilagiriz. Oysa 1slamiyet, cinsel bakimdan bastirilmig
sorunlu bir miiminin, saldirgan bir toplum bireyi olacagin1 6ngortir ki,
bu durumda gok daha biiyiik cinsel baski kurumlar altindaki kadinlar
daha biiyiik giivensizlik igindedirler.

Cokesliligin kadin ve erkek 6zgiivenleri tizerinde psikolojik bir et-
kisi vardur. Erkekler kendilerini oncelikle cinsel varliklar olarak algilar-
lar ve evliligin cinsel dogasi 1srarla vurgulanir. Bundan bagka, erkegin
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kadini cinsel nesne olarak asagilamasinin yolu ¢okeglilikten gecer. Co-
kesliligin kadin1 agagilamakta kullanilan bir arag olma islevini Fas halk
kiiltiirtinde aqik olarak goriiriiz: ‘Kadimn burnunu siirtmek istiyorsamz
eve bir digerini getirin.’5

Gokesliligi onaylayan Kuran ayeti, ayn1 zamanda erkege ‘sag eli-
nin aldig1 kadar’ cariye edinme hakki verir. Fakat ¢agdas miiminin pa-
rasal sikintilarini dikkate alan Fas kanunkoyuculari, yirminci yiizyil
baglarinda yokolan kadin koleligine deginmediler. (Biiyiikkannem Sa-
uya ovasindan kagirihip Fez'de satilmug ve annemi daha sonra siyasi ve
finansal olarak gli¢lenen toprak sahibi kentli burjuvazinin bir iiyesine
cariye olarak vermis.) 1912 Fransiz isgalinden sonra baglica disi kole
talepleri bu gruptan gelirdi.

Bogama
Kuran'da ¢okeglilikten bir kez sozedildigi halde bosama, uzun ve
ayrintili ayetlere konu olmugtur. En gok bakilan ayetler ikinci surede-

dir.

227. Ayet: Boganmaya karar verdiyseniz (unutmaymn ki) Allah her-
seyi duyan ve bilendir.

229. Ayet: Bogama iki kere telaffuz edilmelidir ve sonra bir kadn
ya onuruyla alikonulmali ya da giizellikle serbest birakilmalidur,

Yasal agidan bakildiginda, erkegin evlilik bagini koparmaktaki
keyfiligini en iyi dordiincti surenin 20. ayeti aydinlatur:

Ve bir kadinla digerini degistirmek isterseniz, onlara verdiginiz
parayt ve hediyeleri geri almayn.

‘Istemek’ ve ‘degistirmek’ sozciikleri bir yargig veya mahkemenin
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onay1 olmaksizin erkege evlilik akdini kogsulsuz bozma hakkini veren
Islami sozlii bogama kurumunun anahtar unsurlaridir. Yedinci ylizyil-
dan kalma bir kuruma yeniden islerlik kazandiran Fas hukuku, yarg-
cin gorevini kocanun kararini kayda gegirmekle sinirlar.

Madde 46. Bosama sozle, yazyla veya kocamn egitimsiz ya da konugma
oziirlii oldugu durumlarda, jestlerle yapilabilir.

Madde 80. Adullar (Miisliiman malikeme gorevlileri) kendilerine bagvu-
ruldugu an bir bosama eylemini sonuglandrirlar.

Cokeslilik gibi bosamarun da iggiidiisel bir temeli vardir; fakat ¢o-
keslilik erkegin cinsel yonelimindeki yogunlugu, bosama kurumu ise
bu yonelimin kararsiz yapisini diizenler. Bosama, bikkinlik yiiziinden
erkegin cinsel istahini yitirmesini onler. Erkegi zinadan korumak igin
ona evlilik ¢ercevesi icinde yeni cinsel nesneler sunmay1 hedefler.

Eger Allah hikmet ve liitfuyla erkegin yasamini kolaylastiriyorsa
ve boylece erkek goniil huzuruna kavusmussa, bu iyidir. Tersi durum-
da e degistirmesi 6nerilir.(6)

Islamiyet'in 6rnek kisiliklerinden biri olan peygamber torunu Ha-
san, bu oneriye harfiyen uymustur.

"Hasan Ibn Ali'nin bir evlilik miiptelas: oldugu rivayet olunur. 200 ka-
dinla evlenmigtir. Bazen dort kadim birden bosayip yenilerini aldigr ol-
mugtur. Muhammed Hasan'a “Sen bedenen ve ahlak olarak bana benzi-
yorsun” derdi. Bu evlenme egilimi, Hasan'la Allah elgisi arasmdaki ben-
zerliklerden sadece birisidir."(7)

Bosamanin bu bir parga giiliing yan1 Allah'in bilgisi dahilindedir
ve bir sozle evlilik bagini koparma hakkiyla donattig1 kuluna su uyari-
y1 yapar: ‘Davramglarimzla Allah'in vahiylerini maskarahga doniig-
tiirmeyin.’(8)

Yalnizca erkeklere taninan ¢okeslilik ve bosama haklari, yedinci
ylizyl Arabistan’1igin bir yenilik sayilabilir. Tarihsel kanutlar, Islamiyet
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oncesi evlilik bigimlerinin ok daha gesitlilik arzettigini ve daha zayif
bir hukuksal yapiya sahip oldugunu ortaya koyar. Ornegin, kimi evli-
liklerde kadin egini segme ya da birakma kararini verebiliyordu. Ger-
cekten de, muzaffer bir askeri lider ve bagarili bir devlet adam1 olan
Peygamber bile, bu 6zelliklerine ragmen kadinlarin 6zgiir kararlariyla
karsilagmustir. Bir¢ok kadindan evlenme teklifi aldig1 gibi bir¢oklarinca
reddedilmistir.

Islamiyet igin Peygamberin yasamu basit bir tarihi belgeden dte
bir seydir. Allah kelamu olan Kuran'a gore, miiminin yagamini yonlen-
diren baslica kaynak, onun diisiince ve eylemlerinin ayrintih 6ykiisii
olmalidir. Bir misliiman, kendi giinliikk sorunlariyla ugragip onlarla
bagetmeye ¢alisirken onun hayatini 6rnek almalidir. O, Islami tilkii
dogrultusunda engellerin agilmasina kilavuzluk eden bir 1siktur.

Kadimin Kendi Yazgisint Belirleme Hakk: ve Pey-
gamber'in Bu Konudaki Deneyimleri

Peygamber'in evlilik yasami, onun Arabistan’da gegirdigi degisimin
simgesi gibidir. 62 yasinda 6ldii (LS. 570-632). Kar1s1 Hatice'nin 620’de-
ki oliimiine dek yirmibes y1l siiren ilk evliligini 595 yilinda yapt1. Ar-
dindan gelen oniki y1l boyunca yeni bir evlilik yasamina baglayan pey-
gamber oniki kadinla evlendi; iig evlilik girisiminde bulundu ve ona
asik olan ya da Islam usuliince kendilerini sunan bir¢ok kadin da red-
detti.(9)

Ona evlenme teklif eden ilk kadin Kureys kabilesinin varlikli ve
etkin bir tiyesi olan Hatice Bin Kuvalid'dir. Hatice zengin bir kadind1
ve servetini Mekke’de filizlenen ticaret kervanlarina yatirmigti. Mu-
hammed'i kervanlarindan birinin bagina gegirmis ve diiriistliigiinden
etkilenerek ona evlenme teklif etmisti. Kirk yasindayd: ve bu onun
ligtincii ve son evliligi oldu. Peygamberin, cariyesi Meryem’den olan
Ibrahim diginda, alt: gocugunun (dért kiz ve gocuk yasta 6len iki er-
kek) anas1 Hatice’dir.(10) .
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Kendilerini ona sunan kadinlar arasinda teklifi reddedilen Umm
Sarik ve Peygamber kabul ettigi halde kabilesi tarafindan kararindan
caydirilan Leyla bin al-Katim vardir. Leyla'nin kabilesi, onun gururuna
diigkiin yapisinin ¢okeslilik torelerine uyum saglayamayacagi konu-
sunda Leyla’y1 ikna etmistir.

Bir kadimnin boyle bir girisimde bulunmasinin higbir toren gerektir-
medigi, peygamber ile Leyla arasinda gegen bir konugsmada canlandi-
riimugtir.

Peygamber bagka bir adamla konugurken Leyla geldi. Elini onun
omuzuna koyana dek Peygamber onu farketmemisti.

‘Kimsin?” diye sordu Muhammed.

‘Ben Leyla Bin al-Katim. Kendimi sana sunmaya geldim. Bemmle evle-
nir misin?” diye yarutladi onu Leyla.

Peygamberin cevabi ‘evet’ oldu.(11)

O zamanlar bir kadinin, babasina ya da erkek akrabalarina danig-
madan cinsel bir iligkiyi baglatmasi siradan bir hareketti. Her ne kadar
Leyla'min yakinlar1 onu evlenmekten vazgegirmislerse de, bunu buyu-
rarak degil, onun iyiligini diiginen dostane bir yaklagimda bulunarak
yapmuglardir. Leyla mecbur kaldig: igin degil, Peygamber'in karlariyla
bagedemeyecegine ikna oldugu i¢in evlenmemeye karar verdi.

Hibe (kadimn kendini bir erkege vermesi) toresi, Peygamber'in 6li-
miinden sonra yiiriirliikten kaldirild1.(12) Eger Peygamber kadinlar ta-
rafindan 6zglirce secilen son Arap erkegiyse, onlarin reddettigi son er-
kek de odur.

Peygamberle sonradan biten evlilikler yapmig birok kadin ol-
du.(13) Ug evlilik de kadinlarin Peygamberi bosamastyla sona erdi.
Baz1 kaynaklar bu evliliklerin kadinin ii¢ kere reddetmesiyle bittigini
yazar. (Ki bu Islamiyetin erkegin ayricalig1 olarak kurumlagtirdig) bo-
sama toresinin bir benzeridir; erkek ‘Bos ol’ sozlerini ti¢ kez tekrarlarsa
evlilik kesin bigcimde sonlanur; bir veya iki kez soylediginde ise yeni-
den baslatma hakki erkekte olmak tizere askida kalir.)

Kadin kendisini bosadiginda yiiziinii yeniyle orten Peygamber,
ona derhal kabilesine dénmesini sdyler ve oday: terkederdi. Gériinen
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o ki, hibe gibi bosama da térensiz yaygin bir davrarnus bigimiydi.

"Esma bin al-Numan odaya girince, Peygamber kapuy: rtiip perdeleri ka-
padi ve elini Esma'ya uzatt. Esma ona *Senden Allah'a si§immm’ deyin-
ce, Muhammed hemen yeniyle yiiziinii gizledi ve ii¢ kez *Allal seni koru-
sun’, dedi. Sonra oday: terketti ve etrafma onun kabilesine donmesi igin
emir verdi.(14)

Miileyke bin Ka'ab ve Fatima bin al-Dahhak'la da benzer olaylar yasa-
d."(15)

Miisliiman kaynaklar, ii¢ kadinin bu davranuslarina cesitli sebep-
ler gosterirler. En yaygin agiklama, Peygamber'in kabilesinden olma-
yan bu kadinlarin kumalar tarafindan aldatildiklaridir.(16) Peygam-
ber'in Karasit kabilesinden olan karilan (ki bu kadinlarin bagi, hayat
dolu, yorulmak bilmez Ayse’dir) bu ¢ yeni kadinin giizelligini geke-
meyip, oyle konugmalarim1 ve bu sekilde Peygamberin goziine gire-
ceklerini soyleyerek onlar1 kandirdilar. Bu yoruma goére, boylesi bir al-
datmacanin kurbani olan ii¢ kadin, Peygamber'in tepkisi karsisinda
saskina donmiiglerdir.

Bu tiir yorumlar, Peygamberin terkedilmesindeki utanilasi gerge-
gi siisleme geregi duyan Miisliiman tarihgiler tarafindan yapilmustir.
Farkli kabilelere mensup, farkh kisilikler tagiyan bu ii¢ kadinin rakiple-
ri tarafindan ayni hileyle aldatilacak kadar budala olduklarna inan-
mak oldukga gii¢ olsa gerektir. Bir kez belki, ama ya ti¢ kez? Bagka bir
kaynak, kadinlardan birinin ondan hoglanmadig igin Peygamberi red-
dettigine Gstii Ortiilii bir sekilde deginir.(17) Bu yorum bana daha akla
yakin geliyor. Esma ve Miilayka giizellikleriyle nam salmuglardi. Uste-
lik gengtiler. Oysa Peygamber altmiginda ve gokesli bir adamdi. Esma
gibi soylu bir kabilenin iiyesi olan kadinlar iin, Peygamberin lider
sayginlig1 onu arzulanur kilmaya yetmemis olacak. Fakat onlarin bu
davraniglarina getirilen agiklamalar burada ikincil bir 6nem tagtyor. Bi-
zim asil ilgimizi ¢eken, Peygamber zamaninda kadinin kocasini redde-
debilmesidir. Peygamber'in iirkek tepkisi (henien oday: terketmesi)
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bunun kantidir.

Eger kadin kocasini reddedebiliyor idiyse, bu kadinin kendi yaz-
gisinda s6z sahibi oldugunu gosterir. Islami toplum diizeni bu duruma
siddetle karg1 gikmus ve yalnizca erkeklerin eslerini bosayabileceklerini
ilan etmistir.

Kadinin kendi kaderini tayininden duyulan kerku, Misliiman dii-
zenin temelini olugturur ve fitne ile yakindan iligkilidir. Eger kadinlar
baski altina alinmazsa, erkekler onlarin dayanilmaz cinsel gekimine
kapilarak zinaya siiriiklenecekler ve sonugta kagimilmaz olan fitne or-
taya ¢ikacaktir. Kadinlara ve cinsellige yonelik Islami bakisin kokenin-
de, kadin cinselliginin bizzat Peygamber'in de tecriibe ettigi kemirgen
cazibesi yatar. Kadin cinsinin bagtan gikariciligindan korkulmas, Islam
toplumunun kadina kars: gelistirdigi birgok savunma tepkisini berabe-
rinde getirmistir.

)

Kadimin Dayamilmaz Cekimi Karsisinda Peygam-
berin Tutumu

Peygamberin kadinlarla ilikileri, karilariyla gekismeleri, sevdigi
kadinlara yaklagim, Islami aile yapisinin yasal dayanagin olusturur.
Kadinlarla iligkilerinin ¢arpici taraflarindan biri, kadinlara muamele
konusunda iimmetine verdigi vaazlarla, kendi muamelesi arasindaki
celiskidir. Bu vaazlardan birinde erkegi evlenmeye 6zendiren sebepleri
siralar:

‘Kadm dini, serveti veya giizelligi icin nikah edilir. Dini biitiin kadinlarla
evlenin.’(20)

Muhammed'in bazi evlilikleri, din ve kabile ittifaki gibi gerekgele-
rin dogurdugu siyasi diigtincelerle gerceklesmis olsa da, geriye kalan
evliliklerinin nedeni kadin giizelligidir.

Yahudi kadin Safiye bin Huyay'la yaptig1 evlilik, kabile ittifaki

85



arayisindan kaynaklanmaz. Zira o donemde Yahudiler, Peygamber'in
yenilgiye ugrattig1 diismanlariydi. Ayrica, halkinin yenilmesiyle esir
alinan Safiye'nin yagma pay: olarak Muhammed’e diistiigii kesin de-
gildir; ¢linkii Arap akinlarinin toreleri uyarinca, yagma esit olarak bo-
ligiilirdii. Kayitlar, Safiye’nin Dahya adinda bir askere ayrildigin, fa-
kat kadimin ‘su gotiirmez’ giizelligini isiten Peygamber'in, Dahya'ya
adam gonderip bedelini 6deyerek Safiye’yi 6zgiir kildigin ve ardin-
dan onunla evlendigini yazar.(21) '

Bagka bir Yahudi hatun, Reyhana bin Zeyd'le evliligi de ittifak
kurma niyetiyle yapilmad. Safiye gibi o da halkinin yenilgisinden son-
ra esir diismiis glizel bir kadindir.(22) Ama Safiye'nin tersine, Peygam-
ber'in onunla evlenip evlenmedigi agik degildir; bazi kaynaklara gore
cariye olarak alikonmus ve asla peygamber karisi olmamugtir.

Unlii bir glizel olan Kipti Marya, Misirdan Peygamber'e armagan
verilmistir.(23) Peygamber onunla cariye olarak iliski kurmus, ondan
kiiciik yasta olen Ibrahim adinda bir oglu olmustur. Peygamber Mar-
ya'ya karg1 6ylesine giiglii bir arzu duyar ki, adalet ilkesini ¢ignemekte

“sakinca gormez. Karlarindan Hafsa, onu Safiye'nin odasinda ve Safi-
ye'nin giinlinde Marya’yla sevisirken yakalar. ‘Ey Allah'in elgisi, benim
giiniimde, hem de benim odamda’, diye haykirir Safiye. Diger karilarinmn,
ozellikle gozdesi Ayse'nin 6fkesinden gekinen Muhammed, bu olay
gizli tutarsa bir daha Marya’ya dokunmayacagina dair Hafsa'ya soz
verir.(24) Fakat Hafsa konusur ve soziinti geri almas igin Allah’tan
Peygamber'e emir gelir. Muhammed boylece Marya'yla iligkisini siir-
diiriir.(25) Marya'nin Peygamber tizerindeki etkisini en iyi Ayse'nin su
sozleri tanimlamaktadir:

"Marya'y kiskandigim kadar kimseyi kiskanmadim. Ciinkii o gok giizel,
kwreik séglz bir kadinds. Peygamber onun cekimine karst koyamazd. Bag-
larda o da bizimle yastyor, Peygamber biitiin giiniinii onunla geciriyordu.
Ancak biz itiraz edince Marya korktu ve Allah'in elgisi onu yasal eslerin-
den uzak, giivenli bir yere tastytp karilarimn baskisina ragmen onunla
dligkisini kesmedi."(26)
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Peygamber'in giizelligi icin evlendigi bir baska kadin -burada ittifak
arayist da bir nedendir- Cuvariya bin al-Harit’tir. Ayse’nin ifadesine
gore ‘Oyle giizeldi ki, onu bir kez goren agik olurdu’(27) Ayse, bu evliligin
asil nedeninin bedensel ¢ekim oldugunu séyler.

"Cuvariya anlagmak igin geldiginde Peygamber benim odamdayd:. Alla-
him, Peygamber'e dogru geldigini goriince ondan nefret ettim. Peygam-

" ber'in de benim gordiigiimii (onun giizelligini) gorece§ini biliyor-
dum."(28)

Peygamber'in kadin giizelligine olan diiskiinltigtine bir 6rnek de,
en giizel Arap kadinlarindan biri kabul edilen Dubaa bin Amr'in gii-
zelligidir. Bu kadinin tiim bedenini orten ¢ok uzun saglar1 vardir.(29)
Onun giizelligini duyan Peygamber, kadimin ogluna gider ve annesini
kendine ister. Boyle durumlardaki tore uyarinca, oglan annesinin fikri-
ni almas: gerektigini soyler. Bu birlesmenin sundugu olanaklardan he-
yecana kapilan Dubaa ogluna, Peygamber'le evlenecegini, onun yasal
arzusuna herhangi bir sart kosmanin saygisizlik olacagin soyler. Og-
lan annesinin yanitii Peygamber'e bildirmek i¢in onun yanina gitti-
ginde, Peygamber evlenme konusuna hi¢ deginmez; ¢linkii o arada
Dubaa’nin yaginin biiyiik oldugunu duymustur.

Kadinlarin Peygamber iizerindeki kars: konulmaz kudretine veri-
lecek en ¢arpici ornek, eviathg Zeyd'in karis1 Zeyneb bin Cahg’a ansi-
zin duydugu kendi halkinin torelerine gore rezalet olan- tutkudur.(30)
Arap geleneginde evlathk aliman kimse ile 6z ogul arasinda fark goze-
tilmez, evlatlik bagina kan bag1 kadar onem verilirdi. Ustelik Zeyneb,
Peygamber'in 6z kuzeniydi ve onu evlath§1 Zeyd ile kendisi evlendir-
misti.

Bir sabah Zeyd'i gormek i¢in onun evine gider. Yan ¢iplak durum-
da kapiy1 agan Zeyneb’e kars1 dayarulmaz bir arzu duyar. Kapiya dog-
ru segirten Zeyneb ona kocasimin evde olmadigini soyler. Peygamber'e
igeri girmesi igin 1srar ettiyse de onun dualar mirildanarak uzaklagtig1-
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n1 goriince ¢ok sastrir. Olay1 kocasina aktarinca, Zeyd babaligina gide-

rek eger karisiyla evlenmek niyetindeyse onu bogamaya hazir oldugu-
nu 's%r. Pey gamber, Allah ona Z_eyneb’lé evlenmesini vahyedenev
dek bu teklifi geri gevirmistir.

"... Sen ki Allah'in giimgigmma gikardigim aklinda saklarsim ve sen Al-
lah'tan korkman gerekirken insano§lundan korkarsin. Oyleyse Zeyd usu-
liince Zeyneb'i bosadigimda onu sana helal kilariz; Miiminler igin evlatlik-

lar karslarim bogadi§r zaman bu kadinlarla evlenmelerinde vebal yoktur.

Allal'in buyrugu elbette ki yerine getirilecektir.”(31)

Muhammed'in ¢agdaslar tarafindan koparilan rezalet yaygarasin
susturmak isteyen Allah, evlat edinme kurumunda kalic1 degisiklikler
yapmugtir. 33. surenin dordiincii ayeti, evlat edinmenin bireyler arasi
akrabalig1 ve yasal baglar gerektirdigini yadsir. Fas hukukunda bu
hiikiim aynen geger.

Madde 83. 'Evlat edinme ne yasal konum ne de ebeveyn haklar
bahgeder.

Burada iizerinde durulmasi gereken, Islam peygamberinde varo-
lan giictin saldirganlikla, fetih veya kadina karsi kaba gii¢ kullanilma-
styla bir ilgisi olmadig), aksine onun nezaketine dayandigidir. Muham-
med, boylesine incinebilir oldugu igin herseyden once bir insandir ve
insanligiyla kugaklar tizerinde bu denli giiclii bir etki birakabilmistir.
Giiniimiiziin Miisliiman Akdeniz’inde tek saygideger erkek rolti, Ab-
bas Mahmud Akkad'in tanimuyla, kadinlarin fatihi gibi davranan mago
roliidiir. Oysa Peygamber mago clamayacak kadar nazik bir erkekti. O
diinyadaki olagantistii gorevini saldirgan ve kat1 oldugu igin degil, in-
cinebilir oldugu ve bunu kabul ettigi, eylemlerinde bu yoniinii dikkate
aldi1 igin bagarabildi. O altmiglarinda 6ldiigii zaman heniiz onaltisin-
da olan Ayse’ye duydugu sevgiyi kabul etmesi, bunun en iyi kaniti-
dir.(32) .
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Peygamber karilarina kars: adil olmaya ¢abalar, doniisiimlii siste-
me uymaya Ozen gosterirdi. Ne var ki, sik stk onun sunlar1 soyledigi
duyulurdu: ‘Allalum ne kadar meyletmemeye ¢ahsirsam ¢alisayim, senin
olan gonliime hakim olamyorum.” En ok Ayse'yi severdi ve diger karila-
r1 da bunu bilirlerdi.(32)

Islami evlilik yasalarinin ¢ogu, kadinin erkek iistiindeki giicii esas
alinarak konulmugtur. Erkeklerin karilariyla doyuma ulasma haklar
vardr ki, bagka kadinlarin gekimine kapilmasinlar. Kadinlar doyumlu
olmalidir ki, diger erkekleri bagtan ¢tkarmasinlar.

Cinsel Doyumun Gerekliligi

Zinanin 6nlenmesi igin her iki cinsin de doyumlu olmas: gerekir.
Ornegin ‘korumak’ anlamina gelen muhsan sbzciigii, yasal olarak ev-
lilik ve iffet anlamlarinda kullamlir. Ciinkii evli kisi, evlilik i¢inde tat-
min olarak zinadan korunabilir. Ceza kanununa gore, evli kimse zina
yaptiginda, zina yapan bekardan daha agr cezaya carptirilir.(33)

Zina kelimesi, yasak cinsel iliski anlamuna gelir (yasal evlilik veya
cariyelik iligkisi disinda kalan cinsel iligkiler)(34).

Zina, hem bekar, hem evli insanlarin gayrimegru iligkilerini kapsar.
Islamiyetten nce zina, dine kars1 islenmis bir su ya da giinah gibi go-
riilmezdi. Islamla birlikte, Allah’a, onun kurallarina ve yerlesik diizene
kars1 bir suga doniistii. Zina, Miisliiman erkeklerin vazgeqmem gere-
ken edimlerden birisiydi.

Din degistiren kadinlarin Miisliiman toplumuna kabul toreni, ka-
dinin baglilik and1 diye bilinen alt: sart1 yerine getirecegine soz verme-
sidir.

"Ya Peygamber! Inanan kadmlar sana gelip, Allah'a es kosmayacaklaria
(1), ¢almayacaklarna (2), zina yapmayacaklarma (3), cocuklarmm oldiir-
meyeceklerine (4), yalan soylemeyeceklerine (5), dogruda sana itaatsizlik
etmeyeceklerine (6), and icerlerse, sen de onlarm baghligim kabul et ve Al-
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lak'tan onlar: bagislamasmn dile.” (35)

Zinaya kars1 koruyucu onlem olarak, iki cinse de evlenmeleri 6ne-
rilir. Cinsel bakimdan bastirilmug birey toplum igin tehlikelidir. Islami-
yet'in sofuluga karsi olusunun ve miiminlerden dindar kadinlarla ev-
lenmelerini istemesinin nedeni budur. Cinsel perhiz ve bekarhk higbir
zaman 6zendirilmemistir.(36) Kocasinin 6liimiinden sonra yalniz yasa-
maya karar veren Atika bin Zeyd, isi ona evlenme teklif etmeye kadar
gotiiren Halife Omer tarafindan bu kararindan vazgegirilmistir.(37)

[slami aile yapilanmasinda, cinsel iligki evlilik kurumu araciligiyla
toplumsallagir. Tek yasal cinsellik, evli insanlar arasinda yasanabilir.
Evlilik kari-kocay: cinsel olarak tatmin etmeli, onlan bagka arayislar-
dan uzak tutmahdir. Evlilik kurumu, kanlk ya da kocahk gorevini ye-
rine getirmeyen tarafi cezalandirr.

Kocasimin sevisme istegini geri geviren kadin her iki diinyada da
ceza goriir. Imam Buhari, Peygamber'in sdyle dedigini ileri siirer: ‘Her
kim ki kocastyla birlesmeyi reddeder, melekler sabaha dek o kadma lanet eder-
ler’(38)

Her ne kadar meleklerin lanetine ugramak insan tedirgin ederse
de, kadinin kocasinin cinsel istegine boyun egmemesi durumunda da-
ha etkili maddi yaptirimlar uygulanur. Seriat kocaya, kendisini geri ge-
viren kansinin iagesini kesme hakk: tanimaktadir.1958 Fas Hukuku da
kocarun bu hakkini sakl tutar.

Madde 123. Evlilik birligini terkeden veya kocastyla cinsel iligkiye girmeyi
reddeden kadm hamile degilse nafakasini almaya devam eder; ama_eve
donmesini ya da evlilik yatagina girmesini emreden yargicin soziinii yeri-
ne getirmeyen kadimn nafaka hakk: askiya alinr.

Erkegin korunmasi igin cinsel iligkinin stirekliligi yasamsal nem-
dedir. Daha once gordiigiimiiz gibi, Peygamber bagka kadinlarin ha-
ram cazibesine yenik diismemek i¢in hemen evine kosmustur.

Adet goren kadmnin kirli(39) kabul edilmesine ragmen, icine gir-
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mekten kagindig1 takdirde kocanin kansina yaklasmasina izin verilme-
sinin altinda erkegi koruma kaygisi bulunur. Gazali, kocanin adet go-
ren karisindan, gobekle diz arasin ortiip kendisini eliyle bosaltmasini
isteyebilecegini soyler.(40)

Erkegin kadinin kaprislerine veya biyolojik durumuna kars: ko-
runmasina paralel olarak, kadinin doyumunu giivence altina alan bir-
¢ok yasa konulmustur. Her ne kadar, kadinin boganmak amaciyla yar-
gica sunabilecegi nedenler sinirliysa da, cinsellik bunlardan biridir. Ko-
casinin iktidarsiz oldugunu karnutlayan kadin boganma bagvurusunda
bulunabilir. Bu gibi durumlarda, Malik kadinn bir yil beklemesini sart
kosarken(41), modern Fas yasalar1, kocanin iktidarsizlig1 hallerinde ka-
dinin serbest birakilmasini ongormektedir.(42) '

Cinsel doyumsuzluk gerekgesiyle gerceklesen bir bagka boganma
tiird, ila’dir. Eger koca dort ay siiresince karisiyla sevismeyecegine ye-
min etmigse, kadin boganma talebini yargica sunabilir.(43) Fas Medeni
kanununun 58. maddesi, bu durumdaki kadina bosanmaya bagvuru
hakki taniyarak, ila’y1 gegerli kilar.

Ozgiir kadm cinselliginden duyulan korku dikkate alindiginda,
kadinin doyuma ulasmasinin kaginilmazlig akla yakin geliyor. Birgok
[slami aile kurumunun temelinde, kadinin cinsel yazgisinda soz sahibi
olmasini engelleme gabasi gozlenir.

Cinsel Uygulamalarin Islamiyet Oncesine Ait Ka-
lintilart

Cahiliye donemi kadinin 6zgiir iradesini animsatan iki boganma
usuli, Islami evliliklerde de varligin siirdiirmiigtiir.

Aradaki tek fark, kadinin kararini yargica onaylatma zorunlulugu-
nun getirilmesidir. Tamlik ve Kuhl uygulamasi, kadinlarin evlilik akid-
lerinde 6nceden sahip olduklar 6zgiirliikle, yeni Islamii diizen arasin-
daki uzlagmalardur.

Tamlik, kadina rizasini alarak kocasini bogsama hakki tanur. “Seni bo-
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suyorum’ ciimlesi burada, ‘Seni, senin rizanla bosuyorum’ bigimini alir.

Imam Malik bu usuliin mantigint sdyle agiklamaktadur: ‘Eger bir
adam kanisina, kaderini tayin hakki tanumgsa (mallakaha amraha), kadinin
her tiir karar1, yasal olarak baglayicidir./(44) Kadin onu terketmeye karar
verdiyse kocanin yapacag bir sey yoktur. Malik, karisina verdigi hak-
kin kadin tarafindan kullanihgini elemli bir hayretle izleyen Misliman
bir kocayla kad: arasinda gegen bir konusmay hikaye eder.

"Adam: Karima kaderini tayin hakki tamdmm ve o beni bogads. Ne diigii-
niiyorsunuz?

Kadr: Karin yapti§r yasalara uygundur.

Adam: Liitfen bana bunu yapmayin. (Bana kargt karimlabirlik olmayn.)
Kad1: Ben yapmadim; bunu yapan sensin.”(45)

1958 Fas Kanunnamesi, ‘*kogula bagl bosanmay: gegersiz’ kabul ederek
Tamlik usilint yirirliikten kaldirdi.(46) Tamlik bosanmay kadinin
kararina bagliyordu. Basta erkekte kadina gegirilen yazg belirleme
hakk1 olmak tizere, Tamlik usuliiniin kapsadig1 mekanizma ve kavram-
lar ilgi ¢ekicidir. Kadinin 6zgiirltigiinti kocanin denetiminden alip, eg-
ler arasinda bir pazarlik konusu yapar.

Kuhl, sozliikk anlamu olarak ‘alarga etmek” demektir. Yasal olarak
ozglirliigiintin bedelini 6demek isteyen kadinin, kocasina belli bir mik-
tar para vermesi durumudur. Imam Malik, Peygamber déneminde bu
usuliin uygulandigindan sozeder.(47) Kadinin 6zgiirliigiiniin satin
alinmasi, genellikle kadimin hatali oldugu bosanmalarda goriiliir. Ko-
cayla kadinun ailesi arasinda miktar belirlenip, bahtsiz kocaya ddenir.

Schacht’a gore Kuhl bir tiir ‘gikar takas:” dir.(48) Bu uygulamada
her iki taraf da birgeyler elde etmis olur: Kadin kavugurken, erkegin
kayb: karsilanir. Ne var ki, boylesi bir uygulama kolayca bir iskence
aletine dontigebilir. Eger kadinin kendine ait bir serveti varsa ya da
varlikli bir aileden geliyorsa, kocasi onun hayatini dyle gekilmez bir
hale getirir ki, onu 6zgiirligiinii satin almak zorunda birakabilir.

Bu tiir davalar sikga goriililyor olmaliydi ki, Malik, kadina kocasi
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tarafindan zulmedildiginin tespiti halinde, yargicin kocay: tazmin et-
meden kadinu serbest birakabilecegini belirtir.(49) Fas kanunnamesinin
58. ve 61. maddeleri Kuhl usuliinii kurumlagtirir. 63. maddede ise, ka-
dinin higbir baski ya da zorlama olmaksizin bosanma talebinde bulun-
masl hallerinde kocanin tazmin edilecegini vurgular.

Tamlik ve Kull Islamiyet oncesi kadimin cinsel yazgisinda soz sa-
hipliginden arta kalan yontemlerdir. Oysa Miisliimanlik oncesine ait
bir¢ok cinsel uygulama, Islami evlilik kurallan tarafindan ¢ignenmistir.
Ornegin, cahiliye kadinlarinin boganir boganmaz evlenmelerinde bir
sakinca goriilmezdi. Birinci kocadan hamileyse, dogan gocuk ikinci ko-
casinin sayilirdi.(50) Biyolojik babaligin bir 6nemi yoktu. Islam iginse
aslolan biyolojik babadir ve kadin eski kocasindan hamile olmadig ke-
sinlegene dek, yani bosanmann iizerinden birkag ay gecmeden yeni
bir evlilik yapamaz.

IDDA-Miisliimanhikta Babalign Giivence Altina
Alinmasi

Arabistan’in ilk babalik tanimlarindan biri olan ‘Cocuk yataga aittir’
atasozii, ayn1 zamanda Miisliiman babalik inancini agik bir bi¢imde di-
le getirir. Oysa cahiliye doneminde, evlilik siiresince dogan her gocuk
o anki kocanin kabul edilir, biyolojik babalik aranmazdi. Bu gelenek,
kadinin evli bulundugu koca tarafindan hamile birakildigin varsaya-
rak, dogacak ¢ocugu kocaya verirdi.

Islam dinine gore, bir miiminden hamile olan kadinin evlilik ger-
cevesinde bile olsa bagka bir miiminle iliskiye girmesi, dine saygisizlik
olarak nitelendirilir: ‘Her kim Allah’a ve Ahiret’e iman etmigse, kendi
sperminin bagka bir adamin cocugunu 1slatmasina izin vermez.'(51)

Hamile bir kadin, ¢ocugunu doguruncaya kadar yeni bir evlilik
yapamaz: ‘Onlardan (kadinlardan) cocuk tagiyanlar icin bekleme sii-
resi, yiiklerini bogaltana kadardwr.’(52)

Dul veya boganmig kadini yeniden evlenene dek bir¢ok adet gor-
meye zorlayan I[slamiyet, idda usuliinii kurumlagtirarak, biyolojik ba-
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bahg) saglama ahr.(53) Dullar i¢in dort ay on giin, boganmuglar igin
dort ay bekleme stiresi ongoriilmiistiir.(54)

Idda, Kuran'da getigi ve Malik tarafindan uyarlandig1 bigimiyle
Fas kanunlarinda yer alir. Madde 72, hamile kadimin dogurmadan ev-
lenmesini yasaklar. Madde 73 ise bosanmg kadinin, boganmayi izleyen
li¢ adeti beklemesini sart kosar. Babalik sistemindeki agiklar1 kapatmak
amaciyla 6zel durumlar igin konmus 6zel dlgiiler de bulunmaktadir.

Adetten kesilen kadinlar bile yeni bir koca aramadan o6nce tig ay
beklemek durumundadirlar (Madde 73). Miisliiman toplumunun ha-

~vai egilimlere sahip evlilik pazarini ve bu pazarin rekabetgi ortamin

(keyfi bosanmanun bir sonucu olarak, niifus rakamlarinin belirttigin-
den ¢ok daha fazla sayida zevce aday: bulunur) gozoniine alirsak,
gengligin boylesine odiillendirildigi bir toplumda yasayan menapozlu
orta yastan kadinlar i¢in idda yonteminin nasil kati bir yaptirim oldu-
gunu daha iyi anlariz.

Diizensiz adet goren ya da hig aybasi olmayan kadinlar bakimun-
dan idda’'min yaptiimei yonti daha bir belirginlesir. Burada Kuran’'la
Malik okulu arasindaki onemli bir fark ortaya ¢ikmaktadir. Kuran,
adetten kesilmis(55) ya da diizensizlik ¢eken kadinlar igin ti¢ ay bekle-
me stiresi koymugken, Imam Malik, bu iki grubu oniki ay beklemeye
mahkum eder.(56) Fas Kanunnamesinin 73. maddesi aynen soyledir:
“Adeti gecikén veya diizensiz olan kadinlar, ya da bir adetini onu izleyen dige-
rinden aywramayanlar, oniki ayhk idda siiresini beklemek durumundadirlar’

Islamiyet 6ncesi Arabistan‘inin ahlaki degerlerinde devrim yapan
yeni [slami toplum diizeni, erkek-egemen bir yapidadir. Gokeslilik, bo-
$anma, zina yasag1 ve babghk teminati, bir yere kadar kadin iradesine
bagh olan bir aile yapisindan, tiimden erkek denetimindeki bir aileye
gesmek amactyla tasarlanmugtir. Peygamber, Islamiyet‘in oturmast igin,
erkek-egemen bir aile yapisi kurmann yagamsal onem tagidigini gor-
dii. Kadin ve erkegin evlilik igindeki benzer gevsek ve degisken cinsel
eylemlerine karsi siddetli bir mticadele baglatti.
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(26) Ibn Saad, al-Tabakat, s.212.

(27)1bid., s.117.

(28) Ibid.

(29) Ibid., s.153.

(30)Ibid., s.101.

(31) Kuran, sure 33, 37.

(32) Sunan al-Tarmidi, s404, B:40, H:1149. Ayrica bkz. al-Gazali, Rev., 5.48.
Peygamberin en gengkaris1 Ayse ile iliskisi iizerine, bkz. Nabia Abbot, Aishah,
the Beloved of Mohammed (Muhammed'in Goézdesi Ayse), Chicago,1942.

(33) J. Schacht, Islam Hukukuna Girig, s.125; Ayrica bkz. Malik,al-Muwatta,
s.11.

Muhammed déneminde hapis cezasi uygulanurdu:

Iginizden karilan zina yapan olursa, o dort hemcinsini tamk yap-
sin. Eger onlar bunu dogrularlarsa, o zaman kadmlart dlene dek
veya Allah onlan dogru yola dondiirene dek eve hapsedin. (Kuran,
sure 4:15.)

Yeni [slami yasa ise 24. surenin, 2 ile 10. ayetlerinde vahyolunur. Hapis ce-
zas1 kirbag cezasina gevrilmistir:

Zina yapan kadin ve erkek yiiz kirbagla cezalandinlr.

(34) Encyclopedia of Islam (Islam Ansiklopedisi), ilk baski, Leyden, Hollan-
dal1934, ‘zina’
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"Hind: Hig dzgiir bir kadm zina yapar m?’
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Peygamber: Cocuklarim oldiirmeyeceksin (kiz cocuklarim bebekken oldiiriilmesini
kasteder), degil mi?’

‘Hind: Ya Muhammed, sen bizim ¢ocuklarmzin hayatiu korudun mu? Hepsini
Bedir'de katleden sensin.” (Miisliimanlarm Muhammed'in kendi kabilesine saldwdik-
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manlardan biri gibi goriinmiiyor. Cocuklarin katledilmesiyle ilgili yanitindan
da anlagilacag: tizere Hind, peygambere elestirel bir gozle bakar. Kendi kabi-
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(56) Malik, al-Muvatta, s.30.
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3- Islamiyet Oncesi Evlilik ve Cinsellik

Arap kaynaklar tarafindan belgelenen ilk Misliman topluluklarin
evlilik uygulamalari, Islamiyet 6ncesi Arabistan’inda yiiriirliikte olan
cinsel uygulamalar hakkinda oldukga aydinlaticidir. Fakat Arap belge-
lerinin igerdigi bilgi bollugu, verilerin incelenmesindeki yetersizligi de
giin g1gina gikarir.

Ideolojik 6nyargilar, ciiretkar analiz girisimlerini genellikle engelle-
miglerdir. Bu sorunlarla ugrasan tarihgiler, ytizyillarca tektanrili ataer-
killigi dylesine benimsemislerdi ki, sonradan Islam'in kemiklestirdigi
sistemin baglardaki karmagasin tasarlamay bile olanaksiz gordiler.
Onemli olan Islamiyet éncesi Arabistan‘inda egemen sistemin ataerkil
ya da anaerkil olmas: degil, Islamin varolan cinsel uygulamalardan
hangilerini yasaklayip, hangilerini tegvik ettigini saptamaktir. Islam’in
cahiliyeye doniik segici tutumunun izini siirerek, yeni dinin cinsler
aras iligkilere bakisini kavrayabiliriz. Benim amacim da budur.

Oyleyse temel nokta, kadin ya da erkek egemenligi degil, Mislii-
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man ailenin nereye kadar, Islam-6ncesi ailenin bir uzantist oldugudur.
Acaba eski aileye 6zgii ilke ve uygulamalarda koklii bir kopustan so-
zedilebilir mri?

Yazdiklar1 doneme bagh olarak, gesitli tarihgilerin bu konudaki fi-
kir aynihklan ilgingtir. Islamin ilk birkag ylizyilinin tarihgileri, ¢agdas
meslektaslarina gore, ¢ok daha agik ve esnek bir yaklagim igindedirler.
Buhari (Sahih), Ibn Habib al-Bagdadi (Kitab al-Muhabbar), Ibn Saad (Ki-
tab al-Tabakat) gibi erken Islam tarihgileri igin Miisliiman aile, 6nceki
uygulamalardan kesin bir kopusun sonucudur. Islam’in destekledigi
ataerkil evlilik, agtk¢a ataerkillik kargit1 olan birgok birlesme bigimle-
riyle karsilagtirihir: Cocugun biyolojik babaya ait olmadig birlesmeler
(kadinin birden ¢ok cinsel ese sahip oldugu ¢okesli evlilikler de dahil
olmak iizere) ve kadinin artik kocasin igeri almak istemedigi ¢adirinin
ortiisiinii indirmek gibi basit bir hareketle evlilik bagim kopardig1 ve
isterse ko~~n1 gonderme hakkina sahip oldugu birlesmeler, bu bigim-
lerden sadece ikisidir. Fakat tiim bu uygulamalar, etraflica belgelendik-
leri halde, sonradan Islamiyet tarafindan yasaklanmugtir.

Cagdas Arap tarihgilerinin kendi katiliklar1 nedeniyle, salt incele-
me diizeyinde bile olsun, kabul etmekten kagindiklari, kadina kendi
yazgisinda soz sahipligi hakkini taniyan torelerin bir zamanlar varol-*
mas gergekten biiyiileyicidir. Bu konudaki en ug isim, Salah Ahmed
al-Ali'dir. Kadinin cinsel yazglsmda belirleyici oldugunun, kesin ve su
gotiirmez oldugunu kanitlayan Islamiyet oncesi cinsel toreler hakkin-
da sayisiz kanit toplamasina kargin (Oryantalistlerin ortaya gikardig
calismalar, dokiimanlar ve Arap belgeleri iizerindeki engin bilgisi de
dahil) Salah Ahmed, bedevi toplumunda erkegin, kadn, ergin olma-
yan ¢dcuklar ve ev halki iizerinde gli ve yetke sahibi oldugu ataerkil
bir diizenin hiikiim siirdiigii konusunda israrhdir.(1) Onun savina go-
re, mut'a ve mubada'a evlilikleri, Islam 6ncesi dénemin sapkin uygula-
malaridir (Bkz., bu béliimiin ileri sayfalarinda, Islam-oncesi evlilikler hak-
kindaki Buhari yorumlart).(2)

Ayn kaynaklar okudugum halde, Islam-6ncesi bu uygulamalarin
istatistik sikligina dair veya Islamiyet 6ncesi toplumun bu evliliklere
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olan ahlaki yaklagimu hakkinda agik bir bilgi bulamadim. Erken tarih-
giler Islam’in, temelde ataerkil olan dini ilkelerle geligen tiim evlenme
torelerini kinadigin belirtiyorlar. Oyleyse, kisaca bu tére ve uygulama-
larn neler olduguna bir goz atalim. Islam tam olarak neleri yasaklad?
Okudugum tarihsel kanitlara gore, Islamiyet kadina cinsel kaderini ta-
yin hakk veren tiim uygulamalarn yasaklamugtir.

Islami evlilik, mutlak erkek egemenligine kutsal onay miihriinii
vurmugtur. Erken Islam evlilig iizerine bir veri kaynag1 da Ibn Saad'in
Kitab al-Tabakat al-Kubra adli eserinin sekizinci cildidir.(3) Kitap bir bii-
tiin olarak, erken Miisliiman toplumunu siniflar. Kadinlar Uzerine adini
tagtyan sekizinci cilt, Peygamber'in ¢evresine katilan ilk kadinlar hak-
kinda 6zyasamsal bir derlemedir. Kitabin ilk béliimii, Peygamberle
kan ya da evlilik bag1 olan kadinlar1 anlatir: Peygamber'in kuzinleri,
teyzeleri, kizlan ve kanlan. Ikinci béliim ise din degistiren 574 kadinin
yasam Oykiilerinden olugur.

1939'da Gertrude Stern, erken Islam toplumundaki evliligi deger-
lendirmek amactyla, Ibn Saad'in kitabini sistematik olarak inceleme gi-
risiminde bulundu.(4) Bulgularini yorumlamak ya da 6zel bir kurama
uydurmak ¢abasinda degildi. Calismasi daha ¢ok, evlilik usullerinin
tam bir betimlemesine dayarur: Nisan, izin, vasilik, ¢eyiz, zina ve evli-
lik bagimin kopmasi. Duragan bir evlilik kurumuna rastlamads. ‘Carpic:
dzellii genelde gevsek evlilik baglar: ve diizenleyici bir sistemden yoksunluk
olan bir cinseliligkiler gesitliliginden bahsetmektedir.(5)

"Higbir sozlesme ya da yasal gozetimin bulunmamas, kadiun koca mira-
smdan yararlanmaygi, kolay bosanma usulleri, idda'run bulunmayist gibi
etkenlere bagls olan Islam oncesiolgular dikkate alindi§mda, sabit bir evli-
lik kurumunun bulunmadigr ve evlilik baglarimn baglayict saylmadi§r
sonucuna varilir."(6)

Gertrude Stern’in nesnellik kaygisimn ve siki bir veri incele-
mesinin bigimledigi ¢alismasi etkileyici olmasina karsin, ‘sa-
bit bir evlilik kurumundan yoksun’ olundugu sav1 yanultici ola-
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bilir. Bunun hem sabit bir evlilik kurumu bulunmadig: gibi

bir anlamu vardir; hem de Stern’in saglam oldugunu diisiin-

diigii evlilik modellerinin benzeri bir evlilik kurumuna rast-

lamadig1 anlamina gelebilir. Aradaki anlam farki ok biiyiik-

tiir. Onun tanimindan anlagildigina gére, Islami evliligin kar-

magik yasal yontemlerini andiran, titizlikle diigtintilmis ve

kurallara baglanmus sabit bir kurum yoktur.

Ibn Saad'in yasam ykiisel verilerine gére, Bizans'a kadar uzanan
ticari iligkilerin kentsel merkezi olan Mekke'de olsun, Peygamber'in
hicret ettigi Medine’de olsun, gokeslili§e rastlanmaz. Stern soyle yazar:

"Islamiyet doneminde anlagildig1 gibi, bir erkegin bir siirii kadimla evlenip
onlart aym ¢atr altinda ya da ayr1 ayr1 evlerde oturtmast anlaminda bir ¢o-
kesliligin Islam dncesi Medine'sinde uygulandigina dair giivenilir bir ka-
nit yoktur. Ustelik, soykiitiiklerinden derledigim kadartyla, cercevesi gizil-
mis bir cokeglilik sisteminin izine de rastlanmaz."(7)

Mekke igin de ayni sonuca varir:

Mekkeli erkeklerin asiret kadinlariyla evlenme anlagmalar yap-
mast olasidir; fakat bunlar ya gegici evliliklerdir ya da kadm 2girelinde
kalir. Medine 6rneginde oldugu gibi, burada da erkegin, aym1 anda bir-
den ¢ok kadini alikoyduguna iligkin kanit bulunmamaktadr.(8)

Gertrude Stern burada Islam 6ncesi evliliklerin incelenmesinde
genellikle gozden kagan yasamsal bir ayrintiya dikkat geker: Evliligin
kadm-egemen karakteri.(9) Kadin-egemenliginden kaynaklanan gokes-
lilik, erkek-egemen gokeslilikten tiimiiyle farklidir. Kadim-egemen ¢o-
keslilik, kadinin gok kocalilik hakkiyla yanyana bulunabilir.

Peygamberin biiyiik dedesi Hasim boyle bir evlilik yapmigti. Bu
birlikteligin meyvesi olan Peygaberin dedesi Abdul Muttalib’i annesi
biiyiittii.(10) Mekkeli olan Hagim, Medine’ye bir yolculuk sirasinda,
Salama bin Amr'a evlenme teklif ederek bu birlesmeyi gerceklestirdi.
Salama ona Abdul Muttalib’i dogurdu. Hagim, ¢ocugu annesiyle bira-
karak Mekke’ye dondii. Hagim'in 6liimiinden sonra erkek kardesi, ar-
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tik bir ergin olan gocugu almak igin Medine‘ye gitti. Amca ve Salama
arasinda li¢ giin siiren goriismelerin ardindan, ¢ocugun kaderini belir-
leyecek olan amca, gocuga ancak annesi izin verirse onunla gelebilece-
gini soyler. Salama goyle anlatilir:

"Dogustan asil oldugu ve halki arasinda yiiksek bir konumda bulundugu
igin, ancak kendi kendisinin efendisi olacag ve istemezse kocasin biraka-
bilecegi koguluyla evlenirdi."(11)

Miisliiman tarihgiler, cinsel yazginin tayiniyle, kadinin yiiksek
toplumsal konumunu iligkilendirirler.(12) Al-Bagdadi‘nin kitabi, Kitab
al-Muhabbar'in bir boliimii, evlendikten sonra tam bir 6zerklik i¢inde
olan, kocalarinin yaninda kendi istekleriyle kalan ve boyle davranabil-
melerini, bulunduklar saygideger konuma (Kadrihinna) ve yiiksek si-
nifa (Sarafuhunna) borglu olan kadinlara ayrilmigtir. Salama bin Amr'in
basinda oldugu bir soylular listesi de ektedir. Peygamber’in yasam 6y-
kiisiinti anlatan Sira'nin yazari Ibn Hisam, Salama’nin davranigina ge-
gici evlilik disinda bir neden aramaya ¢aligir; glinkii bu tiir evliliklere
Sira'nin yazildig1 dénemde fahiselik olarak bakilirdi.

Peygamber'in babasi Abdullah da Amine bin Vahab ile gegici bir -
evlilik yapmugtir.

“Abdullah Abdul Muttalib, Amine bin Vahab'la evlenince, onunla iig
glin kalds. Agiretinin yammda kalan bir kadmmla evlenen adam toreye uy-
mak zorundayds."(13)

Amine dogal olarak kendi yakinlariyla kaldi. Abdullah bir Mekke
yolculugu sirasinda 6ldiigii zaman, Amine Peygamber'e yedi ayhk ha-
mileydi. Cocuk annesi olene dek onunla kaldi. Peygamber annesini
kaybettigi siralar alt1 yasinda idi. Ancak annesinin 6liimiinden sonra
babasinin akrabalar1 onun bakimin iistlendiler.(14)

Kadinlarin kocalarindan bagimsiz olmalar1 ve kendi kaderlerinde-
ki belirleyicilikleri, ancak halklar: tarafindan desteklendikleri durum-
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larda miimkiindii. Bu bagimsizlik, Muhammed d6neminde gitgide ya-
yilan ataerkil egilimlere kargin varligin siirdiirdii. O donemde kélelik
ya da satin alma yoluyla yapilan evlilikler yavas yavas yerlesmektey-
di.(15)

Kolelik veya satin alma yoluyla gerceklesen evlilikler erkege 6zgii
bir ¢okeslilik yapisina isaret eder. Bu, Peygamber doneminde ortaya ¢1-
kan yeni bir fikirdi ve alisiimadik bir uygulama oldugu igin, bu konu-
da Peygamberin yaklagimlar bile oldukga tutarsizdir. Kendisi oniig
kadin aldig1 halde, damad: Ali ikinci bir kadin almak istediginde (Pey-
gamberin kizi Fatma {inli bir giizellige sahip degildi), ona siddetle
kars1 gikmustir.

Ali Ibn Ebu Talib'e izin vermeyecegim ve yineliyorum ki kizimdan bogan-
madikga Ali'nin bagka bir kadin almasma izin vermeyecegim. O benim bir
parcamdur ve onu yaralayan beni de yaralar.(16)

Peygamber, bir kadin i¢in kocasin1 paylasmanin incitici oldugu-
nun farkinda gibidir. Peygamber'in siyasi destekgileri Ansarlar, ¢okes-
liligi kiigtiltiicti bulduklan igin, kizlar1 Leyla bin Katim'in Peygamber'e
varmasina engel olmuslardir.(17) Leyla'min ¢ok gururlu oldugunu ve
kiskanip Peygamberin evinde huzursuzluk ¢ikaracagini, sonugta da
onun dostlariyla arasinin agilacagin ileri siirmiiglerdi. Ugiincii érnek,
Peygamber'in karisi Reyhana'yi, ¢ok kiskang oldugu ve ortaklariyla
onu paylasmaya katlanamadif1 gerekgesiyle bosamasidir. Reyhana
kendine hakim olmay1basarinca onunla yeniden evlenir.(18) Cokeslili-
ge kargi en biiyiik bagkaldiri Peygamber'in biiyiik torunu Amine’den
gelmistir. Evlenecegi zaman tiim denetimi elinde tutmakta israrli dav-
rand1 ve Zeyd bin Omerle evlenmeden 6nce su kogullari ileri siirdii:
Bagka bir kadina el siirmeyecek. Kendi parasini harcamasin engelle-
meyecek ve aldig1 kararlara kargi gitkmayacak. Tersi durumlarda koca-
sin1 terkedebilecekti.(19)

Kadmlarin Islamiyet’e Direnisi
Amine, kadinlarin Peygamber gelmeden 6nce ¢ok daha mutlu oldu-
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gunu itiraf eder. Ona, kendisi bu kadar negeli oldugu halde kizkardesi
Fatma'nin niye boyle asik surath oldugu soruldugunda giilerek soyle
demisti: ‘Ciinkii o -Fatima, Peygamberin kizi- Miisliiman biiyiikannesinin
adim tagiyor; bense Islam gelmeden dnce Glen dinsiz biiyiik-biiyiikannemin
adm tagyorum’(20).

Bu fikir bazi siddetli ve kanli olaylar tarafindan, 6rnegin tinli
Hadramut Fahiseleri olay1 ya da erken Miisliiman kadinlarin, cinsel
iligkileri baglatma ve bitirmede hareket serbestisi kazanmak i¢in daha
bariscil direnis eylemlerinde bulundugu olaylar tarafindan da dogru-
lanur. '

Peygamber'in 632 Hazirani'nda 6liimiiniin ardindan, Arabistan
yarimadasini yaygin bir din kargithg: hareketi sard ve airetler, ilk ha-
life Ebu Bekir'e vergi 6demeyi reddettiler.(21) Hareket sert 6nlemlerle
bastirildy; Islam ile kargitlari arasinda bir yil siiren catigmalar, sonunda
Islam’in zaferiyle noktalandi. Bu dinsizlik hareketlerinden biri de Pey-
gamber'in Oliimiinii eglenti diizenleyerek kutlayan bir grup kadin ta-
rafindan baglatilmigtir. Olay, Ibn Habib al-Bagdadi'nin Kitab al-Muhab-
bar'inda soyle anlatilmaktadir:(22)

“Hadramut'ta, Kinda ve Hadramut'tan gelen ve Allal{m elgisinin olmesi-
ni isteyen alt kadm vardr. Oliim haberini alnca ellerine kma yakip, tef
galddar. Yirmi kiisur Hadramut fahigsesi de onlara katildr ve birlikte galip
soylemeye bagladilar.”(23)

Halife olayla ilgili iki mektup aldi. Mektuplar, bu kafir kadinlarin
cezalandinlmasin isteyen iki erkekten geliyordu. Bunun iizerine hali-
fe, Kinda valisine misilleme emri veren su satirlar1 yazds:

“Rahman ve rahim olan Allal’m adiyla.

Ebu Bekir'den Al-Muhacir ibn Ebi Umeyye'ye.

Agiretleri dinden dondiigii halde dinine sadik kalan iki Allah kulu (ki adil
olanlart Allah odiillendirecek ve digerlerini giinalkarlarn kaderiyle lanet-
leyecektir) bana bagvurarak, Yemen halkmdan bazi kadmlarm Allah elgisi-
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nin oliimiini dilediklerini ve bunlara Hadramut'lu fahiselerin ve Kinda'l
sarkict kizlarm katildi§im, ellerine kina yakip e§lendiklerini, tef caldiklan-
i, boylece Allali'a ve onun elgisine kargt geldiklerini bildirdiler. Mektu-
bum sana ulaghgmda, atlarin ve adamlarmla birlikte bu kadnlarin distine
yiirti ve hepsinin bileklerini kes. Eger onlar1 korumaya veya seninle onlar
arasma girmeye kalkan olursa, o kigiye ¢ok biiyiik bir giinah iglemekte ol-
dugunu soyle; eger pismanlik duyarsa, pismanhigun kabul et; eger pisman
olmazsa onunla goriismeyi kes ve saldirrya geg. Allah hainleri korumaz.
Bununla beraber santyorum ve hatta eminim ki, higbir erkek bu kadinlarin
kotii davramgun savunmayacak ve bu kadmlar tipk: sinegin kanatlarim
yolar gibi, Muhammed'in dininden sokiip atma gorevinden seni alikoyma-
yacaktir."(24)

islamiyet’le bu bir grup kadin arasindaki gerilimi ¢ikar ¢atismasi
bi¢iminde yorumlarsak, hangi ¢ikarlarin tehlikede oldugunu incele-
mek zorundayz. Ik halife tartismasiz bir kimlige sahipken, bu kadin-
larin kimler oldugu bilinmemektedir. Miisliman belgeler, onlar1 fahi-
selikle suglar. Fakat bu tuhaf bir fahigeliktir. Miisliiman tarihgi al-Bag-
dadi bu kadinlardan onikisi hakkinda bilgi verir: Aralarinda iki biiyi-
kanne, bir anne, yedi gengkiz vards; onikiden iigii agiret iiyesiydi ve
dort kadin da Yemen’e krallar veren Kinda kraliyet asiretinin mensu-
buydu.(25) Misliman valinin kuvvetlerine direnen baz1 erkekler de
ayn agirettendiler. Yash analar, geng kizlar, soylu kadinlar, soylu evle-
rin sakinleri olan bu kadinlarin fahigelikle ne gibi bir ilgileri bulunabi-
lir? Ve nigin Giiney Arabistan’in uzak koylerinde ¢alinan tef, giicli
Miisliiman askeri diizenini bu kadar tirkiitmiistiir?

A. E L. Beeston, kadinlarla 1slamiyet arasindaki geliskiyi, eski din
ile yenisi arasindaki ¢atismarun bir simgesi gibi gortir.(26) Dinsel fahi-
seligin uygulandig1 eski tapmaklarin putperest rahibeleri olan bu mu-
haliflerin, yeni din yiiziinden konumlarindan oldugunu diisiintir.

Kitap iki noktayr aydinliga kavusturur. Bir; kadinlar kendi ko-
numlan tehlikeye distiigii igin Islamiyet’e kars ¢iktilar. Bu konum,
her ne olursa olsun, Islamiyet'in onlara sundugundan daha avantajly-
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du. Iki; bu kadinlarla 1slamiyet arasindaki ¢atisma, cinsel temelliydi.

“Halifenin kendi muhaliflerini fahise diye nitelemesi, kendileri ne olur-
sa olsun, yaptiklarinin orospuluk olarak kabul edilmesi, 1slamiyet’in
oncenin uygulamalarin1 kinadiginin bir gostergesidir. Hadramut Fahi-
seleri olayi, [slam’n, cahiliye donemi Arabistan’inda varolan cinsel uy-
gulamalara karsi durusudur.

Miisliimanlik Oncesinde Anaerkil Eilimler

Robertson Smith, alt1 ve yedinci ytizyillarin Arap akrabalik tarihin-
de bir gecis agamast olduguna isaret eder. Islamiyet'in ortaya qiktig:
donemde, iki egilime bagh olarak, cinsel birlesmeler ¢esitlilik arzet-
mekteydi: Smith'in sadika evliligi(27) adin1 verdigi anaerkil egilim ve
ba’al ya da topluluk evliligi adin1 taktig1 ataerkil egilim.(28) Peygam-
ber zamanina dek(29), yanyana yasayan bu iki sistem, ¢ap bakimindan
birbirinin kargitiyd1. Sadece bagh olduklar: akrabalik yasalariyla degil,
kadinlarin konumu dolaysiyla belirlenen toplumsal iligkiler aginda da
birbirlerinden temel farklarla ayrilirlardi.(30) Bu iki sistem arasindaki
farklar soyle 6zetlenebilir.

Anaerkil Egilim Ataerkil Egilim
Akrabalik Kurali Cocuk anasinin Cocuk babasinin
stilalesine aittir. stilalesine aittir.
Babalik Kural: Biyolojik babalik Biyolojik babalik
onemsizdir onemlidir; ¢iinkii
dol sahibinin dol sahibi aym
evladi iistlinde zamanda top-
hi¢-bir hakk1 lumsal babadur.
yoktur.
Kadinn Cinsel Genis; kadinun if- Sinirly; gocugun
Ozgiirligi feti toplumsal yasallig i¢in

107



olarak islevsiz. kadinn iffeti
6n kosuldur.

Kadinin Konumu Korunma ve yiye- Korunma ve
cek i¢in asiretine yiyecek igin
bagiml1. kocasina bagimh
Evliligin Kadin-egemen Erkek-egemen
KurulduguYer

Sadika evliligi, (sadik: dost, sadika: kadin dost) dogan ¢ocugun kadinin
asiretinde kaldig1 bir birlesmedir. Kadinla erkegin anlasarak baslattig1
bu birliktelik, kadinin evinde gergeklesir ve kadinin kocasini birakma
hakki saklidir. Ba'al tiirii birliktelikte, cocuk babanindir. Koca hem ba-
badir, hem de kadinin ba'al’i, yani sahibidir.

"Bu tiir evlilikte kocastru izleyen kadin, onun kanmndan olan gocuklar do-
gurur; kendini yonetme hakkim yitirir. Kocas: onun iizerinde mutlak ha-
kimdir ve bosama hakk: yalrmzca kocaya aittir.(31)

Robertson Smith, 1slamiyet’in, anaerkil birlesmeleri zina olarak go-
riip, erkek-egemen bir evlilik kurumunu destekleyerek, anaerkillikten
ataerkillige gegcisi hizlandirdigini diigiinmektedir.

"Elbette bir istisna olmayan Mekke'de de Arap usulii ba'al evliligi, kle et-
me ya da satin alma yoluyla gerceklesirdi. Kocanin evlilik haklar1, ona ka-
rist distiinde mutlak egemenlik kurdururken, kadimn elden gikariimast ka-
ran efendisinin keyfiyetindeydi. Tiim bunlar, Islamiyet icin de gegerli
olup; seriat kuramna gére evlilik, kocarun babaya Gdedigi bedel kargiligin-
da, kadimun sahipligini satm aldigt ve koca haklarimn devredilemez oldugu
bir aligverigtir. Ve boylece Islamiyet, eski yasann en gaddar ozelliklerini
yumugatmg goriinse de, temelinde eski hakimiyet iliskisi yatan bir evlilik
sistemini kaliba dokerek, digi cinse kalict bir itaat damgast vurmusg-
tur."(32)
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Sadika evliligi, kadinin evine, yani kocasini agirladig ¢adira kesin
egemen olusuyla simgelenen cinsel bakimdan 6zgiir bir birlikteliktir.

"Cahiliye doneminin kadinlar ya da bunlardan bazilari, kocalarini birak-
ma hakkina sahipti ve bu su bigimde gerceklesirdi: Birlikte yagadiklar ¢a-
dinn girisi, sozgelimi doguya doniikse, kocastm birakmak isteyen kadin
girisi batrya alir, bunu goren koca birakildigint anlards."(33)

Bu tiir bir evlili§in kadin-egemen oldugu agiktir; ¢linkii kadin bagh
oldugu asiretiyle kalirdi. Bu terketme usulii, simgesel olarak, ‘Kadin,
kocastyla arasima perde gekti’ sozleriyle dile getirilirdi. Muhammed ibn
Besir'in karisi da onunla arasina bir perde gekip gozden kayboldu.(34)

Islam-6ncesi cinsel uygulamalar, en iyi Miisliman gelenekgi Bu-
hari tarafindan tanimlanmustir:

Ibn Sihab, Ibn Ziibeyr'in Peygamber kanst Ayge'den alip kendisine aktar-
dig1 bilgiye dayanarak, Ayse’nin cahiliye donemi evliliklerini dort boliim-
de topladignt séyler: '

1. Erkegin, vasisi oldugu kadint veya kizimi, bagka bir erkege, mehir paras
karsihginda nisanlayip evlendirmesi ki, bugiin olan budur.

2. Bir diger evlilik tiiriinde, koca adetten temizlenen kansini herhangi bir
erkege gonderip onunla sevigmesini ister ve o erkekten hamile kaldigt anla-
stlana dek kanisina el siirmez. Kadinin hamile oldugu ortaya gikinca, ister-
se onunla iligkide bulunabilir. Boyle davranmasimin nedeni erkegin cocuk
sahibi olmay istemesidir. Bu tiir evlilikler Nikah al-Istibda adrylaanilir.

3. Aymt kadinla, on erkekten azimn cinsel iliskide bulundugu evlilik tiiri-
diir. Eger kadin hamile kalir da dogurdugu gocugu bu erkeklerden birine
gonderirse, highiri gocugu geri geviremezdi. Kadin onlart biraraya topla-
yip: “Sizler yaptiklanimzin sonucunu bilirsiniz. Ben bir cocuk dogurdum
ve (iglerinden birine donerek) o senin ¢ocugundur’, derdi. Cocugun kendi-
sine ait oldugu soylenen erkek, cocugu reddedemezdi.

4. Burada ise bir kadin ve onun koynuna giren birgok erkek sozkonusuy-
du. Bu kadinlar baghaya, yan. jahigeydiler. Kaptlarina bayrak asarlar, kim
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isterse buyur ederlerdi. Kadin hamile kalip dogurursa, topluca bir fizyono-
miste gidip cocugun en gok benzedigi adam saptar ve onu baba ilan eder-
lerdi. Bu duruma itiraz etmek miimkiin olmazdi. Dogruyu vazeden Mu-
hammed, bugiin goriilen evlilik diginda, tiim bu cahiliye donemi evlilikle-
rinit yiiriirliikten kaldird1.(35)

Buhari'nin tanimindan ¢ikan tabloda, ¢ok gesitli evlilik ve cinsel bir- -
lesme bigimleri yanyanadir. Bu dért evlilikten tigiinde biyolojik babalik
onemsiz oldugu icin, kadinin iffeti gibi bir kavram da sozkonusu edile-
mez.(2,3,4) Ikisiyse ¢ok kocali evliliklerdir.(3,4)

Buhari'nin bagka bir yerde bahsettigi, diger bir evlilik tiirii, mut’a,
yani gegici, zevk evliligidir.

"Kadmnla erkek birlikte yasamakta anlagirlarsa, ii¢ gunliik bir evlilik yapar
ve bu siireyi isterlerse uzatir, istemezlerse ayrilirlard:.”(36)

Tarmidi bu tir iligkinin pratik yoniine deginir.

Erken-Islamiyet doneminde, hickimseyi tanimadi§y bir kente gelen adam,
kalacag: siireye gore degisen bir iicret karsihgmda bir kadinla evlenir, kadin
onun egyalarma goz kulak olur ve ona bakards. Yasaklayic: adet inene kadar
bu bayle siiriip gitti.(37)

Bagka bir gelenekgi olan Imam Miislim, mut’anin hedefini soyle ta-
nimlar.

"Mut'a gegici bir evlilikti. Adam kadina, ‘Belli bir para ‘kar§1h§t, bir siire
igin seninle kalacagim’ derdi. Buna mut'a (zevk) ad verilirdi. Ciinkii, bu-
rada iireme ve diger evlilik beklentilerinden degil, cinsel zevkten hareket
edilirdi. Kitap ve siinnet mut'ayt kanun digt biraktr."(38)

Erken Islami déneme ait bu uygulama, Sii tarikatina mensup miis-
liimanlarca halen siirdiiriilmektedir.(39)
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Geleneksel Miisliiman evliligiyle kargilagtinldiginda mut'a, Islami-
yet'in cinsellik iilkiisiindeki iki temel kurali gignemektedir. Oncelikle
mut’a’nin gegici ve kisisel yapisi, evliligin baglatilmas: ve sona erdiril-
mesinde kadina erkegin sahip oldugu 8zgiirliigii aynen tanr. Islami
evlilik, bu haklar erkege saklamus, kadinin rizasin vasisine tabi kil-
mugtir. Dahasi bu uygulama, biyolojik dél sahibinin toplumsal baba ol-
ma gerekliligini dayatan temel [slami babalik yasasiyla gelismektedir.
Robertson Smith igin,

"Mut’a kisaca, anadan isimlik yasasina uyan evlilik tiiriiniin son kalinti-
sudir ve Islamiyet, ‘orospulugun kizkardegi’ ilan ettigi mut'ayr yasaklar.
Yasagm nedeni, erkege yasal haklardan (6rn., miras hakky) yararlanan bir
gocuk edinme sansim vermemesidir."(40)

Kadin cinsel haklarinmn 1slamiyet oncesi kiiltiirdeki goriintiisii, ka-
din cinselliginin yasahilik kavramina bagh olmadigini gozler oniine
sermektedir. Cocuklar annenin asiretine dahildi. Kadinin birden ¢ok
erkekle ayn1 anda veya ardi ardina iligskiye girme ya da iligkiyi bitirme
boyunca erkege baglanir, ya da koyiine ugrayan gogmen kabilelerden
ve ticaret kervanlarindan olan birgok kocay farkli zamanlarda agirlar-
d1.(41) Koca gelip gegici, belli bir stilalenin iiyeleri olan kadin ve ¢ocuk
kalicryd.(42)

Kadin egemen ge¢misin dilsel mirasi Arap¢a’da yasamaya devam
ediyor. Rahim akrabalik iligkilerinde en ¢ok rastlanan sozciiktiir. Batin
(karin) sozctigii, teknik terim olarak siilale anlaminda kullanulir.(44)
Umma sozcugl, (Ummet: Genelde topluluk,islamiyet’ten sonra Miis-
liiman topluluk.) koken olarak umm’dan (anne) tiiremistir. Salama Mu-
sa’ya gore, aym zamanda kadinin iiretken aygit1 anlaminda kullanilan
haya (yasam) sozciigli, erkegin pay cinsel zevkten ibaretken, kadinda
hayat verme yeteneginin bulundugu yolundaki eski Arap inamginin
bir yansisidir.(45)
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k_{slqmi Evliligin Cahiliye Toplumu Uzerindeki Et-
ileri

Eger evliligi, ‘toplumsal yapimin yeniden diizenlenigi’ ve toplumsal ya-
piy1 da, ‘bireylerin kurumsal iligkilerle denetlenmesi’ gibi distiniirsek, o
zaman evlilik sistemine getirilen herhangi bir degisikligin esli§inde ge-
nis boyutlu sosyo-ekonomik degisimlerin de gelecegi gok agiktir. Akra-
balik iligkilerindeki bir degisim, eski sosyo-ekonomik yapilarin yerin- .
den olmasi ve yeni birimler tistiinde ytikselen yeni sebekelerin belir-
mesi demektir.

Montgomery Watt, alt1 ve yedinci ytizyillar boyunca siiren gegis
asamasinin sosyo-ekonomik temellerini inceler. [slam’in asiretler ara-
sindaki yaygin bagarisin1 (Muhammed 613 yilinda vazetmeye bagla-
mug, 632'de 6ldiigii zaman birgok agiret Islam’a dénmiistii) agiret siste-
minin dagmik yapisindan kaynaklanan huzursuzluga baglar. Asiretle-
rin geleneksel ortak paylasimcihigini asindirmaya baslayan yaygin tica-
ret ekonomisinin yiikselisinden otiirti giivensizlik ve hosnutsuzluk git-
gide artmaktayds. Yeni ticari ittifaklar tarafindan kigkirtilan tiiccarlar,
geleneksel agiret liyeleriyle catisma halindeydiler(49) Mekke gibi, bii-
ylimekte olan kentsel yerlesim bolgelerinde gozlenen eski-yeni gatig-
masi oldukga giddetliydi. Geleneksel ittifaklara yonelik saldirlar, agire-
tin en zayif iyelerine ekonomik giivencesizlik getiriyor, onlar: ige ka-
panmaya zorluyordu. Topluluk mallarinin miilkiyetini yonetmesi bek-
lenen sorumlu iiyeler ise bireysel gikarlarinin pesine diigmiisler, zayifi
kollamayi adeta unutmuglard1.(50) Eski dayanigma aginin dagilmasin-
dan en ¢ok etkilenenler, miras yoluyla (51) kurumsal olarak mal sahibi
olamayan kadin ve gocuklar oldu. Miras, ¢arpismalara katilp yagma-
dan pay alan saghkl, yetiskin erkeklerin ayricaligiydu.

Fakat kadinlarin miras hakki olmamas, kimi Miisliiman yazarla-
rnn sandig1 gibi mal edinememeleri anlamina gelmezdi.(52) Kadinlarin
korunmas: ve refahs, bir agiretin sayginliginin 6zii ve onurunun simge-
siydi.(53) Birgok Islami kurumun, agiret komiinalizminin dagilmastyla
su yiiziine ¢ikan yeni gereksinmelere cevap verdigi, boylesi bir dag:-
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-nukhktan kaynaklanan giivensizligi yokettigi ileri siirtilegelir. Ornegin,
gokeghhk bu kurumlardan birisi olarak gosterilir.(54) Boganmus, dul ya
da evlenmemis yetim kadinlarin kaderiyle ilgilenen Peygamber, kim-
sesiz kadinin erkek akrabasi tarafindan degil, kocasi tarafindan koru-
maya alindig1 bir tiir sorumluluk sistemi yaratmay diistindii. Cokesli-
ligin, bircok Miisliiman erkegin 6liimiine yol agan Uhud bozgunundan
sonra kurumlagtinlmasi, bu kurami dogrulamaktadir.(55)

Dahasi Peygamber asiret dayamigmasinin yikilmasinin ardindan
caresiz kalan kadinlar1 yeni dayanisma birimlerinde toplayarak, onla-
rin, Islamca zina olan gegici dinsel iiigkilere siginmasini dnlemis ola-
cakt. Iste [slamiyet’in dehasi burada saklidir. Aslinda birbiriyle celisen
dayanismaci ve kendine yeter egilimleri birlestirerek, bunlar1 Arabis-
tan’da o zamana dek bilinen en bagh toplum diizeninde eritme bagari-
sini gosteren Islami kurumlar takdire deger bulunmalidir. Komiinal
egilim, Pax Islamica (Islami kurtulug) savagimina kaydirilmig, kendine
yeter egilimler ise yeni ittifaklara ve miilkiyetin el degistirmesiyle ka-
dinun cinsel 6zgiirliigiiniin siki denetim altina alinmasini saglayan yeni
usullerin yuvasi ‘aile kurumunda’ ifadesini bulmustur.

Watt, iimmet’in birgok 6nermesiyle asirete benzedigini one siirer.
Ummet igindeki sorumluluk sistemi, kisas kanunu ve kan davast gibi
agiret ilkelerinin ok benzeridir. ‘Ummetin askeri sayginh§: adina, bir
Miisliiman dciinii almadan asla 6lmemelidir.’(56)

Tek farkla ki iimmet, asiretler arasi husumetten kaynaklanan kabile
kavgaciligin yeni bir amaca, kutsal savaga yoneltti(57) Eski agiret itti-
faki yerini, ondan hem bigim hem igerik bakimindan tiimiiyle farkh
olan bir ittifaka birakti. Bu yeni bigimin ad1 iimmet’ti ve burada temel
birim olan kabilenin yerini birey doldurdu. Artik bireyler arasindaki
bag akrabahk degil; ok daha soyut bir kavram olan dini inang birli-
giydi.

Birkag onyildan daha kisa bir siirede, biiyiimekte olan Arap ticaret
yollar1 ve merkezleri igin engel olusturan putperest egilimli goger kabi-
leler, Allah iradesine kostilsuz teslimiyeti gerektiren iimmet’e boyun
egdirilmislerdi. Sonug olarak, kabilelerin yagma arayis), i saldirilar-
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dan ortak diismana gevrilmis, kutsal savas i¢in yonlendirilmisti. Zen-
gin Bizans ve Pers Imparatorluklar: heniiz Islam'in ismini bile duyma-
mugken, Araplarin eline gegtiler. (Iran hicretten yirmi yil sonra, 642'de
fethedildi; Konstantinopol ise ilk kez 670’te kugatild1.)

Asiret dogiiskenliginin Miisliiman toplumu hizmetinde kullarul-
masina kosut olarak, kendine-yeter egilimler de, ayn sekilde aile yapi-
s1 iginde eritiliyordu. Bu yonlendirici mekanizmalardan birisi, miimin-
lerin bencilliginin digavurulmasma izin veren babalik ve megruiyet
kavramlardir.

"Gitgide ataerkillesen bir toplumda, her erkegin kendi cocuklariyla ozel
olarak ilgilenmesi ve mallarin varisi olmalarm istemesi dogaldr. Kadm-
egemen bir ailede ise bir adamm miilkiyeti, kizkardeginin ogluna geer-
di."(58)

Erkegin mallarini ogullarina devretmesi igin 6nce ogula sahip ol-
masi gerekir. Oncenin sistemlerinde, biyolojik babaliga nem verilmez,
kadinlarin cinsel davranig orneklerine bagli olarak kimin kimden oldu-
gu bilinmezdi. Islamiyet bu engeli iki bigimde agmugtir. Oncelikle, zina
ilan ederek ge¢misin cinsel uygulamalarin: yiiriirliikten kaldird: ve id-
da kurumuyla babalik tizerinde stk1 denetim kurdu. [dda, biyolojik ba-
baliga karst [slam 6ncesi kayitsizhiginin ve erkekler igin idda 6ngériil-
medigine gore, kadin cinsel haklarina getirilen Islami kisitlamanin en
iyi kanitidir.

[dda kurumu, kadinun igbirligi olmaksizin, babaligin belirlenmesi
zor oldugundan, kadin1 bu giigten yoksun etme saplantisinin bir belir-
tisidir. Allah her ne kadar kadindan baghlik and: igmesini istiyorsa da,
onun igbirligine gereksinim duymaz. Ikinci surenin 228. ayetinde soyle
yazar:

Onlar igin, Allalt'in rahimlerinde yarattigin gizlemek caiz degil-
dir; tabii onlar inananlardan olurlarsa...
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Kadinlar hedef alan kesin buyruklara ragmen, bekleme siiresiyle
Allah'in kadinlar1 denetleme karar1 vermesi, onlardan ilahi emre uy-
malarini ummadigim gosterir. Kadinlarin zora kosulmadan igbirligi
yapmayacaklar1 beklentisi, Allah'in nigin erkeklere kad:ni denetleme
gorevini verdigini agiklar. Erkek kadinin cinsel ve ekonomik ihtiyagla-
rim1 kargilamakla kalmaz; Miusliiman diizenin polisi olarak, kadin ak-
rabalarinin terbiye ve gozetiminden de sorumludur.

Watt, toplumdan ayr1 bir polis gliciintin-Araplarca taninmadigina
dikkat ceker.(59) Birey, kat1 bir onur yasasinun itkisiyle, komiinal hede-
fe yonelik toplumsal ¢lgiilerle icige gecmis edimlerde bulunur. Islami-
yet'te islemekte olan mekanizma aynidir; su farkla ki, erkegin yiikii
daha agrdir. Ummet ona efendisi, dolayistyla da sorumlusu olacag ki-
sisel bir alan bahgeder: ‘Erkek ailesinin koruyucusu ve mesuliidiir..."(60)

Sonug

Peygamber'in yarattig1 toplumsal diizen, yani tektanril erkek ege-
men devlet, ancak asiretlerin ve asiret ittifaklarinin iimmet’e doniigme-
siyle varolabilirdi. Peygamber, kabileden ¢ok daha uygun bir toplum-
sallagtirma birimi olan aile kurumunu kegfetti. Ummet'in ortaya gikma-
siicin sik1denetlenen ataerkil ailenin gerekli oldugunu gordii.

Peygamber'in dinsel bakis agisy, kisisel deneyimleri, kars: giktig:
toplum yapis}, Islami toplum bigiminin yerlesmesine katkida bulundu.
Miisliiman toplum yapisinin ardindaki varsayimlar -erkek egemenligi,
fitne korkusu, cinsel tatmin gereksinimi, erkegin Allah sevgisi- ondort
ylizyildir Misliiman tilkelerde kadin-erkek iligkilerini belirleyen 6zel
yasalari meydana getirdi.

Bugtin, herseye ragmen cagdaslasmayla birlikte, sadece ekonomik
yapilarda degil, toplumsal iliskilerde de temel degisimler olmaktadir
ve bu degisimler toplumsal bir diizen olan Islamiyet'in 6zsel ilkelerine
meydan okumaktalar.

Diger yonlerinin yanisira, cagdaslasmanin sarip sarmalayan yonii-
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ni dikkate alirsak, Arap-Miisliiman iilke ekonomilerinin diinya paza-
riyla biitiinlesme stirecine eslik edecek olan daginiklik, ayaklanmalar,
catisma ve ¢eligkilere karsin, bu biitlinlesmeden en fazla etkilenecek
alanlardan birisinin ev yasamy, aile igi iligkiler ve 6zellikle de cinsler
arasi iligkiler dinamigi oldugunu soyleyebiliriz.

Arap-Miisliiman ekonomileri diinya pazariyla biitiinlesmede ol-
dukga uzun yol katettiler. Samir Amin, Giiniimiiz Arap Ekonomisi adl1
eserinde, Arap diinyasinin Ugiincii Diinya'da ¢ok 6zel bir yer isgal et-
tigini ve ¢agdas diinya sistemine en iyi uyum saglams bir tiglincii
diinya bolgesi oldugunu gostermektedir.(61) Bu ekonomik biitiinles-
meye diisiinsel biitiinlesmenin de eglik etmekte oldugu karusi, yaygin
olmasa da kabul gormektedir. Bir Arap erkegi, Fransa, 1sveq ya da
Amerikan fabrikalarinda iiretilen bir araba satin aliyor ve parasini ode-
digi bu arabay1 6zel mah olarak goriiyor. Ayn1 adamin, simgesel ser-
mayenin ithaline yaklasimi ¢ok daha belirsizdir. Bugiin Arap diinya-
sindaki ¢atigmalar, Bati'nm simgesel sermayesine doniik bu tutumla;
ozellikle siyasi, toplumsal veya ekonomik olsun tiim giincel tartisma-
lar1 bigimleyen otantiklik kavgasiyla ilgilidir.

Bat1 simgesel sermayesinin ithal edildigi en belirgin alanlardan bi-
ri, toplumsal iligkiler alanidir. Insan haklari, medeni kanun ve iligki
modellerinin yapisi gibi liberal kavramlar bu alana girerler. Siyasi par-
i, ticaret birligi, parlamento gibi kavramlarsa, oncenin somiirgeci Av-
rupa lilkelerinin bir zamanlar somiirgeleri olan Arap toplumlarina ih-
rag ettikleri ideolojik mallardir. Aslinda Arap milliyetgi hareketi, sid-
detli bir Bati-karsitlig1 diisiincesinde ithal fikirlerin yer aldig1, yabanci
korkusu kaynakli bir miicadele ortaminda tuhaf bir Truva atim1 andirr.
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Boliim 11

Modernligin Kadin Erkek Dinamikleri Uzerindeki
Anomik Etkileri

4- Modern Durum: Fas Verileri

Gazali'nin Miisliman evliligi hakkindaki fikirlerine dayanan gele-
neksel Miisliiman kadin cinselliginin kuramsal modelini kisaca 6zetle-
dim. $imdi ise onun Miisliiman ailesi tanimini, bu ailede goriilen tarih-
sel degisimleri degerlendirmek icin degil, ¢izdigi ideal aile tipiyle kar-
silastirarak bugtinkii durumu anlamak i¢in kullanacagim. Modern ka-
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din-erkek dinamiklerine yon veren egilimleri saptamak igin, topladi-
gim verilerden ¢ikarsanan Fas gergekligiyle Gazali'nin ideal ailesini ki-
yaslayacagim.

Fas verilerimi 1971 yazinda topladim. Basta gelen hedefim kadin-
erkek iliskilerinde olusan degisiklikleri kesfetmenin yolunu bulmakt.
Rastgele elli kisiye, (yaklasik yarisi erkek, yans1 kadind) ‘Son onyillar-
da, aile ve kadimn durumunda meydana gelen en belirgin degisiklik sizce ne-
dir?" diye sordum.

Goriistiigiim hemen herkes, su veya bu sekilde, cinsel ayrimciligin
ortadan kalktig1 noktasinda birlesti. “Kadmlar korunurlardr”, “Kadinlar
her yere gitmezdi”, “Kadnlar evde otururlardi”, “Eskiden daha fazla diizen
vardi”, “Kadmlar stki denetim altindaydilar” gibi farkl ifadelerle karsilas-
tim. Fakat dipte yatan diislince hep ayniydi. Bu yiizden dikkatimi, ka-
din-erkek dinamiklerinin en ¢arpic1 boyutuna, cinslerin mekan kullani-
mina yonelttim.

Bir kismu geleneksel ve modern aile yasamini (kadinin ev disinda
bir ise sahip olup dis diinyaya 6zgiirce katildig aile yasamu), diger kis-
mu ise cinsel etkilesime baglh olarak giiniimiiz Fas toplumunun geri-
limlerini tanimlayan iki ayn veri tabani kullandim. Ilk kisim verileri
toplamak igin kadinlarla uzun goriismeler yaptim. Ikinci kisim veriler
icinse, hergiin Fas TV’sinin dini danisma servisine dertli vatandaslar-
dan gelen yiizlerce mektuptan 6diing alabildigim 402 tanesini kullan-
dim.

Aragtirmamun kuramsal niteligi ve arastirdigim konunun alanin-
dan 6tiirii (cinsel ayrimun ortadan kalkmasi), gozlem sahami elden gel-
digince daraltmaya 6zen gosterdim. Fas niifusunun sayica az bir bolii-
miini olusturan kentli kiigiik burjuvazi ile ilgili verileri se¢tim. Orani-
nin disiikligiine karsin, diger Arap-Miisliiman toplumlarda 6nemli
bir siyasi giice sahip olan bu grubun ayn giicii Fas'ta da sergileyecegi-
ni diisliniiyorum. '

Aragtirmama uygun diisen farkl kategorilerden kadinlarla (gele-
neksel ve modern), herbiri yirmi-otuz dakika siiren goriismeler yap-
tim. Daha sonra bu kadinlarin bir kismiyla,1971 yaz1 boyunca, herbiri
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iki-alt1 saat aras siiren ve duruma gore (gtiriiltii diizeyi, ruhsal durum,
kiiglik ¢ocuklarin bakimi, vb.) iki ila alt1 seanshk soylesiler gercekles-
tirdim. Modern ya da geleneksel diye ikiye ayirdigimiz kategoriler yas,
egitim, meslek gibi konulardaki farkliliklar1 kapsamaktadir. Asagida
yer alan 1 ve 2 no’lu tablolarda, soylesi yaptigim ondort kadinin mede-
ni durumu ve yaslar1 gozoniine alinarak geleneksel ve modern kadin-
lar arasindaki farklar siralanmus; geleneksel kadinlarin bakiminu iistle-
nen erkeklerin ve modern kadinlarin isleri ayrica belirtilmistir.

Modernlesme egilimlerini daha yakindan incelemek igin, gelenek-
sel anneleri modern kizlariyla birlikte goriismeye aldim. Fakat bu tiir
bir kombinasyonu ancak dort kez gergeklestirebildim. Bu kadinlar, tab-
lolarda ayni biiyiik son harflerle belirtilmistir. Soylesiler, bir ‘dediko-
du’ ahgverisi havasinda, dolaysiz olarak yapildi.

Okuyucunun tanimladigimiz bireylere asinaligini arttirmak igin
birkag goriismeden alintilar yaptim. Her béliimde bu soylesilerden
edmdlglm izlenimleri miimkiin oldugunca aktarmaya galistim. Orne-
gin, sohbetine doyum olmayan Fatiha F. ile yaptigim soylesi, onun du-
rumunda en 6zgiin bigimine ulasan ana-ogul-gelin iligkisindeki geliski-
leri sergilemesi bakimindan Kaynana Boliimii'niin ana kaynag1 olmus-
tur.

Bu goriismeler, modern ve geleneksel kadinlarin yagsamlari arasin-
daki iki temel farki glinisigina ikartiyor. Geleneksel kadinlar, hayatlari
boyunca ¢ok kati cinsel ayrimcihia maruz kalmiglar;. modern kadinlar
ise bu ayrimcihig1 sadece namus kavrami gergevesi iginde ergenlik do-
neminde yasamuslar. Su anda ise bunun etkisini ¢ok fazla hissetmiyor-
lar.

Bir diger temel fark ise, giindelik yasantilarinda en yogun iliskide
bulunduklar kisinin geleneksel kadinlar i¢in kaymnvalideleri, modern
kadinlar igin kocalan olmasidir.

Bu farklhiliklardan anlagilacag) tizere, cinsel ayrimcilik kurumu ile
geleneksel ailenin kocanin annesini yerlestirdigi konum arasinda siki
bir bag vardir. Fakat danigma servisine gelen mektuplarin igerik anali-
zini yapana dek bu baglantinin dogasi hakkinda higbir fikrim yoktu.
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Danisma Mektuplar:

Inceledigim dortyiiz mektup, devletin kurup iglettigi danigma ser-
visine gonderilen binlercesine 6rnek olugturmaktadir. Eglence prog-
ramlarinin yanusira topluma doniik birgok konuyu ele alan bu yayin-
da, ornegin, terketme gerekgesiyle boganma ilami verilen davalar rad-
yodan duyurulmakta ve boylece egitimsiz olan Faslilar bu bilgilere

ulasabilmekteler.
TABLOI
GELENEKSEL KADIN
EGITIM Cahil
is Evkadin
CINSEL AYRIM Cok kat1
EVLILIK Goriicii usulii
YAS ILDiinya
e savasindan
once dogmus
TABLOIT
GELENEKSEL KADINLAR

MODERN KADIN

-

Okumus
Ev disinda gahgsiyor
Cok gevsek

Kadin egini
kendi segiyor

II. Diinya
savagindan

sonra dogmus (Mil
liyetgi etkilerle
okullara kizlann da
alindig1 donem.)

Medeni Durum  Yag  Bakimim Ustlenen Erkegin Isi
Halima H. Dul 60  Ogul-Devlet Memuru
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HayatH.
Fatiha F.
Kenza
Tamu T.
Kata

Salama

Marya M.

Fayza F.
Mona M.
TahraT.

Tama
Lamiya
Safiya

Miisliiman toplumundaki bireysel 6zgiirliik dikkate alindiginda,
darmigsmanlik hizmetlerinin ne denli 6nem tasidig1 anlasilir. Allah ile
kul arasinda ne kurumsal bir araci, ne de ruhban sinifi bulunur. Her
akli basinda yetiskin, kendi fikir ve eylemlerinden sorumludur. Ahlak-
I bir miimin olmak igin, herseyden dnce buna niyet etmek, yani kendi
davranislarini ilahi yasaya gore ayarlamak durumundadir. Eger birey
ilahi yasa hakkindaki bilgisinden kuskuluysa, bu konuda yetismis in-
sanlarin rehberligine bagvurur. Radyodaki ticretsiz danisma programi-
n1 yoneten Kadi Mulay Mustafa Alaoui, herhalde tilkenin en gozde da-
nismanudir. Konularina gére mektuplar ayirip hergiin ayr bir konuya

Evli 40 Koca-DevletMemuru
Evli 45 Koca-Devlet Memuru
Evli 50 Koca-Emekli Devlet Memuru
Dul 48 Kardes- Ogretmen
Evli 48 Koca-Elektrik Sirketinde
Cahsiyor.
Dul 60  Ogul-Zirai Tekniker
Bosanmig 55 Ogul-Subay
MODERN KADINLAR
Medeni Durum Yas s
Evli 22 Laborant
Evli 26 Ogretmen
Bekar 25 Tip Ogrencisi
(part-time gahgiyor ve
bursu var.)
Bosanmus 30 Halkla lliskiler Gorevlisi
Bosanmig 30 Mubhasebeci
Bekar 25 Sekreter
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yanit vermeye galisiyor.

Arap mektuplan genellikle, ‘Falan sehrinden bay veya bayan fi-
lanca’ diye basladig1 igin, mektubu gonderenlerin cinsiyetini ve otur-
dugu yeri belirlemek miimkiindiir. Ayrica mektuplarin gogunda me-
deni hal ve yas da belirtilmektedir. Tablo 3'te mektup sahiplerinin bir
analizini bulabilirsiniz. Elyazisinin okunamadig veya eksik bilgi veren
mektuplar, icerik analizinin disinda birakildilar.

Konularina gore siniflandirilan mektuplarin ¢ogu ailevi sorunlarla
ilgiliydi. ‘Evlilik Oncesi Gerilimleri’ baghg: altinda siraladigim bazi de-
gisken ornekler araciligiyla iceriklerine gore mektuplari siifladim.

Degisken 9: Gencin Evlenme Karan
1. Asik olmak
2. Kendi sectigi kisiyle evlenmearzusu
3.1 ve 2 beraber.

Degisken 10: Anababanin Tutumu

1. Cocuklarinin segimine miidahale

2. Cocuklarinin se¢imine siddetli karsi ¢ikis
3. Kendi segtikleri biriyle evlilige zorlama
4.1ve?

5.1vel.

Degisken 14: Cocuklarinin Evlilik Tasarilarina
Anababanin Yaklagimi

1. Beddua

2. Beddua tehdidi

3. Agik gekisme, erkek ailesi

4. Acik cekisme, kiz ailesi.

Segtigim konulardan anlagilacag: gibi, Modern Fas'in gekismeli

sorunlarindan biri de es segimini kimin yapacagidir. Cocuk, istedigi es-
le mi, yoksa anababasinin begendigi biriyle mi evlenecektir? Mektup-
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lara gore, anababalar gocuklarinin eslerini se¢me hakkini kendilerinde
goriirken, gencler bunun tersini diisiiniiyor. Evlilige dair geleneksel Is-
lami fikirler, geng kusaklarin arzu ve esinleriyle gelisiyor.

Verilerden ¢ikan ve benim katildigim sonug ise, Islami kadin cin-
selligi kavrami ve [slam’a gore kadinin toplum igindeki konumu, hala
Miisliiman ailesinin temel unsurlarini belirlemektedir. Cinsel ayrimin
rolii, gorticti usulii evlilik, annenin oglunun yasamindaki belirleyiciligi
gibi olgular, evlilik birimi gergevesinde dahi heterosekstiel gifti disla-
yan sistemin birer parcasidirlar.

Ote yandan modernlesme, cinsleri birbirine yakinlastiriyor. Es seg-
me bagimsizlig1 ve cekirdek ailenin devingenligi, modernligin dayatti-
g1 kavramlardur. Ideolojiler arasindaki bu kutuplagma, hem danigma
mektuplarinda, hem de kadinlarla yaptigim goriismelerde gozlenen
kargasa ve sikintiy1 dogurmaktadir.

Benim bu arastirmadaki algak goniillii hedefim, modern Fas top-
lumunda su yiiziine ¢ikan yeni kadm-erkek dinamigine dair gercegi
tiim q1plakhig1yla ortaya dokerek okuyucuyu rahatsiz etmek degil. Cip-
lak gergegi kesinlik pesinde olanlara birakiyorum. Kanimca, kuskunun
pesine diisenler daha hizli ilerler ve daha iyi yasarlar. Eger okuyucuyu
cinsler arasi iligkiler hakkindaki 6nyarg ve kliselerinden kugkulanma-
ya tegvik edebiliyorsam, umulanin 6tesinde bagsar1 gostermis olacagim.
Niteliksel analizin amaci, Rabat'taki niifus sayim dairelerinde herkesin
ulasabilecegi istatistiksel dogrularla okuyucuyu bogmak degildir. Ter-
sine bu tiir bir analiz sizi kesinliklerden kurtarmalidir. Pek ¢ok yasa-
yan 6lii, elbette ki buna pek de hos gozle bakmayacaktir.

TABLOIII
MEKTUP YAZANLAR HAKKINDAKI BILGILER
CINSIYET (369 MEKTUP)
SAYI YUZDE

KADIN 160 43
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ERKEK 209 57

COGRAFi KOKEN (298 MEKTUP)

SAYI YUZDE
BUYUK KENTLERDEN 210 70
DIGER YERLERDEN 88 30

MEDENI DURUM (175 MEKTUP)

BEKAR 46
DUL 4
EVLI 48
AYRI YASAYAN 2
YAS (107 MEKTUP)

ERGENLIK CAGINDAKILER (20 yagin alt) 45

GENG YETISKINLER (20-25) 39
YETISKINLER (25 yas iizeri) 8
YASLILAR (Mektubu yazanlar kendilerini 8

boyle tanimlamiglardi.)

Dahasi, kuramsal alanda olsun veya 6zel bir konuda olsun, bir aras-
tirmaci olarak hata yapma hakkim oldugunu iddia ediyorum. Okuyu-
cu bana katilmayabilir; farkl sonuglara varabilir. Onemli olan kars
cinse nasil yaklastigimizi ve bu yaklasimin siyasi sonuglarini tartis-
maktir. ‘Siyasi” demekle demokratik altyapiy: (parlamentolar, partiler,
sendikalar, vb.) kastetmiyorum; soylemek istedigim, bize en yakin
olan, en ¢ok sey paylastigimiz insanlarla kurdugumuz iligkiler; diger
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bir deyisle, evimizi paylastigimiz kisilerle olan iligkilerimiz... Demok-
ratik olmayan bir aile yasamu siirdiiren kisinin, demokrasiyi parti orgii-
tiinde ve meclis salonlarinda aramasi bosunadir.

Demokratik kadin-erkek iligkilerini aydinlatmak zorunludur. Bu
temel sorun hepimizi ilgilendiriyor; Miisliiman toplumunda yagamak-
ta olan benim gibi bir kadin i¢inse yasamsal bir 6nemi var...

.
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5- Verilerin Ortaya Cikardig1 Cinsel
Kuralsizlik

Cinsler arasi iliskilerde bir kuralsizlik, derin bir karisikhk ve norm-
dan yoksunluk donemi yasanmaktadir. Geleneksel adetler, yasal veya
toplumsal kabullere girmeyen bir ¢ogunluk tarafindan giin be giin ¢ig-
neniyor. Bu geleneklerden birisi, evlilik ya da kan bag1 bulunmayan
kadin ve erkek arasindaki etkilesimi sistematik olarak onleyen cinsel
ayrimdir. Cinsel ayrim, tiim toplumsal mekan disi ve erkek diye ikiye
boler.

Kadin ve erkege ayrilmis alanlarin ¢akismas: siurhdir; ancak bir
torenler silsilesi sonucunda gergeklesebilir. Arkadasini evinde yemege.
cagiran bir adam, kendi kapisin1 yumruklar ve kadinlara yiiksek sesle
‘yol vermelerini’ (‘amlu trik’) emreder. Bunun iizerine kadinlar, yaban-
cinin gegmesi i¢in avluyu terkedip karanlik koselere sinerler. Konuk,
selamlik boliimiinde evsahibiyle birlikte kalir. Tuvalete gitmek isterse,
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‘amlutrik’ toreni tekrar sahneye konarak farkl cinslerin kargilasmasini
engelleyen tabu yerine getirilmis olur.

Yakin zamana dek tiirbe ziyareti, hamamlar ve dogum, 6liim ve
evlenme nedeniyle akraba gezmeleri gibi vesilelerle sinirlanmis olan
kadinin erkek mekanlarina girmesi de ayn torenlere tabidir. Pege, er-
kege 0zgii listiin mekanlar olan sokaklarda kadin goriinmezliginin bir
simgesidir.

Gortismelerimden gikarsadigim sonug su ki, ellilerindeki kadinlar
cinsel ayrimi hayatin bir pargasi olarak goriirken, otuzlarindaki kadin-
lar igin bu bir tercihten ote bir anlam tagimuyor. Ister kanunlar diize-
yinde olsun, ister ideolojik temel olarak bakilsin, kadinin erkek mekan-
larina girme hakki kurumlagmus, hatta kabul gormiistiir.

Kuralsizlik, ideoloji ile kadinin erkek mekanlariu gittikge daha faz-
la kullanmasl, pegesiz dolagmasi ve kendi hayatini belirlemesi gergek-
ligi arasindaki ugurumdan kaynaklaniyor. ideoloji, inang ve uygulama
arasindaki catlaklarin ortaya gikardigr kuralsizhk, daisma servisine
gelen su mektupta agik¢a kendini gosteriyor.

Kazablanka, 18 Mayis 1971 Mektup 88

Degerli Profesir Mulay Mustafa Alaour’ya,
Efendim,

Simdilerde insanlarn ¢ogu denizde yiizmeye gidiyor. Yaz aylan bo-
yunca kumsallara akin ediyorlar. Erkek, kadin, o§lan ve kizlar orada birbi-
riyle kargilagip kaynagiyorlar. Ustelik Huristiyan ve Yahudilerle de kanigik
halde bulunuyorlar. Herkes herkesin ciplakligina bakiyor. Miisliiman top-
lumda bu miimkiin miidiir? Bu soruyu daha dnce de sormus,fakat yamt:-
nt radyoda duyamamigtim. Mektubum elinize gecmemis olabilir mi?

Cinsel ayrimin ortadan kalkmas, heterosekstiel etkilesimi yogun-
lagtirirken, toplum bu tiir etkilesimler igin bir model olusturmaktan
gok uzaktadir. Izleyen mektuplarda bu durumun dogurdugu kusku ve
sikintiy1 gorecegiz.
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Taza, 13 mart 1971 Mektup 46
Din Bilgini Mulay Mustafa’ya
Efendim,

Geng bir adama agiktim. Beni 6piip oksamak istedi. Istegine kargt gik-
madm. Bunu bir kiz arkadagimin tegvikiyle yaptim, ama cinsel iligkide
bulunmadik. Bir siire sonra benimle ciddi olmadi§in farkedip ondan ayril-
dim. Ve kendime bir daha boyle giinah islemeyecegime soz verdim. Benim
yaptiklarim Islamca yasak mz, degil mi? Bu giinahi silmek igin ne yapabi-
lirim? Sagolun! Cok sagolun!

Rabat, 14 haziran 1971 Mektup 100

Bayan K...dan, degerli Prf. M. Mustafa'ya,

Size selamlarim yolluyorum,

Evlenmemis bir gengkizin, niganlt olmadit ve onunla evlenmeyi dii-
stinmeyen bir adam tarafindan opiilmesi giinah mdw? Elinizden geldi-
gince ayrintili olarak soruma yamt verirseniz minnettar olacagim. Cok te-
sekkiirler, efendim.

402 mektubun igerik analizinden anlasildig1 iizere, mektup sahip-
lerinin en ¢ok ilgilendigi konularin basinda cinsellik (ask, evlilik, sap-
kin egilimler, vb) geliyor. Mektuplarin ¢ogu, dini bakimdan cinsel
edimlerinin giinah olup olmadigini sormaktadir. Kadin, erkek karigik
bir plajda giplak yiizmek (bir kadin pegesizse giplaktir), kocasi disinda
bir erkek tarafindan opiilmek gibi gelenekce tasvip gormeyen edimler,
sorularin konusunu olusturuyor. Cinsler arasi artan etkilesim, Fas top-
lumu igin heniiz alisiimadik bir olgudur. Geleneksel, mutlak cins ayri-
my, tilkenin bir¢ok boliimiinde etkili olmaya devam ediyor.

Kirsal Bolgelerdeki Cinsel Sorunlar

Baz1 kirsal bolgelerin taranmasi(1) sonucunda elde edilen gorii-
niim sudur ki, geng erkekler kadinlara ulasamamakta ve toplum 6lgii-
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lerince sapiklik olarak nitelendirilen cinsel davraniglarda bulunmakta-
dirlar. Bir anket sonuglarina gore:

%14'ti mastiirbasyon yaptigimi ve oglanci oldugunu itiraf et-
migtir.

%20si escinsel iliskide bulundugunu, %34t ise maddi gtig-
leri yettigince, en yakindaki kasabanin genelevine glttlklerml
soylemislerdir.(2)

Fas gengliginin cinsel hayatim biitiin olarak inceleyen derin arastir-
malarin bulunmamas, genel sonuglara varmamizi engelliyor. Fakat
cinsel ayrimun kir kokenli genglik igin hala bir gergeklik oldugu su go-
tirmez,

Elli milyon olan Fas niifusunun yaklasik tigte ikisi, kirsal alanlarda
yastyor.(3) Niifusun %56'simin yas: yirmiden kiigtik.(4) Kirsal bolgeler-
de yagayan insanlarin %87’si yirmibir yasinin altinda ve bunlarin
%781 sehirde yasamanin hayalini kuruyor. Sehir hayali kurmalarina
gosterdikleri nedenlerden birisi, sehir kadinlarinin ulagilabilir olmasu...

Sehirde istemedigin kadar kiz vardur.

Genelevler sadece sehirlerde bulunur.

Sehirdeki kadmlar agik bagla gezer, kisa elbiseler giyerler; onlarla sansimzi
deneyebilirsiniz.

[
Koylerde siddetli bir denetimle cinsel ayrim koriiklenir.
Oniki yagmdan biiyiik bir kizla koyii terketmeye kalkarsamz, otuzdan faz-
la insan peginize diiger. Sizi taglamaya ve bagirip ¢agirmaya baglarlar.
Sehre benzemez; cok dikkatli olmamz gerekir.(6)
Heteroseksiiel karsilasmalara getirilen kisitlamalar nedeniyle, kirsal

kokenli Fas erkegi kadina sadece cinsel gereksinim penceresinden ba-
kiyor. Evlilik i¢inde olsun olmasin kadin, cinsel tatmine ulagmak igin
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hayvanlardan ya da diger erkeklerden daha uygun bir aragtur.

Onyedi yasima gelince ne yaptigimn farkina vardim. Hayvanlar: ve eg-
cinsel iligki kurdugum erkekleri biraktim; ciinkii enerjime zarar veriyor-
lards. B... gehrinde orospular oldugunu ogrendim. Param olmadi§t zaman-
lar bile geneleve gitmek igin bir sey calmakta tereddiit etmem.(7)

Geng erkeklerin ¢ogu igrendikleri cinsel iligkilerde bulunmaktan
ottirii incinmisler. Bir is bulur bulmaz evlenmeyi diisliiyorlar; ama bu
oldukga giig. Issizlik orani basdondiiriicii boyutlara ulasmis durum-
da.(8) 1971 niifus rakamlarina gore(9) issizlikten en ¢ok 15-24 yas gru-
bu etkileniyor. Bu gruptan ilk olarak is arayanlarin %83'ti is bulami-
yor.(10) Parasi olan yash erkeklerin kizlar tekellerine alip birgok geng-
kizla evlenmeleri onlar: rahatsiz ediyor.

Kayde bir gengkiza agtk oldum ve o da bunu biliyordu... Kentten bir subay
gelip sevdigim kizi gotiirdii. O zaman ben de, ne saklayayim, hayvanlara
geri dondiim.(11)

Geleneklerin yogun olarak yasandig kir toplumlarinda evlenme-
mis ergin kiz yoktur. Malika Belgitti'nin yaptig1 bir arastirmaya gore,
kirsal alanda heniiz ergin kizlarin %50’sinin evli oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. %37’si ise ergenliklerinin ilk iki yilinda evlendiriliyorlar. Kir-
sal toplumun gengler arasindaki cinsel agki 6nleme bigimi kizlar1 erken
yasta evlendirmektir.

Gortismelerime gore, geleneksel yapi igin en ideal evlilik yas
ontigtiir. Erken evlenme kadin hayatinin sayginhgini arttiran bir du-
rumdur. Sadece girkin, gekici olmayan kizlar geg evlenirler. Istisnasiz
kadinlarin hepsi, ilk adetlerini gormeden, yaklasik onti¢ yasinda evlen-
migsler. Birinin sézlerinin dogrulugunu sinama sansin elde ettim.
Onun gocukluk arkadagina F. Hanim'in ne zaman evlendigini sordum.

Size yalan séylemis! Evlendigi zaman ¢ok yashyds. Ailesinin bagina dert
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olmugtu. Cirkin oldugunu farketmediniz mi? ‘

Sizce kag yastmda evlendi?)

Vallahi en azmdan yirmisindeydi!.. Siz omunla goriisiirken orada olmak

isterdim. Kendini 6omeye cesaret edemezdi. Ya siz buna nasil inandimz?
* Kimse ona giizel demezdi; yash oldugunu soylemeyin bana! Gengliginde

de bole ¢irkindi.

Kentte yasayan Fash kizlar ¢ok daha geg evleniyorlar. Hiikiimetin
1966'da yaptig: bir aile planlamasi aragtirmasi, kentli kizlar igin ideal
evlenme yaginin ergenlikten ok daha geg oldugunu gésteriyor.

Ideal Evlenme Yasi Erkek igin Kiz i¢in
Erkeklere gore 23 17
Kadinlara gore 25 19

Kentli geng erkekler, kendi yasitlari olan kadinlan bulma sansina
sahipken, kirsal yerlesimlerde tiim gengkizlar kocaya verilmis oluyor-
lar.

Kentlerdeki Cinsel Sorunlar

Kazablanka, 1971 Mektup 89

Ben onbes yaginda bir lise dgrencisiyim. Liitfen bana akil verin. Benim
sorunum gu: Bizim evde ¢aligan bir hizmetgi var. Cocuk doguramyor; ki-
str bir kadmn. Sik sik onunla beraber oluyor, evine gidiyordum. Sonunda
onunla yatmaya bagladim. Y ani onunla zina yapwyorum. Bunu birgok kez
‘yaptim. Liitfen bana bir akil verin. Kendimi kurtarmam igin ne yapmam
lazim?

Kazablanka, 16 ocak 1971 ~ Mektup 169
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Yirmibir yagmda bir erkegim. Cozemedigim bir sorunla kars: karsiya-
ym. Yakmumizda 35 yagmda ¢ocuklu bir dul oturuyor. Ona yakmlastin
ve olanlar oldu. Allah affetsin. Sonra ondan ayrildim. Hligkimizin tizerin-
den iki sene gecti. Simdi ona annem ya da kizkardesim goziiyle baknyo-
rum. lligkimiz saygili, kardegge bir havaya biiriindii.

Simdi konuya giriyorum. Bu kadmm gimdiye dek biiyiikannesiyle ya-
sayan onyedi yasmda bir kizt var. Annesinin yanmda kalmaya bagladz.
Onceleri ona hig dikkat etmemigtim, ama sonra onun bana olan ilgisini
farkettim. Bir giin bana beni sevdigini itiraf etti; ben de ona kargiltk ver-
dim.

Ne var ki annesiyle aramda gegenleri unutamryorum. Ona olan sev-
gimle, ondan kagma arzusunun arasmda ikilemdeyim. Omu gok seviyo-
rum. Tam bana gore bir kiz. Bir keresinde benden evlenme sozii aldi.(14)
Dalast annem de onu ¢ok begeniyor. Ne yapacagum sagirdun. Bu evlilik
dinen uygun mudur?(15)

Bir¢ok mektup, kentlerde yasayan geng erkeklerin yasit kizlar ara-
diklarini ve nisanlanmay basardiktan sonra bir optictikle yetinmedik-
lerini gostermektedir.

Kazablanka, 17 Mayis 1971 Mektup 180

Efendim,

Ben yirmiii¢ yagmdaymm. Ondokuz yagmda bir kizla kargilagtim. Ona
astk olup ailesinden istedim. Yeterli param olmadir icin evlenmeden dnce
bir siire beklemek durumunda kaldik.

Fakat bir giin cinsel arzumuza yenik diigtiik ve ben onun namusunu
kirlettim. Tiim bunlar nikahtan sonra oldu. Anabasma soyleyemiyoruz;
giinkii heniiz diigiiniimiiz olmadu. Bizim yaptigumz dinen yasak mi1? Ge-
lin de en az benim kadar stkitily; giinkii diigiine kadar ailesiyle kalmak
zorunda.

Ne yazik ki, biitiin geng erkekler onun kadar talihli degil. Kendi
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sectikleri kizla evlenme arzular aileleri tarafindan anlayisla karsilan-
muyor. Kisacasi, kent merkezlerindeki cinsellik, gocugun biiytikleriyle
cekisme iginde oldugu bir cinselliktir. 402 mektubun %20’si bu konuda
yazilmustir. Gengligin egilimlerini, anababalarmin tutumunu ve geligki-
nin nasil ¢6ziimlendigini bu mektuplarda bulabilirsiniz. Bu konularin
ve yas, cinsiyet ve kentin boyutu gibi degiskenlerin incelenmesi, gelis-
kinin genel bigimini ¢izmektedir.

Anababanin Ask Evliligine Karst Cikist

Catisma, anababanin goriicii usulii evlilikte diretmeleri ve gencin
buna kars: ¢ikarak, asik oldugu biriyle evlenmek istemesinden gikiyor.
Biiyiikler kizlar1 ya da ogullarimin egini segme hakkinin kendilerinde
olduguna inanuyorlar. Fash gengler ise, kendi eslerini kendilerinin seg-
mesi gerektigini ileri siiriiyorlar. Gencin yas: kiigiildiikge, asik oldugu
esi almakta olan 1srar1 siddetleniyor. Bu konuda yazilmis mektuplarin
%70'i ergenlik ¢agindaki genglerden, % 30'u ise yirmi, yirmibes yas
arasi kisilerden geliyor.

Agadir, Haziran 1971 Mektup 5

22 yaginda bir erkegim. Bir babam var; annemi cocukken kaybettim.
Babam annemin éliimiinden sonra yeniden evlendi.1961'de teyzemin kizi-
na evlenme teklif ettim. (Cocuk yagta nisanlanmalar artik goriilmiiyor, fa-
kat iki geng arasmdaki ekim ¢ok giilityse, geng adam bunu etrafina ilan
eder ve kimse kuzinini elinden alamaz.) Onu ok sevdigimi bilen babam
bu evlilige karsi ¢ikti. Bu yilki yaz tatilinde onunla evlenmeye karar ver-
dim. Babam diigiiniimde bulunmayacagmi ve bu evliligi engellemek icin
elinden geleni yapacagin: soyledi. Benim senelerdir sevdigim kizi birakip,
karistun ailesinden kendi sectigi, benimse hig gormedigim bir kizla evlen-
memi istiyor.

Bu sorunu nasil ¢ozebilirim? Sevdigim kizla evlenebilir miyim? Baba-
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stnin rizasin almadan evlenen benim yagimdaki bir insan igin din ne der?
Allal ne der? Babami benim evliliime karg: ctkmaya tesvik eden iivey an-
nemdir.

Fez, 8 Haziran 1971 Mektup 6

Bir sirkette memur olarak gahgiyorum. Kéyde benden uzakta yasayan
bir babam var. Bir kizla kargilagtim ve birbirimize evlenme sizii verdik.
Haberi babama bildirmek igin mektup yazdim. Onun da benim kadar sevi-
necegini diigtiniiyordum; ama dyle olmads. O beni kdyden biriyle evlendir-
mek istiyor. Bunu yapamam; giinkii onsuz bir hayat diigiinemiyorum ve
ondan ayrilirsam bu sadece benim agimdan degil, Miisliiman iimmet ve
Miisliiman dini agisindan da sakmcalar doguracaktir.

Bizim ve dinimiz igin en wygun olarun ne oldugunu liitfen soyler misi-
niz?

Geng erkeklerden gelen ask protestolar, geng kadinlarda da yanki-
sin1 buluyor. Cift haklarinin en atesli savunucular, sevgi hakkindaki
mektuplarin %70'ini yazan geng kadinlardr.

Mektup 7

Onbes yagindayim. Bir adam gelip beni ailemden istedi. Kotii huylar:
ve kaba davraruglar: var. Sigara igmek, esrar kullanmak gibi kotii aligkan-
liklara sahip. (Batih turistlerin diigiindiigiiniin aksine, esrar igmek Fas'ta
utang verici goriiliir.)

Anam babam beni ona verdiler. Ben kabul etmedim ve bu adama var-
mayacagim. Ama igin kotiisii evlilik anlagmast yapilmak iizere oldugu hal-
de, benim bilmemi istemiyorlar. (Anlagmay: vasinin yaptigim hatirlayin)
Bagka bir kizi yerime gegirip sahte bir anlasma yapmaya niyetliler. Boylece
ben kurban olacagim. Eger anlasmay: yaparlarsa kendimi 6ldiirmeye ka-
rarltyim. Bu zalim insanlardan kurtulmak igin caima kiyacagim. Din, ki-
zim zorla, sahte anlagmalarla veren aileler hakkinda ne diyor? Ne derse
desin, evlenmektense Glmeyi yeglerim.
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Bununla beraber, erkeklerin %801 sevdikleriyle evlenmekte 1srar
ederken, kizlarin sadece % 20'si bunu dile getirme cesaretini gosteri-
yor. Bunun nedeni, ne kadar modern olsalar da Fash genckizlarin bii-
ylikanneleri gibi evlenme teklifinin erkekten gelmesi gerektigine inan-
malanidir. Fas yasasina gore, bir kadini evlilige teslim eden kisinin
kendisi degil de, bir erkek vasinin olmasi gergegini gozontine alirsak,
bu beklentinin akillica ve gergekgi oldugunu anlariz.

Kizlarin evlenme teklifinde bulunmamalarini, erkeklere nazaran
aileleriyle daha az ¢atismaya girmelerine baglayabiliriz. Anababa, ¢o-
cuk arasindaki ¢atismanin bunalima doniisttigli ondort vakanin on ta-
nesi erkek ¢ocuklu ailelerde gortilmiistiir.

Anababanin ¢ocuklarina kars: kullandiklari en biiyiik silah beddu-
adur. Allah onlara ¢ocuklarini kutsama ve onlara beddua etme hakkini
tanimustir.(16) Anababa lanetinin yikiciligy iizerine birgok atasozii ve
deyis vardur:

Anababasmm almm alanlar: evliyalar bile kurtaramaz ama evliyalarm la-
net ettiginianababa kurtarabilir.

Anababalarmm ahini alan kisiler her girisimlerinde basarsizliga
ugrarlar: Evlilikleri bozulur; evleri yanar; isleri iflasa gider. Yani bu in-
sanlar diinyada kotii talihe, ahirette ise cehenneme mahkum olurlar.
Sonugta, aileler ¢ocuklarinin evliliginde genellikle s6zsahibidirler. Baz:
gengler ailelerinin duasiyla, sevgililerinin rizas: arasinda kendilerini
kotii hissettiklerini, bazilariysa aileye isyan etmek isteseler de bunu ya-
pamayip felg olduklarini ifade ediyorlar. Kimileri ise daha ileri gidip
ailelerinin iradesine kars: hareket etmeyi planlarken, bir kismi da aile-
yi onlar1 terketmekle ya da kendini 61diirmekle tehdit ediyor.

Aile otoritesi bigiminde, Fas toplumunun, genglerin ask evliligine
yonelik bu olumsuz tutumunun altinda ne yatiyor? Yoksa ask evliligi,
[slam’in kadin erkek egemenligine boyun egdirip iki cins arasindaki
sevgiyi yasaklayarak cinselligi toplumla biitiinlestirme girisimini he-
def alan bir saldir1 gibi mi algilanmaktadir?
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Kirsal niifus aragtirmalarindan ve benim kent insan1 hakkinda
topladigim verilerden ¢ikan cinsel davranig 6rnekleri, ana ¢ekisme
noktasinin heterosekstiel iligki oldugunu gostermektedir. Toplum siste-
matik olarak cinsler aras1 agka karsidir. Kirsal alanda gengler zaten bu-
na imkan bulamamakta, kentlerde ise agklariru siirekli kilamamakta-
dirlar.

Koylerde geng erkeklerin kizlara yaklagmasi gok siki ve gortinen o
ki, etkili denetim altindadir.(17) Kentte ise iki cinsin yakinlagsmasi daha
az kisitlamaya tabidir. Gengler birbirlerini sevme firsatin1 bulup evlen-
meyi istiyorlar. Bu ayn1 zamanda kentlerde cinsel ayrimun kalktig1 bigi-
minde yorumlanabilir mi?

Islam’in temel direklerinden birisi, cinselligin toplumca denetimi
demek olan cinsel ayrim atirdiyor. Bana kalirsa, cinsel ayrimin yikil-
masiyla birlikte, Islami diizenin uygarlik diismanu ilan ettigi genel an-
lamda kadinla erkek, 6zel anlamda ise kan-koca arasindaki sevgi orta-
ya gikacaktr. ‘

NOTLAR

(1) P. Pascon ve M. Bentahar, ‘Ce que disent 269 Jeun Ruraux’, BESM, Ocak-
Haz.1969, XXI, ss.112-3.

(2)Ibid.,s.75.

(3) Population Legale (Yasal Niifus), statistik Biirosu, Rabat, s.XI

(4) Recensement General de la Population et de I'habitat (Genel Niifus Sayim
ve Yerlesim),1971, cilt], s.5.

(5) Pascon and Bentahar, ‘269 Jeunes Ruraux’, s.63.
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(7) Ibid.

(8) A. Agouram ve A Belal, Bilan de I'economie marocaine depuis I Independen-
ce (Bagimsizliktan bu yana Fas ekonomisinin bilangosu), BESM 33, no.116,
s.11.
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(12) Malika Belghiti, Les Relations feminins et le Statut de la Femme dans la fa-
mille rurale. (Kadinsi ili@kiler ve Kirsal Ailede Kadinin konumu), BESM Derle-
mesi, Rabat1970, s. 24.

(13) Enquete d’opinion sur la planification familiale en milieu urbain (Kentsel or-
tamda aile planlamasi tizerine anket),

Saglik Bakanlig1, Rabat1966, s.12.

(14) Ahd baglayic1 bir sozsel vaaddir. E.Westermark, Ritual and Belief in Mo-
rocco (Fas'in Tore ve Inanglari) adh kitabinda ahd mekanizmasinin tanimint
yapar, Londra 1926, cilt I, s. 564.

(15) Kuran damat ile kaynanas: arasindaki cinselligi ensest kabul eder. Sure
4:23.

(16) Anababa bedduasinin temel tanimu E. Westermark tarafindan yapil-
mistir; Wit and Wisdom.

(17) Bu aragtirma yapildiktan dokuz yil sonra, kirsal toplumun dagilmasi
daha dailerlemis goriintiyor. Fahiselik dramatik bir bigimde yayginlast1. Ken-
disini miisliiman olarak tanimlayan bir toplumda bu toplumsal geliskinin kes-
kinliginin bir isaretidir. Fahiselik, insan hayatmin iki temel 6gesini, ekonomik
ve cinsel 6geleri cakigtiran anahtar bir olgudur.
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6- Karikoca

Cinsler tarafindan boliisiilen mekanlar, Miisliiman Fas toplumuna
cocuklar veren tek heteroseksiiel iliski bigimi olan evlilik biriminin is-
leyisini incelemekle daha iyi anlagilabilir.

Gazali'ye gore bir miimin igin en ideal e, Giizel, uysal, iri kara goz-
lii ve uzun sagh, beyaz tenli ve kocasina agik, ondan bagkasim gozii gormez’
olanidir.(1)

Gazali, Arapga’daki ‘aruba’(2) sozciigiiniin, kocasina asik kadin
anlaminda oldugunu agiklar. Cennete miiminlere vaadedilen kadinlar
i¢in kullanilan sifatlardan birisi de bu s6zciiktiir.(3) Peygamber'in, ko-
casini seven ve ona itaat eden kadini Allah’in bir armagan gibi gordii-
glinii soyler Gazali. Evlilik biriminin ¢atismali yapisim1 gozontine alir-
sak, giicler dengesini temel almug boylesi bir evliligin, hosnutsuz ve
kocasina asi bir kadin yaratacagini anlariz. O zaman da Gazali'nin-ide-
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al kadini bir mucizeden 6te olamaz.
Catismal1 Evlilik

Goriisme yapilan biitiin kadinlar, karikoca anlasmasinin tiim engel-
leri ortadan kaldiran mucizevi bir olgu oldugundan bahsettiler.

"Kaniyla koca arasinda anlagma varsa, biitiin dertler hallolur. Biiyiik
sorunlar kolayca ¢oziiliir. Anlasma yoksa hersey bir bunalima doniigiir.’
Fatiha F.

'Biz hi¢ kavga etmedik. Kocam bana hep bir konuga davranr gibi say-
gyla davrandy; ben séylemeden gerekenleri yapar. Ornegin, ben o giin evi
temizlemeye karar vermissem, kendi kendime koltuklar: kaldirip yerleri si-
leceksem, hemen digar1 kogup bana bir veya iki yardimct tutar. Saygt oldu-
Su zaman evlilik Allah’m bir armagarudir.” Hayat H.

"Isteklerimi asla geri gevirmedi. Ben de onun dileklerini yerine getir-
mek igin elimden geleni yaptim. Bana hala aym saygiyla davramyor. Bana
bagirdigin hi¢ duymadim. Bana saygih davrand: ve ben de ona bir kral
gibi davrandim. Allah’a giikiir. Umarim kizlarumn taliki de bana benzer.’
Kenza.

Bir kocanin sayg1 ve sevgisi mucize gibi goriiliiyor. Bu durum, sani-
rim, kadinin yasal olarak saygi ya da sevgi beklentisi i¢inde olamazli-
gindan kaynaklanmaktadir. 1957 Fas Kanunu'nda siralanan karsilikl
hak ve gorevler sunlardir:

Madde 36. Kocanun Kansi Uzerindeki Haklan

1. Sadakat

2. Uygun olgiilerde itaat.

3. Evlilikten dogan ¢ocuklarin miimkiinse emzirilmesi.
4. Evin bakim ve idaresi.
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5. Kocanin anababasina ve yakin akrabalarina hiirmet.

Madde 35. Kadinin Kocas1 Uzerindeki Haklan

1. Barinma, tedavi, giyim ve yiyecek gibi konularda kanunun én-
gordiigii gibi mali destek.

2. Cokeslilik durumunda, diger kadinlarla esit muamele gorme
hakku.

3. Anababasin ziyaret izni ve kabul goren odlgiiler uyarinca onlar
kendi evinde agirlama hakku.

4. Kendi mallarinin yonetim ve tasarrufunda tam bagimsizlik. Ko-
canin kansina ait mallar lizerinde denetim giicii bulunmamakta-
dir.

Kocanin karisina karg: higbir ahlaki 6devinin bulunmadigina dik-
katinizi ¢ekerim. Dahasi, kadinin haklan oldugu ileri siiriilen 2. ve 4.
siklar onun o6zgiirliigiine getirilen birer kisitlama (3. sik gibi) ya da
onun kocast iizerindeki kigisel hakkinda bir simirlamadir (2. siktaki ¢o-
keslilik). Karinin kocasindan beklentisi emirlerdir; koca da kadindan
itaat bekler. Bu bir giig iliskisinden bagka birsey degildir. Gazali'nin ta-
nimladig1 gibi, toplum diizeninin istedigi kocanin karisin1 sevmeden
yonetmesidir.

‘Bazi ruhlar bir kadma duyduklar: tutkulu agka esir diigerler. Bu gilgm-
liktir. Bu giftlesmenin neden yaratildigun bilmemektir. Egemenlik ve efen-
dilik yokoldukga hayvanlik diizeyine diigiis baglar. Tutkuyla seven bir er-
kek, isteklerin en irkini olan(4) ve utamimast gereken giftlesme istegini
duymaz olur ya da bu iste§in sadece 6zel bir nesneyle (6zel bir kadm) do-
yurulacagma inamr. Bir hayvan nerede olsa cinsel arzusunu tatmin eder-
ken, bu tiir bir adam (seven adam), cinsel igtahum ancak sevgilisiyle doyu-
rur. Boylece rezalet iizerine rezalet biner, esaret esareti kovalar. Akil yo-
netmek ve boyun egdirmek igin yaratilmigken, o kendi aklun igtahuin em-
rine verir.'(5)
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Kocanun karisina hitkmetmesi kural1 Fas halk kiiltiiriindeki, bazilar
Peygamber ve miiritlerine atfedilen sayisiz deyis ve atasoziinde dile
gelmistir.

Karmzn fikrini alm, ama kendi bildi §inizi yapmn.
Karmzin fikrini alm, ama onun tersini yapin,
Karimzin sozlerini asla dinlemeyin.(6)

Kocanin karisina hitkkmetmesi, onu dévme hakkina sahip olmasiy-
la daha bir belirginlesir. Kuran son are olarak dayaga bagvurulabilece-
gini soyler. Karisi isyan eden adama ona ¢ikismas: ve onu yatagindan
ayirmasi Ogiitlenir. Ancak bu onlemler yetersiz kalirsa, koca karisina
boyun egdirmek igin onu dévebilir.(7) Kocalarin asiriya kagacagy diisti-
niilerek, karilarina karsi ok yumusak olan Peygamber tarafindan da-
yaga kisitlamalar getirilmistir.

Karilarimz: kole dover gibi dovmeyin, unutmaym ki gecenin sonunda on-
larla ifleseceksiniz.(8)

Aileler, kotii muamele ve dayak korkusu yiiziinden, kizlarim ayni
bolgede yasayan bir kocaya vermeyi tercih ederler.

Modern Fas'ta kadin kendisini doven kocasina kars: dava agabilir.
Fakat dayak yediklerini bedenen kanitlayamazlarsa bagvuru haklan
yoktur. Ancak gozle goriiliir, dayanilmaz bir kotii muamele bosanma
sebebidir.(9)

Fas toplumunda yargiglarin kadindan taraf oldugu duyulmamuis-
tir; bu demektir ki, koca karisin1 dovme ayrcaligina sahiptir. Gelenek-
sel Fas toplumunda, kadinin kocasina duydugu bedensel aski ifade et-
mek igin kullarulan agik bir davranis modeli bulunmazken, ayn1 kadi-
nin kocasina olan nefretini dile getirmek igin basvurdugu yaygin bir
davrarug bigimi bulunur: Karh. Birkag giin evli kaldiktan sonra kadin
kocasindan hoglanmarmussa, onun harcat karha yani ‘nefret dolu’ oldu-
gu soylenir. Bu adet haline gelmis davranislarla ifade edilir; goriisme-
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lerden anladigim kadariyla, genellikle kocayla ayn1 mekan1 paylagsma-
mak (koca girer girmez oday terketmek) ya da onunla resmi havada
konugmak bu tiir davraniglara birer 6rnektir. Kadinin karha olmasy, il-
gili aileler ve kisilerce felaket olarak nitelendirilir. Kadinin, evliligin
dogas1 geregi kocasina baglanmaktansa onu reddetmesi, evlilik bag:-
nin kopmastyla sonuglanir. Oniig yasinda evlenen bir kadinin tecriibe-
sine dayanarak soyleyebilirim ki, kizlarim1 goriicii usuliiyle evlendiren
aileler, diigtiniilenin aksine, evliligin yiiriimemesi durumunda, kizlan-
nin yazgsiyla yakindan ilgilenmektedirler. Karhayi tecriibe etmis olan
kadinlar yeniden evlenirler ve yasadiklarimi unutmaya ¢alisirlar. Bir
goriismemde bu tiir bir olaya tanik oldum.

"Zelra ve Hamid'in babalart aym degil”’

‘Nedemek istiyorsun? O zaman Hamid'in babasi kim?’

"Benim ilk kocam.’

‘Hayat oykiinii anlatmaya soz verdin ve bu kadar onemli bir seyi atladin,
ha!

"Gergekten unuttum. Onemli de degil. Bu konuda konugmak istemiyo-
rum. ‘
‘Ne kadar siirdii?’

Bizim komgumuzdu. Kanis 6liince anam babam beni onunla evlendirdiler.
Dahguga'ya(10) girer girmez ondan nefret ettim. Bir buguk yil siirdii. Za-
mammn gounu annemlerde gegirdim. Kendini bana sevdirmek igin elin-
den geleni yapti, ama bana yaklasti§1 zaman isler daha da kotiiye gidiyor-
du. Hamile kalana dek bu boyle siirdii. Sonra onu gordiigiim zaman titre-
meye bagladim. Kagignm planladik. Babam sehirden uzakta oturan amca-
mm yamnda kalmam: saglads. Yargic olaya miidahale etti. Babam koca-
mun ailesine gorfalar: (Peygamberin dogrudan temsilcisi olduklarim diigii-
nen ve dyle olduklarina inamlan insanlar) gondermeye baglads. Sonunda,
zavall: babaci§im ozgiirliigiimii satn almaya karar verdi ve kurtuldum!’
TamuT.

Imam Gazali evliligin kadin igin kélelik oldugunu teslim eder; giin-
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kii kadmn, ‘Allah’tn emirlerini gigneyen ¢ok igreng bir sey istemedikge, istis-
nastz kocastrun her buyruguna boyun egmek zorundadir.” (1)

Nigin Fas toplumu kocay1 bir sevgiliden ¢ok bir efendi roliine so-
yunmaya 6zendirir? Yoksa kadinla erkek arasindaki sevgi Miisliiman
giizen igin yasamsal onemde olan bir seyi mi tehdit etmektedir? Cinsel
doyumun bir miiminin ahlakl: olmasi igin 6nkosul olarak goriildiigii-
ni biliyoruz. Uyum iginde disavuruldugu ve bastirilmadig: miiddetce,
cinsellikle Islamiyet arasinda bir geliski, uyusmazlik yoktur. Islam
olumsuz ve toplum-kargit: olarak kadini ve onun fitne yaratma giicii-
nii goriir. Cinslerin kaynasmasi ve karikoca arasindaki gercek sevgi tis-
tesinden gelinmesi gereken tehlikelerdir.

Samimiyetin Engellenmesi

Cinsel edim pis kabul edilir. Esler arasinda duygusal uzaklk ya-
ratma amacinu gliden birgok toren ve biiyiili sozlerle gevrilmistir. Boy-
lece iki insanin kucaklagmasi en temel islevine, yani tiremeye indirgen-
mis olur. Birlesme sirasinda erkek, kargasa ve akilsizhigin simgesini,
doganin din kargit giiciinii ve seytanin miiridini, kisacasi kadin sar-
maktadir. Sertlesme sirasinda duyulan korku, Gazali'ye gore tam bir
o0zdenetim yitimidir(13) ve 113. surenin 3. ayetinde karanhga benzeti-
lir:

De ki: Safagin Tanrt'sina s1§imirim,
Yarattigr kemlikten
En koyu karanligm kotiiliigiinden.

Birlesme sirasinda erkegin kafasinda Allah’in varhginin siirmesi
i¢in, kadinla tam bir biitiinlesmenin 6niine gegen torenler vardir. Bir-
lesme yeri de dince belirlenmistir: Ciftler baglarini Mekke yoniiniin
tersine ¢evirmek durumundadirlar. ‘Saygisizlik yapmamak igin Kutsal
Emanet'le yiiz yiize gelmemeliler.’(14) Bu mekansal yonlendirme, Allah
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ile kadin arasindaki husumetin bir simgesidir. Mekke Allah'in yonii-
diir. Birlesme sirasinda erkek kutsal bolgede olmadigini hatirlamak
icin dualar okumalidir.
"Kocaya Allah'mn adim zikredip, yiiksek sesle ‘Allah tektir’ demesi, ‘En
biiyiik olan Allak’tir’ ve ‘Allah’tan baska tanri yoktur’ diye tekbir ve tahlil
getirerek, ‘Allah’mn adiyla, yiice ve kudretli Allah'im, eger benden bir ¢o-
cuk yaratacaksan, onun iyi bir dol olmasim ihsan et’ diye dua etmesi dne-
rilir."(15)

Erkegin bedensel ve ruhsal bakimlardan tamamen kadinla 6zdeg-
lestigi bosalma aninda iginden soylemesi gereken sozler ise sunlardir:
‘Insam bir su damlasmdan yaratan Allah'a giikiirler olsun.’ (17)

Evlilik birimi, gegici cinsel kucaklasmadan daha agir tehlikeler ar-
zeder; bedensel agk, ¢ok daha kusatici, ¢ok daha biitiinliiklii bir seye
doniisme potansiyeline sahiptir. Erkege, yalmizca ‘Allah’tan beklenen’
bollugu veren bir duygusal baga evrilebilir.

"Ask iliskisi, sevgi arayist igindeki ruhlarn dogrudan birbirleriyle kay-
nasmast sonucu egsiz bir doruga ulagir... Dini kardeslik ilkeleri, bu tiir bir
iliskiye kokten karsittr. Bu ahlak yapisina gore, olgun agkin verdigi bu
diinyasal i¢ huzuru, diinyaiistii tanriya doniik tapinma eylemiyle yari-
sir..."(18)

Allah kullarindan eksiksiz sevgi ister; miiminlerinin tiim duygusal
bagliliklarimin kendisine adanmasir sart kogar.

Onlar ki Allah’a es kogup, kendilerini onlara (tapinma nesnelerine)
adarlar ve onlar1 Allah'in gergek inananlar: sevdigi gibi sever-
ler.(19)
Ya da:

Duygusal baglilik insamn kalbini ikiye boler; oysa Allah insanin
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bedeninde iki kalp yaratmad1.(20)

Miisliiman tektanricihik, yedinci ylizyil Arabistaninda 6nceden va-
rolan dinsel bir uygulamaya, ‘ortaklik’ kavramina karst giddetli bir
miicadele baglatti. Putataparligin beraberinde goriilen tanrisal olanin
cesitli bicimlerde viicut bulmasi olgusu, bir¢ok tanr1 ve tanriganin ‘or-
taklik’1, en yaygin inangti. Allah diger tannlar arasinda ibadet edilen
bir tanriydi o kadar. Islamiyet, Allah'in tekelini tehdit eden 6teki Arap
tanrilarini tasviye etmek zorunda kaldi. Misliiman inancinin agihs
climlesi gdyledir: “Allah’tan bagka tann yoktur.” (Bu konuda bkz., Ibn
Hisam'in Sira’s1 ve ibn al-Khali'nin Kitab al- Asnam’, ve 1slamiyet once-
si Arabistan’da goriilen dinler iizerine yapilmus diger arastirmalar.)

Miisliiman Tann kiskanghgiyla bilinir. Miimin‘in kendisine duydu-
gu baghhg engelleyen ne olursa olsun, kiskanir.(21)

Evlilik birimi gergek bir tehlike oldugu igin, iki yasal yolla zayiflatil-
mugtir: Cokeslilik ve bosama. Bu iki kurumun da temelinde giftin psi-
kolojik yapisini hayret verici bigimde taniyan 6nermeler yatar.

Halk kurnazligy, gokesliligin erkegin degerini arttiran bir arag ol-
dugunu gayet iyi bilir. Erkek bunu, kendisinde herhangi bir iyilestir-
meye gitmeden, birgok kadini rekabete sokarak bagarur.

Tamu bir hazine sandigidir (Tamu, bir kadwn ismidir.)
Ayse ise 0 sandigin anahtart...

Bu anlamda bir gokeglilik, evlilik birimindeki duygusal bagin gtic-
lenmesini onlemeye yonelik bir girisimdir ve kankocarun birbirlerine
yaptiklar1 sevgi yatirimlarinin yoksullasmasi sonucunu verir.

"Cokesliligin bariz sonucu, kadirun erkege sahip olmaytp, onu bir ya da
daha fazla kadinla paylagmasidir. Bu ne anlama gelir? Bir kere koca, kar-
lartrun higbiri igin 6zel bir duygu beslemez. Onun biitiin yumurtalar: ay-
nt sepéttedir. Karilart agisindan durum daha bulamktir. Cokegliligin kari-
koca duygusalligini azaltan bir etkisi oldugunu diigiiniiyorum.
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Ustelik bu durum, her iki taraf igin de gecerlidir. Kadin kocasina yapacag:
duygusal yatirimun cogunu diger iliskilerine yoneltir."(23)

Cokegsliligin kadinlar igin anlami1,1924’ten 1950'ye kadar bir Fas-
I'nin hareminde cariye olarak yasayan altmis yasindaki Salama tara-
findan soyle agiklaniyor:

‘Onun gozdesi konumuna yiikseldigim igin mutluydum; ama bu duru-
mun getirece§i tehlikelerden korkuyordum.'(24)

‘Ne tiir tehlikeler?”

‘Bir siirii, en korkuncu da Hicar.’(25)

“I¢inizden birini hicar etti mi?’

"Evet. Zehra'y1 etti. Onunla bir kez beraber olduktan sonra bir daha yiizii-
ne bakmadi. Zehra’mn durumunu goziimiin dniine getiriyordum. Beni
her ¢aginginda, " Acaba bui son ¢agirist mi? " diye kendime sorardim. Zeh-
ra'dan farkim yoktu. Zehra gogumuzdan daha giizeldi. Peki beni neden
segsindi. Safakta goziim agik, hep bunlar: diigiiniirdiim.’

"Kiskarur mydin?*

‘Saka m1 ediyorsun? Kimi ve niye kiskanacakmigim? Hig hakkimiz yoktu.
Yasal egi de dahil olmak iizere, onun iizerinde kimsenin hakk: yoktu. Her-
seyden dnce hepimiz egittik. Demokrasi!’

Ekonomik sorunlar altinda ezilen Miisliiman toplumlarda harem
nadir goriilen bir sey haline geldi. Istatistik olarak ¢okelilik yokolsa
da(26), monogam evliliklerde bile varsayimlaryla ayakta kalmay: siir-
diiriiyor. Iste size goriismelerden bir ornek:

"Ikide bir bagka kadin alacagim soyliiyor. Her sabah beni bununla tehdit

ediyor. Artik kaygilanmiyorum. Bize bakmaktan aciz. Hicbir sey yapamaz.

Bu modern kadnlarla nasil bagedecek? Ancak bir sirk gikar ortaya. Yine

de boyle konugtugu zaman inciniyorum ve ben de onu incitmek istiyo-

rum.’ Marya M.

Her ne kadar Miisliiman ¢okeslilik erkege taninan bir ayricalik ise
de, erkegin bu imtiyazini istedigi an istedigi kadinla iliskide bulunarak
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kullanmasini engelleyen karigik bir kurumsal ayrint1 bulunur.

‘Cokesli erkegin karilart arasinda egitlik gozetmesi ve digerlerinin zararmna
birine meyletmemesi zorunludur. Yolculuga cikarken iglerinden birini ya-
nina almak istiyorsa, Peygamber'in yaptig gibi aralarmda kura gekmeli ve
bir kadm nobetinden yoksun etmigse, bagka bir gece bunu telafi etmelidir.
Bu bir dinsel gorevdir...

Yiiksek bir adalet duygusuna sahip olan Peygamber, o giin siras: gelme-
yen herhangi bir esiyle yatmak istedigi zaman, nobet sistemini bozmamak
igin diger karilariyla da beraber olurdu. Ayse'nin ifadesine gore (Peygam-
ber'in en geng ve en ¢ok sevdigi karist), Peygamber boylesi bir gorevin iis-
tesinden bu sekilde gelirdi. Anas, Peygamberin dokuz karisim bir sabahta
ziyaret edebildigini yazar.'(27)

Peygamber'in cinsel girisimciligi, onun ¢arpici kisiliginin bir par-
¢as1 olarak kabul edilir. Kirk erkegin cinsel glictine sahip olmak gibi bir
mucize gosterdigine inanilir.(28)

Siradan miiminin Peygamber 6rnegine ulasmas: beklenemez.
Pragmatizm Islami bir nitelik olup, bir sabahta dokuz kadin1 tatmin
edemeyen ortalama erkegin nobeti gelmeyen kadinla birlesmekten sa-
kinmasini tavsiye eder. Bu bir bolluk i¢inde darlik ilkesini saglama al-
ma yoludur. Yalnizca erkegin duygusal potansiyelini dagitmakla kal-
maz, kadinlarin degistirilebilirligini de vurgulamus olur. Erkegi arzula-
madig1 kadinlarla iliskiye zorlayarak, kendi karisi bile olsa, diger kad-
nin ¢ekiminden kurtarir.

Cokesliligin temel varsayimlarini bosama kurumunda da bulabili-
riz. Cokeslilik gibi, bosama da bir erkek ayricaligidir. Erkek agzindan
¢ikan basit bir climleyle cinsel eslerini degistirebilir: ‘Seni boguyorum’.
Fakat bu da erkegin lehine gibi goriiniip, onun zararina igleyen bir bu-
meranga benzer.

Fez, Temmuz 1971 Mektup 1
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Allalt'a Siikiirler Olsun.

Biiyiik Islam Alimi Mulay Mustafa ‘ya,

Baguma gelen bir felaket konusunda size akil damgstigim igin ok mutlu-
yum. Oyle bir derdim var ki, gozemiyorum. Cok dfkeli oldugum bir anda
karumi bosadim. Y alvaririm bana kartmu geri almarun bir yolunu gdsterin.
Onu cokderinden ve yogun olarak sevdigimi itiraf ediyorum.

Saygilar.

Fas kanunlarinda, kizginlik ya da sarhogluk durumunda gergekle-
sen bosamanin gegersiz oldugu belirtilir. Bu kanun Fashlarca bilindigi
halde, yukaridaki mektubu yazan koca, sozlerin boylesine 6liimctil bir
onem tagidig1 bir toplumda yasamaktan dolayi, yeni teminatlara ge-
reksiniyor. Kocanin endigesi, kadinda gayrimesru yasama korkusu bi-
¢imini alir.

Kazablanka, Mektup 2

Kocamla kavga ettik ve o beni bosadi. Ona geri dondiim, ama kocam yeni-
den birlesmemiz igin gerekli islemleri yapmad:. Onunla kalmaya devam
etmeli miyim, yoksa ailemin yanmna m doneyim?

Ug cocugum var ve kocam siirekli yemin ederek beni boguyor. Sonra da
evliligimizin yasallagmast igin gerekeni yapmiyor. Onunla cok geng evlen-
digimi eklemeliyim. Bu duruma son verip ailemin yammna m doneyim?

Bosama hem kadin hem erkek agisindan bir tuzak oldugu gibi, bo-
samaya tanuk olan ailenin diger tiyelerini de baglar. Eger erkek yeni-
den evlenmenin kosullarini yerine getirmemisse, kendilerini zina ya-
panlarla birlikte yasiyormus gibi algilarlar.

Beni Mellal Vilayeti, 14 mays 1971 Mektup 4

Bay ... adna bu sorunu size yaziyorum.
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Bir adam karisma iig kez iistiiste onu bosadigimi soyliyor. Bu sradan bir
yanlis anlama. Karismdan gocuklar: var. Kadm hala onun evinde kalryor.
Adam onunla yatmyor veya yanma gelip konusmuyor. Ama bir baba ola-
rak biitiin sorumluluklarim yerine getiriyor: Kadm ve cocuklarm gerek-
sindigi paray: veriyor.

Bu adamm cahil oldugu, dini konularda hichir sey bilmedigi dikkate ali-
mrsa, karisim geri almasmm dinen bir yolu bulunur mu?, diye babast si-
ze soruyor. ‘

Fas usulii bosanmanin ¢arpia1 yont, kocanin evlilige son verme
arzusu tizerinde higbir denetimin bulunmamasidir. Yargig sadece bu
karar1 kayda alir; itiraz edemez.

Miisliiman aileye ickin olan dayaniksizlik, psikiyatrist ve pedagog-
lar tarafindan gocuk gelisimi igin korkung olarak tanimlanir. Bu daya-
niksizlik, ek celiski ve gerilimleri beraberinde getiren modernlesmeyle
birlikte artmistir. Geleneksel ailede kocanin iznine tabi olan kadinin
evden disar1 ¢tkmasi sorunu, modernlikle birlikte karikoca arasinda
tam bir ¢atisma sebebi haline gelmis goriiniiyor. Geleneksel heterosek-
siiel davranig modelleri, geleneksel ideoloji, halk sagduyusu ve kanun-
lar modernlesmenin tehdidi altindaki kocanin hak ve ayricaliklar: igin
bir sey yapamuyorlar.

NOTLAR

(1) Al-Gazali, Rev., Kahire, trsz., s.39.

(2) Ibid.

(3) Kuran, sure 78:32.

(4) Cinsel perhiz geleneksel Islam igin yabanci bir kavramdir. Gazali'nin
Revivification1 yazmak igin 1095’ten 1115’e dek inzivaya ¢ekildigi varsayilir.

(5) Al-Gazali, Criterion for Action, Kahirel964, s. 317.

(6) E. Westermark, Wit and Wisdom in Morocco, s. 329. 11k iki atasozii ikinci
halife Omer’e dek uzanur. Bkz., Gazali, Rev., s.44.
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(7) Kuran, sure 4:34. Bkz. Gazali, Rev., dovme lizerine, s.49; ].Schacht, [sl.
Huk. Gir., 5.166; ve Y. Linant de Bellefonds, Traite de Droit Musulman Compare
(Kargilagtirmali Miisliiman Hukuku), Lahey ve Paris 1965, s. 294.

(8) Al-Buhari, al-Sahili, s.448, K:67, B:93; Tarmidi, Sunan al-tarmidi, s.415,
B:11, H:1173.

(9) Madde 56, Code du Statut Personnel.

(10) Dahsusa, gok kalabalik evlerde evli iftlerin mahremiyetini vurgula-
mak igin gerdek odasina kurulan guhadan simgesel bir adirdir.

(11) Gazali, Rev., s.56.

(12) Kuran, sure 4:43.

(13) Gazali, Rev., s.28.

(14) Ibid., s.50.

(15) Ibid., s.49.

(16) Sandor Frenczi, Thalassa, A Theory of Genitality (Dalassa, Bir Ureme Ku-
rami), New York1968, s.17.

(17) Gazali, Rev., 5.50. Kuran, sure 25:54. Birlesme esnasinda bir miisliima-
nin soylemesi beklenen sozleri, Buhari'nin al-Sahih isimli eserinde bulabilirsi-
niz; s.439, K:67, B:66; ve Tarmidi, Sunan al-Tarmidi, s.277, B:8, H:1098.

(18) Max Weber, Religious Rejections of the World and Their Directions, From
Max Weber, ¢eviri: H. Gerth ve C. W. Mills, New York1958, 5.347.

(19) Kuran, sure 2:165.

(20) Kuran, sure 3:4.

(21) Tanr’'nm Kiskanghig Uzerine, bkz., Buhari, al-Sahih, s.451, K:67, B:107,
106, ve Tarmidi, Sunan al-Tarmidi, s.417, B:14, H:1178.

(22) E. Westermark, Wit . ind Wisdom, $.329.

(23) W. Stephens, The Oedipus Complex, Cross Cultural Evidence, New
york1962, s. 6.

(24) Bir cariyenin efendisi ya onu ev isleriyle sinirlar ya da sevgilisi konu-
muna yiikselterek, ondan dogacak gocuklarin mesruiyetini ve miras hakkim
tanir.

(25) Hicar: Eger bir adam cariyesini artik ¢ekici bulmuyorsa, onunla olan
sozsel iliskisini dahi kesebilir ve onun kovulmas, gocuklarinin harem igindeki
durumuna da yansir. Hicar olan disi nesne, gozde ve sevgili olarak konumu-
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nu yitirir; diger kadinlar ve cariyelerce asag: gortiliir. Ona genellikle kot goz-
le ve bahtsizhik alameti olarak bakilr.

(26) Fas'in 1952deki orami heniiz ¢ok diigiikti -% 6,6. O zamandan bu yana
daha da diismesi olasidir. Bkz. W. Goode, World Revolution and Family Pat-
terns, New York 1963, 5.103; ayrica R. Patal, Society, Culture and Change in the
Middle East, Philedelphia 1962, s. 92-3.
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(28) ibn Saad, al-Tabakat, cilt 8, s.192; ayrica bkz. Buhari, al-Sahih, s.412,
K:67, B:4.

(29) D. J. L. Roland, Developpement dela Personalite et Incidences de I'Environ-
nement au Maroc (Fas'ta Kisilik Gelisimi ve Cevrenin Etkileri), Maroc Medical,
Aralik 1964, s. 269-272.

(30) M. Achour, Vue Particuliere du Probleme de I Environnement en Fonction
du Milieu Scolaire Marocain (Fas Okul Ortam Iginde Cevre Sorununa Ozel Bir
Bakis), Maroc Medical, Aralik 1964, 5.329.
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7- Kaymnvalide

Geleneksel bir evlilikte kaynana, karikoca yakinlagmasinin 6ntinde
duran engellerden biridir. Ana-ogul arasindaki siki bag, Miisliiman ev-
liligin anahtar etkeni sayilabilir. Anneleriyle ¢ok yakin iligki iginde bu-
lunan ogullar, kendi erkekliklerinden, 6zellikle de kadinin kurnazh-
gindan endise duymaktalar.

Psikoanalitik kuram, bireyin annesiyle olan iligkisinin kars: cinsle
kurdugu iligkileri belirledigini ortaya koyar.(1)

Philip Slater'in ¢alismasinda oldugu gibi, kiiltiirler arasi inceleme-
ler, toplumlarin bu iligkiyi etkili bir bigimde kullanmarun farkh yollar1-
ni buldugunu gostermektedir. Slater, ana-ogul iliskisine verdikleri one-
me gore toplumlari ikiye ayirr.
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Toplumlar, ana-ogul ve karikoca iliskilerini vur gulama tercihleri bakimm-
dan iki kutup arasmda seyrederler. Her toplum kendini siirdiirme devrini
ozgiin modeller aracthgyla gerceklegtirir.(2)

Zayf evlilik baginin kurumlagtig1 toplumlarda ana-ogul iligkisinin
ozel bir 6neme sahip oldugunu ileri siirer. Miisliiman toplumlarda ev-
lilik baginin zayif olmasi ve erkegin karisina duydugu sevginin hos
karsilanmamasinm yaninda, ogulun sevmesine izin verilen tek kadin
annesidir ve bu sevginin 6miirboyu siiren bir minnete doniismesi
ozendirilir.

Annesi onu zahmetle tagidi; zahmetle dogurdu. Onu tasimak ve memeden
kesmek otuz aym almigts. OZul kendi giiciine erigip kirk yasina geldigi
zaman, Allalum giikranlarumt nasil sunacagum bana goster, dedi.(3)

Ogulun anasina duydugu minnettar sevgi bir¢ok ayete konu ol-
mustur.(4) Dahasi bu sevgide zaman simirlamast yoktur. Baglangici, or-
tasi ve torensel sonu olan, yetiskin erkegin karisiyla girecegi heterosek-
siiel iliskiye yol veren bir sireg ise hi¢ degildir. Tersine, birok toplum
icin erkegin annesinden ¢tkmasi anlamindaki torenlerle kutlanan evli-
lik, miisliiman toplumda, annenin oglu tstiindeki iddiasin giiglendi-
ren bir ayine dontistir. Evlilik erkegin yasamini sevgi ve cinsellik ola-
rak ikiye ayiran Oidipus komleksinin kurumsallasmasidir.(5) Erkek
cinsel iligki kuramayacag1 bir kadini sevmeye sartlandirilirken, cinsel
iliskide bulundugu karisina fazla ilgi duymasina set gekilir.

Ogluna Es Se¢ciminde Annenin Baskin Rolii

Geleneksel kadinlarla yaptigim goriismelerden anladigim kadariy-
la, evlilik girisiminde bulunan, erkegin kendisinden ¢ok annesidir.
Resmi olarak baba olmasi beklenen evladin yeni ailesi hakkindaki ka-
rarlar, anne tarafindan alinr.
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"Yine bir giin avluda oturuyorduk ki, kapt vuruldu. Sonradan kaynanam
olacak olan babamin kuzeni bir teyzem gelmigti.

Tetuan'dan buraya oglu i¢in kiz bakmaya gelmigti... Onii¢ yasmdaydim.
Beni gordii; babamla konugup beni istedi ve gitti.

Tkiay sonragerigeldi ve benim evlilikanlagmam imzalandz.’

"Kocam tanmumig miydm?”

"Hayrr. Onunla hi¢ konugmamstim.’

Baglik parasi ve evlilik anlasmalarindaki mali kararlardan sorumlu
olan kayinpederin goriintiide abartili bir rolt vardir. Oysa cinsel ayri-
min yasandig1 bir toplumda, evlilikle ilgili bilgilere ulagan kisi olarak
basrolde anne vardur.

Gelini goriip onunla konusan, onun bedenini en iyi bilen annedir.
Fas toplumunda sadece bir kadin digerini ¢iplak goriip onun saghg
hakkinda bilgi edinebilir. Bu da yikanma ve arinma ayinlerinin yanisi-
ra gesitli islevleri olan hamamda gergeklesir. Hamam yogun bir ileti-
sim merkezi, aile sirlarini ag1§a vuran bir bilgi ofisidir.

Geyyessa (Kasiyer) ve Teyyeba (masaj, su tasima, kadin hastaliklari-
nin otlarla tedavisi gibi gesitli yollarla miisterilere yardim eden ‘Cuma
Kiz1') hamam iginde stratejik bir konumdadir. Hamam gevresinde ya-
sayan aileler hakkinda az ¢ok bilgi sahibidirler. Geng kizlar 6zel bir de-
dikodu konusudur ve onlarla ilgili olsun veya olmasinlar, kadinlar
gengkizlarin davraniglarini konusmalarina malzeme yaparlar. Bir
gengkizin iinii, ailesinin namusu ve sayginlig1 demektir. Gengkizlara
sahip olduklar iinti kazandiran -ister kaynanalari, geyyessa ve teyyeba-
lar veya oglan tarafi olsun- cinsel hayat1 kalmamig, dul, bosanmus ya
da terkedilmis yash kadinlardir. Yagh kadinlarin bilgi ahigverisleri, on-
lara etkili bir ¢opgatanlik giicii vererek, erkegin karar alma roliinii ikin-
ci plana atar. Eger bunlardan biri oglan anasina gelip, gelin adayinin
nefesinin koktugunu, ya da gizli bir bedensel kusuru veya deri hastali-
g1 oldugunu soylerse, evlilik kararinda etkili olur. 55 §a§mdaki Marya
M/nin evlenmesi bu duruma bir ornektir. Marya'nin kayinvalidesine
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yash bir kadin gelerek gelin adaymin ¢ok zayif ve solgun goriindiig-
ni, dolayisiyla verem olmasindan kuskulandigin soylemis. Evliligi bu
ylizden yedi y1l ertelenen Marya, yedi yil sonra da olsa kocasiyla ev-
lenmelerini babalarinin yakin arkadaghgina baghyor.

‘Evlendigimde cevremin dlgiilerine gore yagh bir kizdmm. Benden kiigiik
kizkardeglerim evlenip gitmiglerdi. Evlenmem bir tiir komediye donmiigtii
ve ben kendimi Tanri"nun lanetine ugramug hissediyordum. Bu yiizden bir
genckiz hakkmda fikrim sorulunca hi¢ agzim agmam ve kotii geyler soyle-
mem. Bunlarm iizerinden yillar gecti; ama ben herseyi sanki diin olmug-
casma canlt hatwrliyorum. Hala kocamm annesine giiliimseyemiyorum.”’
Marya M.

Yasl kadinlarin genglerin yasamlar tistiindeki giicii, yaghhigin kadi-
na ve erkege tamamen zit etkiler yaptigin ileri siiren Fas halk kiiltii-
riinde soyle dile gelir.

Seksenini bulan adam bir evliya olur,
Altmigmdaki kadmsa cehennem egigidir (7)

Veya:

Seytammn bir yilda yaphigim
Yaglt kocakar: bir saatte yapar.(8)

Bir kadinin yasca ileri olmasi, hile ve dolap gevirmesiyle esanlamh-
dir.

Bir kadm yagland: mi

Isi giicti entrikauir,;

Ne gdriirse ona purnumi sokar.

Onun dliistine de dirisine de lanet olsun.(9)
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llerlemeden .6nce sunu belirtmeliyim ki, her ne kadar anne Fas
toplumunca kayirihyor gibi goriinse de, sistemin yikic1 unsuru olma
yazgisindan kagamaz. Yagh kadinlar da gengler gibi olumsuz bakistan
paylarna diigeni alirlar. Tek fark, geng kadindaki yikicithgin onun cin-
sel gekiciliginden, yash kadindaki yikicihgin ise artik cinsellik yagsama-
masindan ileri gelmesidir. Menapoza giren kadin, kendisini aseksiiel
bir nesne gibi gormek ve cinsellikten miimkiin oldugunca erken vaz-
gecmek yontinde baski altina alinir. Kocasinin daha geng kadinlara yo-
nelmesi beklenirken, adet gormeyen kadin cinsel haklarini savunmaya
kalkarsa, hem erkekler hem de kadinlar tarafindan kuskuyla karsilanur.
Fas erkekleri arasinda oldukga yaygn bir espri dolagir:

"Nigin hiikiimet elden diigme araba pazan gibi kadnlar icin de bir pazar
kurmaz kil Eskisini gétiiriip iistiine biraz para koyarak yeni kadin alirdik.’

Yaglanan kadina cinsel benliginden ve evlilik geleceginden vazgeg
mesi igin yapilan baskiy: anlarsak, onun ogluna kars gelistirdigi tut-
kuyu da anlayabiliriz.

Cinsel gatiskinin giiglii, kadinin asag1 konumda oldugu toplum-
larda penis arzusu yogundur. Kadimin duygusal tatminlere ulagmasi,
ancak ana-ogul iliskisi i¢inde miimkiindiir. Ciinkii evlilik bag1 disinda,
bu tiir gereksinimlerin karsilanacag1 bir alan bulunmamaktadir.(10)

Verilerimde yer alan biitiin kaynanalar aseksiieldi. Yash ¢iftin ayn1
odada uyudugu durumlarla karsilagilsa bile, bu asla ayn1 yatak degil-
di.

Arkadag ve Ogretmen Olarak Kaymvalide

Kaynana ve gelin birbirlerinin rakibi olduklar: kadar, isbirligi igin-
dedirler. Yagh kadinin deneyimsiz geng gelinine Ggretecegi cok sey
vardir. Bunlar sadece cinsellik ve’hamilelik konusunda degil, bedensel
guzellik gibi Fash kadin igin yasamsal 6nem tasiyan konulardadhr.
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Asagidaki alintida bir kaynana-gelin iligkisi ornegi bulacaksiniz.

‘Bana yaph$: biitiin o zultimlere ragmen kaynanam huzurla amyorum.
Onakar gm degilim. Zaman gegtikge onu daha iyi anltyorum. Onun ne ka-
dar karmagik bir kisiligi oldugunun farkima vardim... Cok zarif giyinrdi;
miicevherleri ve temiz basortiisiiyle kendine giivenen, hagmetli bir durusu
vardi. Temiz ve giizeldi.

Bizim de zarif, stk olmamzi ister, insandarm pasakh gelinleri oldugunu
soylemesini istemezdi. :

Cok ince bir kadmdi." Fatiha F.

Nezaket, zerafet ve siispiis, bedensel giizellige bunca 6nem veren
aristokratik yasam bigimi degerlerine sahip bir toplum i¢in degerlidir.
Toplumun kiz ¢ocuga biraktig1 bilginin bir boliimiinii ot, gigek ve mi-
nerallerden maskeleér, sampuanlar ve kozmetik malzemeleri yapma re-
ceteleri olusturur. Birgok Fas kadin1 ucuz ve kullarugh Bati makyaji ye-
rine, bu geleneksel giizellik tekniklerini tercih ediyor. Kayinvalide do-
gum, hastalik ve 6liim konularinda iyi bir danusman oldugu gibi, yasa-
mu bilen bir 6ntip olarak taklit edilir.

Fas'ta evlilik erkek-egemen bir evliliktir. Cocuk-kadin adet gortir
gormez veya gordiikten sonra ailesini terkedip kocasinin evine gider.
Erkeklerden ayrn yetistigi icin erkekten korkar ve kadinlara giivenme-
ye, onlarla iletisim kurmaya daha fazla egilimlidir. Evliliginin ilk yilla-
nnda kocasindan ziyade kaynanasiyla iliski halindedir:

'[lkadetimi gorene kadar kocamla kaldim.’

‘Bu ne kadar siirdii?’

dim.’

‘Sana yaklagt: m1?*

"Asla. Biitiin bir yil boyu bana hi¢ dokunmads.”

‘Onmunla yagarken aym oday: mi paylagyyordunuz?”

‘Ben Inmam ile (Kaynana) yagtyordum; kocami goriince ortiiniirdiim.’
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"Hma'nla m yagryordun?’
‘Hma'mla yagryordum. Bana kendi cocugu gibi davramrdr. Stkilmamam
igin komgu kizlarim getirirdi; onlarlaoynar, cene ¢alardik.” Kenza

Fasli anababalar kizlarini kotii muameleden korktuklar i¢in tani-
madiklar1 gevreden olan kocalara vermek istemezler. Eger damadin
annesi ogluyla birlikte yasamay1 diistiniiyorsa, bu korku yatigir. Koca-
ya glivenmeyen kiz tarafi, kaynananin varhigini kizlarinin rahat: igin
bir giivence olarak goriir.

Asagidaki koca-ogul olayy, gelinin hayatina Fas kurallar igin bile
agin bicimde karisan bir anneyi anlatmaktadir.

Berkane vilayeti, 20 Mays 1971

Mulay Mustafa’ya,

Efendim,

Ug ¢ocuk babastymm. Cocuklarim: kocasin: kaybeden annem emzirdi. Bunu
yapmasinn nedeni siitiiniin olmastydz.

Dinin bu tiir bir emzirmeye bakist nedir?

Biitiin kaynanalar boylesine bir emzirme potansiyeline sahip de-
giller ve evlilik ici gorevleri bu denli iistlenmeleri gerekmiyor. Kayna-
nalar genellikle, ilk birka¢ hamileliginde geng geline yardim ederler.

Goriismeler, kadinin hamileligini bedeninin yabana giiglerce bas-
kina ugramasi olarak tecriibe ettigini gosteriyor.

‘Heniiz bir cocukken hamile kaldim. Kimsenin karnimi gormesini istemez-
dim. Oturunca karnum farketmezler, diye diigiiniirdiim. Oylece uzamp
giinlerce aglacdigum bilirim.” Kenza

‘Cocuk icimde kiprrdamaya bagladigmda ne oldugunu anlamadim. Ne za-

man kipirdasa qighk atardim. Derimi delip gikacak gibi gelirdi. Tuhaf
olurdum.” Hayat H.
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Ik hamileliklerin tuhaf bir olgu gibi algilanmasina diisiikler de kat-
kida bulunur.

‘Evliligimin ilk aylarinda adet gormedim. Hamile kalmistim ama bu garip
bir hamilelikti. Sekizinci ayda karmm bayag: biiyiimiigtii -tuhaf bir duy-
gu, sanki iginde sadece yag vardi... Tuhaf bir hamilelikti. Bir giin sanci ve
kanama bagladi. Etrafimdaki insanlara icimde kalbimi yemek igin zipla-
yan bir kurbaga varmus gibi hissediyorum, dedim.” Bir sey yok. Ne oldu-
Sunu anlayamayacak kadar gengsin. Hamilelikte sabirl olmak lazim. Bii-
tiin kadmlar senin gibi hissederler”, diye karsilik verdiler. Ikna olmamig-
tim. Kocam beni doktora gotiirdii. Doktor kadindi. Karmma eliyle vurun-
ca kendimi gok kotii hissettim ve titremeye bagladim. Karmmda olan neyse
dliiymiis. Digart gkmaya baglamig. Cocuk degil de, tuhaf pargalar yiguy-
mig.”

“Tuhaf pargalar mi?’

‘Evet, garip bigimleri olan pargalar. Cocuk degildi, ama tuhaf ve farkl
pargalard. Hepsi yedi taneydi. Bir parca bahiga, digeri iiziim salkimna,
bir baskastysa enginar kafasma benziyordu; dokununca kafast yumurta gi-
bi firlyordn.” Fatiha F.

Evliliginin ilk yillar, yeni gelin igin bir hamilelikler silsilesidir ve
sonralari o yillarini ¢ocuklara ve onlarin sorunlarina adanmis zaman-
lar olarak animsar: Kunt Haida felvlad sik duyulan bir sézdiir: ‘Cocuk-
larla megguldiim.” Kaynana bu yillarda yararh bir gézetimcidir ve
onun sayesinde evdeki isler yolunda gider. Gelin birlikte bu yardim bi-
¢imini ve bunun ev igi giig iligkilerini nasil etkiledigini, Fatiha F.’'nin
hayatina bakarak inceleyelim. Fatiha, Adalet Bakanhgi'nda ¢ahisan ve
isi geregi Fas'in farkh bolgelerinde yasamak durumunda kalan kiigiik
bir memurla evli, 45 yasinda bir anne ve estir.

Ev Uzerindeki Kaymvalide Denetimi

Gelinin kaynanasina itaati, ‘kocanin anababasina ve yakin akrabalar:-
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na hiirmet gostermesi'ni sart kosan Modern Yasa ile de dogrulanmustir.
Fas evlerinde genellikle erkekten eser yoktur ve kadin siirekli kayna-
nastyla karsi kargiyadir. Bu itaat iki adette kendini gosterir: El 6pme ve
gelinin kaynanasina Lalla (Hanimefendi) diye hitap etmesi.

"... Hepsinden dnemli olam, el dpme torenini anlatmadim. Biz (oglunun
kanlary), bir sabah ve bir de giines battiktan sonra onun elini Gpmek zo-
rundaydik. Hem avucunu, hem de elinin iistiinii 6piiyordunuz. Ona Lalla
diye hitabetmek zorundaydik. El 6pmeyi unuttugum zamanlar, diinya ter-
sine donerdi. Tam bir gosteri yapardr. Bana dogrudan tek kelime etmez,
gorevlerimi hatirlatmazdi. Oh haywr! Bu onun igin ok ¢i§ olurdu; kurnaz-
ca degildi. Kocam eve gelince ona saldirir:

“Biliyor musun, senin su karm gitgide kiistahlagtyor. Kiistahligma sessiz-
ce katlamyorum, ¢iinkii seni seviyorum ve sorun yaratmak istemiyorum”,
derdi. Kocam ‘Ne yapti?’ diye sorunca, ' Aksam elimi Gpmeyi unuttu. Her
giln biraz daha fazla kurallart ¢igniyor”, yamtim verirdi.” Fatiha F.

Bu sayg) torenleri ev birimindeki gii¢ dagiliminin bir ifadesidir.
Yiyecek ve temel maddelerin konuldugu kilerin anahtar1 bu giicii sim-
gelerdi. Anahtari elinde bulunduran kisi neyin, ne zaman yenecegine
karar verirdi.

"Hma'm hergeyi denetlerdi. Neyin ne kadar yenecegini o bilir, anahtar on-
da dururdu. Ondan izin almadan yiyecekleri kullanamazdim. Yemegi biz
yapwyorduk. Ama yemek hazir olunca biz dokunamazdik. O mutfaga gelir,
yemegi kendi koydugu dnceliklere gore dagitirdr. Ornegin, bayramdan on-
ceki geceleri kurabiye yapmakla gegirirdik. Ama bir tanesini alamadigimz
gibi, izinsiz cocuklara da veremezdik. Hergeyi kilitlerdi. Yemek zamam: di-
stnda, camm ¢okistesebile bir fincan ¢ay icemezdim. Azicik geker ve bir-
kag nane yapragim ondan dilenmek zorundaydim. (Fas ¢ay, yesil ¢ay na-
ne ve sekerden yaptlir.)’ Fatiha F.

Goffman totaliter kurumlarin gii¢ dengesinde varolan bir¢ok degis-
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keni siralar. Bunlardan biri, bu kurumlan yonetenlerin, idareleri altin-
daki insanlar1 sigara, bir fincan Kahve gibi giinliK ihtiyaglar igin onlar-
dan ricac1 yapmalaridir.(12) Fas evinde, yiyecek igin dilenmenin yan-
sira, kadin hamam izni ve parasini kaynanasindan istemek durumun-
dadir. (Hamam, yari-kamu kurulusudur ve ortalama fiyati yirmi senti
ge¢mez.) Kaynana, bu kavga ve santaj firsatini kagirmak istemeyebilir.

‘Hma'm, aksi bir veznedar gibi davramrds. Bazen ona gider ve hamama

gitme niyetimi bildirirdim. Kocamm hamam igin ona para birakti§mdan

emin olmadan ondan para istemezdim. Ben hergeyi hazirlayana (maskele-

rin, v yapum sampuanlarm hazirlanmas: uzun zaman ahyordu.) kadar

beklerdi. Bense cellebam giyer, pecemi takip karsisma gegerdim. O fikrini

degistirmig olur ve bana, ‘Gergekten gitmek zorunda mism? Burada sicak

st ve banyoyok mu?’ diye sorardr. Soyunup pegemi gikarir, tek sz etme-

den otururdum. Itiraz edemezsin. Itiraz etmen igin birinin destegine ihti-

yacm vardir; anababamzim sizi desteklemesi lazimdir. Benim boyle bir

destegim yoktu. Allak'a siikreder ve cenemi kapardim.” Fatiha F.

Gelin ile kaynanin arasindaki oglamin goziine girme yarisi, koca-
nin karisina ne alirsa aymisindan annesine de almasindan agikga izle-
nir.

"Kocam bana hediye veremezdi. Diyelim bana bir egarp almaya kalktr ve
‘Fatiha seni kirmizi bir esarp baglarken gormek istiyorum, yiiziine gok gi-
der.” dedi. Ben de cok sevinece§imi soyledim. Iste o zaman kocam magaza-
ya gider, dort esarp alirdi-bir tane annesi icin, iki tanesi bosanmg kizkar-
degleri icin ve bir tane de bana. Kirnuzi olam dogrudan bana veremezdi.
Annesi ve kizkardesleri sectikten sonra kalan son esarp, artik yegil mi olur
siyah m, o benim olurdu.’ Fatiha F.

‘Kocam annesini selamlamadan yanima gelemezdi. Bir giin bana siirpriz
yapmak istedi. Iginde benim icin aldigr siityen ve kiilot bulunan paketle
birlikte annesini selamlamaya gitti. Paketi farkeden kaynanam stityeni ¢1-
karip kocamla dalga gecti: “Kadmn gibi siityen taktigun bilmezdim. Karm
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senin aklim almi. Delinin biri gibi davramyorsun. (Sadece karma aldigr-
na gdre) Bir yerlerde bir sey mi igirdiler sana? (Kaduun kocasmna sevgi
biiyiisii yaptirdigmn kastediyor.) Corba mu igtin? Yoksa gizlice ¢oregine
mi koydular?”

Bu sahne, Fas piyes yazarlarinin en gozde konusudur. Fas halk ti-
yatrosunun en fazla hor goriilen kisisi kaynanadir. Geleneksel yerle-
simlerde, annenin ogluyla iligkisi maddi seylerle sinirh degildir. Koca-
y1 karisiyla bagbaga birakmamaya dek uzanir bu sinirlar. Kar1 koca ba-
riz bir antisosyallik sergilemedikge, giin boyu bagbasa kalamazlar.

Bir aile yuvasindaki sosyal mekan, merkez bir odada -al-bit al-ke-
bir (biiyiik oda)-, odaklasir. Aile igindeki anlagmazliklar1 gostermenin
kabul gormiis bir yolu ortak odaya gelmeyi reddederek, baska bir oda-
ya kapanmaktir. Geleneksel evlerde aksam yemeginden hemen sonra
biiyiik oday: terketmek terbiyesizlik olarak kabul edilir. O halde, kay-
nananin oglunu miimkiin oldugunca uzun siire yaninda tutmak igin
bu adeti kullanmasi dogaldir.

"Kimi zaman, gecenin ileri saatlerinde cok uykum gelmesine ragmen ortak
oday: terkedip kendiminkine gidemezdim. Ikimiz de yorgunluktan dlsek bi-
le, ne kocam ne de ben odamiza giderdik. O yatagma gitmeye karar verene
kadar onunla oturmak zorundaydik. O gitmeden odama cekilemezdim.
Odarmzm kapistim omun suratina kapatamazdik.”

Ya kocan yntaga gitmeye kalktignda ne olurdu?’

‘Imkansiz, gidemez. Kavga gikarmasim mu istiyorsunuz? Igten sonra eve
erken gelmeye baglasa, hemen kocama doner: "Nigin eve bu kadar erken
geldin? Sokakta eglenceli bir sey kalmadi im? Sokakta kadm yok mu? Si-
nemalar, eglence yerleri ne giine duruyor? Neden bu kadar erken gelirsin
ki? Erkeklerin hep kardarmm yamnda olmamas lazumdr. Bu ¢ok katii bir
aliskanhk.” derdi.

Biz yatmaya gittigimiz zaman omm gezindigini, eger o giin olanlar: anla-
tyorsam, bizi dinlemeye ¢aligtigum duyardum. Onun gizlice bizi dinledigi-
ni bildigim igin, cok Gnemli sirlart séylemezdim. Deli miyim? Bir giin
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pencereyi tam kapatamamgim. O da yaslanmca, agrhigmdan agild.”
"'Seninle birlikte yatmak istedi mi?

Kendi evimizde degilse de, konuk oldugumuz evlerde geceyi aym odada
gegirirdik.” Fatiha F.

Cift genisleyen aileyi terketmeye karar verdigi zaman, 6zel yasam
isteklerini yasal bir perdenin ardina saklamak i¢in, memur olan koca-
nin tayinini beklerlerdi. Kadin kocasinin tayin edilmesini, kendisinin
ve kocasinin yasamini belirleme firsati olarak gortir, kaynana ise bunu
kendisine karsi bir komplo gibi algilard:.

"Kocam bizi buradan (babanm  ve amcalarm aileleri ve iki ogulun aileleri-
nin yasadigr mekan) gikaramayacak kadar mesguldii. Ulkenin bagka bir
bolgesine tayin edilmek icin ugrastyordu. Annesine saygisizlik etmeme-
min tek yolu buydu.
Somunda tayin edilmeyi bagard:. Tayini Fedala'ya ¢iknugts. Bir giin anne-
siyle konugmaya karar verdi ve ona hiikiimetin kendisini Fedala'ya (kirk
' mil uzakta) yolladigim, eger isini kaybetmek istemiyorsa gitmek zorunda
oldugunu soyledi. “Saka m ediyorsun?” diye yamtladr onu kaynanam.
“Bizi birakmamalism. Herkes gibi sen de tayinini degistir. Gitmeyi aklm-
dan gegireyim, deme. Bunun laft bile olmaz.”
Kocam bu konugmanm ardmdan bana gelip, “Bak Fatiha”, dedi. “Ne pa-
hasma olursa olsun bu evden gitmek istiyor musun?”, “Evet” dedim.
“Dinle, bu bizim son kagis sanstmiz. Daha fazla beklemeyecegim. Tayin
kararm mzlandiracagim. Gidip bir oda kiralayacagm, herhangi bir oda.
Ne kadar kotii bir oda olduguna dair veya hayatin bizim igin zorlastigma
dair sikayet istemiyorum. Uzun bir siire maddi stkmti gekecegiz. Sikayet
etmeden katlanmaya hazir mism?” diye sordu. “Ne denli yoksul olursa ol-
sun, o oda bizim saraynmz olacak”, diye fisildadim.
Birgiin ¢ok ge¢ geldive benibir kenara gekerek, “Toparlanmaya bagla. Cok
yakmda gidiyoruz. Son dakikada sayleyecegim ki sagkmligma gelsin. Gizli
gizli toplan”, diye fisildad:.
Ne hissettigimi size anlatamam. Istahum gitti. Bir yandan korkuyor, bir
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yandan seviniyordum. Hig sevingle korkuyu birarada yasadigunz oldu
mu? Iki giin agzima lokma koymadim; igimde sakladigim sir yiiziinden
yemek yiyemiyordum. Artik nasil davranacagiminasi yiiriiyece§imi ve
ne konugacagum bilemez olmugtum. Evi terkedip beni yalmz brakmigt.
Toparlanmak yerine kosede yuvarlanmg olarak duran haliy agtim. Deger-
li kumaglarimu gikarip kapya astim. O gece kocam eve geldigi zamim ne
oldugunu anlamad. Halya ve kapidaki kumaglara bakarak,

“Fatiha, sen aklun mi kagirdm? Biitiin bunlar ne anlama geliyor? Sana
toparlanmant soylemigtim”, diye fisldads.

“Bunlarm anlami, benim senin kararmdan haberim olmadigimdir. Benim
isin iginde olmadigmu gosterir”, yamtim verdim. Annesinin plammuzt
kesfetmesinden korkuyordum. Elbette onu diis kinkligma ugratmayacak-
tun. Ama, miimkiin olan tek mantikl yol buydu. “"Hichir seyden haberim
yok, tamam nu?” diye ona tembih ediyordum. Zavalli annesinin kargisina
yalmz grkmak zorundayd.

Ertesi giin eve gelip bana bagrmaya baglad. Oyle yiiksck sesle haykirryor-
du ki, sesini camiden duyabilirdiniz. * “Fatiha, hemen toparlanman la-
zim. Hiikiimetteki kopekler, gece Fedala'da olmami emrettiler. Itiraz hak-
kim yok. Derhal! Beni duydun, degil mi?” .

Ama”, diye odasmdan seslendi anmnesi, “geceyi nerede gegireceksin? Ailen
var. Sana boyle davranamazlar. Sokakta yatacak haliniz yok.” * Anne,” de-
di kocam, “onlar herseyi onceden diigiinmiigler. Tayin kararnn daha fazla
ertelememem igin bir ev ve egyalar: tagiyacak bir kamyon ayarlanms.
Kamyon bir saat iginde burada olur.”

Fas toplumunun 6zel yasantiya gegit vermeyen yapisi, kaynana-

nin ogluyla karisi arasindaki bedensel yakinlasmay: engellemesini ko-
laylagtirir. Bu durumu goézoniine alirsak, yagh kadinlarin ‘entrika usta-
s1” gibi goriilmesine yol agan Fas 6n yargisinin sebeplerini anlayabili-
riz. Herkesin roliinii belirleyen ve bireye 6zlem ve dileklerini gergek-
lestirmesi igin Ozel firsatlar taniyan yapiun kendisidir. Zalim olan da

kaynana degil yine yapidir.
Ana-ogul-gelin tiggeni, kadini kocasina bagimli kilan ve hetero-
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sekstiel iliskiyi giivensizlige, siddet ve yalana mahkum eden, yasal,
ideolojik ve fiziksel simirlarin olusturdugu Miisliiman paketinin koz
kartidir. Ask-evliligi yapmak isteyen gengler sadece biiyiikleriyle de-
gil, eylilikleri i¢inde de gatisma yasiyorlar.

Kadin diisman: bir toplumda yetisen bir geng adam, koklii bir
 kiiltiirel devrim gegirecek sansi elde etmedigi miiddetce, kendi segtigi
karisini ne kadar sevmek istese de, onunla iliskisinde ondan duydugu
korkuyu gosterecektir. Miisliiman toplumlarin maddi diinyas1 drama-
tik bir bigimde degistigi halde, kiiltiirel ayaklanma gergeklesmiyor. Ge-
leneksel ideolojinin ciddi ¢atlaklarindan ne zaman s6z agmaya kalkil-
sa, ya da aileyle ilgili geleneksel kiiltiir modellerini birakma girisimin-
de bulunulsa, bu girisimler tanritanimaz sapkinhklar gibi (Muduvana,
seriatin bir uzantisi ve yeniden dirilisi olarak dini bir yapiya sahiptir)
algilaniyorlar, bida (olumsuz ¢agrisimlari olan ‘yenilikler) veya asala’ya
(otantiklik) ihanet olarak tanitiliyorlar.

Boylece, modern ailenin dayattig1 zorunluluklarla, bu kurum igi
iligkileri bigimleyen modeller arasindaki ugurum derinlesiyor. Her ne
kadar, geleneksel ailenin ekonomik ve mekansal dayanaklari, Fas'in
diinya pazanyla biitiinlesmesi sonucu derin sarsintilar gegirmisse de,
geleneksel iistyapilar1 dondurup aile iliskilerini yoneten geleneksel
kavram ve modelleri koruma yoniinde ancak nevrotik girisimlerde bu-
lunmay1 umabiliriz. Sonug ise ¢atisma, gerilim ve geng giftlerin ayrili-
gidir. Ciinkii gelenegin tilkiilestirdigi tikanan cinsel iliskilerden farkl
bir sey kurmay1 deniyorlar.

Beklentiler yiikseldikge, psikolojik maliyet artar. Meydana gelen
degisimleri inceleyerek, kaygan altyapiyla kat1 ideolojik iistyap: ara-
sindaki bosluktan kaynaklanan giiniimiiz kadin-erkek ¢atismalarin-
dan bazilarini saptayabiliriz.

NOTLAR

(1) Cocugun annesiyle olan deneyimi ve karsi cinsten bir kisiyle iliski kur-
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ma yeterliligi Freud'qu 6dip kompleksi kavraminin pif noktasidir.

(2) P. Slater, The Glory of Hera (Hera'nin Zaferi), Boston 1968, s. 414.

(3) Kuran, sure 46:15.

(4) Kuran, sure 4:1, sure 31:14, sure 6:152, sure 17:23, sure 29:8.

(5)S. Freud,The Most Prevalent Form of Degradation of Erotic Life (Ask Haya-
tim1 En Yaygm Asagilama Bigimi), Sexuality and Psychology of Love, New York
1970. .

(6) Dorothy Blisten, The World of the Family (Aile Diinyas1), New York 1963,
s. 204-5.

(7) Sidi Abdurrahman Al-Macdub, Les Quats.du M. le Sarc., s.180.

(8) E. Westermark, Wit and Wisdom, s.326.

(9) Al-Macdub, bkz. Les Quats. Du M. le Sarc.,s.180.

(10) P. Slater, Bkz. (2), s.30.

(11) Madde 36, Code du Statut Pers. E. Goffman, otoriter iligkilerde itaat ku-
rallarinin taktik onemine isaret eder. Asylums, New York 1961, s.115.

(12) E. Goffman, Asylums, s.41.
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8- Mekansal Simirlarin Anlami

Miisliiman cinselligi bolgeseldir: Diizenleyici Islami mekanizmalar
her cinse ayn birer mekan tahsis etmis, kaginilmaz mekan kesisimle-
rinden dogacak celiskileri ¢ozmek iginse 6zel torenlere bagvurmus-
tur.(1) Kadinlarin halka agik mekanlar: (Tanim geregi, erkek mekanla-
n) kuralh ihlali disinda, onaylanan kadin -erkek etkilesim ornekleri
yoktur. Bu tiir etkilesimler, Miisliiman cinsel diizeninin dayanag olan
mekana 6zgii kurallar ¢ignerler. Yalmzca mesru olan resmi diizene da-
hil olabilir.

Aralarinda bag olmayan kadinlarla erkeklerin etkilesimi kanundi-
s1 sayildigina gore, bu tiirden durumlar yoneten kurallar da bulunma-
maktadir. Cinsel ayrmin yokolmasiyla birlikte, insanlar kuralsizhg
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yasiyor, dogaglamadan davraniyorlar. Taklit olastysa, yaratmak giigle-
sir. Sinirlar sebepsiz yere konulmamustir. Toplumsal evreni kisimlara
ayirmak, toplumun zevk igin yaptig1 bir sey degildir.

Toplumu kisimlara ayiran sinirlarin varhgy, bir kismin digeri zara-
rina olan giiciiniin taninmasinun bir ifadesidir.(2) Sinr ihlalleri toplum
diizeni adina bir tehlike olusturur; ¢iinkii varolan giigler dengesine sal-
dirmaktadr.

‘Cinsel tehlike modelleri bir tir simetri ya da hiyerarsi sergilerler. Onla-
rin giincel olan cinsler aras: iligkileri ifade ettigi yorumunu yapmak ola-
naksizdwr.'(3)

Cinsel davrans bigimlerinin simgesel dili, Miisliiman diizendeki
gli¢ dengesinin ve toplumsal hiyerarsinin bir yansisidir. Miisliiman
toplum kesin mekan sinirlariyla iki alt-evrene boliinmiistiir: Erkeklerin
evreni -immet, diinyevi din ve iktidar- ve kadinlarin evreni, -cinsellik
ve ailenin evcil diinyasi-. Cinsiyete gore mekan paylasimi, yetkeyi elin-
de bulunduranlarla bulundurmayanlar, ilahi giice sahip olanlarla ol-
mayanlar arasindaki ayrimda kendini gosterir.(4) Boliinme, immet’in
(genel alan), fiziksel olarak evcil evrenden koparilmasiyla gergeklesir.
Toplumsal etkilesimin bu iki evreni(5), biri topluluk, oteki ise ¢atisma
temelli kargit insan iligkileri kavramlariyla diizenlenirler.

iKi EVRENIN UYELIGI

UMMETIN GENEL EVRENI CINSELLIGIN EVCIL EVREN]
Miiminler Kadinlarin im- Oncelikle cinsel varliklar olan
met i¢indeki durumu be- her iki cinsten bireyler Fakat
lirsizdir; Allah onlarla a- erkeklerin zamanlarin evcil
racisiz konusmaz. Bura- birimde gegirmesi beklenme-
dan anladigimiz kadariy- diginden asil iiyelerinin kadin-
la immet 6ncelikle erkek lar oldugunu diistinebiliriz.

miiminleri kapsar.
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UYELER ARASI ILISKILERI DUZENLEYICI ILKELER

UMMET AILE

Esitlik Esitsizlik

Kargiliklik Karsiliksizhik

Birliktelik Ayrnihk

Birlik, Cemaat Kopukluk, Boliinme

Kardesligi, Sevgi [taat, Yetke

Giiven Giivensizlik
Cemaat Iliskisi

"Toplumsal bir iliskinin ‘cemaat’ iligkisi olarak tarumlanabilmesi igin, top-
lumsal eylemlerin yonii taraflarm duygusal veya geleneksel olsun oznel
hislerine doniik olmalidir ki, birbirlerini tamamlasmlar."(6)

Ummet tiyeleri, geliskin bir fikirler dizgesi inana tizerinde temel-
lenen bir demokratik ortaklikta birlesmis kisilerdir. Paylastiklar1 inang
onlar birbirine yakinlastirir ve bir biitiinliik yaratir.

Catigma Iliskisi

"Toplumsal bir iligkinin bir ‘catigma’ iliskisi olarak adlandirilabilmesi igin,
bir tarafn iradesini diger taraf ya da taraflarin hilafima dayatarak eylemle-
rini bile bile gergeklegtirmesidir.’(7)

Evcil evrenin iiyeleri 6nce cinsel varliklardir; inanglariyla degil,
cinsel organlariyla tanimlanirlar. Bir biitiin olusturmadiklar gibi, iki
ayr kategoriye boliinmiislerdir: Erk sahibi erkekler ve onlara itaat
eden kadinlar.

Kadinlar, evcil evrenin vatandaglaridir ki bu evrenin digindaki va-
roluglar1 bir anomali, bir giinah olarak goriilir (Ummet meselelerinde,
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dini ve siyasi alanlarda onu soz sahibi yapan ikinci bir uyruga tabi,
iiminet tiyesi erkege bagimli olanlardir kadinlar...) Oncelikle evcil evre-
nin tiyeleri olarak tanimlanan kadinlar, hapsedildikleri evrende dahi,
erkten yoksundurlar; ¢iinkii burada bile yetke erkege aittir. Miisliiman
kadina diigen gorev, (Muduvana’da ve Malik’in Muvatta adli kitabinda
agikga ifade edildigi gibi), itaat etmektir. Iki grubun birbirinden ayril-
mas, birini digerine boyun egdiren hiyerarsi, cinsler arasi iletigimi
onaylamayan, hatta yasaklayan kurumlarda bulur ifadesini. Toplumun
varhigin stirdiirebilmesi demek olan iireme, kadin ve erkegin igbirligi
yapmasl beklenen tek gorevdir.

Isin asli, kan-koca iligkisi gibi, kadin-erkek ibirliginin kaginilmaz
oldugu durumlarda, egler arasindaki yakinligin agiriya kagmasini énle-
yecek bir dizi mekanizma devreye girer. Boylece cinsel ayrim, kadinla
erkegin uzak tutulmasi beklenen ¢atismalan arttirirken, kendisi de bu
¢atismalardan beslenir. Diger bir deyisle, cinsel ayrimun ortadan kaldi-
racag1 varsayilan insan iligkilerinin cinsellesmesi yogunlagmus olur.

Kadnlarin Tecrit Edilmesi

Ummet'in iiyeleri ile evcil evrenin iiyeleri arasinda olas cinsel ilis-
kileri dnlemek igin tecrit ve pege (simgesel tecrit) gelistirilmistir. Fakat
paradoksal olarak cinsel ayrm, kadm-erkek iligkisindeki cinsellik bo-
yutunu genisletmistir.

Heterosekstiel iliskilerin birgok kisitlamaya tabi oldugu ve sonug
olarak ilginin bu iligkilerde odaklagtig Fas gibi bir iilkede bastan ¢ikar-
ma, gerek hemcinsler arasinda olsun, gerekse kadin ve erkek arasinda
olsun,insan iligkilerinin yapisal bir unsuruna doniigmdigtiir.

Burada a¢higim tartismada heteroseksiiel iligkilerde yogunlastimsa
da, ayni cinsten olan bireyler arasindaki etkilesimi aydinlatmadan cin-
sel kimlik kavrayisimiz tamamlanamaz. Cinsel ayrimu segen ve bunun
sonucu olarak giidiik heteroseksiiel iligkilerden yana olan bir toplum,
bir taraftan tek cinsin toplumsalli§inin diger taraftan iletisim yolu ola-
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rak bastan ¢ikarmanin yasandig1 bir toplumdur.

Bastan ¢ikarma, kendinizden ¢ok sey verdiginiz ve bundan biiyiik
haz aldigimiz izlenimini veren, fakat aslinda hicbir seyin alinip veril-
medigi bir ¢atisma stratejisidir. Vaad edip herseye ¢ekimser kalma sa-
natidir. Bu, yagamsal bir kendini koruma gereksinimi iginde olan ¢ocu-
gun bagvurdugu ¢ocukga bir sanatken, yetiskinler s6z konusu oldu-
gunda denetlenemez bir duygusal cimriligin ifadesine doniigtir. Yilla-
rin1 bastan ¢ikarma sanatini 6grenmekle gegirmis birinin, sonunda sev-
mek igin sectigi insana aqilip tiim duygusalligiyla kendini sundugu
durumlara ¢ok az rastlanir.

Heteroseksiiel iligkilere cephe alinan bir toplumda, duygusal bii-
tiinliik yasaklanmustir. Kars: cinsten korkmaya ve ona giivenmemeye
kosullandinldigimiz igin, karg cinsten bireyleri bastan ¢ikarma, dala-
vere ve hiikiimranlik ile iliskilendirip, olgun erkek ve kadinlar olarak
kurdugumuz iligkilerde, bastan ¢ikarma hilelerini siirdiiren kuklalara
doniisityoruz.

Fas'ta, bedensel giizelligin hedonistge vurgulanmasi, Islam’in de-
netlemekte yetersiz kaldig1 bir Akdenizlilik 6zelligidir. Bedenin koz-
metik ve miicevherlerle giizellestirilmesi, toplumsallasmanin vazgegil-
mez bir par¢asini olugturur. $Simdi altmiglarinda olan neslin erkekleri
bile, dini bayram ve torenlerde gozkapaklarin (khol) ve dudaklarini
(svak) koyulagtirmak igin kozmetik malzemesi kullanirlards. Islam, be-
denin siislenmesine, ozellikle kadinlar so6z konusuysa kesinlikle olum-
suz yaklasir.(9) Dindar kadinin miitevazi goriiniimde olmasini, dikkat
¢ekici giizelligini ve biitiin takilarin1 pegenin ardina saklamasin sart
kosar.

Miimin kadinlara soyle bakiglannt yere cevirsinler ve miitevazi
olsunlar. Goriiniirdeki siislerini gostermesinler; bagortiilerini yaka-
larimin iizerine salsinlar. Siislerini kocalar: veya babalar, veya ka-
yinpederleri, veya ogullar:... veya cariyeleri, ya da erkekligi olma-
yan yardimcilar veya kadnlarn ¢iplakligindan anlamayacak yas-
ta cocuklann disindakilere gostermesinler. Sakladiklan siisleri
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gosterir gibi ayaklarim yere vurmasmnlar. Ve hepiniz Allal'a do-
miin, ey inananlar, ancak o zaman muvaffak olursunuz.(10)

Gazali'ye gore, Miisliiman gergeklik yapisinda goz de penis kadar
zevk veren erojen bir bolgedir. Erkek, gozleriyle kadinin namusuna,
onu sarmus kadar zarar verebilir.

‘Bagkasuun kansma bakmak giinalt olan bir davramgtir. Bekis gdiziin zi-
nast demektir; ama bu baksla cinsel organ harekete gecmiyorsa (eger erkek
cinsel iligkide bulunmaya kalkmiyorsa), bu daha affa sigar bir davrams
olur.'(11)

Peygamber Allah’a onu en zararh toplumsal tehlikelerden koru-
masl i¢in yalvarirken, penisini ve goziinii bagtangtkmanin tehlikelerine
karg1 denetlemesinde Allah'in yardimuni isterdi.(12)

Sehvet uyandiran disi karsisinda kendini denetleyemeyen edilgen
erkegin korunmast igin Islam'in tecrite bagvurdugu yolundaki kuram,
(gekiciligi kalmamis) yagh kadinlarin pegesiz dolasabileceklerini soyle-
yen 24. surenin, 60. ayetinde dogrulanmaktadir. Belghiti'nin, kadin tec-
ritinin yaygin oldugu kirsal kokenli kadinlar arasinda yaptig: aragtir-
ma, yash kadinlarin geng kadinlara uygulanan kisitlamalara tabi olma-
diginy, dolayisiyla daha serbest hareket ettiklerini gosterir.(13)

Batih goziiyle bir baski kaynag: olan tecrit, birgok Miisliiman ka-
dinin goziinde bir gurur kaynagidir.(14) Goriistilen kadinlarin timdj,
tecriti saygideger buluyorlar. Kirsal Fas'ta tecrit, zengin erkeklerle evli
kadinlara 6zgi bir ayricalik olarak gortiliir.(15)

Tecritin en ug bi¢imi olan haremler, yiiksek ekonomik diizeyin bir
gostergesi olduklar i¢in, daha fazla itibar gortirlerdi. Goriigtiigiim ka-
dinlardan biri olan Salama, 6mriiniin gogunu bir haremde cariye ola-
rak gecirmisti. Bu durum, Fas standartlari igin bile nadir bir durumdur
ve Salama'nin deneyimi, diger kadinlarin deneyimlerinden kesin ola-
rak ayrhr. Clinkii haremden ayrilmaya izin yoktur ve haremdeki cin-
sel ayrim, siradan tekegli evlilikte oldugundan gok daha derindir. Ba-
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sanh bir tecrit, ciddi ekonomik yatirimlar1 zorunlu kilar; ¢linki tecrit
edilenin hizmetleri evde goriiliir. Ahgverise ya da hamama gitmek zo-
rundd kalan diger kadinlar, ev disindayken birgok kisitlamalar altina
girerler.

Kadinin Sokaga Cikmasi

Geleneksel olarak kadinin halka agik yerleri kullanmasi, yani iim-
met evrenini ihlali, birkag vesileyle sinirlandirilmis ve pece takmak gibi
birok kurala baglanmustir.(16) Fash kadinlar, yalnizca evden ¢ikip er-
kek mekani olan sokakta yiirtidiikleri zaman pege takarlar. Pege, kadi-
nin erkek diinyasinda goriinmez bir sekilde varoldugu anlamina gelir;
onun sokakta olmaya hakki yoktur.

Eslik eden olmasi kosuluyla kadinlar, geleneksel hamam ve tiirbe
ziyaretleri yapabilirler. Verilerimden anlasildig1 kadariyla, hamam zi-
yareti iki ayda bir, tiirbe ziyareti ise yilda bir ya da iki (genellikle Ra-
mazanin 27. glini) gerceklestirilmektedir. Her iki ziyaret de kocanin
iznini gerektirir. Refakatgilik gorevi yash bir kadina diiser ki, bu kadin
genellikle kocanin annesidir.

Geleneksel olarak, bir kadinin ev disindaki varhg1 yalnizca zorun-
luluk hallerinde kabul edilebilir; yoksulluk ve mecburiyete asla saygi
duyulmaz. Saygideger kadinlar sokakta goriilmezler. Simif-bilinci olan
Fas’ta, nerede is bulursa oraya giden hizmetkar, toplumsal terazinin en
alt kefesinde yer alir ve birine “hizmetkar” diye seslenmek en biiyiik
hakaretlerden birisidir. Sadece fahiseler ve deli kadinlar sokakta ser-
bestce dolasirlar. Fahiseler igin rajlha zahka (ayag1 kayan kadin) deyimi
kullanilir. Pascon-Bentahar gozlemi, kir kokenli bir gencin kente geldi-
ginde, sokakta yiiriiyen her kadin ‘yollu” gibi gordiigiinii agiga ¢ikart-
mustir.(17)

Erkek mekanlarinda, kadinin varhg kigkirtic1 ve zararh bulunur.
Okul ve is kadinlarin sokaklardaki hareket serbestisini gerektirdigin-
den, modernlesme birgok kadini halkin tacizine maruz birakiyor.(18)
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Edward Hall, Sakl: Boyut adl kitabinda, Ortadogu'nun Arap-Miis-
liiman iilkelerindeki mekan kullanimu hakkinda iki algsal tespit ya-
par.llk olarak, ‘Halkin igine zorla girmek diye bir sey olamaz. Halk halk-
tar(18) Birey, halk mekaninda kendine 6zel bir bolge yaratma iddiasin-
da bulunamaz. Bu Fas igin dogru bir saptamadir ve kadinin sokaktaki
varhigina dair 6zel ¢agrisimlar yapar.

Ikinci olarak, mekanin toplumsal niteligi, fiziksel niteligine bas-
kindur. Ihlal kavramy, fiziksel sirlardan ¢ok ihlali yapan kisinin kim-
ligiyle ilintilidir(20) Ornegin, bir dost igin ihlal asla sdzkonusu degil-
ken, bir diisman igin bu kavram her kosulda gegerlidir.

Bir kadin herzaman erkek mekaninin bir ihlalcisidir; ¢iinkii o, ta-
nim geregi erkeklerin diigmanidir. Bir kadinin erkek mekanlarini kul-
lanmaya hakk: olamaz. Onun bu mekanlara girmesi, erkeksi diizenin
altiist olmas: ve erkegin huzurunun bozulmasi anlamuna gelir. Aslinda
bulunmamasi gereken yerde oldugu igin, erkege kars: bir saldir1 eyle-
mi gerceklestirmektedir. Geleneksel bir erkek mekaninda bulunan ka-
din, erkekleri zina'ya kigkirtarak, Allah'in diizenini bozar. Bu karsilag-
mada erkek ¢ok sey yitirir: I¢ huzuru, 6zgiir irade, Allah’a baglihk ve
toplumsal sayginlik.

Kadin értiilii degilse, durum daha da kétiilesir. Fas'ta orttiinmeyen
kadin igin aryana (qiplak) deyisi kullamilir ve okula giden, is sahibi
olan kadinlarin ¢ogu ortiinmezler. Bu iki unsur da (ihlal ve tistelik * “ap-
lak'in ihlali) agik bir teghircilik eylemi olusturur.

‘Suglanabilir eylem, ister sozlerle, ister beden diliyle ya da davraruglarla
olsun, olaymn iletisim yapist, bir kisinin karg: cinsten birine, ancak ¢ok ya-
kin ilikilerde uygun goriilebilir tiirden mesajlar vererek yaklagmasmdan
kuruludur. Psikodinamik kokenli olanlar diginda teghirciler, bedensel ola-
rak yakm olsalar bile kigileri birbirinden uzak tutan sosyal denetimi goizle
goriiliir bigimde yikarlar. Bu bireye yonelik, dogrudan bir saldrdan ¢ok,
bireyin sahstyla ilintili olduklart kadartyla kendini ifade etmekte kullandi-
§1 hak ve simgeler sistemine yonelik bir saldiridir.’(21)
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Yiirtrliikte olan ideolojiye gore, erkegin kadimin varligina goster-
digi tepki, teshirci saldirganliga gosterilen mantikh bir karsiktir. Bu
tepki, kadini saatler boyu takip edip, firsat diigiince ¢imdiklemek ve
imkan dahilinde lafla sarkintilik etmek gibi, hepsi kadinin teshirci 6ne-
risini tistd ortilk hedefine tasima konusunda kadini ikna etme umu-
duyla yapilan davranuslarla dile gelir.

Cezayir devriminde kadinlar silah ve haber tagimak igin kullarul-
dilar. Devrimci hareketin sorunlarindan biri de, bu kadinlarin devrimci
’kardegsleri’ tarafindan fahise gibi goriilerek rahatsiz edilmeleri ve ulu-
sal gorevlerinden alikonulmalariyd1.(22) Benzer bir olay, Liibnan ya-
kinlarindaki bir miilteci kampinda da yasanmus.

Bir Filistinli kadin militan, nobeti olarak gorevini yerine getiri-
yormus. Liibnanh bir sivil ona yaklasip uygunsuz teklifini yaptig1 sira-
da, omuzunda makinal tiifegi, kampin birkag yiiz metre uzagma di-
sen 1ss1z bir yerde nobet tutmaktaymis. Kadin onun bu davranisina of-
keli s6z ve hareketlerle karsilik verince, adam da kizmis ve ona soyle
demis, “Biitiin gece yapayalmz sokakta kalan bir kadimn namuslu olduguna
inanmam nasil istersin?” Bunun tizerine militan kadin silahin1 ona ¢evi-
rerek, “Ben burada senin namusunu korumak igin kendi namusuma soz soy-
letiyorum; iinkii sen bunu yapmaktan acizsin’, diye cevap vermis.(23)
Devrimci kurgusuna ragmen bu hikaye, kadin militanin, sokakta yal-
niz olusunu namussuzluk olarak géren adamla ayn fikirde oldugunu
gosteriyor. Kadinuin tepkisi, erkek mekanindaki varligini savunmak yo-
niindedir; orada olma hakkina sahip oldugunu iddia etmez.

Kadimin Ofislere Girmesi

Cinsellik ¢ergevesi disinda, iki cins arasinda bagka bir kargilagma
bigiminin bulunmays1, sokakta ve ofiste yasanan heterosekstiel etkile-
sim yollarini agiklamaya yardim eder.

Ofis,1912'den sonra Fransizlar tarafindan kurulan merkezi biirok-
rasinin bir miras), Fas tarihinde yeni bir gelismedir.
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Bagimsizhigin ardindan, kamu yonetimi, hem ofis ve gorevler bag-
laminda, hem de yuttugu kamu kaynaklannin orani baglaminda ge-
niglemigtir. Bugiin devlet iilke capinda en 6nemli igverendir. Cok say-
da okumus kadin, hiikiimet ofislerinde gahgsiyor. Cogu lise bitirmemis
bu kadinlar, sekreter ya da katiptirler ve genellikle erkek meslektaslari-
nn altinda bir konumda bulunurlar.

Calisan kadinlarin ofisteki konumu, onlarin evde ve sokaktaki
durumunu andinr. Bu geligkili imgeler, erkeklerin geliskili davranus bi-
¢imlerini uyarr. Bir patronun sekreteri, kans: ya da kizkardesi gibi
ikincil bir konumdadir ve patronun ona emretme hakki vardir. Karsi
ya da kizkardesi gibi, sekreter de ona ekonomik olarak bagimhdir; ona
verdigi hizmetler karsiiginda maaginu belirler. Sekreterin terfisi ve
isinde ilerlemesi patronun takdirine kalmugtir. Biirokratin, birgok erke-
gin kolayca atti§1 adimi atip sekreterini, ekonomik olarak iistiin oldu-
gu ve kurumsal yetkesi bulundugu igin hitkmettigi kadinla, yani kar-
styla kanigtirmasinda sagirtic bir yan yoktur. Biirokratla sekreteri ara-
sindaki iligkilerin akigindaki her olay, bir erkek olarak sahip oldugu
ayrnicaliklarla, bir biirokratin hak ve ayricaliklarini kangtirmasindan
dogar ki, bunlar onun cinsel davrangiyla sinirh degildir. Max Weber
bu kangikligy, biirokratik sistemin sorunlarindan biri olarak tarumlar.

Kangikhk her biirokratik yapiya ickindir; ama, biirokratiklesme-
nin goreceli olarak yeni oldugu Ugiincii Diinya toplumlarindaki kadar
abartih bir karakter sergilemez. Elbette ki Fas'ta merkezi devlet hep
vardy; ama bu kurum yapilarindan, kaynaklarindan, ekipman ve per-
sonelinden yoksundu. Devlet memuru kadin taciz ediliyor; ¢linkii o
erkek alaminin en ug noktasinda ise, devlet igleri yonetiminin sinrlar-
n1 agmaktadir. Devlet yonetiminde ¢alisan kadinlarin yagadigi catisma
ve gerilim, onlann erkek erkinin mabetlerine zorla girme kiistahlikla-
nyla orantihdur.

Kadinlarin geleneksel erkek mekanlarina yonelik gittikce artan
saldinsi, kentsel merkezler basta olmak iizere, kadin ve erkek arasin-
daki her tiir iligkinin cinsel yanini 6n plana gikariyor. Ne denli plan di-
s1 va da istenmeyen bir siireg olsa da, kadinun {iretim sisteminin mo-
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dern devreleriyle biitiinlesme siireci giiniimiizde oldukga ilerlemistir.
Her gegen giin, artan sayida egitimli ve cahil kadin, emek pazarin ve
modern ¢alisma alanlarin istila ediyor. Hadma mezyana (iyi ticreti olan
is) hursi, hem okumamis kadinlar, hem de onlarin egitim ve para sahi-
bi olan daha ayricalikli kizkardeglerini kaplamis durumda...

Galisan kadinlar, iimmet evrenini ihlal etmekle kalmiyor, eski efen-
dileri olan erkeklerle kit is olanaklari iginde kiyasiya rekabet ediyorlar.
Modern sektorde is arayan ve boylece geleneksel olarak erkeklere ay-
nilmus role talep gosteren kadinlarin yarattig endise, is kithg ve erkek-
ler arasindaki yiiksek igsizlik orami nedeniyle ortaya ¢ikan ¢atisma ve
gerilimi arttirmaktadir.

NOTLAR

(1) ‘Bolgesellik’ terimi mekann gelismis, cok segenekli kullanimu olgusunu
ifade etmek igin gok ilkeldir. Hall'in ‘proxemics’ kavram: ¢ok daha uygundur:

"Proxemics, insammn mekam kullanma kuramlar: ve bununla i¢ ige girmis
gozlemler, ve uzmanlagmg kiiltiirel degerlendirmeler igin uygun buldu-
gum bir terimdir." (Edward Hall, The Hidden Dimension, New York
1969)

Hall’a gore, belirli bir bedensel etkilesimin hissi boyutuna bagh olarak, bi-
reylerin bir ortamda birbirlerine bilingsizce gonderip aldiklar: belirsiz imler
sozkonusu oldugunda tehlike biiytiktiir.

'Insanun mekam algilayist, onun gevresiyle girdigi yakm ilikiyle dzdegle-
sen benlik algiayistyla ilintilidir. Insan cevrenin Gzendirdigi ya da yasak-
ladi§1 kendi benliginin sicaklk, dokunma, devinduyum ve gorsel yonlerin-

den olugan bir canhdur..” (The Hidden Dimension, s.63.)

(2) Purity and Danger (Saflik ve Tehlike) adl: eserinde -Baltimor 1970- M.
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Douglas, sinirlar, tehlike ve gii¢ kavramlan arasinda, toplumsal yapida varo-
lan baglantiy1 vurgular.

(3) Ibid,, s.14.

(4) Fas halk kiiltiirii icin kadinlar seytani giiglerin barinagidirlar: Edmud
Doutte, Magie et Religion dans I'Afrique du Nord (Kuzey Afrika’da Din ve Bii-
yii), Algiers1908, s.33; ayrica E.Westermark,The Belief in Spirits in Morocco
(Fas'ta Ruh Inanc1), 5.22. Fash psikolog Abelvanad Radi, Processus de Socializa-
tion de I'Enfant Marocain (Fash Cocugun Toplumsallagma Siiregleri), Etudes
Philosophiques et Litteraires, no4, Nisan 1969." adh makalesinde, ¢ocugun diin-
yasina akildigiig1, ruhlari sokanin kadinlar oldugunu séyler.

(5) Buradaki ‘evren’ terimi, P. L. Berger ve T. Luckman‘in The Social Const-
ruction of Reality (Gergekligin Toplumsal Yapilanis1)'nda kullandiklar anlam-
dakullanilmigtir. New York, 1967.

(6) Max Weber, The Theory of Social and Economic Organization, New York
1964, 5.136.

(7) Ibid., 5.132.

(8) ‘Homososyal’ iligkilerin tegviki, bir toplumun bireylerinin mutlaka Filis-
tinli bir toplumbilimcinin adlandirdig1 "homososyallik’ sergileyecekleri anla-
mina gelmez. Bu terim bir kisinin ¢ogu zamanini hemcinsleriyle gecirme egili-
mini tasimas1 demektir. Kars: cinsten korku duymanin bir ifadesi olabilir. Bu
durum sadece Arap toplumuna 6zgii olamaz. Ustelik, kadin bedenini asag1la-
yan herhangi bir kurum ya da uygulama homososyal sayilabilir ve bu anlam-
da kapitalist iilkeler pornografi endiistrileriyle bas: cekmektedirler.

(9) Yedinci yiizyilin arap kadinlar: arasinda oldukga yaygin olan peruk ya-
sakland1. (Buhari, al-Sahih, 5447, K:67). Islam’in yasakladig1 dégme de halen
Fas’ta uygulanur ve bazi dogmeler tartismasiz erotik anlama sahiptir. U. Her-
ber, Tatouage du Pubis au Maroc’, Revue d'Ethme, cilt 3,1922)

(10) Kuran, sure 24.

(11) Gazali, Rev., 5.35.

(12) Ibid., 5.28.

(13) Malika Belghiti, ‘Les Rel. Fem. et le Stat.de la Femme dans la Fam. Rurale’,
BESM Derlemesi, Rabat 1970, 5.57.

(14) Fransiz antropolog Germaine Tillion (The Republic of Cousins, Al-Saqi
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Books, Londra 1983) kasabaya yeni inen koylii kadinin pege takmaya kolayca
uyum sagladigina dikkat geker. Tillion, daha 6nce pege takmayan kadinin bu
istekli uyumunu tuhaf bulur. Bence bu olgu, kirsal kokenli kadinin pegeyi si-
nif atlama simgesi olarak gordiigii biciminde agiklanabilir. Bu onun yeni kent-
li konumunun ifadesidir.

(15) M. Belghiti, ‘Les Rel. Fem.’, 5.58.

(16) Kadinlar dogal haklar1 olmas: gereken bir mekandan, yani camiden
yoksun edilmiglerdir. Fas'ta kadinlar caminin erkeklere ait béliimiiniin arka-
sinda, genellikle dar, karanhk, 6zel bir boliimde dururlar. Her ne kadar pey-
gamber kadinlarin camiye gitmelerine izin vermigse de, ondort yiizyilhk isla-
miyet boyunca kadinin camide bulunmas: kugkuyla karsilanmig ve kocanin
iznine tabi kilinmigtir. (Al-Buhari, al-Cami’ al-Sahil, 5.453, K:67, B:115.)

(17) P.Pascon ve M. Bentahar, ‘269 Jeunes ruraux’, s.63.

(18) Kendi deneyimime dayanarak soyleyebilirim ki, kadinlar yiirtidiikleri
alanin sosyo-ekonomik ozelliklerine bagh olmak tizere az ya da ¢ok rahatsiz
edilirler. Sarkintilik, kiiciik veya orta o6lglide sehirlerde biiyiik kentlere oranla
daha ¢ok gortiliir. Rabat ve Kazablanka'nin kenar mahalleleri, ayn1 kentlerin
orta sinufa ait bolgelerine gore daha yogun sarkintiliga rastlanan yerlerdir. Ra-
hatsiz edilmeniz ayn1 zamanda sokakta bulunmanizin yasalligina da baghidur:
Ornegin postane kuyrugundaysaniz, dondurma yerken ya da kenar mahalle
kahvelerinden birinde cipsinizi atigtirirken oldugunuzdan daha rahat olursu-
nuz. Sadece azinliklan ilgilendiren durumlar da vardir. Bu durumlarin meka-
nizmasini ¢6zmek gok daha giigtiir; 6rnegin, araba kullanan kadinlara yapilan
sarkintilik tiimiiyle farkh gikis noktalarina sahip olabilir. Eski, kii¢tik bir ara-
bay: siirmekteyseniz, biiyiik pariltili bir araba siiriiciisii iken ugrayacagimz
sarkintiliktan yiiksek bir olasilikla kaginmig olursunuz.

(19) E. Hall, The Hidden Dimension, s.156.

(20) Ibid., s.163.

(21) Erving Coliman, Belaviour in Public Places (Toplu Yerlerdeki davramnus-
lar), New York 1966, s.143.

(22) Frantz Fanon, A Dying Colonialism (Olmekte Olan Somiirgecilik), New
York1967, 5.53. Fanon’un devrimci insan haklarinin kabuliiyle yapilmakta
olan irkqilik ve isgal karsisinda gosterdigi duyarlihga sahip bir adamin olayla-
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1 gliliing bulmas en azindan diisiindiiriicidiir.

(23) Yazarla kisisel iletigim.

(24) Serifa Alaoui el-Mdaghri,'Le Travail Feminin: Cas de la Fonction Publique
au Maroc en 1980, Ecole d’ Administration Publigue, Rabat, cycle superior, no.11,
promotion 1980-81.
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9- Fas'taki Cinsel Kuralsizligin Ekonomik
Temelleri

Birgok kisi, Miisliiman bir toplumda kadinlann is diinyasin istila
etme kararlihgini gostermesinin né tiir sorunlara yol agacagini kolay-
likla kestirebilir.(1) Erkekler igin bile istihdam sahasi yaratmakta ciddi
guigliikleri olan bir toplumun, kadinin ekonomiye katihm boyutunu
yadstyan ve onu sadece cinsel bir nesne gibi tanimlayan geleneksel to-
relere sarilmasi ve bunlar1 yasalagtirmast son derece dogaldur. Iste
Fas'ta olan da budur. 1956-57'de, bagimsizliktan hemen 6nce, dini yet-
ke sahipleri ve adalet bakanliginin 6nde gelen yetkilileri arasindan se-
cilen on kisilik bir komisyon toplanarak, $ahsi Durum Yasa Tasarisi'mi
hazirladilar ve bir siire tartistiktan sonra kanunlagtirdilar. Bu kanunun

187



115 no’lu maddesi soyle der:

Kocalar: tarafindan bakilan kadnlar harig, her insan kendi gegimini temin
etmekle yiikiimliidiir.

Bu yasann higbir yerinde, kadinin agik ve tartismasiz ¢alisma
hakk: onaylanmamus; aksine, erkekligi ekonomik giigle, kadim da tii-
ketciligin edilgen konumuyla 6zdeslestiren geleneksel Miisliiman ka-
din imaji pekistirilmigtir. Yasa, biiytik gliclinii kendi gerceklik duygu-
su yoksunlugundan alan bu fantezinin canl kalmasina yardim eder.
Derin sinuf ayriliklar: ve kronik enflasyonla bogusan Fas'ta, sokaktaki
adam zamaninin 6nemli bir kismin, gergekte ¢6ziimsiiz olan ekono-
mik sorunlar tartismakla gegirir. Ataerkil erkeklik imaji onu, kendisi-
nin oldugu kadar karisi ve ¢ocuklarimin gereksinimlerini karsilamaya,
ve buna yetecek geliri saglamaya zorlar. Fakat erkeklerin biiyiik bir go-
gunlugu diizenli ve kahci bir is bulma bagarisin asla gosteremezken,
birgok kadin da yasayablmek i¢in ev disinda ticretli is¢i olarak ¢alisma-
ya zorlanur. Bununla birlikte, Ortak Pazara endiistriyel tarim tiriinleri
ihrag etmek igin tilkenin en iyi topraklan kapitalizme tahsis edilmekte,
milyonlarca giftgi ailesi ekonomik tufan sonucu ge¢inemez duruma ge-
lip kentlere y1gilmakta ya da Avrupa’da ¢alismak igin tilkeyi terket-
mekte iken, biz hala binbirgece masallar1 zamanindaki Bagdat'tan kal-
ma, gevresini saran kadinlara inci ve yakutlar dagitan comert erkek
imgeleriyle biiyiitiiliiyoruz.

Giinliik yasamin gergekleriyle, insanlarin kafasina kazinan tilkii
ve imgeler arasindaki uyumsuzluk karsisinda caresiz kalan bireyin, aci
cekmekten bagka yapabilecegi bir sey yoktur. Gergeklikle hirslar ara-
sindaki ugurum derinlestikge, igimizdeki gatisma ve gerilim ciddi bo-
yutlara varir. Bunun psikolojik bedelini zar zor da olsa kargilayabiliriz.
Gergek hayatla higbir ilgisi kalmamis olan ‘erkeklik’ (ekonomik giig)
ve ‘’kadinlik’ (kocasimin malinin tiiketicisi) imgelerine siki sikiya yapis-
mamuz, kadin-erkek dinamigini gesitli nedenlerle en acih gerilim alan-
larindan birine doniistiiriiyor. Bunun en agik ifadesi, bizlerin gelenek-
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sel sistem goziinde herseyden once birer cinsel kimlik olarak algilan-
mamizdir. Namus sistemi, kadin ve erkegin sayginligini onlarin cinsel
organlarina bagimh kilar. Saygideger bir adam, yalnizca ekonomik ola-
rak belli bir diizeye ulagms biri degil, ayn1 zamanda karisi, kizkardes-
leri ve kizlarinin cinsel davraniglarini denetleyen bir adamdir. Bu da
ancak onlarin hareketlerini denetleyerek, devingenliklerini sinirlayip,
aile namusunu lekeleyecek yabanci erkeklerle temasini engelleyerek
yapilabilir. Iste yine, hem kadin hem de erkek agisindan, para ve cinsi-
yetin kimlik tanimuyla ne denli ilintili oldugunu goriiyoruz. Ekonomik
ve mekansal ayaklanmalarin yasandigi bu onyillarda, insanlara kila-
vuzluk edecek yeni ideolojik sistemler (yasalar, edebiyatin bigimledigi
kiiltiirel kaliplar, egitim, radyo ve televizyon) ve yeni kimlik modelleri
ortaya gikmugtir.

Eger erkeklerin onur ve sayginlig), karilarini tavuklar ve incilerle
birlikte bir yere kapatip onlar1 denetimlerine bagimh kilmak yerine,
elektronik ya da giines enerijisi tizerindeki bilgisiyle olgiilseydi, Fas'ta
insanlar ¢ok daha mutlu olurlardi. Ay sekilde, kadinin namus ve say-
ginlig, onun mekansal devinimsizligi ve edilgen tiiketici roliiyle iligki-
lendirilmekten ¢ikip giines enerjisi ve elektronik bilgisine bagl olsay-
d, Fashlar bugiin ¢ok daha mutlu olurlard.

Su anda yasanmakta olan en temel degisimlerden birisi, yiizyillar-
dir gelenek tarafindan siirdiiriiliip, ayrintili olarak sekillenen cinsiyet
rollerinin gozden kaybolmasidir. Mekan ayriminin ortadan kalkmasi
¢oktan baslad: ve bu durum beraberinde, ekonomik cinsel tarafsizhg;
genel ve 6zel mekanlar arasindaki, sosyal kimlik i¢in yagamsal 6nem-
de olan sinurlann artik kullanilmamasir getiriyor. Kadinin sevdigi er-
kekle yasadig) en biiyiik atisma ve yanhs anlamalar, 6zel ve genel ara-
sindaki bu ¢atlaktan kaynaklaruyor.

"Bunu toplum iginde yaparsin, ama dzel hayatinda yapamazsmn.',

"Yalnz yolculuk yapamazsin veya bu saatte yalmz sokaga gikamazsin.”,
‘Esinle digaridayken, ortak dostunuz bile olsa, bagka bir adamla konuga-
mazsm.’,
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vb...

Fakat simdi ¢ikis noktasina donelim: Gergek yasam ve onun bir
ifadesi olmasi beklenen diistinceler, kaliplar arasindaki uyum yoklugu.
Bu uyumsuzluk, ‘asil’ bir terimle, Anomie (kuralsizlik ya da normsuz-
luk) sozciigiiyle adlandirilir. Durkheim’a gore anomi, normsuzluktan
¢ok norm karmasasini ifade eder.

Yiizyllardir siiren ahlak sistemi sarsihp nsan yasammm yeni kogullari-
na karsihk vermekte yetersiz kalinca, omun yerini alacak yemt bir sistemiy
heniiz olugmannsg oldugu duruma anomi denir.'(3)

Kadin-erkek dinamiklerinde oldugu gibi, okullar ve ev-disi isler
araciligiyla kadinin tecritten kurtulmas, Islamiyet'in iki cins arasina
koydugu mekansal engellere yonelik dogrudan bir saldiridir. Fakat
mekanin {slami boliisiimii, yalitik bir olgu degildir; birlikte tutarli bir
sosyal diizen olugturan, 6zgiin bir isboliimu ve gli¢ dagiliminin yansi-
masidir. Fas toplumu, kadin-erkek iliskileri baglamindaki sosyal refor-
munu geleneksel gii¢ ve yetke dagiiminin izin verdigi olciilerden ote-
ye tasiyamadig1 igin, bu iliskilerde anomi ortaya qikt1.

Fas'la, gerek ideoloji, gerekse gergeklik baglaminda tamamen
farkl: bir degisim siireci gegiren bir diger geleneksel toplumu, Cin'i
kargilastirirsak, devletin ideoloji tiretim yontinii daha iyi kavrariz. Dig
gliclere kars1 ulusal savasim agsamasindaki Cin, Mao Tse Tung tarafin-
dan soyle analiz edilir:

‘Cin'de bir erkek iig yetke sisteminin hitkmii altndadir:1.Devlet sistemi
(siyasi yetke); 2. Agiret Sistemi (agiret yetkesi); 3.Dogatistii Sistenm (dinsel
vetke)... Kadmlar ise bu ti yetke sistemine ek olarak erkek yetkest (kocanm
yetkesi) altmdadirlar. Bu dort yetke... Cinlileri baglayan dort kaln ip gibi-
dir."(4)

Bagimsiz Cin’in yaptig1 ilk islerden biri, 1 May1s 1950'de, Cin Halk
Cumhuriyeti'nin Evlilik Yasasi'n yiiriirliige koymak olmustur. Bu ya-
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sanin ilk maddesinde su yazilidur:

‘Erkegin kadma iistiinligiine dayanan ve cocuk cikarlarun gozardr eden
keyfi ve zoraki evlilik sistemi lagvedilmigtir.’

Cin erkegi, karisinin gecimini saglamakla yiikiimli degildir. Cinli
kadin iireme ve cinsel hizmetlerle sinirlandirilmamustir; ekonomik bi-
rey olarak kendi hayatim1 kazanmak durumundadir. Sonugta Cinli er-
kek de kendisini sadece cinsel bir varlik olarak degil, 6ncelikle birgok
yeterlige sahip ekonomik bir arag olarak diigiinmeye 6zendirilmistir.

Degisim acih bir siiregtir; ama tutarli yeni davranis modellerinin
varolmast durumunda belirsizlik ve ¢eliskilerin azalmasi, bu aciy1 kat-
larulabilir kilar.(5) Cinli koca Fasli emsalinden daha az aci eker, giinki
en azindan karsinin ¢alismasina karsi nasil bir tavir takinacagini bili-
yordur.

‘Hem koca, hem de karimm meslek segme 0zgiirliigii, is ve sosyal yasama
katiim haklar vardur.'(6)

Ote yandan Fasli koca, kayg! uyandiran belirsizliklerle ytzytize-
dir. Bu belirsizlik, Fas kanunlarinda, kadinin dis diinvaya katilimin
kocanin izninc baglayan hiikiimde 6zetlenmistir(7) Bu bir belirsizlik
bagyapit1 ve potansiyel bir aile i¢i huzursuzluk nedenidir. Geleneksel
Fas'ta bir erkegin sayginhg1, kadin akrabalarinin tecritiyle igicedir. Ka-
nist sokaklarda serbestge dolagan bir adamun erkekliginden kusku edi-
lir. Kanunun 35. maddesinde kadina kendi ailesini ziyaret hakki tanin-
masl, onun bu ziyaret disinda evi kocasinin izni olmadan terketme 6z-
glirliigii olmadig1 anlamuna gelir. Tiim vatandaglar arasindaki esitlik
adaltinda, cinsel esitlik Fas anayasasinda yerini almis olsa da, evi ter-
ketme izni ve bu izne bagh olarak disarida ¢ahsma hakki, Fash kanun
koyucular tarafindan kadin vatandaglara verilmemistir. Tersine, kadi-
nin bu durumlarda kocasiyla uzlasmasi gerekliligi vurgulanur.

Sistem geregi, kadinin yeri evidir ve onun ofis ve fabrikalara girisi
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kocanin iznine tabidir; bu sekilde kadina galismanin bir hak degil, bir
ayricalik oldugu hatirlatilmaktadir. Dahasi koca, karisini ve onun ka-
zancini kendine maleder; giinkii kadin onun izniyle o kazanci elde et-
migtir. (Aslinda,1957 yasasinin miilkiyet ayrimi ve kadimin mallarini
yonetme hakki lehine olan uzlasmasiz tutumu ile erkegin karisinin ka-
zanc1 Uzerinde hak iddia etmesi arasindaki karsithk, Fas mahkemele-
rinde tartigilan konularin basinda gelir.(8))

Ona kansinin hareketlerini denetleme hakki veren yasayla, karisi-
n1 ¢alismaya zorlayan ekonomik zorunluluk arasinda kapana lasilan
kocanin yasadig1 baski ve kirginlig1 bir diisiiniin. Kanunlarda yansi-
masini bulan cinsel ideoloji ile gogu insanin yagama bigimi arasindaki
ugurum, gergekten modern bir ahlak sisteminden yoksunlugun tipik
bir gostergesidir.

Kadinin durumundaki degisiklikleri baglatan ve destekleyen ulus-
cu hareket, bagimsizlik sonrasi sosyo-ekonomik yeniden yapilanisi
gerceklestirmekte yetersiz kald1. Sebepler ne olursa olsun, milliyetgi
hareketin kot talihi, cinsel ayrimin ortadan kalkmasi ve ideoloji-ger-
ceklik tutarhhig1 olan bir yap: igindeki olasi kadin zgiirliigii aleyhine
ugursuz sonuglar dogurdu. $Simdiki durumu sokak, okul ve ofis gibi
erkek mekanlarina girme hakkini yeni elde eden 6zgir kadin imgesiy-
le, bunu ihlal olarak algilayan geleneksel ideoloji arasindaki carpici ko-
pukluk olarak tanimlayabiliriz.

Kadnlarin Egitimi

Kadinlarin egitilmesi, cinsel ayrimin ortadan kalkmasindaki baglica
etkendir. Batihlagmayla birlikte anilirsa da, bunu yalnizca Fransiz etki-
sine baglamak yanlis olur.(9) Modernlestirici bir Fransiz giicii ideali,
bir somirgeci fantezisinden oteye gidemedi. Fransiz mandasi, gele-
nekleri sasirtic1 bir bicimde saglamlagtirmakla kalmayip, yeni yasami
varolan hiyerarsi ve esitsizlikler tizerine kurdu. Asagida, Andre Reve-
rand'in General Lyautey iizerine yazdig1, generalin Fas kiiltiirtine yak-
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lagimlarini anlatan kitaptan bir alinti bulacaksiniz. Generali en ¢ok
hayrete diisiiren sey, Fas toplumunun ‘aristokratik” boyutu olmus.

"Generalin 29 Mart 1913'te Wiadimir d’'Ormesson’a yazdig1 mektup,’
Fash diigiince bigimiyle generalinki arasmda gozlenen derin uyumun ha-
rika bir ornegidir: Aym gelenek diiskiinliigii, aym aristokratik duyum, hi-
yerarsiye karst aym saygilt tutum, aym sovalyevari, hatta ‘aristokratik’
yagam goriigii. Bir lord gibi agirlanmak, bir lord gibi kargilamak. (10)

Somiirge donemi giliniimiiz igin bile, hiyerarsileri saglamlastiran,
cinsel esitsizlik basta olmak tizere, tiim esitsizlik¢i ideolojilerin deva-
muni olast kilan bir koprii vazifesi gormiis kiiltiirel bir kargasay1 temsil
eder. (Manda ve bagimsizhik tarihinin feministce bir kavranis, stirekli-
likten gok degisiklikle iligkilendirilen bu onyillara 6zgii ideoloji ve egi-
limlerin gercek yoniinii ortaya gikarir.) Kendisini biiyiik bir hiimanist
ve felsefeci olarak diisiinmekten hoglanan General Lyauty’den esinle-
nen Fransiz politikasl, Fransiz cikarlariyla celismedigi siirece Fas gele-
neklerine sayg1 gosterme ilkesini giidiiyordu. Ornegin, geleneksel top-
rak miilkiyeti sistemi Fransiz ¢ikarlarina ters diistiigii igin ilga edildi.
Fakat Fransiz gikarlaryla gatismayan Fas aile yapisi, bir egzotik saygi
nesnesine doniistd. Aslhinda, Fransiz mandasi boyunca koyulan kadin-
larla ilgili bir¢ok kanun, geleneksel yerel yiikiimliiliiklere Napolyon
Hukuku'nun kadin diismani gilginligin1 eklemistir. Kadinlarin da isin
i¢inde oldugu mali islemlerdeki akit ve yiikiimliiliiklerin yanisira, ceza
kanunun ‘tutku suglar” kismy, siiper ataerkil Fransiz uygarhiginin ar-
maganlaridir ve bunlar seriat ilkeleriyle taban tabana kargittirlar,

Kizlarin okullara alinmaya baglamasi, otuzlu ve kirkl yillarda
kent merkezlerini kasip kavuran milliyetci hareketten ayr1 diisiiniile-
mez. Baglangigta muhalif bir savagim olan bu hareket, cinsel olanlar da
dahil olmak iizere, biitiin esitsizliklere meydan okumak zorunda kaldu.
Milliyetgiler, Fas'in yapilarini yenileme, kendini yeniden canlandirma,
beyhude tarih hatalarindan kurtulma basarisini gosterip, onu sanayi-
lesmis diinyadan ayiran yiizyillar asacagi konusunda iyimser bir
inanca sahiptiler.1942de, birkag onyil 6ncesine dek diisiiniilemez olan
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kadinin okula alinmasi, milliyetgiler tarafindan bir zorunluluk olarak
sunuldu. Aile yapisina miidahale de dahil olmak iizere, bedeli ne olur-
sa olsun, Fransiz'1 bozguna ugratmak istediler.

Bu kosullar altinda, Fash kizlar siuflara sokulup, erkek 6gretmen-
lere emanet edildiler ve giinde dort kez sokakta yiiriimelerine izin ve-
rildi. Biitiin bu olaylar alisilmadikti; ama 1942 yih Fas igin gergekten de
olaganiistiiliiklerle doluydu.

‘Nihayet, 1362 yilt muharrem ayinin (miladi takvime gore, Kasim 1942)
ikinci giiniinde, Fas heyeti Majesteleri tarafindan kabul edilip gok sicak
kargiland1. Majesteleri de Miisliiman kizlara erkeklerin Arapga dgretme-
sinde bir sakmca gormedi. Birkag giin sonra Fez, Rabat ve Sale’den gelen
bir grup geng, Majestelerinin Bakanlar Kurulu'na bagkanlik ettigi saraya
gittiler ve bu sorunun tartigmalarma katdmalarma izin verildi. Iki saat
stiren toplant: sonucunda su kararlar alindr: Kizgocuklar igin okula bagla-
ma yast 7, bitirme yagt 13'tiir. Kizgocuklarmn ilkokul egitim programin
yiiriitecek Arapga 6gretmenleri bizzat Majesteleri tarafindan segilip atana-
caktir.’(11)

Kizlarin egitimi konusunda kral1 gormeye giden ‘gengler’ milliyet-
¢i militanlardi. ‘Majesteleri’ ise, 1943’te kiz1 Prenses -Ayse’yi halkin
ontine ortiisiiz gikarip biitiin tilkeyi sagkina geviren V. Muhammed'di.
Milliyetciler kadinin 6zgiirlesmesini, Hiristiyan Fransizlarin yenilgiye .
ugratilmasi stratejisinin zorunlu bir adimi olarak diistintiyorlardi.

Milliyetci lider Allal al-Fasi, aym1 donemde tasarlanan ‘Arap Muka-
velesi’'nde kadinlan unutmadz:

a) Devlet dogum, annelik, cocuk bakimi, vb. konularda iicretsiz bir asgari
temel saglamaldir.

c) Devlet, bireylerin iiretim alamndaki su haklarim giivenceye almak du-

rumundadir:
... kadinlarin toplum igindeki gérevlerini yerine getirmelerini sagla-
mak.(12)
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1947’de ilkokula devam eden 15.080(13) kiz sayis1, 1957°de
186.330"a, 1971'de ise 423.005'e(14) yiikseldi. Kadinlarin egitimi hare-
keti g1 gibi biiytidi, ¢linki 1954'te okula baslayan kizlar milliyetgile-
rin diisiindiigii gibi oniiglerinde okumay: birakmadilar; orta dereceli
okullara kabul edildiler. Bugiin, 14-19 yaslan arasindaki kizlarin yiizde
yedisi, ayn1 yastaki erkeklerin yiizde ondordii orta 6gretimde bulunu-
yor(15). Hiikiimet rakamlarina gére,1971'de 92.006 kiz liselere kaydol-
mus, ancak bunlarin ¢ok azi iiniversiteye devam etmistir.(16) Halen,
kentlerde ilkokul diplomas olan kadinlarin sayisi erkeklerden yiiksek-
tir. ‘Kent Istihdam: aragtirmas: Sonuglar'na gore, (Rabat Istatistik Biiro-
su,1971), on yasindan biiyiikler arasinda, kadinlann %69'u, erkeklerin-
se %63t ilkokul diplomasina sahiptir. Lise diplomasina gelince, erken
evlenmeleri yoniinde baski gormelerine ragmen, yaklagik tigte biri lise
diplomas: almigtir (kizlarda %29, erkeklerde %33). Sonug olarak, kent
niifusunun yiiksek egitim goren yiizde dordiiniin yanya yakinin ka-
dimnlar olusturuyor.

Fash kadinlann egitime katilma konusundaki isran, erkeklerden
daha yiiksek notlar almalari, evlilik ve ¢ocuklara ragmen egitimlerini
stirdiirme iradesini gostermelerinden agik¢a anlagilmaktadir. Yalmzca
on y1l oncesine kadar, evlilik bir geng kizin okuma hirslarina nokta ko-
yan bir edimdi. Fakat simdilerde, 6zellikle geng nesilden olan kadinlar
evlenip ¢oluk ¢ocuga kanstiktan sonra okula doniiyorlar. Anlasilan
Fas'in mutlulugu giizel ve makyajl bir yiizden fazlasin gerektiriyor.
Saglam bir egitim, giizellik kadar saygideger bulunuyor. Ozellikle orta
kesimde kadinin egitim ve is diinyasina girmesi, ¢agdas Fas'taki sosyal
dinamigin en 6nemli goriiniimlerinden birisidir.(17)

Her ne kadar kizlarin okula gitmesi, ani bir yiikselisten sonra sa-
bitlesmis ve kirsal bolgelerde, daha yoksul tabakalarda hala engelleni-
yor olsa da, kadinin sinufa, ofise ve sonugta sokaga sizmasi, geleneksel
sistemde agilan genis ve koklii bir deligi ifade eder.

Batili 6lgiilere gore okuldaki kadin oraminin giiliing derecede dii-
stik olmasina karsin, bu oram 6nemsiz diye kiigiimsemek hata olur.
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Mademki cinsel ayrim kadinin mekansal hapsinin bir simgesidir, oy-
leyse birkag kadinin acele etmeksizin sokaklarda yiiriimesi toplumun
ruhsal dengesini sarsmaya yetecektir.

Kadinlarin Meslekleri

Fash kanun koyucu ve ideologlar, karilarim1 egzotik meyvelere ve
degerli miicevherlere bogan siskin ciizdanh erkek mitiyle kitleyi uyu-
tadursunlar; kadinlarin is sahibi olmas, katkilarinin tcretle 6diillendi-
rildigi bir konum edinmesi bir devrin ve sistemin sona erdiginin en
. carpic1 gostergesidir. Yeni ve farkli sonuglara gebe olan, kadinin ¢alis-
mas1 gercegi degil (yoksul siniftan Fash kadinlar hep-¢alismislar-
dir.(18)), ticretli gahismasidir. Geleneksel Fas toplumunda, sadece zen-
gin sinifa dahil olan kadinlar bog bir yagsam stirdiiler. Digerleri ise ge-
nellikle kargiligim1 almadan, evigi hizmetlerde de olsa, ya el sanatlarin-
da ya da tarim isgisi olarak, kapitalizm oncesi ekonomi igin hig de kii-
¢limsenemeyecek ekonomik alanlarda ¢ok ¢alistilar. Rabat-Sale kadin-
lar, ihracata dontik bir elsanatlar1 endiistrisi kurmuslardir. Rif, Dukka-
la ovasi ve Garb kadinlar1 evde ve ev disinda ¢alismay: biraksalar, bu
bolgeierdeki hayat ciddi bicimde duraklar. Ne yazik ki, bu kadinlarin
glindelik emeginin karsihg1 genellikle verilmiyor. Birincil sektoriin en
yaygun ifadesi‘aile yardumi’dir ki, bu ticretsiz is¢i demektir.(19)

Burada bizi asil ilgilendiren kadinin ¢ahsr.as: degildir; zira dar
gortsliilerin qogu Fash kadimin 1956'da, bagimsizhik yilinda galismaya
bagladiklar iddiasindalar. Mantikli olanlar ise, kadn isgiiciindi, tarih-
sel baglaminda ele alir. I'mra Thaddama (¢alisan kadin) sozii, evi disinda
ekonomik bir mekanda calisip para alan kadin igin kullanilir. Aileye
tiimiiyle yabanci bir isveren igin ev disinda kadin isgiiciiniin sarfedil-
mesi ve bunun kargiliginda bir ticret 6denmesi 6zel bir olgudur ve bir
yenilik olmasinin otesinde, toplumdaki cinsel isboliimiine meydan
okur. Yine de, Fash ¢alisan kadinin esinlerinden kaynaklanan ¢atisma
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egilimlerini kavramadan once,1971 genel niifus sayiminda goriindiigii
lizere, kadin istthdaminin genel kosullarin incelemeliyiz.(20)

Resmi rakamlara gore, erkek istihdam oram neredeyse durgun bir
seyir izlerken, kadin istihdam oran1 muazzam bir artis gostermistir.
1960 ve1971 arasindaki oran artis1 %75'tir. Kadin isgiciiniin daha ko-
lay degerlendirildigi kentlerde, ¢alisan kadinlarin sayis: ikiye katlan-
mustir. '

‘Bir yandan sosyo-ekonomik degisimlerden, Gte yandan yiiksek egitim dii-
zeyinden cesaret alan kadmlar, isgiicii piyasasinda erkeklere rakip oluyor-
lar. Her 100 etkin bireyden 30'u geng kadinlardir.’(21)

Fas kadin isgiiciiniin en ¢arpic1 6zelligi geng olusudur; ¢alisan ka-
dinlarin %44’ yirmibes, %15'i onbes yasin altinda bulunuyor. Erkek-
ler igin bu rakamlar sirasiyla, %29 ve % 6'dir. Hizmet sektoriinde iki
tir ¢alisan kadin vardir: Memurlar ve hizmetgiler. Fas hiikiimeti igin
¢ahsan 27.700 kadinin 15.200 6gretim alaninda ¢alismaktadir. Kadi-
nin 6gretim, saglk ve finans gibi saygideger alanlarda ¢alismas: 6zel
bir 6neme sahiptir; ¢linkii ¢ahisan kadinlarin biyiik bir boliimii oku-
mamus ya da az egitimlidir.

Egitim eksikligi cogu kadini, erkegin gozetiminde olan ikincil ve
geleneksel durumundan pek de farkhi olmayan konumlarda ¢alismaya
zorluyor. Ornegin hizmetgiler, bu tiirden bir geleneksel konum iginde-
ler. Sadece sayilariyla degil (100.200), yas dagihmlariyla da (Fas'taki
hizmetgilerin yandan fazlas: yirmibes, yiizde 29'u ise onbes yasin al-
tindadir) dikkat ¢ekmekteler. Modernlesmenin ugursuz armaganlarin-
dan birisi de, bir¢ok etkene bagli olmasina ragmen, kirsal toplum yapi-
smin hizh niifus artisiyla birlikte dagilmas: etkeninin bas: ¢ektigi ¢o-
cuk isgticii kullantmudr.

Memurlar ve hizmetgiler disinda kadinin faaliyet gosterdigi dort
alan sayilabilir: Tanim, hayvancilik, dokuma ve hazir-giyim endiistrile-
ri.
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Resmi belgeler, ekonomik olarak etkinligi, isi olan ve is arayan in-
sanlara atfettigi icin, kadin igsizligine bir goz atmadan kadin istihda-
minin eksiksiz bir taslagini ¢ikaramayiz. Resmi verilere gore, 1960'tan
bu yana isi olan insan sayisinda artig olmamus, ne var ki, cinsiyete gore
igsizlik gozle goriiliir bir degisim gegirmis. Igsiz erkek sayist ayni kalir-
ken, is arayan kadin sayisi onbir yilda ona katlams. 1960'ta kadin is-
sizler orani, genel issizler oraminin % 2'sini olustururken; 1971’de bu
oran %21’e ulasmis. Kurumsal bir ¢alisma hakkindan yoksunluk, kadi-
nin igsizlige erkek meslektaslarina nazaran, daha kolay kurban edilme-
sini getirmektedir.(22)

1971 niifus sayimi, evkadinlarini edilgen olarak tanimliyor.
2.800.000 Fasl1 evkadinin topluma higbir sey katmadig1 varsayilmakta-
dir. Niifus sayimcilarinin da kabul ettigi gibi, ‘kirsal alanda kadimin eko-
nomik faaliyetlere katilum, evigiyle karigtirilmakta ve kocann kansin etkin
olarak tammlamakta cekimser davrandir gozlenmektedir.'(23) 1960'ta kayit-
dis1 emek sarfeden kadinlarin sayisinin 1.200.000 oldugu tahmin edil-
mektedir. Daha dogru bir sayim, kadin tarim iscilerini ekleyerek, issiz-
lerin say1sinda muazzam bir artis gosterdi.

$imdi yine, kadinin isgiicii piyasasina girisinin ideolojik anlamla-
rina donelim. Geleneksel kadinlik tanimi baz1 bakimlardan giiven veri-
i olabilir. Ornegin, kadin issizligi erkeginkinden daha nemsizdir;
¢linkii ne de olsa kadinin yeri evidir ve kocasi onun nafakasini teminle
sorumludur. Mademki kadinin digsarda ¢alisma hakki hala belirsiz ve
mademki Muduvana'nin hiikiimleri bu kadar agik, o halde devlet sade-
ce erkeklere ig yaratmak zorundadir. Kadinlara is saglamak, bir zorun-
luluktan ¢ok bir hayir isidir. Kadini evinde, kocasinin denetiminde tut-
mak, ekonomisi derin bir bunalim gegiren, bagimh bir Usincii Diinya
tilkesinin hem ekonomik hem de psikolojik gereksinimlerini kargilar.
Eger Miisliiman aile o kendine 6zgii bolgesel cinselligiyle varolmasay-
dy, yaratilirdi. O halde, kadinlara biiyiikannelerinin ocagina donmeleri
ogudiinii veren tutucu iddialarin yararhiligini anlamak zor olmasa ge-
rektir.
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Dar Bir Ekonomide Cinsel Baskinin
Islevleri

Kadinin baskilanmasinin, erkegin diiskirikhg: ve saldirganhigy igin
bir bosalim yolu olmas: gibi psikolojik bir islevi vardir ki, bu ekono-
mik goriiniis kadar agik olmasa da ondan daha zararhdir. Wilhelm Re-
ich, ekonomik sikint1 igindeki toplumlarda, ataerkil ailenin islevlerine
dikkat geker. “Ekonomik ozgiirliik eski kurumlarm, ozellikle de *hakim cinsel
politikalar'm iflastyla elele gider” diye yazar.(24) Cinsel olarak engellen-
mis bireyin ekonomik somiiriiye isyan etmesi daha zordur.

‘Kiginin ilkel maddi gereksinimlerinin bastirilmast, cinsel olarak engellen-
mesinden farkh sonuglar dogurur. Birincisi isyana kigkirtirken, ikincisi
(cinsel ihtiyacm ne denli bastinlmas: gerektigi onemli bir konudur) cinsel
gereksinimleri biling digma atar ve kendisini ahlaki bir savunu olarak sa-
bitlegtirir ve her iki tiir baskiya kars1 da isyam onler. Kalds ki, isyanin en-
gellenmesi de bilingsiz bir siiregtir. Ortalama siyaset digt adamm bilincin-
de isyarn izine bile rastlanmaz.'(25)

Cinsel olarak baskilanmis bir erkegin kafasi, ‘saflik’ ve ‘namus’ gibi
simgelerle doludur; ¢iinkii yasadig1 cinsellik, kendi toplumunun stan-
dartlarina ve kendi standartlarina, gore ‘kirli'dir. Ornegin, arzulan cin-
sel hedefinden vahsice saptirilip hayvanlara, hemcinsine ya da elle do-
yuma yoneltilen Fash genglik, namus ve saflik fikirlerine ayr1 bir du-
yarhhk gosteriyor gibidir.

"Cinsel organ tatminine ulasan adam saygidegerdir, sorumludur, merttir
ve bu konu hakkinda fazla konugmaz. Bu tutum, onun kigiliginin organik
bir parcast olmugtur. Cinselligi zayif olan erkegin cinsel yapisi celigkilerle
doludur; siirekli kendisine, cinselligini denetlemesi, cinsel agibaglihigim
korumast ve bagtan gikmalar karsismda cesur olmast, vs. gerektigi telki-
ninde bulunur.'(26)
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‘Namus'’ ve ‘safiyet’, Miisliiman Kuzey Afrika toplumunda, erkegin
sayginhigini, adeta yazgisal olarak, yiikiimliiliigii altindaki kadinlarin
cinsel davraniglarina bagh kilan iki hassas duygusal kavramdir.(27)
Caligan ya da okula giden bir kizkardege veya ege sahipse, 0 adamin
namusunun kirlenme sansi ¢ok daha fazladir. Kadinlarindan biri, okul-
dan ¢iktiktan sonra veya galisma saatlerinde komsunun ogluyla sokak-
ta gezerken goriilmiigse, erkegin saygmhg) tam bir ytkima ugrar. Eger
kadinin mekan avluyla ve ziyaretleri de tiirbe ya da hamamla sirurhy-
sa, erkegin namusunun kadinlarin cinsel davranislarinda ifadesini bul-
masi ¢ok daha emin bir sistemdir. Bir adamun toplumsal konumu tize-
rinde boylesine yikic1 giice sahip olan kadinin, onun saldirganlik ve
diis kirikhig1 hedefi haline gelmesi kaginilmazdur.

Erkegin diis kiriklig1, kadin ve erkegin cinsel diirtiilerini doyurma
yoniinde farkli toplumsallagmalar sergilemesinden dolay:1 daha da bii-
yiir. Erkekler cinsel arzularinin tam doyumunu saglamak ve erkek
kimliklerini bu doyumla igie algilamak yoniinde tegvik edilirler. Ka-
dinlarsa, gok kiigiik yaslarda cinsel diirtiilerini engellemeyi 6grenirler.
Kiiglik kizlara vajina, uterus ve penisin kadin bedenine ait bu iki bo-
lim tzerindeki yikic1 etkileri hakkinda ayrintili agtklamalar yapilir.
Cocuklar ve yetiskinlerin beraber yikandig1 hamamlar, insan anatomisi
lizerine soru sormak ve cevap vermek igin en uygun yerlerdir. Bir er-
kek kardesin bes yasinda yasadigz siinnet, kiigiik kizlar igin tam bir so-
ru sorma firsati demektir. Dahasi, genellikle yetiskinler ¢ocuk sorana
kadar beklemez, ¢ocuga dahil oldugu grubun namus ve sayginlig
hakkinda goniillii olarak bilgi verirler. (Cocukken, cinsel davraniglar-
mun anlami konusunda sik sik uyarihrdim ve ilk adet goriisiimi an-
nem ve biiyiik teyzem bana verecekleri konferans igin bir firsat bildi-
ler. Evimle Bab al-Hadid Lisesi arasindaki yolda bir kuzenler ordusu,
benim her hareketimi gozlemekle gorevliydiler.)

Erkek ¢ocugun cinsellikle tanismasi farkhdir. Penisi, htevta (ki-
¢lik penis), onu yetistiren kadinlar igin gergek bir tapinma nesnesidir.
Kiiglik kizkardegler, teyzeler, hizmetgi ve anneler kiigiik ¢ocugun dik-
katini sik sik htevta’sina geker ve girtlaktan gikarilmasi zor olan h sesiy-
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le baglayan bu sézcligli ona soyletmeye gahsirlar. Yetiskin kadinlarin
erkek ¢ocukla oynadiklari en yaygin oyun, onun sidi (efendi) ile htevta
arasindaki‘iligkiyi anlamasin1 saglamaktir. Kadinlar ¢ocugun penisini
isaret ederek, Htevta hada sidhum (Penis onlarin efendisidir) derler ve
gocuga’da kendi penisini gostererek ayn1 sozii tekrarlatmaya cahgirlar.
Dogumundan beri onu gérmeyen bir kadin akrabanin ¢ocugun penisi- -
ni 0pmesi olagan bir davramigtir. Bir yandan da, Tbarkallah ala-r-Ra-
jal (Allah erkegi korusun) diye mirildanabilir. Yasaminun ilk yillarinda
itibaren gocugun fallik gururu perginlenir. Cocuk biiyiidiikge, cokegli-
lik ve bosama gibi, ona cesitli cinsel egler edinme ve bunlar keyfince
degistirme izni veren ayricaliklarinin farkina varir ve toplumun onun
cinsel arzularini doyurmak igin diizenlendigi izlenimine kapilir.

Geng bir erkek olunca da sistematik olarak diizenlenen, cinsel
yoksunluk anlamina gelen, yetiskinligin kat1 gercekligiyle karsilasir.
Yirmi yaslarinin ortalarina dek, o da talihi varsa, bulamayacag: bir
miktar olan baglik parasin1 6demedikge bir kadina sahip olamayacag:-
n1 anlar. Cinsel gereksinimini kargilamak istiyorsa, kanunu ¢igneyip
gayrnimesru iliskiye girmek durumundadir. Daha 6nce bahsedilmeyen
cinsel kisitlamalardan dolay: ofkelidir. Aslinda, kadina 6zgii samilan
cinsel trajedi, her iki cins igin de gegerlidir. Fas edebiyatimin ve sahne
oyunu kahramanlarinin cinsel mutsuzlugu inanilmaz derecelerdedir.

Toplumun geng erkeginin cinsel arzularina dayattig1 beklenmedik
diis kinkligimin digsa vurulmasina izin verilmez. Fas ekonomisinin yo-
neticilerine kars1 saldirganlik gostermek siddetle yasaklanmus ve dene-
tim altina ahnmugtir. Topluma duyulan 6fke, aileye ve karsilanmayan
arzu nesnelerine; yani kadinlara yonelir.(28) Cinsel ve siyasi yonden
baskilanmug Fas erkegi icin aile, diis kinklhigini giderecegi dogal bir
tahliye kanalidur.

‘Engellenmelerinin sorumlusu olan toplumsal nesnelere dogrudan saldr-
maktan korkan kigi, bu saldirganhi§im baska nesnelere yoneltir... llgisiz
nesnelere yonelen saldirganlik, gercek engel kaynagina ulagmadigi igin
duyulan sitkint: sonucu artma egilimi gosterir.'(29)
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Hem ekonomik, hem de cinsel bakimdan bastirilmig bir erkek, of-
ke ve kirginligim patronu yerine ailesine yoneltmeyi daha az yaralayic
bulmaktadir. Toplum da onu bu yonde tegvik eder. Namusunun kadin
ve ¢ocuklarini demirden bir kiskag gibi sikmasina bagimlt oldugu ko-
nusunda erkegi inandinr. Reich'in dedigi gibi, ‘cinsel yasak, ekonomik
olarak engellenmig kiginin yapsim, kendi gikarlarina kargit duygu ve diigiin-
celer besleyip, aykiri eylemlerde bulunacak bigimde degistirir. (30) Bir kadini
sevmek isteyen Fas gencinin trajedisi, onun kendi istekleriyle taban ta-
bana z1t eylemlerde bulunmasinda yatmaktadir. Toplum sartlandirma-
s1, annesiyle olan iligkisinden(31) baslay1p, ‘gercek bir erkek’ olmasi
yolunda ona yapilan baskilara ve karisinin kendisine itaatini yasal ola-
rak talep etme hakkina dek uzanan, sevgiden ok nefret tepkeleri iiret-
mektedir.

Seriatin modern aile yasasi olarak yiirtirliige konmasi sonucu giig-
lenen geleneksel diizen, kadin ve erkegi birbirinin diismani olarak go-
riir ve evlilik birimini ¢atismaya mahkum eder. Fas Hukuku, gelenek-
sel ekonomik yapilarin ¢oktiigii dikkate alindi§inda, erkegin kadinlar
lizerinde artik siirdiiremedigi egemenligini onaylayarak onu, cinsel
ayrimin kalkmasinin hadim edici etkilerine maruz birakan, geleneksel
erkek roliinii oynamakta giigliik gektigi asagilayici bir konuma yerles-
tirir. Ornegin, Fas’taki igsizlik orany, erkegin ailesinin ge¢imini saglama
gorevini zorlagtiryor. Ayn1 zamanda, karisimin bagka erkeklerin goze-
timinde ¢alismasina izin verdigi i¢in, kendini pezevenk (kavvad) ya da
boynuzlu (karran) biri gibi algiliyor.

Kadin-erkek dinamikleri iki tiir baski altindadr:

1. Cinsel ayrimun ortadan kalkmasinin bir sonucu olarak, heterosek-
stiel iliskiye onem verme zorunlulugu ve evlilik i¢cinde ask ve cinsellik
beklentisi.

2. Anababa yetkesiyle simgelenen ve evliligi mahkum ederek cinsel
sevgiyi asagilayan geleneksel modellerin baskisi.

Heterosekstiel iligki, Miisliiman ideolojide gizli olan gekicilik ve
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nefret kutuplan arasinda sikisip kalmistir. Modernlesme ve ekonomik
zorunluluk, geleneksel [slami ¢dziim olan tecriti gokertti. Cinsel birara-
dalik, yeni gerilimleri ve sikintilar1 beraberinde getirdi. Cinsler arasi
mekansal sinirlar ve yetke diizeni bulaniklast; bu da gerek kadinun,
gerekse erkegin yepyeni ve ¢ogunlukla acili davraniglar gelistirmeleri-
ni gerektiriyor. Ne var ki, kadin ve erkek tarafindan deneyimlenen tiim
bu giigliiklere, gerilimli ve acth savagimlara karsin, yeni bir siireg bagli-
yor: Bir kadin ve bir erkekten olusan evlilik birimi (kaynanasiz). Bu bi-
rim gitgide yasallasmaktadir. 1971’de goriisme yaptigim kadinlar (sos-
yal sinuf, egitim diizeyi ve faaliyet dikkate alinmaksizin) dayanisma te-
melli, esitlikgi bir ciftten yanalardi. Zira, saglikli bir ailenin kurulmasi
ve gerek duygusal, gerekse zihinsel agilardan daha bagaril bireylerden
olusan kusaklar yetistirilmesinin tek yolu budur.

NOTLAR

(1) Emek piyasasinin durumu igin bkz., A. Agouram ve A. Belal, ‘Bag. Bu
Yana Fas Ek. Bil.', BESM, XXXII, s.116. Bu yazarlara gore, kentsel merkezlerde-
ki igsizlik oran1 %30, %50’lere varirken, bu oran kirda %60’tir. Isci orami
%3'liik bir artig gosterirken, is oran1 %2’de kalmaktadir diye belirten yazarlar
bu durumun gelecek iizerindeki etkisini vurgulamaktadirlar.

(2) Code du Statut Pers. Dahir no.1-57-343. Resmi Biilten no.2354, 6 Aralik
1957.

(3) E. Durkheim, ‘L’Education Morale (Ahlaki Egitim) Secme yazilar, A. Gid-
dens Baskisi, Cambridge 1972, 5.174.

(4) Mao Tse-Tung, Selected Works of Mao Tse-Tungun kisaltilmis versiyo-
nu, New York 1970.

(5) Cinsel farkhliklar1 temel alan 6ncenin ayricaliklarini kaldirma karart her
tiir rejim iin,ama ozellikle yeni bir rejim igin ¢ok cesaret ister. Aslinda pek
yaygin bir durum da degildir. Cin Komiinist Rejimi bu yasaklara karst gelen
erkek Cinli niiffusun direnisiyle basetmek durumunda kalmigtir. Bkz,, C. K.
Yang, Chinese Communist Society: The Family and the Village (Komiinist Cin top-
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Communist revolution (Komiinist Devrimde Cin Ailesi)

(6)1950 Marriage Law of the People’s Republic of China (Cin Halk Cumhuriye-
ti'nin Evlenme Yasas1), Madde 9. .

(7) Code du Stat. Pers., Madde 35.
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yesinde,1974 subat1 boyunca yaptigim gozlemler.

(9) John Halstead, Rebirtl of a Nation: The Origin and the Rise of Moroccan Na-
tionalism (Bir Ulusun Yeniden Dogusu: Fas Milliyetiliginin Kokeni ve Yiikse-
lisi), Cambridge, Mass. 1969, s5.98-114.

(10) Andre Reverand, Un Lyantey inconnu, Paris 1980.

(11) Fatima Hassar, The Special Problems of Young Women and Mothers with
Regard to Their Families and Profession al Careers’ (Aileleri ve Meslekleri agisin-
dan Geng Kadinlara ve Annelere Ozgii sorunlar)’ Bkz. International Conferen-
ce of Parents Ass,, 22-28 temmuz 1962. Egitim Bak.Yay., Rabat.

(12) Al-Fasi, The Independence Movements in Arab North Africa, s.413.

(13) F. Hassar, bkz. (11), s.86.

(14) Le Maroc en Chiffres (Rakkamlarla Fas), 2.Bask, Rabat 1971, 5.25.

(15) M. Lahbabi, Les Annees 80 de Notre Jeunesse (Gengligimizin 80'li Yillary),
Kazablanka 1970, s.55.

(16) Bkz. (14), 5.25.

(17) Gittikge artan sayida geng aragtirmaci, kadinin egitime, calismaya, aile
iliskilerine girmesinin etkilerini aragtirmayi segiyor. Rabat hukuk okulundan
otuz kisilik 6zel bir grup kendilerine su ad1 takmuglar: ‘Fasli Aile, Kadin ve Co-
cuk Uzerine Bilimsel Aragtirma Grubu'

(18) Fatima Mernissi, ‘Historical Insights for New Population Strategies: Wo-
men in Precolonial Morocco (Yeni Niifus Stratejileri i¢in Tarihsel Bakis: Somiirge
Oncesi Fas kadnlariy’, Unesco, Paris 1978; ayrica Memnissi, ‘Developpement Ca-
pitaliste et Perceptions des Femmes dans la Societe Musulmane:les Paysannes du
Gharb'. Uluslararasi ¢cahsma Ofisi, WEP 10-4-04-90, Cenevre, Mayis 1981.

(19) Fashi ekonomist ve istatikgiler, Avrupali ve Latin meslektaglar1 gibi,
ginde ondort saat ¢aligan kir kadimini ‘ev kadim’ olarak siniflamaktadirlar.
Nevse ki bu ekonomist ve istatikgilerin gogunu agik fikirli gengler olusturu-
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Simdilerde genel olarak emek kategorilerini, 6zelde ise kadin emegini yeni-
den godzden gegiriyorlar. Bkz. C. Abdelinalek’in kitaby, Toplumsal Gastergeler’
(Kazablanka 1981), 6zellikle boliim 3, (Kentsel Istihdamm Incelenmesi, 1976).

(20) Bu boliimdeki tiim veriler 1971 genel niifus sayimi sonuglarina daya-
nir.

(21) Ibid,, s.12.

(22) ‘Enquete sur I'Emploi Urbain’, Rabat Bureau of Statistics.1976, s.13.

(23) Gen. Niif. Say., 1971, cilt 2, s.6.

(24) W. Reich, The Massy Psychology of Fascism (Fagizmin Kitle Psikolojisi),
New York 1970, s.60.

(25) Ibid,, s31.

(26) Ibid.,, 5.55.

(27) Bkz.,Honour and Shame the Values of Mediterrannean Society (Onur ve
Utang, Akdeniz toplum Degerleri), ]. G. Peristiany baskist,, Sikago 1966. Pers-
tiany’nin girisi, onur kavrami altinda isleyen psiko-sosyal mekanizmalarin bir
ozetidir. Bu mekanizmalarin 6zelliklerinden birisi, boyle toplumlarda erkekle-
rin 6z-saygl kaynagin kendilerinde degil, kendilerinin disinda baglant: kur-
duklar1 nesnelerde bulmalaridir.

(28) Erkeklerin mesleki, siyasal veya ekonomik yonden bastirilmalary, az ya
da ¢ok bilingli sansiir mekanizmalari uygulamalarina ve yasaklar koymalarina
neden olmaktadir. Planlama bakanliginda gahsan otuz yasindaki bir gencin
durumu buna ¢ok agik bir 6rnektir. Terfi etmekte giigliikleri olan bu kisi tip
doktoru olan kansin, kendisine itaat etmedigi gerekgesiyle bosamak istemis-
tir.

Evlilik catismalarina alisik olan kadilar bile, bu gerekgeye sasirmiglards.
Geng bir kad soyle diyordu: “Calisan ve kendisj kadar maagalan karisiun kendisi-
ne boyun egmesini isteyen erkekleri anlamyorum.”

(29) . Whiting and 1. Child, Child Training and Personality (Cocuk Egitimi ve
Kisilik), New Haven 1953, 5.276.

(30) W. Reich, Mass Psyc. of Fascism, 5.32.

(31) 1975-80 arasi, kent orta kesiminden geng kadin galsanlarla yaptigim
goriismelerde, bu kadinlardan ¢ogu, cift olarak eslerinin ailesini gormeye git-
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tiklerinde, kocalarinin onlar1 kayinvalidelerinin yaninda yatmaya zorladigim
anlatt1. Bircok Fas erkegi ciizdaninda annesinin resmini tagir ve ciddi oldukla-
1 kadinlara, hayatlarinda en ¢ok sevdikleri kadinin anneleri oldugunu 1srarla
yinelerler.1982 yazinda, Kazablanka’da avukatlik yapan otuz yasindaki bir ka-
din, otuzdort yagindaki bir meslektagindan evlenme teklifi alir. Ona neden
kendisini sectigini sorar. Erkek §6yle cevap verir: “Seni mahkemede gordiigiim
ilk giin begendim; giinkii anneme ¢ok benziyorsun. Adeta onun kopyasisin - aym goz-
ler, aym boy ...” Geng kadin kibarca teklifi reddeder ve erkek nigin reddedildi-
gini asla anlayamaz. Fas mahkemelerine gelen birgok bogsanma davast kayin-
valideler yiiziinden agilmaktadir. Bu olgunun sistematik bir incelemesi ilging
olurdu.

(32) “‘Ana karran daba’ (Artik ben boynuzlu bir erkegim). Bu sozler karisim
alisildik saatte evde bulamayan sikintih bir kocanin sozleridir.
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Sonug:
Miisliiman Ulkelerde Kadin Ozgiirliigii

Insanlar kadin 6zgiirliigiinii maddi olmayan, ruhani bir sorun ola-
rak algilama egilimindeler. Kadinin kogullarindaki degisimlerin dinsel
sorunlarla igie sunuldugu Miisliiman erkek yazinindaki Islami bakis,
bu diisiincemizi dogrular.

Miisliimanlar, kadimin kosullarindaki degisimleri Allah'in buyruk-
larina ve egemenligine yonelik dogrudan bir saldir1 gibi goriiyorlar.
Fakat yirminci yiizyilda, 6zellikle de sosyalist toplumlarda gozlenen
degisimler, kadin 6zgiirliigiiniin herseyden once ekonomik kaynakh
oldugunu gosterdi. Ozgiirliik, her topluma pahalliya malolur ve kadin
ozgiirligii, oncelikle bir kaynak pa)/lla§1m1 sorunudur. Kadinlarini 6z-
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- giir kilmaya kararl bir toplum, onlara sadece is saglamakla degil, ¢o-
cuk bakimui ve tiim galiganlara ekmek saglamak gibi sorumluluklar:
tistlenmek durumundadir. Cocuk bahgeleri ve yuvalar sistemi, kadini
geleneksel evcil zincirlerinden kurtarmak igin kaginilmaz bir yatirim-
dir.

Kadin 6zgiirliigiine yatirim yapma kapasitesi, bir toplumun zen-
ginliginin gostergesi olmaktan ok, hedef ve amaglarinin gostergesidir.
Nihai amac1 kar olan bir toplum, ¢ocuk bakim merkezlerinin devlet
eliyle kurulmasinda goniilsiiz davranacaktir. Mariaroso Della Costa
modern insan kaynak ve hizmetleri ortasinda, gocuk bakimi ve ev hiz-
metleriniticretsiz yerine getiren kapitalizm éncesi ¢alisanlar ordusunu,
yani evkadinlarini, kapitalizmin nasil elde bulundurdugunu agiklar.
Asi ¢eliski buradadir: Diinyanin en zengin devleti olan ABD, kadini
insanlagtirmak igin tcretsiz ¢ocuk yuvalar sistemini karsilayacak ka-
dar bol kaynaga sahip oldugu halde, bunu yapmuyor.

Arap toplumlarinin bu konudaki tutumu nedir? $imdiye dek, et-
kin bir sistemi haiz, tutarl bir programlarn yoktu. Bu tiir programlarin
olmayis1 ve Arap-miisliiman devletlerde, kadin 6zgiirliigii egilimlerini
yargilamak i¢in heniiz ¢ok erken olmasi nedeniyle, kadinin Arap diin-
yasindaki olasi gelecegi hakkinda birkag kurgusal saptamayla yetine-
cegim. Ilerlemeden 6nce, Arap- -Islam diinyas! igin sadece iki elverigli
‘kadmn dzgiirligii’ modeli bulunmasinin yetersizligine dikkat ¢ekmek is-
tiyorum.

Etkin ‘6zgiir kadin” modellerinin azlig1, miisliimanlarin kadin 6z-
glirliigline bu denli giiglii tepki gostermelerine bir neden olabilir. (Et-
kin modelden kastim, insanlar1 heyecanlandirmaya yetecek imgeler
yaratan modellerdir.) Bu modellerden birisi Arap kokenli olup, Islami-
yet oncesi cinsel davraniglar1 temel alir; digeriyse, dis kaynakl1 Bat:
modelidir. Sosyalist cinsellik ve aile modelleri, kiiltiirel olarak ihmal
edilmis, analizi yapilamayacak kadar kayit dis1 kalmiglardir. Gerek ca-
hiliye ve gerekse Bati modelleri, farkli nedenlerle de olsa, yaralayic
imgeler uyandinyorlar.

Arap yazininda, Islam dncesine ait cinsellik kaotik, her seyi kapsa-
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yan, kendi bagina buyruk kadinin cinsel es ya da eglerini se¢me ve ter-
ketme ozgiirliigiine sahip oldugu, biyolojik babaya ve yasal babahiga
hi¢ 6nem verilmeyen, gemi aziya almis bir kargasa olarak betimlenir.
‘Kadmn 6zgiirliigii’ terimi, kadinin kendi cinsel yazgisimi belirlemesi
kargisinda erkegin tiim ayricaliklarini yitirip 6zdenetim ve insiyatiften
yoksun kaldig1 mitik cahiliye kadininin uyandirdig1 korkuyu hortlati-
yor. ‘Ozgiir kadin't kazanmanin yolu, onun hosuna gidip kendini ona
sevdirmekten, onu zorlayip tehdit etmeksizin sevmekten geger. Oysa
Miisliiman toplum erkegi, kadin severek toplumsallasamiyor; Miislii-
man erkekler 6zgiir kadinin karsisinda ¢ok donanimsizlar. Kaginilmaz
sonug, kadm ozgiirliigiine karg: gelistirilen korku ve nefrettir.

Ozgiir kadinla kaotik, kuralsiz, hayvansi cinselligin birbirine ka-
nigtirilmasy, aile yapilarinda siddetli degisimler yasamis Miisliiman
toplumlara 6zgt degildir. Bu karigtirma, aile sistemleri kadinin koleli-
gine dayanan her toplum igin gegerlidir. Marx ve Engels, her ailede ka-
dinin uysal bir kole olmas: gerekmedigi yolundaki fikirlerini ¢arpitan
burjuva yazarlarina tekrar tekrar saldirmak zorunda kaldilar.(2) Cinsel
esitlik temelli, burjuva olmayan bir cinselligin ille de kargasa yaratma-
yacagini ve burjuva aile modelinin toplumun yarisint insanliktan 1-
kardiini defalarca yazdilar. Miisliiman toplumlarda da siiriip giden
tartisma budur. Miisliiman evliligi, toplumsa] diizenin ancak sevgisiz
bir kocanin, karisinin yanisira cinsel gereksinimini doyurmaya yara-
yan bagka kadinlara -cariyeler, kiyymalar ve fahigeler- ayni asagilayici
kosullar altinda egemen olmasi durumunda, kadinin yikic1 potansiye-
linin bastirilabilecegi onermesine dayanir.(3) Yeni bir cinsel diizen, ge-
leneksel Miisliiman ailenin yikimi demektir. Bu agidan bakildiginda,
ailedeki ve kadinin kosullarindaki degisikliklerden duyulan korku
yersiz degildir. Yiizyillardir kadinin baskilanmas: kiiltiiriine yerlesmis
bu korkular, Bat1 cinselli§inin benzer agagilayici ve canli imgeleri tara-
findan beslenir ve her ithal mali televizyonda izlenebilecek dagilmus
aile modellerinde yansisini bulur.

Miisliiman baba ve kocalarin, kendi ailelerinin ve cinsel davranis-

209



larinin Bat1 modeline doniigmesi fikrinden kapildiklar1 korku anlasila-
bilir bir korkudur. Bat1 tarzi cinselli§in en garpic1 yani, kadin1 sonsuza
dek fotografladiklar birkag inglik bir ¢iplak et parcasina indirgeyerek,
kar amaci disinda bagka bir amag tagimayan bir gélge ve bigimler silsi-
lesi haline getirdikleri kadin biitiinselliginin bozulmasidir. Miisliiman
somiirtisii kadini ortli ve duvarlar ardina gizlerken, Bat1 somiiriisii
onun giplakligini agir1 bir bigimde sergilemektedir.

Miisliiman baba ve kocalarin korkusu temelsiz sayilamaz; filizlen-
meye baglayan Miisltiman kadinin 6zgirliigii, Batil kadinin yagam bi-
¢iminin birgok 6zelligini simdiden almugtir. ‘Ozgii’’ Arap kadinin yap-
t1g1 ilk hareket, kirkl ve ellili yillarda Batili kadinin bir temsilcisi olan
somiirgeci karisinin giysilerini giyip peceyi atmak olmustur. Genellikle
orta ve tist siiflardan olan ilk ‘6zgiir' kadinlar, pegeyi atmalarinin ya-
nistra, onun bir sonucu gibi goziiken bir yabanci dili konugurlards. Iste
burada, Miisliiman toplumlarin kadin 6zgiirliigiinii benimsemelerine
engel olan bir giigliikle daha kargilagiyoruz. 113 ‘0zglir kadimin batih-
lagmasi, Arap-Miisliiman yonetici siuflarimin batihlagmasinin bir par-
¢astyd1 ve halen de 0yledir. Kadinlarin batililasmasindan duyulan kor-
ku, erkeklerin Bat1 Uygarhgi‘nin iyi ve kotii unsurlarim kadinlardan
daha basarih bir bigimde ayirdedebilecekleri yoniindeki Miisliiman
Toplum inancinin bir bagka gostergesidir. Bu durum, kadinin iyi ve ko-
tii yargilarinin gelismemis oldugunu savunan Islami inangla uyum
icindedir.

Erkekleri simdilerde olan degisikliklerden iirkiiten bir bagka yon
de, kadinin batililagmasinin onun bagtan ¢ikaricl giiciinii arttirmasi
olasihgidir. Misliiman ahlakinin kadinin siislenip giizelligini sergile-
mesine karsi oldugunu gormiistik; pege ve duvarlar bu bagtan ¢ikar-
chigr onlemek igin diigiiniilmiig araglardi. Batililasma, siislii ve bagtan
¢ikarial giysilere biirlinmiig kadin bedenlerinin sokakta goriinmesine
izin verdi. Batili kadin 6zgiirligii hareketleri, porno kitle medyasinda-
ki bedeni tanimazken, Miisliiman kadinlar bedenlerini 6zgtirliiklerinin
bir pargast olarak algilama egilimindeler. Onceleri, bir kadinin bedeni
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ona sahip olan erkege aitti. Fas kentlerinde mantar gibi biten giizellik
salonlar1 ve hazir giyim magazalari, kadinlarin kendi bedenleri iistiin-
deki, dogum kontrolii ve gocuk aldirma gibi daha koktenci isteklere
dek uzanabilecek iddialarinin 6nciileri olarak yorumlanabilirler.

Elde bulunan modelleri ve bunlara takinilan olumsuz tutumu
boylece tanimladiktan sonra, Miisliiman toplumlardaki kadin 6zgiirli-
gl hareketinin gelecegi tizerine, giintimiizii temel alarak birkag spekii-
lasyon yapmama izin verin.

Miisliiman kadinin kogullarinda 6nemli degisimler oldugu su go-
tiirmez. Kadinlar 6nceden onlara taninmayan egitim, secme ve segil-
me, ev dis1 mekanlari kullanma haklarini kazandilar. Fakat bu tomur-
cuk ‘Ozgiirliik’iin en onemli 6zelligj, titiz bir planlama ve ulus ¢apinda
bir gelisme iiriinii olmamasidir. Dahasi, orgiitlii kadin hareketleriyle
atbagi giden bir kitlesel ¢alisan kadin katiliminin triinti de degildir.
Arap-Miisliiman iilkelerdeki kadinlarin bélik porgiik hak arayslari,
daha ¢ok geleneksel sistemin igten ve distan gelen baskilara dayana-
may1p dagilmasina bagli olan sistemsiz, planlanmamus, rastlantisal bir
stiregtir. O zaman, Miisliman kadinin 6zgiirliik hareketinin, olmazsa
olmaz bir yol izledigini soyleyebiliriz.

Umutsuzca duragan gelenege sarilan kat: tutucularin kaygilarini
dogrularcasina, degisim, Miisliman diinyanin temellerini sarsiyor. De-
gisim, ozellikle onu yadsiyanlar i¢in ¢ok boyutlu ve denetlemesi giig
bir siiregtir. Ister kabul edilsin, ister edilmesin, degisim toplumsal ha-
yatin karmagik mekanizmalarini siirekli agindirir ve ne kadar engelle-
nirse o kadar derin ve sagirtic1 sonuglar dogurur. Miisliiman yénetici-
ler, heteroseksiiel birimin, ulusal kalkinma igin can akc oldugunu he-
niiz resmi olarak kabul etmediler. Kalkinma planlarinda yiizlerce sayfa
tarimun makinalasmasina, madencilik ve bankaciliga ayrilirken, aile ve
kadinin kogullarindan ancak birkag sayfada sozedilir. Bir yandan miis-
liman toplumdaki genig kapsamli ve derin degisimleri vurgularken
ote yandan Ugiincii Diinya ekonomilerinin kalkinma planlarinda, ka-
din ve ailenin 6nemli rolii iizerinde 1srarla durmak istiyorum.
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Aile ve Kadin

Daha o6nce de belirtildigi gibi, Miisliiman cinselliginin ayirdedici
ozelliklerinden biri de kendine 6zgii isbolimii, toplum ve erk kavra-
yislarina yansiyan bolgeselligidir. Misliiman cinselli§inin bu ozelligi
sinif, gorev ve yetke modellerini beraberinde getirir. Mekansal hapse
maruz kalan kadinlar, cinsellik ve tireme hizmetleri karsihiginda, ait ol-
duklar1 erkekler tarafindan bakilirlar. Bitiin sistem, diger seyler yanin-
da niifusun yarnsina sahip olan erkek vatandaglardan kurulu bir top-
lum olarak Misliman iimmeti yaratmak amacini tagir. George Tarabis-
hi, Kadimlar ve Sosyalizm adh kitabinin girisinde, genellikle insanlarin
ylz milyon Arap’tan sozettigini, fakat ashnda bu rakamun elli milyon
oldugunu, toplumsal sorumluluklardan el ¢ektirilen kadinlarin niifusa
dahil edilemeyecegini soyler.(4) Miisliiman erkeklerin hak ve ayricalik-
lar1, kadinlarin1 6ldiirme hakki dahil olmak tizere, daima Miisliman
kadinlardan fazla oldu. (Fas ceza kanunu, zina yapan karisini 6ldiiren
erkege hafifletici sebeplerden 6tiirii ceza indirimini 6ngoren 418. mad-
desiyle bu giiciin izini tagir.)(5) Erkekler gerek ruhsal, gerekse fiziksel
agllardan kadinlara ¢ok dar bir yasama alani biraktilar.

Bu bolgesellik, yani kadinin hapsi, modernlesmenin baglattig1 ve
higbir grubun denetleyemedigi sosyo-ekonomik degisim tarafindan
yerle bir edilme siirecine girmistir. Philip Slater, cinsel karsitlik top-
lumlar tizerine yaptig1 calismalarda, bu tiir sistemlerin, ancak ‘gii¢lii
baglar ve yerlesik durgunluk kogullart altinda’(6) varliklarin siirdiirebil-
dikleri sonucuna varyor. Fas aile yapisi ve yerlesik durgunluk gelene-
gi, bireysel gelirlerin artisi ve toplu aile sisteminin ¢okiistiyle, ozellikle
kent orta siifinda bitiinselligini yitirmektedir. Goriisme yapilan gele-
neksel kadinlarin ¢ogu, ilk evlilik yillarini kocalarinin ailesiyle gegir-
migsler. Sonra, ‘hi¢bir neden yokken’, yani goriiniirde hi¢bir diismanlk
bulunmaksizin, genis aile dagilmis. Iki tanesindeki dagilmaya amca,
ogul kavgas neden olmus. Oysa, bir ylizyil 6nce higbir kavga Fash ai-
leyi dagitamazdi. Daha akla yakin neden, oglanin babasi ve amcasin-
dan bagimsiz olan yeterli bir kazang elde etmesidir. Kendi gecimini
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sagladig1 icin evden ayrilabilir. En 6nemli igveren olan devletin me-
murlarini belli bir hareketlilige zorlamasi, eski aile yapisinin dagilma-
sinda onemli bir etkendir. Guintimiizdeki gereksiz karmaga ve sikints,
ekonomik plan ve programlarinda bambagka bir gerceklik kurmayi he-
defleyen hiikiimetin, geleneksel ideolojiyi destekleyip onu yasalagtir-
masindan doguyor. Yeni gerceklik, geleneksel yapiy sarsiyor; rol kar-
gasasi ve catismasini arttirirken, biitiin bunlan yasayan bireylere, cins
ayrnimi yapmaksizin biiyiik acilar gektiriyor.

Geleneksel aile yapisinin ¢okiisiiyle beliren sonuglardan biri de,
modern Fas tarihinde ilk kez, kocanin karisiyla dogrudan iligki kurma-
sidir. Kari-koca, daha once hig olmadig1 kadar birbirlerine yakinlar ve
etkilesim icindeler. Bunun nedeni, kayinvalidenin miidahalesi ve cin-
sel ayrimailik gibi heterosekstellik karsifi etkenlerin gligten diigmesi-
dir. Kadin ve erkek arasindaki bu dolaysiz iletisim, geleneksel diisman
cinsellik ideolojisiyle yetismis her iki tarafa da art1 yiikler ve korkular
getirmektedir.

Kadin-erkek dinamiklerinin gelecegi, modern devletlerin cinsel
haklar1 yeniden tanima ve cinsel konumu yeniden degerlendirme ko-
nularinda alacaklar1 tutuma baghdir. Fas Yasama Kurulu, geleneksel
evlilik kavramini ahikoydu. Cinsiyete gore isboliimti tizerinde temelle-
nen tarihi cinsel konum tanimlar, aile hukukuna esas alinarak yeniden
yiiriirliige konuldu: 35. madde, erkegi, ailenin gegiminden tek sorumlu
kisi olarak tanimlar. Erkek sadece kendi ge¢iminden degil, katihmu cin-
sel hizmetler, iireme ve ev isiyle sinirlandirilmis, ekonomik olarak ba-
gimh bir birey olarak tanimlanan saglikli karisinin gegiminden de so-
rumludur.

Erkekligi kazang saglama yeterligiyle tanimlamak, igsizlikten bu-
nalan erkekleri, ekonomik sorunlarla igdis edilmeyi 6zdes olarak algi-
lamaya iter. Dahasi, kanuna gore kazang saglamak erkege 6zgii bir rol
oldugu igin, gegimini kazanan kadin, bir erkek ya da bir hadim gibi al-
gilanacaktr. Eger kadin, erkek ayricaliklarina daha kolay erigebilir du-
ruma gelirse, bu kez de erkekler kadinlagiyor gibi goriineceklerdir.
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Fas Yasas), erkeklikle ekonomik basar1 arasindaki bag) vurgulaya-
rak, erkek sayginhiginin onun zenginligine bagh oldugu geleneksel 6z-
saygl modellerini, hem de boylesine ekonomik sikint1 i¢inde olunan bir
donemde, yeniden hayata gegirmistir. Geleneksel olarak ailesinin gegi-
mini saglama bagarisinda ifadesini bulan erkek yetkesi, erkegin simdi
icinde bulundugu durum yiiziinden tehlikeye diigmiistiir. Fash erkek-
ler igin geleneksel erkeklik onayina ulasmak oldukga gii¢ gortintiyor:

Erkegin giicii gibi gii¢ yoktur.
Parasiz erkege erkek denmez(7)

Bu kosullar altindaki bir modernlesme, bir tiir hadimlastirma siire-
cidir. Devlet, geleneksel erkeklik tanimlarini vurgulayarak, erkegin ge-
rek artik gecimini saglayamadig edilgen kadina karsi, gerekse hadim
ediciler olarak gordiigii etkin kadina karst duydugu kararsiz hisleri
koriiklemektedir. Bu kararsizlik, butiin ataerkil kiilturleri alttan alta
belirleyen geleneksel korkulan, herseyi yutan kadin kavraminin getir-
digi korkular1 daha da siddetlendirir. Fas erkegi kendisini ok boyutlu
bir birey gibi algilamak yerine, mutlulugunu, sayginlik ve giictinti cin-
sellikten alan bir cinsel arac1 olarak algilamak yoniinde 6zendirilir.
Fash erkege kansi ve ¢ocuklarini yonetme izni verilmistir; ancak eko-
nomik ve siyasi kogullara itiraz etmeye kalkarsa, bu girisiminden kesin
bir bigimde caydirilip sikhkla siddet uygulanarak bastirilir. Otoriter bir
siyasi yapi ile koca ve babanin otoriter glicii arasindaki tamamlayicilik,
degisimi etkili planlamayla karsilamak yéniinde etkili kalkinma prog-
ramlan olusturamayan gegis toplumlarimn bir 6zelligidir. Fas'ta, gegti-
gimiz onyillarda yasanan olaylar, en azindan gegis asamasinda, cinsler
arasi biiyiik gerilimlere yol agan ciddi bir erkek egemenligi erozyonu-
nu beraberlerinde getirdi. Olayin sasirtic1 yonti, asil darbe, tarihsel ko-
numlari geregi caresizlesmis kadinlardan degil, devletten geldi.
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Geleneksel Erkek I[-Ijgemenligi Igin Bir
Tehdit Olusturan Devlet

Her ne kadar geleneksel erkek haklarina destek veriyorsa da dev-
let, koca ve baba olan erkek igin bir tehdittir ve onun giiglii bir rakibi-
dir. Devlet, aile reisi olan erkegin egitim ve ekonomik giivence sagla-
mak gibi geleneksel islevlerini onun elinden almaktadir. Ulus ¢apinda
bir devlet okullar sistemi kuran ve ¢alisan evli kadinlar, kizlar ve
ogullar igin kisisel bir gelir saglayan devlet, baba yetkesinin iki daya-
nagin yikt1. Devletin gittikge etkinlesen segkin rolii, geleneksel ailenin
erk sahibi reisini ayricaliklarindan soyarak onu devlet kargisinda, kadi-
nin geleneksel aile igindeki konumundan pek de farkl olmayan ikincil
bir konuma yerlestirdi. Aile reisi, ipki geleneksel kadinin kocasina ba-
gimh olmas gibi, gegimini saglamak igin devlete bagimhidir. Ekono-
mik destek itaat kargiliginda verilir ve bu durum, devlete karsi olusan
bir kadin-erkek dayanigmasin getirmektedir.

‘Sexist” sozcligii, erkegin kadin aleyhine kayinlmas: anlaminda
kullanulir. Benim kanimca, tiim goriiniimlerine kargin, [slami sistem er-
kegi kayirmaz; erkegin kendini gerceklestirmesi en az kadininki kadar
zayif ve smirh tutulmustur. Her ne kadar bu baski esitligi, erkegin
meshur ‘aynicaliklan’yla diinyanin géziinden saklanmugsa da, ben ¢o-
keslilik ve bosama gibi usiillerin her iki cins i¢in de birer baskilama
aract oldugunu gostermeye galigtyorum. Islami cinsellik kurami, kadi-
n1 can alicr gekiciligi olan bir haz kaynag gibi gortir. Bu hazlara ulas-
mak yoniinde erkege getirilen her tiir kisitlama, sadece kadina yonelik
gibi goriinse bile, aslinda erkegin cinsel doyum potansiyeline déniik
bir saldiridir. Islami sistemde, erkeklerin cinsel doyumlan igin kadin-
lardan daha agir bir psikolojik bedel 6dedikleri ileri siiriilebilir, ¢linkii
kadinlar cinsel kisitlamalar1 ‘dogal’ olarak kabul etmeye kosullandiril-
mugken, erkeklerden tam bir cinsel tatmin saglamalar beklenir. Kadin
ve erkek, cinsel engellenmisliklerinin iistesinden farkli yollarla gelerek
toplumsallagirlar. Bireyin beklentileri arttik¢a, hognutsuzlugunun da
arttigini biliyoruz. Fas toplumunda yagayan bir kadin, dort yagindan
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itibaren veya daha da erken, karsilasacag: cinsel kisitlamalardan ha-
berdar edilir. Cinsel engellemelerle ugrasan Fas erkeginin yasadiklary,
etkin savunmalar gelistiremeyecek kadar erken yaralanmig Fas kadi-
ninca bilinmez. Islami diizen bu anlamda da ‘sexist’ degildir.

Olas1 Egilimler

Aile reisinin azalan erki, kisa vadede, aile i¢inde gerilimlere neden
olur ki, bunlar kirgin erkegin karisi ve ¢ocuklarini baskilayarak avun-
mak istemesinin sonuglaridir. Fakat uzun vadede, giinliik yasantilarin-
daki benzerligi farkeden kadin ve erkegin yakinlagmasini dogurur. Us-
telik daha geng giftlerde goriildiigii gibi, sistemin eksiklikleri kargisin-
da daha biiytik bir kan-koca igbirligine ve evlilik biriminin giiglenme-
sine neden olabilir.

Miisliiman bir toplumda tek uygun evlilik modelinin, kadinla er-
kek arasindaki iligkiyi nasil belirledigini gormiistiik. Geleneksel ailede-
ki iligki, sevginin erkek tarafindan zayiflik olarak diglandig bir efendi-
kole iliskisidir. Cinsellik ve sevgi ayrilig1 {izerine kurulan bir bagka ka-
din-erkek ilintisi modeli daha vardir ki, bu kez kurumlardan degil,
edebiyattan cikar: Udra Askt Modeli.(8) Udrite Aski, Arap edebiyatinda
gok dnemli bir yer tutan bir romantik agklar cesitlemesidir. Unlii Arap
sarkicilar tarafindan soylenen sarkilar sayesinde bu edebiyatin siirleri
sonsuzca yinelenen bir iine sahiptir. Udrite agi§1 sevgilisiyle asla cinsel
iliskiye girmez ve Arap-Msliiman toplumunda evlilik kutlu cinsellik-
le esanlamh oldugu igin, Udra agsiklar higbir zaman evlenmezler. Iger-
den ve digardan sayisiz engeller onlar birbirinden uzak tutarken, be-
denleri ‘ilahi’ bir alevle tutusmaktadir. Yiizyillardir, bu ruhun bedene
kars1 zafer kazandig1, hayvansihgm iistesinden gelerek kisilerin arindi-
g1 ve bilgelestigi (ruhaniyet, arinma ve bilgelik, cinselliin olmamasiy-
la ilintilidir) bu durum, agkin en yiiksek bigimi olarak tanimlanagelir.
Simdi ise Udra agki, bir kadin1 sevmenin hastalikli yolu olarak saldiri-
ya ugramaktadir. Udrite askina kars1 en siddetli saldirilarin erkek ya-
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zarlardan gelmesi oldukga anlamlidir. Sadik Celal al-Azm(9) ve Tahar
Lebib Cedidi(10), ilki psikolojik, ikincisi dilbilimsel yaklagimda bulu-
narak benzer sonuglara ulagirlar. Tahar Cedidi, Udra agkinin ekonomik
ve siyasi yonden zayif bir toplulugu temsil ettgini ve Banu Udra'nin,
merkezi Miisliiman Imparatorlugu’nun biiyiimesiyle geleneksel asiret
ayricahiklarindan yoksun kaldigini ileri siirer.(11) Celal al-Azm’a gore,
bir erkegin ancak cinsel iliskide bulunmadig) bir kadin1 sevebilecegini
ima eden Udra aski, cinsel olarak bastirilmis bir toplumun garpik sevgi
anlayisidir. Udra aski, yalnizea evlilik biriminin diginda varolabilir; ev-
li kadin asla bu tiir sevginin nesnesi olamaz.

Yakin ge¢misin bu Udra agki analizleri, geleneksel ailenin kadim
insanligindan yoksun ederek onu bozdugu ger¢eginin modern Miislii-
man toplumlarinca anlagilmasi gerektigini ortaya ¢ikaran geleneksel
evlenme modelleri incelememden hareketle vardigim sonucu destekli-
yor. Modern Miisliiman toplumlarin ugrunda miicadele etmesi gere-
ken sey, kadinin parcalara ayrilmamus biitiinliigii izerinde temellenen
bir ailedir. Biitiinligii bozulmarmus bir kadinla yasanan cinsellik, asag-
layic1 ve kirleten bir edim olmanin aksine harika bir edimdir. Pargalan-
mamus bir kadina duyulan baghlik ve ilgi, erkegi toplumsal gorevlerin-
den alikoymaz; ¢iinkii kadin kenarda kalmus bir birey, bir tabu degil,
yagsam ve diizenin tireticisi, kaynagi ve merkezidir.

[slam’in cinsellige yonelik temel olumlu tutumu, toplumsal hayat-
la uyum iginde, saghkl bir cinsellik yolunda, Bati'nin cinsellige yone-
lik temel olumsuz tutumundan daha yararhdir. Bat: tilkelerindeki ka-
din-erkek dinamigi sartlanmasinda olabilecek ciddi degisimler, top-
lumda devrimci degisimlerin olmasi demektir ki, bu reformist tilkeler
ne pahasina olursa olsun boylesi bir degisimden kaginacaklardir. Miis-
liiman tilkeler reformizmi karsilayacak giigte degiller; gegici onlemlere
bagvuracak kadar kaynaklari yok. Sistemin yiizeysel bir yeniden sivan-
mas onlar igin uygun bir ¢6ziim olamaz.

Resmi politika ve yasalardan daha derinlerde, Miisliiman toplum
diizeni kadini, engellenmedigi takdirde sosyal diizeni yikabilecek bir
glicii haiz, saldirgan bir birey olarak goriir. Boylesi bir bakis agis1, uzun
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vadede, kadinlarin karar alma ve erk aglariyla biitiinlesmesini kolay-
* lagtinr. Bati kadinlarinin ugrastig1 baghica engellerden birisi de, top-
lumlarindaki kadinin agagihig1 gortsiidiir. Amerika ve Avrupa’da iini-
versite egitimli kadinlarin ciddi sorumluluk gerektiren gorevlere geti-
rilmemesinin altinda bu goris yatar. Kadin1 bir gii¢c kaynag: yapan
Miisliiman imgesi, kadinlarin 6niine, esitlikten daha genis ve yiiksek
hedefler koyar. Kadin ve erkek esinleri lizerine yapilan arastirmalarin
vardig1 sonug hep aynidir: Kadinlar, erkeklerin sahip oldugu seylerin
sahip olunmaya degmedigini gordiiler. Kadinlarin hedefi, yerlesik cin-
sel davraniglarin, yani engellenmis erkek ve asag1 kadin kavramlarinin
toptan reddiyle 6zetlenebilir. Bu da ekonomik yapidan baslayarak dil-
bilgisine dek uzanan bir dizi devrimci yeniden yapilanma anlamina
gelir. Celal Azn, her iki cins i¢in de gegerli bulgular topladig kitab
boyunca, eril adili kullandig) igin 6ziir diler.(12) Azrn, bir bilimadami
olarak, cinsiyet ayrimi yapan bir dilbilgisine mahkum oldugu igin
liziintii duyuyor.(13) Fakat, ekonomik sikintinin mutsuzlagtirdig1 bir-
ok Arap erkegi, cinsiyet bakish bir dilbilgisini kullanmaktan hi¢ de
huzursuz olmuyor.

Siyasi makyajlar1 nasil olursa olsun, Arap tilkelerindeki erk sahip-
leri degisimi kurumlastirmaya mahkumlar; ve modernlik yolunda ne
denli ‘saygideger gegmis’ saksakgilig1 yapiyor da olsalar, bu durumun
gayet iyi farkindalar. Tarihgiler, tartismasiz ve derin degisimlerin teh-
diti altindaki yonetici siniflarin, geleneksel sdylemi bir tiir dongiisellik
icinde canlandirmasini, degisime kars: bir tepke olarak yorumluyor-
lar.(14) Arap toplumlarin kargilagtig1 sorun, degisip degismeme soru-
nu degil, degisimin ne hizda olmasi gerektigidir. Kadin 6zgiirligiiyle
ekonomik kalkinma arasindaki baglanti, Ugiincii Diinya’da her iki cin-
sin benzer kogullar altinda olmasindan bellidir; iki cins de somiirii ve
yoksullugun acisini gekiyor. Erkekler, sozde refah toplumlarinda oldu-
gu gibi, kadinlar tistiinde goz alic1 avantajlara sahip degildir. Cehalet
ve igsizlikten erkek de, kadin kadar nasibini aliyor. Esit olarak somiiri-
len ve yoksullastirilan bireyler olarak kadin ve erkekler arasindaki
benzerlik, Uglincii Diinya aile yapisindaki olasi evrim igin gok biiyiik
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onem tasiyor.

George Tarabishi, erkeklerin issizlikten bunaldig1 Arap toplumlarin-
da kadinin ¢aligmaya ozendirilmemesi gerektigi yolundaki savin sag-
mahgna dikkat geker.(15) Tabarishi’ye gore, toplum insan kaynaklari-
n igsizlikle savurmak yerine, iiretkenlige yoneltmelidir. Insan kaynak-
larinin kadin yarsinin kullanilmasi, Arap gelecegi igin hos karsilama
sorununun otesine gegen bir zorunluluktur.

Kadin ozgiirliigiiniin Arap iilkeleri baglaminda, Bat iilkelerinde-
kinden daha hizl oldugu ve daha koktenci bir yol izledigi diisiiniilebi-
lir. Batil1 liberal demokrasilerde yasayan kadinlar, haklarim savunmak
igin orgiitleniyorlar; fakat onlar1 baskilayanlar giiglii, zengin ve re-
formcu rejimlerdir. Diyalog, burjuva demokrasilerinin reformist gerce-
vesinin disina tasamiyor. Bu kogullarda, ciddi degisimlerin gercekles-
mesi ¢ok zaman alir. Amerikal kadin kiirtaj hakkin elde edebilir ama,
kadin bedeninin bir pazarlama tiriinii gibi somiiriilmesini engellemek
icin ¢ok zamana gereksinimi vardir. Buna kargin Miisliiman kadun,
baslica gorevi yoksulluk ve somiiriiniin bulunmadig bir gelecek tasar-
lamak ve ekonomik biiyiimeyi giivence altina almak olan zayif yoneti-
ci sinufla diyalog halindedir. Arap yonetici siruflari, tiim dogal ve insan
kaynaklarinn biitiin niifus yararina yeterli ve yerlesik bir bigimde kul-
laruldig1 miikemmel bir gelecek kurmakla yiikiimlii olduklarinin ayir-
dina varmaktalar. Arap kadini bir hakim gelecegin merkezi unsuru-
dur. Bu gercegi farketmeyenler, ancak kendilerini ve iilkelerini kandi-
rirlar.

NOTLAR
(1) Mariarosa Della Costa, Women and Subversion of the Community (Kadin-

lar ve Toplulugun Yikimi), Bristol 1972.
(2) David Riazanov'un makalesi ‘Communism in marriage (Evlilikteki Komii-
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nizm) Moskova 1926, George Tarabishi evirisiyle al-Mar'a va al-Istirakiya ya-
yinlanmistir; Beyrut 1974. (2. bask.), ss.33-70.

(3) Dr. Salva Khammash, al-Mar'a al-Arabiya wa'l-Muctama al-Taklidiya
(Arap Kadinlari ve Geleneksel Toplum), Beyrut 1973, boliim V (Cinslerarast
fliskiler) ve boliim VII (Kadimin Durumu)

(4) G.Tarabishi, Women and Socialism (Kadinlar ve Sosyalizm), giris, s.13.

(5) Madde soyle der: ‘Oldiirme, yaralama ve dgvme, koca tarafindan zina halin-
de yakaladi$1 karisma vefveya sug ortagina karsi yapilirsa affedilir.

(6) Philip Slater, The Glory of Hera, s.73.
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Sonsoz Yaymcinm...

Oncelikle televizyon ve yazili basnun etkinligini hissettiren
medyann bir kiyisina sikisip kalmig yaymenin "goris bildir-
me"sinin tilkemizin i¢inde bulundugu karanlik tablonun gide-
rilmesinde pek kal’e alininayacag: bir gergek olsa da, giinde-
mi isgal eden "demokrasi”, "insan haklar1", "laiklik", "{slami
devlet", "tesettiir" ve "tahrik olna" gibi kavramlarin birer al-
tipatlara donistirilip oldiirmelerin, yakmalarin, kundakla-
malarin, riigvet ve yolsuzluklarin siiriip gitinesine tepkisiz
kalinak olanaksiz goriinityor.

Bunca yil tizerinde yasadigim topraklari seven ve kendini
bu iilkeye borglu hisseden biri olarak sagduyunun vatandas-
larima soylediklerini duyabildigimi saniyorum. Séyle fisildi-
yor: "Dengesiz giiciin taa disiincesizliktir. Disiince yoksa
herhangi bir diizen beklentisi de s6z konusu olamaz; ¢iinkii
azgmlagnus diisiincesizlik, yani teror, eninde sonunda kendi
¢ocugunu da bogar."

Diinya tarihi bu fisiltimin apagik tanukhigini yapmaktayken,
yiizleri ve buna bagh olarak isimleri degisen iktidarlar ve ikt-
dara talip odaklar tarafindan herzaman igin gegici haklihk id-
dialar1 ve zorlayiar gii¢ kullanumlan da siiregeliyor. Ustelik
her iktidar ve iktidar talibi odak, kendine bagh kitlelerin go-
zinde varligimi mesrulastirmaya da zorunlu. Tam bu nokta-
da, dfaki olan hemen herseyi, okumaya (gercekte, kendini
okumaya) yegleyecek noktaya gelmis insanin oniine yuzyillar
boyu baski unsuru olarak kullamilimg yazili metinlerin gizemli
gucii (kendileri degil) ¢ikarithveriyor. -Cogu zaman insanin bu
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"okuma" yetersizligi, onun caresizligini diigiince sistemleri,
bilim dallar;, hukuk, ekonomi gibi tst dillerle karsilastiginda
bir kara mizah durumuna sokuyor.- Boylece giderek hiz kaza-
nan toplumsal déniisiim siiregleri iginde, "Gerekirse zor kul-
lanarak iktidara geliriz" diyenlere zor kullanuldigi, ve sonra
ayni iglemin o odaktan bu odaga yoéneldigi bagdondiiriicti bir
kiyim mekanizmas igletiliyor.

Bu gidisle bunun sonu gelmeyecektir; ta ki insanlar insan
olduklarimi, gergekte korkung bir 6zgiirliik iginde yapayaliuz
olduklarm, bu diinyanin daglarindan, ormanlarindan oldugu
kadar agtiklar1 kapinin mandalindan bile sorumlu olduklarim,
"otekiler"i yokederek tipatiplasmanun bir yeryiizii hortlakha-
nesinden bagka bir seye yolagmayacagimm anlaymcaya, birey
olabilmenin sancilli dogumunu kendi baglarina yasaymncaya
dek. Siz hi¢ herkesin yaliuzca sahip olmak, daha fazla kazan-
mak, daha fazla yiyip icmek, daha ¢ok egleunek, bagkalariu
da daha fazla becermek igin her yolu iniibah gordiigii ve ken-
di cesedini emniyetle siiriiklemenin diginda bagka higbir olgtit
tanimadigr bir diizenin giizelligini disleyebiliyor musunuz?
Diin-bugiin ahakuglar gibi cat1 kiriglerine sinip gozlerine kes-
tirdiklerini av belleyenlerin, kendi degerlerinin cumhuriyeti
kurulsa ortalig1 kaplayacak karanlhigin derecesini tahmin ede-
biliyor musunuz?

Giderek hayatlarmmza sizan bu kor terér, bir siyasi tamim
kullarularak kinandikga bir bagka siyasi savla kendine megru-
iyet kazandiran piromanik, nekrofilik ve eksplosif bir hoggo-
ristizlik putu haline geliyor. Bu nedenle kendisiyle birlikte

amulan digsiince sistemlerini de onulmaz bir bi¢imde karal-
yor...

* % F
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Bir de yiizyillardir siiregiden, ve diinyamn farkh bolgele-
rindeki kiilttirel yapilanunalara bagh olarak farkli 6zelliklerle
kendini gosteren cinsler arasi sistemli bir teror var ki, meka-
nizmasi, yogunlugu ve kamuflaji ne olursa olsun, herzaman
diinya olaylarna ikincil goriilip algillanuyor: Kadina uygula-
nan teror.

Bu kitapta ele alinan "Islam Toplumunda Kadin - Erkek
Dinamikleri”, yazarin kendisinin de belirttigi gibi, mutlaka
katilmunas: gerekmeyen yorumlanyla kendi gergevesini yete-
rince iyi belirleyen ilging bir ¢caligma. Baz1 Batih kadin yazarla-
rin da uzun siiredir yapmaya ¢ahistiklar1 gibi, kadimin diinya
tizerindeki konumu ve gelecege yonelik potansiyelleri hak-
kinda yazilacak, yazilmasi gereken yiizlerce, binlerce metin-
den biri.

Dikkat gekici yanlarindan biri, kitab1 okurken goéreceginiz
gibi, hukuki haklan agisindan laik Tiirkiye kadnundan ¢ok
daha fazla baskilannug Arap kadinmmin 6zgiirliik heyecamnn,
bu toplumda bir siiredir izlenen ortiinme ve goniil rizasiyla
kendi agagiligi kabul egilimiyle gelisen ilerici niteliginin vur-
gulanmasi. Fas'taki milli egitim seferberliginin ilkornegini
Cumhuriyet’in ilk yillarinda yasayan Tiirk kadiu, bugiinlerde
kiz torunlarnun anakronik ortiinme heyecamna taruk olmak-
ta. Kugkusuz bunda, Bati etkisindeki medyamn “olmazsa ol-
maz" kosulu haline gelen kadin bedenini-cinselligini giderek
daha pespaye bicimlerde pazarlama bombardimaninin, ve
kent merkezleriyle sinirlanmmg da olsa kadnun sokaga ¢ikma,
meslek edinme ve is diinyasina girme 6zgiirligiiniin sokakta
rahat yiirtime, iginde rahat ilerleme ve evinde huzur bulma
sansi yakalamak demek olmadigmu anlamasiun pay: bi-

yiik.
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Atatiirk Turkiye’si kadiu baz: esitlikgi vatandaghk hakla-
nyla donatirken, tiretimi ve insan niteligini artiric1 bu st ya-
pisal ¢6ziimlemenin Cumhuriyet hiikiimetleri tarafindan
uzun vadeli politikalarla topluma sindirilmesi ve kadina taru-
nan bu haklara iglerlik kazandiracak sosyal giivenlik sistemle-
rinin olusturulimasi konusuna, siyasi yaldiz olmanun o6tesinde,
neredeyse hi¢ énem verilmedigi bir gercek. Oyle ki, bir yerel
yonetim zamaninda kurulan ve ancak 3.5 kadinin gocuguyla
birlikte aile igi terérden korunabildigi kadin siguuna evlerini,
bir bagka siyasi parti yerel yonetimi devralir almaz sanki ug-
ragilmas: gereken en 6nemli konuymuggasina kapattirma ga-
basina girigmekte...

Bugiin tilkemizde, ornegin serbest meslek sahibi kadinlar,
cahsabilmek igin kocalarindan izin belgesi almaya ve gelir
vergilerini bile "aile reisi" sifati nedeniyle kocalarmun adina
hitkkimete 6demeye zorlanmaktadirlar. Caligan ana ile gocu-
gun saghk ve sosyal yardinm gereksinimlerine higbir gercekgi
yanit verilmedigi i¢in mesleginde basarih bir¢ok kadin, ¢ocu-
gunun saglhkl gelisimini temin amaayla meslegini terkedip
igsizlesmekte, ya da gelir standardi agisindan kiime diigmek-
te; bu arada "yuvaya geri dondugi" igin birikmis kinlerin
odag1 haline gelebilmektedir. Bunun yamsira, sagirticr bigim-
de, cocuk da en az kadin kadar olasi medeni haklarindan
mahrum birakilmigtir. Ornegin, kanunlarimiza gére haciz yo-
luyla el degistirmesi miimkiin bir meta olarak algilanmaktadir
(Bkz., Icra ve Iflas Kanunu, madde 25. -Bu konuda yiiriitiilen
bir dava Kadikdy 2. Icra Ceza Mahkemesi'nde goriilmekte.
Dosya No: 94/1857).

Arada fena halde ezilen yine kadindir. Ciinkii ataerkil dii-
zenin insanoglu-meta, efendi-kole, patron-sekreter, er-
kek-kadin iligki kaliplar1 sadece bir takun egit hukuki haklar
kazanmakla degismiyor. Meslek sahibi olmak ve maddi ba-
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gimsizligin saglanmasi, bir¢ok kadimn yasarken farkettigi gi-
bi, kadin ozgiirliigiiniin ve bireylesmenin temel ve sadece ilk
adimmu olusturuyor. Bundan sonra da, yine, mekansal smur-
lamalar ve fiziksel giddetten, toplumsal iliskilerin ayrilmaz
pargas: haline gelinis sozlii ve yazili siddetin her tiiriine ma-
ruz kalarak yagsama s6z konusudur. Gunlitkk yasamda karsila-
silan bu siddet ve engellenine silsilesiyle bireysel olarak basa
ctkmak da imkansiz denecek kadar zordur.

Anlagilan o ki, kazandiklar1 haklara layik olma ¢abasiyla
igleri ve evleri arasinda kendilerini parcalayan, ama bu arada
daha ileri sosyal kazanumlar1 konusunda etkinlik gostermeyi
gozden kagiran laik biiyiikannelerine bakarak ortiiuneyi yeg-
leyen egitimli ve kentli gen¢ nesil kadmnlar, bu yipratici den-
gesizlige tepkisel bir elestiri yoneltiyorlar. Onlar, egitimli bii-
yikannelere okutulan ¢eviri "Daphnis ve Cloe" oykiilerine
ragmen bir tiirlii gergeklesemeyen kadmn-erkek biitiinlesmesi-
ni, giderek yozlagan bir cinsellik pazarinda degil de tutucu
miisliman toplum diizeninin koruyucu(!) kanatlar1 altinda
anyorlar. Bu durum, zaman zaman mizah ustas: kadinlarin
yoklugu nedeniyle kadimin "eksikligini" vurgulayan bazi er-
kek dergisi yazarlarmna iilkemiz kadinlarinin verebilecegi en
topyekun ironik yant olsa gerektir.

Ama korkarim ki bu toplu yamnt, siyasi bir tepki araci ol-
maktan ¢ikip genel gegerlik kazandiginda ¢ok siddetli hayal
kinkliklarma yol agacaktir. Bu konuda kesin bir duyarhk
edinmek igin tek tek her kadmn garpia deneyimler yasamasi
da gerekmiyor. Insamn kendini agagilayarak varolabilmesi
miimkiin olmayacag gibi, bu yolla iktidar olma higbir top-
lumsal diizen icin de kaha ¢oziim degildir. Siyasi bir arag
olarak gorillen ve oy potansiyelinin yarisuu elinde bulundu-
ran kadimn, kendi varolusu adina cahil ama sagduyulu Hasi-
me Teyze'ye bir kez kulak vermesi gerekiyor. Yani, mesele-
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nin altini, dstiint kangtrmas; birilerini dinlemektense "asliu
okumasi”, kendini nerelere siriikleyecegini bilmedigi siyaset-
lerin slogan tagiyias: olmadan 6nce, aynada kendine iyice ba-
lap kendi gozlerindeki sansiirsiizliigii yakalamas: gerekiyor.
Ctinka baglamindan kopanlnug, ufak eklemeler ve ¢ikarma-
larla somiirii silahlar1 haline getirilmis metinlerin tarihidir
gercekte diinya tarihi. Iktidar fantezilerine uyarlanmus teva-
tirlerin, masist entrikanin tarihidir gergekte; kaba kuvvetin
ve ordularin degil. (Hele bunu bir diigiin Fatma!..)

19 Ocak Persembe giinkii gazeteler, Kadin Dernekleri Fe-
derasyonu’nun Diyanet Vakfi salonundaki toplantisinda diya-
net isleri bagkanu1 Mehmet Nuri Yilmaz'in yaptig1 agiklamaya
yer veriyordu:

"... Yihmaz, Kuran’t Kerim'de erkegin kadimin amiri olarak gos-
terildigini vurgulayarak, "Eger dovme ailenin devammm saglaya-
caksa, kadm déviilebilir” goriigiini savundu. Kadimn ddviilmesi-
nin Kuran’t Kerim'de de yer aldigim kaydeden Yihnaz, "Ancak Ku-
ran’da dévme farz degildir. llla déveceksin diye bir sey yok” diye ko-
nugtu. ... Gok egliligi de savunan Yilmaz sunlart soyledi. "Dort ev-
lilik Tiirkiye igin uygun olmaz ama belki bir Afrika iilkesinde bunun
uygulanmas: lazzim. Kuran'da tek evlilik makbuldiir. Dort evlilik
farz degil, Allah’in emri degil. Ama zaman gelir bu evlilik uygula-
mir. Onu demek istiyorum."... Kadinlarin sorularim yamtlayan Yil-
maz, Islamiyet’in kadin ve erkei esit olarak girdiiginii belirterek
"O yiizden dinimiz, cennet analarin ayagi altindadir demigtir” diye
konugtu.’

Yukaridaki alint1 bir "dini otorite"nin fiitursuzca gosterdigi
bir vuzufsuzluk érnegini olustururken, asil ilging olan, inanil-
maz bir siikunetle bu tutarsiz soylemi dinleyip sorular soran
kadmnlann tepkisizligidir. Eger bu durum, "Etim senin, kemi-
gim de zaten senindi” bir bilgi edinme achgina isaretse, bu ki-
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tabr da okuyacaklarinu diigiinerek bu hanimlara Islam bilginle-
rinden birkag alint1 da ben armagan etmek istiyorum.

"Kuran’t okumak demek, alip eline sadece satwlar1 okumak de-
mek degildir. ... Kuran boyle diyor ben de Gyle yapayun, demekle
olusmaz Kuran’in ahlakiyla ahlaklanmak. ... Kendini ne derece ke-
male erdirebilirsen, iste o derecede ilahi kitabi okumak durumuna
gelirsin."

"[slam dininin en biiyiik diigmanlari, dinden goriiniip sartlan
zorlagtirarak insanlar1 Allah ve Resulullah’tan uzaklagtiran; dinden
sogutup, nefret ettirenlerdir."”

"Biz halkin adetlerini terkettirmek icin girevdeyiz. Peygamberler
halkin adetlerinin yanhghgin ispat igin gelmiglerdir. Ciinkii adetler,
insam Allah'tan alikoyar; diinyaya ve maddeye yéneltir."

Deginmek istedigim bir bagka gazete haberi de bu yil ilki
verilen Uluslararas1 Nazim Hikmet Siir Odiilii'nii alan Arap
sair "Adonis"in basin toplantisinda soéyledigi sozlerle ilgili.
Soyle bir saptama yapiyor bay "Adonis":

"Kadmlardan sair olmaz, c¢inkii kadmmlarin kendisi siir-
dir.”

Bu demektir ki, kadim erkek tanrlardan birinin ismini
kullanan sair "Adonis", tiim "giiciinii" kadim yazip ¢izmek-
ten aldigim diigiiniiyor.

Yine ilging olan, boylesi bir demecin su ana dek bir kadin
disinda kimseden tepki gormemesi; masist bir toplumun bel-
leginde dokunulmazhk halesiyle gevrilip, altarlardan birinin
tizerindeki yerine yerlegivermesi. Herkes sus, pus. Oysa aym
glinlerde sdylenen bagka bir onur kira séz iizerine yiizlerce,
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binlerce insan ayaga kalkip protesto gosterilerinde bulunu-
yor... (Ya sen neredesin, Fatma?..)

Hemen her tamm grubundan erkegin, kadmlarin gocuk
dogurma diginda herhangi bir isi erkekler kadar iyi yapama-
yacaklarini, dahasi aksi pekala gegerliyken belli bir tretim
alamunda kadinlarin varhiginin s6z konusu bile olamayacagiu -
duya duya yasayagelmis biri olarak, boylesine oltimciil bir is-
tiinliikk ya da yang saplantisiun insan yaratihgina ve saghkh
cagdas insan beyinlerine baglanabilecegine asla ihtimal vermi-
yorum. Bu saghksizhk boylesine abuk sabuk manifestolar ha-
linde siiregiderse kadinla erkegin mutlu bir birliktelik kurabi-
lecegine de...

Simdi Turk ve Diinya Edebiyati'nda ismi gegen birgok sair
kadin ve kendilerine siir yazilmasini tutumlan yiiziinden im-
kansizlagtiran magist kiltiir adamlariu bir yana birakalin.
Ben bay "Adonis"e, yillardir siir yazdigau bildigim ama onun
gibi ego enflasyonundan muzdarip bir erkegin ‘kolay kolay
beceremeyecegi bir algakgoniilliiliikle elindeki tomarlarla "siir
kagidi"m1, kah bulup kah kaybederek (kiigitk kiza bu kagatlar-
dan kayik yapiyor), kah bir kahve igimi siiresinde hediye edi-
verip kah bir seye benzemediklerini soyleyip bulagik yikama-
ya devam ederek ¢ogaltmay: siirdiiren bir kadmn, elinden
ceke geke almasam belki de hi¢ yaymnlammayacak bir siiriyle
cevap vermek istiyorum.

Kadim yazip ¢izdigini sanan "Adonis"ler, bakahm okuma-
siu da biliyor mu?

Sana dokunmaya geliyorum...
Yiiziine vurmaya tiim dengesizlikleri.

Birgeyler almaya senden.
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Seni bitirmeye.

Yolumun somundasin.
Engellerin tiimiisiin.

Bos evler gibiyim,

Al seslerim var

Ve kimiltisiz diiglerim.

Bir de yiiziim var yardimsiz,
Baghiyim herseye.

Higbir sey degistiremiyor
Beni ne de seni.

Bir avug toprakla ellerimizde.

Topraklarda sevgimiz,

En gergek anamuz.

Bizi eksiksiz dogurdular.
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Tekrar o 1ss1z eve, surlarla gevrili kente,
peceye, ulusal gururun muhurledigi dus
urdnu sinirlara mi dénuyoruz?

Bu kuskusuz birgok musliman erkegin
hayalidir. Fakat ben, bir medyum
olmasam da bunu pek olasi
bulmadigimi dnceden soyleyebilirim.
Kristal kirede gordigumden degil,
(kaldi ki gérsem bile inanmazdim)
Hagime Teyze'nin sik sik yineledigi su
sozlerini anmsadigim igin:

"Kendini hepten gaileye kaptirma;
meselenin altin Gstund karigtir, iyice bak.
Gegmiste neler oldugunu hatirlamaya
gayret et ve neler olacagini kestirmeye
aligtir kendini. Batan ihtimalleri dagin
sevgili Fatima, hepsini... Bu imansizlar
memleketinde bir kadinin hayatta
kalmasinin tek yoludur bu."

Hasime Teyze muslumanlar hakkinda
bdyle konuguyor.

Peki, neden?..
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