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intihar bombacilari allah’in yeni sehitleri

11 Eylal 2001 tarihinden itibaren dunya Islam ile yatip Islam
ile kalkiyor. El-Kaide’nin benzersiz terérinin dogurdugu korku
ve kayg1 bir meraki da beraberinde getirdi. Bat1 dunyast Islam di-
nini, Muslimanlari, Islami hareketleri, onun yoénetici ve militan-
larin, 6zellikle de Islam davasi ugruna gonullii olarak 6lame ko-
sanlar1 daha yakindan tanimak istiyor.

Ne var ki bu merak ve arayis, “dusmanimizi taniyalim” gerge-
vesinin disina nadiren tasabildigi i¢in Bat1 medyasinin, arastirma
kurumlar1 ve universitelerinin, aydin ve akademisyenlerinin
uretimlerinde onyargilar, kliseler, yalan-yanhs bilgiler, bilingli
carpitmalar genellikle baskin ¢ikiyor. “Hz. Muhammed'in kari-
katurleri” olayinda oldugu gibi Islam dinini ve Musltmanlan
“test etme” arzusundaki Bati medyasi bilerek ya da bilmeyerek
“medeniyetler ¢atismasi”na ¢anak tutuyorlar.

Batr'mn Islam’t tamima seriveninde Misluman kokenli gaze-
teci, aydin ve arastirmacilar giderek daha fazla rol ve fonksiyon
ustleniyorlar. Gerek Bat universiteleri ve aragtirma kurumlarin-
da, gerekse de medyasinda Musluman kokenlilerin sayis1 gozle
gorulir bir sekilde artiyor. Islam dunyasini, onun icinden gelen,
dili, dini ve kaltara bilen kisiler araciligiyla tammak baslangic-
ta iyi bir fikir olarak gortnebilir. Ancak bu kisilere ¢alistiklar
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kurumlarda cogunlukla ikinci sinif muamelesi yapiliyor ve ko-
kenleri ne olursa olsun yasadiklar: ulkeye ve cahistiklart kurum-
lara mutlak baghlik gdstermeleri isteniyor. Sonugta yuzlerce
Musltman kokenli aydin ve arastirmaci Baul isverenlerine lIs-
lam diinyasini ve Islami hareketleri, esas olarak onlarin duymak
ve gormek istedigi sekillerde tasvir ediyorlar.

Bu kalabalik icinde dik duranlarin sayisim da yabana atma-
mak gerekiyor. ABD, Ingiltere ve Fransa basta olmak tizere, Ba-
trda Islam danyasi, Islam dini ve Islamcilik tzerine ¢ok iyi ¢a-
lismalar da yapihiyor ve bunlarin alinda ¢ogunlukla, adlarindan
Musliman kokenli olduklarini anladigimiz kisilerin imzalan
var. Bunlarin bazilar1 Musliman, hatta Islamc olabilirken,
onemli bir bolumuyse laik/sekuler pozisyonlara sahip.

Iran asilli Fransiz asilli sosyolog Farhad Khosrokhavar bun-
lardan biri. Onu 1990’dan itibaren lran Devrimi ve Iran toplumu
uzerine yapug ¢alismalarla tanidik. Bunlardan Olivier Roy ile
birlikte hazirladigr fran: Bir Devrimin Tikenisi (1999) Turk-
ce’'ye kazandirild: (Metis Yayinlar1). L'Utopie sacrifiéenin (Kur-
ban Edilen Utopya) cevrilmemis olmasiysa biyiik bir eksiklik.

Khosrokhavar 1997°de yaymlanan L'Islam des jeunes (Geng-
lerin Islam1) kitabinda Avrupa'daki go¢menlerle de ilgilenmeye
basladi. Elinizdeki kitabin, Khosrokhavar'in Iran tizerine ¢alis-
malanyla (6zellikle 1995°de kaleme aldigi Islamcilik ve Olum)
Genglerin Islamrnin bir harmanlamasi oldugunu séyleyebiliriz.

Son donemlerde iyice yayginlasan intihar eylemlerini Islam
diniyle agiklamaya calismak ne kadar yanhs ve tehlikeliyse, bu
sorunun dini/Islami boyutlarini gérmezden gelmek de aym 6l-
cude yaniltici. Iste Khosrokhavar, Allah’in Yeni Sehitlerinde bu
ince dengeyi, Islam teolojisi, fenomenoloji, siyaset bilimi, sosyo-
loji, antropoloji ve psikolojiye basvurarak usta bir sekilde kuru-
yor. 2002'de Fransa’da basilan ve epey ilgi géren kitap 2005 Su-
bat ayinda Ingilizceye de cevrildi ve hemen konuyla ilgili bir
“basyapit” olarak degerlendirilir oldu.

Yazar hem Islam’da, hem Hiristiyanhikta “sehitlik” ve “sahit-
lik”in ayn1 kelime oldugunu hatirlatuktan sonra “cihad”, “hic-
ret”, “davet”, “sahadet” gibi temel Islami kavramlarin, farkl dé-
nemlerde, farkli bolgelerde ve farkli mezhepler tarafindan nasil
yorumlanip hayata gegirildigini sorguluyor.

Khosrokhavar ¢agdas Islamci dusiinceyi, onun énderleri sayi-
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labilecek Seyyid Kutb, Ebulala Mevdudi, Ali Seriati, Mutahhari,
Ayetullah Humeyni gibi isimlerden hareketle, karsilastirmah bir
sekilde irdeliyor. Daha sonra Lubnan, lran, Filistin ve el-Kai-
de’deki sehitlik anlayiglarim ve pratiklerini karsilastiriyor. Lib-
nan, Iran ve Filistin'de “ulus devletin imkansizhigi"ni; el-Kai-
de’de ise “yeni bir uluslar 6tesi immet” hayalini tespit ediyor.

Khosrokhavar'n Sunni Islamcilik konusundaki bilgi ve de-
gerlendirmelerinin Siilik ve buna bagh olarak Iran ve Lubnan
konularindaki tartismasiz uzmanhginin goélgesinde kalmadigim
gormek sevindirici. Ancak yazarin -belki de spekiilatif olmama
kaygisiyla— el-Kaide soz konusu oldugunda biraz tutuk oldugu
dikkatleri ¢ekiyor.

Bununla birlikte yazar el-Kaide denilince en az énemsenen tg¢
kategori hakkinda bize paha bi¢ilmez bulgu ve analizler aktan-
yor. Bunlar sirasiyla 1) Hayatlarim kazanmak i¢in Bat1 tlkelerine
goc etmis Muslumanlar; 2) Musliiman go¢menlerin Batr'da do-
gup buyumus cocuklary; 3) Islamiyeti sonradan se¢mis Batililar.

Yazarin, el-Kaide i¢inde, Wadih al Hage, Richard Reid, Lionel
Dumont gibi Islamiyeti sonradan secenlerin sembolik énemine
vurgu yapmast dikkat cekici. Nitekim Muriel Degauque adl: Bel-
cikali kadinin, kitaptan yaklasik t¢ yil sonra Bagdat'ta intihar
eylemcisi olmasi Khosrokhavar iyice hakli ¢ikarmis durumda.

Rugen Cakir






terminoloji lizerine bir not

intihar bombacilari allah'm yeni sehitleri

‘Terorizm’ ile ‘cihatqilik’ ve ‘terérist faaliyet’ ile ‘cihatc faali-
yet' terimleri burada sanki birbirlerinin yerine gecebilirlermis gi-
bi kullamlmistir. Yani, Batr'da ve basinda kullanildiklari anlam-
da kullamlmiglardir ve 6nceden belirlenmis bir degerleri yoktur.
Taraflardan birinin terérizm ya da cihatgihk olarak tamimladig
seyi, diger taraf ulusal kurtulus savas ya da Batr'nin karesel he-
gemonyasina karsi bir mucadele girisimi olarak gorebilir veya
tecribe edebilir. Sozde terdrist faaliyetlerin sadece ¢ok kuguk
bir azinhk tarafindan gerceklestirildigi ve bu azinhgmn, temsil et-
tigini iddia ettigi iyi ahlakli cogunluk tarafindan onaylanmadig:
savunulabilir. El-Kaide, bir¢ok tilkede her ne kadar Usame Bin
Ladin’e kahraman gozuyle baksa da, onu desteklemeye niyetli
olmayan kiresel bir Musliman cemaati temsil ettigini iddia edi-
yor. Benzer sekilde, ltalya’da Kizil Tugaylar (Red Brigades) ve
Almanya’da Kizil Ordu Fraksiyonu'nu (Rote Armee Fraktion),
isci sinifindan birkag kisi kahramanlastirip onlara tapinsa da, as-
linda temsil ettiklerini iddia ettikleri is¢i simfi onlarn destekle-
memisti. Genel olarak terorist faaliyetleri; bir grup ya da toplu-
luk ashinda uyelerinin faaliyetlerini desteklemedigi halde, bu fa-
aliyetleri bu grup ya da toplulugun ulkasel referansi veya mes-
ruiyetinin ilkesi olarak gosteren faaliyetler seklinde tanimlayaca-
g1z. Baz1 Missluman toplumlarda Bin Ladin kibirli Amerika’dan,
daha genel olarak da kustah Batr'dan simgesel anlamda intikam
almis kisi olarak yuceltilmektedir. Bu toplumlar Bin Ladin’i ta-
pimlacak bir kahraman mertebesinde gorebilirler fakat onun
kendi liderleri olmasimi istemezler. Onun rola daha c¢ok,
1960’lar ve 1970’ler Latin Amerika’sinda ve Bau tlkelerinde Che
Guavera'nin oynadigi role benziyor.
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Modern dunya yirminci yiizyil boyunca dini, bireyin 6zel me-
seleleri diyarina cekmeye gayret etti. Bununla beraber, son bir-
kag on yildir, etrafini sarip sarmaladiklar1 kamu alanina kafa tu-
tan itikadin yarirlukte olan azametli bicimlaerinin déntistine ta-
nik olmaktayiz. Bunlar toplumu reddediyorlar, hatta ona savas
bile acabilirler.

Kadim bir zamanin yok olma tehlikesiyle yuz ytize olan yadi-
garlarim temsil etmek soyle dursun, bilakis siddet iceren bu iti-
kat bi¢imleri, modern diinyanin bir par¢asidirlar. Onlar ireten
dinamik, var olusumuzun siyasi ve kultiirel kosullarini tayin
eden dinamigin ta kendisidir. Cogu kez, 6limun, diinya gorus-
lerinde agir basan roluyle ayirt edilen bu itikat bi¢imleri hemen
hemen tiim dinleri etkileseler de biz burada sadece Islam’ ele
alacagiz ¢unku bu satrlarin yazan diger dinler hakkinda konu-
sacak kadar ehil degil.

Bati'da Islam ve onun eylemci big¢imleri sorunu bir¢cok neden-
den dolay: ortaya ¢ikiyor. Bir yandan, kuresellesme ge¢misteki
farkli ve disariya kapali medeniyetlerin bu sekilde yasamasim
zorlastirdig icin eski bariyerler yikilmaktadir. Yuzyil énce, Ba-
trdaki nifusun buyik ¢ogunlugu Hiristiyan’di. Artik bu durum
degisti. Yarim ytuzyildan az bir surede, modern dinyadaki bu-
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yuk degisiklikler ve farkhh kokenlerden insanlarin kansip kay-
nagmasi, hemen her ilkede olduk¢a buyik Musliman azinlik
gruplarin olusmasina neden oldu. Ister Fransa (dort milyon ci-
varinda), Ingiltere (bir buguk milyon), Almanya (ii¢ milyonun
tizerinde) gibi Avrupa'nin gesitli yerlerinde, isterse Amerika‘da
olsun (dort milyon civan) Mislamanlar, artik kultirel ve dinsel
manzaranin bir parcas: haline geldiler. Modern medya ve iletisi-
min yeni bigimleri, dinyanin bir ucundan digerine buyuk nifus
hareketleri ve giderek daha da esitlenen diaspora’larin olusumu
sayesinde, kiiresellesmis dunya, birbiriyle iliskili olan birtakim
simgesel ve kulturel gorunguiler [phénomenes] de yaratmakta-
dir. Bosna’daki savas ya da Filistin topraklarindaki mucadele gi-
bi olaylar tim diinyadaki televizyon izleyicileri tarafindan anin-
da izlenebilmekte ve haksizliga kars1 duyulan 6fke ve tiksintinin
yaninda neredeyse ayni anda merhamet ve dayanisma duygula-
rin1 da uyandirmaktadir. Tabii bu da dinyanin cesitli boltmleri
arasindaki bariyerleri yerle bir etmektedir.

Batr'da yasayan Musliimanlarin ezici bir cogunlugu yeni tilke-
lerine uyum gosterip zamanla bu tilkelerle butunlesmektedirler.
Cok kiguk bir azinlik, asagidaki ¢oztimlemelerde incelenen 6zel
nedenlerden dolayi, radikal bir olusuma giderler. Bunun cesitli
nedenleri var. Baslangi¢ olarak, lkinci Diinya Savasi’ndan sonra
bagimsizhigini kazanmis eski somurgelerle ilgili sorunlar (Pakis-
tan ve Hindistan arasinda ihtilaf ¢itkmasina neden olan Hindis-
tan denetimindeki Kesmir'in Musliman bolgesi [territoire])
mevcut. Ayrica Israil'in olusumu ve Alt1 Gun Savaslarr'na iliskin
sorunlar ve Sovyetler Birligimin ¢dkusit sonucu ortaya ¢ikan
(Bosna, Cegenistan, hatta Afganistan) sorunlar var. Cihad ya da
sahadetle sonuclanan bu Islami miucadeleler, cesitli engellere
maruz kalan yeni uluslarin kurulusu ya da Iran érneginde oldu-
gu gibi, kendilerini diger ulkelerle savas halinde bulan uluslarin
bi¢imlenisiyle iligkilidir. Iran, Filistin, Cegenistan, Cezayir veya
Afganistan 6rneklerindeki farkhliklara ragmen, aralarindaki or-
tak nokta, acikca tanimlanmis bir hedefi olan Islami hareketler
tarafindan harekete gecirilmeleridir. Savastiklari dusman da
agik¢a tamimlanmistir. Ornegin lran’da, Irak’a karst yuritilen
savagin amaci bir taraftan ulusal bagimsizlign ve Islam Devri-
mi'nin kazammlarinmi korumak, diger yandan da Irakh dugman-
la savasmaku. Bati karsiti soylem, anti-emperyalist miicadeleyi
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Islam Devrimi'nin hayati meselelerinden biri haline getirdi fakat
bu amag ¢abucak marjinallestirildi.

1ki kutuplu diinyanin ve Sovyetler Birligi’nin ¢okusinin dog-
rudan sonucu olarak 6z itibariyla bambaska bir sahadet bicimi
ortaya ¢ikti. Bu, el-Kaide bicimi sahadettir. Ulusal sahadet bi-
cimleriyle pek cok ortak noktasi bulunmasina ragmen, aktorle-
rine esin veren 6znelligi ve dinyaya kars1 duydugu nefretle yog-
rulmus bigimi, 6zu itibanyla bambagkadir.

Burada sunulan yorumlar; konu hakkindaki metinlerin ¢6-
zimlemelerine, benim Musliman dunyada ve' Fransa'da top-
lumbilimci ve antropolog [insanbilimci] olarak ¢alisirken yapt-
gim saha calismalarima ve deneyimlerime, ayrica 18 aydan daha
uzun bir dénem boyunca Fransiz cezaevlerindeki Misliimanlar-
la yapilan roportajlara dayanmaktadir. Bu mahkamlarin bazilan
teror eylemleri planlamak tzere sucun failleriyle isbirligi icine
girmekten dolayr hapse atilmisken, bazilan radikal Islamct ol-
duklarn ya da Islamc1 aglara tiye olmakla sucglandiklan i¢in ceza-
evindeydiler. Bu roportajlar onlann davalarina bagliliklarinin ve
oznelliklerini yasama tarzlarinin nasil da kendine 6zgu oldugu-
nu gozler énine sermektedir.

Efsaneler kolay kolay 6lmez: Sehitler ‘Allah’in delileri’, (fr. fo-
us d’Allah; ing. Allah’s madmen) olarak tanmimlanirlar. Bu sekilde
davranmalari, kafay1 styirmak tizere olmalarina ya da Batili ya-
sam tarzina ayak uyduramamalarina baglanir: Kisilik sorunlan
vardir ya da acikca bizim toplumumuza ayak uydurmakta basa-
nisiz olmuslardir. Bir baska deyisle, onlar, modern degillerdir,
yani soztn 6zu, sorumluluk sahibi ve bagimsiz bireyler olarak
hareket etmekten acizdirler. Ustiine ustlitk marjinallestirilmis ve
dislanmis olduklar icin topluma bagkaldirarak toplumsal ve
ekonomik dislanmisliklarina tepki vermektedirler. Bu, Fran-
sa’'nin banliyolerinde ve Ingiltere'nin fakir semtlerinde yasayan
gengler icin bir dereceye kadar dogrudur. El-Kaide tarzi sehitle-
rin kuguk bir azinhig da kendilerini bu tanmimlama icinde gore-
bilir. Fakat orgut tiyelerinin ¢ok biiytk bir bolumu bu sekilde s1-
niflandirilamaz. Onlarin 6znelligi, toplum tarafindan diglanmis
ya da reddedilmis marjinal ya da sefil durumdaki bireylerin 6z-
nelligiyle aym: degildir. Onlar genellikle orta siniftan gelirler ve
toplumla biitinlesme konusunda ciddi sorunlar yasamazlar. As-
lina bakilirsa pek ¢ok durumda, ortalama bir vatandasa kiyasla
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bir hayli buttnlesinis sayilirlar. El-Kaide tarzi uluslar otesi tero-
ristler haline gelen Islamci eylemciler, bircogumuzun hayal etti-
ginden de karmagsiktirlar. Onlar genellikle modas1 ge¢mis bir se-
yin temsilcisi olarak goralmus ya da basitce tepedeki birkag be-
yin tarafindan kullanilan, ginimiz toplumunun karmasikhgiy-
la bas edecek giicte olmayan saf yaratiklar olarak tanimlanmus-
lardir. Bu tammlamalar kismen dogru olsa bile, asil noktay goz-
den kagirmaktadirlar. Bilakis, bu teroristleri, bir bakima, icinde
yasadigimiz dinya yaratmistir. Onlarin ideali uluslar otesi bir
yeni- timmet (umma) yaratmaktir ancak ona ait hayaller ve efsa-
neler de, sadece bizim modernitemize ait olanlar kadar belirsiz-
dir; en azindan Avrupa’da buyimus olanlar, din degistirenler ya
da Kuzey Afrika, Pakistan veya baska bir Muisluman iilkeden ge-
len pek cok ikinci kusak gogmenler arasinda... Onlar bireysellik-
lerini cagdas diinyayla kurulan yeni bir iliskinin temelleri uzeri-
ne insa ederler. Gruplarinda gecerli olan mantik, bir noktaya ka-
dar modern tarikatlarda gecerli olan manuga benzer.

Gunumuzde Islami sahadetin farkl bigimler alabilecegini goz
oninde bulundururken, diismememiz gereken iki tuzak var.
Her bir olay1 bagimsiz ve biricik olarak degerlendirirsek ya da
tam tersine, radikallesmeyi sirf koktencilik veya Islamcilikla ta-
nimlamaya kalkisirsak, her iki durumda da ¢oziimlemelerimizi
defolu kilacak bir tehlike hazir beklemektedir. Elimizden geldi-
gince, bu aktoérlerin oznelligini anlamaya calisacagiz ve gorun-
gibilim terimleriyle onlarin giidiilenmelerini, niyetlerini, (fr. in-
tentionnalité; ing. intentionality)? kafalarindaki dunya yorumunu
ve dunyay: protesto ederken aym zamanda kendilerini dunyaya
dahil etme yollarimi agiklamaya calisacagiz. Bu katiyen onlarin
eylemlerini ya da diinyay: tarif etme bigimlerini mazur gosteren
bir gorus icermemektedir. Anlamak, hakl gostermek demek de-
gildir. Anlama gayreti gostermeyen ve onlarin 6znelligini daha
bastan mahkam eden ya da geleneksel veya modern-6ncesi bir
bakisa sahip bir toplumbilim {sosyoloji] ya da insanbilim [an-
tropoloji] bizi hicbir yere gotiirmez, ¢cunki modern diunyamizin
rahatsizliklarini ciddi olarak dustiinme firsatim1 imkansiz kilar.
Ikinci tuzaksa Islami oldugunu iddia eden tum radikal eylem bi-
¢imlerini “Islamcihk” olarak siniflandirmaktr.

Bu ¢alisma benim 1977 - 1991 yillan arasindaki Iran deneyi-
mime ve 1992'den itibaren Fransa ve bazi Ortadogu tilkelerinde
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yaptuigim saha calismalarina dayanmakta olup, éznelligin asirt
bicimlerini anlamamiza katki sunma amacim gutmektedir. Islam
arka perdeyi saglamaktadir. Islami tanribilime [teoloji / ilahiyat]
ve insanbilime yapilan gondermeler bir yere kadar dinsel radika-
lizmlere bir gesit mesruiyet kazandirmaktadir fakat biz bunun
otesine gecip dinle modern yasam kosullan arasindaki etkilesi-
me bakmali ve yeni 6znellik bi¢imlerinin Islam’t tahmin edile-
meyen istikametlere dogru yonlendirme seklini incelemeliyiz.

sahadetin iki bicimi

Musliiman toplumlarda sehid [sehit] olan kisi, kahramanla evli-
ya arasinda bir figardir. Evliyalar hem Sii hem de Sunni Islam’in
halk arasindaki bi¢cimlerinde mevcuttur. Fakat geleneksel Stinni
mezhebinde evliya yoktur: Allah’la kullar arasinda bir araci ola-
maz. Hi¢ ¢ekinmeden ifade edilebilir ki, Peygamberin kendisi
dahi bir ademoglundan fazlas: degildir. Evliyalik anlayisi, kar-
deslik orgutlenmeleri, zaviyeler ve Murabit¢ilik? kadar yerel go-
renekler tarafindan da el alundan ileri siiriilmus ve desteklen-
mistir: Bunun icin de evliyaligin, bereketi ya da serveti arttirma,
hastaliklar: 6nleme ve iyilestirme ve daha genel olarak inananla-
rin dileklerini yerine getirme becerisiyle hayat1 mubarek kilma-
sina gondermede bulunulmustur.

Sii mezhebindeki on iki imam Katolik dininde var olan aziz-
lere es bir mertebededirler.3 Kisiyle Tanr1 arasindaki aract olarak
hareket ederler, cinki Peygamberin damadi ve kuzeni Ali dola-
yisiyla Peygamberin soyundan gelmektedirler. Sehit olan kisi ev-
liya degildir fakat kutsal bir sekilde 6ldugu icin evliyalarla kiyas-
lanabilir ve Cennette onlarin yoldas: olabilir. Sehit olmakta ayri-
ca kahramanca bir yan da vardir fakat bu kahramanhk danyevi
degildir. Sehit, ahrette 6dullendirilecegi mantuginin hikma al-
tinda, ytice bir dinsel amaca baghdir. Sunni sehit, cihad’ta gorev
alarak ‘Tann yolunda’ élen kisidir. Sii Islam’da sehitler, benzer
tarihi nedenlerle, Guiineydogu Avrupa'daki trajik azizlerle ortak
ozelliklere sahiptirler.4 On ikinci imamin 874 yilinda Gaybete
cekilmesinin [gizlenmesinin] akabinde evliyalik 6rneklerinin
ortaya ¢iktigl donemden beri, Sii cemaatler genellikle zulmutn
magdurlar1 oldular ya da daha da énemlisi, onlar, kendilerini
Sunnilerin uyguladigl zulmiin magdurlan olarak algiladilar. Ay-
nen Balkanlar'da oldugu gibi, Sii sehitler de geleneksel olarak bir
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cile mezhebinin nesnesidirler. Kutsal bir 6liim icin daha fazla ta-
lip yaratma anlaminda ‘sehitler yaratma’ olgusu ise, toplumsal
modernlesmenin buna bir son verecegini éngoren diunyevilestir-
menin [sécularisation] klasik kuramlarina ragmen, modern
dunyada gelisme kaydetmis bir faaliyettir.5

Yeni sehitlerin ortaya ¢ikist Musliiman toplumlardaki gele-
neksel yapilarin yeniden ortaya ¢tkmasinin bir sonucu olmadigi
gibi bunu belli toplumlarin modernlesmeye itiraz etme istegiyle
iliskilendirmek daha da zordur. Yeni sehitler aslinda, bazen asi-
1 ya da hastalikh (pathologique) da denebilecek bicimde, gele-
nekten azat olusun yeni figurleridir. Bir gelenegi surdiurdiaguni
iddia eden mesruiyet bicimlerini benimseyip desteklerler fakat
ayn1 zamanda onu gercek dunyada marjinal hale getirirler. Din
toplumbilimcileri i¢in klasik bir sorun haline gelmis olan bir ay-
kin kaniyla (paradoxe) ugrasiyoruz; cemaat yasantisinin gele-
neksel bicimlerinden kopmus ve fakat bu kopusu eski Islam’in
daha ‘otantik’ bir mealinin (version)é arkasina saklamaya calisan
yeni bir itikadin aykir1 kamsiyla ‘Islamer’ olarak adlandirilan go-
rungiiye ait yeniligin bityuk bir kismunin temelinde yatan, din-
sel gelenege ait sicilin, bizzat bu gelenegin altin1 oymak amaciy-
la ikircikli kullanimidir.

Sayet sahadeti kutsal bir dava i¢in canini feda etmek olarak ta-
nimlarsak, bu bircok dinde 6zellikle de Ibrahimi dinlerde mev-
cuttur. Hem Hiristiyanhk ve hem de Islam’da sahidlikle [témo-
ignage: taniklik] iliskilendirilir ki bu da haksizhiga ve zulme kar-
st muicadele fikriyle baglantilidir. Birakin Islam’i, Sih dininde da-
hi ikisi arasinda stk1 bir bag vardir. Bu bag, haksizligin Tanrr'yr
tanimayl reddetmekten kaynaklandigr fikriyle ya da zalimin
inanclara karsi gelen kisi, kafir oldugu dustncesiyle olusturul-
mustur. Bu nedenle dalilete ve kafirlige kars1 yurutilen kavga,
sahadetin bicimleri olarak algilanabilir ¢tinki dinin safligin bo-
zanlarla 6limune micadele etmek, zorbalan ve zalimleri teshir
etmekle el ele yurutilen bir miicadeledir.

Sayet eylem sekillerine bakarsak, iki ¢esit sahadet teshis ede-
biliriz. Birincisi savunma amach sahadettir. Onun amac inanc-
sizlara ve zalimlere kars: amansiz bir miicadele surdiirmek degil,
fakat sahit olmaktir; 6lum halinde bile, siddet icermeyen bir kar-
s1 koyma tavriyla inangsizlara ve zalimlere kafa tutarak davalari-
nin erdemliligine sahit olmak. Hiristiyan sehidler bunun klasik
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ornekleriydiler: Siddet eylemlerini reddettiler, fakat Roma Vali-
si ya da Imparatorunun resmi dini izlemelerini salik veren emir-
lerine uymay1 da reddettiler. Hiristiyanlik savunma amach saha-
deti destekleyen tek din degil. Budizm de ona bagvurur, 1960’lar
Vietnam'inda Budist kesislerin askeri hiiktimeti protesto eder-
ken kendilerini kurban etmeleri ¢rneginde gordiagumiiz gibi.

Ikinci cesit sahadet ise dogas: geregi saldirgandir. Inanan ki-
sinin, zalim ya da imansiz olarak addettigi kisilere karsi, etkin ve
gerekirse siddet iceren bir miicadele yuratmesini icerir. Kendini
feda etme, iki tarafin da kazanamayacag bir kavgada dusmani
imha etme arzusunu belirtir.

Her iki cesit sahadet de kendini feda etme fikrinden esinlen-
seler bile, 6zt itibaryla ikisini birbirinden farkl kilan kendileri-
ne 6zgi eylem bicimleri vardir.

savunma amagl sahadet

Sehid (martyr), marturos ve martures’e dontisen Yunanca mar-
tur sézcugtinden tiremistir. Asil anlam ‘sahid’tir [sahit: tank].
Bu tabir Yunan mahkemelerinde kullanilmistir. MS ikinci yiizy1-
la kadar bir dava ugruna 6lmek anlam tasimamistir. Sézctige bu
yeni anlamin ytiklenmesiyle, eski anlami olan mahkemede dog-
rulamak (tanik olmak) zamanla bulaniklasti ve yeni anlam eski-
sinin yerini ald1. Bu demek degildir ki Hiristiyanlar arasinda se-
hit olma istegi ikinci yuzyila kadar var olmadi. lkinci yazyilhin
basindaki Antakyal Ignatius (fr. Ignace d’Antioche; ing. Ignatius
of Antioch) gibi pek ¢ok drnek mevcuttur. O, dlime asik olup,
cekecegi iskenceleri seving icerisinde dort gozle bekledi.7 ‘Sehit
tesiri’ tabii ki vardi, onun anlamsal 6zelligini timiiyle kapsaya-
cak bir kelime olmamasina ragmen.

Hiristiyan sahadet kavram1 Roma Imparatorlugu'nda ortaya
cikt1 ve basindan itibaren tarihsel ve kultirel durumla yakimdan
baglantliydi.8 Onun meydana ¢ikist Romahilar agisindan hayret
verici ve anlasilmazdi. Stoacit Imparator Marcus Aureleus (fr.
Marc Aurele) akhi olan varhigin nasil olup da ‘akil dis1 intiharr’
gerceklestirebildigini merak edip durdu, 6zellikle de éldariict
darbeyi bagka birilerinin vurmasina yol acarak.

Putperestler, Hiristiyanlarin pesinden kosarak gittigi gonulla
sahadeti, aklin1 kagirmanin bir isareti olarak gordiiler. Bile bile
kigkirttiklar Vali ya da Imparatorun gazabim tzerlerine cekip
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goza kapali bir sekilde dliime kosan bu insanlar onlari sagkina
cevirdi. Onlar i¢in kurban kesmek istememelerini anlayabilirler-
di ancak abartili bir sekilde ve éldurilmek amaciyla kurban kes-
meyi reddedenleri 6rnek alarak hareket etmeleri tamamen akil
distyd1.9

Roma Imparatoru Diocletian (fr. Dioclécien) déneminde ya-
zan Kayseri'li Eusebius’a (fr. Eusebe de Césarée; ing. Eusebius of
Caesarea) gore ilk sehit Imparatorun huzurunda tanrilara kur-
ban sunmay1 reddeden Procopus’tu (fr. Procope).1 Sadece bir
tek Tanrr'y: tamidigini ve O'nun i¢in kendini kurban etmeye ha-
zir oldugunu soéyledi. Bunun tizerine kafas: kesildi. Sehitler ba-
zen valilerin kurban kesmelerini fiziksel olarak énleyecek kadar
atullgandilar. Gen¢ Apphianos buna bir ¢rnektir: Vali Urbanus li-
bation adetini yerine getirirken Apphianos onun yanina gidip
sag elini tuttu ve onun giyabi kurban kesme torenine engel ol-
du. Daha sonra da onu, yapug isteki hatay1 gérmeye ve putlara
kurban sunmaktan vazge¢meye davet etti. Eusebius’a gore Vali-
nin maiyetindekiler onu vahsi hayvanlar gibi parcaladilar. Ro-
mal1 otoritelerin gozinde sahadetin dine saygisizhk boyutu,
onun, baskalarini kendi dinlerine cevirerek Hiristiyanh@ yay-
may1 amaclayan gosteris yapma ihtiyaciyla yakindan ilgiliydi.
Sehit gruplarinin kinanmasi élimlerini daha da etkili kildi. Eu-
sebius’a gore Pamphilus, 310 yilinin Subat ayinda on bir yanda-
siyla birlikte sahadeti tattilar. On iki kutsal bir rakamd1 ¢iinkii
Hiristiyanlar Hz. Isa’nin on iki Havarisi olduguna inamyorlard.
On iki kisi hapiste iki yil gegirdiler ve bir ka¢ Misirh Hiristiyan-
larla birlikte 6lduraldaler.

Kadinlara sehit olma olanag taninmasi Hiristiyan dininin bir
baska ozelligidir. Kadinlar azinliktayd: fakat putperestlikteki (fr.
paien; ing. pagan) tanrilarin mesruiyetine meydan okuyacak ka-
dar gozi pektiler. Valentine buna bir érnektir.12 Bir Roma mah-
kemesi tarafindan kendi camimi kurtarmak i¢in tanrilara kurban
sunmasl tembih edildi. Bunu reddetmesi tizerine onu zorla kut-
sal sunaga suriklediler. Itaat etmektense mangal: devirdi. Bu-
nun uzerine iskence edildi ve olduralda.

Hiristiyan sahadetine bazen mucizeler de eslik ediyordu. Bir
defasinda, Hiristiyanlarin defnedilmesi reddedildiginde —cesetle-
rinin kalintulan etrafa sagiliyor ve vahsi hayvanlar tarafindan
parcalanip yenilmeleri icin dylece birakiliyorlardi- yagmur yag-
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d1 ve damlalar tapinak sutunlarimn taslar1 tizerine dasti. Soy-
lentiye gore toprak agladi ¢ctinkt inananlara verilen bu agir ceza-
nin saygisizhigina tahammil edemedi.

Sozun kisas1 Hiristiyan sahadeti, dinsel konularda Sezar'a bo-
yun egmeyi reddetmek olarak nitelendirilir ve sonugta da nasi-
bine diisen otoritelerin buyurdugu élimdur. Buna ragmen, i¢in-
de 6lumu barindiran tim davranislar gibi, bir takim sinirlarin
varlign s6z konusudur. Oliim aruk bir giinahin dolayl sonucu
degil, kendi icinde bir son haline gelmistir. Haddi zatinda, saha-
det 6lme tutkusuna doniismustiir. Sadece dogru olmayan bir di-
nin reddine sahitlik etmek degil, ayn1 zamanda bir gozyas: vadi-
si olan bu dunyay: terk etmek icin ‘yanip tutugmakur’ (bu deyim
ilk Hiristiyan sehidler ve aym1 zamanda yirminci ytzyil Iran’in-
daki Sii sehidler tarafindan da kullanilmistir).13 Sehid bu diinya-
yt kiiciimser ve onun sahtekarhklarimi reddeder. ‘Olume susa-
mak’ (tés maruriasr epithumia) deyimi, Iranh sehidler tarafindan
da kullanilmist: (tesne-i sahadetr) [sahadete susamis}.

Bu nedenle manadaki degisme, bir anlamda sahadetin kendi
icinde sakli. Sahadet, bir zamanlar dinsel bir ideale hizmet eder-
ken gonulstuzce olme olasiligiyken, zamanla arzulanan bir 6lim
sekline donusmustur cunkii sehid olan kisiye Cennet'te sanl,
serefli bir yer garanti eder. Sahadeti hakl ¢ikarma gerekgeleri
daima bu dunyanin beyhudeligi, vefasizhig, burada yasamanin
umutsuzlugu ve bagka bir yerde (Tanri'nin secilmis kullarinin
yasadigi Cennet'te) Allah'in kutsanmis kullarina katilmak icin
bu dinyayr terk etme emeli olmustur. Baslangicta Roma’daki
coktanrililigin mesruiyetine Hiristiyan meydan okumasi ya da
hakiki dine karsi ¢ikan bir otoriteye meydan okuma iken
(Iran’da da devrimeci Sii sahadeti), harici bir failin (Hiristiyan se-
hid i¢in Roma otoritelerinin ya da Iranlh sehid i¢in Irak ordusu-
nun) ellerinde gerceklesecek bir intihar arayisina donustii. Bu
fail seytanlagtirilir fakat aslinda o, oldurdugu sehitle birlikte do-
lap ¢evirir.

Sahadet, olagan tepkilerin karsiumi yaratir. Normalde 6ltim
korkuya ve uzintliye neden olur. Fakat metinler sehitlerin 151k
sacan negelerinden, hosnut_guliimsemelerinden ve hatta infaz
anindaki gulislerinden bahsederler. Buttuniinde, sahadet edebi-
yat sehitlerin itidalinden ve 6lim igin yamp tutusmalarindan,
iclerinden kopup gelen mutlulugun yansimalarindan ve hatta
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bazen zafer sevinciriden bahsederler. Bu davrams bi¢imi yirmin-
ci ve yirmi birinci ytzyil Iranh, Libnanh ve Filistinli sehitlerde
de gozlenebilir.

Temel nokta su ki, 6lmek i¢in kasith bir dilegi ifade ettigi de-
recede sahadet, sehidin Seytani giicler tarafindan zulme maruz
kaldigina inandigy durumlarla iligkilidir. 1lk Hiristiyanlar icin
zulmun anlami, Roma’nin, Hiristiyanligi baski altinda tutmasty-
d1 —ya da en azindan Hiristiyanhg secenlerin deneyimi bu oldu.
Iran 6rnegindeyse, Seytani giiclerin zulmu, Irak Devlet Baskam
Saddam Huseyin'in sahsinda cisimlesmis olan Bat'min zulmi
anlamina geliyordu. Sayet ‘yakici arzu [bir istekle yanip tutus-
mak]’ zalim uzerinde odaklanmigsa, sahadet ayrica daha ileri bir
‘patolojik’ [illetli] ozellikle nitelendirilebilir. Oliim, seytanin ic-
racisi tarafindan gerceklestirilmelidir ki hem kendisine lanet ge-
tirsin hem de sehit olan kisinin dileginin gizliden gizliye yerine
gelmesini saglarken ayn1 zamanda onu yuceltsin. Bowerstock bi-
ze Antakyali Ignatius drnegini verir. Ignatius ona zulmedenlerin
ellerinde 6lmek icin asin bir istek sergiler. Yakici arzu ancak
baska bir kisi tarafindan karsilanabilir. Eger intihar olarak ta-
nimlanmayacaksa, 6lim cezasi sulh yargici ya da Roma Valisi ta-
rafindan verilmelidir. Bu ytizden, sahadetin olusturdugu iligki
ugludur; can vermesi gereken kisinin kendisi, onun canim alma-
s1 gereken {iclincd sahis ve kurbam kabul etmesi gereken Tanr.

Roma Imparatorlugu'nda ugincu yizyilda ve dérdunci yuz-
yilin basinda sehid olarak 6lmek arzusuyla yanmp tutusanlar dy-
lesine artt1 ki, ilahiyat¢ilar bu duruma mudahale etmek zorunda
kaldilar. Inanc1 koruma arzusu ve sahte bir dini zorla kabul et-
tirmeye calismak isteyenlerle girisilen miicadele mesru olsa da,
olmek i¢in bilingli bir istek duymak ve kutsal bir 6lume susamak
kiafur addedildi. Augustine bu tarz ¢lumu kinayip, sehitlerinki
de dahil butin insanlarin yasamlarim kastederek, su emri verdi:
‘Oldirmeyeceksin.’ Bundan sonra, kisinin kendini 6ldirmesi ci-
nayet sayild; ‘cinkia kendini 6ldarmek bir insani dldurmektir."4

Bir seyi en u¢ noktasina kadar goturme manugiyla, sehid,
inancinin mesru savunusunun, canini feda etme anlamina geldi-
gini iddia eder ve daha sonra da onu mesrulastirabilecek kosul-
lardan olduk¢a bagimsiz bir 6liim arayisina girer. Bu diyalektik
gunumuzde hala gecerlidir. Trajik kosullar sahadet diizenegini
harekete gecirebilir. Olumun cazibesinin, daha 6nce 6lme tutku-
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sunun dizginlerini elinde tutan dinsel manuktan genellikle kop-
tugu bir an gelir ve dinsel amacla ilgisi kalmaz. Bu durumlarda,
olume tutku dolu bir ask besler ve kendimizi yok etme istegi du-
yariz ve bu duygular 6ldmu goze alarak kutsal bir davanin mes-
ruiyetini saglama arzusunun yerini alirlar.

saldirgan sahadet

Saldirgan sehit, din tarafindan onaylanmis mesru bir siddete
bagvurarak diisman: yok etmek arzusundan esinlenir. Bu miica-
dele kafir ve zalim diusmant 6ldurmeyi icerir. Miislumanlikta ve
diger dinlerde sahadete esin veren bu fikir, milliyetciligin de
esin kaynag olabilir: Tipk: Sri Lanka’daki Tamil Kaplanlari'nin,
Birinci Diinya Savasi'ndaki vatanseverliginde ya da 1789 devri-
minde oldugu gibi.1s

Sih dininde sahadet, Islami sahadetle inkar edilemez benzer-
likler gosterir. Besinci guru olan Guru Arjanin sehit olmas
1606'da Sih dininin askerilestirilmesine yol acti. Dokuzuncu Sih
yoneticisi olan torunu Guru Tegh Bahadur, onuncu ve son Gu-
ru Gobind Singh’in 1699’da kurdugu militan Halsa seckin taba-
kasinmin yaratilmasinin onuni acti. Sih sahadetini belirten terim
Arapca deyimle aynidir ve Farscada da aynisi kullanilir: Sehid
(cogulu: Suheda). Bu terimin Islam’da da ust uiste ge¢mis iki an-
lam1 bulunur.

Bir taraftan, dokilen kandan dolay1 kisiyi Tanr’ya yaklastiran
kurban (Arapcada kurban) fikri var: Kurb (yakinhk) dustincesi
kurban sozcugunin icinde sakhdir. Sih sahadetinde, birinciden
bagimsiz olarak ~Islam’da da olan- ikinci bir dusince merkezi-
dir: Baskiya karsi muicadele ve adaletsizlige kars: yuritilen kav-
gada olerek sahitlik etmek. Bu iki fikir birbirini takviye eder.
Din askina canin feda etme dinsiz zalimlere karsi muicadelenin
bir parcasidir. Sehid, trajik kosullar altinda adaleti (dharma) ko-
rumak icin ve dininin dogruluguna tanikhk etmek icin kammni
doker. Direnisin ulkiist, kutsal bir davamn hizmetinde 6lmek
anlamini verecek kadar genigletilmistir.
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‘Sahadet’ teriminin (‘sahadet’ ‘sehid’ten; ‘martyre’ ‘martyr'den
tiremis) Islam’da tuhaf bir kaderi olmustur. Kuran’daki anlam
kutsal bir 6liim degil, sahit (sahid: tamk / fr. témoin) olmakur.
Allah i¢in 6lmekten s6z edildiginde bagka terimlere rastlanz: ‘Al-
lah ugruna katledilmek’ (II: 154), ‘Allah ugruna savagmak’(4:
74), ya da ‘Allah ugruna evlerinden kagtilar ve sonra oldiler ve-
ya katledildiler’ (XXII: 58). ‘Allah ugruna’ (fi sebil illah), sonra-
dan sahadet (sahadet) olarak taninan kavramu isimlendirmek
icin kullanilan bashca terimdir.?

‘Sahid’ [sahit: tamk] (sehid) kavraminin agik bir sekilde ‘kut-
sal 6lim’ anlamini almasi ve Yunan distincesindeki hem ‘sahid’
hem de ‘sehid’ anlamlarm ¢agristirmas: buytik olasilikla yedin-
ci yuzyillda Muslamanlann Filistin'i fethinden sonradir. Sehit
sOzcugi, savas alaninda kafirlerle savasirken 6len ve 6teki din-
yada kendilerini buyitk mikafatlann bekledigi Miisliuman sehit-
lere atifta bulunur. ‘Sahid olma’nm altinda yatan anlam, sehidi,
kutsal bir 6lumiin elebasis1 haline getirdigi gibi ayn1 zamanda
inancinin dogrulugunun sahidi [tamg] yapar.

Hiristiyanlikta kutsal 6limun kabulii, Tanr inancinin igtenli-
gini ve davasimin haklihigim insanlarin gozleri éniinde dogrula-
mak icin yapilan bir sahidlik eylemiydi. Aymi ikiz anlam ls-
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lam’da da bulunur. Yine de Musliman sehid, Hiristiyan martu-
ros'tan temel bir farkhilik gosterir. Hiristiyanlikta, Hiristiyan ki-
si, ona kendi dinini zorla kabul ettirmeye calisan gii¢ sahibi bir
sahsin iradesine itaat etmeyi reddettigi icin olur. Hiristiyan, onu
kendi dininde yemin ettirmek isteyen Romali putperesti 6liim
cezasina ¢arptirmaya ¢abalamaz. Onu sadece, bir Hiristiyan olan
kendisini, kendi dininin emirlerine karsi gelmeye zorlama hak-
kindan mahrum eder. Islam’da ise sahadet, Allah’in dinine kars:
gelen dusmanla savasmanin sonucu gerceklesen oltmdar. M-
minin sehid olmasina neden olan sey Allah ugruna 6lmesidir:
“Kim Allah yolunda savagsir da oldarilur veya galip gelirse biz
ona yakinda buyuk bir mukafat verecegiz.” (Nisa, 74).

Kuran'in Suudi’lerin onayladig1 resmi Fransizca cevirisine go-
re bu sure soyle okunmalidir: “Allah mtuiminlerden, mallarim ve
canlarini, kendilerine (verilecek) cennet karsiliginda satin al-
mustir. Cunkit onlar Allah yolunda savagirlar, oldartrler, olur-
ler. (Bu) Tevrat'ta, Incil’de ve Kuran'da Allah tzerine hak bir va-
addir. Allah’tan daha ¢ok sozuni yerine getiren kim vardir! O
halde O’nunla yapmis oldugunuz bu ahs verisinizden dolay1 se-
vinin. Iste bu, gercekten buyuk kazanctir.”2 (Tevbe, 111)

‘Davalar1 ugruna savasacaklar, katledecekler ve katledilecek-
ler.” ‘Tevbe’ suresindeki bu en énemli ibare, Islam’daki sahade-
tin, kuramda yer alan, gerekgesidir. ‘Katledecekler veya katledi-
lecekler ve onlara ‘Bahce’3 vaat edilmistir. Daha 6nce de soylen-
mis oldugu gibi, bu temel metin, daha sonra ‘kutsal élum’ fikri-
nin temel kavramlan olan ‘sehid’ ya da ‘sahadet’ ifadelerini kul-
lanmamaktadir. Bununla birlikte ‘Tanr1 yolunda’ kutsal bir sekil-
de 6lme fikri kesin ve acik olarak belirtilmistir ve Islam’da cesit-
li gelenekler tarafindan benimsenecekti.

Hiristiyanlikta, fiziksel siddeti otorite sahipleri uygular ve Hi-
ristiyanlar ona esit bir siddetle karsilik vermezler; Islam’da ise
Allah'in diismanlarina karsi micadele mesru siddetle ayirt edilir
ve kisi katledebilir ya da katledilebilir. Digmana hicbir imtiyaz
sunulmaz ve vurustugunda cezasiz kalmasina izin verilmez. Sa-
yet Tanr'mn savascisi katlederse Tanr tarafindan odullendirile-
cektir; sayet katledilirse Cennet katinda yeri hazirdir. Burada,
sahadet Hiristiyanliktaki anlamindan tamamen farkl: bir anlama
buranar. Muslimanlarin siddet kullanmasi mesrudur ve kisinin
kaderi ‘Tanri ugruna’ verilen mucadelenin sonunda belli olacak-



islam 25

tir. Siddet artik tek tarafli degildir; sadece diismandan gelmez ve
siddet, ona mesru olarak ve inancimin emirleri dogrultusunda
bagvuran miimin tarafindan kabul edilmistir.

Bu nedenle, sahadet asagidaki gibi 6zetlenebilir:

s Tann ugruna micadele eden kisi muazzam degerlidir.

® Mucadele sirasinda 6len kisi sehit olur ve Cennet’e gider.

m Sahadet, savas alaninda (ya da benzer kosullarda) onu etkisiz
hale getirmek ya da 6ldurmek amaciyla kars1 karsiya kalinan
diisman tarafindan —diismanin ellerinde 6lmek istenmese de—
olduralmenin kasitsiz sonucudur.

n Ideal bir sahadette, Miisliman etkin bir baglilik sergiler. Oldu-
rulecek ya da 6lecek, Allah'in dini igin tehdit olusturan kafir-
lere ve imansizlara karsi1 mesru siddet kullanacak.

» Hiristiyanhigin tersine Islam, dismana kars: fiziksel siddet kul-
lanmay1 reddetmez. Aksine, ancak ‘kafir’ ya da miminden bi-
risinin 6lumuyle sonuglanabilecek bir savasta dilsmam etkisiz
hale getirmek veya 6ldirmek konusunda agik bir niyet vardir.

cihad: kutsal savas

Islam’da sahadet Hiristiyanliktaki esdegerinden farklidir ¢unkit
uygulanan siddet karsihkhidir. Kendi alaninda yine bir ilk fikir
olan cihad veya kutsal savasla yakindan baglanulidir. Cihat fik-
riyle Hiristiyanliktaki hach seferleri fikri arasindaki temel fark,
cihadin Islam’da dinsel bir dayanagimin olmasi, ‘Hagh Seferle-
riminse Hiristiyanhkta hicbir dinsel dayanaginin bulunmamasi-
dir. Hiristiyanlar tarafindan cebren alman paralara ya da yapuri-
lan islere dayanak gosterilmesine ragmen ve sonradan Guney
Amerika kitasinda ve baska yerlerdeki Yerlilere Hiristiyanhg ka-
bul ettirmek i¢in bahane olarak kullanilmasina ragmen, Hagh
Seferleri dinsel bir dayanaktan yoksundur.

Cihad fikri ilk olarak Islam’in Arabistan’da kabile savaslarini
ideolojik zemine oturtmasiyla ortaya ¢ikt1.4 Farkh dinsel gruplar
arasindaki heterojen yapinin (Yahudi, Hiristiyan ve putperest)
ve farkh ¢ikarlarin surekli catismaya neden oldugu Arabistan'da
degisik kabileler arasinda daima sure giden savaslar vard:. Islam
bu tiur savaslara dinsel bir igerik vererek, onlara tek bir anlam
yukledi. Baslangicta, cihadin anlami az ¢ok degisiklige ugradi.5
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Islamin zaman igerisinde olusturdugu evrensellik, kabile reka-
betini ve kabileler aras1 ekonomik mucadelenin sinirlarini astig
icin, zamanla ‘Tanr1 ugruna’ anlamin ifade eder hale geldi.

Daha 6nce de bahsedildigi gibi, sahadetten Kuran’da bu sekil-
de soz edilmemesine ve Islami 6gretinin biinyesine daha sonra-
lar1 ilave edilmesine ragmen, Islam’da kutsal savas ve sahadet
arasinda yakin bir iliski vardir. Hukuk ilminin (fikih) ilgi alam
disinda ¢ok az éneme sahip oldugu icin, klasik metinler bu ko-
nuda fazla bir bilgi saglamiyorlar. Cihad, dunyanin iki kisma bo-
lanmesiyle iliskilendirilmisti: Islam bolgesi (dar ul-Islam) ve sa-
vas bolgesi (dar ul-harb). Safii mezhebi Muslimanlar antlasma
bolgesi (dar ul-‘ahd) denen bir iiginci bolgeden de séz ederler
ki bu bolge Musluman olmayanlarla bir baris antlasmasinin im-
zalandig1 bolgedir.é Musluman olmayanlar Muslumanlarla bir
ateskes imzaladiklarinda ve onlara vergi (hara¢), 6dediklerinde
onlarin topraklar baris bolgesi (dar us-sulh) sayilirdi.

Cihad, Musluman olmayan bir saldirgana kars: Islam’ savun-
mak i¢in de ilan edilebilir. Béyle durumlarda buna katilmak, her
Musluman’in kisisel ytkamlalugadar (farz-t ‘ayn). Islam’in
danyaya yayilmasini saglamak amaciyla bir cihad ilan edildigin-
de, bu ortak bir gorev (farz-1 kifaye)7 ve tim cemaat i¢in bir zo-
runluluk haline gelir; bir Misliman kisisel olarak savagta yer al-
mama karan alabilse de cemaate mal ve hizmet saglayarak yar-
dimc1 olmahdur.

Kisaca, cihad adina savasta, savunma savas: ve saldir1 savasi
arasinda temel bir fark vardir. Bu nedenle Halifeligin ya da Sul-
tanhgin yayilmast sirasinda, kutsal savas, mumin kisinin goérevi
degildi, o, askert yiikiimluliiklerini Miisliiman bir orduya devre-
debilirdi, ta ki on dokuzuncu yuzyila kadar. Bu yuzyilda ise,
Miusliman toplumlarin Avrupa ordularimin hakimiyeti altina
girmesiyle birlikte, 6zellikle de Avrupa hakimiyetinin ilk do-
nemlerinde Avrupa’nin somiirgeciligine karsi miicadelenin siya-
sal-dinsel bir sekil almasiyla, cihadin geri donisinu goruraz.8
Gerek on dokuzuncu ytizy1l sonlan Orta Asya'da olsun, gerekse
yirminci yuzyll baslarinda Iran’in, Kuzey Bati eyaletlerindeki
Rusya egemenligine karsi miicadelesi sirasinda olsun, Mislu-
man olmayan yabancilara karsi yarutulen savas cihad’a basvura-
rak hakh ¢ikanid.

Cihad hakkmdaki her tartismanin, radikal akimlar tarafindan
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genellikle kug¢tmsenen fakat radikal Islam reddeden yeni gi-
zemci akimlar tarafindan siddetle vurgulanan bir ayrnimi daha
yapmasi zorunludur. Iran’daki Mucahid Sabestari ve Abd ul-Ke-
rim Surus gibi yeni reformcular buna érnektirler. Bu 6rnekte,
gelenekten esinlenerek daha kucik bir cihad’la (cihad-i asgar)
daha biiyik bir cihad (cihad-i ekber) arasinda bir ayrim yapmak-
tadirlar. Biri miimin olmayanlara karsi savas olarak gorulmekte,
digeri ise miiminin kendi nefsinin Tanr’nin emirlerine itaat et-
meme egilimine kars: verdigi savas olarak goralmektedir. Bu tir
bir cihad’tan soz edenler esas olarak gizemci Musltumanlar ara-
sinda bulunmaktadir ki onlar Allah’la birlesmelerini saglayacak
ruhsal bir arinmanin pesindedirler ve bu yuzden de Allah aski-
na 6lmekten korkmazlar —genellikle de kendilerini ‘Allahsiz’ ola-
rak nitelendiren diger Musliimanlar tarafindan 6lduralmekten.9

Cihad'n gizemci sekli, aslinda esas gorevi Tanr'min emirleri-
ne itaat etmeyip gunah isleme egilimine ustiin gelmek olan
Ego’ya hitap eder. Bu bakis agisina gore, 6zne, Seytan gibi, Tan-
r''ya bas kaldirmaya meyillidir. Oznenin isyankar Ben’i [Ego’sul
(nefs-i emmare)®© onu Tanrryla butiunlesmekten alikoyar. Toy
kisi (salik), Tanrr'yr kucaklamak ve O’nunla biitinlesmek icin
bu isyankar nefs'ine karsi savasmalidir. Savas kisinin kendisiyle-
dir, bir dis diismanla degil. Radikal egilimler i¢inse, dis diisman
esastir, kisinin kendisiyle olan savas ikincil 6nemdedir. Bu mi-
litan bakis acisina gore kisinin kendisi, i¢ huzura erismek icin
Tanr1 ugruna verdigi mucadeleyi ve feragati terk etmesini salik
veren bir kayusizlikla giudulenir. Mumin hem kafir diismana
karg yuratilen miicadeleye kaulmali, hem de en ytice fedakar-
liga hazirlanmak icin kendi benlikg¢iliginin [fr. son propre égo-
centrisme; ing. his own egotism] ustesinden gelmelidir.

Boylece, cihad’a ait iki farkl sicilin (bene karsi ve diismana
kars1) nasil farkli ifade edildigini goruriz. Islami radikalizme go-
re Misliiman, inangsiz dilsmanla savasmahdir ve bunu yapabil-
mek icin de 6zveride bulunmaya hazirlikli olmalidir. Gizemci
sitkaitquluk i¢in, diismana karsi verilen savas dis dinyanin ger-
cek-disthginin (mecazi) bir pargas: olmaktan 6te bir sey degildir.
Inanan kisi, farkli mertebeleri (makamat) {makamlar] tirmana-
rak ruhaniligin daha yiksek kademelerine ulasmak icin kendini
ruhsal arinmaya adamahdir. Cihadin bu iki sekli Islam’da bir
arada bulunmus ve aralarindaki husumet genellikle i¢ mucade-
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lelere yol agmis ve Saft gizemcilerin surgiiniyle sonuglanmistir,
fakat genellikle Islam disunurleri, sakat yanhlarini ve gizemci
gorusu reddederler. Bazen, sehidin sadik askindaki gizemci egi-
limleri, Tanr adina sahadete donusttiren Humeyni'de oldugu gi-
bi radikal diisiintirlerde bu iki cesit cihadin bir birlesimini bula-
biliriz. Tann sevgisi, sahadet yoluyla O’'nunla bitiinlesme (fena
fi llah) atesini ice dusurur.

kuran ve cihdd

Kuran ¢ok boyutlu bir kitaptir. I¢cinde, Tanr’'nm bagislayicihig-
n1 ve iyiligini dven sureler buluruz ki bu sureler inancin ruhani
bir medlini verirler ve baska sureler de vardir ki Tanr’'min gaza-
bim ve O’'nun gunahkarlara hazirladigy cezalan vurgularlar. Ay-
m ¢ok boyutluluk Eski Ahit'te de bulunur.

Kuran’, ulemalarin yuzyillar boyunca cesitli konularda var-
diklan gorus birligi ya da Peygamber’e atfedilen sozlere (hadis)
dayanan geleneklere (sunna) [sunnet} ait baglamdan koparnrsak,
belli sireler modern duyarliklan incitebilir (Eski Ahit'in de yap-
tig1 gibi). Bu da, kendilerine esas olarak Kuran temel alan Al-
lah'in dininin radikal meallerinin, ni¢in Islam icerisindeki pek
cok egilimden daha fazlasi olmadiklarini ve katiyen tek egilim ya
da bu dinin tek mumkun yorumu anlamina gelmedigini izah
eder. Bu egilimler Kuran’daki belli sureleri digerleri pahasina
one cikarirlar. Allab’'in dininin cihat¢g: boyutunu vurgulayanlar
genellikle Tevbe (fr. Repentir; ing. Repentance) suresinin 29. aye-
tine bagvururlar: “Kendilerine Kitap verilenlerden Allah’a ve ahi-
ret ginune inanmayan, Allah ve Restluntin haram kildigin: ha-
ram saymayan ve hak dini kendine din edinmeyen kimselerle,
kuculerek elleriyle cizye verinceye kadar savasin.”n

Bu sire ‘kitab olan insanlary’ {ehl-i kitab] kasteder, bir diger
deyisle Yahudiler, Hiristiyanlar ve bazilarina gore, Zerdustiler ki
belli Islami geleneklere gore, onlara da kutsal bir kitap inmistir.
Kitab1 olan insanlar cizye vermeye ikna oluncaya kadar savasma-
y1 salik vermektedir. Digerlerinden bagimsiz olarak alimirsa, bu
sure Missliiman olmayanlara kars: tek bir amagla savas a¢ilmasi-
n1 hakl ¢ikarmak i¢in kullamlabilir.

Bununla birlikte Kuran'daki diger sureler bu ayetin etkisini
hafifleten bir agiklama eklerler. Ornegin, ‘Bakara’ (fr. La Vache;
ing.Cow: Inek) suresinin 190. ayeti der ki: “Size kars1 savas acan-
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lara, siz de Allah yolunda savas agin. Sakin asin gitmeyin, ¢in-
kit Allah asirilan sevimez.” Sadece savasanlarla savasiimahdir.

‘Hac’ (fr.; Le Pelerinage ing. Pilgrimage: Go¢) suresinin 39.
ayetinde Cihad’tan bahsedilir: “Kendileriyle savagilanlara (mi-
minlere), zulme ugramis olmalar1 sebebiyle (savas konusunda)
izin verildi. Stiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak surette
kadirdir” Burada cihad acik¢a savunma amachdir ve sadece sal-
dinya ugrayanlarla ilgilidir.

Islam’t korumanin ya da yaymamn bir yolu olarak kutsal sa-
vasl 6neren surelerin yaminda, merhamet ve hosgéruyu vurgula-
yan sureler de vardir. ‘Bakara’ suresinin 256. ayeti soyledir: ‘Din-
de zorlama yoktur. Aruk dogrulukla egrilik birbirinden ayrl-
mustir.’ Benzer sekilde ‘Nahl’ ( fr. Les Abeilles; ing. Bee: Ar1) su-
resinin 125. ayeti der ki: “(Resalum!) Sen, Rabbimin yoluna hik-
met ve guzel ogitle cagir ve onlarla en guzel sekilde mucadele
et! Rabbin, kendi yolundan sapanlan en iyi bilendir, ve O, hida-
yete erenleri de ¢ok iyi bilir.”

Burada bir fikir alisverisi ve muinazara tavsiye ediliyor. Inanc-
sizlarin kinanmas: kullarina degil Tanrr'ya ait bir vasifur; kullar
dogru yoldan ayrilanlar hakkinda hicbir yargilayict s6z sdyleme-
melidirler ¢cinkt bunu en iyi O bilir.

‘Kehf’ (fr. La Caverne; ing. Cave: Magara) suresinin 29. aye-
tinde der ki: “Ve de ki: Hak Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen
iman etsin, dileyen inkar etsin.” Bir kez daha, dinsel inang ya da
dini inkar etme, sahsin aklina ve idrak yetenegine kalmis bir me-
seledir. Bu sureye gore, digerlerini Allahin dinine déndurmek
icin zorlama yapilmamalidir.

‘Yonus' (fr. Jonas; ing. Jonah) suresinin 99. ayetinde yaziyor ki:
“(Resulim!) Eger Rabbin dileseydi, yeryuziindekilerin hepsi el-
bette iman ederlerdi. O halde sen, inanmalar i¢in insanlan zor-
layacak misin?” Burada, dinsel konularda hosgoriyu hakl ¢i-
karmak i¢in Allah’in her seye gucinin yetmesine basvuruluyor.
Rabb isteseydi, yeryuizindeki butiin insanlar Islam’ kabul eder-
di. Boyle yapmadi, c¢unku kendi planlari vardi ve kendini
Rabb'in ve Onun hikmetinin yerine koymak ve insanlara Islam’
kabul ettirmek yarattiklarinin isi degildir. Tanri'min her seye gu-
canin yettigine dayanarak, zorlama yapilmaz.2

Kuran'da cihad’a dair ayetler yaninda, barisa dair olanlar da
buluruz. ‘Enfal’(fr. Le Butin; ing. Spoils: Ganimetler) suresi, 61.
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ayet: “Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de ona yanas ve Allah’a
tevekkul et, ctinki o isitendir, bilendir.”

Goruldugn gibi Kuran, cihdd’tan yana ve muminler i¢in k-
cuk duisturacu sayilabilecek bir barisa karsi cikan sureleri icerdi-
gi gibi, savasa karsi ve baristan yana sureleri de icermektedir. Bu
konuda acik kurallarin olmamasina ¢oziim olarak bagka kaynak-
lara bagvurulur; bunlar Gelenekler (sunna) [sinnet], en yakin
muritleri ya da diger sahitler tarafindan kaydedilen ve Peygam-
ber’e atfedilen hikayeler (hadis) ve baz1 Islami geleneklerde Ule-
ma'nin gorus birligidir (icma*). Toplumsal-tarihsel duruma bag-
I1 olarak yorumlar ¢esitlidir ve cihad ¢agrisi tarihsel kosullara ve
farkli militanhk derecesinde yeni gruplarin ortaya ¢ikmasina
bagh olarak degisir.

Kuran't meal edenleri mesgul eden esas sorun bu farkh sure-
lerin birbirleriyle bagdastigini ispat etmek ve onlar birbiriyle ¢e-
lisik gibi gorunirken onlar1 hiyerarsik bir duzene koymakur.
Gegenlerdeki bir érnegi ele alalim: Bang ve savas ya da hatta
merhamet ve acimasizlik tavsiyeleri arasinda gidip gelen Kuran’a
ait metinleri yorumlarken, $ii din adam1 Mutahhari dért farkh
cesit sure belirledi:3

Kesin ifadelerle kutsal savasi vaaz edenler,

Inangsizlanin dismanliklarda bulunma karan ya da Misla-
manlan zor kullanarak denetim altina alma istegi tiirinden et-
menleri gozeterek kutsal savasi kosullara baglayanlar,

Islam’a boyun egmenin zorunlu olmadigim olduk¢a acik bir
sekilde ileri sturenler,

Islam’in kendini baristan yana ilan edenler.

Mutahhari’ye gore, bir sure, kutsal savastan kisitlayic1 kosul-
lar olmaksizin ve kesin terimlerle bahsediyorsa bunun anlama,
bu surenin, cihdd agikga belirlenmis (inancsizlar tarafindan sal-
din ya da Muslimanlarin baskiya ugramas: gibi) kosullar alun-
da vaaz eden surelerin yaninda ikincil énemde olmas: gerektigi-
dir. Bu hiyerarsi, Kuran'daki metinleri zikrederken ve uygular-
ken dikkatli olunmasi ve ayrica, diger alinular ve gondermelere
de basvurulmasi gerektigi anlamina gelir.

Pek ¢ok ulema cihadin dogasinin savunma amach oldugu ko-
nusunda hem fikirdir. Sorun, kisitlayic1 kosullarn (inangsizlar
tarafindan saldir1 ya da Miislimanlarin baskiya ugramasi gibi)
farkl bakis acilariyla degerlendirilmesindedir. Daima Islam tari-
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hi tuzerinde duran radikal akimlar, baskiy1 en genis anlamiyla
yorumlarlar. Gunumuzde, Kudis'teki Kutsal topraklarda ya da
Suudi Arabistan’da kafirlerin varlif belli Sinni gruplar tarafin-
dan saldir olarak degerlendirilmektedir. Benzer sekilde, Batrnmin
kulturel saldiris1 (tehacum-i ferhengi)i Sii Islamcilar tarafindan
casus belli [savas nedeni, gerekgesi] olarak gorulmektedir.

g0¢ (hicret), gagri (davet) ve kutsal savag (cihdd)

Gég ya da Cikas (fr. Exode; ing. Exodus: Hicret )15 veya hecr mef-
hamu genellikle cihad fikriyle iliskilendirilmistir. Kafirlerin
hukmettigi topraklardan ayrilmay: ya da dar ul-harb’dan dar ul-
Islam’a goci ima eder. 622 yilinmn Eylul ayinda Peygamber,
inanmayanlar tarafindan taciz edildigi Mekke’yi (o zamanlar
Yesrib deniyordu) Medine’ye gitmek tzere terk etti. Orada Mus-
limanlarin dstanlugt igin calisacak ve giiglit duruma geldigin-
de sehri yeniden fethetmek tizere geri donecekti. Bu hicret Is-
lam"1in tarihi boyunca bir¢ok sekilde yorumlandi. Savaslar ve ce-
sitli mucadelelerde harfiyen ve stratejik bir sekilde ve ayrica St-
filer tarafindan da simgesel anlamda yorumlanmistir. Muslaman
gruplar zayif konumda olduklarini hissettiklerinde, kavgaya da-
ha sonra donmek tuzere genellikle stratejik bir geri cekilme ka-
rar1 alirlar. Bunun bir 6rnegini Takfir ve'l-Hicra (s6zciik anlami
‘Aforoz ve Go¢’) grubu vermistir: Grup, geng bilimsel tarim uz-
mant Sukri Mustafa’nin yoénetimi altindayken, Misir'da 1977°de
Sedat hukimetiyle anlasmazhga dusti. Grup, imansizlarin hik-
metmedigi barinilacak bir dunya bulmak i¢in surgtne ¢ikarak
magaralarda ya da birlikte kaldiklar: apartmanlarda barindi. Bu
taktigin iki hedefi vardir: Zayif bir konumdayken, Serrin daha
kuvvetli guglerinden korunmak icin oray: terk etmek ve strgiin-
de yeni bir gii¢c kazanmak, biiyak bir kuvvetle déntip imansiz-
larla miicadele etmek, onlar1 yenmek ve imani yeniden tesis et-
meyi amaglamak.

Bu fikirler 1960’lardan itibaren yeni biyuk Musliman toplu-
luklarin kurulmus oldugu Batr'da yasayan Muslumanlar arasin-
da yeni bir dinleyici kitlesi buluyorlar. Bu insanlarin biyik co-
gunlugu zamanla dunyevilesme, tilketicilik ve bireycilik anlayis-
lar1 yoluyla ev sahibi toplumlarin yasam sekline uyum gosterir
ve onu benimser. Cok ufak bir azinliksa radikallesir. Cogunluk,
bireysel bicimlerde, kendi kulturiyle yeni kulturt huzur icinde
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harmanlayip melezlesmeyi secer ve kuguk bir azinlik da bunu
reddederken, ti¢lincii bir grup da yeni-cemaatgi arayislara yone-
lir. Ardindan, toplumdan az ya da ¢ok soyutlanmis fakat onunla
dismanca olmayan bir iliskiyi surdaren huzurlu bir Musliuman
cemaat kurmaya girisir.?6 Bu tarza, da‘vet'in (da‘va-imana donis
ya da baskalarin1 kendi dinine ¢evirmeye ¢alisma) manug ha-
kimdir, oysa en radikal gruplarda cihad’in mantg hiukam strer.
Grup ne da'vet’e giivenebilecegini ne de cihdd baslatabilecegini
hissederse hicret, bir secenek olarak daima mevcuttur (Hiristi-
yan ulkeyi terk edip bir Islam ulkesini segmek) ve diger alterna-
tiflerden birini yerine getirme sansim elde edene kadar beklenir.

Bu ¢ dustincenin hepsi gesitli yorumlarin ortaya ¢tkmasina
neden olur. Bu yorumlarin ikisi 6zellikle 6nemlidir. Birine gore,
bu dusunceler bir ruh halini; maneviyat aracihgiyla kendini ger-
ceklestirmeye ¢abalayan mminin i¢ diinyasini isaret edebilir. O
zaman cihad daha temel icgudulerimizin cazibesine kapilmamak
icin bir i¢ mucadele haline gelir; benzer sekilde da‘ver de cogun-
luga degil ancak o gergegi kabul edenlerin se¢kin ruhlara seslen-
mektedir. Cagrinin yapildig kisiler, yeni kardeslik gibi az ¢ok
kapal1 ve seckinci yapilanmalardaki (hanegah, zaviye) icinde yer
alan seckinlerdir. Nihayet Hicret seckin bir ruhun, disariya ka-
pal1 bir Saff grupta, kemale ermek i¢in yaptig1 manevi yolculuk-
ta gectigi cesitli evreler anlamina gelir.

Ruhani anlamlara sahip olmalarinin yamnda, bu fikirler so-
mut sosyal iligski bicimlerinin olusmasinda da etkili olabilirler.
Cihad’in kelime anlami Kafir'e karsi kutsal savas, Hicret'inki de
baskidan kagmak ya da militan bir inanc1 yaymanin imkansizh-
giyla yuz ytize gelmekten kaginmak icin yapilan fiziksel goctar.
Nihayet da‘vet, Allah’a inananlarin sayisin arttirarak ve ondan
sonra da inanmayanlari, zorlama yoluyla ya da tanitimim yapip
cazip kilmaya ¢alisarak Islam dinine sokmaya calisma anlamina
gelebilir.

Bu ifadelerin azaltilamaz ¢okanlamliligi ve onlara verilen an-
lamlarin cesitliligi, inananlarin var olussal konumlarinin ve aym
zamanda onlarin politik duruslaryla toplum i¢indeki konumla-
rimin da bir sonucudur. Bu ytizden, sosyal konulardan ya da so-
mut siyasi hareket bi¢imlerinden bahsederken Islam adina taban
tabana zit davranis tarzlarinin 6énerilmesi hi¢ de sasirtici degil-
dir. Dinsel konularin resmi anlamini tayin eden tek bir kuru-
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mun oldugu Katoliklikten farkh olarak, Islam’da inancin anla-
minin yorumunu yapan bir¢ok failin olmas: ve onlarin ¢oksesli
dogasi, farkh (ve bazen taban tabana zit) yorumlar ve davranis
bicimlerini tesvik eder. Bu sonsuz dogurganhg frenleyen tek
sey, el-Ezher Universitesi ya da itibarh Zituna Kuran Okulu gibi
yuzyillardir var olan bazi kurumlardaki ulemalarin disanceleri-
nin belirli bir homojenlige sahip olmas1 ya da geleneklerdir.
Bunlar, cesitli olas1 yorumlarin sayisin azalur fakat onlan bir
birliktelige goturemez.

islam’'da sahadet

Sunni Islam’da sahadet kutsal savasla bagdastinhr, hatta onun
yaninda daha az ¢éneme sahiptir. Bir azinlik kolu olan Sii Is-
lam’da —on Misliiman'dan biri Sii'dir— sahadeti merkez alan et-
kili bir yap: buluruz ve bu, Allah’in dinine 6zel bir anlam' verir.
Emevi Hanedanligy doneminde, Sarayn satafat duskinlagiine
ve hafif megsrepligine tahammul edemeyen bir¢ok kisinin goziin-
de Islam, ahlaken bozulma ve hakikatinden uzaklasma tehlike-
siyle ytuz yuzeydi. Musliman toplumun bazi kesimleri Emevi-
ler'e kars sessizce diismanlik beslemekle birlikte, Halifelige kar-
s1 bir isyan1 komuta edecek bir 6ndere de sahip degillerdi. lkin-
ci Sii imami olan Imam Hasan, Halife Muaviye'ye bas kaldirmak-
sizin yasadi ve 6ldu. Bazi Sii geleneklerin nazarindaysa, zehirlen-
di, yani sehid oldu.

Uctinci Sit imam zamaninda ~Hasan'in kardesi Huseyin— Mu-
aviye vefat etti ve yerine oglu Yezid gecti. Yezid'in satafattan hos-
landig biliniyordu ve bir¢ok insamn gozunde Islami ilkeleri ih-
lal eden bir hayat surdu. Muhalefet, mesrulugunu Peygamber'in
ailesinden alan Huseyin'in sahsinda gercek bir lider bulmus gi-
biydi. 11k Sii imam ve Sunniligin dort (rasidin)?7 halifenin so-
nuncusu olan Ali, Peygamber'in kiz1 Fatma ile evlenmis ve bu
evlilikten Peygamberin torunu Hiseyin diinyaya gelmisti. Ali,
Peygamber’in damadi ve kuzeniydi.

Mucadelenin 6rgutlenmesine dair zayifhklar nedeniyle Huse-
yin 680 yilimn Ekim ayinda bir avug inanch insanla (Sii kaynak-
larina gore 72 kisi) beraber Kerbela ¢olunde (su an Irak simirla-
r1 i¢inde) hayaum kaybetti.18 Trajik kosullar altinda gerceklesen
sahadeti ‘on iki imam’ Siiliginin simgesi haline gelmistir. Inanan-
lar, her y1l Muharrem ay1 boyunca onun élumuniin ylldénama-
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nt kutlarlar ve bu kutlamalar sirasinda kendisini kirbaglayip do-
viunenlerle dolu kafileler ve yas torenleri (ta‘ziye) [taziye], oldu-
gu gunde (‘agnra) [asure] trajik olumune zemin hazirlayan asa-
malan canlandirr.

On iki imam Siileri kendilerini 6zellikle Peygamber’in ailesi-
ne adamiglardir: Damadi ve kuzeni Ali, ikinci ve tgtncit Si-
i imamlar ve Ali'nin ogullar Hasan ve Huseyin ve Peygamber’in
kiz1 Fatma. Bu soyun sonu, 874’te sirra kadem basan on ikinci
imam, Mehdi®9 ile gelir. Siiler onun, dunyanin sonunu bildire-
cek olan dontsunu beklerler. Huseyin'in 6zel bir yeri vardir ve
onun sehitligi buyuk bir olay olarak hatirlanir. Sii’lerin bakis ag1-
sina gore, eger o olmasaydi, Yezid, ondan once gelen babas1 Mu-
aviye gibi, Islam’in mesajini bozmakta basarili olurdu. Huseyin
ve bir avuc takipgisinin kendilerini kurban etmelerinin gayesi
Musliimanlar1 uyandirmak ve onlar1 hakiki olmayan bu Islam’in
aleyhine dondtirmektir. Siilere gore Huseyin, sehid olarak 6l-
mekle Yezid'i itibardan dusurmeyi basardi ve boylelikle Emevi-
lerin distisuntt hizlandirip Peygamber’in ailesine yakin olan
Abbasilerin Halifeligi’'nin kurulmasini saglad.

Ugtinct Sii imamun sehitligi, Peygamber'in hak dinini yeniden
tesis edilmesi yolunda halifeligi gasp edenlerin yaptiklarinin ser-
gilenmesine firsat sundu. Bu olayda sahadetle cihat arasindaki
iligki belirsizdir ¢ankii camini feda etme sirasinda ufukta zafer
gorunmuyordu. Aksine, bu gegici bir yenilgiye neden oldu,; esit
olmayan bir carpismada ‘Sehitlerin Piri’ (Sii'lerin ti¢iincit imama
verdikleri isim) Hiseyin'in zaferi tatmadan o6lumune. Zafer
olimden sonra kazanildi ¢unku Sii'lerin iddia ettigi gibi adalet-
siz bir hitkktimetin gayrimesrulugunu gozler 6nune serdi. Fakat
mesaji tek anlaml degildir. Onun ¢ektigi ¢ileleri vurgulayan su-
katcular icin Hiseyin'in olumunun anlami, bu dunyanin bir
gozyas1 vadisi oldugudur ve sadece gozyaslari, Muharrem ayin-
da onun Tann aski kutlanirken akitilan gozyaslari, bu dunyada-
ki muminlere yapilan kotuluklere merhem olabilecektir. Bu, ba-
z1 ara donemler haricinde, Sii dinyasindaki yaygin dinsel inan-
cin hakim mealidir. Sii'ler siklikla onlar: aykin ve hatta sapkin
olarak goren Sunniler tarafindan bask: altinda tutuldular. Bu
kosullarda, cile cekmeye yapilan vurgu, stirekli bask: alunda ol-
ma duygusuna anlam verdi ve ayn1 zamanda muminlere 6lium-
den sonra Cennet’te mutlu bir yasam vaat ederek avuttu. Sunni
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topraklarinda yasayan Siiler i¢in gercek inanclarin: gizleme (ta-
kiyye ya da ketman [sir saklama)), yaygin bir davrams bicimiydi.

Hiiseyin'in sehitligi, nadiren de, Yezid’in yonetimiyle ¢zdes-
lesmis baskic1 yonetimlere kars isyanlara ve ayaklanmalara esin
kaynag oldu. Bask: dayanilmaz hale geldiginde Stinni hakimiye-
tine karg: isyanlar esnasinda ve $ii topraklarinda somurgecilik
karsiti micadeleler sirasinda, Huseyin’in sahadetinin eylemci bir
turevi filizlenip serpildi. On dokuzuncu yuzyildan itibaren de
Hiseyin'in 6lumunt, Allah’in dinini inkar etmek olarak tamim-
layan, haksizhga kars1 bir miicadeleye donustiren kararli mili-
tan bir turevin ortaya ¢iktigin gorartiz. Huaseyin'in, siyasi ve sos-
yal baskiya mars1 muicadelenin gerekliligini vurgulamak icin,
Yezid'in gayr1 mesru rejimine karsi isyan ettigi sdylenir.

Modern ¢agda bile, Huseyin'in sahadetiyle ilgili yorumlar bir-
¢ok eylemin gerisindeki mantig one ¢ikarmakla birlikte bunlar
genellikle birbirlerinden farklilar. Oncelikle Hiseyin'in sahade-
ti, gecmiste de agir bastig gibi, eylemsizlige ikna olmaya yol aga-
bilmektedir. Erdemli insanlarin haksiz yoneticilerin ellerinde 61-
mekten bagka seceneklerinin olmadig1 ve diinyanin sonuna bel
baglamanin onlerine tek umut olarak serildigi bir dunya manza-
rasi karsisinda miiminler ancak 1stirap duymaktadirlar. Bununla
birlikte, Siilik laiklestikce ve Mehdilik atopyas: merkezi bir rol
ustlendikce, Huiseyin'in sahadeti rahatlikla 6limiine bir muca-
deleyi de tegvik edebilir. Bu inanisa gore, Mehdi (Gaib on ikinci
ve son imam), ancak muminler eylemleriyle onun déntisine ha-
zirlanirlarsa, ortaya ¢ikacaktir. On ikinci imamin ortaya ¢ikma-
s1 ve haksizliga kars1 mucadeleyi yuratmesi icin, kendileri faal
olarak dismanla mucadele etmeliler. Eskatologya (ing. eschato-
logical) goristi, eylemi esas almanin isyankar hareketler i¢cin do-
num noktas haline geldigi bir itikadin insasina yardimci olur.20
Sukitculuk boylece hizipgilige ve hatta toplumsal eylemcilige
dénustr.

Sunniler Peygamber'in ailesine ve on ikinci imama kadar so-
yundan gelenlere genellikle buyuk saygi gosterirken, Siilerin
tavrini asir1 ve bazi durumlarda, Allah’a sirk (ortak) kosmak ve
sapkinhk olarak nitelendirirler. Stinnilere gore, imami, Peygam-
ber’e esit bir mevkie yerlestirirler ve boylece Peygamber’e ve ai-
lesine, onlarn siradan 6limli insanlardan farklh kilan bir énem
bahsederler. Bunun kanit1 olarak da Siilerin hac sirasinda imam-
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larin mezar taslarina kars: sergiledikleri tavr1 gosterirler: Siiler
burada, Sunnilerin sadece Mekke'ye hac ziyaretleri sirasinda
Tann icin yaptiklari tavafin aynisini gerceklestirirler. Bu neden-
le Vahhabi'ler (Ibn Suud) 1920'lerde Mekke'yi zapt ettiklerinde,
Siilerin ayinlerini gergeklestirmelerine ve yeminlerini etmelerine
olanak saglayan, Peygamber'in ailesine ait kabirlerinin etrafinda-
ki zari’yi (yaldizl ya da gimtis parmakliklari) yiktlar.

Hiiseyin’in sahadeti Stunni Islam’da mevcut olmasina ve bir-
cok yoruma yol agmasina ragmen, Siiler nazarinda oldugu gibi
temel olusturucu boyuta sahip degildir.2 Huseyin’in kutsal oli-
mu Siiler arasinda ve daha az bir dereceye kadar da Siinniler ara-
sinda hala akademik tartismalarin konusudur. Olumu neden ka-
bullendi? Nedenleri neydi? Kusursuz olan kisinin kendi kaderi-
ni 6nceden bilmesine olanak taniyan 6z bilgiye mi (‘ilm-i la-dun-
ni) sahipti? Gucu ele gecirip yeni bir politik diizen mi kurmak
istiyordu, yoksa sadece Yezid'in haksiz ve ahlaksiz yonetimini
aciga cikarmak mi? Sehidligi ne dereceye kadar gizemci bir bo-
yut tasid1? Sehid olma yoluyla, kendini kelimenin tam anlamuy-
la, O'nda ‘kendini yok edip’ (fena fi'llah) Allah katina ¢ikma is-
tegini ifade etmenin bir yolu muydu? Bunlar Siilerin ¢ogunluk-
ta oldugu Iran, Irak ve Lubnan’da tartismali sorular. Tarihi ve di-
ni ilgilendirmelerine ragmen, bu tartismalar daha sonra topluma
sizar ve sosyo-ekonomik ve politik kogullara ve uluslararas: du-
ruma bagh olarak, sahadetin eylemci ya da imtiyazl (emietist)
mealine vurgu yapilabilir. Bu yorumlar hala inkar edilemez gun-
cel 6neme sahiptirler.

Sii ulkelerde Hiiseyin'in sehitligi, kendilerini sahadet yoluna
teslim eden genc erkekler icin hala zaruri bir basvuru kaynag-
dir ve o ytzden bu olay muazzam bir simgesel dneme sahiptir.
Ornegin Iran'daki Islam Devrimi sirasinda, Seriati'nin Asure’yi
(Ggunct imamin 6ldugu gun) yorumlama sekli, buyuk sehir
merkezlerindeki gencleri harekete gecirmede 6nemli bir rol oy-
nadi. Bu derece 6nemli olmasa da, din adamm Mutahhari ve Aye-
tullah Humeyni tarafindan ortaya atilan yorumlar da genglerin
harekete gecmesinde etkili oldu.22 Stiinni toplumlar ara sira sa-
hadete gondermede bulunurlar fakat sahadetin, onlar ag¢isindan
Siiler icin oldugu kadar temel bir 6nemi yoktur. Fakat bu, Stun-
ni toplumlardaki (Filistin, Cezayir, Misir, Afganistan) sahadet
savunucularinin diger Islami olan ya da olmayan toplumsal



islam 37

gruplarin ellerinde 6lmelerine engel teskil etmez.

Geng Kesmirlilerin Hindistan ordusuna karsi yurattigi sa-
vagta ve Kasba'daki Cezayirlilerin askeri huikiimete karsi strdur-
mekte olduklar savasta, sahadet, merkezi 6nemi olan bir konu-
dur. Hem Stuinni Musliiman toplumlar, hem de Filistinliler inti-
har bombacilarinin davranislarinin islam’a uygun olup olmadi-
gin1 tarusiyorlar. Bazilar: onun kilik degistirmis bir intihar oldu-
gu gorusundedir ki, intihar da, yasam verme ya da alma ayrica-
ligina sadece Tanr1 sahip oldugu i¢in (fikih'ta ya da Islami hukuk
kanunlarindaki Islami cezalar haricinde), Islam’da yasaklanmis-
uir. Bazilan da intihar bombacilarinin kendilerine baska secenek
tanimayan son derece giigli bir diisman karsisinda Islam’n sa-
vunduklan 6l¢iide sehid olduklarim iddia ediyorlar.

imam hiiseyin’in sahadetine dair yorumlar23

Murtada Alem el-Huda'ya gore (6limu Hicri 436;13.yy) Imam
Huseyin [Huseyn], Yezid’e kars1 bir zafer kazanacagina inani-
yordu. Kufe halkinin buyik ¢ogunlugu Imam Huseyin’i sehre
davet edince temsilcisi Muslim ibn Akil ile Kufe halki anlasma
(bey‘a) yaparlar. Sehir halkinin ihaneti tzerine Imam Huseyin,
Emevi Halifesi Muaviye’yi taniyan kardesi Hasan gibi Muavi-
ye'nin oglu Yezid’e kars1 benzer bir tavir gelistirmeye karar ver-
di. Yezid bunu kabul etmedi ve Huseyin'in éldurilmesini istedi.
Huseyin kendini savunmak zorunda kald:r. Denk olmayan gicle-
rin savasinda Huseyin sehit dustu.

Batida, sosyolojinin kesin bir bilim halini almadan énceki do-
neminin buyuk bir temsilcisi olarak kabul edilen Ibn Haldun
Imam Hiiseyin'in yenilgisini Yezid cephesindeki asabiya24 varh-
g1 ile agiklamaktadir. Topluluk dayamismasinin strdaralmesi
olan bu bag, Emevi halifesi taraftarlarinda zayiflasa da henuz
olugma asamasindaki Imam Huseyin taraftarlarindakinden daha
az degildir. Yezid'in, ayn1 soydan gelenlerden ve yandaslarii_dan
olusan guglerindeki aidiyet ve birlik duygusunu savasta dikkate
almasi Imam Huseyin’in yenilgisine yol ac¢ti. Ibn Haldun’a gére,
Imam Huseyin'in dugman karsisinda dayanigmanin énemini he-
saba katmayan stratejisi basindan itibaren yenilgiye mahkamdu.
1bn Haldun i¢in, baskaldiran bir hareketin liderini basariya go-
turen Ug temel faktor vardir. Huseyin bir lider icin gerekli say-
ginliga sahipti. Unlu bir aileden, Hz. Ali ile Peygamberin kiz1 Fa-



38 allah'in yeni sehitleri

tima'mn oglu, olmasimin gicunu kullamyordu. Fakat O, aym
anda hem itibar hem karizma anlamina gelen gsavka’dan2s yok-
sundu. Askerlerine giiven asilayan bir ozellikten yoksun olusu
Huseyin’i yenilgiye gétarda.

Tevfik Ebu Alem’e?6 gore, Huiseyin ve soyu Emevi saltanatin
sarsmak ugruna kiytma girismeden, tehlikeye yol agmadan bile
bile kendilerini feda etmislerdir. Fakat Huseyin'in sehitligi an-
cak Emevi saltanati devrilip, Peygamber soyundan gelen Abbasi-
lerin iktidara gelmesi sonras1 kabul gormustiir.

Celal ed-Din Humai,?7 Huseyin'in sehitliginin Islam dinya-
sinda yayilmasini Yezid'in sapkinhigina ve adaletsizligine kars
bir mesaj olarak yorumlamaktadir. Ugiincti Imam sehitligi sece-
rek Islam’t, Emevi halifesi Muaviye ve onun oglu Yezid'in sap-
kinhgindan kurtarmistir. Huseyin'in yeni bir iktidar kurmak is-
tedigini savunan Necef Abadi’nin aksine Humai, Huseyin'in ha-
reketinin Emevi hanedanindaki sapkinlasmay: ve ¢urameyi ifsa
eden ve onlarin iktidarin1 benimsemeyen bir karakterde oldugu-
nu diasinmektedir. Humai aym zamanda Huseyin vakiasinin
mistik boyutuna auf yapmaktadir: Biyuk bir mistik olarak (sa-
lik-i ‘azim) Huseyin, Allah yolunda tim asamalar1 kat etmis ve
kendisini Allah i¢inde kaybettigi (fena fil lah), tinsel erdemin en
{ist mertebesine erismistir.

Bir Siinni din adami olan Halid Muhammed Halid’e gore,
Imam Huseyin ne sahte bir duyarlilikla ne de kendini feda etme
amaciyla hareket?® etmistir. Onun temel amaci, Allah dininin
korunmasidir. Onun en yuce duygularla kendini feda ederek sa-
hadeti se¢cmesi, geri kalanlara Islam’ kurtarmanin gerekliligini
gostermek icindir. Huseyin'in 6lamiinun paradigmatik boyutu
Muslimanlara érnek olmaliydi. Bu nedenle, onun 6lim yildo-
numd, yasinin tutulmasina degil sevincinin kutlanmasina vesile
olmalidir. Tipk: Islam’da énemli bir yeri olan Kurban Bayra-
mr'nda oldugu gibi.

Sii din adam1 Mutahhari29 bu dusunce ¢izgisine kars1 ¢ikmak-
tadir. Ona gore Islam cenazenin arkasindan yas tutmamalidir.
Fakat sahadet tamamen farkl bir olaydir. Sahadet eylemi ger-
cekten bir kahramanlik destanidir ve eylem karsisinda duyulan
ac1 dokulen gozyas: eyleme katulimin bir ifadesidir. Buna kars:-
lik giulmek ve seving duymak daha ¢ok kendi (kendine donme)
ile ilgilidir. Gozyaslar1 ise kendinden uzaklagmanin, kendini



islam 39

unutma ve mahbiib3° ile tamimlamanin bir gostergesidir. Gulmek
ve seving duymak bir sehvet (sahvat) ve kendilik kaygisim guig-
lendiren varligin icedonukluk formlan gibidir. Oysa aglamak Al-
lah’a donmektir. Bu nedenle Muslimanlar gozyaslarini sehit icin
saklamalidirlar. Din bilginleri gézyaslarinin i¢tuinci imamin sa-
hadeti i¢in dokulmesini salik vermektedirler ki bu gozyaslar
Muslimanlarin kalbinde bir kahraman olarak yasayan Hise-
yin'in eylemini surekli olarak 6zendirmektedir.

Seyyid Ali Farahi'ye3: gore, Asure giinu yucelesen Huseyni
hareket, yonetimde ve dusunce dinyasinda degisiklikler hedef-
leyen reformcu (nehzat-i islahi) bir karakterdedir. Huseyin'in sa-
hadeti ile sonuglanan olay gerceklesmeseydi bu hareket Huse-
yin'in ¢lumunun yarattugl etkiye sahip olamazdi. Sahadet hare-
ketin stirekliligini saglama noktasinda en iyi aractir. Haseyin’in
hareketi, iktidar olma pesinde kosmanin 6tesinde Musltimanla-
r1 uyarma, Muslamanlarin uyamsini saglama amachdir.

Seyyid Muhsin Emin32? ise, Hiseyin'in son derece rasyonel
davrandigim disunmektedir. O hareketinde ne basariya ulas-
mustir ne basarisizlifa, ne bir zaferle ¢tkmistir ne de hareketi ya-
samina mal olmustur. Sonug sadece Yezid'in sayginhgin yitir-
mesidir. Imam Huseyin tipki yandaslar gibi 6nceden kendisini
nelerin bekledigini biliyordu.

Seyyid Huseyin Muhammed Cafer-i Hendi'ye33 gore; Imam
Hiiseyin, peygamberin yasadigi doneme olduk¢a yakin olsa da
kendi yasadigi donemin Muslimanlarinin Islami kaltiirden bu-
yuk ol¢iide uzaklasugimin farkindayd:. Islam’t yeniden canlan-
dirmak ve Cahiliyye doneminin (Islam oncesi putperestlik done-

" mi) eski aligkanliklarini yok etmek i¢in énemli bir olayin ortaya
¢ikmas: gerekmekteydi. Hiiseyin bu nedenle kendini feda etti.

Misirh Te Huseyin (6lum 1973) Siiligin tigtincti imaminin ha-
reketinin baslica amacimn iktidarin somut olarak alinmasi du-
sincesini reddetmektedir. Hilseyin, Yezid’in bey‘a’sim (mesru-
iyetini tamimay1) kabul etmedigi icin baskaldirmistir. Bu fikir ay-
rihig1 Huseyin'in olumii ile doruk noktasina ulagmistir. Bu du-
rumda, sadece Huseyin'in Yezid'in bey‘a’sini reddetmesine daya-
nan ruhani anlasmazliklar degil aym zamanda Islam’in ilk¢agla-
rina kadar uzanan kavimsel anlasmazliklar da s6z konusudur.

Sunni seyh Abdallah el-Ayali, (6limu 1996)34 Huseyin'in bas-
kaldirisini dini ve Islami devleti altiist eden Yezid iktidarina kar-
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s1 bir hareket olarak degerlendirmektedir. Hiiseyin icin Yezid ik-
tidarinin devrilmesi zayif bir olasihikti, fakat onun bagkaldirisi
mesru olmayan bir iktidara kars1 harekete gecenleri cesaretlen-
dirdi. Bu eylemin yankilan tahmin edilmez boyutlara ulast1 ve
Emevi hanedaniigin derinden sarst1. :

Imam Humeyni35 acisindan “Sehitlerin Piri”"nin eylemi, sosyal
esitsizligin yasandig bir rejimde ve adalet duygusunun giderek
yara almas: kargisinda Cahiliyye donemine dogru bir ahlaki do-
nisin yasanmasl, halifeligin ve devlet yonetiminin bir hanedan
iktidarina déntismesi, Islam’in ahlaken yasakladigi konularin
(munkirat) onunun agilmasi noktalarinda kendi gerekgesini ya-
ratmaktadur.

Sonug olarak; Hiiseyin'in sahadeti tizerine yapilan yorumlar
birka¢ noktada toplanabilir: Hiseyin, hareketinin yenilgiye ug-
ratilacagini basindan beri biliyordu ya da boyle bir distunceye
sahip degildi. Huseyin’in baskaldirisi iktidari ele gecirmek ve di-
ni temelli gercek bir devlet kurmak amacindaydi ya da sadece
Emeviler'in, 6zelde Yezid'in Islam’ sapkinlastirmasina kars: ger-
cekten sapmayanlar1 uyarmak istiyordu.

Huseyin'in sehit diismesinden bu yana $ii din adamlar1 ara-
sinda oldugu kadar Stnni din adamlan arasinda da siregelen
tartismalar politik baglamda ve toplumun dénemsel baskin so-
runlar1 dogrultusunda gelismistir. Ornegin, Iran Islam devrimi-
nin ilk dénemlerinde Velayet-i Fakih'e gore Islami bir rejimin
kurulmas: noktasinda Huseyin olay1 kullanilmistir. Huseyin -ye-
nilirken Humeyni kazanmistir. Buguin Islami teokrasiyi yeniden
gundeme getiren yeni entelektiieller Huseyin'in hareketini, ama-
c1 bir imama kendi otoritesini kabul ettirmek (tamima ve boyun
egme) olan despot bir halife diktasina kars: boyun egmeme tav-
1 olarak yorumlamaktadirlar.

Musluman toplumlarda, ¢zelde Sii toplumlarda degisimler
yasandikca Huseyin'in paradigmatik ornegi yorumcular arasin-
da gorus ayriliklarina neden olacaktir. Onun sahadetine dair tek
bir yorum s6z konusu degildir. Onun 6lumuntn kurtarict bir
role sahip oldugu ~kendini feda ederek Sii toplumunu kurtarmis
oldugu- tizerinde gorus birligine varildigi séylenebilir. Yine sa-
dece Siileri degil tim Muslimanlan ilgilendiren bunun da ote-
sinde tum insanliga dair verilen evrensel mesaj (6rnegin Seriati
bu 6lumii, Habil'in Kabil'e, iyinin kotiye karsi miicadelesine
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benzetmektedir.) tistinde goris birligine varildig: soylenebilir.
Bu, egemenligini benimsetmek isteyen despot bir iktidara karst
bireyin 6zgurlugunun yok edilmesinin reddi olarak yorumlana-
bilir. (Iran’da yapilan guncel yorumlar bu dogrultudadir.) En
genis anlamda Musliman entelektueller veya din adamlari, bu-
tin sosyal gruplar, Huseyin'in eylemini kullanarak kendi dava-
larinin mesruiyetini temellendirmeye ¢alismaktadirlar ve her
defasinda donemin sartlarina gore bu sahadeti yeniden yorum-
lamaktadirlar.

suikastgilar

Kendini feda etmenin modern bicimlerinin tarihte érnekleri var-
dir. En onemlilerinden birisi, kendi dinsel liderleri (da‘) [cagi-
ran, davet eden] tarafindan belirlenen kutsal dava igin ¢lmeye
gonulla olan bir grup Ismaili idi. Batr’da Suikastgilar3é olarak bi-
linen Ismaili tarikat1 sahadetin (s6zcugiin kendisini kullanmasa-
lar da) en katiksiz bicimlerinden birini temsil ettiler. Tarikat on
birinci ve on ti¢tinct yiizyillar arasinda Iran’da (ve Suriye’de) ge-
listi. Ismaililik’de bir alt gruptu, on iki imamdan gelen ‘on ikici’
Siilige kars: ¢ikan, yedi imaml bir Siilik bi¢imiydi. On birinci
yuzyilin baslarinda Sel¢uklu Imparatorlugu tarafindan yonetilen
Iran’da, Ismaililik, Hasan Sabbah tarafindan kurulan heybetli bir
tarikat1 dogurdu. Esas olarak tlkenin batisi ve kuzeyindeki ka-
leleri ele geciren tarikat lran’da yayilma imkani buldu. Tarikatin
ve Uyelerinin ayirt edici 6zelligi, Hasan Sabah'in sahsinda cisim-
lesmis olan Ismaili Islam’inin kutsal davasi i¢in 6lmeye gonullu
olmalanydi. Selguklu Imparatorlugu'nda mevki sahibi kisilere
ve Sunni dinsel liderlere suikast diizenlemelerinin hedefi, Kiya-
met gunine ve Yeniden Dirilme’ye hazirlanabilmek amaciyla
Stnni dininin Ortodokslugundan bagimsiz bir Islami yonetim
olusturmakti. Muritleri, Davalari i¢in 6lmeye istekliydiler ve ta-
yin ettikleri kurbanlarnim infaz ettiklerinde, kendilerini 6lame
mahkim ettiklerini biliyorlardi.37 Bu bir cesit sahadetti: da‘i ta-
rafindan tarif ve tespit edilen bir Islam diismanim 6ldirmek ve
sonra 6lmek. Suriye’deki Haclilarnt oldugu kadar Iran’daki Sel-
cuklu yetkililerini de ozellikle etkileyen sey miiritlerinin, Pey-
gamber'in soyundan gelmekle birlikte gaib olan Imam’in vekili,
da‘i Hasan Sabbah'a olan sarsilmaz sadakatleriydi. Tarikata hiz-
met ederken olmek, buytuk bir seving kaynagiyd: ve tarikatin
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uyeleri, oldurulmek icin secilen insanlarin yaninda usak olarak
cahsirlardi. Hancerleriyle onlan 6ldiirme emrinin geldigi zama-
na kadar, kendilerini efendilerine adarlardi. Gérev yerine getiril-
dikten sonra, suikastcilar kendilerini 6ldururlerdi ya da olduri-
larlerdi. Mezhep, Kiyametin ve Yeniden Dirilme’nin yolunu aca-
cak bir yonetimi vaaz eden bir binyilc1 (fr. millénarisme; ing. mil-
lenarianism) mutluluk ¢ag138 inancina dayanmyordu.

Ismaililerin bityuk kaleleri iki ytizytldan uzun bir zaman zapt
edilemedi, kirsal alanlarda oldugu kadar egitimli sehirliler ara-
sindan da edindikleri yandaslari, Sel¢uklularin saldirilarina da-
yanabildiler. Ancak on tgctncu yuzyilda Mogol ordusu tarafin-
dan yok edildiler. Grubun ayirt edici 6zelligi muritlerinin, din-
sel tarikata ve onun politik-dinsel liderine kendilerini tamamen
adamis olmalanidir. Ayrica kat disiplini ve planlanim gercekles-
tirebilmek icin tyelerinin gercek kimliklerini saklayabilmesiyle
dikkat ¢ekiciydi ki, bunu $iilerin ketman ya da takiyye dedigi se-
ye basvurarak ya da dinen mazur gorulen, kimlikleri konusunda
ikiyuzla davranmak yoluyla yaparlardi.

Aym ozellikler giinimuz eylemci gruplarinda da bulunur. 1s-
maili suikastcilan ornegi gosteriyor ki, moderniteye atfettigimiz
bircok nitelik, ashinda Islam’in farklt mezheplerinde mevcuttur.
Fakat modern-éncesi slami mezheplerin39 radikal eylem bigim-
leriyle ginimuiz Musliman sehidlerinin4® eylemleri ¢nemli bir
acidan farklhilik gosterir. Modern 6éncesi mezheplerin tyeleri, ge-
nellikle milenyumcu inanglan (Hasan Sabbah’in Ismailileri Ye-
niden Dirilisin yakinda olduguna inandilar) ve ustlendikleri ro-
lin olumlu imgesi nedeniyle 6lmeye ve dismanlarim 6ldiirme-
ye gonulluyduler. Selcuklulardan mevki sahibi birini 6lduren bir
Ismaili muridi, yeni bir dinyada yeni bir sehrin kurulmasina
yardimei oldugunu dusiuntyordu.

Modern sehitlerse, tam tersine, ister lranli, ister Filistinli is-
terse de el-Kaide gibi uluslar otesi bir 6rgitin nyesi olsunlar,
kendi goriuslerince, ‘saygin’ bir yasam yasamalarimin engellendi-
gi bir dunyaya duyduklan nefret yiiziinden eylemde bulunuyor-
lar. Modern oncesi zamanlarda Islam’in herhangi bir mezhebine
ait sehidler, eylemleri sonucu eski dunyanin yikihp, yeni bir
dunyanin olusacagina inanmigken; modern Musliman sehitle-
rin eylemleriyse, kendilerine ne bir ulusun vatandaslar: ne de
Musltiman bir toplulugun uyeleri olarak yer birakmayan bir
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diinyay1 yikmaya yoneliktir. Cogu zaman kalplerinde, isteklen-
dirmelerinin ana temasini olusturan herhangi bir dinf ideali ba-
rnindirmazlar.41

dinin sancili diinyevilestirilmesi

Geleneksel Musliiman toplumlarda hukumet karsiti ayaklanma-
lar, cogu kez dinsel gerekgelerle hakl ¢ikarildi. Bu da tarikatgl
ve ortodoks olmayan itikat bi¢imlerinin ortaya ¢ikmasina neden
oldu.42 Bircok farkli mezhep olmasina ragmen, bir kategori 6zel
oneme sahipti. S6zu gecen mezhepler Mehdi olarak bilinen bir
Mesih’te cisimlenmis, 6limden sonraki hayata dair inanclan
paylasiyorlardi. Bazi durumlarda Mehdi siyasal-dinsel bir lider
olarak etten kemikten bir insandt; bazilarindaysa Kiyamet guni-
ne kadar ortaya ¢ikmayacakti. Bu akimlar basarih olduklarinda,
sadece yonetici seckin tabaka degisti fakat kurulan yonetimler
az ya da ¢ok devirdikleri yonetimleri taklit ettiler (Misirdaki
Memluklar gibi), hatta bazi durumlarda ortodokslugun yeni bi-
cimlerini gelistirdiler. Basarisiz olduklarinda, inan¢larinin gere-
gini uygulayabilmek i¢in sapkin dinsel akimlar ve kimlikleri ko-
nusunda ikiyiizlit davranan (Sii ketman ve takiyye) gruplar do-
gurdular. Bunlarin izleri cogunlukla kolektif hafizada yasadi ve
adaletsiz oldugu dustinilen prenslere karsi isyan eden diger
akimlar tarafindan yeniden diriltilir ya da yeniden harekete ge-
cirilebilirlerdi.

Bu goringiyu, ‘asabiyyer’in yani bir grubun tutarlihgim ve
kimligini bir arada tutan grup uyumunun esasinda bir déntisim
olarak goren lbn Haldun, bu gesit sosyo-politik protesto ve de-
gisiklikleri kuramsallastirdi. Guigli bir ‘asabiyyet kurmakta basa-
rili olan bir grup iktidan ele gecirebilirdi. Zaman igerisinde gru-
bun ‘asabiyyet’i zayiflardi. O zaman guglii bir ‘asabiyyet’e sahip
yeni bir grup ortaya ¢ikar, iktidari elinde tutanlara meydan okur
ve onlan devirip yerlerine gecmeye ¢alisirdi. Bu, iktidann dogal
dongustiydi. ‘Asabiyyet’teki degisime, genellikle yonetici simfla-
rin koti yanlarini agiga vuran dinsel bir mezhep eslik ederdi. Bu
nedenle Siilik ve onun degisik bi¢imleri cogu zaman yonetici s1-
nifin dini olan ortodoks Stnnilige meydan okuyabildi. Daha
sonra da kendileri yonetici sinif oldular ve benzer yonetim bi-
cimlerini benimsediler (Misir'da Memluklar, Iran’da Safeviler).

Miisliman olmayan topraklar istila edildiginde de benzer pro-
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testo hareketleri gelisebiliyordu fakat bunlar kaginilmaz olarak
mezhep olusumlarinin ortaya ¢ikmasina neden olmadilar. 13.
yuzyilda Mogollarin Iran’ istilasi buna bir érnek tegkil eder.

‘Katisiksiz,” ‘hakiki’ ve cogu kez bagnaz (fr. puritain: ing. puri-
tanical) bir Islam’a doénusun yolu, Allah'in dininin gosterdigi
yoldan sapmus ve ahlaken ¢uiriimus olan kurulu diizenin alasag
edilmesinden geciyordu ve yeni yobazlar Kuran’a tam itaati vaaz
ettiler. Bu sekilde on sekizinci yiizyilda Suudi Arabistan’da Vah-
habilik kuruldu. Vahhabilik ve onunla iliskisi olan akimlar, mo-
derniteden heniiz etkilenmemis geleneksel Musluman toplum-
lardaki politik-dinsel dontisimin son temsilcilerindendi.

Modern akimlar, Islamn kat bir bicimine gondermede bu-
lunduklarinda dahi asabiyet'te bir degisiklige indirgenemezler.
Bu hareketler, insanlar agik¢a cemaatin hizmetinde olduklarim
ve onun icin kendilerini feda edeceklerini iddia ettiklerinde bi-
le, cemaatin (immet) ve onunla iliskili olarak bireysellestirilen
ve ozerk hale getirilen insanlann temsil edilmesinde derinlere is-
leyen bir degisikligi ifade ederler. Aruk bireyle cemaat arasinda
kurulmus yeni bir diyalektik mevcuttur. Yeni gerilimlerin ifade-
si olan ve geleneksel Islami hareketlerinkinden farkh talepler ve
zorunluluklar ileri siiren bu akimlarin en énemli 6gelerinden bi-
ri dinin diinyevilestirilmesidir.

Boylesi akimlar, ‘asabiyyet’in kendisiyle nitelenen modernles-
memis bir bi¢im aldiklarinda, daha bastan dinin dinyevilestiril-
memesini kabul etmis oluyorlardi. Yirminci yuzyilin Islami
akimlar, dinin dunyevilesmesinin daha ileri bir asamasinda ve
kendilerini destekleyenlerin ¢cogu kez trajik olarak nitelendirdi-
gi kosullar altinda ortaya ¢ikular. Bireylesme [individuation, bi-
rey olma], viicut ve onun cinselligine ait iligkilerle, yasamla,
olumle, korkuyla, diismanla, kutsal savagsla, nihayet cinsiyetler
arasi ve genel olarak dinyayla olan iligkilerle gelen etkilesimle-
rin degisip dontismesi araciligiyla gerceklesiyor ve ayni zaman-
da da, kaynaklara el koyup toplumsal gelismeyi engelleyen re-
jimlere, ozellikle rantiye devletler olarak da amlan, kaynaklan
petrol gelirine dayali (Cezayir ve Iran gibi) devletlere karst sos-
yo-ekonomik bir meydan okuma sayesinde. Bireylesme ayrica,
toplumsal ve kultirel tutarlihigi bozan ve yerine toplumun genis
kesimlerine makul ve makbul gelebilecek toplumsallasma bi-
cimleri koyamayan modernlesmenin yaralarim sarabilecek efsa-
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nelestirilmis ve birlestirilmis bir Islam cemaati idealiyle de ilis-
kilidir. Kutsal ile kutsal olmayanin, birey ile cemaatin derinle-
mesine bir déniisum igersine girdigi, sahadet ve cihad gibi kav-
ramlarin kendisinde bariz bir sekilde gozlenebilir. Bu deyimler
gecmisten bugine anlamsal sureklilik gosterseler de, yeni bir
icerige sahipler. Sahadetin bu bi¢iminde, kendini feda etme ey-
lemi, kesinlikle Allah’tan gelen bir emir olarak gerceklestirilir fa-
kat kendini feda etme eylemi bu olaya damgasini vurmaya cali-
san bir birey tarafindan gerceklestirilir. Bu siklikla umutsuzluk
icinde, yasamdan vazgecmis bir biréydir ve yasaminin bu diinya-
da bir anlam1 olmadigim hisseder. Modern sahadetin intiharla
esanlaml bir boyutu var. Fakat yasamdan vazgecen ama dinsel
bir baglanusi da olmayan umutsuzca intiharin aksine, o, diinya-
ya duydugu tiksintiyi disa vurur: Bunun igin bir yandan dini se-
ferber eder diger yandan da kendisini ona ¢ldurterek 6ldurmek
istedigi dusmani isaret eder.

Dunyamn reddedilmesi; dinsel olanin diinyevilestirilmesinin
bir sonucu olarak dini, siyaseti ve dunyay: birbiriyle yakin ilis-
kili varliklar haline getirme muradiyla, Allah’in ¢agrisina uyarak
yapilan gorevle yakindan alakalidir.43

Yeni sehitler, dinin seckinci ve aristokratik gérusunu de terk
ettiler. Geng ya da yash, zengin ya da fakir, egitimli ya da cahil,
herkes sehid olabilir ¢inka élum karsisinda hepsi esittir ve o
ylizden de siyasi ve toplumsal alanda da ayn1 esitligi talep eder-
ler. Ruhani bir aristokrasiye ya da secilmis bir grup insana dahil
olan, kuctcik bir dinsel seckinler tabakasinin bir tiyesi olduk-
larinin farkinda olan modern 6ncesi sehidler i¢in durum béyle
degildi.

Dinin dinyevilestirilmesi, iddialarim desteklemek ve dinsel
eylemin manugina bir anlam vermek acisindan, nicelige basvu:
ran modern egilimin benimsenmesinde gorilebilir. Islamci
mahkamlarla yaptigim roportajlarda, 11 Eylul 2001'de Dunya
Ticaret Merkezi'ne yapilan saldirida t¢ bin civarinda masum in-
sanin 6lumunt nasil hakh ¢ikaracaklar hakkmdaki sorulara
g6z ardi1 edilemeyecek istatistiki verilere dayanan karsihiklar ve-
rildi. Bana, Irak'ta temel gida maddeleri yokluguna yol acan
Amerika'nin Irak’in petrol satislarina koydugu ambargo sonucu,
sivil nifustan ytuiz binlerce Irakli ¢ocuk ve yashnin éltiimunt na-
sil hakli gosterebilecegimi sordular. Ben masum insanlarin éla-
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mune iliskin istatistiki rakamlar verdigimde, onlar bu ¢catismay-
la iligkisi olmayan daha yitksek rakamlarda élimlere bagvurdu-
lar. Bana verilen yanit suydu: “Onlar bizim masum insanlarimi-
zin 6limunun yasini tutmadilar, biz de onlarinkinin yasini tut-
mayacagiz.” Filistin mucadelesi ve Filistin tarafinda 6lenlerin 1Is-
rail tarafinda 6lenlerden ¢ok daha fazla olmasi gergegi de benzer
sekilde, digerlerinin degil onlarin davalarinin hakhligini kanitla-
mak uzere one siirtildii. Modern imgesel, kendi tereddiitlerini
maskelemesi ve kendi coziimlemelerine arka ¢cikmasi icin istatis-
tiklere bel bagliyor. Insani yardim kampanyalarinda yer alan ki-
silerin, Fransa’da ya da Batr'da bile sadece birkag kisinin hayau
kurtarilabilirken, bir defada yuzlerce cocugun ve masumun ha-
yatini kurtarma olasihgindan s6z ederek siklikla insanlarin yar-
dim etmesi icin yakardiklarim duyariz. Davaya baghligin manti-
g1, eylemi hakli gosterecek istatistiklere ve rakamlara donustu-
rulmustar. Ayni gorangi Islamcilar arasinda da gozlemlenebilir
fakat onlar bir tarafin ya da diger tarafin neden oldugu 6lu sayi-
sina gondermede bulunurlar. Savasin ve masum insanlarin ya-
samlarin1 kaybetmelerinin mesrulugu iki tarafin neden oldugu
olumler agisindan olgular. Cihad eylemi bu tar bir tartismada,
istatistiki mesruiyetten ve ona anlam kazandiran nesnel bir de-
gerlendirmeden esinlenen modern bir kayit altina alma islemiy-
le dogrudan iliskili bir anlam kazanir.

sahadet ve cihdad'in yeniden yorumlanmasi
Islami hareketlerde cihad, cehalete ya da cahiliyye’ye karsi veri-
len mucadeleyle ilgilidir. Kelimenin anlami, upki gunumuzde
oldugu gibi, muminlerin hak dininin yolundan ayrildiklarinda
tekrar ortaya ¢ikabilecek olan putperestlikle tanimlanan Islam
oncesi donemdir. Islamcilar icin cehalet, Allah’a tapinmanin ye-
rini idollere tapinmanin aldip1 ¢agimizin ayirt edici bir ozelligi-
dir. Tann gercegi hakkindaki cehaletin ve putperestligin giicu
Mislumanlar: da etkisi altina aldiginda, buna bir son vermek
icin kutsal savas ya da cihad baslatmak gerekli hale gelir. Cahi-
liyye toplumlarinda hukum siren iktidarlar Allahsiz ve sapkin-
dir (kufr)44 ve onlarla, miminlerin Allah yolunda sehid olmak
uizere hayatlarindan vazge¢meleri gereken kutsal bir savasta ger-
cek Islami inangla savagilmasi gerekir.

Sunni aleminde, cahiliyye ve cihad'in yeniden yorumlanmasi



islam 47

ve modernlestirilmesinde iki distunur 6zellikle etkili olmustur:
Pakistanh Mevdudi ve Misirli Kutb. Mevdudi'ye gore, milliyetci-
lik, bir Allahsizlik bi¢imidir ve gercek inancin bes sartina (Isla-
mi inancin yemini (sahadet getirmek), namaz kilmak (salat), Ra-
mazan'da oru¢ tutmak, yapabilecek maddi gucta olanlar igin
Mekke’ye Hacca gitmek ve zekat vermek) saygiy1 vaaz eden ge-
leneksel Islam, Allah'in iktidarim (hakimiyyet) gasp edenlere
kars1 cihad ya da savas agilmasin: sart kosar. Bu savas temel bir
gereklilik haline gelir cunkii kutsal savas Islam’i baskin temel
ilkesidir. Bu, yeni bir siyasal-dinsel zihniyetin isiginda, Allah’in
dininin yeniden okunmast ve siyasallastirilmas:dur.

Dinin bu eylemci agiklamasimi hakl gostermek igin, Islamc
dusunurler sikhikla Peygamber'in hem dinsel hem de siyasi giicii
kullandign Medine’de gecirdigi donemden bahsederler. lslami
gelenek devlet ile dinin fiili bir ayrimin1 yapsa da Mevdudi, Isla-
mi bir altin ¢aga ya da aurea aetas [Alun ¢ag, zaman.] olmasin-
dan dolay: gelenegin kapali ilan ettigi ve bu yuzden de siradan
faniler i¢in erisilmez olan bir doneme gondermede bulunarak
ikisi arasinda yakin bir iliski kurar. Bunu yapmak icin, bilesen-
lerinden biri, klasik Islam hukukunda (ftkih) baskin bir gorus
olmayan, egemenlik (hakimiyyet) ve digeri de tapinma (‘ubadiy-
yer) olan bir kavram ciftini 6ne surer.45

Bu goruse gore, egemenlik sadece Allah’a aittir ve insanlar
onun kullarindan baska bir sey degildirler. Hakiki bir yonetim,
ulkesini, Allah'in vahiylerine gore yonetir. Insanlarin, ulusun ya
da bir partinin hakimiyeti Allahsiz ve Islam’a aykiridir.4é Stiphe-
siz bu gelenek, Mevdudi'den ¢ok daha dnceleri de Islam’da mev-
cuttu fakat genellikle azinliga ait bir gorasti. Bu gorusa, Mevdu-
di'den neredeyse 500 y1l once yazan, Ibn Teymiye'da ve 1bn Ke-
sirde (on dérdunciu yizyilda bir fakih) buluruz fakat yine de bu
gorus, bir azinhigin mealiydi. Ibn Haldun gibi dustinen ¢cogunlu-
gun gorusuyse, Peygamber’in Medine’de bulundugu alun ¢agin
daha sonraki donemlerden oldukca farkl olduguna dayanarak,
seriatla devletin ayrilmasi yonundeydi.47 Hakim gorise gore, Is-
lam alimi, yonetim degil yargi gorevini elinde tutmalidir. Is-
lamn, Islamci modernlesmesi bu goriasin (Islam hukuku, fi-
kih), buyuk 6lcude siyasi alana da tasinmasini gerektirdi. Bu du-
rumda, ister Humeyni tarafindan ileri sarilen Sii tara, Velayet-i
Fakih (Islam hukuk¢usunun egemenligi, velayeti) yoluyla, ister-
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se Mevdudi tarafiridan 6nerilen Stinni tiris hakimiyyet vasitasiy-
la olsun, 6zt itibanyla siyaset ve din, her haliikarda birbiriyle
baglantilidir.

Mevdudi'den etkilenen Kutb, Misir'daki Miisliman Kardes-
ler'in arkasindaki ana esin kaynagiydi. Devrimci bir Islami yone-
timin temellerini hazirlayarak Islami dusiinceyi kokten degistir-
di. Allah’in mutlak hakimiyetiyle, Allah’a kars1 saygisizhik (kufr)
[kufiir] ve cehalete (cahiliyye) dayali gayrn mesru iktidar karsi-
lastirir. Milliyetcilik, sosyalizm ya da modernizmin herhangi bir
bicimine btirinen bu tip bir iktidar, moderniteden esinlenir. Te-
mel ozellikleri erkek ve kadin ayrimi1 yapmamasi, abartil bir bi-
reycilik ve para sevgisidir. Tanrimin mutlak hakimiyetini tani-
mak demek Allah tarafindan yarauldigim kabul etmek ve O'na
boyun egmektir. Bunu yapmayan kisi, Tanr’'mn giict ile 6zerk
bir yaratiginkini karistirarak Allah'in her seye kadir oldugunu
[gicunun yettigini] inkar eder. Tanr’'mmn hilafina yasalar ¢ikar-
mak, Tanri'nin vasiflarin: haksiz yere kendine atfetmekle es an-
lamhidir ¢tinku tim Islami yasalar O'nun emirlerine uymalidir.

Tanr'nin iktidan ortak yasamin ttim alanlarinda hiukum sur-
melidir: Allah’in egemenligini tanimak, bir ibadet olarak dinin
ve devlet diizeyinde siyasi iktidarin ayrilmasimi kabul etmemek-
tir. Cogunluga ait gelenek, dinsel kurumla (Church) devleti be-
lirsiz bir sekilde ayirirken, Kutb’a gore onlar yakin iliski i¢inde-
dirler. Geleneklerde ¢ogu zaman bu ayrihktan bahsedilirken,
peygamberin zamaninda, 6zellikle Medine'de (Hicret donemin-
de) din ve siyaset arasinda yakin bir iliski kurulmasinin basanl-
digr Alun Cag’a atifta bulunulur. Fakat bu ¢ag, erisilemez bir sey
olarak ve ancak dunyanin sonu geldiginde ulasilacak son nokta
olarak dusunulur. Musliiman toplumlardaki gerceklik, htikiim-
darla (sultan, halife, sah, vs.) Islami immet (umma) arasindaki
ayrimdi.48 Kutb, cihad’in asil amacinin savunma oldugunu dusu-
nen ve bunu kisisel bir gorev olarak goren pek ¢ok Sunni ulema-
mn goriislerine meydan okur. Ona gore cihad yeryuziinde Al-
lah’in otoritesini kurmalidir. Insani meseleler Allah’in emirleri-
ne gore idare edilmelidir. Seytani gucler yok edilmeli ve insa-
noglunun saltanatina son verilerek Allah’in hitkmu gecerli kilin-
malidir.49 Bu nedenle cihadin savunma amagh oldugu gorusu
Kuran'in mesajinin dogruluguna uymaz. Sadece Oryantalistler
ve hakiki Musliman olmayanlar cihad1 Islam topraklarinin sa-
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vunulmasiyla sinirlarlar. O sadece savunma amach degildir ve
butin yeryuzuni ve tim insanhg kusatmas: gereken Islami ha-
reketin kendisiyle ¢zdeslestirilmistir.

Cihad, tam da dogas1 geregi, evrensel bir ¢cagridir ve islevi,
ona, geleneksel Islami fikih'in yiiklediginin, yani genellikle Islam
topraklarim savunmayla sinirh bir gérevin ¢ok daha 6tesindedir.
Nasir'm Misiryla baslayarak, savas, ilk 6nce Musliman toplum-
lardaki yonetici simflara yoneltilmisti. 1966'da, Nasir'in yéneti-
mi sirasinda, Kutb asilmisti.

Kutb, Mevdudi ve Humeyni gibi radikal dusunurlerin cahs-
malarinda, hegemonyaci Bat1 ve onun yetkilendirdigi temsilciler
olan Oryantalistlerin suclanmas: ile ihmh Mislimanlann ya da
‘ikiytizlilerin’ (munafik ya da Kuran'daki tabiriyle, Muislumanlar
arasinda ihtilaf tohumu ekenlerin} radikal elestirisi el ele yurt-
tulmektedir. Bunlar cemaat i¢inde hastalikh duygularn harekete
geciren ve korkak tutumlarn veya Tanri'nin yolunu izlemeyi red-
detmeleri nedeniyle, cemaatin birligine zarar veren Musliiman-
lardir. Bu ikiyuzluler Seytani giiclerle savasmay: reddederler ve
genellikle ayricaliklarimi kaybetme korkusuyla ya da sadece bel
kemiginden yoksun olduklan icin onlarla iyi ge¢inirler. Mevdu-
di tarihte bir rol oynamak istemeyen ve Batr'min hakimiyetini ka-
bullenen Miisliimanlan elestirir.5 Gercek Miisliman savas ve
ozveriyle inancim gergeklestirmeye gayret eder ve Kuran'in de-
gismeyen hukumlerini degistirip onaylayan bir dunyaya boyun
egmeyi reddeder. Mevdudi, somurgecilerin Muslumanlara og-
rettigi bicimde, degisen diinyaya uyan ve onu edilgin bir bi¢im-
de benimseyenlerin gunumuzdeki bel kemiksizligini; onun ku-
rallarina boyun egmektense, tarihe damgasini vurmaya calisan
gercek Muslimanin kahramanhgyla karsilasuirir. Kahramanh-
gin yuceltilmesi, bukialmezlik ve seriat1 yerlestirmeye ctret, ta-
rihin gunaha ¢agiran ayartmalarina direnecek militan bir yete-
nek gerektirir.

Bu u¢ digtnir Mislimanlara yeni bir 6zgiven vermeye cal-
styorlar. Bagrinda barindirdigy Muslumanlari, kendi kendilerine
duyduklan saygidan ve kendi inanglarina olan baghliktan eden
Bau'nin sahte itibarni ve emperyalizmin saldirlan sonucunda
Muslumanlar 6zguvenlerini yitirmislerdir. Kutb ve Mevdudi’nin
Sii dinyasindaki kargihig, Iran’da Humeyni, Lubnan’da Musa
Sadr ile Fadlallah’uir. Onlarin fikirleri, iktidar meselesine ya da
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Humeyni'nin gelistirdigi Velayet-i Fakih (Islami hukuk aliminin
egemenligi) inancma yakindir. Siyaset, Allah hakk: igin olan
dinden sonra gelir. $ii Islam’da bu inancin kokleri on dokuzun-
cu yuzyila ve 1828'de 6len Naraki ve 1850’de olen Necefi gibi
din adamlarina dayanir. Bir diger deyisle bu, Kacar hanedanhig-
nin Ingiltere ve Rusya’nin imparatorluk rejimleri tarafindan git-
gide gucten dusuraldagia dénemdir.5? Iste bu dénemde din
adamlarinin bir azinlk hizbi siyaset tizerindeki kendi nufusunu
ileri surdu ki, bundan ¢nce siyaset, gocebe kabilelerin soyundan
gelen hukimdarlarnin hakimiyetindeydi. Islam’da bu fikrin ve
ozellikle onun Sii mealinin kaynag, kesinlikle cok daha eski za-
manlarda bulunabilir. Bazilan Velayet-i Fakihin énermelerini
‘adil sultan fikrinde gorurler.52

Humeyni’nin yeniligi sadece onun ilahiyat¢ vasiflarinda de-
gil, her seyden once strateji uzmanhgina ve siyaset adamhgina
dair vasiflarinda yatar. Islami eylemciligin Humeyni, Sah'in dev-
rilmesinden sonra, saflig1 bozulmus eylemci bir Islam meali ug-
runa Musliimanlar arasinda uyusmazhigs kiskirtan ikiyuzlulerin
(munafik’lann) ifsa edilmesine dayanir. Ana hedefi, asir1 solcu
Islami bir olusum olan Halkin Micahitleri'ydi fakat aym zaman-
da Islami Devrim icin hevesli olmayan herkesi elestiriyordu. ‘Ta-
viz vermekten yana olanlar’ (sazis-zede) aslinda emperyalizme
(Humeyni ‘Duinya Kastahligi-istikbar-i cihani’ olarak adlandinr)
baglhliklari dolayisiyla sereflerinden taviz verenlerdir (sazis-
kar). Kuran'dan bir tabir kullarur fakat anlamin: degistirir. Keli-
menin anlam: emperyalizm, fakat bu terim Marksistler ve ateist
solcular tarafindan kullanldig igin, itham ettigi asir1 soldan bu
kelimeyi 6ding aldigi konusunda kusku uyandirmayacak, aym
anlamu ifade eden Islami bir terim bulmak zorundayd:. ‘Kustah-
lik,” agir1 kibir ve onuna iligkili olan, onu ¢agristiran davranis bi-
cimlerini kasteder; 6zellikle de kisinin kendini ¢cok 6nemseyerek
Tanrr'yr unutmasina neden olacak davrams bigimlerini. Islam
Cumhuriyeti’nin kurucusuna gore, Ban kistahtir ¢cinka Muslu-
manlan esir eder; materyalist ve hayvani bir dunyevilesmenin
temsil ettigi bir sistemi destekler. Batrmin kuastahhgiyla savas-
mak i¢in Muslumanlar, Bat'min, hakikatten yoksun efsaneler
tizerine kurulu gactne karsi duyduklan korkuyu yenmelidirler.

Humeyni'nin yazdiklarinin ve soylediklerinin temel 6zellikle-
rinden biri, pek ¢cok modern radikal Islamc1 disinarde de gor-
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dugumiiz, asin 6znelliktir. Korku, ruhun gucu, seref duygusu,
ozveri istegi gibi olgular vurgular ve kuskulardan arinmus ve Al-
lah’a yoneldigi icin guclenmis olan bir Masliman kimlige onem
verir. Humeyni'ye gore, kendimizi zayif hissettigimizde zayifiz-
dir. Kendi zayifhgimizdan duydugumuz korkunun tstesinden
gelmek i¢in kahramanca bir karar almahyiz. Bunu yaptugimizda,
Tanr’nm kudretini kendimizde hissedebiliriz. Bizim zayifhk
duygumuz, diismanin, kendisini tstiin hissetmesine neden olur.
Kudret, Tanr’'nin yardimiyla, hicbir dis destege ihtiyag goster-
meyen bir karan almaya zorlayan bir maneviyatla saglamr.53 Bu
asin oznellik, bir taraftan dis dunyay: diger taraftan da Misla-
manlar Amerika'nin entrikalarim itham etmeye ¢aginr. Bu radi-
kal soylev, gercekte lyi ile Kot arasindaki catismaya iki kutup-
lu bir algilama ile dig dunyanin da dusmanin dalaverelerine sa-
hit olarak ¢agrildig1 bir ti¢ kutuplu 6znellik arasinda bocalar.

Humeyni, sahsina ait tarih mealiyle tersyuz etmek istedigi
dinyaya sik sik seslenir ve ayn1 zamanda da Muslimanlar1 hak-
larindan yoksun birakan kalles Amerikalh dismam ihbar eder.
Bununla beraber, tarafsiz bir bolgeyi kabul etmeyecek olan Ma-
ni inancina (fr. Manichéen; ing. manichaean)54 uygun bir evrene
basvuran fakat zaman zaman da soylevin hakhligin garantile-
mek icin bu tarafsiz bolgeyi kullanmak isteyen bu Islami soyle-
ve gore dis dunyanin durumu belirsizdir.

Radikal soylevin baska bir boyutu da, Peygamber'in savasci
gelenegine uygun olarak, Musltimanlara hitap ederken hakiki
Musluman’in guacunden ve savasq niteliklerinden évguyle soz
ederken ortaya cikar. Ornegin, Isfahan Universitesi Ekonomi
Bolumu tyelerine yapug bir konusmada Humeyni, Musliiman
gencligin savas becerilerini 6ver: “Biz dovusen insanlariz, biz
miicadele eden insanlanz. Genclerimiz (Sahn ordularinin)
tanklarina, silahlarina ve makineli tifeklerine kars: savasti.”s5
Konusma sonunda Islam'in dismanlarina (Amerika tarafindan
temsil edilen Bati'ya) hitap eder, onlan siddetle elestirir, onlara
meydan okur ve Muslimanlann seref kavramina ve savasci me-
ziyetlerine aufta bulunarak, onlan simgesel olarak kuctk dusi-
rir. Humeyni'nin altina serilen, agik¢a teshis edilebilen lyi ve
Kotu ikiligine dayali Maniciligi, kendisiyle, Musltimanlarla, dis-
manla ve bunlann gerisindeki bir fon olarak dunyayla ilgili bir
soylem tutturmasina yol acar. Humeyni hatir: sayilir hatiplik ye-
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tenegini, bu ¢ok kutuplulugu iki kutupluluga indirmek i¢in kul-
lanir ki ona gore diinya ve Muslumanlar, zayiflamis fakat hala
- agtlmasi gu¢ durumda olan Batlt dilsmana karst, lyimin destek-
cileriyle muttefik olmalidirlar.

‘Seytani guglere’ kars: bas kaldiran ve onlari maglup eden bir-
lesmis bir cemaatte kalplerin dinsel birligi Muslamanlara yeni
bir kuvvet verir. Bunun en agtk drnegi Amerikan donanimh ul-.
tra modern ordusuyla Sah’'m Iran’tydi. Iran’daki Muslumanlar
onu bos elleriyle, sadece havaya kalkmis yumruklar: ve Allah’a
olan inanclariyla yenmeyi basardilar. Bu devrim, elbette Kiya-
met’i ve Sirra Kadem Basan Imam'in (on ikinci imam Mehdi'nin;
Mesil'in $ii karsiligl) doniisunu bildiren genel bir ayaklanma-
nin baglangiciydi. Ayni zamanda, lyi'nin davasina destek olma-
nin ispat: olarak tam bir 6zveri ve feragat isteniyordu. Mazlum-
lar (Kuran'daki tabiriyle mustad‘ifin ki Humeyni, Seriati gibi bu
sozcuge de ‘stmf ¢agrisim yapan bir anlam yukledi) zalimler-
den (mustakbirin)5é oclerini almada basariya ulasacaklardi. tki
tabir de Marksist sol ve Uciincii Diinyact ideolojilerden ciddi an-
lamda etkilenmislerdir: Ezilenler disarida birakilmis olanlardir,
proleterlestirilmis kitlelerdir, ezenlerse emperyalistler ya da yo-
netici siniflardir. Ezilenler ezenlerine karsi verdikleri miicadele-
den zaferle cikacaklardir ¢iinka onlar Islam’a, kendilerini koru-
yan dine givenirler. Bunun gerceklesmesi i¢in Muslimanlar sa-
hadeti kabul etmelidirler. Emperyalist dunyaya kafa tutma iste-
giyle birlesmis fedakar bir cemaat, yeni bir ¢cag acan Iran Devri-
mi ornegini izleyerek lyi’'nin hikmuniin kurulmasinda basariya
ulasacaktir.

Islam’in bu yeni mealleri hakkindaki tartigmalar Islamcilik so-
rununu giindeme getirir. Fransa'da, terimi, en azindan on seki-
zinci yuzyila kadar geri gotarilebiliriz; kesinlikle farklt bir ma-
nada da olsa Voltaire tarafindan kullamlmist. ‘Islamcilik’ siya-
set ve din arasinda yakin bir bag kurmaya ¢alisan bu tur akimlar
anlaminda ele alirsak, o halde bunlann tarihleri bir bakima Is-
lam'in ilk ytzyillarna kadar gider. Azinlik egilimler, daima, hem
dinsel hem de siyasi bir lider olan Peygamber’in ideal toplumu-
nu yaratma ¢abasi gosterdiler. ‘Islamcihik’tan anladigimiz; iktida-
ra yerlesmeye ¢alisan ve seri‘ata (bir dereceye kadar kanun ha-
linde toplanmus dinsel emirler) dayali bir rejimi, otoriter araglar-
la kurmak icin olasi bir siddete basvurmay: mazur gosteren, ta-
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mamen itiraf etmeden belirsiz bir sekilde Islam’s modernlestiren
ve Bat karsith@ina 6zel bir vurgu yaparak moderniteyi —agik¢a
soylemeden— Islamlastiran siyasal-dinsel bir akimsa, o zaman
bu, yirminci yuzyilin son ugte birlik doneminde kutsal bir fikir
konumuna yukselen, 1930’lardan gelme (Misirda Misliman
Kardesler) nispeten modern bir gorunguduiir.

Gordugumuz gibi, Islami akimlarin ¢ogunun 6nemli 6zellik-
lerinden biri, kuramlarina ait yazih eserlerinde cihad ve sahade-
te verdikleri merkezi roldur.

Toplumbilimsel olarak bu akimlar, yirminci ytzyihn ikinci
yarisindan itibaren Musliman toplumlarda giderek artmaya bas-
layan universitelerden gelenlerin buyuk bir yekan olusturdugu,
yeni toplumsal zumrelerin ortaya cikisiyla da ayrica ayirt edilir-
ler.57 Bu akimlann liderlerinin ¢ogu akademik bir gecmise sa-
hiptir ve ayrica, Islam hakkindaki hukuku ortaya sermek ve
kendi bakis acilarina gore, fazlasiyla sukat yanhsi veya gayr
mesru yonetimlerle igbirligi yapmaktan yozlasms olan gelenek-
sel gruplarin hakimiyetine meydan okumak icin ¢abalarlar.

Bununla birlikte, gelenege ve onun kurumsal mekanizmalari-
na meydan okuyanlar, sadece Musliman toplumlarin modern-
lesmesi sonucu ortaya cikan yeni gruplardan ibaret degildir.58
Hem Siinnilerin hem de Siilerin dinsel kurumlarinda da hakim
yorumlara meydan okuyan yeni din adamlarinin ortaya ¢iktigini
gormekteyiz. Iran’da ¢ok seckin bir dinsel mevkiye (Devrimden
onceki en 6nemli mevki olmasa da) sahip olan Ayetullah Hu-
meyni, buna bir érnektir. Misir'da el-Ezher Universitesi mezun-
lar1 Seyh Abd al-Gaffar Aziz ve Seyh Umar Abd ar-Rahman da
oyle. lkisi de kendilerine 6zgii yontemlerle bu kurumun ulema-
larinin stkat yanhsi yorumlarina meydan okudular.59

Islam’in yorumlanmn radikallestirilmesi ve siyasi olanla din-
sel olam birlestirme arzusu ashnda iki farkli bicimde kendini
gosterir. Bazilar, Islam hukuku (fikih) tarafindan belirlenmis
kurallara gonul rahathigyla riayet eden bir Islami topluma dénu-
sit vaaz ederler ve miminleri koktenci bir Islam’a, yani yasamin
her alamini ele geciren bir Islam’a donuse ihtiya¢ olduguna inan-
dirarak, asagidan bir Islami egitimin savunuculugunu yapma gi-
risimindedirler. Asagidan Islamlagmay: onerirler ve toplum bu-
yik ol¢iide Islamlasurilmadan once siyasi giciin siddet aracih-
giyla ele gecirilmesi i¢in bir neden gormezler. Misir'daki Musli-
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man Kardesler ve Tarkiye'deki Refah (ardili Fazilet) Partisi bu-
nun o6rnekleridir. Digerleri i¢in, amag Allah’a kars1 saygisizligin
hiikkimranligina ve putperestlige (Tagut), siddete bagvurarak bir
son vermektir. Modellerinin Avrupali gauchistes ya da 1970’ler
Latin Amerikali devrimcilerle pek ¢ok ortak noktas: vardir.éo

Teknik ya da bilimsel tniversiteler gibi geleneksel olmayan
cevrelerde egitim gérmus yeni nesiller, bu protesto gruplarinda
stk stk esasl: roller iistlenirler. Fakat Ulemalar da kendi dinsel
kurumlarinin simirlan icerisinde en az onlar kadar faal bir sekil-
de katilirlar.

Nasir'in olimiinden sonra, el-Ezher Universitesinde egitim
gormis olan kor ‘alim (din bilgini) Seyh Umar Abd ur-Rahman,
Islami Cemaat ve Islami Cihad hareketlerinin radikal Islamcili-
gina esin kaynagi olmustur. 1990°da Amerika Birlesik Devletle-
rime gitti ve 1993’te Dunya Ticaret Merkezine gerceklesen ilk
saldirinin ardindan 1996’da muebbet hapis cezasina carptirildi.
Rahman’in siyasi kuram, bir¢ok radikal Islami akimda rastlanan
belirgin o6zelliklerle karakterize edilir. Ornegin, hikamdarlann
derecelendirilebilecegini (zalim, fasik [gunahkar] ve kafir sek-
linde) savunan geleneksel goris acisim1 reddeden tanribilimsel
[teolojik] Maniciligin taraftaridir. Onun gérusiince, bu farklar
bir tarafta adil bir Musluman hukumdarla diger tarafta adaletsiz
bir Musluman huktumdar arasindaki farklara indirgenebilir.
Ikincisinin saltanati, cehaletin ve putperestligin hikmudir ve
onunla savagmak Miisliimanlarin gorevidir. Geleneksel ulemalar
adaletsiz hukumdarlar hakkinda htukim verme isini Tanrr'ya bi-
rakmis olduklari i¢in onlan kinamak i¢in bir neden gormezken,
Seyh Abd ur-Rahman —kendinden yirmi yil énceki Humeyni gi-
bi- Islam’a kars1 gelen hitkiimetleri, siyasetin dinin i¢inde yer al-
masi gerektigini diistnen kapsayici ditsiince adina, dinsel agidan
kinama ihtiyacim savunur.

Bu nedenle, tekfir (Allah’a karsi saygisizhigin kinanmasi)
‘alim’in isidir ve siyasetle ilgilidir. Islami gelenekte tekfir esas
olarak gizemcilere ya da geleneksel din adamlan tarafindan ki-
nanan sapkinlara yoneliktir. Geleneksel olarak, toplum icindeki
bireylere ya da gruplara uygulanirdi. Siyasi boyutu yoktu ya da
cok azds, genellikle de 6rtbas edilir saklanirdi. Tekfir kavraminin
yeni hali, onu, Islami anlamda esasen dinsel ve hukuksal (fikih)
olanin disinda, siyasi bir kategori haline getiriyor. Ortacag'da Is-
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lam’daki belli azinlhik akimlarina basvurularak hakl: ¢ikarilabilir-
se de bu bakis acis1, yine de cogunluk gelenegine bir meydan
okumadir ¢inki ulemanin yoénetmeye uygun oldugunu agikla-
yarak, ulemanin konumunu degistirmektedir. Bu 6zellikle Islam
hukuk¢usu (ya da Velayet-i Fakih) vasitasiyla huktmete vaaz
eden Humeyni i¢in dogrudur. Seriat kanunlarim uygulayacak ve
kotulugu yasaklayip iyiligi dayatan (amr bil-ma‘rif va nahyi ‘an
al-munkir)é* Islami ilkeye basvurarak ahlikin Baulilagsmasina
kars1 savasacak bir Islami yénetim kurmak ugruna, Allahsiz bir
yonetime karst inang silahiyla savasilmalidir.

Cihad'm rolti simdi temel bir énem kazanir. ‘Alim’in ictihad’ty-
la (Islam’a uygun dinsel gorus bildirmesiyle) iliskilendirilir ve
baslangicta nufuz bolgesi yasal alanla simirli olan alimin roluna
siyasilestirir. Islami kanunlarin yeniden yorumlanmasiyla, co-
gunlukla geleneksel azinliga ait olan fikirlerle beseri davranis
ilimlerindeki buluslarin birlestirilmesi, hukuki bir goruse siyasi
bir uzanu verir. Siyasi olan, kendini Islam hukuku (fikih) adina
hakli ¢ikararak, kanuni olan1 ilhak eder. Din, dunya ve davila
(devlet, siyaset) arasindaki sinir bulaniklasir. Sonug, gelenege,
en azindan onun hakim egilimlerine yabanci, butinlukcu ve ka-
u bir sekilde birlesmis bir Islam mealidir. Islamcilikta siyasetle
Islami hukuk arasindaki iliski muazzam bir baskalasima ugra-
maktadir: Geleneksel Islam hukuku (fikih), onun geleneksel
egilimleri tarafindan tanimlandig sekliyle, asagidaki ayirt edici
ozellikleri sergiledi:62

m Dogasi temelde teknikti: fikirleri ve yontemleri o kadar tek -
nikti ki ahlaki ya da dogmatik dusincelerle sadece uzaktan
iliskiliydiler. '

s Yeniliklere karsi buytuk bir kapasitesi vardi: uygulanisinda
gordugumuz tarihsel gergek, hukukun belirli noktalan (ihti-
laf) uzerinde karar bildirmeye sira geldiginde, sonsuz bir es-
neklige sahip olmasiydi. Bunun anlami toplumsal degisim za-
mamn geldiginde onun da degisebilecegiydi.

s Islami hukuk bir kanunname degildi. Son derece gelismis
meali ve mantga yakin dasunis teknikleri kulliyatiyla iliski-
li, yasal érneklerin ve ilkelerin bir killiyatiydi.

s Islami kanun, dogas1 geregi, nesnellik taraftariydi ve kasithili-
ga fazla itibar etmedi.
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s Islami kanunun buyiik bir bélumu 6zel alanla ilgiliydi, sah-
siydi: yikumluluklerle, sozlesmelerle, kisisel durumla ve mu-
tat yasamun diger yonleriyle ilgiliydi. Bu alanlar hukak el-ibad
ya da kisi (kul) haklan olarak bilinen bagislanabilir olanlar
arasinda sayilirlardi. Kamu alaniyla ilgili bir kanunlar kuatlesi
vard: ki bu, hukik Allah (Tann hukuku) simfindayd: ve Isla-
mi devletin mulkuayle ilgili yakamlulikler hakkindaydi. Bu
kanunlar grubu kafirlerin (Misliman olmayanlarin) toprak-
larinda yasayan Musliimanlar i¢in uygulanmiyordu. Bu du-
rumdaki Mislimanlar musta'min’diler [iman etmis olan] ve
yasadiklar1 ulkenin kanunlarina itaat ederek uygun bir sekil-
de davranmaliydilar.

Musliiman toplumlarin yasadig1 otoriter modernlesme, huku-
kun (ftkth) muazzam donusumuyle sonuglaniyor, bu da onun
siyasi olanla daha once var olmayan bir iligski kurmasi anlamina
geliyor. Fikih siyasallasmis bir hale geliyor. Geleneksel Islam
hukukunun islevi ve dogasiyla karsilastinldiginda, bu yeni bir
gorungudur.

Sunni dtinyas: cihad’a geleneksel agirhgiyla orantihi olmayan
bir deger verirken, cagdas Sii diitnyasimin ayirt edici 6zelligi, ye-
ni ve eylemci bir duyarhlikla yorumlanan sahadete asint paha
bi¢cmesidir.

1960'larm ve 1970'lerin, ya da Islami Devrim'e dogru giden
doénemin Sii yorumlari, Sii cemaatini kurtarmak i¢in bilerek ve
isteyerek kendini feda etmis olan, ¢ilekes Huseyin’in insantsti
imgesinin reddedilmesi girisimini temsil etti. Bu cemaat her yl,
Muharrem ay1 boyunca onun istirabini torenle anar. Geleneksel
dusunce, Hiseyin'e dogatistt ve bu yiizden taklit edilemez dzel-
likler atfeder. O masum’dur, diger bir deyisle bir giinah islemek-
ten acizdir ve insanlar tarafindan taklit edilemez. Kutsal sayil-
malidir ve somut ve baunié3 davranis i¢cin model olarak alinma-
malidir.

Geleneksel distncelerden farkli olarak, yeni yorumlar (ve
ozellikle Seriati’ninkiler) Huseyin'in insanligini vurguluyor. Ona
batini bir boyut vererek ve onu kendi éltiimuntn aktorii yaparak
imgesinin zenginlestirilmesi amaglaniyor. Olimii kuskulu bir
durumda gerceklesti: Kendisine yardim i¢in basvuran Kufe seh-
rini seferber ederek Yezid'in ordusunu yenebilir miydi? Ornegin
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Salih-i Necef Abadi; Huseyin'in tarihi bir kriz aminda, toplumun
bir kismin, 6zellikle de Kufe sehrini Emevi Halifesi Yezid’e kar-
s1 seferber ederek, zafere ulasmanin mimkun oldugunu hisset-
tigini iddia eder. Zaferin mamkun olmadigini anladiginda, sehit
olarak dlmeyi secti ¢unku teslim olsaydi, Yezid'in ordusunun
komutan: Ibn Ziyad'in kendisini acimadan oldureceginden
emindi. Bu yuzden teslim olmadi, Ziyad ona saldirdiginda kah-
ramanca savasti ve boylece sehidlik mertebesine ulasti.é4 Bu an-
latimdaki Huseyin imgesi, kuskuya yer birakmayacak bir sekil-
de, esasen insanusti bir varliktir, ancak, gelecege ait bilgisi sira-
dan fanilerinkinden farkl olmayan bir varhk. Tann vergisi bir
bilgiye (‘ilm-i la-dunni) sahip degildi fakat Emevi Halifesi'ne kar-
st yuruttugu hakli savasindan zaferle ¢ikacagina inamyordu. Fa-
kat kosullar zaferi imkansiz kildi ve kicuk diserek 6lmektense
gorkemli bir oluma tercih etti. Bu anlamda, Huseyin bir insa-
nogluydu ve sergiledigi davranus, kendisinin kuctk dustralme-
sine izin vermemek tzere yapildig1 icin daha da dvguye deger-
dir. Necef Abadi’ye gore, yaygin kaninin aksine, Hiiseyin sehid-
ligin pesinden kosmad:i. Gucu ele gecirmek istedi ve bunda ba-
sarili olamamasi mantki olarak dlumuyle sonuglandi. Ugiincii
Imam’in baskaldirismdaki belirleyici etmen onun ziyadesiyle sa-
hip oldugu insani boyuttu. Baskaldirdiginda, kesinlikle insantis-
tt bir bilgi sahibi oldugundan degil, sadece muhakemesine ve
tecritbesine guivenerek riske atild.

Hiseyin'in bu sekilde betimlenmesi, geleneksel Siilikteki do-
gausti tammlarindan ayrihr. Hiseyin'in insanlastirilmasi, sira-
dan olumlilerin onu model olarak alabilecekleri anlamina gelir.
Bundan sonra, o 6rnek alinabilir ve batinidir: Evliyahgy, insan
kirtlganhgina kars: bagisik oldugu anlamina gelmez. Sehitlerin
Piri insanlara daha yaklasmistir ve onu ¢rnek alarak onun ayak
izlerini takip etmek mumkundur, hatta en ustun fedakarhig: yap-
ma mertebesine kadar. Salih-i Necef Abadi, Islami Devrim’de yer
alan geng lranhlar tarafindan ozellikle ¢ok fazla taninmiyordu
fakat entelektiel dinsel gevrelerde iyi biliniyordu. Seriati, kendi
sahadet yorumunda ondan bahseder 65 iste bu yuzden Necef
Abadi, dinsel temalarin, geng nesillerin Islam adina kendilerini
devrime adamalarini mumkiin, hatta mesru kilacak sekilde do-
nustiralmesinde rol oynamstir.

Bir baska din adami, Murtaza Mutahhari, sukut gelenegini



58 allah'in yeni sehitleri

reddeden Sii sahadet imgesinin yaratilmasinda temel bir rol oy-
namistir. Allah’a hizmet adina en ustiin fedakarlig: yapmaya ra-
z1 olduklar i¢in baskalarinin minnettarhgim kazanan sehidlerin
temel erdemlerini tamimlayarak baslar. Sehid, digerlerinin lyi-
like uygun olarak yasayabilecekleri bir ortam yaratur. O bir
mum gibi yanar ve digerlerinin, onsuz karanlikta kalacaklari
1isiktan yararlanmasini saglar. Sehidin bedeni temizdir ve diger
bedenlerin aksine, gomulmeden once yitkanmasi gerekmez. Mu-
tahhari olumu birkac farkl sekle ayinr: hastalik sonucu dogal
olum, cinayet ya da intihar sonucu 6lum ve sehid olma. Bir se-
hid, Kuran'in emrettigi gibi, olum riskini goze almaya yalnizca
‘Allah ugruna’ (fi sebil Allah) kutsal idealleri gerceklestirmek
icin raz1 olur. Mutahhari'ye gore sahadet iki seye dayanir. Sehit
bir taraftan ‘Allah ugruna’ kendini adamalidir ve ‘bilin¢lenmis’
(agahane) bir ruhsal duruma eriserek kendini hazirlamalidir. Se-
hit aday1, kendi kisisel ¢ikarlariyla ya da beniyle [ego] ilgili ne-
denlerden dolay1 sehitlik s6zii vermemelidir.

lyi bir Sii olarak, Mutahhari cihad1 sahadetle iliskisi icinde ta-
nimlar. Der ki, Hiristiyanligin aksine Islam’da, bir inan¢siz yana-
gina vurdugunda, diger yanagim dondirmezsin. Bu din, inanci
(iman), gocu (hicret) ve kutsal savas: (cihad) birlestirir. Gogiin
anlami, sahadet aracihigryla kutsal bir amaci gergeklestirmek i¢in
bu dunyay: terk etmektir. Bu amagla gercek muimin, digerlerine
hizmet ederek inancim korumak icin yasamini feda etmeye razi-
dir. Mutahhari, Peygamber’in bir hadis'inden alint1 yaparak, lyi-
lik'in kilicin altinda ve kilicin golgesinde yattigin ileri surer.
Bu nedenle Islam, yuce ideallerini gerceklestirmek icin sehitler
yaratir.

Mutahhari ve Seriati’nin her ikisinde de, Huseyin'in ¢rnek ve
degerler dizisi yaratan roliini tersine cevirerek, sahadet temasi-
nin siradan olumlalere nasil uyarlanabildigini goriruz. Si-
i gelenegine gore, evliya figiirleriyle iliskili olmadif siirece kut-
sal bir 6ltm anlamsizdi: Uhud savaginda dlen Peygamber’in am-
casl Hamza, 661’de oldurtlen ilk imam Ali ve ‘yozlasmis’ halife-
ler icin calisan, Allah’1 inkar eden Miislitmanlar tarafindan kilic-
tan gecirilmis daha bir stira Sii imam. Fakat kuramsal olarak, bu
kutsal figarler taklit edilemezler. Kaderlerinin yasim tutabiliriz
fakat onlar taklit edemeyiz. Ancak ¢ok daha sonralari, esas ola-
rak, énce Sah rejimini devirmek i¢in verilen miicadelede ve da-
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ha sonra da 1981 - 1988 arasinda Irak’a kars1 yurtitiilen uzun sa-
vasta sahadet olasiliklan icin ugsuz bucaksiz bir alan acan Isla-
mi Devrim sayesinde sahadet, halk kitlelerinin taklit edebilecegi
bir sey haline gelir. Is¢i simfindan gengler bu sahadet temasim
kendilerine mal ettiler. Kutsal bir 6lumi sadece dinsel ayinlerde
degil, fakat kendi 6lumlerini sahneleyerek gerceklestirmek iste-
diklerini ileri surdiler. Boyle yaparak, hakim gelenege buyuk 6l-
cide yabanci, bir Islam meali yaratular.

Sehidin trajedisinin bireysellestirilmesi de yeni yeni tanik ol-
dugumuz bir baska gorungudiir. Gelenege gore, Huseyin insa-
nusti bir varlikti ve Sahadetinin de onun askin dogasiyla ilgisi
vardi. Oliminiin anilmas bir matem bigimindeydi fakat 6ltimai,
neredeyse kaderi oldugundan bu anma, aykir1 kamsal [paradok-
sal] olarak, onun gorkeminden pay almamn bir yoluydu. Seyh
Abbas Kumi, 765’te 6len altinci Sii Imam Cafer Sadik’in kendisi-
ne soylediklerini tekrar eden Seyh Kuleyni'nin (on altinci-on ye-
dinci yuzyillar) sozlerini aktanr.6é Seyh Kuleyni'ye gore, Hiise-
yin ne annesinden ne de baska bir kadindan hi¢ meme emmedi.
Peygamber onu kollarina aldi, agzina bir parmagim soktu ve Hu-
seyin onu emdi ve bunun tzerine mucizevi olarak iki ti¢ gtin sa-
dece bununla yasayabildi. Boylece Hiiseyin'in eti Peygamber’in-
kinden dogmus oldu. $ehitliginin buytkltigi onun insanusti
boyutunun bir kamudir ve onun Sii kahramanlhk silsilesinde
Ozel bir yeri vardir. O sadece Peygamber'in damadi degildir. O,
bir bakima dogrudan Peygamber'in soyundan gelir ¢inkt onun
insanusti eti, kurtulusu arayan insanhigin acisim duyumsar. Hii-
seyin’in dogasi fanilerininkiyle bir degildir.

Seriati ve Mutahharinin ¢alismalarindaysa, bunun tam tersi-
ne, Huseyin'in vasiflarinin ve daha da genel olarak, onu taklit
eden sehidler tarafindan tecrube edilmis yénlerinin insanilesti-
rilmesini goriiriz. Mutahhari'ye gore, Islam’in kokleri sahadete
ulasmanin sevincinde yatar ve bu ytizden de Peygamber'in tiim
yandaslar1 bundan pay almak istediler. Benzer sekilde, ilk Imam
olan Ali'nin de sehit olarak 6lmek icin yamip tutustugunu belir-
tir. Iran Devrimi sirasinda sehit olarak 6lmek i¢in yamip tutus-
manin ne kadar etkisi oldugunu biliyoruz; bircok gencin vasi-
yetnamesinde 6lime karsi dindirilemez bir arzu uzun uzadiya
anlatilir.é7

Yeni meiller, bir zamanlar erisilmez olan bir Hiiseyin'i, murit-
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leri tarafindan taklit edilebilen ve dugmanla savasmak isteyen
gengler tarafindan takip edilen insanlastirilmis bir kahramana
donusturdiler. Hiseyin, destekgilerini, gercekten kendisini ta-
kip etmeye ¢agirmis bir imamdir; erisilemez gok katinda, model
olarak alinamayacak dogatstu birisi gibi, kendisine hayran ol-
malarin ve kendisi i¢in yas tutmalarin tercih etmez.

Seriati ise Huseyin'i bir devrimciye donusturerek bir adim ile-
ri gider. Baslica amaci, Kabil'in destekgilerine karsi1 Habil'in des-
tekgilerinin, Seytan’a kars: lyi’'nin agmis oldugu savagsi yuriitme-
ye calismak olan bir figurt tarif eder. Bunu yapmak icin, essiz
bir sadakat ve her devrimciyi serefli kilacak bir feragat gerekir.
Huseyin, ‘Adem’in mirasgisr’dir, Sii gelenegi tarafindan ayaklan-
may1 baslatan ve-mesafe ve zaman 6tesi bir evliya olarak anilir.68
Tarihe gecmistir ve onun destaru Kotitlik ile savasan kahraman-
larca 6rnek alinmistir. Ona evliyalik boyutunu veren, onu insan-
liktan ayiracak ve genglerin erisemeyecegi bir yucelik tapinagina
yerlestirecek peygamber soyuna sahip olmas: degil, sadakatinin
derecesidir. Ortadogu’'nun ve Magrib’in yeni sehirleri sehit nam-
zetleriyle dolu. Onlar sayginhk anyorlar ve sikici ve utandirict
bir var olusun onlar1 mahkam ettigi anlamsizliktan ka¢malarini
saglayacak kahramanca bir maceraya atilmak i¢in sabirsizlani-
yorlar. Sehitlik onlara; Sunni ya da Sii olmalarinin fark etmedi-
gi, en iyi ihtimalle gormezden gelindikleri, en kotu ihtimalle
adam yerine konmadiklar ve ac1 veren bir degersizlige mahkam
edildikleri Tahran, Kahire ya da Cezayir gibi sehirlerde, trajik
bir sekilde yoksun kaldiklar itibara ve saygiya erismelerine ka-
p1 agmaktadir.

Huseyin’in insanilestirilmesi ve modernlestirilmesi, Si-
i cevrelerde buyuk bir simgesel degere sahiptir. Boyun egmeyen
ve devrimci bir Huseyin'in itibariyla stislenmis protesto bayragi-
m yukseltmek igin, devrimci bir feragati dinsel bir dile ¢evirme-
yi mumkun kilar. Sunniler sahadet 6rnegi sunmak i¢in bir Hu-
seyin'e gercek bir ihtiya¢c duymadilar. Onlara yolu Lubnanl S$ii-
ler gosterdi. Sahadet, Iran’'daki Islam devriminden sonra, aslinda
buytik 6lgekte bir Sii gorungusiiydii fakat Huseyin o6rnegi yerine
cihad’a vurgu yaparak Sunni ortama da uyarlanabilirdi. Bu ci-
hadhn arka plan1 Huseyin'in insanilestirilmesiydi ve boylelikle,
hepsi de 6n cephede savasmak icin gonulli olan Iran’in geng Be-
sic’lié9 sehitleri icin sehitligi ima eden bir model haline getirildi.
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Sii gorusuntn Lubnan kanaliyla Filistin’e ithal edildiginde, bu,
Hamas'in, geng erkeklerini sahadet i¢in orgutlemesini daha da
kolay bir hale getirdi. Hamas takipgilerine, Sehitlerin Piri'nin de-
gil, az ya da ¢ok Lubnan’daki kardeslerini taklit ederek kendile-
rine yolu gosterenlerin izinden gitmelerini salik veriyordu ki,
onlar da Iran’daki Besiclilerin dogrudan etkisi altinda kalmis
olan Hizbullah'tan etkilenmislerdi.

sahadet hakkinda seriati

1979°daki Islam Devrimi’nde Humeyni'nin temel bir rol oynadi-
g1 inkar edilemez fakat Iran’'da, 6zellikle sehirli gengler arasinda
yasanan ideolojik degisikliklerde esas rolu Ali Seriati ustlendi. -
‘Kizil Siilik’, “Siilik, protesto dini (mezheb-i i‘tiraz), ve ‘Ali'nin $i-
iligi’ gibi kimi deyimleri ona bor¢luyuz. ‘Kizil Siilik’ (tegeyyu‘-i
surh):7° Kirmzi rengi, Sii geleneklerinde Huseyin'in ve yandas-
larimin kana bulanmis govdelerinin goruntisine bir gonderme-
dir ve ayrica *kizil’ solculuga da bir gondermedir. Bunlar, baski-
c1 bir yoénetimin mesrulugunun somut halini ve ayni zamanda
Iran1 on altina ve on sekizinci yuzyillar arasinda yonetmis olan
ayni isimdeki hanedanlga da isaret eden ‘Safevi Siiligi'ne karsi,
militan ve devrimci deyimlerdir.

Seriati surekli olarak iki sicil uzerinde durur ve aralarinda ya-
kin bir bag kurar. Bir taraftan, bireye ve kisisel sorumluluga dog-
rudan basvurur. ‘Devrimci bir kisi olusturmak’ (hod saz-i inkila-
b1) ya da ‘bilinci yukseltme’ (agahi) fikirleri, onun bireye temel
bir rol verdigi militan din gorusu i¢in ¢ok énemlidir. Ikinci ola-
rak, devrimi bagariya ulastirma gorevini emanet ettigi bireyle,
yasamdan daha onemli bir ideal i¢in kendini feda etme talebiyle
aywrt edilen -kendi ifadesiyle- mekteb-i Islam arasinda baglanti
kurar. Bu distunceyle Kutb’un ‘akidesi [dinsel inams, itikadi]
arasinda se¢mece benzerlikler bulunur. Kutb’a gore ‘akide, geng
Muslumanlar bir arada tutan ve putperestlikle lekelenmis, degi-
sim geciren bir toplumda onlara istikrar ve dayanisma veren ru-
hani bir bagdir. Kutsal olan ile toplum sahnesinde yer almaya
baslayan yeni aktorler arasinda bir bag olusturdugu icin ‘akide
onlara tum gergeklerin bilgisiyle donanmis bir sekilde dogru bir
Islam i¢in savasmaya hazirlanma kabiliyeti verir. Seriati’'nin ak-
sine, Kutb Islam'in herhangi bir simif miicadelesine dayanmadi-
g vurgular. Fakat ikisi de daha geng nesillerin, sifirdan basla-
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yarak Islami bir toplum kurmanin gerekliliginin farkina varma-
lan icin fikirler gelistirdiler (ya da onlara yeni anlamlar verdi-
ler). Nihayetinde bu toplumu kurmak i¢in, kendini feda etmek
ve sahadet gereklidir.

Kutsal savasla (cihad’la) sahadet arasinda, kavramsal duzeyde,
bilingli bir ayrim yapan ilk kisi muhtemelen Seriati’ydi. Sunni
geleneginde ve bir¢ok merci-i taklid’'in (muminlerin takip etme-
yi sectigi ‘dinsel modeller’) bilimsel Siilik inanmsina gore, cihad
sahadetten daha ¢nemlidir. Musliimanlar kutsal savasta zaferi
saglamak icin ‘Allah ugruna’ sehit olarak 6lmeye hazirhikh olma-
lidirlar. Seriati burada iki cesit sehidi takdim ediyor. Bir tarafta,
Uhud’da diismanla savasan ve savas alaninda 6len Peygamber'in
amcas) Hamza gibi sehitler var; diger yanda ise Imam Huseyin
gibi sehitler: “ ‘Sehitlerin Piri’ (Seyyid es Suheda) unvani Uhud
savasinda 6len Hamza'ya verildi ve Asure’den (Imam Huseyin'in
olduraldugu gun) sonra da Siilik bunu Huseyin'e verdi... lkisi
de seyyid (Peygamber’in ailesinin fertleri ya da onun soyundan
gelenler) sehitlerdir: Hamza cihad sehitlerinden ve Huseyin sa-
hadetin sehitlerinden.”7:

Hamza bir kahramandir, bir mucahid [{mucahit](‘cihad ya-
pan’). Bu boyutuyla, Huaseyin'den farklidir: ‘Hamza kazanmak ve
dasman: yenmek i¢in savasmis bir miicahit kahramandrr. Yenil-
di ve sehit oldu. Zira o kendi sahsina munhasir bir sehittir... Di-
ger taraftan Huseyin, farkli bir sehittir. Kilicinin gicuayle ve za-
fer beklentisiyle diismani yok etmeye gelmedi... Evinde sessizce
oturup hayatta kalabilecekken, meydana ¢ikt1 ve akli basinda bir
sekilde olumle bulusmaya gitti. O an, olmeyi ve yok edilmeyi
tercih etti, bu tehlikeyi goze ald1 ki olurken tiim dunya onu iz-
leyebilsin. Hamza ve diger mucahid’ler amagclar1 kazanmak oldu-
gu icin zafer adina carpistilar ve 6lme riskini goze aldilar. Fakat
Imam Huseyin'in sehitliginin amaci, yenilgiyle tehdit edilen kut-
sal bir dava icin nefsinden feragat etmekti. Burada cikad ve saha-
det tamamen farkhdirlar.72

Hamza ile Huseyin arasindaki fark, birisinin diisman: yenmek
istemesi ve 6lmek istememesi, digerininse savasi kaybedecegini
ve Olecegini ¢ok iyi biliyor olmasiydi. Seriati'ye gore, bu bilincli
olim, gelenegin cihad ugruna 6lmekle 6zdeslestirdigi 6limden
cok daha buyiik bir dinsel anlama sahiptir. Birinde, 6lum, ger-
cekten zafer olmayan bir zaferin egreti ¢aresi ya da tesadufi so-
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nucudur, digerindeyse 6lum onceden tasarlanmisti, o ytzden
daha anlamhyd: cunku yakin bir zafer ithtimali yoktu ve sehit
bunun siddetle farkindaydi. Seriati soyle devam eder: “Baskaldi-
ranin ‘mucahid? felsefesi sehidinkiyle ayni degildir.”73 “Kelime-
nin tam anlamiyla sahadet, cihad’tan sonra basvurulan bir buy-
ruktur,” der Seriati “ve sehit, mucahid gorevini basaramadiginda
sahneye ¢tkar.”74

Miicadelesinin mesruiyetini, diismanla savasta muhtemel bir
zafere ulasma iyimserligine dayandiran cihat¢t ile o an ve orada
herhangi bir askeri zafer getirmeyecek umutsuz bir dava ugruna
kesinlikle olecegini bilen sehidi birbirinden ayirmak, ciddi ima-
lar icerir. Geleneksel S$iilik antropolojisine gore, uzun Muhar-
rem ayinda cileye tapinma ve sahadetin anilmas: ayinlerinin te-
meli, Sunni ¢cogunluk tarafindan zulmedilen bir azinhgin dinsel
hassasiyetlerine dayanmaktadir. Huseyin'in davasi, inanglar yi-
zunden kotd muamele ve baski goren Siilerin davasiyla birdir.
Huseyin, haksizlik ve acimasiz bask: yoluyla sonsuz aci gektiri-
len, ezilen maziam'un ta kendisidir. Onlar da, Hiseyin gibi, da-
valari bu diinyada lyi'nin yazgisiyla 6zdeslestirilebilecek trajik
bir kaderin 1stirabina katlandilar. lyi'nin hukmu, ancak dinya-
nin sonunda tekrar kurulacaktir, bu dinyada degil, onun disin-
da. Seriati'nin ayrim $iilik tarafindan gelistirilen, 1stirap veren
bir farkinda olma haline dayanir fakat onun anlamini tersine ge-
virir. Huseyin'in 6ltiimu haksiz bir diinya duzenine degil, degis-
mez bir dunya duzenine baglanabilir; ezilenin sesinin tarih bo-
yunca duyulmasim saglamak ve davalarimin hakliligini sergile-
mek i¢in 6lmek, onun kendi kararinin sonucudur. Onun deyi-
siyle, bu yuzden sahadet ‘tarihin kalbi'dir. Bu durum degisikligi
sayesinde, ¢ile ¢eken bir siktit mezhebi, trajik eylemci bir kim-
lige burunebilir. Boylece Muslumanlarin tek tepkisinin, Huse-
yin'in dokunakli olumuyle baglantili toérenlerde onun acisinin
sergilendigi ayinlerden ibaret olabildigi bir dunya, simdi bilingli
olarak olmeyi secen ve boylece diger Muslumanlara feragat ve
kendini asmay1 ogreten ytice bir sehidin duinyasi haline gelir. Ya-
samda sayginliktan yoksun birakilabilirler fakat ona ¢lumle ula-
sabilirler ya da edilgin kalmay1 ve sikiitu reddeden ve ayrica bi-
reylerin, bu yasamda gerceklesmeyecegini ¢ok iyi bildikleri fakat
kendileri igin segtikleri yuce bir davaya faal baghhgim tesvik
eden bir mucadele aracihgiyla.
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Seriati, sahadete’ bu yaklagim bi¢imini, devrimci bir eskato-
logyamin bireyin topluma yeniden istirak etmesine izin verdigi
dasuncesiyle birlestirir. Insanoglu hem c¢amurdan yapilmistir
hem de ilahi bir ruha sahiptir, Seytan'la Tann'min bir karisimi-
dir, diye yazar. Hem lyi'ye hem de Kotiye egilimi vardir. Dinin
amaci, insamn ilahi yarisimin seytani yarisimi yenmesini sagla-
makur: Sahadet eylemiyle bir insan aniden, devrimci bir sekilde,
icindeki alcak yaratig: (seytani yarisimi) sevgi ve inang atesine
atar ve boylece tamamen iyi birisi haline gelir. Bu nedenle bir se-
hit, Islami adetlere gore yrkanma (gusl) [gusiil] islemine tabi tu-
tulmamalidir ve bu ytzden Kiyamet Guni'nde eylemleri i¢in he-
sap vermek zorunda degildir ¢iinku giinahkar ve suclu insan
-bu sehit olmadan 6nce yasadig) hayat bi¢cimiydi~ o 6lmeden
once kurban edilmistir ve simdi o, “Huzura ¢ikmstir...” Saha-
det tim caglar ve tum nesiller icin bir ¢agndir: “Eger yapabili-
yorsan, katlet, eger yapamiyorsan, katlol.”75

Seriati'ye gore sahadetin 6zt bu ciimlede yatiyor. Eger mum-
kinse, diisman 6ldar (bu cikatg igin gegerli); eger bu mimkin
degilse ve istenen amaca ulagilamiyorsa savasci, dismana kars:
siddet kullanmay1 reddetmedigi bir savasta 6lmeye hazirlikh ol-
malidir. Dismanmin daha gigli oldugunu bilmesine ragmen,
kendi zayifhiginin tustesinden gelmeli, kendini feda etmeli ve
boylece davasimin hakliligini baskalarina ve gelecek nesillere
gostermelidir.

Bu mesaj en iyi sekilde Filistin’in Siinni sehitleri tarafindan
anlasilmistir, belki de kismen, Libnan’daki Hizbullah'in teskil
ettigi 6rnek dolayisiyla. Ctinku Lubnan, Israil ordusunun kiyas-
lanamayacak ustinlagi nedeniyle herhangi bir zafer olasihgim
hayalden ibaret oldugu ve tahammul edilemeyecek bu durum
karsisinda sahadeti yeniden kendilerine mal eden Seriati’nin de
gayet iyi bilindigi bir yerdi. Bu durumda kendini gosterebilme
ancak, kendini ¢éldurme yoluyla diisman grubundan insanlan
olduren bir 6znenin élumiyle mamkundar.

Seriatq1 sahadet kavrami, Islam dinyasindaki yeni birey’in
durumuna bir yamttr. Diitnyada kendini-gerceklestirme olasihi-
gimin yoklugunda, karsihikl siddetin Islam tarafindaki temsiline
sadik kalarak 6lamde kendini-gerceklestirme olasiligin ileri si-
rer. Kars: tarafin siddeti hi¢ bir sekilde kabul edilmez ve ona
mutlaka karsihik verilir (Hiristiyanlikta ya da Budizm’in atesle
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kendini kurban etme fikriyatinda oldugu gibi karsilik vermemek
soz konusu degildir). Kendini yok etme eylemindeki kahraman-
ik, diger tarafi da yok eder, daha gtiglu ve o an i¢in yenilmez ol-
dugu dusunilse de. Yeni sahadet, emellerine kulak asmayan bir
dunyada kendini ifade etmeye cabalarken dinle iligkisini koru-
yan gelismemis bireyin umutsuzlugunu ifade etmek i¢in radikal-
lesmis Islam’in dilini kullanir.

Sahadetin modernlestirilmis ve radikal mealleri, bireyselles-
me siirecinin zorluguyla ve 6zerklik beklentileri yaratan fakat bu
beklentileri karsilayamayan modernlesmenin dinyevi [sekiler]
bicimlerinin basarisizligiyla ayirt edilen u¢ bir durumun ifade
edilmesidir. Siddet iceren dlum, bir secimin sonucudur ciinku
kendini gerceklestirmek imkansizdir ve sehidin ¢limi, kendisi-
nin ac1 ¢cekmesine neden olduklarim distndiiklerinin de 6li-
muyle sonuclanir. Sahadet eylemi, intiharla 6tekini oldurme ara-
sinda, teslimiyetle kendini gosterme arasinda salinmaktadir. Ay-
n1 anda hem kendini gosterme ve hem de imkansiz olani gercek-
lestirme arzusu vardir. Bu ikilem, hem kendini, hem de kendini
gerceklestirmenin ontnde engel olarak algilananlarin yok edil-
mesiyle ¢ozulur. Hem kendini gosterme hem de teslimiyet var-
dir, mucadele etme istegi ve 6lme istegi ve hem kendini gercek-
lestirme hem de kendini yok etme emeli. Sahadet eylemine kut-
sal bir mertebe verilmistir, bu nedenle, yeryiiziindeki yasam bu-
yuk mutsuzluklarla doluyken, o mutlu bir sonu garantiler. Seri-
ati, yasamini tehlikeye atmaya hazir olan ve ‘katlet ve eger katle-
demezsen, katlo!’ emrini tmitsizce yerine getirmeye kalkisan da-
ha geng bir neslin sozcustt haline geldi. Bu emir onlara, bir birey
olarak var olma duygusu verir. Bu duygu tersyiiz edilir ve 6lim,
kisinin hem kendisi hem de 6teki igin acil bir mesele haline ge-
lir. Kutsal bir gazapla iki taraf da yok olup gider.

Bu aqidan bakildiginda, sahadet yoluyla olim, Seriatimin
Imam Huseyin'e atfederek ¢ok guizel bir sekilde betimledigi iki-
leme de bir ¢6ziim sunar: “Huseyin simdi (daha énce bey‘a76
odemeyi ya da Emevi Halifesi Yezid’e baghlhigin gostermeyi red-
detmisti) kendini sessiz kalamayacag bir konumda bulur ¢iinka
adaletsizlige [haksizhiga] ve baskiya (zulme) karsi savasmak
onun sorumlulugudur. Ote yandan, savasamaz (herhangi bir
zafer ihtimaliyle) ¢unka kudretli bir gucle yuzlesecek kuvveti
yoktur.”77
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Seriati, hem sérumluluk hem de insamin Allah tarafindan ve-
rilen gorevi kabullenmesi sorununu 6ne ¢tkarir. Onun kararhilh-
g1, kuvvetin de zayifhgin da ustesinden gelir. Sorumluyuz fakat
cemaatci anlamda degil. Sorumlulugumuz degismez ve kavrana-
maz bir veri degildir. O, kendine bu yeni kimligi edinerek kah-
raman olan kisiye bir ¢agridir; cemaatgi gecmiste yapilan ¢agri-
dan farklidir: “O (Huiseyin) yalnizdir, fakat bu ogretide (Islam),
kaderleri belirleyen mutlak bir giicin karsisinda yalniz bir adam
bile sorumludur ¢iinki sorumlulugun kaynag kendinin bilin-
cinde olma (agahi) ve inangta mevcuttur, gic ve kabiliyette de-
gil. Ustelik kim Huseyin'den daha bilingli, daha sorumlu olabi-
lir ki?”78

Seriati, yasamin 1stiraplarimin kaynagini, Kiyamet’e kadar de-
vam edecek, degismez ve haksiz bir duzende goren banal ve si-
kat yanls: bir gergekgilige teslim olmay: reddeden ve kendi ey-
lem manugin belirleyen bilingli insana (ya da yiikselmis bir bi-
lince sahip insana) ¢agrida bulunur. Bireye ¢agr, ‘Ogreti’ (mek-
teb)79 yani Islam gerektirdiginde, kendi 6limu i¢in sorumluluk
almay1 tembihleyerek yapilir. Fakat bu, Seriati'nin bas kaldirdi-
g1 gelenegin bireyi degildir. Bu birey, Muslumanlar daima ezip
duran siyasi ve toplumsal adaletsizligi reddettigi i¢in kendini
kahraman kilan yollarla ve 6lumu isteyerek kabullenmesiyle
kendini gosterir.

Bu kavrayis —sorumluluga ve Islam’a, ‘6lumde bir blrey yarat-
maya ¢agri— son yirmi yilda, tim dunyada, Ortadogu’dan (lran,
daha sonra Lubnan ve Filistin topraklan) Afganistan ve Pakis-
tan’a (Kesmirlilerin miucadelesi) ve Avrupa’dan Amerika'ya
(Fransa'da GIA Islamcilari, Avrupa’min ve Amerika’nin her tara-
finda el-Kaide uyeleri) Miisluman sehitlerin degismez bir ozelli-
gi haline geldi. Bu birey, gercek diinyada kendini gerceklestire-
mez ve imitsiz olarak gérdugu bir politik-sosyal durumda yasa-
may! fazlasiyla mesakkatli bulur (Filistin ya da Cecenistan’da ol-
dugu gibi). Bu nedenle Seriati tarafindan aciklanan ikili sorum-
lulugu kabul eder. Kiyaslanamayacak kadar buytk bir gicu ye-
nemeyecegi icin, kutsal olan1 bu giiciin asttine ¢ikarir ve kutsal-
lastirdign idealinin emirlerine uyarak kendini gerceklestirmeyi
basarmak i¢in kendi yasamini feda edecek kadar ileri gider
ve ayn1 zamanda mamkun oldugunca ¢ok sayida da dasmanin
olduarar.
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Tam da bu 6rnekte, bu dinyanin bir parcast olma istegi, bir
kisinin sayginlik hakkina sahip oldugunun onaylanmasi arzusu
kadar gugla, tanribilimsel [teolojik] olarak belirlenmis kutsal bir
Islami ideal yoktur. Kutsal olan, beceriksizce bir tersytiz etme
sayesinde, genellikle dlumcul bir Islami dile uyarlamr. Seria-
ti'min kendisi diger din adamlan tarafindan kinanmistir ¢iinki
gorusleri Islam’dan ayrilmisur ve Humeyni gibi bulundugu ko-
numa en sadik Iranh din adamlan tarafindan hicbir zaman onay-
lanmamstir. Hatta bircogu onu alenen kinamistir. O, daha geng
bir kusagin so6zctsti haline gelmistir. Bu genclerin ¢ogu, Sah'in
otoriter modernlesmesi sirasinda zaten gevsemis olan cemaatci
baglardan kurtulmuslardir ve kendi bireyselliklerini yeniden
kesfetmeye ve kendilerini yeni bi¢imlerde gostermeye calismak-
tadirlar. Fakat siyasi, ekonomik ve kiltiirel durum onlarin bunu
yapmasina izin vermez. Onlarin bakis agilarindan, Iran’daki Is-
lami Devrim, gelecek zaman kipinde cekebilecekleri bigimlerde
kendilerini 6zgiirlige kavusturmalar igin bir firsat tanimigtir.80

Devrim'in bu buyuk emellerle bulusmadaki basarnisizhg ve
Irak’in agtig uzun savas, beyin goci, ekonomik zorluklar ve ser
guglerin, ozellikle Amerika Birlesik Devletleri'nin komplolan
yuzinden Devrim'in ¢okme tehlikesinde oldugu hissiyati, butun
bunlar ‘6lumcual’ (‘6lim-ahisverisi’, ‘mortiferous’) bir itikat diye
tanimlanabilecek bir siyasal-dinsel tavra esin veren etmenlerdi.
Mademki Devrim’in basinda gittiikleri emellere uygun olarak
yasamak imkansizdi, o zaman bu gen¢ adamlarn kararn 6lmek
ve dusmanlarini da beraberlerinde goturmekti. Sehidin radikal
eylemi, hem kendini gerceklestirmenin hem de ¢ok daha gu¢li
olarak algilanan (iran vakasinda Bat1 seytan1) bir diismana karsi
savagmanin imkansizhgina bir tepkiydi. Filistin vakasinda, iki
misli imkansizhik farkh bir bicim alir. Israillilerin baskisi, [Yahu-
di] yerlesimcilerin varliga ve Filistin otoritelerinin nepotizmi,8!
kisinin bir ulus icerisinde var olmasini imkansiz kilar. Sehit, bir
birey olarak egemen bir ulusta var olmay: imkansiz olarak gérur.
Intihar bombacisinin hedefi Israil'i yok etmekten ¢ok (geng Fi-
listinliler onun askeri ve teknolojik diizeyde inkar edilemez bir
ustunluge sahip olduguna inamyorlar), Israillileri 6ldurmek ve
Israilliler ve Amerikalilarin aksine, saygin ve namuslu bir birey
mertebesinin kendisinden esirgendigi bir diinyada sesinin du-
yulmasini saglamaktir.
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Seriati, dﬁnyafnn bir parcast olma ruyasini aklindan c¢ikara-
mayan bir kusaktan geng insan igin, farkinda olmadan, ‘var ol-
manin imkansizhigr'nin kuramcis: oldu. Karst karsiya olduklan
despotik ve yozlagmis siyasi yapiya (Sah dénemi Iran ya da Fi-
listin Yetkilileri) ve kizgin olduklar adaletsiz ve bu yuzden son
derece guinahkar olan (Iran vakasindaki ABD ve Filistin vakasin-
daki ABD destekli Israil) kiiresel egemenlige karsi, yeni bir saha-
det bi¢cimini ya da yeni-sahadeti benimsiyorlar. Ona dinin itiba-
rin1 o6dung vererek onu mazur gdstermeye calisiyorlar. Sehitlik
yoluyla 6lum, tanribilimsel anlamda Siilikte Sunnilikten daha
kolay bir sekilde hakli gosterilse dahi cogu vakada din, bir baha-
neden baska bir sey degildir. Bununla birlikte, tanribilimsel bir
iskeletin yoklugu, Filistin'"de Hamas ya da Islami Cihad’a, Ceza-
yirde GIA’ya veya Afganistan’da Taliban’a katillan gen¢ erkekle-
rin eylemlerini dinsel acidan mazur gostermelerini engellemedi.

‘6liimde birey’ olarak sehit

Huseyin 6rneginden esinlenen sehitlik eylemleri lehinde savlar,
hissi ve tanribilimsel agidan, Siinnilikte daha az gelismis olsa da,
¢ gortingti onun yayllmasina katkida bulunuyor. Bir yandan,
Seriati, Mutahhari ve Humeyni gibi Sii ilahiyatcilarin ve yazarla-
rin ¢alismalari, Farscadan Arapgaya ve diger Islami dillere tercii-
me edildikleri icin giderek daha kolay erisilebilir hale geliyorlar.
Sorunu tartisan Sii Araplar (Lubnan'da, Pakistan’da ve baska
yerlerde), Arap dlinyasi ve daha genel olarak Islam dunyasi, on-
larin entelektuel tartismalarina dogrudan erisebiliyor. Cihad'in
ve dava i¢in 6lmenin gerekliligini vurgulayan Mevdudi ve Kutb
gibi entelektueller kapsaml: olarak tercime edildiler (Mevdu-
di'nin eserleri Urdu dilinden Arapga, hatta Ingilizceye kadar pek
cok dile ¢evrildi) ya da 6zgiin dilinden okunabilirler (Kutb, In-
gilizce, Farsca, Urduca ve diger Islam dillerine terciime edildi).
Sii cemaatler sehitlik hakkindaki bu dustinceleri Siinnilere ak-
tarmaya ayrica yardimci oluyorlar. Gliney Lubnan Siileri bu di-
sinceleri Filistinlilere tanitular. Arapca konusan Irakli Si-
i cemaati, hem Saddam Huseyin'in rejimine muhalefette, hem de
sahadet fikriyatinin yayilmasinda énemli bir rol oynadi. Pakis-
tanh Siiler, Afganistan’in Sovyetler tarafindan isgali sirasindaki
miicadelede benzer bir rol ustlendiler. Bir o kadar énemli olan
diger bir etmen de modern medyanin ve 9zellikle de televizyo-
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nun gelisimidir. Televizyon izleyicileri, Irak-Iran savasi sirasin-
da Besicilerin araya girmelerini seyredebildiler. Israil'in Lub-
nan isgal goruntuleri ve Birinci ve lkinci Intifada sirasinda Fi-
listinlilerin durumu, digerlerine onlarin érnegini izleme cesare-
ti verdi. 1980’lerin ilk yarisinda Bosna'da Yugoslavlarin etnik te-
mizligi, televizyon izleyicilerinin tele-gorsel bir sanal cemaat
olusturduklar1 Avrupa Muslimanlan tzerinde iz birakti. Fran-
siz banliyolerinden bazi gencler, televizyonda gordiklerine da-
yanarak, Sirplara kars1 mucadeleye kauldilar.

Nihayetinde, ayrica gorecegimiz gibi, sahadet, modern olan
fakat kendilerini istedikleri sekilde ifade edemeyen kisilere 6ltum
halinde kendilerini gosterebilmesi igin tityler urpertici bir muk-
tedirlik saglar. Gergek bir bireyselligin ya da siyasi, ekonomik ve
kultirel 6zerkligin yoklugunda, sahadetin, birey olmay1 oltm
halinde kolaylasurma konusunda carpict bir kabiliyeti vardir.
Artik geleneksel cemaatlerin korumadig1 ve tamamen dussel bir
modernlige terkedilmis olan zihni kansik gen¢ kusaklan rahat
birakmayan tim modern emeller ve arzular, sahadet araciligiyla
gerceklestirilebilir. O, gen¢ adamlarin birer birey olmalarini sag-
lar ctinkii onlara, 6lduklerinde, yasamda sahip olamadiklar1 her
seye sahip olacaklarini, yani cennete ait bir var olusu vaat eder.
Gelenege gore sahadet, inananlarda merhamet duygulan uyan-
dirmay1 ve simgesel yollarla cemaat baglarini kuvvetlendirmeyi
tasarlayan, istisnai ve her seyden once tzuca bir gortinguyken,
kisilere kendini gerceklestirme sansi tammayan bir modernite,
isteyen her gen¢ adamin kolayca ulasabilecegi bir cesit sahadet
yaratir. Gunlik yasamlarina degersizlik ve sayginliktan yoksun-
luk hakimken, kutsal bir élum, yapuklan fedakarhkla onlara
sayginlik kazandirir. Onlara ellerinden alinan anlam ve saygin-
lig1 verir.

Sahadet, iki cesit ‘6lum yoluyla bireylesmeye yol acabilir. Bi-
rincisi i¢in ‘iyimser bireylesme’ terimini kullanabiliriz: Kisi 6lum
riskini goze alir fakat sonuc ne olursa olsun kendine dair olum-
lu bir imgeye sahiptir. Olim bir olasihiktr fakat ilgili bireylerin
boyle bir oliime niyetleri yoktur ve mimkiinse 6lumden kacma-
ya cahisirlar. Bu iyimser sahadet modeli Iran Devrimi'nin baslan-
gicinda ve tekrardan ilk Intifada sirasinda gorulebilirdi. Bu geng
insanlarin ¢lmek gibi bir tutkulan yoktu ve onlar yenebilecekle-
rini diistindukleri bir dismanla (Sah rejimiyle) ya da en azindan



70 allah'm yeni gehitleri

mutlak hakimiyet girisimine meydan okuyabileceklerini disiin-
dukleri Israil ordusuyla savasmak istediler. Birinci Intifada'daki
baz1 geng tas firlaticilar Thasal'la carpismada 6lum riskini goze
almislard: fakat buyuk ¢ogunluk 6lmek niyetinde degildi. Sade-
ce lIsrailli askerlerle catisma sirasinda olebilecekleri ihtimalini
kabul etmeye hazirdilar. Ug asag: bes yukar1 ayni seyler Rus or-
dusuyla savasan Cecenler icin de soylenebilir; Laskar Taggiba
tyeleri de Kesmir'deki Hindistan hakimiyetine karsi benzer
ozellikler gosterirler.

Sahadetin bu iyimser mealine karsilik bir de olabildigince ko-
tamser bir meali mevcuttur. Yeryuziundeki yasam aruk bu sehit-
leri ilgilendirmez. Daha dogrusu, o6lmek ve disman olarak gor-
duklerinden miumkun oldugunca ¢ok sayida kisiyi de beraberle-
rinde goturmek isterler. Dogrudan birinci ¢esit sahadetten orta-
ya ¢ikmis olsa da, bu ¢esit sahadet insanbilimsel olarak ayridir
ve etkileri de buyuk ol¢uide farklidir. Bu, Devrim’den birkag yil
sonra ve Irak’la yapilan caniyane savas sirasinda baz Iranl geng-
ler icin o6zellikle gecerliydi. Bedenlerinde ve ruhlarinda ete ke-
mige burtiindiirmek istedikleri Islam Devrimi'nin gozden dusti-
gine dair somut toplumsal kanitlar gordiler. Iran’in Besic san-
caklar1 altinda askere kaydolmus olan geng erkekler (Islam Dev-
rimi'nin ilk dénemindeki sehitlerle aralarindaki ayrim: yapabil-
mek icin onlan ‘sahadet-malulleri’ diye tanimlayabiliriz82) aruk
yasamak i¢in buyuk bir istek duymuyorlardi. En buyuk ihtiras-
lar1 6lmek ve bunu yaparken de dismanlarindan mtmkin oldu-
gunca ¢ok kisiyi yok etmekti.

Olim bir zamanlar goze alinmasi gereken bir risk iken, simdi
‘yakici bir arzu,’ ‘bastirilamaz bir susuzluk hissi’ (bazi Iranl se-
hitlerin vasiyetnamelerinde bildirdikleri gibi) haline gelmistir,
ya da Islam’ yasatabilmek i¢in, 6liim yoluyla, Islam agacinin su-
lanmasi gerekir ki bu da ancak kanla yapilabilir. Burada iginde
bagdasmaz unsurlarin etkili oldugu karmasik bir insanbilimsel
(antropolojik) duzenlenisle karsi karsiyayiz. Bu, sehitleri istik-
rarsiz kilar. Gorevlerini basarmak ve yasamdan oltime gegisi ger-
ceklestirmek tizere bir kuruma ihtiyaclan vardir (Iran'da Besic,
Filistin topraklarinda Hamas veya Islami Cihad). Bir yandan,
sayginligi olan, durumlarimi kabullenebilen ve utkularimi ger-
ceklestirebilen bireyler olarak kendilerini gosterme arzusu belir-
tirler. Diger yandan, gelecekte de artik kendilerini gerceklestire-
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bileceklerine inanmazlar ve nefretlerinin odak noktasi olan dis-
man tarafindan ciddi olarak zarar gérmus durumdadirlar. Bu
gen¢ adamlar, surekli olarak, sonunda yasamlarimin bitintuna
ellerinden alan bir nefretle artik umutlarim gelecekte gercekles-
tirme imkan vermeyen bir umutsuzluk arasinda bolunmisler-
dir ve dengelerini bulmakta zorlanirlar. Bu hastalikli durum,
baska bir boyuta gecerek yasama isteginin 6ltim arzusuna do-
nustiga bir hal alir.

Geleneksel Hiristiyan sahadetinin temelini olusturan duze-
nekler bu radikal ters yiz olusun karsisina dikilir. Sadece su 6r-
nekleri zikredersek, Iran, Filistin ve Cecenistanlilarin vakalarin-
da, modernite i¢in bastirllamayan bir istek, onun kesinlikle im-
kansiz oldugunu gosteren tecrubeyle birlestirilmistir ve bu, ya-
sam hattini 6lum hattina ¢evirir. Sahadet yayginlastik¢a, 6liimde
(6lim igin duyulan yuksek arzuda) ruhi bir cemaat olusturmak
mumkiin olmustur. Kutsal 6lime talip olanlarin sayisindaki ar-
tista, onun yayilmasinda ek bir etmen haline gelen bulasic1 bir
bi¢imi goruyoruz. Sahadet adaylar simdi biliyorlar ki kendile-
rinden 6nce giden 6lu kardesleri onlar ‘6teki tarafta’ bekliyorlar.
Bu bulasiciligm iki insanbilimsel etkisi vardir: Bir taraftan, onla-
rin serefli ¢limlerine ‘sahitlik edenler cemaati’ haline gelmis
olan yasayanlar uzerinde; diger taraftan, onlari kucak acarak
karsilayan ve bir adim daha atip 6lim korkularin1 yenmeleri ko-
nusunda onlar1 daha da cesaretlendiren, bir ‘san, seref cemaati’
ya da bir ‘secilmislerin cemaati’ tarz1 sehitler olarak yasayanlar
uzerinde bir etkiye sahiptir.

Sahadet dinsel bir duygunun kamtidir fakat beraberinde getir-
digi 6lam, onlara kutsal bir mesruiyet verme diistincesiyle kod-
lanmis sosyal eylem sekillerinin agik bir ifadesidir. Bu kod, gele-
nege, kolektif bir hafizaya, bir toplumun tyelerini bir arada tu-
tan her seye, fakat ayrica (din adam, ticaret burjuvazisi, siyasi
gruplar ve partilerin) hakimiyet bicimlerine de gonderme yapar.
Gunumiiz Musliman toplumlarmda sahadetin tartisilma bigimi,
bu kodun hem kendilerine mal edilmesini hem de onun doéni-
sumuni hatta iceriden ¢okertilmesini isaret eder. Gelenege bag-
h oldugunu iddia edenler tarafindan yeni kod sekilleri ileri su-
ruliiyor. Sahadetin anlami, yeni kutsal 6lim bicimlerinde goru-
lebilen muazzam bir dontusum gecirmektedir.

Geleneksel kod, Islam’in buyuk sehitlerinin élamlerinin kut-
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lanmas) merkezinde sekillenmis bir uygulama sayesinde, birey-
sellige izin vermedi ve cemaatc¢i musterekleri benimsemeye zor-
ladr. Ug boyutu vard: birincisi, onlarin kutsal ¢liimlerini mesnet
alarak ummetin (umma’'nm) uyelerine bir toplumsal birlik duy-
gusu veren Islam’mn ‘evliyalar1’ tapinisy; ikincisi, Musluman ce-
maati koruma amaciyla vekaleten élum; tg¢iincti olarak da, kut-
sal olumin iglevi, siradan élamlilerin ulasamayacagi, sadece
cok kugtk bir azinhgin olaganustu kosullarda arzu edebilecek-
leri ideal bir model saglamakti. Sahadet simdi, kendilerini gos-
termeye hevesli gen¢ adamlann bedenlerine kazimyor. Erisil-
mezlik boyutu énemint yitiriyor ve simdi 6nemli olan, 6ltm fa-
raziyesi ve hem otoriter hem de gerileyen Islami toplumlardaki
modernlesmeden dogmus geng nesillerin ayirt edici ozelligi olan
Islam’daki buyuk sehitleri taklit etme arzusudur. Toplumsal de-
gisim bu yeni aktorleri iki sekilde bireysellestiriyor. Bir taraftan,
daha onceki nesillerin asina oldugu mistereklere uymay telkin
eden ve bireyselligi reddeden somut cemaatleri ortadan kaldir-
yor. Diger yandan, televizyon ve kitaplar yeni gé¢cmen gruplar-
na yeni emeller veriyor. Medya, cogu kez Bat tarzi yasantiy1 ef-
sanelestirerek onu yaygin hale getirdi. Simdi amac bir ulus veya
dunya ya da en azindan bir bitinliuk kurmakur ve bu, sahadeti
mimkun kilan iki etkinin telaffuz edilmesidir. Eger bu, tam di-
ger toplumsal konulardan bagimsiz, sadece birey olmaya yone-
lik engellenmis bir emel s6z konusu olsaydi, bunun sonucu sa-
hadet degil, en fazlasindan intihar olurdu. Kisisel arzulan asan,
ulusal ya da kuresel hayali bir butunlige dénustiiren kutsal bir
dava i¢in 6lme imkanm dogdugunda, sahadet mumkundur.83 Fa-
kat bunun olmas: i¢in, anlami tersine cevrilmis de olsa, gerekti-
ginde ona mesruiyet kazandiracak bir gelenege ihtiyac vardir. ls-
lam’in kendine ozgu 6zelligi sudur ki, cemaate ya da iimmete
(umma'ya) hizmet icin gerceklestirilen kutsal 6ltiimu, mesruiye-
tini dinden alan savasin, yani cihad’a ait dokunun bir parcas ya-
parak, mesru kilar. Bunun nedeni, bireysellige yonelik emelin,
sahadete yeni anlamlarini verebilecek gercek ya da hayali bir ce-
maat tyeligiyle birlikte telaffuz edilmesidir.
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dinsel soylemlerin aykiri kanisal bireysellestirilmesi
Yirminci ytizyihn baslarindan itibaren, Islami dinya, dinsel soy-
lemlerin bireysellestirilmesinde ve ayni zamanda da onun artan
katihiginda ifadesini bulan aykin kanisal [paradoksal] bir gorun-
gunun ortaya cikisini ve siddetlenmesini gorda. Yeni entelekti-
eller ve ‘ulema ortaya ¢ikt1 ve onlar cemaate degil fakat ‘yeniden-
Islamlastirmak’ ya da Islam’a olan ihtiyac1 kanitlamak istedikle-
ri bireylere hitap eden bir sdylem ¢esidi olusturma gayretine gir-
diler. Bu soylemin tonu modern hale geliyor ve zaten dinsel ge-
lenekle sekillenmis ve Islam’in mesrulugu konusunda ikna edil-
meleri gerekmeyen dini-biittinlerin dar gruplarindan ziyade, et-
ten kemikten insanlara sesleniyorlar. Islam’in modernlestirilme-
si yeni bir orta simifin dogmasina, diasporik gruplar tarafindan
Batih aliskanliklarin ve adetlerin yayilmasina ve gencler arasin-
da yeni bir hayalin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Bu hayal, med-
yanin bolluk, cinsel 6zgurlik ve politik 6zgurlugun el ele dolas-
ng1 ‘raya-gibi bir Bati’ olarak tamimladigi, diinyanin bir parcasi
haline gelme istegine ve tiketim aghgina dayanmaktadir. Bu du-
rum degisikligi geleneksel toplumlarda o toplumlarnn altust ol-
malarina kadar giden krizlere neden olmaktadirlar.

Islamct soylemler buna 6nem veriyorlar. Onlar, sinirlar, geg-
misin eski cemaatlerine tahsis edilmis simirlarla ¢akismayacak
bir yeni-timmet (umma) kurulmasim éneriyorlar. Bunu iki fark-
11 sekilde yapiyorlar. Ulusal simirlan asan bir iimmetten ve nufu-
sun, gicin ve inanclarn yeniden dagilimiyla sekillenmis bir
dinyadan bahsedebilirler. El-Kaide tam da bunun ornegidir.
Kismen Bati'da kurulmustur ve bazi tuyeleri orada on ya da yir-
mi y1l yasarmstir. Alternatif olarak, kesin ulusal sinirlar olan be-
lirli bir toplumdan da bahsedebilir ve onun radikal déntsumu
konusunu tartisabilirler. Bunun 6rneklerine, Iran’daki Islam
Devrimi, Filistin topraklarindaki iki Intifada ve Cezayir'deki FIS
(Islami Selamet Cephesi) dahildir. Bu s6ylemlerin mesajlan ara-
sinda cogu kez ¢ok kucik farklar bulunur, Islam’a yapilan gon-
dermenin ulusal ya da bolgesel degil soziim ona evrensel olma-
sindan kaynaklanmas: gibi. Fakat bu ideolojilerden esinlenen
hareketler, seslendiklerinin belirti bir ulus ya da hentz tamim-
lanmamus bir yeni- immet’e olmasina bagh olarak, aslinda bu iki
bicimden birini alirlar. Butun Islami ideolojiler bir yeni- iimmet
icin cagrida bulunurlar fakat bu, ya belirli bir hareket sayesinde
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ulusal bir gerge\;e icersinde —ki bu durumda da belirli bir toplu-
mun sorunlarina ve kendine 6zgi kosullarina uyarlanmalidir—
ya da Islami diaspora tarafindan uluslar 6tesi bir cemaat icinde
vitcuda getirilebilir. Hedef Musluman diinyay: gezegen ¢apinda
birlestirmektir. Degismez olan bir sey varsa o da, ¢cogu zaman
olumun (sahadetin) dinyevilestirilmesiyle usti drtilen bireye
ve sozcugin modern kavramisinda esitlik¢i ve adaletli efsanevi
bir Islami cemaate (simmet) aufta bulunulmasidir.

Kutb, bunun iyi bir 6rnektir. Onun Kuran yorumlari, tefsirin
(kelimesi kelimesine izah) ve tevil'in (mecazi izah) geleneksel
serhlerinden aymlir, siklikla modern yazarlardan soz eder ve ge-
leneksel izahlarin catlma tarzindan kacinir ¢cink onlar modern
okuyucu icin pek bir sey ifade etmezler.84 Kuran izah tarzim
okuyucuya aktarmaya calisir ve onun bireysel boyutunu gizleme-
ye kalkismaz. Geleneksel yazarlar, kisisel bir bakis agisina sahip
de olsalar, bunu bir gondermeler sisteminin arkasina saklamaya
cahstilar; onlarin gortislerini ‘geleneksellestirerek’ ya da gorisle-
rinin ashinda yeni ve orijinal olmadigini fakat sadece acikliga ka-
vusturduklan bir otantik gelenege tekabil ettigini iddia ederek
onlarin goruslerindeki muhtemel yenilikleri mesrulastirmak icin
tasarlanmus bir sistemin. Kitaplari, Kuran’a ait serhler konusun-
da bilgili ve bu alimlik alisurmasina aliskin olan kendi meslek-
taglarini hitap ederken genellikle kisisel olmayan bir tondayd.
Okuyucularin ¢cogunlugu, gen¢ Miislimanlar da dahil, bunu ve-
rimsiz ve en azindan anlasilmaz buluyorlar. Kutb, kutsal metin-
lere kendi yorumunu katiyor ve bu gergegi saklamiyor. Mevdu-
di, Nedevi, Akkad ve Avda gibi modern yazarlardan alinular ya-
piyor ve bunu yaparken de modern bir egitim almis ve medrese-
lerde ya da geleneksel ilahiyat okullarinda degil, iiniversitelerde
ogretim gormus geng kusaklar tarafindan geleneksel olarak goru-
len tarzdan ayriliyor. Onun inanca yaklasim tarz1 kisisel ve o, ge-
leneksel anlamdaki alimlikten ¢ok sezgilere giiveniyor.

Aym kars tez, Seriati gibi yazarlarda da gorilebilir. Kutb, Is-
lam’in Stinni mezhebinden, Seriati ise Sii, bununla beraber ara-
larindaki farklara ragmen ikisi de ayni Islam toplumunu yeniden
kurmak istiyorlar. Bireyin sadece gizemci bicimde var oldugu ya
da Louis Dumont'un tabiriyle diinyadan ‘ayrr’ veya ‘disinda’ ol-
dugu basit gercegi nedeniyle bireyin yerinin olmadig bir gele-
neksel cemaatten soz etmiyorlar.85 Geleneksel cemaatlerin,
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plansiz kentlesme, toplumsallasmanin yeni bicimleri, piyasa
ekonomisinin yururlige konmasi ve otoriter ve modernlesen
devletler tarafindan yikildigy bir zamanda, Islam dunyasinda
olusmaya bagslayan bireye yer agmaya calisiyorlar. Boyle bir birey
sorunludur. Bir anlamda, bireysel emellere devletin verdigi tek
yamtn, eli agir bir otoriterlik oldugu yeni olusan toplumlarda
bireysellik, zor bir meseledir. Yeni Islami ideolojiler kararsiz bir
konumdadirlar: bir yandan, bireye yer agmalar1 gerekmektedir;
diger yandan da bir yeni-timmet’in catilmasini bireyden daha faz-
la onemserler ve nihayetinde de bu, bireyin daha asag bir konu-
ma yerlestirilerek reddedilmesi demektir. Bunu genellikle, onla-
rin feragatleri ve kutsal 6lam arzular sonucu, onlar utopik bir
Islami cemaatin kurulmasinda sug ortag: yaparak basarirlar. Bu
goringude, en iyi sekilde bir kurum (Iran’'da Besic, diger Islam
toplumlarinda da radikal érgutler) tarafindan gergeklestirilebile-
cek, bir yonlendirme boyutu mevcuttur. Fakat meselenin yon-
lendirme vechesi; ciddi siyasi, kultirel ve ekonomik krizler ge-
¢ciren bu Islami toplumlardaki gencligin kutuplastirilmas: ve ra-
dikallestirilmesinde ‘dusman’in (Rus, Israil ya da Hindistan or-
dusu) buyuk bir rol oynadigr gercegini ortbas etmemelidir.

Musliman ummet ile birey arasindaki iliski Kutb'un siyasi
eserlerinde merkezdedir. Bu konuyu Islami iktidar ve Islami
devletin dogasiyla iligkilendirerek ele alir ve kendisinin gercek-
lesmesini ¢ok istedigi yeni-immet ile bireyin haklan ve taleple-
rini uzlastirmaya cabalar. Bazen bireyi vurgular, bazen de ce-
maati.8¢ Musliiman bir cemaatte dogmus bir Islami bireyin ‘ye-
mis verecek bir bireyselligi’ gerceklestirebilecek kapasitede ola-
cagmna inanir ¢inkt ummet, onu, Batih toplumlarda kendisini
hazir bekleyen bencilik [egoizm] tuzagina dusmekten koruya-
cakur. Kutb bireyle cemaat arasindaki iligki sorununu, onu, Is-
lam" gerceklestirme gayretindeki bir devletin igindeki utopik bir
cemaate yerlestirerek ¢ozer.

Kutb ve Seriati’nin ikisi de surekli ayn sorunla karsilasirlar:
Musliiman toplumlar igeriden ayartan ve disaridan onlara hik-
meden emperyalist ve kistah bir Bat'nin varligr. Bu Bati, Islam’
gercek anlamindan saptirtyor, Miisluman cemaatleri dagitiyor ve
o cemaatlerin uyelerini, Islami kimliklerini terk ettikleri i¢in
tum 6z saygilarini yitirmis, acinasi yaratiklara ¢eviriyor. Kutb'un
Bati'ya iliskin ¢6ztimlemeleri aydinlaticidir. Bat: sisteminin mer-
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kezinde bir ahlak sisteminin yoklugu olarak gordugi sey, onu,
Islam’da buldugu anlama sahip bir cemaat arayigina gotirayor.
Iste bu nedenle, Bau demokrasisinin tartisilmasi konusunda,
Claude Lefort gibi dustnurlerin eserlerinde buldugumuz farkh
ve olumlu bir bosluk kavramini reddetmektedir.87 Lefort'a gore,
Bati demokrasilerinde politik sahnenin merkezindeki duran bu
bos yer, hi¢ kimsenin isgal edemeyecegi bir merkezi kutsayan
bir sistemin olumlu bir ifadesidir ve o sistemin saglam olmayan
dogasi, tam da demos’'un [halkin] yonetimini koruyan seydir.
Kutb, siyasi ve toplumsal olanin 6zt itibariyla belirlenmis oldu-
gu bir toplum ister. Baudaki bogluk onu korkutur, huzursuz
eder ve ona seytani bir bulus gibi gelir ¢cinki maddi ve teknolo-
jik gelismeler, Batih toplumlarin ahlaki ¢okuntiisine neden ol-
duktan sonra Musliiman toplumlan da ayartacak olan Sata-
nizm’le el ele vermistir.

Kutb'un bakis agisina gore, ginimuiz Musliman toplumu ca-
hil ve putperest bir toplumdur. Bu toplumda Islam bir kenara
itilmistir. Mantik ve inancin, birey ve cemaatin bagdasmaz olma-
sinin nedeni, toplumun, Islam’in vaat ettigi uyumlu butanlik-
ten uzaga striklenmis olmasidir. Uyumlu butinlagun oldugu
yerde, cahiliyye'nin ikiye bolunmuslagunun ustesinden gelmek,
Tanr’'nin yasalarina basvurmakla mumkin olacakur. Bu yasalar,
cihad ya da kutsal savasla yararltge konmalidir: hem birey di-
zeyinde (bu, gizemci aydinlanmaya gotirecek bir i¢ savastir)
hem de harici dazeyde (milliyet¢i, komtinist veya kapitalist ca-
hiliyye tarafindan mubhalefetle kargilanan ilahi duzeni kurmay:
amaclayan devrimci bir hareket). Seriat uygulandiginda, igteki
ve distaki bulusacaklar. Sayet, dogru anlasilir ve hakkiyla uygu-
lanirsa Islam, diinyay: ve kisiyi, yonetimi ve toplumu, lafla degil
uygulamaya dayal bir tarzda birlestirebilir. Devrim ile i¢ aydin-
lanmanin el ele verdigi aym gizemci yénelisi, Kutb, Seriati ve
Humeyni gibi birbirinden farkl dustinirlerin eserlerinde gore-
biliriz. Kutb’a gore, I1slam, dogas: geregi zithklar1 uzlasurir. Zit-
lar, sadece Islam’1 reddeden toplumlarda ya da materyalizmle
yoldan ¢ikmis ruhsuz Bau toplumlarmda anlamhdr.

Ayni saptama Humeyni ile ilgili olarak da yapilabilir. Onda da
gizemci bir boyut goriiruz, Kutb gibi o da yeni bir Islami duzen
kurmaya calisir ve bu duzende toplumsal sahnede yeni giiclerin
belirmesinden dogan yeni uzlasmaz celiskiler yeniden dogmus



islam 77

bir cemaatin icinde ¢ozimleneceklerdir. Birlesik Devletler'de
uzun sure bulunmus olan Kutb’a gére Humeyni'nin Bau ile ilis-
kisi daha az olmustur. Fakat Kutb gibi onun da i¢ gizemciligi,
tutarsiz denemeyecek bir tarzda ve tamamen titopik bir sekilde
sorunun ustesinden gelir. Humeyni'nin bastaki ikilemi, kendisi-
nin de farkinda oldugu gibi, Islam'in hukmettigi kolektif yasa-
min talepleriyle bireysel ozgirlugi uzlastirmanin gacliguydi.
Buldugu ¢6zum de fazla tatmin edici degildi; kuskusuz huktime-
ti halk secer fakat sinirli sayida kisiden olusmus bir meclisin se¢-
tigi, yeterli Islam bilgisine sahip Rehber Velayet-i Fakih'de, en
ust iktidar: elinde tutar. Kutb, gonullu bir seriatin insanlar ve
devleti birlestirebilecegini varsayarken, Humeyni'nin ¢6zumu de
olumunun ardindan paramparca oldu. Simdi insanlarin oy ver-
me hakk: var ve Devlet Baskani ile Parlamento secilirken, onla-
rin goruslerine onem verilmek zorunda. Bununla beraber gercek
iktidar, insanlarin dogrudan atamadigl Rehber’in elindedir. Sis-
temin, temsilciler ikilemini énleyebilmesinin tek yolu, lslam’a
efsunlu bir bagsvuruda bulunmasidir. Kutb tarafindan hayal edi-
len ve Humeyni tarafindan varsayilan giizellik dolu birlik, ger-
ceklik testini gecemedi. Iran’da, halkin mesruiyetinin hakim ol-
dugu yerde (Parlamento ve Bagkan) iktidar yoktur ve gercek ik-
tidarin oldugu yerde (Rehber ve onun etrafindaki yap1) halkin
mesruiyeti yoktur.

Seriati bireye iliskin endisesini kiskirtic1 bir sdylemle dile ge-
tirir. Dogrudan bireyi muhatap alir ve ona seslenir (¢cogu yazila-
r1 konferanslarinin kopyasidir) ve onu Islam askina muhakkak
fedakarlik gerektiren bir bireyselligin agir ytukunu almaya davet
eder.88 Seriati’nin bireyi, kendi kendisine Islami bir devrimi ba-
sartl1 bir sonuca ulastirmay1 ogretmelidir. Bunu ‘kendinin dev-
rimci insast’ (hod saz-i inkilabi) olarak adlandinir. Onun doruk
noktasi bilinci yikseltmektir (agahi). Boylece birey kendi haya-
tinu kendi elleri arasina alir ve gerektigi durumda, Islami dava
icin yasamini feda etmeye razidir. Islam kendisinden ¢ok daha
once ortaya ¢ikmis olsa da, bu davanin belirleyicisi egemen bi-
reydir.89

Kisinin, Islam olarak bilinen devrimci bir dava ugruna kendi-
ni gonullu olarak feda ederek kendini gerceklestirmeyi basarma-
ya yonelik kahramanca karari, simdi kutsal bir anlam olan tek
seydir. Sahadet bireyi tarihin ‘atan kalbi’ yaparak onu gercekles-
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tirir. Ayrica kendini bu devrimci yolda egiten birey, haksizhg ve
yagmay: sona erdirecek olan kiyametin gelisini hizlandirir. Boy-
lece birey, nihayetinde kendisini 6zerk [otonom] bir anlamdan
mahrum eden devrimci bir eskatologyaya hizmet ettirilir. Bag-
langicta tanimir ve pohpohlamir fakat eninde sonunda kolektif
bir kurtulus tarihinin sunaginda kurban edilir.

Islamcilann tanmimladig) birey, dismaniyla, yani Bauli adam-
la, buytlenmistir. Dogu-Bati ayriminda kapana stkismistir ve ho-
mo occidentalis’in [Bati insam (y.n.)] ekonomik, materyal ve zi-
hinsel ezici ustunlagu karsisinda yaralanmistir. Kurt tomurcuk-
tadir: Bat, artik yalmzca hakim guc oldugu icin degil, aym za-
manda Batililasmis Muslumanlann olusturdugu besinci kol ara-
cihgyla ve hatta daha derin duzeyde, Islam'in giderek daha mar-
jinal bir rol oynadig1 bir modernligin standartlan aracihgiyla on-
larin kimliklerini yargilayan yeni bir toplumsal katmanin ortaya
cikmasi sayesinde Masltiman toplumlarin hayal dinyalanm bir
kabuk gibi sarip sarmaladig i¢in simdiki durumundadir. Batinin
degerleri, artik, karsilagtirllamayacak kadar buyuk askeri giice
ya da klasik emperyalizm tarafindan belirlenmis dis iliskiler gu-
cune sahip bir rakibin degerleri degildir. Simdi farkh bir durum-
dayiz. Musluman toplumlardaki gen¢ insanlar kendilerine ait
emelleri hayata gecirmek icin bu ginahkar modele ve onun ah-
laken curtimus imgelerine gore hareket ediyorsa, Bati, Miisla-
man toplumlan kendi iclerinden yozlastiniyor, demektir. Seriati,
Batr'y1 emperyalizmle ve Muslumanlari kulturel anlamda aptal
yapan (istihmar ya da ‘esek mertebesine dusirme’; kelime, em-
peryalizm ve somurgecilik anlamindaki isti'mar ile kafiyelidir)
teknolojik ve askeri hakimiyetle bir tutar.

Gerek dindar gerekse diinyevi [sekuler] olan entelektiel
Muslumanlarin, tim arzulann (6zellikle cinsel arzularin) ézgir
birakilmas: ve tuketim ihtiyaclar1 yoluyla yeni bireyi bastan ¢i-
karan ¢ok bicimli bir modernizm karsisinda 1slami bir kimlik
edinme arzusu, ozellikle lkinci Diinya Savasi’ndan sonra ve bil-
hassa yirminci ytizyilin son tgte birlik doneminde acike¢a belir-
ginlesti. Bunlardan bazilan, Seriati gibi, Bat'min hakimiyetine
kars1 ancak klasik komunist miicadelelerde kullanilana benzer
bir modelin benimsenmesiyle savasilabilecegini iddia etti ve si-
nif mucadelesi terimleriyle tamimlanmis bir tarih gérusune bas-
vurdu. Humeyni ve Kutb gibi, bazilar1 da seriatin uygulanmas-
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nin ancak siyasi iktidann ele gecirilmesi ve 1slam devletinin ku-
rulmasi yoluyla mumkun olabilecegini iddia ettiler. Yine Mev-
dudi gibi bazilar, toplum tarafindan sureta anlasilan bir dinden
tiremis emirlerin zorla kabul ettirilecegi gelecegin bir siyasi du-
zen zaruretinin 6niine ge¢mek icin Musliman toplumlarin egi-
tilmesi ¢agrisinda bulundu. Devletin Islam’ uygulayabilmesin-
den uzun zaman énce toplum Islamlastirilmalidur.

Butin durumlarda, Islam, bir yandan, aslinda var olan Mis-
liiman toplumiarla olan uzlasmaz karsithig1 acisindan, diger yan-
dan Misliumanlari ahlaksiz bir materyalizme ve zevk diiskunli-
gune kole yaparak ahlakini bozan Batr'ya ve onun sapkin kural-
larina dusmanlig agisindan tamimlanir. Eger bireyin tanimni,
Bat1 ile olan uzlasmaz karsithgmn hakimiyetine birakilmayacaksa
ve eger bireyler, huzurlu ve Bau ile daha ihml bir iliskiye sahip
bir Islam igersinde modernlige ait iiyeliklerini gerisin geri talep
edebileceklerse, yeni kusak entelektiiellere ihtiya¢ bulunmakta-
dir. Bu simdi Iran’da Muctehid Sabestari ve Abd ul-Kerim Surus
gibi entelektiiellerin calismalarinda gordugimuz seydir.

sahadet-illeti (la martyropathie)

Sehitler tapinisi ya Islami bir ulusta kisinin kendini insa etmesi-
nin imkansiz oldugu sonucuna varabilir ya da uluslar otesi bir
Islam cemaati kurma arzusuna. Onun dismani ya Bat’dir ya da
Batr'min belirli temsilcileri (Iranh devrimciler Irakn Amerika’nin
usag1 olarak gordiler, tipk: Islami Kurtulus Cephesi tiyelerinin
Cezayir askeri hitkiimetini Fransa'min usag: olarak gormeleri gi-
bi). Bu nefret, Nietzsche ve daha sonra da Max Scheler tarafin-
dan aciklanan ressentiment’a [Oc¢, hing, intikam.] cok benzer.9°
Ressentiment iki unsur igerir. Bir taraftan, seyler zitlarma ¢evri-
lirler: sevgi gibi goriinen sey gercekte nefrettir, yuce gonullulik
gibi gorunense, aslinda korkaklikur. Diger taraftan, tepkisellik,
kendiligindenligin yerini alir. Kisinin hayatin1 yasamasi ve ken-
dini otekilerle iliski i¢cinde konumlandirmasi ‘dogal’dir. Sayet ki-
si, daha basindan o6tekinin bakisi tarafindan belirleniyorsa, kisi
artik kendiliginden yasayamaz. Bu temel boyut dis diinyanin et-
kisini yadsimaz ve her seye kisinin kendinin karar verdigi ve
toplumun hig etkisi olmadig anlamina gelmez. Bu hissi bir bo-
yuttur: Sevgi, sevgi dolu bir iliskinin boy verdiklerinden baska
hisler tarafindan tepkisel kilmiyorsa, saptirilmis hale gelir. Aym
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sey oznellikler-arasinda [fr. inter-subjectivité; ing.inter-subjecti-
vity] de gegerlidir. O, diger amaclardan daha az énemli bir hale
getirilemez.9* Radikal Islamcilikta, 6tekiyle iligki, 6zellikle de
Bau ile iliski, icinde ressentiment barindirmayan tarafsiz 6znel-
likler-aras1 mekanizmalarin varligini reddetme suretiyle 6tekini
seytanlastiran ve muhtag kilan bir nefretin hakimiyeti alundadir.
Bu gorungu suphesiz sadece Islamcilikla hasredilemez ve 6znel-
likler-arasina baglt olan kutsal bir akideden ve kusaumdan (fr.
surinvestissant; ing. hypercathecting) sapan, Manicilik sayesinde
yoldan cikanlara mufsid rolunun bigildigi, radikalizmin cesitli
bicimlerinde bulunabilir.92

Ressentimentn ikinci bir boyutu vardir ve akil disi olarak ta-
nimlanabilir. Kars: gelinen gruba beslenen nefret (6rnegin radi-
kal Islamcilarin Bati nefreti, Yahudi aleyhtarlarinin Yahudi nef-
reti ya da radikal Yahudi ve Hintlilerin Musliman nefreti) o ka-
dar bayuktur ki gercekten bir saplanti haline gelir ve inanan ki-
sinin 6lumcil bir stratejiden bagka bir seyi benimsemesini im-
kansiz kilar: her ne pahasina olursa olsun 6tekini éldarmck, 6l-
dartlmek ya da ayn1 anda ikisi birden.

Radikal Islamciligy destekleyenler Bau dunyasina duyduklar
nefreti dylesine kafalarina takmislardir ki onunla savasmak sa-
dece onun astanlaguni dogrular ve manuklar: lumcul hale ge-
lir; 6lam hem kendini hem de 6tekini gergeklestirmenin bir yo-
lu haline gelir. Artik bu, bir ideali gerceklestirmek amaciyla
olum olasihiginin kabul edilmesi meselesi degildir (bir¢ok bire-
yin vatanseverlik gibi ya da Nazi rejimleri veya Stalinist komu-
nizm tdrinden mutlak kotualugin temsilcilerine karst mucadele
gibi ‘yuce’ ideallerle kafalarimi mesgul etmeleri gibi). Olum ta-
kints, 6limd, idealin haz veren bir sekle buriinmesi olarak go-
ren bir ruh haline neden olur. O kendi i¢inde degeri olan bir ide-
aldir ve onun gerceklestirilmesi ona inananlar1 sevince bogar.
Insant bir ideal i¢in kendini feda etmeyle 6lum agk: icin 6teki in-
sanlarn o6ldtrme arasindaki fark bazen belirsiz hale gelir.

Son adim anldiginda; 6lam farkh bir sona dogru artik ikincil
bir anlama kavustugunda ve idealin kendisi 6lamun bir kaynagi
oldugunda ve dahi 6lim ve yikimla efsunlandiginda, artik res-
sentiment’la baglantili bir yoldan ¢ikma halinden so6z edebiliriz.
Nihai hedef, yasam 6lume dénustiren 6znel bir bagkalasim
[metamorphosis| sayesinde hem kendini hem de 6tekini (‘dus-



istam 81

manr’) yok etmektir. Oznelligin bu degisinimine [mutation] bir
‘mortiferous sofuluk’ [6lumctl sofuluk (y.n.)] denebilir. Bu ev-
reye genellikle radikal bi¢imlerinde ulasilir ve gercekte higbir
din bundan muaf degildir. Bununla birlikte, milliyet¢iligin asir1
bi¢imlerinde ya da dunyevi ideolojide de gorilebilir. Radikal Is-
lamciligin bazi miritleri kendini ve 6tekini yok etme yoluyla,
yani sahadet yoluyla ulasilacak mutlulugun yamnda yasami ba-
yag1 gorurler. Bu cesit sahadet ressentiment markasim tasir ve
onun antropolojik muhteviyati, digmanla élumune savasacak
ve sonucu kesin olmayan bir savasta 6lim olasihgini goze alacak
bir muridin ruh hali degildir.

Eylemin hem mantki hem de hissi duizeyinde, sahadet-illeti,
yasamin degil, 6lumun bir amac olarak gorildigu bir davrams
bicimidir. Onunla klasik anlamda goz korkutma ya da baski
yontemleriyle savasilamaz. Bu hareket bigimi tabii ki bir ‘ytce’
idealle haklh ¢ikarilmahdir. Sahadet, aymi kahramanlik gibi, kisi-
nin kendi yasamini, yasamdan daha ¢nemli bir ideal i¢in feda et-
mesi demektir. Buraya kadar, sahadet diger kendini adama bi-
cimlerinden daha akil dis1 degildir ve aktorlerinin gozande sehi-
din talepleri saynlikbilimsel [patolojik] olarak tamimlanamaz.
Sahadet-illeti, ressentiment’dan dogma bir tersytiz olusun sonu-
cudur. Amac artik bir ideali gerceklestirmek degil, fakat yasami
sona erdirecek vahye ait bir gorisle ditsmam yok ederek yasam
terk etmeyi goze almakur. Sahadetin mantigimin kabul edilmesi,
haksizhiga son verecek, adaleti tesis edecek ve tim dunyaya (ya
da cemaate) mutluluk getirecek bir amacin gerceklestirilmesi
icin sehidin ve dusmanm 6lmesinden daha ¢nemlidir. Oltime
karst buyuk bir merak yoktur, ondan zevk almak yoktur ve
olumde ve olum araciligiyla bir mutluluk arayisi1 yoktur. Saha-
det-illeti, anlamin degisimiyle baslar: Yasam i¢in miicadeleyi ve
engellenmis bir idealin pesinden gitmeyi yoneten mantigin yeri-
ne oliimcul bir mantk egemen olur.

Sahadet-illeti, Filistin, Cezayir ve lran gibi fakat bir de Cece-
nistan’daki gibi, ulusal bir cemaat icinde gerceklestirilemeyen
bir bireyselligin reddedilmesinden kaynaklandiginda, sahadet-
illetinin 6znesi, basansizhig: icin etrafindakileri suglar: onlar,
onun feragat idealine uygun yasamay1 becerememislerdir. Filis-
tin vakasinda beceriksizligin musebbibi olarak, yurt i¢inde ya da
disinda (‘Tunus’taki adamlar’) bulunan farkh gruplar icersinde-
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ki muhaliflerle birlikte Filistin Yonetimi gosterilir. Igerlenilen
basarisizlig aciklamak icin Bat1 ya da Amerikan sug ortakhigina
kesinlikle basvurulabilir (bazi hakli nedenlerle). Onemli olan
dusmanlarin teshis edilebilmesidir. Sahadet-malulu sikayetlerini
mutlak kilar, digsmana agir basan bir rol verilir ve onun ve di-
gerlerinin suc¢lanmasinin boyutu abartilir. Bicarelik, yasami 6li-
me cevirir ve degerlerin tersytz edilmesi, 6lamu bereketin bir
bi¢imi olarak gosterir. Dinsel duygular 6limle takintili bir hale
gelir ve onun yasayan bir 6zneye keyif veren cazibesi, 6lumiin
bir ideal oldugunu savlayan kasvetli bir gorusu asilar.

Efsanevi uluslar otesi yeni-timmet (umma) meselesine gelince,
tersyuz edis, projenin tam merkezine yazilmis sanalligin abarul-
masinda yatar. Bu yizden, hareketin idealinin, basindan itibaren
ve tamimu geregi, gerceklesme ihtimali olmadig bilinse de, mu-
minlerin sahadet-illetine yakalanma egilimleri vardir. Bu neden-
le ulusal bir grubun uyeleri i¢in sahadet-illetinin trajik bir anla-
mu vardir: kisi kendini gerceklestiremez ve bireyin talepleri anla-
yiss1z bir reddedisle karsilasir. Efsanevi iimmet fikrinde ise, traje-
dinin yoklugu goze carpar. Oliim —katletmek ya da katledilmek-
kisisel olmaktan ¢ikarilmistir. Bu sadece nicel bir degisim degil-
dir. Ayn1 zamanda var olussaldir. Uluslar 6tesi ummet’in pek ¢ok
destekcisi yeni iletisim teknolojisine asina olduklarina goére, bir
bilgisayar mecazini [metaforunu] kullanmak abes ka¢maz: Bir
bilgisayara virus bulastiginda ekramn iceriginin bosalmas: gibi,
olum de 6zel herhangi bir heyecan barindirmayan bir durum ola-
rak yasantr. Olum, kisinin, bir bosluk tarafindan ayirt edici kili-
nan bir yeni-immet’in icinde erimesi anlam tasir. Olum bir baki-
ma belirgin bir icerigi olmayan ve bu nedenle de gerceklestirile-
meyecek olan bir projenin iginde sakli olan bir olasilik hissi (bos
ekran) icindedir. Belirli bir icerigi yoktur ¢unku her seyin, yon
duyusu olmayan ve hicbir kalturit benimsemeyen grup uyeleri
arasinda, bigimsel elektronik iletisimde (kulturel ya da sosyal
icerigi olmayan) tuketilen bir bilgi ag1 mantigina ait bir urindar.

El-Kaide i¢in, ait olma duygusu Islam’la iliskilendirilmistir fa-
kat kuaresellestirilmis turevinde ulusal sehitler bu duyguyu pay-
lasmazlar. Mevcut hi¢bir Islam toplumu bununla ugrasmasa da,
bu, Islami Enternasyonal kurmak i¢in tasarlanms bir harekettir.
Islami toplumlar gercek dunyada mevcutturlar fakat bir Islam
toplumu diye bir sey mevcut degildir. Butunuyle efsanevi olan
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yeni-uimmet, ayni derecede efsanevi bir diismanla desteklenmek-
tedir. Efsanelestirilmis Bati bayuk oél¢ide Islamciligin destekei-
leri tarafindan ¢atldi. 1deolojilerin sonuyla nitelendirilen bir ¢a-
hismada medeniyet catismasindan mi bahsediyoruz yoksa ¢ok
farkli bir goringiiden mi, soylemesi zor.93

Cogunlugu Arap olsa da, el-Kaide'nin cesitli cemaatlerden
uyeleri var. Cok-kulturla bir dinyada yasiyorlar, hig birisine ait
olmadan bir¢ok kaltirle iliski i¢indeler. Diismana kars: hareke-
te gegebilirler fakat tutarh bir bakis acilan ya da kars: tarafin
mutlak ser oldugu ilkesi disinda bir baska icerikle tanimlanacak
bir projeleri yoktur. Bu da, ni¢in boylesine kolay bir sekilde ters-
yuz olup élumcil bir manuga yoneldigini ortaya koymaktadir.
Bu, diilsmana duyulan nefretin dogal sonucudur fakat ilgili kim-
lik herhangi bir olumlu kendini-gésterme yoluyla desteklene-
mez. Bu yiizden bunun biri Islami ve digeri Batul iki medeniyet
arasindaki bir catisma oldugu soylenemez. Bu, en azindan kis-
men ‘Batililagsmis’ olanin efsanevi bir Batr'ya karst miicadelesidir.
Dovasenler Bati'dan en gelismis teknolojiyi 6diing alirlar ve ge-
nellikle Batili bir kiltiirel ¢evrenin igine iyice batmislardir. Ona
kars: tavirlan celisiktir ve uzlasmaz bir karsithik haline déniige-
bilir. Bir¢ogu i¢in Islam, Batr'ya duyulan nefret icin bir dayanak,
bir bahanedir. Islami medyada haberlerin hazirlanis ve verilis bi-
¢imi (el-Cezire’de oldugu gibi) Batli bir modelden esinlenildigi
icin, Batil medyayla dogan asinaligin belirledigi bir nefret.

Bu bahsedilen durumda, Islam’la Bat1 arasinda ya da iki mede-
niyet arasinda bir ¢atisma yoktur fakat kabaca Batililasmis grup-
lar tarafindan desteklenen bir husumet vardir ki bu da efsaneles-
tirilmis bir Dogu ya da modernlegsmenin bir sonucu olarak biz-
zat kendisi olan bir hayali resme sahip, Islami iimmet adina ya-
pilmaktadir. Bunlar tim ¢ok-kultarla toplumlarda mevcuttur ve
baz1 radikal mezheplerde oldugu gibi, kendilerini efsanevi ve
seytanlastirilmis bir Bat'ya kars1 duyduklan diusmanhikla tanim-
larlar. Ne bu agin kultirel iceriginin, eylem mantiginin ne de
hatta onciilerinin manuginin, 6zerk bir medeniyetle ya da Ba-
tr'ya kargi dindirilmez bir dusmanlik besleyen atalara ézgu bir
tarzda var olusla ilgisi vardir. Bu, Bat'nin, az ya da cok olcide,
kogbasi oldugu modern dunyadaki bir bolinmeyle ¢ok daha faz-
la ilgilidir. Cagdas dunyaya karsi uzlasmaz karsithgin mezhepci
bigimlerinin varligi bunu kanitlar. Bu uzlasmaz karsithklar yuk-
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seliyor ¢inki moédernitemizin artik bir agirhk merkezi yok ve
cunkit bireysellik bicimleri ‘aidiyetci’ saflar boyunca kuruluyor.
Celisen ideallere tapiyoruz. Gezegen sathinda bir yeni-immet
olusturmanin bu uzlasmaz karsithklara dayanan yollari, gittikce
daha karmasiklasan bir diinyada, bir gercekligin sanallik haline
donustigt medyayla (ve ozellikle televizyonla) ve goze batan
bir adaletsizlikle (hem gercek olan ve hem de medya tarafindan
abartilan) buytmus bir cemaatin varligimi yansitiyor. Islam séz
konusu oldugunda, iki gortingti bunu daha da kétulestirir. Tim
Musliman diinyada irinli bir yara haline gelen Filistin sorununa
bir ¢6zam yoktur. Televizyon, tim dinyada Islami diasporala-
rin, Filistin’deki asagilanma ve yikim goruntilerinin canl yayin-
larda saniyesi saniyesine izlemesine imkan taniyor. Bunun iize-
rine Arap-Musltiimanlar, 1991’deki Korfez Savasi’'ndan sonra bir
Amerikan askeri birliginin Suudi Arabistan’da konuslandirilma-
sinda oldugu gibi, Batr'min stratejik nedenlerle araya girmesin-
den daha ¢ok rahatsizhik duyuyorlar.

olim ve olim korkusu

Sadece oltiim korkusunu yenebilenler sehit olabilirler. Bu korku-
yu yenebilmelerini saglamak icin belli 6rgiitler adaylar: alip on-
lar1 kutsal bir 6ltime hazirlarlar. Telkin, ogreti asilama ve goze-
tim ve denetim altinda tutma tarzinda cesitli yontemler kullanir-
lar. Geleneksel bi¢ciminde, gordugumuz gibi, sahadetin ashinda
bir ayin boyutuna sahiptir. Musltimanlar (6zellikle de Siiler) ev-
liyalarin sahadetinin yasim tutarlar ve onlarin, miminler cema-
atini sapkinhk ya da yozlasmadan korumak icin sergiledikleri
savascl erdemlerini, sonsuz aciya ve ¢ileye dayanma kabiliyetle-
rini 6verler (Huseyin'in olimuntn yildénumuntn amlmasina
ya da Peygamber’in amcas1 Hamza'nin anma tdrenlerinde oldu-
gu gibi). Bahsi gecen 6liim muibarek bir kisinin élumudur (Pey-
gamber'in yandaslari, aile fertleri ya da onun soyundan gelen ki-
siler), siradan bir insamin degil. Sehitlerin yasim tutmak tim ce-
maate ait bir meseledir ve bu nebze, bireylerle alakali degildir.
Bireylerin rola, halkin icten baghligiyla insanustii bir boyuta ta-
sman sira dis1 insanlarin sahadetini anmaktir. Ulemalarin ve din
adamlar hiyerarsisinin tepesinde olanlar, evliyalara ve sehitlere
insanitstit bir konum ihsan edilmesi konusunda kararsizdirlar,
hatta bunun aleyhindedirler fakat halkin sadakati bunu talep
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eder. Bu toplumlarda sahadetin sadece olaganiisti kosullarda
ortaya ¢ikmasinin da nedeni budur.

Tarikat¢1 ve sapkin bir mantiga sadakat gostermeyen kolektif
sahadet ya da sistematik sahadet modern bir gorungudir. On
dokuzuncu yuzyildan itibaren ortaya ¢ikmistir ve modern top-
lumlarin modernlesmesiyle birlikte kisisel sahadetle cthad ara-
sinda bir bag oldugu fikri 6nem kazanmistir. Ancak cihad’la ilis-
kili bu fikre yeni bir énem verilmesi, ancak ulusal bagimsizhig-
nt kazanmis rejimlerin modernlesmedeki basarisiz girisimlerin-
den sonra ya da bagimsizhiklarin veya 6zerkliklerini kazanmak
iizereyken krizler yasarms toplumlarda (Filistin, Kurdistan, Ce-
cenistan) olmustur. Onceleri sira dis1 [marjinal] ve tamamen t§-
rensel olan sahadet aruk merkezi hale gelmekte ve krizdeki
Misluman toplumlara damgasini vurmaktadir. Kutsal oélumle
olan iligki ti¢ sekilde dénusiume ugradi. likonce kisisellestirildi,
siradan ¢lumliilerin ulasamayacag soyut, biraz da semavi bir bi-
¢imden somut bir bigime donistirulda. Siyasilestirildi, dunye-
vilestirildi ve giincel bir anlam kazandinldi. Cok uzak bir ge¢cmi-
si basit¢e anmayan yeni bir dini temsille iliskilendirildi. Bireysel-
lestirilmis sahadet, dini olanin diinyevilestirilmesine karsilik ge-
lir. Din artik bu diinyayla ve onun zihni mesguliyetleriyle alaka-
hdir, adaleti ancak Kiyamet vakti yeniden tesis edecek olan as-
kin ve erisilmez bir dunyayla degil. Bu kavrama gore, 6lim ba-
sitce ayinler ve anmalar aracihigiyla degil, ancak bireyin élumu-
nun birey tarafindan canlandinlmasiyla yasanacak bir seydir.
Bundan dolay1, 6lum korkusu ve bu korkuya yenik disme kor-
kusu goérilur ve bunun ustesinden gelmek yasamin ruhani ola-
rak asilmasiyla mumkundiir ve bu da kisinin, geri alinamayacak
bir eylemle, kendi kaderini kendi ellerine almasiyla gerceklesir.

Vasiyetnamelerinde ya da roportajlarinda bizzat sehitler, ken-
dileriyle diismanlan arasindaki bakisimsizhiktan [simetrisizlik-
ten] bahsederler. Onlar 6lmekten korkmazlar fakat diismanlari
miithis sekilde korkarlar. Olum halinde bile sehitler, bir yizles-
tirmeyle kars1 karsiya olduklarini, otekini boy olciismeye cagir-
diklanni ve bizzat kendi ustiinluklerini sergilediklerini hisseder-
ler. Bu sehitler, birtakim kurulu yapilar igerisinde hareket ettik-
lerinden (Filistin'de Hamas ve lIslami Cihad, lran’da Besic,
ABD'ye kars: saldirilarda el-Kaide), bu yapilarin en énemli go-
revlerinden biri tyelerinin 6liim korkusunu yenmelerine yar-
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dima1 olmaktr. Bunun yollari, duaya basvurmak, Kuran oku-
mak, bir din adamim sehit adayina goz kulak olmak uzere tayin
etmek ve onlann kendileri gibi 6lumu bekleyen diger muiminler-
le kaynasmalarin saglamakar. Birlikte, simrh bir ‘6lumde tim-
met’ olusturacaklardir. Elbette 6lumu beklerler fakat sanki yasa-
mu zaten terk etmis gibidirler. Olim aym zamanda bir arinma ve
tovbe islemini beraberinde getirir. Sehitler ailelerinden onlara
kars: isledikleri kabahatlerini affetmelerini, bor¢larim kapatma-
larini ve Tanr’'min gézunde isimlerini lekeleyecek bir harekette
bulunmamalarin isterler.94

Olum korkusunun ustesinden gelmek igin, herkesin 6lim
aninin Allah tarafindan énceden tayin edildigine dair dini inam-
sa bagvurulur. Ornegin Abd es-Selam Farac, Thmal Edilen Go-
rev95 adl1 kitabinda, hepimizin bu yeryuzunde gelip gegici oldu-
gunu ve zamamn geldiginde olecegimizi ileri surer. Iranh sehitler,
Tanr’'min herkesin 6lecegi ani tayin etmesiyle ilgili takdir-i ilahi-
yi buyuran siirini cok biktinrcasina (ad nauseam) ezbere okudu-
lar. Sehitler, bu 6nceden kararlastinlmis 6lum imgesini, 6lam
korkulanim yenmek i¢in kullamirlar.9é¢ Sahadet, zaruri olarak,
belirli bir anda, kisi 6Imek i¢in kutsal bir 6lumu se¢mis olsun ya
da olmasin, sadece ecel gelip cattiginda vuku bulur. O yuzden
sehit, yataklarinda olenlerin korkak¢a yakisiksiz olumlerinden-
se, kutsal bir 6lumi kucaklamanin daha iyi oldugunu ilan eder.

Islami diinyanin ve Akdeniz diinyasinin bazi simgesel sicille-
rine, ozellikle de onur duygusuna, 6lim korkusunu yenmek i¢in
bagvurulabilir. Amerikan emperyalizminin (Iran’da), Rus em-
peryalizminin (Cegenistan’da) ya da Israil emperyalizminin (Fi-
listin’de) saldirilaniyla serefine leke stirillen Musliman onurunu
savunmak i¢in, élimiine bir savas acilmalidir ve bu simdi dus-
mana kars: cihad’ta ana tema olmustur. Vasiyetlerinde sehitler
olume baghliklanni hakl ¢ikarmak igin siirekli olarak onur duy-
gusuna bagvururlar: Yaptiklan secimi, hem genellikle bu fikre
kars1 ¢ikan ebeveynlerinin goziinde hakh ¢ikarmak igin, hem de
kendi kuskularim yenmek, kendi gozlerinde se¢imlerinin haklh-
hgim dogrulamak igin. Ozellikle de Bau’da oldugu gibi refah
devletinin yashlarin sorunlanm hallettigi bir sistemin yoklugu
g0z oniine alinirsa, bu insanlar geng yasta 6lerek, kusaklar arasi
karsihikli yardimlasma tuzerine kurulu bir toplumun temel direk-
lerinden birini yikarlar. Onur duygularim 6ne ¢ikararak, ogullar
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olarak ebeveynlerine yardim etmek hususundaki basarisizlikla-
rim simgesel anlamda telafi etmeye ¢abalarlar.

Sehit tarafindan degersiz kilinan yasam sadece onun kendi ya-
sam1 degildir. Sehit ayrica etrafinda bulunanlarin da yasamini
degersizlestirir. Islam’in masumlarin 6ldirulmesine izin verip
vermedigi tartisilabilir. GIA'min Cezayirli liderlerinden biri olan
Mafthud Assuli'ye (Abu’l Munthir) gore, Cezayirliler u¢ katego-
riye ayrilabilirler: Islam’la savasanlar, Allah dini adina cihad
acanlar ve Islam demokrasi ve secimlerle destekleyenler. So-
nunculan ilk kategoriyle birlikte yok edilmesi gereken sahtekar-
lar olarak ilan eder. Tanrr’'nin davasini temsil ettigini iddia eden
Islam meali, O'nun yolunda 6lmeyi bash basina bir 6dul olarak
degerlendirir ve disman imajini tim insanhga zorla benimset-
meye gayret ederek, bu mtucadeleden vazgecenleri hain ilan
edip, Musluman olsun ya da olmasinlar, onlan éldurmenin di-
nen caiz oldugunu savunur. Bu, yash adamlann, kadinlann ve
cocuklarin canim bagislamay1 6gutleyen Islami gelenege aykari-
dir. Cogunluk egilimi savasta yer almayan gayri-Muslimlerin 6l1-
dartlmesini yasakladi. Bazilarina goreyse, savas alaninda bulu-
nan Maslumanlarin bile cam bagislanmalhidir.

Arzu nesnesi, gizemci bir iliskiyi de dogurur. Adina yakistr
tek arzu, Tanri yolunda 6lme arzusudur, fakat ayrica Tanr’'min
davasi i¢in 6lme arzusudur. Sensu eminenti [yiice} olan tek hay-
ranlik Allah’a odaklanmis bir hayranhkur, bu hayattaki maddi
seylere degil. Sehidin arzusu Allah etrafinda billurlasuik¢a, bu
danyayla, hatta en yakin akrabalariyla bag: gevser. El-Kaide ya
da Filistin sehitleri 6rneginde, ebeveynler genellikle ogullarinin
olam karariyla ilgili bir sey bilmezler. Bu guvenlik nedeniyledir.
Ardindan da sehidin, ailesi dahi istisna teskil etmeyecek sekilde,
bu diinyaya baghhgini hatrlatacak her seyle arasina mesafe koy-
masini gerektiren bir hakikat s6z konusudur. Orgit, mustakbel
sehidini ve tyelerini tecrit eder ve hicbir gérasmeye izin vermez.
Olume hazirhgin kapal kapilar ardinda gergeklestirilmesi sarttr
ve sehitler bu tecritte koklestirilmelidirler. Bu, maddi olarak im-
kansiz da olsa, ABD’de 11 Eylul 2001 saldinlan i¢in yapilan ha-
zirhiklar sirasinda oldugu gibi, 6lme kararini kutsal bir eylem
olarak mesrulastiran hayali bir immet icersinde bu tecridi 6znel
olarak yeniden yaratan bir gesit vasiyet ya da kuguk bir akil def-
teri yazmak mumkundur. Muhammed Atta'nin oldugu farz edi-
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len vasiyet buna bir 6rnek teskil eder. Kuran'daki surelere gon-
dermelerle doludur ve stirekli olarak eyleminin kutsal niteligin-
den ve son adim1 atmadan 6nce kafasim biitiniyle Kuran'a ver-
me ihtiyacindan bahseder.97 Ahlaki temizlige, oteki dinyada
Tanrr'yla olan bulugmasi icin muminin arinmasim saglayan ab-
dest (gusl [gusul]) sayesinde gerceklesen fiziki temizlik eslik et-
melidir. Dinsel olanin diinyevilestirilmesi radikaldir; sahadet, bu
diinyayla olan yakin iligkiyi ve kutsal olamin tamamuyla siyasi
olan dogasin takdis eder. Kutsal olanin mutlak askinhig1 saye-
sinde, bu dinyanin ve 6teki dinyanin nifuz alanlarn aruk ayn
degillerdir. Kutsal olan dunyevi olur ve siyasi ve sosyal alanlara
damgasini vurur.

Modern sahadette 6lum, merkezi bir kategoridir, sadece 6zne-
nin 6lmesi anlamina geldigi icin degil, fakat ayrica alakal: oldu-
gu konularin dogasi geregi. Kurulu yonetimlere karsi Islami
ayaklanmalara onciilik eden kugiik gruplar tabii ki her zaman
adaletten soz ettiler ve onlan adil olmamakla sucladilar. Gele-
neksel olarak okunan bir hadis der ki: ‘lktidar, Allah’a kars: say-
gisizhiga ragmen ayakta kalir, fakat adaletsizlige ragmen ayakta
kalamaz’ (al-mulk yabka ma‘ al-kufr va la yabka ma‘ ez-zulm). Fa-
kat burada, pirle insanlar arasinda bir iliskiyi varsayan gelenek-
sel gortise atifta bulunan adalet ve adaletsizlik kavramlan, ¢o-
banla surtisii arasindaki iliskiye dayanir. Cobanin siiriyt koru-
masma karsilik, ona verilen imtiyazh ustinlugin taninmasina
dayanir. Bu iliski siyaseti disliyordu, insanlara yonetimde hicbir
pay vermiyordu ve karsiliginda, tebaasim giicluden korumak
icin iktidar1 kullanan cobana gereksinim vard.

Sahadet yoluyla élumiin maksad: artik basitce adaletsiz yone-
ticiyi gorevinden almak ve onun yerine insanlari, ¢cobanin siiri-
stnii yonettigi gibi yonetecek baska birisini gecirmek degildir.
Yeni tip bir uyruk olusmakta ve bu uyrugun bireylestirilmesi,
6lumu yeni tiir bir siyasi konu haline getirir. Bu, siyasetle, kiil-
turle ve toplumla yeni bir iliskinin kurulmus olduguna isaret
eder. Bu iliski demokratik bir tiirde olmayabilir, hatta demokra-
tik bile olmayabilir, cinki 6lum simdi geleneksel modelde ol-
dugu gibi yeni bir yonetici talebiyle degil, kendini gosterme ar-
zusuyla ilgilidir. Sahadet, bir sahsiyet olma arzusunun acik bir
gostergesidir ve bu arzu, insafsizca baskici olan olarak tecriibe
edilmis bir durumda stirekli engellenir, esirgenir ve reddedilir.
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Bu, ayrica, ‘gercek Islam’a uymayan hali hazirdaki cemaatlerden
farkh bir icerige sahip olacak yeni bir cemaat kurma arzusuyla
da iliskilidir.

Bu yeni iimmet agir1 bir seydir ve efsanelestirilmis bir gecmise
atfta bulunarak yeni oldugunu maskelese de, gelenekten ayrilir.
Asirhgy, cok uzak bir ge¢misi yeniden tiretmekte oldugunu id-
dia ettiginde bile, onu Musliman toplumlarin gercek tarihiyle
hicbir ortak noktasi bulunmayan bir sekle sokar. Idealize edilen
gecmis, yeniden kardesce bir dinyada yasama dogrultusundaki
yeni emelin mesruiyetini ve sayginhgim dogrular, oysa giinlik
gerceklik, icinde kalplerin birligine yer olmayan bireysel benlik-
cilik [egotizm] alemidir. Sehidin olusturmay: diledigi cemaat,
eski cemaatlerin yikilmasiyla doguveren ve etkili, nesnel ve ger-
cek anlamda kendini gerceklestirmeyi olanaksiz kilan benlikgi-
lik dolu bir diinyaya karsi, kardesge bir toplumda yasama arzu-
sunun kutsallastinlms bir tarevidir.

1ki ¢esit 6lim mimkundur. Filistin, Cezayir ve Iran 6rnekle-
rinde oldugu gibi, sahadet 6ltm halinde kendini gerceklestirme-
nin bir ifadesidir ¢unku ulusal dava buna yardimc1 olamaz. Se-
hidin emellerine uygun bir ulusun kurulmasi mimkin olma-
mustir. Sayet kurulabilseydi, bu ulus yeni sehidin dileklerine an-
lam vermesi lazim gelen bir projeye destek olabilirdi.

El-Kaide 6rneginde, olum farkl bir terk edilis bi¢ciminin ema-
residir. ‘Sanal gerceklikte’ baskalarinin umitsizligini yasayanlar,
kendi kisiliklerini kaybetme deneyimi yasarlar. Diinyay: kaybet-
tigi bir dengeye yeniden kavusturmaktan ya da yeni bir insanhk
veya yeni bir ulus yaratmaktan ¢ok, kendi muicadelelerinin ama-
cin1 tim diinyaya yaymak i¢in yanhslarin diizelticisi rolant ust-
lenirler. Kutsal olumun ‘kuresellesmesini gorityoruz ve onun
antropolojik ve sosyolojik icerigi, olusamayan bir ulusta kendi-
ni gerceklestirme amacina sahip sehitlerinkinden farkh. Tam da
bu ornekte olim, kisiyle cemaat arasinda yeni bir telaffuz sekli
tesis eder. Bu ¢esit bir sahadeti secenlerin ¢ogu bir kimlik soru-
nundan mustariptir. Onlar Avrupa kentlerinde (Fransa ya da In-
giltere gibi) damgalanmus [stigmatisés; stigmatised] genc erkek-
lerdir, sahnelenecek bir rol arayisi i¢indeki dénmelerdir [fr. con-
vertis; ing. converts]98 ve Batrdaki yasantinin muazzam derecede
ahlaka aykin olduguna, bizzat bu yasantimin kendisi tarafindan
ikna edilmis go¢menlerdir.
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Dogasi ne olirsa olsun, sahadet daima aynm1 somut sorulardan
dogan bir 6lum dilegini ifade eder: 6lme korkumu nasil yenebi-
lirim, bu korkuyu nasil programlayabilirim ve benim élimumle
sonuglanacak olan bir operasyonu nasil basariyla yerine getire-
bilirim? Baska sorular da vardir: Ditsmani nasil bir 6lum cezasi-
na carptirabilirim, savagla dogrudan iliskisi olmayan ve kendile-
rini savunma konumunda olmayan insanlan sogukkanhlikla na-
sil oldurebilirim? Bir diger deyisle, 6ldiirme konusundaki temel
tabuyu ihlal etmekten dolay1 sugluluk duymaksizin ve etkilen-
meksizin insanlar1 6lime nasil surtikleyebilirim?

Daha once sozii gecen kendi kendini ikna etmekten baska,
mustakbel sehidi pencgesine alacak olum korkusunu yenmek
icin yaygin bir yontem de Cennet’i akla getirmektir. Boylelikle
onemli olanin, mustakbel sehidin icinde yasadigr dunyadan kat
be kat iyi olan 6limden sonraki ebedi yasam oldugu vurgulanur.
Eyleminin Allah'in goztinde 6yle yuce bir degeri vardir ki o ey-
lem onun batan ginahlanni siler ve onu se¢ilmisler mertebesi-
ne yukseltir.

Son olarak, her iki taraf acisindan da, sehidin durumundan
sadece dolayli olarak ve busbutin sorumlu olmadig: distiniilen
insanlarin o6lduriilmesi konusundaki tabunun uastesinden gel-
mek i¢in sehidin yardima ihtiyac1 vardir. Bunu yapmanin iki yo-
lu vardir. Bir taraftan, dint otoriteler tarafindan aciklanan teolo-
jik gorusler (fervalar), Muslumanlar: bask: altinda tutan iktidar-
lara dolayli ya da dolaysiz olarak iliskisi olan insanlarnn 8ldural-
mesine musaade oldugunu bildirirler. Dinsel giidilendirmeye
sahip bu goruslere gore, kardeslerinin dinde kélelestirilmesine
yardim eden Muslumanlar 6ldurmek de caizdir.

Oldirme konusundaki tabuyla savasmanin bir diger yolu da,
adayin zihnini egiterek cinayetleri ve katliamlan, icinde ‘dus-
manlann’ élduraldugu dinsel ayinler olarak gérmelerini sagla-
maktir. En azindan 2002 yihina kadar Ingiltere’de ve 1995°den
once Fransa'da, Musliman savascilarin dasmanlarim sldurdik-
leri kanl savas goruintilerinin yer aldig videokasetleri bulmak
mimkindu. Cezayirli radikal grup ‘Prédication et combat’ [Ci-
had ve Teblig] tarafindan kaydedilen bir kasetin ad1 ‘L’Algerie’
[Cezayir]. 2002'in baslarinda Londra'da bu kaset sadece 10 po-
unda [25 YTL] alinabiliyordu. Video ilahi emirle bashyor: ‘Yer-
yuzinde Tanrm’min hukmu gegerli olana kadar onlarla savas.’
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Meil devam ediyor: ‘Diusmanlarimiz Seytan adina savasiyorlar,
sen Allah’'in adina savasiyorsun.’ Mucahitler Cezayir ordusunu
pusuya dusurirler. Yoldan bir askeri konvoy gelmektedir ve
kamyonu ve icindeki askerleri parcalayan bir patlama goruruz.
Kamera katliami gosterir. Askerlik gorevini yapan Geng Cezayir-
lilerin kanli bedenlerini gorurtaz: birinin basi kopmustur ve bir
baskas1 parcalara ayrilmisur. Aniden, gerillalardan biri bagirir.
Askerlerden biri hala yasiyor. Savasct bicagini ceker ve olmekte
olan adamin bogazim hemen oracikta keser. Sahdamarlarindan
fiskiran kami gosteren bes ¢ekim vardir. Sonra aynisini 6lu as-
kerlere de yaparlar. ‘Cihad’in Aynasr’ adindaki bir baska vide-
okaset Afganistan’daki Taliban'in bir Kuzey ittifaki askerinin ba-
simi bicakla kesmesini gosterir. Bu kasetler bir yandan dusmany,
Misluman bile olsa, insanliktan cikarmak icin tasarlanmistir
(6len Cezayirli askerler, askerligini yapmakta olan Musluman-
lard1 ve cogu Cezayirli geng askere gitmek zorundadir) ve ikin-
ci olarak da, adam 6ldirmede bir giraklik egitimi vermek icin.
Oldirme, Islam’in digmanlarinin bogazinin kesilmesi kutsal ey-
leminin (koyunun bogaz1) bir uzanusi gibi gosterilmektedir.
Dtisman, sanki kutsal bir eylemde kurban edilen bir hayvandir.
Bigaklarin kullanim hem bu fikri pekistirmek i¢in hem de Is-
lam’in kahramanlarinin kahramanca islerini ammsatmak icindir.
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Ulusal bir cemaati insa etmenin imkansizhig, iki farkh saha-
det biciminin ortaya ¢tkmasina neden olur. Filistin érneginde,
sahadetin kokeni ulus-insasimin krizinde (Birinci Intifada) ve
ulus-ingasinin imkansizhiginin hissedilmesinde (tkinci Intifada)
yatar. lran orneginde, siphesiz ulus vardi fakat Irak’la olan sa-
vastan dolay: tehdit alundaydi. Savas, yeni Musliiman ulusu yok
etmeye calisan emperyalist bir manevra olarak yasandi. Sahadet,
siyasi Islam’in erdemli ve kahramanca modeline uyan bir Iran
ulusunu yaratmanin imkansizliginin farkina varilmasinin sonu-
cuydu. Iranh sehitler kutsal 6lumi gorilmemis bir sekilde 6r-
gutlemeye basladilar: ytuz binlerce geng bu ise, bir érgut aracili-
gryla kalkisti: Besic.

iran'da sahadet

Iran’daki devrim gorungusi 1970’lerin sonuna ve 1980’li yillara
dayanir. Bu donemde —kabaca 1979'dan, Ayetullah Humeyni'nin
Haziran 1989’daki 6lumune kadar olan siire- sahadet gérungi-
st genelde Iran tarihinde, 6zellikle de Islam tarihinde hi¢ goril-
memis bir yogunluga ulasti. Sah’a kars1 verilen miicadelede ve
sonra da Irak’la yapilan savasta —yirminci ytuzyilin ikinci yarisin-
daki en uzun savaglardan biriydi (1980 ~ 1988) ve iki tarafta da
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yarali ve ol sayisi yarim milyondu—* sahadet her yerdeydi. Bir
zamanlar kaltirel bir goringiiyken simdi geng Iranhlan etkile-
yen politik bir gorungu haline geldi ki bu genclerin ¢ogu son bir
ya da iki nesildir sehre yerlesmis alt ya da orta sinifa mensup
‘mirastan alikonulmus’ (ya da ezilmis, mustad‘ifin) erkeklerdi.
Bu politik Islam’a, 6nce 6zellikle Iranh ve Sii goziiyle bakildh. 1s-
rail ordusuna karst baz1 gruplarin intihar saldirilan dizenledigi
Guney Liubnan'daki $ii radikallesmesi bu dustunceyi destekledi.
Ancak 1980’lerde Cezayirde FIS'in dagilmasindan dogan (GIA
ve digerleri gibi) radikal akimlann ve Filistin’'de Hamas ve Isla-
mi Cihad gibi érgutlerin ortaya ¢ikmasiyla, bu sahadet bi¢iminin
sadece Siilere 6zgu olmadig ortaya cikt.

akintwyla siiriiklenen devrim

Iran devrimi halkin coskulu kutlamalar arasinda basladi ve dini
oldugu kadar, toplumsal ve politik idealler adina savasildi. Te-
mel slogam ‘Ozgurluk, Bagimsizlik, Islami Devrim’ idi. Fakat bu
cicim aylan ¢ok uzun sirmedi. Politik durumun giderek koéti-
lesmesi, iktidar i¢in mucadele eden yeni seckinler i¢inde anlas-
mazliklar ve sekiz yih askin bir sire boyunca Irak’la olan savas
nedeniyle ayakta kalamazd zaten.

Bu sorunlarla dolu durumun, $ah rejiminin caldig petrolde
herkese hak sahibi olma sozuniin verildigi devrimin safaginda
beslenen timitlerle taban tabana zit oldugu asikard.

Devrimden sadece bir yil sonra, toplumun durumu, devrimci
hareketin ilk gunlerinde goriilen riiyalarla tam bir ¢eliski iceri-
sindeydi. Devrimin ilk yihni nispeten zarar gérmeden gegiren
ekonomi giderek yavasliyordu ve ¢ok ge¢cmeden Irak'in actug
—esas olarak Iran’in petrol tretiminin oldugu bolgelerde (Guzis-
tan) yurattagu— savas ve devrimci hareketin radikallestirilme-
siyle iliskili olan politik belirsizlikler yaztinden gozle gérunur
derecede de geriledi. Aym zamanda ve Devrim'in sz verdigi
adalet idealine ragmen, asalak gruplan hizla zenginlestirirken
enflasyon ve issizlik yuziinden orta ve alt siniflarin yasam stan-
dartlarim dustiren asini-spekiilatif bir ekonominin temelleri at-
liyordu.2

Sanayinin tam sektorlerinin millilestirilmesi ve tulkeden ka-
¢an sanayicilerin isletmelerinin kamulastirilmasi, devrim sonra-
s1 ihmalkarlik, teknolojik ve bilimsel istihdam1 olusturan orta si-
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niflarin bayuk kismimn go¢ etmesi toplumu trajik bir duruma
suriikledi. Kimilerine gore karsi-devrim tarafindan, kimilerine
goreyse devrimci hitktimetin destekgileri tarafindan ihanete ug-
ramis olma duygusuna egslik eden firtina 6ncesi kasvetli bir ha-
va, devrimci hareketin pes pese gelen basarisizliklarindan sarsil-
mus bir toplumu sarip sarmalamaya basladi. Yoksulluktaki artis,
ozellikle de zenginle fakir arasindaki ya da olusan yeni seckin-
lerle fakirler arasindaki ugurumun buyimesi nedeniyle bu tam
bir toplumsal basarisizhiku. Spekiilatif ekonomi bir fiyaskoydu
cunkid kaynaklar: turetken olmayan faaliyetlere nakletmisti. Sa-
vas durumu daha da giuclestirdi, gen¢ erkeklerin hayatini tehli-
keye attu ve devlet gelirinin bayuk bélimuni saglayan petrol
tureten bolgeleri tehdit etti.

1979 Devriminden neredeyse iki yil sonra ve savasin ortasin-
da, yeni Islami yonetim muhaliflerini bastirmaya basladiginda ve
savas zamani acil onlemlerine ve Islam karsiti Irakli saldirganla-
ra karsi birlesmenin gerekliligi tezine basvurarak mesruiyet ka-
zanmaya kalkistiginda, toplum, kendini bir §lium kalim miicade-
lesinin i¢inde buldu.

Giderek gerginligi artan bir toplumsal durum, gerilemekte
olan bir ekonomi ve akintiyla siiriklenen bir Devrim’in fon olus-
turdugu bir baglamda Besici modeli fazlastyla anlamliydi: Hem
Kiyamet'in yakin oldugu duygusunu hem de simdiki zamanin
umitsizligini ifade etti. Bir ziimre geng i¢in yasamn artik hicbir
cazibesi ve hicbir anlami kalmamisti. ‘Anlam,’ tammi geregi ya-
sanmaya degmez bir hayatta degil, sulha goturen o6ltim sonras
bir gelecegi mustulayan serefli bir 6lumle can vererek fethedile-
cek bir seydi. Simdi baslica Islami gorev sehit olarak 6lmek ve
bagkalarini da ¢liimt kucaklamaya, gerekirse zorla, ikna etmek
icin miimkin olan her seyi yapmaku. Elbette boyle distnenler,
devrimci gencligin ¢ok kucuk bir azinhgydi. Fakat bu azinhk
herhangi bir azinlik degildi: Devrimin mizrak uglariydilar. Ama-
a1 diigsmanlaniyla savasmak ve Irakl hasmi ulusal topraklardan
atmakut fakat ayni zamanda devlet de onu kendi ¢ikarlan i¢in
kullaniyor ve ona, kendi Islam meali i¢in bir mesruiyet ilkesi ka-
zandiracak bir sey goziyle bakiyordu. Bu nedenle yonetimin
elindeki tim araglar onun emrine verildi, 6zellikle de yazili ba-
sin ve ‘cepheden haberlere’ uzun saatler ayiran televizyon. Pro-
paganda ve kahramanlar tapinisi, kutsal 6lam arayisindaki geng
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erkekleri olmayan bir modernligin ‘yildizlary’ yapu. Devrim son-
ras1 devleti, baskici bir mesruiyet kazanmak i¢in, cephede 6len
sehitleri ve ‘yasayan sehitleri’ (sahid-i zinde) ~kotu sekilde yara-
lanmis olanlar ve kimyasal bombalama sirasinda Irak ordusu ta-
rafindan gerceklestirilen toplu kiyimlardan canh ¢ikanlari~ ya-
celtti. Baskisini, Devrimin sosyal adalet ve 6zgurlik konulann-
da verdigi sozleri sadece hatirlatarak devletin eylem seklini eles-
tiren muhaliflere yoneltti.

siicilik ve devrim

Iran Devriminin arkasindaki seferberligin ideolojik giicti olan Si-
a Islam, sadece geleneksel Siiligin yeniden olusturulmus sekli
degildi. Gecirdigi dontsiimler onu, nifusun bir¢ok kesimi tara-
findan kullamlabilecek bir silaha dénustirdii. Onun dunyeviles-
mesi on dokuzuncu ytzyihn sonlarinda basladi ve esasen dev-
rimci hareketin bas ideologu olan Seriati sayesinde 1970’lerden
itibaren radikal bir hal aldi.3 Onun ‘kisinin devrimci olusumu’
(hud saz-i inkilabi), ‘kizil Siilik’ (tegseyyn‘-i sorh) ve ‘Ali’'nin Siili-
gi’ (teseyyn'-i ‘Alevi) gibi tabirleri Iran Devrimi'nin gecer akgele-
ri haline geldi. Siiligin diinyevilestirilmesi miiminin rolunii radi-
kal bir sekilde dontsturdu.+ Siiler gegmisteki sukatgu ve ayinci
akimdan yana bir tavir sergilemeye egilimliydiler; dunyadaki
haksizliklara karsi avuntuyu cile tapimsinda aradilar ve tmitle-
rini Mesih’e (gizlenmekte olan on ikinci imama) bagladilar.
Masltimanlar genellikle edilgin bir tutumu benimsediler ve zih-
nen kendilerini, insanlara bu dinyada hitkmetmekte 6zgir olan
adaletsiz ve baskici rejimlerin geride birakildigt Kiyamet vaktin-
de dustindiiler. Gergek muminler simdi edilgin beklentilerini et-
kin beklentilere doniistiirdiller ve yonetici stmfin hakiki olma-
yan Siiligini ya da Safevi Siiligini (teseyyn“-i safevi) gercek bir
devrimci $iilige ya da ilk Sii Imam’in, ‘Ali'nin Siiligime dénistur-
diler. Bunu onlar1 ezen zalimlere karsi devrimci muicadeleye gi-
riserek yaptilar. Seriati'ye gore bu tavir, Siiligin Allah’tan gelen
o6zgin ¢agnsiyla uyumluydu ve gizlenmekte olan Imam’in geri
donustunu hizlandiracakti.5s Modernlesmekte olan Iran’in gencli-
gi ilk kez kendilerini adaletsiz bir dinyamnin edilgin, aglayan kur-
banlan olarak degil, tarihin bir 6znesi olarak gordiiler. Kutsal
olanin bu sekilde politiklestirilmesi, Devrim Sehitlerinin ya da
‘Besic’lerin temel niteliklerinden biri olarak bugiin dahi gecerli-
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ligini korumaktadir. Devrimden sonra ve Irak’la savasin basinda,
cephedeki geng erkeklerin sahadetini hakh ¢ikarmak ve her sey-
den ¢ok da savas boyunca Iran’in sosyo-ekonomik duasustni or-
gutlemekten bagka bir sey yapamayan hukumetin lehinde konu-
sarak ona destek olmak maksadiyla, Sii ideolojisinin kaynaklar
somuruldu.

Daha 6nce gordugumuz gibi, sahadet Siilikte Stnnilige gore
¢ok daha ¢nemli bir rol oynar. $ii Imamlarin yasam hikayeleri-
ne gercek ya da varsayilan sahadetleri damgasim vurmustur ki
gercekte ya da inananlann hayal dunyasinda, hemen hemen taim
bu evliya figurler Sunni yonetimlerin zulmine direnemeyerek
olmuslerdir. Eskatalogya 6gretisine benzer dogasi, bazi modern
yorumculann Siiligin devrimci farz edilen ¢ehresine vurgu yap-
malarina yol acmistir.8 Bununla birlikte, altinc1 yizyilda, Safevi
hanedanhg doéneminde Irann resmi dini haline gelmesinden
bu yana Siilik, daima, sukat¢u yam agir basan bir mezhep ol-
mustur. Mehdi'nin (gizlenmede olan on ikinci Imamin bir diger
ad1) donecegi beklentisi, tim gelip gegici iktidarlarnn itibardan
dismesine neden olmustur (iktidar gasp edilmisti, bu ytizden on
ikinci Imamin iktidan degildi). Fakat itibardan dustuga icin
tum gelip gecici iktidarlann mesruiyet gibi bir derdi de yoktur.
Muminler Kiyamet'i bekler ve ¢ogunlukla da dogrudan bir mey-
dan okumaya kalkismaksizin otokratik politik rejimlere taham-
mul ederler.” Bu durum hukumetlere fevkalade bir serbestlik
verdi ve onlar da Sii cile tapinisini marifetle somurdiiler; gerek-
tiginde onu orgutlediler ve hatta ona maddi yardimda bulundu-
lar.8 Dinsel otoriteler ve politik rejimler oyle bir gecici anlasma-
ya vardilar ki, kriz ya da istikrarsizhik dénemleri hari¢ (hanedan
degisikligi, krallik hakk: iddia eden cesitli kisiler arasindaki gii¢
cekismeleri gibi), bu anlasma devlete muazzam bir serbestlik ta-
nidi.? On dokuzuncu yuzyilin baslarindan itibaren Iran’'da ya-
banci guglerin (tilkenin guneyde Ingiltere’nin, kuzeyinde Carlik
Rusya’sinin) etkisi arttik¢a, dinsel ideolojide tedrici bir uyanis
belirdi. Din adamlari, Pazar (ticaret burjuvazisi) ve kentli ntufus-
tan bazi kesimler dini dunyevilestirerek ‘iktidarin gayri mesrulu-
gu’ tabirine somut bir anlam vermeye ¢abaladilar. Yirminci ytiz-
yil boyunca Siilik, siyasetle yeni bir iliskinin ¢atilmasina izin ve-
ren temel direklerden biri oldu; digerleriyse, 1930'lardan itiba-
ren asir1 derecede onemli hale gelen milliyetcilik ve Islam Dev-
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rimi'ne kadar lranli entelektiieller tizerinde bityiik etkisi olan
Marksizm'dir.

Yogun bir sosyo-ekonomik modernlesme déneminden sonra
ve Sah'in politik alan1 kapamasiyla birlikte modernlesmeden do-
gan yeni toplumsal siiflarin dislanmasinin ardindan, Islami bir
dalga Iran toplumunun uzerinden boylu boyunca gecti. 1970le-
rin baslarinda, Sah’a muhalif hareket —ya da en azindan onun
ana unsurlari~ demokratik olmaktan ¢ikular ¢unku politik ¢o-
gulculugu destekleyenler, solcular ve Islamcilar, hepsi kendile-
rini baskinin kurbam olarak gorduler.1® Ayrica, 1960’1arin baski-
sindan sonra, 6zellikle de Humeyni'nin Irak’a sirgune gitmesine
yol acan 1963 ayaklanmasinin bastirilmasinin ardindan Islami
muhalefet radikal bir hal aldi. Sah rejimi buttin demokratik mu-
halefeti bastirmakta basarili oldu ve asin1 uctaki yapilar, impara-
torluk rejimi tarafindan itibardan dusurulen milliyetciligin yeri-
ne gecebilecek bir ideoloji adina halki seferber etme yetenegine
sahip hareketler haline geldi.

Iran, Devrim arifesinde kendini aykiri kanisal [fr. paradoxale]
bir durumda buldu. Bir taraftan, iilkede yuksek bir buyame do-
nemi ve yeni sosyal siniflara, ozellikle de orta sinifa yayilan ve
onlarmn Batr'ya daha olumlu bakmasim saglayan gercek bir mo-
dernlesme yaganmisti.2? Diger taraftan, 1960’larin zira-
i reformlarindan sonra politik sistemin sona ermesi bu yeni
gruplarin politika sahnesinde yer almalarini engelledi. Bu da im-
paratorluk rejiminin krizlerinden beslenen bir protesto hareke-
tini dogurdu. Sah’'m hastaligi, Jimmy Carter'in Amerika Birlesik
Devletleri Baskan: se¢ilmesi, insan haklar ideolojisinin yukseli-
si ve basta SAVAK olmak uzere gitgide daha ¢ok baskici aygitla-
ra dayanan bir politik sistemin itibarim kaybetmesi, rejimi ol-
dukca kotu etkiledi. Devrimci hareket; geleneksel Pazar'in (tica-
ret burjuvazisi)!2, Humeyni tarafindan yonetilen radikal din
adamlan hizbinin, sol ve asin sol entelektiiellerin ve modernles-
meyi yasayan fakat Sah rejimi tarafindan husrana ugranlmis ye-
ni kentli siniflarin gecici muttefikliginden dogdu.?3 Bu tutarsiz
koalisyon, kentli nufusun emperyal iktidara karsi ayaklandig
Iran Devrimi'nin birlesik hareketini dogurdu. Gelecege dair sa-
dece belirsiz bir 6ngortsii vard1 ve birbirine karsit sloganlar bir
aradayd1: adalet, ozgurluk, esitlik ve Islam. Imparatorluk rejimi
dustagunde, iktidar ele geciren gruplar heterojendi: Sah'in dev-



ulusal cemaatin imkansizigi 101

rilmesini izleyen dokuz ay boyunca gecici hukumette Basbakan-
ik gorevi yapan Bezirgan gibi figurler [betiler], din adamlariy-
la, Pazar'in temsilcileriyle, Humeyni tarafindan tayin edilen kisi-
lerle, Sah'in devrilmesinden sonra Iran’a dénen (Benisadr gibi)
surgundeki baz1 entelektiiellerle, Musaddik zamanindaki milli-
yetci hareketin eski uyeleriyle ve Islamc1 koktenci hareketlerin
(Misir'daki Miusluman Kardegsler'in Iran’daki karsihg Islam’in
Fedaileri) liderleriyle dirsek temasindaydi.

Gergek tarih, yasal hukumetin disindaki ¢evrelerde yaziliyor-
du. Bir kutup Humeyni etrafinda érgutlenmisti, bir ikincisi Be-
zirgdn ve uguncii bir kutup da Ayetullah Behceti etrafinda. Di-
ger gruplar tasrada olusmus ve yerel koklere sahip olduklarin-
dan da basar elde etmislerdi. Bezirgan destekleyen grup hari¢
digerleri, farkli olmalarina ragmen, aym anti-demokrat ilkeleri
ve Humeyni'ye ayni baghlg paylasiyorlardi ve bunlar Hizbul-
lah'in ¢ekirdek kadrosunu olusturdular. Bu isim Kuran’dan gelir
(‘Allah’in partisi’) fakat bu grubun saldirlanna ugrayanlar icin
suratle asagilayici yan anlamlar ifade etmeye baglad1. Gevsek ya-
pida bir orgiitlenmeydi ve devlet tarafindan finanse ediliyordu,
radikal Islam’la yonetilen bir Iran yaratma istegindeki Humeyni
tarafindan talep edilen bagnaz Islam kurma yoluyla mubhalifle-
rine, eger tasfiye edemiyorsa, gézdag vermesi i¢in tasarlanan si-
lahli kalahli bir hareket seklini aldi. Grup, ‘Islami Cumhuri-
yet'in Partisi’ ad1 altinda kurumsal bir gerceklik kazandi.25 Mute-
vazi bir toplumsal ge¢mise sahip gengleri, topraklarindan sirul-
mus koyluleri ve mahalle, fabrika ve belediye duzeyinde giiven-
likten sorumlu yerel 6rgttlerin tiyelerini denetimi altina aldi. Bu
orgutler Komite adiyla biliniyorlardi. Adim adim ‘temizlendiler’
(paklandilar) ve yeni devletin baskic1 aygitlarina dahil edildiler.
Bu heterojen nufus genel olarak ‘mirastan mahrum’ kihnmis ya
da ‘ezilmis’ (mustad‘ifin) olarak tammlamyordu.

Halkailigin [populism] tum bigimlerinde oldugu gibi, Hu-
meyni’nin halk¢ihig: da bir kimlik edinmeye calisti; once cesitli
gruplarin umutlanim kendi ¢ikarlan igin kullanarak ve daha
sonra, Kuran1 referans alarak, Duinya Kustahligy (istikbar-i ciha-
nt) diye niteledigi Amerikan emperyalizmini ortak bir disman
olarak tayin eder. Bu, Devrim’in basansizhgim aciklayacak bir
gunah kecisine ihtiya¢ oldugu bir durumda herkes tarafindan
duyulan 6fkenin yoéneltilecegi bir hedefti. Fakat diger yandan,
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Humeyni, Devrim’den beri tilkenin en yiksek dinsel temsilcili-
ge terfi ettirilmis buyik Ayetullah olarak, hem politik hem de
dinsel boyutlan sahsen temsil etmeye muktedirdi.

besic
Sah’'in devrilmesinden ve devrimci rejimin kurulmasindan kisa
bir sure sonra, yeni yonetim Devrim'i dusmanlarnnin saldinla-
rindan korumak icin reva¢ goren bir 6rgiit yaratti. Besic, hentz
kirilgan olan bir devrimi karsi-devrimin destekgilerine ve 6zel-
likle de ‘Taguti’lere ya da Sah’in zengin destekgilerine kars: ko-
ruma istegiyle dogdu. Sozluk anlam ‘seferber etme’ olan Besic,
isci simfindan genclerin Devrim’e hizmet etmelerini saglamak
icin kurulmustu.? Irak’la olan savasin basinda orgut, Dev-
rim’den hemen sonra kurulan bir bagka askeri 6rgut olan Pasda-
ran ordusuyla birlestirildi. lkisi birlikte, Gst yonetiminin Sah’a
yakinhik beslediginden siiphe edilen geleneksel ordudan bagim-
siz olarak bir halk ordusu olusturdular.’7 Besic génullillerden
olusuyordu. Savasin en yogun zamaninda tye sayisi dort yiz bin
civarindaydi. Besicliler, 6lam karsisindaki korkusuziuklan ve
sadakatleriyle kendilerini digerlerinden ayiriyorlardi.:8

Sekiz yildan fazla siiren Irak savasi Devrim’in kendisi ve 6zel-
likle, devrimin emekleme dénemlerinde, devrimci hareketin ev-
rimi i¢in buyuk bir tehdit olusturuyordu. Ozgirluk Hareketi
(Nehzat-t azadi) tarafindan basi ¢ekilen demokratik egilim zaten
oldukea zayift1 ve savas sirasinda yasayamadi. Hizbullah olarak
bilinen Humeyni yanhsi grup, daha hentiz emperyal diktator-
lukten kurtulmus bir toplumun kendi kaderini tayin hakkim ta-
lep eden cihiz sesleri susturmak igin Irak’in tlkeyi istila etme
tehlikesini istismar ederek, Misliman anayurdunu ve Devrimci
Islam’ koruma bahanesini ileri surtp iktidarim pekistirdi. Istila
tehlikesine kars1 ve zaten tehlikede olan bir devrim yarattig) ko-
sullarda, ortaya Besicl aktoru ¢ikti. Besic sadece Irak’a kars1 yu-
ruttlen savasta degil, Iran'in icindeki muhalefete kars1 yaruata-
len muicadelede de devrimci hikiimetin 6ncu askeriydi. 1ki cep-
hede is gorda. Bir yandan, muhaliflerin fiziki olarak bastirmasi-
na dogrudan dahil oldu, 6te yandan Humeyni rejiminin hakh
gosterilmesine yardim etti. Geng erkeklerin onu korumak i¢in
kendi yasamlarini feda etmeye hazir olmalar, savunma yetenegi
olmayan ve Hizbullah hikimetinin ‘mesruiyetinin’ sasirtic1 ka-
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nitinin gosterdigi gibi, Devrim sirasindaki seferberlige katilmasi
sonucu tiikkenmis bir toplum olusmasina zemin hazirladi.19

besic modeli

Devrimin, hem savas tarafindan ve hem kralcilar, hem de asin
solculardan olusan karsi-devrimciler tarafindan her taraftan teh-
dit edildigi kosullarda, Besic, gen¢ (18e 30 aras1) ve ¢ok geng
(14 ve hatta bazen 12 ve tuzeri) ve devrim ugruna kendini feda
etmeye hazir erkekleri seferber etti. Humeyni'yi, sahsinda en bu-
yuk evliyanin, 4limin ve politik liderin viicut buldugu kisi ola-
rak tamimlayan, ‘Tanr’nmin ¢ilginlart’ olarak bilinen bu kisiler,
akintiyla surtklenen bir devrimi kurtarmak icin sehit olmay1
memnuniyetle kabul ettiler.

Irak’la olan savas ve Iran'in gineybatisinin bir kisminin isga-
li, onlarin bir tehdit altinda yasadiklarimi hissetmelerine neden
oldu. Hem Iran topraklarinin butinlugi hem de Devrim tarafin-
dan desteklenen Islam tehlikedeydi. Milli duygular, dinsel heye-
canla birlesti: Islam Devrimi'ni tehdit eden tehlike, ayn1 zaman-
da tlkenin toprak butunlugn icin de bir tehdit olusturuyordu.
Aym gorungi Fransiz Devrimi sirasinda da ortaya ¢ikmuist: ve
simdi de ayni tepkiyi tretiyordu: Fransiz Devrimi tehlike altin-
dayd1 ve tim Avrupa Fransa'ya kars: bir koalisyon olusturmus-
tu, aynen devrimci Islam’in 6lum tehlikesi i¢inde olmasi ve
Iran’in istilaya ugramasi gibi. Ulus birlesti ve diismana kars: ha-
rekete gecti.

Devrimci orgutler, Islami anayurdu ve tehdit aluundaki Dev-
rim’i savunmak isteyen geng erkekleri binyelerine aldilar. Mec-
buri askerlige cagrilanlar geleneksel orduya kaydedilirken ya-
samlarini feda etmeye gonullu gencler Besic’e kanldilar. Onun
kuvvetlerinin ¢ogunlugunu bu gengler olusturdular.ze

Bu geng devrimcilerin 6znellikleri uizerine arastirmalar onla-
rin homojen olmadigim ve en azindan tug aktér tipinin tanimla-
nabilecegini gostermektedir. Ik olarak, Devrim’in i¢ine dustugi
hayati durumdan dolay1 kendilerini batiniyle aciz gérenler var-
di. Devrim, Islam’in viicut bulmasiydi. Onlarin dusiinceleri radi-
kal bir degisim geg¢irdi: Devrim’in baslangicinda iyimserdiler fa-
kat simdi kétamser ve radikal oldular. Onlarin radikallesmeleri
bir bakima, Devrim'in bir yerde saplanip kalmas: ve ekonomik
fel¢ durumunun giderek daha kot hale gelmesi dolayisiyla Dev-
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rim’in geleceginin tehdit altinda oldugunu hissetmelerinin bir
sonucuydu. Bu geng erkekler, ugurumun kenarinda olduklan
hissine kapilmiglardi. Kendilerini bu derece aciz hissetmeleri,
sahadeti tek kurtulus yolu olarak goren bir sofuluk bi¢imini ne-
den benimsemis olduklarimi aciklar. Bu radikallesmis sahadet-
malullerini gudileyen nefret ve umutsuzluktu ve surekli olarak
bu iki his arasinda gidip geldiler.2? Devrim’in disman: olarak
gordukleri kisilere kars1 diismanca bir tavir icindeydiler, bu is-
ter Irak ordusu olsun, ister Iran’in icindeki muhalefet olsun, is-
terse de gitgide daha cok tehditle ytiz yuze kalan Devrim'i koru-
makta gonulsiz Miislimanlar olsun. Fakat ayn1 zamanda, Dev-
rim'i bu dunyada koruyabileceklerine de inanmiyorlard:. Bu
yuzden de sehit olabilmek icin birbirleriyle yarismaya basladilar.

Sahadet-malullerinin yam sira iki farkh tip aktér daha vardi.
Ergenlik cagindaki baz1 gencler, ebeveynlerine bagimsizliklari-
n1 ispat etmek ve yetiskin muamelesi gormek icin Besic ve Pas-
daran ordularnna yazildilar. Onlar icin savas neredeyse ergenlik-
ten yetiskinlige gecis toreniydi. Savasin eglenceli boyutu Besic'e
katilmalarinda 6nemli bir rol oynadi. Okullarda Besic’e bagh 6r-
gutlerin bu genclerin dini duyarhiklarini kendi ¢ikarlan icin
kullanma yontemleri de onlarnn seferber edilmesinde 6nemli bir
etkendi.

Besic’e katilan igtinci bir grup daha vardi. Savasa katlanlar
icin sigrama tahtas gorevi gorerek onemli bir rol oynadi. Gitgi-
de yoksullasan ve sosyal devingenligi son derece azalan bir top-
lumda, bu onlara, suratli bir sosyo-ekonomik yiikselme seferber-
liginin tadint ¢itkarma imkam sagladi.22 Besic ve Pasdaran bu
genclere orduda onemli gorevler verdi fakat ayni zamanda ‘Ta-
gutilere’ ve Sah’in seckinler tabakasina ait varhklarin millilesti-
rilmesi sonucu devasa bir sekilde genisleyen kamu sektortnde
ve diger devlet kurumlarinda 6nemli mevkiler de bahsetti. Be-
sic’deki geng erkeklerin ¢ogunlugu, bu ‘firsat¢r” gruba dahildi.
Humeyni'yi inandiklan icin desteklediler fakat aym: zamanda,
hukumetin bast oldugu ve onlarin sosyal terfilerini de teminat
altina alabilecegi icin.

Mali olarak Besic, Pasdaran ordusunun sorumlulugundayd:
fakat ayrica huktmetin yardima zorladig cesitli kamu ve ozel
sektor kuruluslaninin ‘hediyeleri’nden ve Sehitler Vakh gibi ku-
rumlarnn mali comertliginden de istifade etti.23 Maliye tarafin-
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dan denetlenmeyen diger kurumlar da Besic'e ve Pasdaran ordu-
suna bagista bulundular.24

Bazi geng erkekler devrimin ilk zamanlarindaki iitopya ile git-
gide zorlasan bir devrim-sonras1 gercekligini bagdastiramiyor-
lardi. Savastn ilk y1llarinda devrimci hayale kapilan ve Devrim'in
gercek gidisatiyla hayal kinkligina ugrayan geng erkekleri moti-
ve eden sey, nefret ve timitsizlikti. Devrim gérunmeye basladi-
ginda hayal ettikleri gelecek simdi ¢ok uzakta goruntyordu.

Devlet-destekli ve devlet tarafindan finanse edilen bu o6rgiitiin
yas gruplan acisindan bilesimi heterojendi. Ona katilanlarin bii-
yuk ¢ogunlugu gencti fakat uyeleri arasinda yetiskinler ve bir
azinlik olarak yash adamlar da vardi. Hepsinin nedenleri ayni
degildi. Sosyal kokenleri esas olarak kentli alt tabakaydi (bazen
de orta-alt tabaka). Askerlerin ¢cogu okul ¢agindaki ¢ocuklar, er-
genlik sonras1 geng erkekler ya da yirmili yaslardaki genclerdi.
Bazen aymi aileden gencler farkh hatta birbiriyle uzlasmayacak
karsit gruplara katildilar.25 Devrim’e ve onun gelecegine dair bi-
reysel tutumun can alict bir énemi vardi. Kirsal bolgelerden
gengler de Besic’e kauldilar fakat aslinda inandiklar i¢in degil.
Onlar1 daha ¢ok sehir hayatina girisin bir yolunu bulmak ilgilen-
diriyordu ve gengliklerini, kirsal bolgenin ihtiyaglar1 ve sikinti-
larindan uzakta, bolluk i¢inde ve dolu dolu yasamak istiyorlar-
di. Besic’e ideolojik nedenlerle katilanlarin ¢ogu kasaba ve bi-
yuk sehirden gelenlerdi. Ancak, modernlesmeyi ve yikimi yasa-
mis olanlar ‘radikallesmis ve umutsuz devrimcilere’ déntusme
konumundaydilar. Bu gen¢ devrimcilerin i¢inde sadece bir Ego
sahibi oldugunu hissedenler sucluluk duyabilirlerdi ve bu da ce-
maatci yapilarn yikilmis oldugu anlamina geliyordu. Bundan et-
kilenenlerin ¢ogu Devrim’den énce biiyik kentsel alanlarda ya-
styorlardL.

Besic’deki geng insanlar sistematik olarak devlet tarafindan
kullanihiyorlardi. Onlan katilmaya tesvik etmek igin her sey ya-
piliyordu. Huktmet bunu sadece Besic'e 6lmek i¢in savasa giden
askerler saglamak tizere degil, fakat ayrica belli bir mesruiyet el-
de etmek icin yapiyordu. Geng insanlarin kendisi i¢in 6lmeyi is-
tedikleri bir rejimin gayrimesru olamayacagin iddia ediyordu.
Marazi bir sahadet-malulleri tabii ki Islami ilkelerini korumak
icin 6lmeyi secmislerdi fakat esas olarak devrimci utopyanin ¢o-
kuasinua gormekten duyduklart umutsuzluk duygusu nedeniyle
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harekete gegmislef’di. Bu ttopya bu dunyada gerceklestirilemez-
di, dyleyse 6lumde gerceklestirilmeliydi. Onlar i¢cin bu var olus-
sal bir sorundu. Fakat devrimci huktimet onlarin umutsuzlukla-
rina siyasi bir anlam verdi ve onu kulland: ¢iinka bu bir kudret
kaynagiydi. Onu, hem travma gecirmis hem de geng insanlarimin
asir1 kararlihigyla sindirilmis bir toplumda kendi iktidarim pe-
kistirmek icin bir ara¢ olarak kullandi. Kimilerinin timitsizligi
digerlerini baski altinda tutmaya yaradu.

Besic, uzun yillar boyunca, i¢inde, toplumun sicilinin devle-
tinkiyle birlikte eridigi pota oldu. Devletle ilgili her seyin bir sid-
det ve korku mantigiyla 6zdeslestirildigi geleneksel bir Si-
i toplumunda bu tasavvur edilemezdi.2¢ Bircok kisi Besic'e ken-
di nzasiyla katldi. Benzer sekilde, marazi bir sahadet-malulit
gruplarin 6liim arzusu Besic tarafindan elbette ki somurulda fa-
kat onu yaratan Besic degildi. Hem devlet hem de onu kendi sa-
hadet emellerinin bir ifadesi olarak géren gonilluler bu sahadet-
malulunun somiralmesinde usta kapal bir sekilde mutabik ol-
dular. Asagidakiyle (toplum) yukandakinin (devlet) artik birbi-
riyle ‘karismasinin’ olanakl hale gelmesinin nedeni cemaatci ya-
pilarin buyuk 6lctide ortadan kalkmis olmasi ve onun yerine,
kismen 6zerk hale gelmekte olan bireylerin geciyor olmasiydi.28
Bu, yeni tip bir toplumsal 6rgitlenmeye gecis yapmakta olan bir
toplumdu ve geng erkeklerin Besic'e gontullia olarak katilmalarn
olgusu, bir ‘sozde-birey’in ortaya ¢iktigimin isaretiydi.27 Besic,
ayni zamanda, artik devlet ile toplumun sicillerini ayirt edeme-
yen geng devrimcilerin kafa karisikliginin bir disa vurumuydu.
Devrim'in ilk ginlerindeki cogkunun sebep oldugu kafa karisik-
ligr Besic tarafindan yapay olarak surduraliyordu ve onlann,
huktumet ve toplumun nitfuz alanlarimt kanstirmalarina neden
oldu. Bu kafa karisikligini doguran ana sebep, gerceklikten ¢ok
iitopyaya ilgi gosteren bir devrim esnasinda, eski toplumun yiki-
mi ve yeni bir toplumun kargasa icindeki dogusuydu. Besic’in
devingenligi, en azindan ilk yillarindaki, gicint mayalanmakta
olan devrimci bir toplumun yasam kaynagindan aldi. Onun 6r-
gutlenme sekli devlet icin énemliydi fakat marazi sahadet-ma-
lulleri Besic’i bir devlet érgiti olarak algilamadilar. Onu yeni
‘aileleri’ olarak sectiler. Onunla ‘evlendiler.” Kendilerini, 6limi
arayan diger marazi sahadet-malullerinin kardesi (birader) ola-
rak gorduler. Onlar, Besic'in Humeyni'nin hayalinden dogdugu-
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na ve Humeyni'nin onu haywr dualariyla kutsadigina inandilar.
Iste bu nedenle yeni ve baskici bir hiikiimet Besic’i kullanabildi.

Oyun oynamak isteyen ¢ocuklar i¢in Besic onlan evlat edinen
bir aile gibiydi. Dogal ailelerini terk ettiler ve yeni bir kimlik
bulmak icin ona katldilar. Yeni kimlikleri 6lum karsisinda go-
nilla olarak caulip lehimlenmisti. Bu savas doneminde, sosyal
simf atlamanin ¢nu tikanmisu ve emek piyasasina yeni giren
geng insanlar icin Besic, terfi edebilecekleri tek yerdi. Sosyal
merdiveni tirmanmaya hevesli bu gengcler, kendilerini goster-
mek icin onun havasinda bir yardim eli buldular. Kendilerini,
bir savasc gibi, yigitlikleriyle gosterebilirlerdi. Daha da énemli-
si Besic yasam1 da dolu dolu yasamak icin de pek ¢ok firsat su-
nuyordu. Besic’e katilmakla Irak tarafindan tehdit edilen iilkele-
rini, Islami ulusunu ve dini devrimi koruma amaglarin da yeri-
ne getirdiler. Digerleri tarafindan hissedilen ve onlarin da pay-
lastug milli duygular, sinif atlama arzusu ve genglige 6zgu sevk-
le birlestirilebilirdi.

Besic'in etkili olmak i¢in, hem polis kuvvetiyle toplumun gu-
venligini saglayacak hem de genc insanlar: ona katulmaya ytirek-
lendirecek bir orgiite ihtiyaci vardi. Islami dernekler onun en et-
kili araglarindan bazilariydi. Onlar Devrim sirasinda kurulmus-
lardi. Mahalle ya da semt diizeyinde, gunlik isleri yerine getir-
me gorevinin (hirsizligr 6nleme, diizeni saglama, vb.) emanet
edildigi gruplardi. Devrimden sonra, devlet ve onun cesitli bas-
ki aygitlan yavas yavas bu kurumlarm igine sizdilar.29 Daha son-
ra da bu orgutlerin yonetiminde yer alan ‘karsi-devrim’e ait un-
surlar tasfiye etmekte ve gen¢ gonulluleri Besic'e kaulmaya tes-
vik etmekte onemli bir rol oynadilar.

Okullar, bu “dernekler” i¢in asker toplama konusunda en ve-
rimli kaynaklardi. Okul idaresinden bagimsiz olarak kendilerini
bir hiyerarsiye yerlestirebiliyor (Milli Egitim Bakanlhgr'nm 6zel
bir bolimiine raporlama yapiyorlardi) ve daha sonra fiilen hu-
kimetin s6zcusii haline gelen orta 6gretim 6grencilerini kazam-
yorlardi. Besic’e katilmalar, hak etmedikleri zaman bile, akade-
mik basariy1 da garantiliyordu.

Besic, ideolojik propagandaya fevkalade ¢nem verdi. Bu
amacla 6zel bir din adam atanmist ve ergenlere 6zgu, kendile-
rine bir zarar gelemeyecegi duygusunu ve kahramanhk emelle-
rini istismar etti.
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Besic, geng insanlara toplumun geri kalanina karsi bir devri-
min bir par¢asi olduklan hissini verdi. Onlar, kendilerini gitgi-
de kirlenmekte olan bir toplumdan ayn ‘saf bir kast’ olarak gor-
meleri i¢in tesvik ediliyorlardi: giinlik gercek suydu ki ekono-
mik durum kottlestikce insanlar, anlamsizhig ortaya ¢ikan dev-
rimci sloganlardan vazgeciyorlardi. Besic’deki on iki - on yedi
yas arasi ergenlere, yari-yetiskin hatta stiper-yetiskin statusi ve-
rilmisti. Onlar, gonalla baghhklariyla, gonulli olarak askere ya-
zilmay1 reddeden yetiskinler ve ebeveynlerinden ustinluklerini
gosterdikleri icin 6vgtiye layiktlar.3° Ergenler ve diger Besic
tiyelerinin hepsi aym iniformay1 giyiyordu. Yetiskinlerle esit
konumdaydilar ve hatta bazen daha fazla itibarlan vardu.

Besic ayrica sahadet-malulti olmayan gengleri de bunyesine
aldi ve bunu ¢ok olumlu yollardan yapt1. Issizlere para odedi ve
onlara, hayatlarim tehlikeye atarken yaranciliklarin1 kullanma
firsati verdi. Muharebeler genc Besiclilere dogaglama yapmak ve
gecici ¢cozumler tretmek yoluyla yarauciliklarim sergileme ola-
nag sagladi. Maynlarla ugrasmak, potansiyelini kullanmaktan
dogan bir cesit ‘kendinden memnuniyet haline geldi. Bazilarim,
bu delikanlilar grubuna katilma kararina sevk eden, 6lim arzu-
su degil calisma ihtiyaciyd ve isleri onlara yeni bir mevki kazan-
dirdi. Aym zamanda tehdit alundaki anavatanlarim da korumak
istiyorlardi ve agir solun dunyevi [sekuler] uyeleri icin bu istek
hem yurdu hem de insanlar kurtarmaku. Solcular ise Besice ka-
taldilar ctiinkii boylece is¢i sinifindan genglerle bir bag kurabile-
ceklerini ve onlara kendi dusuncelerini asilayabileceklerini dii-
stndiiler. Savasin ilk yillarinda herkes Irak ordusuyla savasmak
icin bir neden bulabiliyordu. Soldakiler i¢in o, Bat emperyaliz-
minin kocbasiydi. Milliyetciler icin Irak saldirsi, Iranin Arapca
konusulan eyaletlerini fethetme amaci tasiyan bir Arapc¢ihigy
temsil ediyordu (Irak tarafindan istila edilen Guzistanin bazi
bolgelerinde Arapca konusuluyordu).

Savas uzadikca sehitlerin sevki kirilmaya yuz tutarken, geng
insanlar tekrar cepheye gitmeye tesvik edecek telafi edici meka-
nizmalar yavasca devreye sokuldu. Hem maddi ¢duller hem de
zorlama kullamldi. Cephede belli bir zaman suresince kalanlar,
yonetimin ‘istihbarat’ tegkilatina suratli bir gecis yapabiliyorlard.
Bunlar $ah rejimi zamanindaki SAVAK'a benzer bir rol oynadi-
lar. Universiteye gitmek isteyen Besic'liler ve onlarin ailelerinden
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gengler igin giris kurallan esnetildi. Fiyatlarin piyasadaki fiyat-
lardan ¢ok daha disik oldugu sehitler kooperatiflerinden yarar-
lanma hakki, yarali Besici'ler ve onlarin aileleriyle, diger maddi
imkanlardan da faydalanan sehit aileleri ile simirlandirilmist. 3

Irak ordusuyla savasmak i¢in cepheye giden Besict’lerin hepsi
erkekti. Genellikle gengtiler ve yashlarin sayisi yok denecek ka-
dar azdi. Elbette genc Besici kadin gruplan da vardi (Besici ‘ba-
cilar’) fakat onlarin roli, tbbi yardim saglamak, savasta dogru-
dan rol oynamis geng erkeklerin bakimim gerceklestirmek, ‘ko-
ti sekilde ortiinmils’ kadinlan bask: altinda tutmak ve Islami
huktumetin, ogullarim kullanma seklini protesto eden sehit aile-
lerini sindirmekle simrhydi. ‘Bacilar’, sehitlerin ailelerini ya da
arkadaslarnni susturmak i¢in bahane olarak sehitlerin éliumant
kutlayan torenler duzenlediler.

Besici kadinlar dogrudan savasa kaulmis degillerdi. Bu, baz1
kadinlarin silah tagimay1 reddetmesinden degil, fakat kadin-er-
kek esitligini yadstyan bir Islami hukumetin tutumundan kay-
naklaniyordu. Kadin sehitler, hastane hemsiresi olarak ya da sa-
vasla ilgili bir bagka gorevle islerini yapmaktayken Irak bombar-
dimani alinda 6len kadinlardi.

firsatgulik ve oyun

Savas boyunca, sahadet i¢in baslica neden, tehdit alinda olan
anavatam korumak ve Bati emperyalizmi tarafindan desteklenen
ve yardim edilen Irakh dismanla savasmakt. $Sahadet birbirin-
den farkl pek ¢ok bi¢imde gerceklesti. Gordugiumiiz gibi, Besic
icindekilerin ¢ok kuguk bir azinhig1 sahadet-maluluydii fakat on-
lar, hem hitkimetin kendini mesru kilma stratejisinde hem de
diger Besici’leri yiireklendirme konusunda oynadiklar: simgesel
rol vazgecilmezdi. Diger Besici'ler de onlar, kutsal bir 6ltume na-
il olarak can verdiklerinden tasavvufi bir mikemmellige erisme
amaciyla yasamdan ve onun zevklerinden vazge¢mis tistiin nite-
likli varliklar olarak goruyorlardi. Hatirlamaliyiz ki, sahadet-ma-
lultt olmayanlar iki farkli grubu olusturuyorlards. Bir tarafta, fa-
kir uyelerinin sosyal merdivenin ust basamaklarina nrmanma
yolunun olmadig bir toplumda Besic’i simif atlama tahtas olarak
goren firsatgilar [oportiinistler] vardi. Bir de, cogunlukla yasami
doyasiya yasamak isteyen ve hicbir seyden yoksun kalmak iste-
meyen esas olarak ergenler ve toy delikanhlardan olusan ‘oyun
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oynayanlar’. Pervasiz bir kahramanligin savas¢i atmosferinde ye-
tiskinlige gecislerini gerceklestirmek i¢in yasamlarini tehlikeye
atular. Onlar icin savas, eglence ve heyecan i¢in bir firsat yarat-
t1. Besic’e ait rutbeler icinde 6zgurlestiler ¢ciinkii orada hiyerarsi
tersine cevrilmisti: gen¢ komutanlar cesaretleriyle sivriliyorlardi
ve bu onlara, yashlardan daha cok itibar saghyordu. Olumi go-
ze alarak kahramanliklarini sergilediler ve boylece ergenligin si-
nirint astilar. Devletin, kendini destekleyen genglere yardim et-
me bahanesiyle haraca bagladig1 bir toplum tarafindan gayet iyi
sekilde yatirihip kaldinldilar ve yedirilip igirildiler.
Sahadet-malulleri oldiler, ¢tinkit devrimci idealler icin bir
mezarlik olan diinyadan umutlarin kestiler, oysa Besici geng er-
genler yasamlarim tehlikeye atmaya raziydilar ¢tinka gozu pek
bir oyun oynuyorlard1 ve savas olarak bilinen kanh senligin ha-
raretli tecritbesini yasamak istediler. Bu onlara, Devrim’in safa-
gindaki senligi yeniden yasama ve devrim-sonrasi donemin so-
murtuk yasamini asma izni verdi. Onlarnn eylemleri, savas bas-
ladigindan beri hicbir sevincin kalmadigi ve yokluklarin refah
hayallerini yiktig1 bir toplumda hiktam suren kasvetli atmosfe-
rin inkariydi. Iste bu ytizden ‘oyuncu’ sehitlerin élumle iliskisi,
sahadet-malullerinin 6ltumle olan iligkisinden tamamen farkly-
di. Savas meydaninda ‘oyuncu’ sehitler devrimei titopyanin ku-
rumlasurilmasindan kagabilirlerdi. Onlar i¢in kutsal olan, cos-
ku, heyecan ve arkadaslikta bulabilecekleri bir seydi ve onlar,
pazardaki zengin ticcarlarn soguk mantigiyla ve iki yakalarim
bir araya getireceklerinden hi¢ de emin olmadiklar ebeveynleri-
nin yavan hesaplarindaki manayla taban tabana tersti. Herhangi
bir istikrar onlarin Islami titopyaciliklarina meydan okuma gibi
gorinuyordu ve buda onlarin muharebede ¢itay: yukseltmeleri-
ne yol agiyordu. Olum o6fkeli bir nefretin degil, daha once hi¢ bu
denli koétit durumda olmayan ve daha 6ncesinde tuketim malla-
rina duyduklar arzularinda bu denli hiisrana ugramis ve incine-
bilir kilinmamis olan ‘mirastan mahrum’ edilmislerin, esrime ve
galeyan arzusunun, yasamin tekdiizeligine ve ¢lduracu sikicili-
gima meydan okumasinin bir sonucuydu. Bu 6lum, sahadet-ma-
luluntin kasvetli dogasina sahip degildi. Kurumsallastirilmanin
reddiydi, Devrim'in baslangicindaki galeyana duyulan hasretti
ve her ne pahasina olursa olsun 6lme arzusu degildi. Carpici
hazlar i¢in can atan toy delikanhlarin arzularim kullanmak,



ulusal cemaatin imkansizhgn 111

mesruiyeti toplumsal ve kultiirel iligkilerin yeni-bagnaz gorisu-
ne dayanan Islami bir diizene hatin sayilir bir nufuz kazandird.

Kendi acilanindan, firsatqilar [oportunistler], Hizbullah’in Is-
lam’im yeni rejimin orta simfina katilmak icin kullandi. Islamec
devlet tarafindan kurulan yeni devrimci iliski aglar sayesinde,
eski yonetici siniflarin yerine yeni bir seckin tabaka olusturdu-
lar ve rejime yonelik rugvetci sadakatleri karsiliginda yoksunlu-
gun olmadig1 bir hayat garantilediler. Devrim sirasinda ya da
sonrasinda olusan yeni kurumlar onlarin atlama tahtasiydi: Kir-
sal gelisim projelerinde tekel olan (ve daha sonra bir bakanhga
donusturilen) Imar Seferberligi (Cihad Sazandegt), kendine ait
mali ve sinai kaynaklanyla azametli bir ekonomik kurum olan
Sehitler Vakfi, Imam Rizamin Iranin kuzeydogusundaki gayri-
menkullerini isleten ve tlkedeki en zengin kuruluslardan biri
olan Astane Guds 32, cesitli devrimci komiteler (sonradan Icisle-
ri Bakanhgi'na katilan Komite), Pasdaran ordusu ve benzerleri.
Devrimci orgitler, titketim mallarina hevesli ve Besic’e agik edil-
memis durttilerle katilmis olan geng insanlar i¢in toplumsal ve
ekonomik anlamda sinif atlamanin bir araciydi. Kendilerini teh-
likeye atmanin oduli, petrol zenginliginden pay almalarini sag-
layan bir devlet aygitina kabul edilmeleriydi. Esas olarak komi-
teler (Komite) ve mahallelerine gézdag veren Pasdaran ordusu
sayesinde kentli ntfusun bir kism ust siniflara yukselebildi.
Pasdaran ve Komite tyeleri, gerektiginde, arkadaslarini ve ya-
kinlarini rejimin baskic1 aygitlarindan korumak i¢in, kisisel bag-
lantilarinin oldugu yerlerde araya girdiler. Mahalle dizeyinde
acil durumlarda saglayabildikleri 6nemli yardim nedeniyle bu
geng insanlardan hem korkuluyordu hem de sayg1 duyuluyordu
ve onlar sayesinde, devlet es-dost kayirmaciliginin yeni bir bigi-
mini olusturdu.

arkeo-islam

Otoriter modernlesmeye tabi olan toplumlarda, bireyin somut
olarak belirmesi, bir taraftan geleneksel cemaatci dizenin yikil-
masinin sonucu olarak meydana gelir, 6te yandan en azindan
kismen ozerklesen bir varhgin kendini gostermesinin sonucu
olarak. Bu varhk ozerk hale gelerek gruba ihanet eder ve gruba
ait olma hissiyle 6zgurlik isteginin ¢elismesi sonucu siddetli bir
hosnutsuzluk yasar. Devrim, ticiinca bir terim ileri siirerek bu
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iki boyutu birlestirme girisiminde bulunur ve bu da Humey-
ni'nin sahsida viicut bulan devrimei ttopyadir. Bununla birlikte
utopya, gerceklige karsi uzun sire ayakta kalamaz. Buna care
olarak, gen¢ devrimciler sahadet-illetine yakalandilar. Onlar,
Devrim'in gerceklikle baglarinin kopmasim telafi etmek i¢cin Hu-
meyni'nin karizmasini arttirmaya c¢alistilar. Devrimci hareketin
gerceklikle baglar1 koptukea, sahadet-malulleri Devrim’in Reh-
beri'ne (Humeyni) en ustiin karizmatik nitelikleri vermek i¢in
daha da ¢ok cabaladilar. Bunu yapabilmek i¢in, sadece kendi bi-
reysellik ve 6znelliklerinin var olus hissi duzeyinde degil, fakat
arttk mutlak hale gelen bir Rehber tarafindan yerleri doldurul-
mus olan aileleri ve cemaat duzeniyle iliskili olarak da, Rehber’i
bir alamet-i farikaya cevirdiler.

Aym zamanda, Humeyni'nin itiban da yukseldi, tabii verdigi
mesajin dogasi geregi; bu akh karismis geng insanlar igin her se-
yin mahseri terimlerle algilandig kriz ve savas doneminde, dtin-
yadaki yasamin megrulugunu reddederek ve sahadetin sozcuk
hazinesini kullanarak ¢lumu kutsallastiran 6liim-takintili bir Si-
ilik'in tohumu auldi. Sahadet-malulleri Besic’de inzivaya ¢ekildi-
ler ve kendilerini toplumdan soyutladilar. Toplumsal baglar ko-
parmak artik endise kaynag: olmustu. Devrim'in basinda ‘Oz-
gurliik, Bagimsizhik, Islami Cumhuriyet’ diye bagiran gencg in-
sanlar simdi kendi bagimsizliklar1 ve 6zgurlukleriyle ne yapa-
caklarim bilmiyorlardi. Artik kendi eylemlerinin sorumlulugu-
nu almaktan aciz olarak, 6zerkliklerinden feragat ettiler ve endi-
seye ve rahatsiz bir vicdana esir oldular. Kendi 6zgurliklerine
icerlemeye basladilar ¢iinku dzgurlukleri, ‘devrimci’ ilkeleri ih-
lal ediyordu ve Devrim'’in tersine ¢evrilmesini, devrimin idealle-
rine uygun bir sekilde yasamak hususundaki kendi basansizlik-
larina bagladilar. Sonug olarak derin bir sucluluk hissettiler. He-
nuz ¢ok yakin bir ge¢miste cemaat baglarindan kurtulan yeni bi-
reyler, kimliklerini teslim ettikleri devrimci hareket raydan ¢ika-
rak kimliklerini yok edince bunalima girdiler. Besict'nin abartil-
mus itikadi, hissettigi sucluluk duygusunun ‘ahlaki kilinmis’ bir
disavurumuydu: devrimci ideale ihanet ettiklerine ve Islam’a
hizmet etmek i¢in ¢ok az gaba gosterdiklerine ve boylelikle de
Devrim’in yonanu saptirdiklarina inandilar.

Devrim'in baslangicinda geng insanlar ahlakli bir modernite-
yi benimseyerek Islam’ modernlestirmeye kalkismislard1 fakat
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simdi modernite, gunahla, fesatla ve devrimci ideal olan feraga-
ti uygulamada basarisizlikla es anlamh hale geldi ¢unkii o ‘ben-
likcilik’ idi ve bireysel mutluluk arayisi pesindeydi. Dolayisiyla,
abartili bir eskiye donus ve gelenegin yeniden formiile edilmesi
konusunda esnetilemez inatg1 bir 1srar vardi ki o gelenegin ken-
disi despotca ve hatta bazen totaliterce somutlasurlmis, defor-
me edilmis ve efsanevi kilimmisti. Simdi ‘arkeo-Islam’ diye adlan-
dirabilecegimiz bir seyin ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Bu, gelene-
gin otantik imgesi olarak sunulan, modern-karsiti bir bulus fa-
kat aslinda ters cevrilmis bir moderniteden baska bir sey degil-
dir: Yasam, 6lum oluyor; titketim, kendini yok etme ve cemaat
de bunalimdaki bireyler i¢cin modernitenin tersine cevrilmesi.
Sahadetleri yoluyla kendilerini gercekten tiiketiyorlar, bazi abar-
tih durumlarda, da sahadet, yiyiciye [fr. homophagie ing. homop-
hagy| ya da kendi etini yiyenlere ait bir gorunum ahr. Arkeo-Is-
lam, 6zgurlign, mutlak tabular manugina doniistiren tersyiiz
edilmis bir modernitedir. Kultirel aciklik, dunyadan elini etegi-
ni cekme tesebbtistine dondurir ve i¢ine kapanmanin, modern-
ligin bir parcasi (reddi) olmanin bir yolu oldugunu sergileyerek
aykin kanisal olarak teshirci bir bicim alir. Hizbullah tarafindan
bildirilen ve kamusal alanda otorite zoruyla uygulanan tabular,
geleneksel cemaate ait tabular degillerdi fakat Siiligin baskic1 bi-
cimlerinin siyasilestirilmis, esnek olmayan yorumlara dayand:-
rilmalan ytizinden de asir1 derecede kat ve sabit ifadeleriydi. Bu
baglamda, nefret ve ressentiment, diinyaya ve bedene yoneltil-
misti. Onlann baskici taleplerine ve henuz gelisimini tamamla-
mamis [embryonic] bireyin haklarim tanimamalarina uyum gos-
termek uzere inga edilmis bir din, gerekli bahaneyi temin etti.
Hatta politik kategorisi bile supheli bir anlama buriinmusti.
Sahadet-malulleri icin, artik o, ne bir kamu alaminda ézerk var-
liklar arasindaki bag (demokrasi) ne de hukuk doktorlar1 (ku-
rumsallasmis Islami teokrasi) tarafindan yorumlanms kutsal
metinlere basvurarak kolektif yasami idare etme yoluydu, ancak
kendi huzursuzluklarini telafi etmenin bir yoluydu. Sahadet-ma-
lula, kendi bireyselligini nasil denetlemesi gerektigini artik bile-
meyen ve politik olanin baskici bir kategorisine basvurarak ken-
dini birey olmus varhigindan kurtarmak ve éliimu kucaklamay:
deneyen, bunalimdaki bir bireydir. Moderniteye erismek i¢in ih-
tiyaci olan destegi Devrim'in verecegine inanmis olan yari-birey,
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hem vakti zamaninda kendisini desteklemis olan cemaati kay-
betti hem de onun yerine gececegi zannedilen devrimci titopya-
y1. Sahadet-malulii politik olanin nihai ifadesi ve aym1 zamanda
da ¢élumde bir birey olusturmanin mesru yolu haline geldi. Bu-
rada abartih bir itikat (yasayan uzerinde tabunun ahlakilestiril-
mis ifadesi) ile arkeo-Islam'in (8lumcil bir sofuluga yatirilmis
mukaddes) ve Humeyni'nin mutlakiyetgi karizmasinin (bu diin-
yanin beyhudeligini ilan eden ve sahadetin mukaddese giden yol
oldugunu vaaz eden ‘Islami’ ses) bir bilesimini gortiyoruz.

Geng devrimcinin modernite dogrultusundaki emelleri bash-
ca iki bicimde olabilirdi: modernitede pay almanin senlikli bir
yolu olarak tiiketicilikle ya da modernitede pay sahibi olmanin
Prometheus'vari bir yolu olarak uretken kalkinmayla. Iran’la sa-
vastayken ve sanayi tretim dususteyken, bu iki yol da imkansiz
gorantyordu. Bir anlamda, Mutlak olana asik olan baz1 geng in-
sanlar icin onlar haddinden fazla yavandi. Devrim, Mutlak ara-
yisini, yasama iliskin her seyin 6nemsiz ve hatta anlamsiz oldu-
gunun kanitlandigl marazi bir yeni-gizemcilige dondirdu. Mo-
dernlesmenin neden oldugu Prometheus’vari kendini gercekles-
tirme hissi, kendinin éldurici yaraumina dondirdt. Devrimci
biling, 6limcul bir kuvvet haline geldi ve ¢limde kendini uret-
meye yol acti. Savas ekonomisiyle ve toplumsal kargasayla yikil-
mus olan titketicilik, bedene duskunlitk haline geldi. Artk tike-
tici olamayanlar kendilerini tilketmeye basladilar. Tiketme ar-
zusu mukaddes olanin élumcul bi¢imi tzerinde yansitildi. Orta-
ya ¢ikan 6lu sevici bir yeni-cilecilikti.33

Besic’e kaulan sahadet-malulii gengler birkag aymric 6zellige
sahiptiler. Kendi zihinlerinde, kusatma altinda yasiyorlardi ve
hem yurtta hem yurtdisinda, her yerde bulunan dismanlan on-
larda takino haline gelmisti. Onlara gore, aile baglar1 da dahil
tim diger dustinceler anlamsizdi. Kendi imgeleri derin bir sug-
luluk duygusuyla damgalanmist1.34 An olmama sucu, —kendile-
ri kadar ‘an olmayan’ ve yozlasmis bir toplumda yasiyorlardi ve
onlarin gorustne gore— kendilerinin hosgorusuz Islam mealleri-
ne karsi gelen tim kadin ve erkeklerin baski alinda tutulmasi
yoluyla ‘arindirmaya’ yonelik zorlama i¢in bir hakhlik gerekgesi
sagliyordu.

Sahadet-illeti, en azindan ilk evrelerinde, Islami anavatamn
diisman istilasina ugrama tehdidi ile devrimci ttopyanin ¢oktii-
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gune dair umutsuz duygunun bir arada var oldugu kriz durum-
larinda, ‘asagidaki'nin (devrimci genglik) ‘yukaridaki ile (devrim
sonrasi devlet) eriyip kaynasabilecegini varsayan bir devingenli-
ge sahip bir harekettir. Kokleri devrim sonrasi bir toplumda ve
onun temelli istikrarsizliginda oldugu kadar, Islam ulusuna yo-
nelik bir Irak istilas: tehdidinde de yatar.

Besic, meydana ¢ikmakta olan yeni bireyselligin bir temel
ozelligini sergiledi: simgeciliginin esitlik¢iligi, asker toplama
yontemleri, liderlerine hitap bicimleri ve savasin ilk yillarinda
tyeleri arasinda hicbir toplumsal farkhilik ve hiyerarsi olmama-
sim gozetme becerisiyle.

Besic icinde, devrim sonrasi toplumun tim bélimleri simge-
sel olarak yadsindi ve lagvedildi. Geng uyeleri, zenginle fakir,
‘ezenler’le (mustakbirin) ‘mirastan mahrum’ edilenler ya da ezi-
lenler (mustad‘ifin), ust olanlarla ast olanlar ve nihayet itaatkar
olan ve olmayan Muslimanlar arasindaki simgesel boliinmeleri
maskelediler. Distaki hiyerarsi lagvedildi ve birlik ve beraberlik-
ten yana, esitlikci bir aidiyet duygusu iginde farkhliklarin kay-
boldugu ‘kalbin hiyerarsisi’ onun yerine gecti: liderler de Besici
idi ve ordudaki subaylarin geleneksel olarak kendileriyle asker-
leri arasinda koruduklar1 mesafeyi talep etmediler ve cephe hat-
tinda carpismakta tereddiit etmediler. Ashinda ‘guvenirlige’ (Isla-
mi Cumhuriyetle 6zdeslesme) ait diistincelerin, en dustk olan-
lar harig, tim mevkilerde fazlasiyla nemsendigi bir hiyerarsinin
mevcudiyetine ragmen, herhangi bir hiyerarsinin ya da kat: di-
siplinin yoklugu birlik duygusunu pekistirdi.

Bireysel sahadet-malulleri, ‘oyuncu’ olanlarin ve firsat¢ilarin
hiyerarsiyle farkl iliskileri vardi. Sahadet-malulleri onlara 6lum-
de bolluk garanti eden bir orgitiin yitksek ¢ikarlar i¢in kimlik-
lerinden feragat ettiler ve gercekten kendilerini hiyerarsiye tes-
lim ettiler cunkii 6zerk (fr. autonome) bir yasam siirdtrme arzu-
larindan kurtulmak istiyorlardi. Besic, sahadet-malullerinin ba-
gimhilik (fr. héréronomie) icin arzularim tatmin etti. Bunun tam
aksine, oyun oynayicilar ve firsatgilarin ilgisini ¢eken hiyerarsi
yoklugu, esitlikgilik ve kardeslik duygusuydu. Toplum esitlikei
degilken, bu gen¢ adamlar, élum karsisinda esitlikgi bir ideolo-
jinin hakim oldugu bir orgatin kardeslere 6zgu esitligini tecru-
be ettiler. Tim bu geng insanlar icin, sehit olarak 6lme olasiligi,
hem esitlik¢i hem de an (‘serefi lekelenmemis’) bir ‘Biz’ yaratti
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ve esitlik¢i olmayan ve sapkin (an olmayan) bir ‘Onlar’a, yani
devrim sonrasi topluma bir alternatif sundu.

Besic icindeki degisik gruplan birlestiren tek sey, Islama
Iran’ istila eden dismana kars: verilen mucadeleydi. Bu geng in-
sanlar kesinlikle Islam adina harekete gecirilmislerdi fakat din-
lerini, Allah adina devrimin besigi olan Islami tilkenin tepesinde
sallanan saldin ve isgal tehdidine dayandirmislarda.

Besic, gercek diinyada bagdasmayan iki sicille oynayarak ba-
sarith oldu. Sahadet-malullerine hiyerarsi, tam bir diizen ve kut-
sallik duygusu verdi. Her seyin herkes i¢in ulasilabilir oldugu,
hiyerarsinin bulunmadig1, mal ve hizmetlere erisim imkanin ta-
nindig bir toplum yaratarak, esitlik¢i ve adil olmayan bir gin-
lik yasamdan kagmaya calisan geng¢ oyun oynayicilann yoksul-
luktan ve redd-i miras edilenlerin onur kirict durumuna dus-
mekten kacis arayislarina cevap verdi. Islami ulusun tehdit altin-
da olmasi baglaminda bunu yapabilmesi, ona buyik bir mesrui-
yet kazandirdl. Butin bu farkh sicilleri uzlasurmayr Humey-
ni’nin karizmatik figtrtine donerek basardi. Humeyni, Musla-
man bir ulkenin ve orada yasayan Musliumanlarin diismana kar-
s1 verdigi mucadeleyi takdis ederek, onun megruiyetini garanti-
ledi. Gen¢ sahadet-malulleri icin Besic, digerleri gibi bir orgut
degildi; o, kisisellestirilmis ve samimi bir iliski baglaminda her
bir tiyesine ait Ben’in bizzat Humeyni tarafindan dikkate alindi-
g1 bir orguttu. Devrimin Rehber'i onlar1 Zamanin Imam ile bu-
lusmaya hazirlad: ve onlar i¢cin Cennet’in kapilarim acacak olan
Mehdi ile temasa gecmeye layik kildi.35

Geng uyelerinin kendi ¢ikarlarina simgesel olarak alet edilme-
si ve kapali kapilar ardinda hakiki olmayan bir kardeslikten do-
gup beslenen kaynasma sayesinde, Besic, Devrimin ilk zamanla-
rina ait birlik havasini yapay bir sekilde sardurebildi. Ancak Be-
sic bunu, devletin onlar kullanabilmesi icin devrim sonras: du-
rumun bunun yapilmasina miisait olmas sayesinde becerebildi.
Bu devlet, ne birkag y1l icinde burtinecegi haldeydi (mesruiyeti
olmayan bir hakimiyet) ne de Devrim’in baslangicinda oldugu
yerde (toplumdaki ittifakin bir ifadesi). Bu, Islami Devlet'in dis-
manina kargs: yuratilen mucadelede nufusun gesitli katmanlari-
n1 birlestirme yoluyla saglanan ittifakin bozuldugunu gizleyip
saklayan devletin bir ara bi¢imiydi. Besic'in i¢inde genc insanlar
halen kalplerin ittifak: hayalleri kurabiliyorlardi fakat toplumun
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artik boyle bir riyas: kalmamisti. Savas, Besic’in, Devrim’in ilk
zamanlarindaki kabarisi yeniden yaratip, bunu, Islam’in diisma-
nina karsi yGrattigu savasa yoneltmesini saglayarak onun ger-
cekligi yadsimasina olanak tamdi. Gergek, Devrim’in aleyhine
dénmus ve simdi onu disman olarak gormeye baslamis olsa bi-
le Besic, Devrim’e ilham kaynag olan hayali-manuktan feragat
etmektense 6lmeyi tercih ederdi. Devrimci sahadet, acimasiz
gerceklik karsisinda umutsuzlugu gizlemekte yardimet oldu fa-
kat baska bir anlamda, ona kutsal bir icerik vererek, bu umut-
suzlugun surip gitmesini sagladi.

Besic’in sahadet-malullerinin itikadinin marazi bir boyutu
vardi ve bu slumctl bir sofuluktan kaynaklaniyordu. Gelenek-
sel cemaatci Siilikten farkl: oldugu gibi, devrimin safaginda, ge-
lecegin yeni Islami toplumu i¢in besledigi itopik umutlardan il-
ham alan Siilikten de farkliydi. Bu marazi Siilik; 1slami Devrim'i
tehdit eden bir savas ve adaletin, bollugun ve ézgurlugin yeni-
den imar edilecegine inanan fakat simdi bu ideallerin tersyiiz
edildigini goren bir toplumdaki kriz ve ayrica devrimci ttopya-
nin ¢okusuyle karakterize edilebilecek trajik bir durumdan do-
gan kisa omurla bir gortngtiydt. Yasam kosullarinin iyilesmesi
bekleniyordu, fakat hem yoksulluk hem de zenginlik buytyor-
du. Insanlar bir zamanlar huzur ve adalet dolu bir yasam ideali-
ne sahiptiler fakat simdi toplumsal manzaraya savas, giindelik
adaletsizlik ve par¢alanmis bir iktidarin keyfi uygulamalan ha-
kimdi. Devrimci gengligin bir boligu tarafindan benimsenmis
olan sofuluk cercevesinde 6ltim, karsi1 konulmaz bir cazibeye sa-
hipti ancak bunun kaynagi, yeni bir toplum insa etme umudu
degil, umudun kalmadig bir toplumda yasamanm verdigi umut-
suzluktu.

Ozne, zamanla bu diinyada kendini bir yabanci gibi hissetme-
ye baslad: ve acisini, sahadet adi verilerek kutsallastirilan bir ey-
lemle ifade etti. Ancak, bu kutsal 6liimle Siilikteki geleneksel sa-
hadet arasinda can aliai bir fark vardi. Oncelikle, yeni olanda
oltm, kasith bir secimin sonucuydu, oysa geleneksel sahadette
inancin savagcisi, dinsel bir ideali gerceklestirmek icin ¢abal-
yordu ve bu ideal ugruna kendini feda ederek istemeden 6liime
yenik distiyordu. Ikinci olarak da, bu yeni-sahadet gelisimini ta-
mamlamamis bir bireyin 6lim yoluyla kendini gergeklestirmesi
anlamina geliyordu, oysa geleneksel sahadet numunelik bir olay
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olarak yasaniyordu ve nihayetinde siradan 6lumluler tarafindan
tekrar edilebilecek bir sey degildi.3¢ Simdi ise herhangi bir Miis-
liuman da sehit olabilirdi. Dinin dinyevilestirilmesi gibi sahadet
de ‘demokratiklestirildi.’

Homo Islamicus novus’un [yeni Islami Insan'm] kendini ifade
etmesinin umutsuz yolu olan sahadet-illeti, 6znenin, bir zaman-
lar intihar1 engelleyen arabulucu yapilann yikilmis oldugu, sar-
sic1 bir moderniteye girisinin bir urtindydt. Bu da bizi bu gesit
sahadetin ucincu karakteristik ozelligine getiriyor, yani onun
intihar etme isteginden kaynaklanan boyutuna. Gen¢ adamlar,
nefret ve umitsizlikten dolay1 mukaddes olana basvurarak, saha-
dete yoneliyorlar ve kendi yasamlarini kendi elleriyle sona erdi-
riyorlar ¢unki katlamlmaz olarak gordikleri bir durumda yasi-
yorlar (Iran érneginde titopyanin ¢oktugu an, Filistin 6rneginde
geng bir Filistinlinin, Israil isgali altindaki yasamlarina ait somut
sorunlara hicbir ¢6ziim olmadigim kabullendigi an). Yasamlari-
n1 kendileri sona erdiriyorlar fakat eylemlerinin intihara iliskin
boyutunu sakliyorlar. Oliimde gercek bir cemaat kurmaya kalki-
sarak kendi olumlerini mukaddes kiliyorlar. Dunyanin baska
yerlerinde var oldugunu bildikleri bir moderniteyi yasama im-
kanlar1 olmaksizin, yasamin mesrulugunu inkér ederek, dislan-
diklart modern dinyanin kara bir tablosunu ¢izerek ve gelenek-
sel Islami cemaatle higbir ortak noktas: bulunmayan modernite-
yi, bir 6luler-cemaatinde elde ediyorlar. Sahadet-illetinde, 6lum
aykin kanisal olarak, o, 6zne’nin kalan tek umududur ve Ote-
ki'nin cazibesiyle gercek bir buyulenme s6z konusudur. Oliime
yonelik bireysellestirilmis bir emel vardir ¢unku o, yasamda ya-
pamayacagina inandig1 kendini gerceklestirmeyi 6limde yapma-
ya niyetli bir Ego’nun kendini ifade etmesi icin kalan tek imkan-
dir. Ego, serpilmek i¢in bir kolektiviteye ihtiya¢ duyar fakat bu
‘normal’ yasayan varliklarin kolektivitesi olamaz; bu, nefsin is-
teklerini kirma amaclarin1 6lumde yerine getirmeye calisan bi-
reylerin kolektivitesi olmahdir. Besic, boyle bir cemaatti. Besic’in
sundugu bu ‘6lamde cemaat,” onun kendisi i¢in belirledigi gore-
vin —uitopyasini yikip yok eden dusmanla savasirken kendi yasa-
mina son vermek- dinsel bir mesruiyeti olduguna inanmasina
neden oldu. Oliimde kendini gerceklestirme ve kendini yok et-
me arasinda gidip gelen kararsiz bir eylemi gerceklestirmek icin,
olumcul bir eskatologyayla dolu yikima ugramis bir bireyin var-
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l1g1, nasil olmazsa olmaz bir 6nkosulsa, bu gen¢ adamlarin tmit-
siz bir uyusukluga gomulmemeleri ve son adimi atmaya razi ol-
malan icin onlarin toplumsallagmalarini saglayacak, kucuk ya
da buyiuk bir 6rgitin gerekliligi de o derece vazgegilmezdir. Ma-
razi bir itikat, bireyleri, kendi yasamlarina kiymak yoluyla diis-
manla savas vermesini saglamaya muktedirdir ve bu da onu, bu-
nalhiml bir umutsuzluktan farkh kilar. Radikallesmis umutsuz-
lugunda, bireyin sessizce 6lmek gibi bir niyeti yoktur ve diinya-
y1 kendisiyle birlikte goturmek ister. Olumu, onun i¢in ne kadar
‘hayati’ ise, devrimci titopyayr daim kilmak arzusuna diisman
olan bir dunyaya damgasin1 vurmak da 6yledir.

Iran’in sahadet-saplanthlannin bir diger ayinici 6zelligi, mu-
azzam kararsizhklariydi. Birkag gelisik ilke arasinda tereddut
ediyorlardi. Bir yandan, devrimci bir Ben, Islami utopyay1 savu-
narak ve ona karg: olanlarla savasarak kendini gosterdi (bu kla-
sik devrimci bilingtir); ote yandan, yasamdan feragat ettiler ve
cikisi intiharda buldular ¢tinki emellerini bu dinyada gercek-
lestirebilmekten umudu kesmislerdi. Bunun sonucu da, ‘arn ol-
mayanin’ son eseri olan yasamdan ivedilikle ka¢gma ihtiyaci. Ola-
yin bu boyutu derin bir sekilde 6liumle dolu: kendi 6limu, geng
sahadet-saplantihy1 cezp eder ve kardeslerini kendi érnegini iz-
lemeleri konusunda cesaretlendirerek ve ditssmanin 6limiine se-
bebiyet vererek olmeyi niyet edinir. Bu ‘6lduruculik tastyan’ bo-
yut, ‘yeni’ Iranh devrimci mantigin bir disavurumuydu: hedefi,
hem kendini hem de dusmanim éldurmekti ki bu ikisi de bu
dinyadaki yasamin onlar i¢in artik bir anlam ifade etmedigi 6li
sevici Besici'lerin bakis acisina gore esittiler. Son olarak da olum,
ayrica, savascilya 6zgu bir meziyetti: 6lmek, kisinin, disman bir
diinyada hem kendini hem de hasmimi yok ederek disman kar-
sisindaki Gstinlagini gostermenin bir yoluydu.

Sahadet-maluliniin geliskisinin anlami, bu diinyadaki yasam:
bir an olmama bicimi olarak gérmesi ve kendini arindirmak i¢gin
sehit olarak olmesi gerektigine inanmasiyd:r. Bu tutum devrimci
Ben’in bagiml olmasina dayanir. Oyle istikrarsiz bir hale gelmis-
tir ki, dismana karsi verilen amansiz savasta kendini gosterme
ile intihara ka¢ma arasinda bocalar. Yasama baglilik sahadet-ma-
lultntin marazi inanglarina aykiridir. Sonug olarak, her ne paha-
sina olursa olsun yasama devam etme arzusunun savas ve yok-
luk ikliminde daha da zorlasug bir toplumu zihnen arkasinda
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birakir. Ornegin ailesiyle birkac giin gecirmek i¢in izne ¢ikugin-
da, genellikle kalisini kisa keser, ailesi ve arkadaslarini, hatta ev-
liyse karisi ve ¢ocuklarin birakiverip cepheye doner. Sehirdeki
yasamin goruntisinden ve bu yasama sikica tutunan ‘korkak’
insanlarin arasinda bulunmaktan derin bir tiksinti duyar —bu te-
rimler, sehitlerin vasiyetlerinde sikhikla kullanmlmistr.

Sahadet-illeti ile fedakarlik arasindaki iliski ¢ok onemlidir.
Sahadet-maluli kendisini Islam ugruna feda ettigini dusunur;
ashnda kendi dayamksizhig karsisinda feragat etmektedir. Dev-
rim’in erken doneminde sehidin fedakarhg: hala dogal anlamim
koruyordu, bu feragat duygusunun bagkalar tarafindan da pay-
lasilmas1 bunu yayginlasuirdi. Iran toplumundaki devrim doruk
noktasindayken, geng sehitler, niufusun buyiik bir cogunlugu ta-
rafindan Islam ugruna ‘kendilerini feda edenler’ olarak gorula-
yordu. Fakat hemen hemen iki yil sonra, Besici’ler hala ‘kendile-
rini feda ettiklerini’ dusinurken, ebeveynleri ve digerleri onlann
tavrinin kendi i¢inde tutarsiz ve baskalarnim ilgilendirdigi nokta-
da da baskici olarak degerlendiriyorlardi. Geng Besici’lerin saha-
deti, hukumet tarafindan, kendisine siyasi duzeyde mesruiyet
kazandirmak ve u¢ yildir hicbir gercek ilerleme kaydedilmeme-
sine ragmen gittikce daha kanh ve daha da buiytk bir yiik hali-
ne gelen bir savasi surdirmek igin kullanildi. Bu nedenle feda-
karlik duygusu artik baskalar: tarafindan paylasiimiyordu ve bi-
yuk bir ¢cogunlugun artik devrimci utopyay: terk etmesine ve
onu savunan Hizbullah desteklememesine ragmen, bu ‘korluk’
nedeniyle onlar, sanki baskalarini temsil ediyorlarmis gibi ey-
lemlerine devam ettiler. Sahadet-maluli, zamaninin gerisinde
kalmis bir devrimciydi ve hala kalplerin birligi varmis gibi hare-
ket ediyordu, oysa bu birlik devrimin ikinci yilinda paramparca
olmustu. O, eylemlerinin devrimci utopyayr gerceklestirmeyi
amagcladigini iddia ediyordu, ama ustlendigi rol, nefret ve umut-
suzlukla kendini yok ederek, ashnda Devrimin basansizhgimn
isaretini vermekten ibaretti.37

‘Olumde-birey, 6l sevici itikatlan savas boyunca buyuk bir
Onem arz etmis genglerin bir azinhgina ait bir yaratim olan saha-
det-malulunde somutland:: Hizbullah hukumeti, toplum tzerin-
deki baskic1 hakimiyetini mesrulastirmak ve kat1 bir ahlak¢ihik-
la birlestirilmis bir yeni-bagnazlig) benimsetmek amaciyla onla-
r1 kendi éncisi durumuna getirdi. Gergek su ki ¢ok buayik bir
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cogunluk hayatin bu 6lt sevici bakis agisim onaylamadi fakat te-
ror araciligiyla hukmuni sardiren bir hitkiimete de alenen kar-
st ctkmadi. Cogunluk cifte bir hayat surdiirmeyi tercih etti. Bir
yasamlarinda, Islami rejime teslim oldular ve kamu alaninda
onun ideolojisine itaat ettiler; diger yasamlarinda, tamamen hu-
kiimet denetiminde olmayan bir yerde, yani karaborsada emelle-
rine kavustular. Rejim, Amerikan emperyalizmine (Buyuk Sey-
tan) kars1 istedigi kadar 6lumune savas agsin, simdi toplumun
her yanina yayilmis olan karaborsada dolarin hitkmu suriiyordu.
Resmi ideoloji, sahadet-malulunun kasvetli feragatine dayani-
yordu fakat karaborsa, hikiimete ve onun vaatlerine ¢ok bariz
bir sekilde aldiris etmeyen, ol¢usiiz bir benciligin oldugu yerdi.
Sonug, dortnala giden bir enflasyon ve hukumet aygitlarinin sug
ortakligiyla kisa yoldan zengin olmak icin savas ekonomisi ve
yokluklardan istifade eden kose déntictilerin ortaya ¢ikmasiydi.
Bu gitgide daha cok bolunen ve hatta sizofren bir dunyaydi. Bir
tarafta sahadet-malulleri sahadeti vaaz ediyorlar ve onu amag
ediniyorlards; dte tarafta toplumun buyuk bolumu, az ya da ¢ok,
karaborsada saibeli ve yasa dis1 isler yapiyorlardi. Sahadet-sap-
lantili kisi bu ikiligi asir1 derecede ac1 verici buluyordu. Devri-
min ideallerinin boylesine kolayca hor gorilmesi gercegini hos
goremiyordu ki gercek dinya, Devrimden sadece iki yil sonra,
toplumda adalet ve kardesligi kurmus olmasi gereken Islami
titopyay1 terk etmisti. Bu emellerle gercekler arasinda buytiyen
ucurum onu umutsuzluga ve ¢liime suriikledi.

Hizbullah'in giicii ele gecirmesinden sonra, Iran Devrimi
abartihi bir bagnazlikla tanimlandi. Biittin devrimler bir yere ka-
dar bagnaz olsalar da, Iran 6rneginde bagnazlik asir1 derecedey-
di. Bu, Hizbullah'in hegemonyasiyla alakali bir seydi; dinin ken-
disine ait kati sunumunu toplumu bastirmak ve korkutmak i¢in
bir ara¢ olarak kullanmasiyla alakali. Hizbullah hikumeti bag-
naz ilkeleri topluma zorla benimsetmeye ¢alist1, siyasi muhalif-
lerinin bastirilmasin bir Islami kural haline getirdi ve boylece
oyle bir alan yaratti ki her muhalif zaruri olarak ahlaksizdi ve
her ahlaksiz da ‘siyasi’ bir muhalifti. Iran’in Hizbullah1s haddi za-
tinda hazcily (fr. hédonisme; ing. hedonism) mahkam etti ¢un-
ki o, iktidarin totaliter baglamindan bagimsiz olma arzusunun
bir ifadesiydi.

Bu devrim-sonrast bagnazligin baska bir bileseni daha vardi
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ve 0 da 1970'lerin baslarinda imparatorluk rejimi tarafindan hal-
ka tamstirilan tiiketicilikle iliskiliydi. Sah rejimi altinda tiketici-
lik, orta ve ust simiflar icin zenginlik ve alt simflar i¢in de zen-
ginlik hayali demekti; devrim-sonras: yeni-bagnazhk, yokluklar
doénemi olarak nitelenebilirdi (savas, iflas eden ekonomi) ve bu
doénemde tuketicilik simgesel olmak zorundayd: ¢unku gercek
olamazdi. Ozne, aym 6lcusizlikten, nesneleri edinme arzusun-
dan ve aym bastinlamaz isteklerden mustaripti. Lakin Hizbul-
lah'in yeni-bagnazhig basitce tiketiciligin simgeciliginin bir
trina degildi. Umitsiz bir devrimci genclik tuketicilige dayanan
moderniteyi tamamen reddettiginde, kendini kadim bir cemaa-
tin efsanesine kisturdi. Onun bagnazhig soyle bir davrams bigi-
mini mecbur kildy; an olmayan bir modernitenin saltanatina son
vermeyi istemeliydi ¢inku bu modernite tiiketimden yanaydi ve
taketimden yanaydi ¢unkii an degildi; oyleyse arihiga, bunlann
yasaklanmas1 yoluyla, hatta gerekirse olerek kavusulmaliyds;
olimse yasam uzerindeki en 6nemli tabuydu ve o yuzden de sa-
hadet yoluyla kutsallastirilabilirdi. An olmama hali olarak goru-
len modernite, ona kars: bir kalkan olarak kullanilabilecek ve
hali hazirda tutucu olan Islam bozan bir seydi.

Bununla beraber, bu devrim-sonrasi bagnazlik yeni toplum-
daki krizlerle de iligkiliydi. Devrim’den sonra bir¢ok geng insa-
nin benimsedigi yeni-bagnaz tavir, cemaat onuru (namiis) ve ka-
dinlarin iffeti konusunda geleneksel davrams bicimlerini oylece
yeniden tretmedi. Ge¢miste, bu cesit davranis bicimleri icselles-
tirilmisti ve toreler ya da Islam hukuku, Muslimanlarin ¢ogun-
lugu tarafindan sayg1 duyulan kurallar onayliyordu. Kentlesme-
nin yeni tarzinda ort bas edilen uckuru gevsek cinsel iliskiler
[ing. promiscuity]38 ve toplumsal degisimlerin neden oldugu ka-
nisikliklar, geleneksel Islam kurallar icin tehlike arz ediyorlard.
Gegcmiste iletisim esas olarak erkek-erkege yapilan bir seydi ¢tin-
‘ka kadin-erkek iligkileri buyak ¢ogunluk igin, yakinhg ve aski
icermeyen bir kodla idare ediliyordu.39 Geng insanlar arasindaki
iliskiler simdi gupeginduz disa vurulamayan gizil bir sehvetin
kaynagrydi. Yine de cinsellik, asir1 sol gruplarin ideolojik egitim
oturumlarinda kadin ve erkeklerin sifreli-cinsel bir icerikte kar-
silikh iliski kurmalarinda oldugu gibi, kilik degistirmis bir sekil-
de mevcuttu. Iste bu yizden Hizbullah'in bagnazhigi, hentiz mo-
dernlestirilmis ve Sah’in 1960’lardaki tarim reformlanyla kokle-
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rinden yoksun birakilmis yeni is¢i sinifi icinde verimli bir ure-
me zemini buldu. O yuzden, Hizbullah’in abarulmis kau ahlak
standartlar, kentsel alanda modernlesme geciren yeni gruplarin
olduk¢a hosuna gitti. Topraklarindan uzaklastirnillip, kizlarim
yoldan ¢ikarmakla ve erkeklerinin serefini lekelemekle tehdit
eden ahlaki bozuk sehirlere gitmek zorunda kalms olan kéyli-
lerin, 6zunu yitirmis olma duygusu, sahadet-malullerinin var
olussal huzursuzluklari ile ortusiiyordu.40

- aile otoritesi krizde

Iran'in siyasi sahnesinde ardi ardina beliren aktérler nedeniyle
geleneksel aile altiist oldu. Imparatorluk dénemindeki otoriter
modernlesme zamaninda devletin egitim ve istihdam gibi bircok
alanda eski cemaatin yerini almasi geleneksel aileye ait kimi da-
yamisma aglarim bozdu. 1960’lardaki tarim reformundan sonra
topraksiz kalan koylulerin kentlere akini, modernlesmekte ve
sanayilesmekte olan bir ekonomiyle birlikte kéylerden kentlere
gecis yapan yeni bir aile tirii yaratti. Ardindan da aileler Dev-
rim’in geri tepmesinin sikintisini cektiler. Devrim sonrasi devlet,
kisa bir siire icin otoritenin daha yuksek bir ilkesini sundu. Hu-
meyni, siyasi Islam'in savunmasinin tehlikede oldugu her alan-
da pater familias (aile reisi) roline el koyan en tstunluk derece-
sine sahip babaydi: ‘en baba.’ Gen¢ sahadet-maluller de, genel-
likle ailelerine kars1 gelerek onlar terk edip Besic’e katilmak su-
retiyle ailelerini dénusturmekte énemli bir rol oynadilar. Dev-
rimci devlet, babalann otoritesine disardan meydan okurken, sa-
hadet-maluller toplumun antropolojik diizeninin dayanaklarim
iceriden sarstilar: Humeyni’yi biyolojik babalarina tercih ederek,
onun emirlerine itaat edip, genellikle onlarin cepheye gitmeleri-
ni onlemek isteyen ebeveynlerininkine itaat etmeyerek. Aile
duygusunun tamamen kaybedilmesi, sahadet-malullerine 6zgu
oznelligin acik belirtilerinden biridir. Sahadet-malulleri babala-
rini, annelerini, arkadaslarin ve kardeslerini marazi bir tutkuya
kurban ederek onlar terk ettiler ve siddeti gittikge artan bu tut-
ku, onlarin tek takintisi haline geldi.

Besic’in 6lu sevici ideolojisinin biiytiyen etkisi, mollalarin va-
azlan ve orgutin icindeki genel havanin sonucunda sahadet-ma-
lulleri, bu kapali dinya disindaki yasami idrak etme becerilerini
yitirdiler. Besic, élimi ruhani arinmalarinin nihai asamasi ola-
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rak goren sahadet-malullerinin yahitilmas: sonucu yeniden tre-
tilen ve hacim kazanan cosku sayesinde ayakta duran kapal bir
cemaat ya da bir yari-tarikatti. Anlamin tek kaynag olarak goru-
len bir 6lumle yasanan bu kapal iliskide babalarin, annelerin,
ailelerin ve arkadaslarn zihinlerdeki hayalleri gitgide soldu. Sa-
hadet-maluliiniin tutkusu, onu kendi ailesini ya da digerlerinin
ailesini yok etmeye kadar goturebilirdi. Baslangicta esas endise-
si, 6ldugii zaman, ailesinin yas tutan bir aile gibi degil, fakat dua-
gun bayram eden bir aile gibi hareket etmesiydi. Kutsal 6liime
duydugu tutku buytdukee cekirdek ailesinin, kendi 6rneginin
izinden gidip Besic’e katilmasini isteme ihtimali vardi. Sayet ai-
lenin erkekleri hemfikir olurlarsa, sonu¢ sahadet-maluli olan
bir aileydi. Bu gerceklestigi takdirde, ailesinden talebi, oldagun-
de agirbash bir sehidin ailesi gibi davranmalan degil, 6lmeleri ve
aile fertlerinin yasamlanm koruma sorumlulugunu unutmalar
yolundaydi. ‘Olumde birey’ oldugu icin, ailesi onun 6lum istegi-
ni, gerekirse zorla, engelleyerek hayatim1 korumak isterse, ailesi-
ni reddedecek kadar ileri gidebilirdi. Bu konuda devletten aldig1
destek, bu asin taleplerle kars: karstya kalan bir ailenin manev-
ra yapacak alanimin kalmamasi anlamina geliyordu.

Sahadet-malullerinin diinya gorustne gore, ailelerini terk et-
mekle gunah islemediler (cephede hemen hemen mutlak bir
olime giderek yash ebeveynlerini ve bazen de karlarim ve co-
cuklarim terk ettikleri i¢in hi¢ sucluluk duymadilar) fakat Isla-
mi diizene gore gunah islediler. Sahadet-malulleri, onun ugruna
yasamini feda ettigi halde, ona kendini yeterli derecede adama-
maktan korkuyordu. Onun ruhunda Islami dizen ailenin yerini
alda.

Devrim’in kargasasinda teste tabi tutulan aileler bazen saha-
det-malulu olan ogullarimin taleplerine razi oldular. Ailenin er-
kek tarafi, ya da erkeklerin ¢ogu, cepheye gitti. Sahadet-saplan-
ull olarak tamimlanabilecek bu cesit aileler istatistiksel olarak
azinliktaydilar fakat sosyolojik olarak kayda degerdiler. Bu, sa-
vas sirasinda kentli aileler arasinda ortaya ¢ikan 6zel bir durum-
du. Sahadet-saplanul aile diger ailelerin biiytik ¢cogunlugundan
ti¢ yonden farkliydi. llkonce, siradan aileler ogullarinin cepheye
gonullu gitmelerini istemezken sahadet-saplanul aileler ogulla-
rinin bunu yapmast icin onlar cesaretlendirdiler, bunu maddi
nedenler ya da sehitlerin akrabalarina yapilan iltimaslar icin de-
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gil, fakat sahadet-illetiyle ilgili inanglarindan dolayr yapular.
Ikinci olarak, cepheye gidenler sadece gen¢ ogullar degildi. Ba-
balar, hatta amcalar ve yegenler de onlan izledi. Ugtinctt olarak
da, siklikla kadinlar da bu nefsi koreltme inancim paylastilar ve
ogullarini, kardeslerini ve hatta babalarim1 Besic’e katilma ve
cepheye gitme konusunda ikna etmek i¢in araya girdiler.

Farkli birka¢ bi¢cimde sahadet-saplantil aile gorulebilir. Baz
durumlarda, bu olgu sadece baba ve bazi ogullarini ilgilendirir.
Bu birinci-derece bir sahadet-saplantili ailedir. Diger durumlar-
da, ti¢ nesle kadar erkek (dede, baba ve ogul; baba ve yegenler
ya da buayuk amca; baba ve ogul ve tim mumkin birlesimler)
Besic’e sehit olarak 6lmek tizere kauldi. Bazi durumlarda, kadin-
lar erkek akrabalarin ona katilmaya gonderdiler. Olum igin du-
yulan istekle tim sosyal tabular (bir oglun ve bir aile reisinin
olimunin dayamlmaz karakteri) yikildi. Erkekler safinin cep-
heye kolektif gidisi sayesinde (baba ve ogul) aile i¢inde devrim-
ci bir ittifak olusturuldu. Besic’de nesil farkim1 asan bir ittifak
kesfettiler. O ittifak, yasamda asla elde edilemeyecek bir arinma
adina diinyanin kotaluklerini ve ahlaksizliklarin ifsa eden ma-
razi bir kardeslik atmosferinde devrimci ittifakin ¢okastnden
ka¢cma firsat verdi.

Psikolojik anlamda, sadece bir ogullarinin Besic’e katuldig: ve
evle ilgisini kestigi, kendilerininse hayatla hala kuvvetli baglari-
nin oldugu ailelere kiyasla sahadet-saplanuli ailelerin fertleri,
cok daha fazla gerceklikten kopmuslardi. Genelde aileler ogulla-
rinin 8liminin yasim tutarken aynmi zamanda gercekligin orta-
sinda yasamlarim strdarerek gerceklikle baglarim kesmediler.
Aksine sahadet-saplantil ailelerde sadece ogullar degil, ailenin
hemen hemen tum erkekleri gitmisti. Onlarin kolektif sehitligi
sayesinde aileleri, nesil farkinin tstesinden geldiler ve toplumun
sarsicl yitkimindan etkilenmemis, yeniden-insa edilmis bir aile
birimi olarak paylastiklan bir diinyada ebeveynler gen¢ ogulla-
rtyla ortak hareket ettiler.4

Aynen bazi ailelerin sahadet-illetine 6zellikle egilimli olmasi
gibi, baz1 bolgeler de sahadet istidadina sahip pek ¢ok geng er-
kek cikardi. Isfahan’daki Necefabad'da ¢ogu aile Devrim’e birkag
sehit, bazen de ogullarinin ¢cogunu verdi. Sah rejimi sirasinda
gelisme ve endistrilesmenin diregi olan Isfahan’a yakin sehirle-
ri etkilemis olan bu géringuyii izah edecek birkag agiklama ile-
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ri surtlebilir. Tarihi acidan, Safeviler on yedinci ytizyilda onu
baskentleri yapuktan sonra, Isfahan eyaleti Iran’da Siiligi yayma-
nin resmi merkezi oldu. Iran’da bircok sehir kendisiyle komsu
sehirlerdeki topluluklar arasindaki simgesel farklarla kendini ta-
mimlar ve Necefabad ve Isfahan sehri arasindaki rekabet iin sal-
mistir. Necefabad’hilar kendilerini diiriist ve comert olarak ta-
nimlarken, Isfahanhlarin hesapq ikiyuzliler olduklarmi diisin-
duler. Bu nedenle Necefabad, bolgenin bagkenti Isfahan’a ustun-
lugiint kanitlamak i¢in sehitlerini kullandi. Gunlik hayatta
simgesel bir mesele olan sey, sahadetin moda oldugu dénemde
bir gerceklik haline geldi. Dahasi, Humeyni gorevinden alinma-
dan 6nce onun en buyik yardimast olan Ayetullah Muntaze-
rinin kokleri de Necefabad'm bir koyundendi ve sehirden ve
cevresindeki bolgelerden pek cok geng erkek Besic’e katildilar
cunkd bu onlarin Muntazeri'ye ve dolayisiyla da rejime olan
baglihklarinin kanitiydi.

Buyiuk sehir merkezlerinde Besic temel olarak genclerin zihin
kangikhigim, polis idaresi ya da hatta toplum yerine, marazilik
kaltarine kanalize eden 6nemli bir aracti. Devrimei genclik, son
derece adaletsiz, sinik ve ‘bencilce’ gordigt bir toplumdan Be-
sic’e katilarak octint ald1. Tersine, ktguk sehirlerde cemaat uyu-
mu ayni derecede sarsilmamisti. Bu sehirlerin gencleri toplum-
dan nefret etmiyorlard: ve toplumun bir parcasi olmaya devam
ettiler cunkil orada biyik sehir merkezlerinde goriilen toprak-
lanindan surilmiisluk ve 6fkeli bir simf diilsmanhg gibi unsurla-
rin yoklugu nedeniyle cemaat dayamismasi saglamd. Buytk se-
hirlerdeyse gencler kaderlerine terkedilmislerdi yani toplumun
geri kalaniyla herhangi bir dayanisma duygusu yoktu ve gencler
kendilerini dislanmis hissediyorlardi ¢inku ‘reddedilmislerdi’ ve
bask: alundaydilar; Besic, genglerin sehirlerde sosyallesmelerin-
de 6nemli bir rol oynadi. Boyle bolgelerde Besic onlara anti-sos-
yal bir kimlik duygusu kazandirdi. Baytk él¢ude kiltirel ho-
mojenlige sahip kugiik cemaatlerde ise, tersine, Besic, cemaate
hem Islam’in hem de devletin kutsamasini vererek ve geng in-
sanlarin Islami anavatan1 savunma kararlarini onaylayarak, ce-
maatin bir uzantisi haline geldi.

Sah’'in modernizasyonunun cemaatgi yapilara zarar verdigi
bolgelerde sahadet-saplanuli bireylerin ortaya ¢ikmasi, cemaat
diizeninin zayifladiginin ve ‘6liim-halinde-birey’in gelisinin ha-
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bercisiydi. Bu, kimligi yonetmenin vahsi ve kontrolsiiz bir yo-
luydu. Ozne kendi 6luminin sorumlulugunu yiiklendi ve aym
zamanda devleti bir yeni-cemaat kimligi olusturmada kulland:.
Sahadet-saplantili bireylerin Tahran ve Isfahan gibi buyiik sehir
merkezlerinden ¢iktigim gorayoruz. Imparatorluk rejiminin ne-
den oldugu dénusamlerden nasibini almamus, nispeten modern-
lesmemis bolgeler genelde Devrim’den ve ¢zellikle de sahadet-il-
letinden uzak durdular. Bu durum, gineydogu Iran’da bulunan
Belucistan ve Sistan ile gineydeki Kerman i¢in gecerlidir. Bu
bolgelerdeki genc sehit adaylarn baska yerlerdekiler kadar atesli
degildiler.42

yeni beden ve onun hognutsuziluklar:
Sahadet-maluliinin kendi bedeniyle ve kanla olan iliskisi, Dev-
rim’in bataga saplandig gercek bir toplumla, en buytk amacinin
bir utopya yaratmak olan sahadet-maluluniin 6znelligi arasinda
var olan sizofren iliskiyi yeniden tretti. Bu utopyay: bu diinyada
gerceklestirme olanag olmadigindan, sahadet-malulleri de on-
dan uzaklasmak i¢in surgine gitmeleri gerektigi sonucunu ¢ikar-
dilar. Diinyay1 bu sekilde terk etmek 6zel bir siddet biciminin so-
nucuydu: mumin, Islami utopyadan vazgecmek yerine, Islam’in
gerceklestirilmesinin ontunde engel olarak gordugi yasamdan
vazgecti. Bedenle ve kanla olan iliskide de aym1 mantik hakimdi.
Nasil ki gercek Miusluman, sahadetin basindan sonuna kadar
dunyay1 terk edip onun disinda yasadiysa, kam da vicudunu
terk etmeli ve dokulmeliydi. Ego, diinya icin neyse, kan da beden
icin oydu; ayrilmaliydilar, iligkilerinin kopusu tamamlanmaliydi
ve birbirlerini yasamin kirli kansikligindan azat etmeliydiler.

Devrimin parcalanmasiyla umitsizlige disen sahadet-malula-
nin bedeninin ve kanmimin dogasi, devrimci hareket modelinin
cokmesiyle degisti. Devrimin safaginda uyum ve birlik halinde
tutulan her sey ayrldi ve bdlundu. Bir zamanlar somutlasmis
olan bedenle kan arasindaki iliski, onun atomlara ayrilmis un-
surlarinin Humeyni’nin somut temsilcisi oldugu devlet tarafin-
dan benimsenen sahadet-malullerinin 6lu sevici itikatlanyla tam
bir uyum icinde marazi bir anlam kazanmasiyla, gerildi.

Iranh sahadet-maluluntn bedeni derin bir gunahkarhk duy-
gusundan etkilendi. Beden, kan ve giinah arasinda ugcli bir ilis-
ki kuruldu. Sayet beden arinacaksa, kanindan kurtulmaliyd.
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Benzer sekilde, 6zne eger gtinahlarindan kurtulacaksa, bedenin-
den ayrilmaliydi. Giinahlarimin ruhu astunde bir yiik oldugu gi-
bi, kan1 da bedeninde oldugu siirece bir yukti. Kurtulus i¢in bu
yukun atilmasi gerekiyordu. Bu gercekte bir ayrilma eylemiydi:
beden kanim bosaltt1 ve kendini ondan ayirdi; bunu yaparak gu-
nahkar yukanu att1 ve hafifledigi i¢in arindi. Ego'nun gunah yi-
ki ile beden’in kan yuki, aynm dogaya sahiptiler: giinah ruhu
yuk altina sokup asag1 cekti ve kan da bedeni yiik aluna soktu.
Savas, bedenin kanh bir sekilde yok edilmesi sayesinde giinah
yukunden kurtulmak icin bir firsat sagladi. Bedeninden akan
kan nicin sehidin kurtulusuyla iligskilendiriliyordu? Cunku kant
onun yasamasini sagladi ve bedeninde dolastig) siirece ona ya-
sam verdi ve bu nedenle kirliliginin bir kaynagiydi. Fakat beden-
den ayrlir aynilmaz, onu 6ldurdu ve boylece arinmanin bir kay-
nagl haline geldi. Arinma ancak 6limle, danyadan siddetli bir
ayrilisla gelebilirdi. Bu nedenle kan, yasamla m1 yoksa oltimle
mi iliskilendirildigine bagh olarak, taban tabana zit iki anlam
icerebilirdi. Eger yasamla iligkilendiriliyorsa, ona olumsuz ve
gunahkar bir anlam yuklendi; élumle iliskilendirildiginde anla-
m1 olumlu ve hayirhydi.

Hiseyin, ailesi, tvey kardesi Abbas, onun ogullar Ali Ekber
ve Ali Asgarin Kerbela'da doktikleri kanin sahadet-malulleri
icin bir model teskil ettigi Siilikteki kiltiirel sablonu kullanarak
kan, marazi bir ilkeye donusturuldu. Fakat bu sablon bir zaman-
lar sahip olduklar rahatsiz edici duygulan disa vurup onlardan
kurtulma anlamim ashinda yitirmisti ve 0 zaman marazi bigim-
lerde yeniden rituellestirildi ve yeniden sekillendirildi. Geng
devrimciler baslangicta Islami ulkelerini istila etmek ve devrim-
ci duzeni ytkmak isteyen Irakli dugmanin kamni akitmak isti-
yorlardi. Fakat Devrim bataga saplandiginda ve utopyanin ger-
ceklesme umidi yok oldugunda ve nefsin koreltilmesine yonelik
bir itikat. Devrimin basindaki iyimser itikadin yerini aldiginda
bu satha geride kaldi. Simdi kana susamishk basurilamaz bir
haldeydi fakat belirli bir hedefi yoktu. Artik kendisiyle 6tekini
ayirt etmiyordu. Her sey goze ayni gozukmeye basladi: tek bir
vahiy hareketiyle, katledilmek ve katletmek, oldurtlmek ve 6l-
durmek, kendi yasamina son vermek ya da Oteki'nin yasamina
son vermek, kendini imha etmek ve diinyay: imha etmek. Ger-
cek tek boyuta indirgendi, kimlik cesitlendi ve Islami devletin
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geng sahadet-malullerine fikirlerini agilamasim ve onlari mani-
ptle etmesini kolaylastird:.

sahadet modasi

Sahadet modasi, moda agisindan da analiz edilebilir: digerini
taklit etme istegi, devrimci hareketteki genc insanlarnn degismez
bir o6zelligiydi ¢anka onlann kolektif bir kimlik edinmelerini,
digerlerinden farkh goranmelerini ve sosyal hiyerarsi yerine
kalplerin hiyerarsisini kurmalarim sagladi. Taklit ilkesi, acik ve
iyi-tammmlanmis kimliklere dayali geleneksel hiyerarsilerden
stiphe duyulmaya baslandig) bir ortamda, kiiltarel anlamda bir-
lesmis ve homojen bir toplumun bir yansimasiydi. Iran toplumu
bir dogum sancis: yasiyordu ve yeni sosyal iliskiler, bireyin,
geng sehitleri taklit edebilme yetenegiyle belirleniyordu. Yeni
bir ‘6ltm-halinde-birey’ insa ediliyordu.

Moda olan figurler kat1 bir bi¢imde kutsallagurildilar fakat bu
ne goza acilmis toplumlarda oldugu gibi gelip geciciydi ne de
geleneklerin hitkkiim strdugi eski toplumlarda oldugu gibi sa-
bitti (ya da oyle gorunmedi). En kutsal figurlerden biri Humey-
ni'ninkiydi. Ge¢miste, bir evliya olabilirdi, ya da bir mezhebin
veya hizbin kurucusu. Bu durumda, ‘yari-evliyalik’ inanciyla ta-
nimlanan Kutsal bir figiir oldu. Kendisine, kelimenin anlaminin
Devrimin tarihi liderinin sakh ve belirsiz evliyaligimi ima ettigi
icin, Humeyni 6zel drneginde yeni bir sozcitk olarak ‘Imamhk
verildi. ‘lmam’ tabiri eskiden ‘namaz lideri’ (imam-i cema’at) an-
lamindaydi, devlet tarafindan sehrin ana camiini idare etmek
lizere atanan bas memur (imam-i cum‘a), Peygamber'in ailesin-
den gelen (on iki imam’dan biri) ya da bir imam’in soyundan ge-
len (imam zade).

Humeyni hem bu dinyay: hem de ébur dunyay: barindiran
bir varlik olarak addediliyordu ve onun bu iki diinyayz, dinin ge-
leneksel deney-ustuligine mani olarak birlestirdigi dasunalua-
yordu. O bir yari-evliya oldugu icin, iki diinya arasinda olaga-
nistlt ve muglak bir arabuluculuk yaparak dini dunyevilestirdi.
Geleneksel ulema’dan farkhi olarak, dogrudan ‘halka’ konustu.
Onun karizmas: geleneksel Sii kutsal figirlerinin baraka’sindan
farkhiydi.43 O, on iki Imamdan farkli olarak yalmizca kutsal bir
varlik degildi, kismen evliya kismen de kanun adamiydi. Fakat
yandaslarinin sarih bir sekilde agiklamay: reddettikleri karmagik
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bir bicimde onlarin soyundan geliyordu. O yuzden aym anda
bircok sey olabilirdi: devletin basi, hukuk doktoru, ya da akin-
tyla siuruklenmekte olan bir Devrim’in kefili. Modernlige gecis
yapmakta olan ve bu ytzden de yeni bir tip modanin genglerin
his diinyalanindaki temel boyutlardan biri haline geldigi zihni
kategorilerle isleyen bir diinyamn yaratulmasina yardima: oldu.
Her ne kadar onunla onun geng taklitcileri arasindaki mesafe,
taklitgilerinin goziinde, Batr'da moda olan yildizlarla onlann
hayranlar1 arasindaki mesafeyle kargilastirllamayacak kadar bu-
yiik olsa da Humeyni, onlarin taklit ettigi model oldu.

Kutsalin istikrarsizlastirilmasi, Devrim’'den sonra sahadet
‘moda’sinin kazindigi geng bedenlerde goriilebilirdi. Kotuye gi-
den savas ve bazi aktorlerin diinyay: siddetli bir bicimde terk et-
me yontemleri, sahadetin buytk bir ragbet gormesine yol agt1.
Bu, 6zel kosullarda ortaya ¢ikti. Devrim tutopik emellerine ula-
samad1 fakat geng insanlar bu basarisizhigy itiraf etmeye hazir de-
gildiler. Onun basansizligin gizlediler ve onlarin —yar: acik yar
gizli- hism sahadeti dogurdu. Kendi acilarindan, sahadet-ma-
lulleri egilmez bir adaletin ve kalplerin birliginin hakim olacag
devrimci bir Islami toplum itopyasinin pesinde olmaya devam
ettiler ve bu ideallerin giin be gun yikildig) gercek diunyay: hor
gordiiler. Madem bunlar bu dunyada gerceklestirmekten acizdi-
ler, 6yleyse sahadet-malulleri de onlar1 6liimlerinde ve gidecek-
lerini umduklan 6teki diinyada gergeklestirirlerdi. Bu, kolektif
bir hareket boyunca yayilan hastalikli bir birey olma ilkesini or-
taya ¢ikardi. Sahadet modasi yayildi cinkt ¢ok yaygin bir sekil-
de taklit ediliyordu. Hitkiimet ise, matemi ve pismanhg téren-
sel bir bicimde sahneye koymak i¢in elinden geleni yapt1 ve onu
dramatize ederek taklit edilmesini tesvik etti. Sehid’in kendini
yok etmesi, ge¢misin kesinliklerinin artik var olmadig calkanti-
It kosullarda kimliklerini olusturmaya ¢alisan bir stirit geng in-
san tarafindan taklit edilebilir bir model haline geldi.

Is¢i simifi genglerinin edindigi ‘reddedilmis kimligi’, hareket,
toplum duzenine aykiri olanlarin ve ‘Batililasmislarin’ bastirl-
masini kendilerinin sosyal yukselislerinin yolu olarak goren zor-
ba bir Hizbullah kimligin par¢alarina ayrilinca, dejenere oldu.
‘Karsi-devrimcileri’ ifsa edenlere benzemeye ¢alismak ve onlarn
taklit etmek de bir ¢esit moda oldu.

Devrimci cosku, devrimin basarisizligina bir vahiy havasi ver-
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digi icin, gen¢ insanlar gercekten hastahkh bir habitus [duskun-
luk, aliskanlik] kazanmaya bagladilar ve birka¢ yil boyunca sa-
hadet ¢ilginhig) simir tanimad.

Bu baglamda, sahadet modasi, genel olarak moda goringusu-
nu, dzel olarak da belli giysilerin modasin1 andiran bir sekilde
bireylerin birbirleriyle rekabet ederek, birbirlerini taklit ederek
ve fiyat arturarak, oliume katildiklan kolektif bir goringi haline
geldi. Fakat aralarinda iki fark vard. Birinci olarak, gercekte giy-
silerle bir ilgisi yoktu ve bedenin, giysilerin degil, 6limun belir-
tisinin dayanagi oldugu bir isaret dili uranaydi. lkinci olarak da
toplum, devrimin ve savasin trajik kosullarinda yasiyordu ve sa-
hadet modasi, bans kosullarinda, devrimci olmayan toplumlar-
daki moday: niteleyen, kasten ciddi olmayan kopya ozelligine
sahip degildi. Aksine, o ‘6lduricii ciddiyette’ bir modaydi ¢iinku
kopya yoktu.

Erkeklerle kadinlar arasinda bir fark vardi. Giysiler agisindan,
erkeklerdeki govdesel boyutun kadinlardaki karsilig, uygulama
alanim pecede buldu. Bunun nedeni kadinlarin bedenlerinin sa-
hadete kabul edilmeyisiydi: muharebe alaninda yaralilara bakar-
ken sehit olabilirlerdi fakat Besic'in tugaylarina katilamaz ve fi-
ziki olarak Irakli diismanla savasamazlardi. Kadinlarin bedenle-
ri ayna gibiydi, oysa erkeklerinki viicut bulmustu. Kadinlarin
bedenlerinin, basortuleri ve pegeleriyle, erkeklerin savasmak
icin gozti donmus hirslarin ve arzularini yansitmalan bekleni-
yordu. Vekileten savas¢i oldular.

Gercekten oyun oynamak isteyen, cogunlugu ergen ya da er-
genlik sonrasi yasta olanlar i¢cin modanin 6zel bir anlami vardu.
Herkes herkesi gecmeye ¢ahstifh icin, kendilerini 6lime maruz
birakma oyununun neseli bir rekabete ve eglenceye mahal ver-
digi bir parti baslattilar. Ruh halleri modanin siradan takipcile-
rinin yapay ciddiyetlerinden farkh degildi. Onlarin durumunda,
sahadet neredeyse tehlikenin kutlanmasiydi ve tehlikeyi kabul
etmek bir cesit kendini gostermeydi. Hem bagkalarim taklit et-
mek ve hem de 6lume kars: takinilan ciddiyetsiz tavir, bunu asi-
rn uclara gotirmenin yollanyd:. Sahadet-malullerinin. kizgin
umitsizliginin yerini oyuncu sehitlerin neseli kayitsizhig almis-
t1; onlar icin 6lumle kars1 karsiya gelmek gibi kahramanca bir
eylem, onlann genclige 6zgt enerjilerini, 6lumsuzluk duygula-
rin1 ve deli cesaretlerini yitkseltmenin bir yoluydu. Yasamin bu
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asir1 bollugu onlan bagkalarini taklide gotirdii. Sahadet 1slami
ulusu diismana karst korumanin bir yoluydu fakat ayn1 zaman-
da bir oyun oynamamn da yoluydu ki bu oyunda 6liim yoluyla
karakter veya dayaniklilik denemesi, yasamin zaten fazlaca bir
degerinin olmadig savas ve kriz déneminde keyifli bir moda ol-
du. Olumle kumar oynamak, ortak paylasilan bir heyecanla ya-
samanin sevinciyle eriyip kaynasti. Digerlerini taklit etmek, on-
lan aldiklan riski yukseltmeye ¢zendirdi ve Rus ruleti oynarmis
gibi yasamlarim tehlikeye attilar.

Moda olgusunun fonksiyonunun bir gruba ait insanlarin bir-
birlerinin farkinda olmalarim ve kendi kimliklerini olusturmala-
rn1 saglamak olmasi gibi, bu kizgin fakat diizeni bozulmus dev-
rimciler de sahadet-maluli kimliklerini Besic'de buldular ve Is-
lam davas: ugruna olerek ozel bir statii kazandilar. Sahadet-ille-
ti boylece sosyal merdivenin en altina itilmis olan reddedilmis-
lerin ast statiisinii tersine cevirerek yeni bir elit yaratti. Onlar,
digerlerinden farkli, tistin insanlar oldular. Olimden korkan-
larla 6lmek isteyenler arasindaki sinir ¢izgisini saptayan savasci
bir aristokrasinin onculeriydiler. Kirli olmaya mahkam olan
toplumun geri kalanindan farkhiydilar ¢unki olumcul anlikla-
riyla tammlanan bir elit kimlik kazanmslarda.

Sahadet-malullerinin 6rnek alinmasi ve ‘onlarin izinden gidil-
mesi’ isteginin her daim oldugu Besic'de, taklit etme olgusu bi-
yiik bir rol oynadi. Moda olgusununsa torensel boyutu en ¢nem-
li kismiydi. Sehirlerde ve yikimin kurbanlan geng insanlar ara-
sinda tehlikeye aulmis simgesel bir boyut, yeniden hayat kazan-
must1. Devrimci savas ve kargasa, aktorlerin gayretlerini yeni bir
dinyanin kurulmas: icin harcamalarim imkansizlastirmist ve
onlar da bunu kutsal 6lum alaninda harcadilar. Sahadet modasi
kalabaliklardan siyrilip goéze carpmanin bir yolu haline geldi
ciinki kolekdif tutkuya ve pek ¢ok geng acisindan da umitsizli-
ge dayamyordu. Bu umitsizlik onun trajik Greme zeminiydi.

siddetin yeryiiziine inmesi

Besic kurulmadan énce de devrim-sonras1 umitsizligi var olsa
da, sahadetin yol a¢tig1 siddet Besic’den ayr dusuntilemezdi. Be-
sic, gen¢ sahadet-malullerinin coskusunu kanalize etti, gen¢
oyuncu sehitlerin partiye katilma arzularim ve firsatgilarin sos-
yal yiikselis arayislarin anti-sosyal siddete kanalize etti. Onlari,
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Devrim'’in ¢ark ettigi bagnaz ve baskict duruma kars: gelen her-
kesi sindirmek ve etkisiz hale getirmek i¢in kullandi.

Siddetin serbest birakilmasinda 1i¢ unsurdan s6z edebiliriz. 11k
olarak devrimin dusman tarafindan tehdit edildigi duygusu ha-
kim oldu. Dusman her yerdeydi ve farkl kiliklara biranebilirdi.
Birlesik Devletlerin ve daha genel olarak da yozlasmis Bati'min sa-
vunuculan, kolay ve konforlu bir yasam isteyen benciller (mus-
takbar ya da zengin ve kustahlar) ve devrimci olmayan Mislu-
manlar, bunlarin hepsi dismandi. Devrimin gitgide artan basari-
sizhginin nedenini dis faktorlere baglamak gerektigi igin, bu lis-
te uzadik¢a uzadi. Bir taraftan, diilsman her yonden kuvvetliydi
ve her yerde ortaya cikabilirdi ve bu da devrimci titopyanin basa-
nsizligim makul kiliyordu; fakat diisman ¢ok farkh kihklara gir-
dikce, gercek devrimci de Devrim'i korumak igin, ideallerinden
vazgecip en ivedi islere hizmet etmeliydi. Sonunda Devrim'i ko-
rumak, devrimci idealleri dunyada terk etmek anlamina geldi.
Oyle bir an geldi ki, amaglarim sinirlamak ve titopyasini gergek-
lestirmeyi ertelemek zorunda oldugu i¢in, Devrimin artik dunya-
da yapacag bir is kalmadi: tim somut kazammlar belirsiz bir ta-
rihe kadar ertelenmek zorunda kaldi. Bu noktada, Devrimin su-
recegini kanitlayabilecek tek sey 6lim oldu. O, devrimci 6znelli-
gin, itopyasimin ¢okuisiinden sonra hayatta kalacagim kanitlaya-
bilecek tek seydi. Sanki 6lum, bir zamanlar Devrim’e anlam ve-
ren her seyin zamanla yok olusuyla kalan bosluktu. O, aruk dun-
yada yapacak isi kalmamis olan bir Devrim'in tek makul projesiy-
di: gen¢ sahadet-malulleri i¢cin diinya yasanmaz bir yer haline gel-
di. Bu ugiincii asamada, hem kisinin Kendisi hem de Oteki suc-
luydular. Bu, ‘kisinin 6zinu arindirmast’ i¢in grubu imha etmesi-
ni mazur gosterdi. Sekiz yilhk savasin buyiik bir kismi boyunca
devam eden bu vahiy durumunda, danyaya kars: yikic1 eylemler,
gercek muminin tek kurtutus amidi haline geldi. Devrimin artik
bu diinyada yapici bir gorevi yoktu. O simdi hem Kendine hem
de Otekine yonelmis bir yikim arzusu seklini aldi. Diinyevi biitu-
nan bir pargasi olarak, yasamin kendisi de kinamaya tabiydi. Ya-
sama kars1 mucadelenin kendisi dilsmana kars: verilen miicadele
kadar 6nemli hale geldi ¢iinkt yasam, yozlagmanin sinsi bir sek-
liydi. Eskiden dismana ve karsi-devrimcilere odaklanms siddet,
simdi 6zneyi hedef aldi: devrimci aktorle komsusu arasinda ya da
arkadaslar ve dusmanlar arasinda fark gozetilmiyordu.
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besic modeli yikiliyor

Besic modelinin yikilmasinin baslangicin, iki énemli olay belir-
ledi. Savasin sona ermesi, sahadet-maluli hizbini sehit olmaktan
ve intihar emelleriyle evliyalik mertebesine erismeyi birbirine
karistirmaya devam etmekten mahrum etti. Savasin bitiminden
kisa bir stre sonra 4 Haziran 1989'da Humeyni 6lunce, son bir
grup sahadet-maluli, onlarn, 6lumlerini Devrimin trajik iflasi-
m maskelemek tizere kullanmalarina izin veren karizmatik bir
liderin desteginden yoksun kald.

Savasin uzunlugu sahadet-malullerinin tutkusunun serbestce
saltanat stirmesini ve taklit yoluyla yayillmasini saglamisti fakat
icinde utopyalara yer olmayan bir gerceklikle temas edince za-
manla o tutku sondu. Gergek diuinya yavas yavas ustunligu ele
gecirdi ve Devrim, paralel ekonomi ve karaborsayla, bir baska
deyisle devrimci feragatin acimasizca sondiigu giindelik yasam-
la irtibata gecince, enerjisini kaybetti. Simdi, $ah'in zamaninda
oldugu kadar rusvet yiyici ve ‘halktan kopuk’ oldugu ortaya ¢1-
kan bir tefeci elitle temasa gecti. Baslangicta gencler ailelerinin
ayaklan yere basan gercekgiliklerine karst ¢ikmislar ve Besic’e
katlarak devrimci bir Islam’1 korumaya gayret etmislerdi. Kutsal
olum icin duyduklar heyecan zamanla alayc bir kopusa donus-
ti. Gundelik yasam onlara yeni hukumete kars: belirsiz bir tavir
takinmay1 6gretti. Onu mesru kilan fedakarlik ve feragat ideolo-
jisi, ‘cildirmig’ bir bireyciligin sonsuz egotizmiyle ihtilafa dustu.
Tek mesru amag, bireysel olan amaclard: ve giderek anlamim yi-
tiren devrimci sloganlar, ‘alcak¢a maddi’ ¢ikarlan gerceklestir-
meye calismak icin kullamliyorlardi. Devrimin ilk yillarinda
Hizbullah'in geng tyeleri kendilerini hem geleneksel uzun, gar
sakalli asir1 dindarlardan hem de tirag-kayd: Batihlardan ayirt et-
mek i¢in birka¢ gunlik sakalla dolastilar ya da devrimci ‘kirli sa-
kal’ biraktlar. Kanunsuz mal spekilasyonuyla (dolar, donmus
et, elektrikli aletler) ugrasiyor olmalarina ragmen, kirli sakallar
simdi onlan dini butan gosterdi. Besic'i terk edenler, yoklukla-
rin ve resmi fiyatlarla karaborsadaki fiyatlar arasindaki farklarin
yitksek kar elde etmeye elverisli oldugu bir ortamda mallarin te-
mini ve dagiumi konusunda uzmanlasarak kolay ve iyi maash is-
ler bulmak icin, eski tiyeliklerini kullandilar. Besic’in ya da onun
pek ¢ok devrimci 6rgutinden birinin destegine sahip bir isada-
munin rakipleri karsisinda buytk bir avantaji vardi. Artan sayida
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kisi, ekonomik basarisimi Besic’e ve Pasdaran ordusuna tyeligi-
ne ya da Insaat Seferberligine ve 6zel tesebbiise bor¢luydu. Uzun
vadede devrim-sonrasi devletin bu yeni-kayirmaci somirusi, fe-
ragatlerini zengin olma araci olarak kullanamayan gen¢ Besi-
c'lerin ¢ogunlugunun hisramina neden oldu. Savas sona erdi-
ginde Besic tarafindan kaderlerine terk edilen marjinalize edil-
mis ve ekonominin disinda birakilmis geng insanlarnin ¢ogu bir
hosnutsuzlar grubu olusturdu. Zaman gegtik¢e yakinmalarim
kendiliginden ve ara sira patlak veren isyanlarla disa vurdular ve
hikumet bu isyanlar1 kolayca bastirdi.44 Bu insanlar bir zaman-
lar Devrim’e onciiluk etmislerdi ve bazilar1 Hizbullah’a bagh ce-
sitli radikal gruplara katulmislardi ¢unkt Iran'in turkekligini ye-
nip kendisini dis dtinyaya agmasini talep eden ‘gercekgileri’ red-
dediyorlard1 ve sonug¢ olarak bu insanlarn ¢cogunun goziinde
hukuamet mesruiyetini yitirdi.

Besic'de ya da Pasdaran ordusunda savasanlarin ¢ogu devlet
icin ¢aligmaya basladi, idari kadroda, endiistriyel yapida ya da
ozel sektorde. Devrimci ideallerinin bir ka¢i zamana direndi: 6z-
gurlak (‘post-lslamcr’ entelektiteller Humeyninin éluminden
sonra, gizlice takip edildiler ve kti¢iik bir manevra alanina sahip-
tiler, zamanla bir cesit 6zgurluk elde ettiler), ekonomik bagim-
sizlik (Iran'in hala her duzeydeki ekonomisi buyuk ol¢ude pet-
role dayal), Islami arilik (6zel alan, herkesin ontinde saygi gos-
terilen fakat hukumet ihtiyati bir anligina elden biraku@ an ih-
lal edilen tabularin hepsinin yikildigi yer oldu), Islami devrimi
dinya capinda ihra¢ etme gorevi (Lubnan’da Iran yanhs: bir
Hizbullah milisi yarauld: fakat bu deneme baska yerlerde basa-
nisizlikla sonuglandi). Devrimci sloganlardan geriye kalan sade-
ce gunah kegisi olan kadinlarin bastirilmasi ve hitkimetin yeni
miisterilerinin organize ettigi gosterisli fakat gitgide daha anlam-
siz gosteriler ve gecit torenleriydi.

sonug

lran’daki cesitli sahadet figurlerinin kokeni savasta ve Islami
utopyanin gitgide ilerleyen ¢okustinde yatar. Umitleri suya diis-
mus ve aciz durumda olan ilk devrimci nesil, ekonomik gerile-
meye, beyin gdg¢iine, savasin neden oldugu yikima ve devrimci
erdemler olan feragat ve baghhigin antitezinin cisimlesmis hali
olan yeni ve rusvetci bir elitin ortaya ¢ikisina sahit oldu. Humey-
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ni’nin 6limu, Devrim i¢in 6lmeye hazir olan bu aktorlerin kade-
rine damgasini vurdu. Sahnede yeni bir nesil belirdi ve artk sa-
hadet bu neslin ilgisini cekmiyordu. Devrimin tizerinden yirmi
y1l gecmeden, 1997'de reformcu din adami Muhammed Hatemi
Devlet Baskanligina secildi. O, iki nesli temsil ediyordu: gercek
bir temeli olmayan bir ideolojinin yirmi y1l sonrasinda alayci ha-
le gelmis olan devrimci bir nesil ve devrimin icinde yer almamis
olan fakat yine de devrimin ekonomik ve sosyal duzeydeki
olumsuz etkilerinin acisim ¢eken devrimin ¢ocuklari nesli.

Yeni neslin baslica kaygisi, Islami ahlaki koruyan orgitler
(Besict Milisleri, Munkirat...) tarafindan uygulanan daimi baski
karsisinda bireysel dzgurluklerini elde etmekti: Devrim’e sada-
kat adina 6zgurlige el koymus olan bir hiyerarsi karsisinda ko-
nusma ozgurluga ve dinamizmi kalmamis bir ekonominin, ayri-
caliklarin ve devlet midahalesinin agirhg altinda ezildigi bir or-
tamda simf atlama o6zgurlaga.

Bu buhranda, sahadet, en iyi ihtimalle toplumda marjinal b1r
temaydi. Hi¢ kimsenin ona ilgisi yoktu. Islami sivil toplum (ca-
mi‘ay-i medenty-i islami), dinle toplumun ayrilmasi, sosyal tole-
rans (tesahil, tesamith, mudara), erkekler ve kadinlar icin 6zgiir-
luk, bagnazhigin inkar ve bireysel serbestlik gibi kavramlar ¢cok
daha 6nemli hale geliyordu. Toplumda t¢ ana hareket etkendi:
ogrenci hareketi, kadinlarin hareketi ve entelektiiellerin hareke-
ti.45 Her biri kendi tarzinda sahadet ideolojisinin sona ermesini
talep etti ve politik sahnenin acilmasini istedi. Yeni toplum, sey-
tani Bau imajimn dogrulugunu sorguladi ve Mani dininden esin-
lenen bir iligki icerisinde Bat'nin olumsuz kutup olarak ve ken-
disinin olumlu kutup olarak gosterilmesini sipheyle karsilad.

Bazilan aylarca hapis yatmis olan entelektueller teokratik Is-
lam’1 (Velayer-i Fakih) sorguluyorlardi. Yeni bir Islam dustince-
si ortaya ciku ve devrimci 6znellige, onun asirihigina ve onun ra-
dikal ve kau Islamciligina itiraz etti. Yine de bu yeni toplum ye-
ni ideallerini ileri siirmede zorlandi. Devrim’den miras kalan po-
litik sistemde demokratik yasalhg olan Devlet Baskani, Parla-
mento ve Belediye yonetim kurulu gibi makamlarin hicbir giict
yoktu ve en buyuk guc secimle goreve gelmeyen kurumlarin
elindeydi (bir grup din adam tarafindan secilen Devrim’in Reh-
beri ve Parlamento ve yarg: aygitlan tarafindan gecirilen kanun-
larin Islam hukimlerine uygunlugunu tasdik eden Koruyucular
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Heyeti).46 Politik durgunluk ve teokratik guicten gelen ayricalik-
lar, geng nesillerin yasalligina giderek daha ¢ok itiraz ettigi bir
sistemin stirdiirilmesine yardim etti.

Iran toplumundaki insanlarin bityik ¢ogunlugu aruk kapah
ve teokratik bir toplumu savunmaya kalkisan radikal ideolojile-
ri ve sahadete ve onun trajik ve kahramanca yasam gorusiine da-
yali bir Islamci eylemciligi reddediyor. Simdi birey olmanin ye-
ni bi¢imlerine gebe, sahadetin ve onun politik ve dini radikalli-
ginin sempati uyandiran giiciinden habersiz yeni bir neslin orta-
ya ¢ikisina sahit oluyoruz.

filistin'de sahadet

Iran, Cezayir ve Filistin'de sahadet, varlig1 engellenmis bir ulu-
su olusturma tutkusunun hiisrana ugramasindan dogan bir i¢
mantiga boyun eger. Gordugumuz gibi, Iranh sehit esas olarak,
devrimci Gtopyay: gerceklestirmek icin Islam’ seferber eden bir
ulusla olan iliskisiyle tamimlamyordu. Utopya, gercekligin ve ak-
torlerinin gozlerinin acilmasinin karsisinda fazla dayanamadh.
Utopya yikilirken, sahadete yol act1 ki sahadet de, savas kosulla-
rindaki kriz sirasinda devrimei 6znelligin aldigy bigimdi. Filistin
sahadetinin Iran tureviyle baz1 benzer yonleri var. Her ikisinde
de Islam, ulus-kurma isinde kullaruldi. Fakat Filistin ulusunun
aksine, bir Iran ulusu vardi, her ne kadar savas sirasinda Devri-
min ve onun politik anlamimn hayatta kalacagindan stipheye
dusen Iranh sehitlerin ona verdikleri utopik ve Islami bi¢imde
olsa da. Aksine Filistin 6rneginde sahadeti vaaz eden hareketle-
rin kars1 karsiya kaldiklari sorun, sadece gelecek zaman fiiliyle
hakkinda konusabilecekleri bir ulustu. El-Fetih gibi sekuler or-
gutler Filistin gencligini harekete gecirmede basansiz olunca,
Hamas ve Islami Cihad gibi Islami gruplar ulus kurma gérevini
devraldilar.

Iran ve Filistin orneklerinde ikinci bir fark daha var. Iran’da
devlet hayati bir rol oynadi, oysa Filistin'de heniiz olgunlasma-
mis asamadaki devlet, onunla ihtilafta olan ve onun siddet iize-
rindeki tekeline meydan okuyan hareketler tarafindan oldukg¢a
marjinalize edildi. Dahasi, 1987'den 1993’e kadar siiren, gele-
neksel olarak birinci Intifada olarak anilan dénemle ikinci Inti-
fada arasinda kutsal 6lumun anlam degisti. lkinci Intifada Ekim
2000’de baslad: ve pek ¢ok 6lume neden oldu.
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1ki hareket arasinda belirgin farklar mevcut.47 Birincisi ulus-
kurma temasim bir Musluman olarak kendini gosterme tema-
siyla birlestirdi. Sahadet 6nemli bir simgesel rol oynadi fakat
ulus-kurma genel hedefinin yaninda ikincil 6nemdeydi. Filis-
tin’in bakis agisina gore, Israil devleti karsilastirllamayacak ka-
dar gucluydu fakat oradaki gencler Filistin’in bagimsizligin ta-
mmast konusunda baski yapiyorlardi ve kurulacak bu ulus,
kendi politik ve kulturel ozerkligini kabul ettirme arayisinday-
di. Birinci Intifada’nin simgesel figtrleri haline gelmis olan geng
tas firlaticilar, 6zerk bir Filistin devletinin kurulmasina direnen
bir Israil’e kars: Filistin’in zafer kazanmasinin mamkuan oldugu-
nu gosterdiler. Israil'in hegemonyasina meydan okuyan geng in-
sanlarin kendilerine bakis agilar1 esasen olumluydu. Birinci In-
tifada’da birkag sey bir aradaydi: Israil'in guctine meydan oku-
mayla biyuk Filistin ailelerinin ataerkil yapilarina meydan oku-
ma yan yanaydi ve en azindan hareketin baslangicinda, hareke-
te katilan kadinlar tarafindan feminist talepler de giindeme ge-
tirilmisti. Bu talepler, Filistin toplumundaki krizle oldugu kadar
ailelerin yapisiyla da iliskili kompleks nedenlerle ¢abucak basti-
r1ld1.48 Ustelik kadinlar, hareketin ta basindan beri karar verici
suireclere dahil edilmediler. Kadinlarin 6zerkligi, ulusal birlige
ve ideal birlesik toplumun ataerkil ailenin bir yansimasi oldugu-
nu dusinen toplum gorusinun surekliligine bir engel teskil
edebilirdi.

Birinci Intifada herkese onurlarim geri kazandiklan duygusu-
nu verdi. Filistinlilerin yasadig ¢ok cesitli kiicik dastralme bi-
cimleri kendilerini al¢altilmis olarak gormelerine neden oldu:
Israil'in ilhaki, Israil'in ezici ekonomik ve askerf tstunlagu ve
daha serbest olan Israil toplumu, digman erisilmez bir ideale
donustarda. Filistinliler utang¢ duyuyorlard: ¢ankt onun benze-
rini yapamyorlardi. lsrail televizyonu ve radyosu, sadece Filis-
tin karsitt duygulara dayali olmayan bir toplum gosteriyordu.
Ayni zamanda var olmanin yeni tarzlarini treten, yaratan ve kes-
feden bir toplum gosteriyordu, oysa pek cok krizle sarsilmis
olan Filistin toplumu, atalarina ait topraklar1 kaybetmis olmanin
acisiyla caresi olmayan bir travma yasamis olarak, kat bir durus
ve hem kendisi hem de Oteki i¢in acimn hukmettigi bir gorus
benimsedi. Filistinlilerin, daha kuvvetli ve acimasiz dismana
kars1 kullanabilecekleri tek silah incitilmis bir itibar ve yaralan-
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mis bir kimlik duygusuydu. Birinci Intifada Filistinlilerin bu
asagilik duygusu ve derin utanci yenmelerini sagladi. Bu bazen
ani siddetli terorist alevlenmeler ve patlaklarda billurlast fakat
bu sekildeki protestolar asla ¢ok uzun sirmedi. Kendisine say-
gisin1 yitirmis olan geng insanlar, karsilastirlamayacak kadar
buytk bir giice sahip Israil ordusuna meydan okuyarak onurla-
rin1 kurtardilar. Kendi gozlerinde yeni bir sayginlik kazanmis-
lard1. Bu yuizden yaklasik on yil sonra patlak veren ikinci Intifa-
da’ya gore sahadete basvurma ¢ok daha ikincildi.

lkinci Intifada (el-Aksa Intifadas1), yenilgilerin ve Oslo Anlas-
masimin basansizliginin bir sonucuydu. Par¢alanmis ve hatta
mahvolmus bir tulkede gercek bir otorite olmayan bir Filistin
otoritesi yarattilar ve bu da sizofren bir toplum dogurdu.49 Gu-
ci ellerinde tutanlar rigvet yiyiciler ve genel olarak vicdansizlar-
di. Baskalarina yasakladiklar seyleri kendileri yaptilar ve yakin-
larina iltimas ge¢meyi, par¢alanmis ve heterojen bir hiukumetin
ana ilkesi yaptilar. Boylece karh ticareti tekellerine almay: garan-
tilediler. Filistinlilerin goztiinde, ayn vicdansiz liderler Israil or-
dusunun usaklan oldular ve Hamas militanlarin1 ve el-Fetih’in
hegemonyasini sorgulayan herkesi tutuklayarak, onun kirli isle-
rini yaptilar ki el-Fetil'in de Israil’e olan itaatin mukafau oldu-
guna inaniliyordu. Birinci ve ikinci Intifada arasindaki stirede,
baris doneminde kurulmakta olan bir toplumun trajedisinin ya-
vas yavas bas gosterdigini gorduk; barisi temsil etmeyen huku-
met, sefih ve acgozlu olarak degerlendiriliyordu. Sonug ekono-
mik ¢okiis ve ondan daha da ¢énemlisi manevi umitsizlikti. Ata-
larinin topraklarinda bir ulus hayali, parodiden (fr. parodie; ing.
parody)s° baska bir sey olmamisti. Topraklar Israil'in yerlesimiy-
le kotarum edilmisti. Filistin, devlet benzeri bir seyin hukum
surdugu ve liderlerin ana endiselerinin toplumun politik bir rol
almasim saglamay1 engellemek ve yetki sahibi temsilcilerinin
zengin olmasina yardim etmek oldugu, olusumu tamamlanma-
dan durdurulmus bir ulustu.

Gerek Israil ve Filistin arasindaki gerginlikler, gerekse Filistin
liderliginin dogas1 goz ontne alimirsa, Filistin gengligine gore
Filistin'in sorunlarinin hicbir politik ¢6ziimii yoktu ve o neden-
le sahadet, yasami1 toparlamanin bir yolu haline geldi. I¢inde bu-
lunulan durumda, Filistinliler, en temel vatandashk bicimi i¢in
bile gerekli araglara sahip degildiler, topraklarn parcalara ayril-
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mist1 ve cesitli bélgelere-bélﬂnmﬂstﬁ ve her bolgenin farkh bir
politik statiistt vardi ve ulusal beraberlik duygusunun olusmasi
icin, aym tip insanlarin yasadigi homojen bir bolge gerekli oldu-
gundan, bu duygunun olusmasi ve bir ulusun kurulmasi imkan-
sizdi. Sahadet ise tersine, var olmayan bir vatandasligin kimi va-
siflarina sahipti. Bir sahit olma eylemi fonksiyonu gordugu igin,
bir ulusa ait olma ortak duygusunu dogurdu. Yabanci bir devlet-
le savas durumundayken, onun fedakarliga iliskin ayinleri, fera-
gat hissi uyandirdi ve onun Islamilestirilmesi, olmayan anavata-
n1, dinin kusatacag bir yer haline getirdi.

Bu toparlama bir tersine ¢evirmeyle tammlanabilirdi: yasam,
olum olur. Bu tersyuz etme, Filistin ulusunun bu dunyada ku-
rulamayacaginin farkina vanlmasn ile iligkiliydi. Bu 6znel olarak
tecrtibeyle sabitti ve daha sonra lIsrail ordusu ile Filistinliler ara-
sindaki gerginliklerin had sathada oldugu dénemlerde kargasa
icindeki bir toplum tarafindan daha kuvvetli bir sesle soylendi.
Bu duygu birinci ve ikinci Intifada arasindaki fark: yaratti. Birin-
cisi sirasinda, sayet gengler seferber edilebilirse ve sayet Filistin
toplumunun geleneksel gic¢ odaklarina meydan okunabilirse,
ulusun kurulabilecegine inamliyordu. Ikincisine ise, az ¢cok do-
layli olarak itiraf edilen ulusun kurulamayacagina dair kétumser
dunya gorusu gitgide damgasini vurdu. Bu agamada, hem sehide
Cennet'deki yerini garantileyen hem de Israil toplumunun bir
kismim yok eden kutsal 6ltm tek makul ¢oztm haline geldi. Is-
te bu politik agmaz, nufusun daha onceki donemlerde olaylara
dogrudan karismamus diger kesimlerinde oldugu kadar, Filistin-
li sebab (‘gencler’) arasinda da yeni tip radikal bir sahadetin dog-
masina neden oldu.

Tarusmay1 bu orneklerle simrlamak igin, sayet Filistin, Iran,
Cezayir ve Misir'daki farkh sahadet bicimleri arasindaki baglan-
tiy1 ararsak, hep bir meydan okuma unsuru buluruz. Filistin 6r-
neginde meydan okuma bir kag farkli bi¢im alabilir. Ilkonce bu,
Israillilere, tistiin silah guicii ve askeri becerilerine ragmen, onla-
rn da saldirtya maruz kalabileceklerini gostermenin bir yolu-
dur. Ikinci olarak, meydan okuma, ice donuk bir boyut kazanir.
Aileye ve akrabalara yoneltilmistir ve onlan sahadeti destekle-
meye ikna etmek amaghdir. Gencin eylemi onlara san ve seref
getirdigine gore, yasamini Islami anavatam icin feda eden bir
geng erkegin bu davranisim aileler pek elestiremezler. Meydan
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okuma ayrica Filistin toplumuna da yoneliktir: kutsal 6lum, ya-
sayanlarla kurulamayan bir ulusun kurulmasin1 mimkun kila-
caktir. Son olarak meydan okumanmn bir de dini bir boyutu var-
dir. Sahadet Islam’la bagdasir ve bu nedenle de sehide Cennet'te
bir yer garantileyerek sehidi arindirir. Bir sehidin 6limii onun
varliginin sonu anlamina gelmez; o, yeni bir yasamin baslangici-
dir ve bu, élumun korkutuculugunu ve ulus i¢in 6lmenin deh-
setini hafifletir. Meydan okuma, belirli bir diinyaya hitap edilen
sahit olma eylemidir. Amerika'ya veya Islam’in dostlarina ya da
dismanlarina yonelik bir eylem degildir. Sehit, eyleminin trajik
ve kahramanca dogasina kendini kaptrdig i¢in ikna etmeye ¢a-
listig1 yegane topluma hitap etmektedir. Bu meydan okumanin
bir de tepkisel bir boyutu vardir ve kisinin Kendisine hitap eder:
o 6lmekte olan ve kisisel emellerine 6liimiin asir1 noktasinda bir
anlam vermekte olan bir Ego'dur. Oyleyse kutsal 6lumit olustu-
ran dort boyut vardir: kisinin Kendisiyle olan bir iliski, Otekiler-
le olan bir iliski (aile, toplum ya da Israilli dusman), dunyayla
olan bir iliski ve dinle olan bir iliski.51

Sahadet, sadece bir tek degil, bircok maksathiligin sonucudur.
Sehitlerin vasiyetnameleri ve farkli sahitlerin anlatuklar, Filis-
tinlileri kutsal 6lumu kucaklamaya gotiiren agik nedenleri orta-
ya cikarmaktadir. Genellikle basvurulan bir neden, ekonomik
¢okiis ve politik karsithk sonucu sayginhgin yitirildigi kosullar-
da hissedilen ‘yeter arik’ duygusu. Baz1 durumlarda, karan te-
tikleyen sey bir arkadasin ya da aile ferdinin intihar bombacist
olarak sehit olmasi ya da Israilli askerlerle bir ¢catigma sirasinda
olmesidir. Baska durumlarda, ani verilmis bir karar, ailedeki
krizlerle ya da alcaltic1 bir yasam olarak gorillen durumun red-
dedilmesi ile baglanulidir. Sehitlerin buyuk ¢ogunlugu politik
orgit uyesi olsa da, hicbir gruba damismadan 6lum kararim bi-
reylerin tek basina verdikleri izole olmus 6rnekler de mevcuttur.

Filistin vakasim 6zgun kilan sey, lbrani devletinin kurulmasi-
n1 cevreleyen tarihi kosullardir. Israil’in kurulusu, bircogu sur-
gune gitmek zorunda kalan Filistinliler i¢in muazzam derecede
sarsici oldu. Baskin Israil gorasa o ki Ibrani devleti Soah'in (Ya-
hudi soykirimi) yaratug siddetli kolektif travmadan dogdu. Her
iki taraf da tarihi kendi travmalannin prizmasindan yorumlu-
yorlar ve kars: tarafi anlamaya yonelik yorumlama ve diyalogun
kaltarel bicimleri islemez hale geliyor. Israilliler, Incil'in otori-
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tesi, yeni bir devletin kurulusu ve Filistinliler ele gecirmeden
¢ok uzun zaman once onlarin olan yeni topraklarinin isgalini iz-
leyen siddet bicimleri tizerinde duruyorlar. Filistinlilerse top-
raklarimin calinmasini ve Israilli diismanin arkasinda Bati'nin,
ozellikle de Amerika’nin oldugu duygusunu vurguluyorlar.

giindelik yasam
Tekrarlanan ayaklanmalarin ve Filistin toplumunun kugik bir
bolumunun giderek artan radikal tutumunun ana nedenlerin-
den biri gindelik yasam kosullarinda yatar. Israil devleti ona
ekonomik, politik, askeri ve simgesel acidan httkmeder. Her sey,
Filistin toplumuna kendisinin daha asag1 ve farkl oldugunu ha-
urlatir. Avrupa emperyalizmi doneminde ast konumundaki top-
lumlar somurgecilerinin ustinlugint tamdilar fakat cemaat
baglarini kuvvetlendirme ve somurgecileri ile aralarindaki fizik-
sel mesafeyi koruma yoluyla bunu simgesel olarak etkisiz hale
getirdiler. Somurge sehirler, yasam sekli, idare ve yonetim ayr
bolgelere bolunmusti ve her bir bolgenin kendi standartlan ve
gundelik yasam idare bicimi vardi. Bir yandan Avrupa’ya 6zgi
sosyal uyum ve 6zgualluk, diger yandan somurge altindakilerin
guglu kualtarel kimlikleri sayesinde, ressentiment, bir yere kadar
sosyal duzenleyici 6nlemler ve cemaatgi yapinin sundugu destek
tarafindan emilebiliyordu. Eskiden somurge yasaminin istikrari-
m temin eden bu unsurlar aruk yok. Filistin nafusunu denetim
altinda tutan cemaatci bicimler iki ya da ¢ nesil 6nceki giciini
yitirdi ve birey olma sureci onun kolektif bir zitha déntismesini
engelliyor. Uzamsal ayrim sosyal ve simgesel mekanizmalarla
ortadan kalkt. Televizyon araciligiyla artik imgesel olan, kapali
bir dinyayla sitnirh degil. Sémiirgeci mantigin somurtlenleri on-
lar1 yonetenlerin ustinlogine ikna ettigi ve somurgeciligi mes-
rulastiran psikolojik destegi sagladig1 zamandakinin aksine mo-
dern bireycilik, Israil'in astinligine teslimiyeti artik imkansiz
kiliyor. Hem Israilliler hem de Filistinliler tamamen modernite-
nin etkisi altindalar ve bu durumda, modern esitlik mantiginda-
lar, her ne kadar iki tarafta da irk¢ilar kendi gruplarnin ustan-
lugini kanitlayabileceklerini iddia etseler de. Kisaca, modern
esitligin gecerli oldugu bir dunyada yasiyorlar, oysa iki taraf ara-
sindaki iligkiler yeni-somurgeci bir modelle yonetiliyor.

Bu olgu tek basina, ihtilafin her iki tarafta da aldig bicimleri
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aciklayamaz. Filistinlilerin ve Israillilerin gtindelik yasamlarinin
bazi yonleri nefreti korukliyor, harekete geciriyor ve belli anlar-
da onu aralarnndaki iliskiyi bicimlendiren 6ge yapiyor.

Fiziksel yakinlig1 saymasak da, zihinsel yakinlk da bir bagka
onemli faktordar. Bircok Filistinli gen¢ erkek yasaminin bir kis-
min1 Israil hapislerinde gecirdi. Doviilduler, iskence gorduler fa-
kat aynm1 zamanda hayatta kalmay1 ve zulmedenlerle birlikte do-
lap ¢evirmeyi 6grendiler. Hapiste gecirilen zaman, Filistinlileri,
kendilerine davramldigi sekilde lIsraillilere de kéta muamele
edebilecegine inandirarak onlar1 diismana cevirir ve onlarin ts-
tanliguni yikar. Bu gen¢ adamlar hapiste ne kadar uzun kalr-
larsa, o kadar hapsedilme korkularim kaybederler.

Filistinliler Israil televizyonunu seyrederler. Bazen onu kendi
televizyonlarina tercih ederler ve orada izledikleri politik tartis-
malardaki 6zgurlugu ve Israil kamu diizenine hakim demokra-
tik tarzi gizlice takdir ederler ve kayirmacilik, risvetcilik ve oto-
riterlikle dolu Filistin hakimiyeti ile Israil'i kiyaslarlar. El-Cezi-
re gozde haber kanallar olsa da ve eglenmek i¢in Lubnan kanal-
larim: tercih etseler de, Israil televizyonu da sik seyredilir.

Israil'in tiiketim maddeleri de bu iki halk: bir araya getirmede
azimsanmayacak bir rol oynar. Hem Filistin liderligi hem de ge-
nelde Filistinliler kendilerine baski uygulayan ve kendi gelecek-
lerini saptama hakkindan yoksun birakan bir tilkenin mallarim
cogu kez boykot etmeye meyillidirler. Bu boykot girisimlerinin
¢ok az etkisi olmustur. Israil tirtnlerinin tstin kalitesi ile Arap
tlkelerinin drtnleri ve yerli firmalarin drtnleri arasinda muaz-
zam derecede bir fark vardir. Bir de Israil trunlerini kullanmak
Filistinlilere Israillilerle simgesel anlamda esit diizeyde oldukla-
11 hissi verir; Israil'in sadece kendisine ait oldugunu iddia ettigi
bir diinyamin bir parcasi olduklarini hissederler, kendilerinin de
Israilliler gibi yasayabildikleri ve boylece onlara esit olduklar
duygusunu tadarlar.

Is bulmak gitgide zorlassa da ve bu yuzden gitgide deger ka-
zansa da, Israil'de calismak da lIsraillilerle Filistinlileri bir araya
getirir. Dolasim sinirlamalan ve Filistin topraklarinin tekrarla-
nan kapanmalar1 nedeniyle, is bulmak aruk nadiren mumkan
olmakta. Onemli bir aileye mensup olmayanlar, el-Fetih'in mus-
terisi olmayanlar ya da Yaser Arafat’la birlikte 1994’de Tunus’tan
ulkeye donen ‘Tunus’tan gelen adamlardan’ biri olmayanlar,
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‘yurtdisindaki Filistinlilerden’ biri olan ve Misir’dan ya da Mag-
rib’ten stirgiinden gelen biri olmayanlar, ya da yerel mafya uye-
si olmayanlar icin tek alternatif Filistin’in hentiz tam olusmamis
devlet sektoriinde is bulmaktir ve orada da maaslar daha dusiik-
tir ve yapilan isleri kimse takdir etmez. Polis olarak ¢alisan bi-
risi 240 dolar kazanirken, Israil'de ¢alisma izniyle ¢alisan birisi
800 dolar ile 1400 dolar arasi bir maas alir. Filistin topraklarinin
kapatilmasi, hareket serbestisini imkansiz degilse de ¢ok zor ha-
le getirir. Terorist saldirlardan sonra yapilan kimlik kontrolleri
ve sokaga c¢ikma yasaklar1 sonucu, hem lIsrail'de hem de bolge
topraklarinda ¢alismak, giivenlikli olmayan bir istir. Filistin top-
raklarindaki bolgeler kapatildiginda, hem Israil'e hem de diger
bolgelere seyahat aksar. Israil'deki marketlere ulastirilamadig
icin, dayamiksiz tuketim mallar: (gida gibi) durduklar: yerde bo-
zulurlar ve Filistin-Israil iligkilerindeki bir degisiklik, ticaretin
kesintiye ugramasi anlamina gelir. Otoriteler genellikle Israilli-
lerle resmi olmayan ve coklukla yasal olmayan ticarete goz yu-
marlar (yol bloklarinin bir tarafinda ¢alinip diger tarafinda sat-
lan arabalar, uyusturucu ticareti, silah ve alkol satisi, doviz
transferleri) ve bu da iki tarafli bir anlamda birbirine yakinlasu-
rir. Bir dereceye kadar bir psikolojik yakinlik olsa da, gitgide ar-
tan kontrol noktalan sonucu bélgeler arasinda seyahat etmek,
calismak ya da bolgeden bolgeye ge¢mek giderek imkansizlas-
maktadir. Bolgeler arasi gecis yapmak icin izin almak, bitmez tu-
kenmez saatler boyunca beklemek anlamina gelebilir.

Gitgide artan siklikta duzenledikleri saldirilar sirasinda genc
erkeklerin Israil ordusu tarafindan tutuklanmasinin anlami, se-
bab’larin ¢cogunlugunun normal bir hayat siirmelerinin imkéansiz
oldugudur ¢tnka en ufak bir eylem suphesi tutuklanmaya ne-
den olur. Hapiste gecirdikleri uzun donemler de geng erkeklerin
cezaevinde kendilerinden buyuklerin etkisiyle radikallesmeleri-
ne neden olur. Geng Filistinlileri militan yapan en 6nemli sey,
belli bir ideoloji ya da haksizliga karsi duyulan 6fke ya da kaguk
dusurulme duygusu degildi.52 Hapis, sturgin, gizlenerek yasa-
mak, yasamin istikrarsizligi ve Israil kuvvetleri tarafindan tutuk-
lanmamak i¢in stirekli yer degistirme gerekliligi gibi unsurlarin
tehlikeli karisimi, korkunun ustesinden gelebilecek bir asirihiga
yol agt.

Israil ordusu insanlarin farkl bolgeler arasinda dolasmalarina
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ya da bolgelerle Israil arasinda gecis yapmalarina, sokaga ¢tkma
yasagl koyarak izin vermedigi icin Filistin topraklarinin bélun-
mesi artmaktadir.53 Kicik dusurilme ve degersiz olma duygusu
boylece giindelik yasamin daimi bir ¢zelligi haline geldi. Ikinci
Intifada’dan sonra, bu gugsuzlitk duygusu ile Filistinlilerin ada-
letten ve haklarindan mahrum edildikleri duygusunun birlesimi,
asir1 ucta eylemlerin ortaya c¢ikmast icin, 6zellikle de ‘intihar
bombacilarr’ icin gerekli zemini hazirladr. Erkekler icin gunde-
lik yasam, icinde onur barindirmayan bir alandi. Bir taraftan,
ekonomik durumun strekli kotiilesmesi nedeniyle ailelerinin
ekonomik ihtiyaglarimi artik dogru diirtst karsilayamiyorlards;
ote yandan, askeri degerlerinin dustukligunun fiziksel olarak
farkina varmalarina neden olan Israil ordusu karsisinda surekli
olarak acizdiler. Ugtincti olarak, aruk serbestge dolasamiyorlar-
d: ve yerle bir olan iligkilerinde hicbir kontrolleri kalmamisti.
Kendilerinin olarak gordiikleri topraklarda pasiflige ve hareket-
sizlige mahkam edilmislerdi. Kamusal alan utan¢ kaynagi bir
yer haline gelince, ev, farkli derecelerde siddetin uygulandigy,
sereflerini karilarina ve ¢ocuklarina karsi savunabilecekleri bir
yer halini aldi. Evin disinda kiictuik dasurillmis olan erkek, aile
icinde onu telafi edecektir. Yaser Arafat ve onun Fetih partisi ta-
rafindan benimsenen sekuler milliyetgilik, yeni hukumetteki
yozlasma yiziinden, toplumu birlestirmeyi basaramadi. lslam,
gercek yasamda zedelenen itibari telafi eden simgesel bir onur
hissi verebilir. Arafat'in Kasim 2004°deki olumii, 2005°deki Filis-
tin baskanlik secimlerinden sonra politik alanda yeni manzara-
lar acabilir fakat bu, iki toplum arasimndaki derin kuskular goz
ontunde bulunduruldugunda, kesin olmaktan ¢cok uzak.
Gundelik yasam da §ahadeii tesvik etmede énemli bir rol oy-
nar. Geng erkeklerin beklentilerini karsilayamayan yasam, onla-
r1 hem radikallestirir hem de umitsizlige surtkler. Israilli yerle-
simcilerin her yerde olmasi, gecis noktalarinda ve ézellikle Bir-
zeit Universitesi'ne giderken kullanilan noktada daima askerle-
rin bulunmasi (en azindan i asker) ve bolgelerin sistemli ola-
rak kapal tutulmas: gercegi, Israillileri Filistinliler i¢in ezici bir
varlik haline getirir. Kolonyal [sémitirge] Hindistan ya da Ceza-
yirde nifusun ekseriyeti i¢in topraklarinin engin alaninda bir
Ingiliz ya da Fransiz yerlesimciyle hicbir zaman karsilasmadan
yasamak ve 6lmek miimkindu. Filistin topraklarindaki lsrail
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varligl, kismen topragin azligy nedeniyle, bu ihtimali ortadan
kaldirir. Oslo Anlagsmasr’'ndan beri Thasal gozetim ve denetimi
altinda insa edilen pek ¢ok yol, Isgal edilmis Topraklardaki yer-
lesimcilerin guvenligini garantilemek amaciyla tasarlanmistir.
Yerlesim bolgelerinin sininndaki Filistin'in sahip oldugu toprak-
lar genellikle ordu tarafindan isgal alunda tutulmaktadir ve top-
raklarin Filistinli sahipleri topraklarin ¢alistiramamaktadir.54

Agsint bir issizlik oramina sahip bir ekonomide (Gazze Seri-
di'nde ytizde 60’a varan, hatta daha da yuksek) en yaygin duygu,
can sikintisidir. Asagilanma, Israil saldinlarindan endise duyma
(ve Israillilerin de intihar bombacilarindan duyduklan endisele-
ri var) ve gundelik yasamin verdigi sikintt duygulan arasinda,
huzur veren duygulara fazla yer yoktur. Diisman tehdidi karsi-
sinda birlik duygusunu pekistirmek igin vurgulanan Islami san-
surciluk nedeniyle, sevgi ozgurce ifade edilemez. Kadinlardan
farklh olarak, erkekler, itibarlarimi zedeleme ve ‘efemine’ gorun-
me korkusuyla, aglayamazlar. Arkadaslariyla bulusmak icin so-
kaga ¢ikar ve biittin giinut kagit oyunlan oynayarak, nargile ice-
rek gegirirler ve eve doéner donmez de yatarlar. Uykuyu bu can
stkintisina tercih ederler. Uyku, gindelik yasami, cezalandirici
Israil baskinlarini ve ekonomik ya da sosyal faaliyetin yoklugun-
da zamanin ge¢meyisini unutmanin en iyi yoludur. Geng bir er-
kegin sehit edildigi haberi zamanin durgunlugunu bozar ve can
stkintisini bir an i¢in yok eder fakat aym zamanda lsrail’in misil-
lemelerinden duyulan korkuyu arturir. Boylece televizyonda,
ozellikle el-Cezire'de, buitiin giin Filistin kasabalarina giren Isra-
il tanklarim izlerler. Tek alternatif, bazen agik saqik programlar
gosteren Lubnan televizyonunu izlemektir. Onlarnin sehveti ve
ciddiyetten yoksunlugu, hicbir gelecek barindirmayan gundelik
yasamlarimn sikintisinin hafiflemesini saglar.55

Israilli Filistinliler daha da muglak bir yakinlik icindedirler.
Fevkalade zor bir ‘arada’ pozisyonunda yasarlar. Kendilerini Fi-
listinli hissederler fakat sadece onlara saglanan ayricaliklar ne-
deniyle karisik hisler besledikleri bir tlkenin uyrugundadirlar.
Yurtdisina seyahat ettiklerinde Israil pasaportu onlara karsilasti-
rilamaz avantajlar ve daha buytk bir hareket serbestisi verir. 1s-
railli olarak onlara da baz: istisnalar disinda diger Israillilerin sa-
hip olduklar haklar verilmistir ve bunlarin icinde askerlik gore-
vini yapmak ve isgal edilmis bolgelerde yasamak da vardir. Fa-
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kat her ne kadar tavirlan1 ve davranislar1 onlarinkinden farkli ol-
sa da —bu en azindan ikinci, tictinci ve hatta dordunca kusaklar
icin gecerlidir— psikolojik olarak yine de Filistinli kardeslerinin
acilanni ve sikintilanimi hissederler.

siddetin kistr dongiisi

Filistinlilerin yasadigy kucuk dusaralme, her ne kadar simgesel
boyuttaki 6nemi yadsinamazsa da, simgesel olmanin ¢ok 6tesin-
dedir. Nesnel faktorler, 6znel kucuk dusiirilme hissine nesnel
bir dayanak olustururlar. Isgal edilmis bolgelerde su, temel bir
konudur. Suyun esit olmayan kullanimi Filistinlilere yapilan bu-
yluk bir haksizlikur.56 Isgal edilmis topraklar Yahudi yerlesimler-
le doludur ve bunlarin sayis1 artmaya devam etmektedir. Yerle-
sim alanlan ¢ bolgeye bolinmustur. Filistin kontroltinde olan
A Bolgesi, Batu Yakasimin (Bati1 Seria ya da West Bank) yuizde
4’inden azdir fakat Filistinli nafusun yuzde 20’sini barindirr.57
Hemen hemen tiim Filistin koyleri ve Bat1 Yakasr'min ytzde 23’1
B Bolgesinde bulunur ve burada Israil ordusu gavenlikten so-
rumludur ve karisma hakkina sahiptir. Son olarak C Bolgesi, Ba-
t1 Yakas'min yuzde 73’lik yuzey alanini, bos alanlan ve ‘strate-
jik’ Israil yerlesimlerini icine alir. Bu bolge Israil'in kontrolinde-
dir. Topragin par¢alanmis olmasi durumu, oralarda yasayanlarin
agikca ayrimciliga maruz konumlariyla daha da pekistirilir: bu
bolgelerden birinde veya Kudus'te yasiyor olmalarina ya da dias-
poranin (Kudus disinda yasayan Yahudi Hiristiyanlarin) bir par-
cast olmalarina bagh olarak farkh konumlardadirlar (1948'de
miilteci olanlar, 1967°de ‘yerleri degistirilenler’ ve idari neden-
lerle Isgal edilmis Bolgelerde yasama hakkini yitirmis olanlar,
bunlarin hepsi farkl: statiilere sahiptir). Israil'in, yerlesimleri bo-
saltmadan, kaynaklarin cogunu sahiplendigi (su 6nemli bir stra-
tejik konu) bu parcalara aynlms bolgede varhigim bagimsiz ola-
rak strdurecek bir Filistin devletinin kurulmas1 imkansizdir.
Sanki buralar yerlesimden ziyade istihkam koyleriymis gibi yer-
lesimler ¢ogunlukla tepelerin ustiindedirler ve buralarda yasa-
yanlar Batrdaki orta simiflarla aym yasam standartlarina sahiptir-
ler. Yamaglarin daha asagisinda bulunan Filistin koylerine tepe-
den bakarlar. Simgesel hakimiyet (yukarisvasagist), sinif iliskile-
rinden degil fakat Yahudi olmaktan kaynaklanan bir ekonomik
tstiinlige de yansir: Israilli Yahudiler, Guiney Afrika’'daki irk ay-
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rnimciligina benzeyen bir sistemde yeni-somiirgeci bicimde de-
gerce asagl bir duruma dasuriulmus Filistinlilerin yoksun bira-
kildiklar haklara sahiptirler.58 Bu sonuca varanlar sadece Filis-
tinliler degildir; ne de sadece Misir’daki ‘Moral Kamprnin des-
tekleyicileri.59

Ister varligi inkar edilen bir ulusun onculeri olsunlar (Filis-
tin), isterse de, gorecegimiz gibi, imkansiz bir uluslar dtesi ce-
maatin (el-Kaide) 6nculeri, sehitlerin hepsinin ortak 6zelligi su-
dur: onlarin bir topyalar: vardir. Bu iitopya hicbir zaman biiti-
nuyle gerceklestirilemez ve sorun da bu ttopyayla inatq1 bir ger-
ceklik arasinda bir uzlasma yolu bulmakur.

Ulusal bir toplum ideali en azindan iki atopyanin dogusuna
yol acar. Sehitler, diismanin kendi uluslarim1 kurmasina azimle
kars1 ¢iktiklarini diistnirler ve ¢ok daha gucla bir dismanin
varlig1 nedeniyle bir ulus kurmak imkansiz olmus olabilir. Filis-
tinlilerin durumu budur. Bir diger sik da, bir ulusun varligina
ragmen onun sosyo-politik sisteminin sehidin isteklerine uyma-
masidir. Bu Iran’da Devrim’den 6nceki ve 1980’lerde Bat1 destek-
li bir Irak tarafindan saldinya ugradigindaki durumdur. Bu ayni
zamanda Cezayir'de 1992'den sonra Islami Kurtulus Cephesi’nin
(Front Islamic du Salut (FIS)) secimleri kazanmasindan sonra
askeri rejim tarafindan secimlerin iptal edilmesi sonrasindaki
durumdur. Battin bu durumlarda kutsal 6lim savunucularninin
belli bir sosyal dizene meydan okudugunu goruariz.

Filistin sahadetinin kokleri ti¢ bagimsiz utopyada yatar: Israil
devleti kurulmadan ¢nce kendilerinin olan butan topraklara
tim Filistinlilerin donmesi; Kudus'te yeni bir Filistin devletinin
kurulmast; Israillilerin ve ozellikle ordularimin ve siyasetgileri-
nin anladig tek dil kaba kuvvettir ve onlara gtivenilemez duygu-
su. Yahudiler insanliktan ¢ikanlir ve onlara daha asag bir statit
verilir. Referans noktalar1 Avrupa’nin Yahudi aleyhtan ideoloji-
leri degildir fakat Yahudilerin yasadisi asir1 siddet kullanimina
yol acan, onlan insanhktan gikaran ezici ustunlakleridir. Aym
zamanda, diger dinlerin (6zellikle Museviligin) ‘kirliligi’ tizerine
Islam ogretileri yeniden yorumlanmakta ve Miislumanlarla Ya-
hudiler arasindaki mutlak husumet sonucu Israil’e kars1 yuriti-
len simgesel miicadeleyi desteklemektedir ve bu da Islam’da ol-
dukea yeni bir seydir. Israil tarafinda da ¢ utopik goras vardir.
Birincisi Buytik Israil, ve bu da Isgal edilmis Topraklarda stirek-
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li daha cok yerlesim kurulmasina neden olmustur. Ikincisi, eger
Amerikan yardim gelirse, Filistin sorununa askert bir ¢6ztm ol-
dugu fikridir. Ugiincusi, Avrupa’ya 6zgi somirgeci onyargilara
ya da Kuzey Afrika’daki Yahudi cemaatlerinin tutumlarina bas-
vurarak Filistinlilerin ve genelde Araplarin insanhktan ¢ikanl-
masidir. Bu 6nyargilar, Israil Devletinin kurulusundan beri Filis-
tinlilerle Israilliler arasinda hemen hemen araliksiz suregelen
dismanhk yuztnden pekistirilmektedir. Miislimanlar da tama-
men ayni seyi yapmaktadirlar.

Bu durumun zorluklari, Amerika Birlesik Devletleri'nin Israil
devletine verdigi destekle ve Amerikan Protestan Siyonistlerin
Biytk Israil'in Vaat Edilen Topraklar oldugu efsanesini paylas-
malanyla daha da artmaktadir. Hem onlar hem de baz1 Yahudi
Siyonist gruplar, Isgal edilmis Topraklan asli bir kimlik adina il-
hak etmenin teolojik bir temeli oldugunu iddia ederler. Binyilci-
liga [kiyametten onceki bin yillik baris ve selamet devresine]
inanan bu goruse gore, bu ilhaklar Mesih'in gelisini ¢abuklasn-
racaktir.6° Benzer nedenlerle, el-Aksa Camii, Silleyman’in ui¢iin-
cii tapiagini insa etmek uzere yikilmahdir. Bu, Incil'in 6nceden
haber verdigi gibi, Mahser'in yolunu acacakurr.

Filistin sahadeti buyuk ol¢ude kendi basansizliklan ile besle-
nen itopik bir mantigin sonucudur. Israilli diismanin utopyala-
11 da aralarindaki bitmez titkkenmez diismanca etkilesimde Filis-
tin Gtopyalarim pekistirmektedir.6! Sonug, ne kadar ¢ok élim ve
yikima mal olabilecegine bakmaksizin, bir vakumun iginde isle-
yen 6lumcil bir manukur. Bircok Israilli ve Filistinli elbette ki
bu etkilesimin tehlikeli dogasinin farkindadir fakat sagduyulan
karsihikh siddet ve karsi-siddet dongusii karsisinda caresizdir.
René Girardin tezine ragmen, ytkselen asinhgin kisir dongus,
bu isin icindeki aktorleri tamamen kor etmedi.62 Trajedi, 6fke-
nin ustiin geldigi bir eylem mantigini reddetme konusundaki
gugcstzluklerinde yatmaktadir. Filistinli sehitler Israil'deki asirt
uclarn tetiklerler ve onlar da karsihginda Israil’in, Filistinlilerin
kendi yonetimlerindeki bir devlette var olma ve politik ve bolge-
sel bagimsizhga kavusma haklarini reddetmesine dayah olumciil
Onermesini desteklerler. Sonug, her iki tarafin da kendilerinde
digerini yok etme gucuni kesfettikleri bir 6liim sarmalidir. Za-
man zaman onderlerden birinin ya da digerinin kafasinda anlk
bir simsek c¢akar ve isin igytzine vakif olur, bu muhtemelen
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yorgunluktan ve bezginliktendir. Daha sonra kars1 karsiya gelme
donustimli bir tabiata birtinir. Kendini ve Otekini yok etmenin
cazibesi giderek artan bir kresendo (fr., ing.; crescendo) seklini
alir ve iki taraf da digerini s6zini tutmamakla ya da siddeti ki-
sitlama konusundaki ahlaki anlasmayr bozmakla suclar.é3 Birbi-
rini stirekli oldurenler sadece oliimun cazibesine kapilmig sinir-
l1 gruplar degildir. Iki taraf da kendi ruhunu koti cinlerden kur-
tarmak i¢in otekini etkisiz kilmaya cahsir. Yahudiler, ne zaman
bir Yahudi oldurtlse Soykinm trajedisini kii¢iik él¢ekte oynar-
lar. Filistin tarafindaki sarsintiy1 tekrar harekete geciren sey de,
nakba trajedisi, yagma, strgin ve ata topraklarimn Israil tarafin-
dan -1948'de, 1967’de ya da her firsatta oldugu gibi— istimlak
edilmesidir.

Israilliler i¢in Isgal Edilmis Topraklarn kutsal degeri var ve
Filistinliler i¢in de 6liim, kutsal degerde bir sey olarak lanse edi-
liyor. Simgesel anlamda ikisi birbirinin esidir ve birbirlerini pe-
kistirirler. 1ki durumla da faal azinhklar ugrasir. Fakat ikisinde
de azinliklar (Yahudi yerlesimciler ve onlann destekgileri ile Fi-
listinli sehitler ve onlar1 destekleyen orgutler) tum toplumu re-
hin alan simgesel bir gorusu paylasirlar. Toplum, ya da en azin-
dan toplumun bir kism onlarin duygularinmi anlar, onlarin 6n-
yargilarini paylasir ve onlarla yuzlesme gtictine sahip degildir.

Kalic1 bir barigin saglanmasi, sadece taraflann taleplerinin bir
kismindan vazgegmeleri ile ¢oztime ulasacak bir sorun degil.
Kimliklerinin bir kismindan da feragat etmeleri gerekiyor. Gec-
miste kendilerine yapilmis olan haksizhklarin dehsetli hatiras:
(Yahudiler i¢in Soykirim, Filistinliler i¢in Israil Devletinin kuru-
lusundan beri topraklarinin istimlak edilmesi) bugiinii rahat bi-
rakmiyor ve endiseye neden oluyor: gelecekten korkuyorlar fa-
kat bans icinde bir dinyann, yaralarini sarabileceginden de
korkuyorlar. Gerek hem kendi yasamlarin sona erdiren hem de
onlara uygulanan siddetle dogrudan iligkisi olmayan Israilli sivil
kurbanlarin yasamlarin ellerinden alan Filistinli sehitler, gerek-
se Israil ordusunun Filistinli sivillere uyguladig siddet ve onun
kolektif cezalandirmasi (evlerin uistinden buldozerle gecilmesi,
Israillilerin askere alip isbirligi yapmaya zorladig Filistinli ca-
suslar tarafindan ihbar edilen gen¢ adamlarin dayaga ve iskence-
ye maruz kalmalan), hi¢bir seyin durduramayacag giin be giin
devam eden bir siddet durumu yaratiyor.
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Filistinli sahadetin simgesel karsiligi ne Israil ordusunun Fi-
listinlileri bastirmadaki muithis becerisi ne de ona Filistin Otori-
tesimnin kararlar hakkinda bilgi veren Filistinli casuslardir fakat
radikal Yahudilerin asla degistirilemeyecek bir somurgelestirme
durumu yaratmaya kalkismalarina yol acan dini hayaldir: Yahu-
di yerlesimlerini Filistin topraklarinin tam gobeginde kurmakta-
dirlar. Bu da iki seyi imkansizlasirmaktadir.

Filistinliler i¢in huzur i¢cinde yasamak imkansizdir. Baz1 geng
erkekler bagimsiz olarak yasama haklarini reddeden bu baskici
mantiga saadete ulastiran bir 6liime siginarak tepki gosterirler.
Birinci Intifada’ya yol acan donem siiresince ve ikinci Intifada’da
ve intihar bombalamalan sirasindaki Filistin terdrizmi, Israil’de
devlet tarafindan desteklenen en radikal uglar, Filistin toprakla-
rinda daha da ¢ok yerlesim bolgeleri kurmaya ve hatta istihkam
koyleri kurarak varhiklarnim Filistinli dismanlarinin bedenine ka-
zimaya tesvik etmistir. Bunlar, Israil'in astanlugunun fiziksel,
uzamsal ve simgesel hatirlatmalandir. Yerlesimciler, bolgeyi is-
gal etmelerinin nedeninin Kutsal Topraklarda yasama arzularn
oldugunu iddia ederler; Filistinlilerse atalarinin topraklarim Is-
rail'in ellerinden almak istedigini soylerler. Bu iki kath lumcil
mantgin rahatsiz edici bir simetrisi vardir; taraflardan biri i¢in,
sahadetin ciiretkarca simgesel ifadesi ~hem ruhsal, hem de fizik-
sel- ve diger taraf icin, Filistinlilerin yasadig1 topraklan bir Ya-
hudi varligy olusturarak kendine mal etme ve simgesel olarak
kars: tarafi yadsima istegi. Bu iki tutum da din tarafindan canh
tutulur. Yahudi yerlesimleri, Kitab-1 Mukaddes’te belirtildigi gibi
ve din adamlarimin belirttigi gibi, Judea (Filistin’in giney kismi)
ve Samariye (eski Filistin'de bir sehir) ile gurur duyuldugu ve
onlarin Israil'in ayrilmaz pargalar oldugu bir Yahudi ulkesi kut-
sal hayali adina kurulmaktadir. Filistinli sehit mesruiyetini, Al-
lah’in dinini, Islam’in kutsal topraklarindaki Muslumanlar kok-
lerinden yoksun birakmak isteyenlerden korumak icin yaptig ci-
had’ta bulur. Bu iki manuk birbirinin yankisidir. 1kisi de digeri-
nin etkisini kuvvetlendirir. Birbirlerinin manevralarinin géran-
tasu ile beslenen élimcul bir kusatma manugim pekistirirler.

Filistin oznelligi ayrica kismen Filistin toplumunun hatas:
olan kismen de Israil hegemonyasinin sonucu olan bir baska se-
ye daha gucenir: heniiz tam olusmamis devletin aygitlarim hac-
zeden ve gercek toplumun onu paylasmasina izin vermeyen Fi-
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listin Otoritesi’nin giicii elinde tutmasina. Mevcut yapisiyla Fi-
listin htiktimetini, kolay ve iyi maash isleri aralarinda paylasmis
olan elit gruplar olusturur. Boyle davranmalarinin mazereti, Fi-
listin toplumunun giindelik sorunlarnnin ¢éztalmesi meselesinde
hukiimeti temsil eden gruplarin mesruiyetinden ziyade hika-
metin kendi miicadele tarihine dayamir. Bu devletin yozlasmish-
&1 ve devletteki giicin despotca ve babadan ogula intikal etmesi
yoluyla paylasilmasi, egitim standartlar1 ve dis dunyaya ait bilgi-
leri bir énceki nesilden ¢ok daha iyi olan, politikayla ugrasmak
isteyen geng insanlarin emellerine ket vurur. Neredeyse hicbir
mesruiyeti olmayan ve varliginin tek mazereti, yaslanan bir lide-
rin serefli gecmisi ve Israil’le siregelen krizler olan bir hiikume-
tin daimi varliga yasam: geng nesiller icin daha da zorlastinr.
Gitme sansi olanlar buray: terk ederek Bati'da ya da diger Arap
iilkelerinde yasamaya giderler. Gidemeyenler, Filistin toprakla-
rinda stirgiin hayatim yeniden yaratan bir imgeye siginarak sans-
larini denerler. Gecimlerini temin edebilmek i¢in uyusturucu ti-
caretiyle ya da kacak¢ilikla ugrasirlar veya Israil'in baskisi sonu-
cu, Israil'in istihbarat teskilati i¢in cahsmaya raz1 olurlar.

Sonug ne olursa olsun bu, kendini ifade etmeye ¢alisan geng
insanlar i¢in pek serefli bir proje degildir. Sahadet, bu agmazdan
kurtulmanin bir yoludur. Intihar bombacisi olmadan énce Isra-
il'de bulasikc1 olarak ¢ahisan Kadir Geymatin Israil istihbarat
servisi icin ¢alistigina dair soylentileri sona erdirmek igin bu yo-
lu secmesi 6rnegi de bunun belirtisidir.64

Yeni yerlesimlerin kurulmasi, yeni sehitlerin ortaya ¢ikmasi
ve onlarin anma toérenleri, Israil'le olan iliskilerin basa ¢cikilamaz
bir dilsmanlhkla karakterize edildiginin daimi haurlaticilandir.
Ote yandan, gencler icin toplumsal sorunlarin ¢oziimuyle ilgile-
nerek kendilerini ifade etmeleri de imkansizdir ¢cankii kurumsal
bir rol ustlenebilmelerinin tek yolu Filistin polisi ya da istihba-
rat servisi i¢in ¢alismakur ya da Filistin liderliginin yardimaila-
rimin hakimiyetindeki mafya benzeri 6rgutlere katulmaktir. Filis-
tin hizipciligi bir bagka hosnutsuzluk kaynagidir. Gerek Hamas’a
ya da Islami Cihad’a katilan genc erkek gruplan, gerekse aile ¢1-
karlar ya da kisisel ¢ikarlar1 pesinde olanlar, bu gruplara bagh-
liklar1 nedeniyle, ¢ozulmesi gu¢ gerginlikler yasarlar. Demokra-
tik bir toplumda farkli ¢ikarlarin ifadesi olan farkli politik bag-
lar, Filistin 6rneginde oldugu gibi, fonda gerginligi arttiran bir
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muhalefet kaynagidirlar. Gelismemis devlet aygitlarinda hakim
pozisyon i¢in savasan farkli Filistin istihbarat servisleri arasinda-
ki gizlenemeyen husumet, ana kaygisi elzem guvenlik tedbirleri-
ni ¢ikarlan i¢in kullanarak para akisinin strekliligini saglamak
ve toplumdan gelecek bir saldiriyr dnlemek icin kucuk kapah
gruplar olusturmak olan hitkkimetin itibarim daha da duasartr.65

lkinci Intifada éncesinde Filistin Otoritesi el-Fetih’ten baska
orgutlere bagh olan genc adamlan siklikla hapsetti. Yagsamlari-
nin bir kismini Israil hapishanelerinde gecirmis olan erkekler,
simdi de onlan korumas: gereken bir hikkiimet tarafindan koti
muameleye maruz kalinca buyiik bir hiisrana ugradilar. Bunun-
la birlikte Hamas gibi Islamci gruplar el-Fetih’le ciddi mucadele-
ye girismekten kagindi ve onlarin tavrim Islami bir dasiince olan
fime’ye (Islami cemaate zarar veren anlasmazlik) basvurarak ma-
zur gosterdi.sé

Oslo Anlasmasi’nin belirsizliginin énemi simdi tam olarak go-
raltyor. Israil'in bakis agisina gore bu anlasma, Yahudi yerlesim-
lerinin statastint tehlikeye atmayacak bir bir-arada yasama bigi-
mine ulasmak i¢in, Yahudilere kars: siddeti vaaz eden radikal
hareketleri etkisiz hale getirmeyi mumkun kilmahydi. Filistinli-
lerin gorustne gore, Filistin Otoritesi’nin Israil'i tanimas: isgal
edilmis bolgelerdeki Yahudi yerlesimlerinin varligini sona erdir-
meliydi ve Israil tarafindan hukmedilmeyen, varligin1 bagimsiz
olarak surduirebilen bir devlet ve toplum yaratmaliydi. Boyle bir
devlet yaratma girisimiyle Islamci hareketlere kauldilar ¢iinkil
onlann gérusince FKO [Filistin Kurtulus Orgitu] Israil’le fazla
yakin iliskiler icerisindeydi ve Yaser Arafat ve grubunun yozlas-
mas! ve guct tekellerinde tutma yontemleri, onlarin taleplerinin
kurumsal olarak dile getirilmesini imkansiz kiliyordu.

Normal yasam1 asir1 derecede zorlastiran cesitli faktorler goz
ontinde bulunduruldugunda, diizgin bir hayat yasamak isteyen
bir kisinin surekli kazik atmak ve gii¢ uzlasmalar yapmak zo-
runda kalmasi, sayet yapabilse bile, ancak dengesiz olarak acik-
lanabilecek davranis bicimlerine yol agar. Bu da diger kisilerle
iliskilerde ve hatta kisinin kendisiyle olan iliskisinde geri tepme-
lere yol acar. Kisi bir giin iyimser olabilir, ertesi ginse kotim-
ser. Bireyler genellikle karar alma yetisine sahip degildirler ve si-
zofren bir sekilde ayn: anda hem iyimser hem de kotumserdir-
ler. Ayni zamanda hem iyimser hem de kotumser olarak, insan-
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lar Filistinli bir romancinin kullandig alayc jargondaki gibi ‘ko-
tiyimser’ (peptimist) olurlar.67 Trajedi o kadar sagma bir hal alir
ki dehsetli bir komediye dénusebilir. Cekilen 1surabin farkinda
olma, hem baz: Filistinlilerin hem de baz Israillilerin ‘pervasiz’
bir tavir takinmalarina yol acabilir. Her yeni 6luman iki tarafi da
daha radikallestirdigi ve intikamin, taraflann birbirleriyle iliski-
sine hiltkmeden acimasiz kanun oldugu bir durumdan ¢ikis yo-
lunun mumkun olmadigim distinmeye baglarlar.

11 Eylal 2001’in ve bunun uzantis1 olarak el-Kaide'nin Ame-
rika Birlesik Devletleri’'nin merkezinde giristigi eylemlerin ar-
dindan isler daha da kotuye gitti. Politik olarak, Saron’'un muha-
fazakar hukimeti Amerika Birlesik Devletlerinin muhafazakar
hukametini Filistin’in isgale kars: verdigi kavganin terérizmden
bagka bir sey olmadigina ve onlarla diinya barisim tehdit eden
esit derecede terorist yontemlerle savasilmasi gerektigine ikna
etti. Bu askerf dengenin yonunii daha da ¢ok Israil'den yana ve
Filistinlilere kars1 degistirdi. Fakat sorunun 6zt degismedi ve
yeni tehdit su ki Hamas ya da Islami Cihad gibi hareketlerin ba-
s1 kesildiginde, yeni kucuk eylemci gruplar ortaya cikar ve on-
larla hi¢bir merkezi diyalog imkani olamaz. Sonug olarak, bu ‘te-
rorist’ gruplarin birkag uyesini temizlemek ugruna, Israil ordu-
sunun Filistin sivil toplumuna yoénelttigi baskici, saldirgan ey-
lemlerle hicbir zaman baris tesis edilemez. Israil ordusunun
‘obur tarafin muhtemel saldinisina karsi énceden saldirma’ tavn,
diyalogun artik miimkun olmadig bir durum karsisinda, radikal
gruplar tesvik eden ve Filistinlilerin géztinde onlar1 mesru kilan
bir ideolojiye hizmet eder.

korku ve korkunun iistesinden gelmek

Yeni kurulmus Israil huktmetiyle ilk Filistin neslinin iligkisi
korkuya dayaniyordu. Somut topluluklar, Israillilerden kagin-
may1 bir dayamisma ilkesine donusturduler. Onlarin az ¢ok gele-
neksel manuklan Israillileri, bask: kapasiteleri ustinlukleriyle
oranuh olan, heybetli varliklar olarak tammladi. Filistinliler
icin, Arap kardesleriyle ve Nasir tarafindan vaaz edilen pan-
Arapcihikla 6zdesleserek, sayginhklarimi korumak mumkindu.
Bu sekildeki bir Arap dayanismasi genellikle ifadesini, tutarsiz
siddette ve Israil'i ve Bau'yr sozlii itham etmede buluyordu ve
bunun aruk Filistin toplumunda ve hatta Arap dunyasinda hig-
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bir gvenilirligi kalmadi. Arap huktumetleri tlkelerine gelen Fi-
listinlileri memnuniyetle karsilayacaklar yerde Filistin hareketi-
ni mimkun mertebe basturdilar ve zayiflatular. 1960’larda bir
Arap ulusundan bahsetmenin cazibesinin bir anlami olabilecek-
ken simdi bu, icerigini kaybetti. Iste bu yiizden Israil'in hege-
monyasina kars: verilen miicadelede Islam, referans noktas: ol-
du, her ne kadar ‘Islam’ sozcugunun bir milliyet¢ilik unsuru
icerdigi inkar edilemese de. Bununla birlikte, Ibrani devletine ve
onun ordusuna duyulan korku, bir zamanlar Arap duinyasina ya-
pilan simgesel bir gondermeye dayandirilan bir itibar duygusuy-
la birlestirilmisti. Bu diinyanin émra doldu ve artik o, itibar kay-
nag1 olamaz. Cemaat duygulan zayifladik¢a ve Arap kavram
kayboldukea, Filistinli sebab'in (genclerin) korku duygusu da
kaybolmakta. Bir zamanlar Israil ordusundan korkuyordu ¢un-
kit yetiskinler onu hem Avrupa kokenli hem de simgesel olarak
yenilmez somaurgeci bir gii¢ olarak goruyorlardi. Diinyanin her
tarafindan gelen bir surti Yahudi go¢menin bu ‘Avrupalr’ mede-
niyetin bir parcasi haline gelmesi gercegi, onun ‘insani husu
icinde birakan’ sayginhigim yikti. Ayni zamanda Filistin toplu-
munda cemaat baglarinin zayiflamas: ve ‘gengligin zihniyetinin
modernlesmesi, Israil ordusunun daha az dehsetli gorunmesine
yol acti. Aykin kanisal olarak, tam da Israil'in askeri giiciiniin
biiytimekte oldugu bir zamanda korku azald.

Ik savaslarina ergenlik ¢aginda kaulan ve ebeveynleri tarafin-
dan ne kontrol edilebilen ne de disiplin altina alinabilen geng in-
sanlar icin, sanki gozlerinin ontinden bir perde kaldirildi. Tozlu
sokaklarda kendilerini siklikla silah yagmuruna tutan agur silah-
larla donatilmis askerlerle catistiklarinda korkmamay: 6grendi-
ler. Askerleri makineli tifek sahasina cekme umidiyle onlara tas
firlatarak kigkirttilar. Filistinliler i¢in yasam, Israilliler ya da Ba-
tilillar icin ifade ettigi anlama sahip degildi. Yasam planlar1 aym
sekilde belirlenmemisti. Son on y1l boyunca yasam standartla-
rindaki surekli dusts, kacik bir azinhgin becerebildigi gibi ul-
keyi terk edemedikleri takdirde, kaderlerinde bir iyilesmenin
asilsiz oldugu anlamina geliyordu. Gelecege dair herhangi bir
planlarinin olmamasi, cemaat yapisinin yetersizligi, geng erkek
cocuklara ebeveynlerinin sz gegirememesi, gelecege dair her-
hangi bir olumlu 6ngéruntn yoklugu, topraklarinin her yerinde
varligini gosteren bir Israil tarafindan hissettirilen dayanilmaz
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kucuk dusuralme duygusunu daha da artturdi.68

Sebab (gengler) Israil ordusundan korkmayi birakir birakmaz
karsilikll meydan okuma baslad. Israilli askerler, geng erkekle-
ri Filistin kamplarinda ya da sehirlerde takip ederek bu meydan
okumaya karsilik verdiler. Gengler sadece kendi korkularmi
yenmeye ¢calismiyorlard: fakat ayn1 zamanda kendilerinden giic-
li diissmanlarin korkutarak durumu simgesel olarak tersine ce-
virmeye calisiyorlardi. Diinyanin en iyi donammli ordularindan
biri olan bu ordunun gelismis silahlarina kars1 geng erkeklerin
kullandiklan silah, t¢ atomlu triperoksitten yapilmis ucuz pat-
layicilardi. Bunlar kolaylikla yapilirlar fakat asir1 derecede patla-
yicdirlar. Hamas1n diizinelerce geng uyesi onlar1 yaparken ya-
samlarim yitirdiler. Kullanilan malzemelerin kalitesine gore, bir
kemer patlayicimin toplam maliyeti 1,500 dolar ile 4,300 dolar
arasinda tahmin edilmekte.69 Isgal edilmis Topraklara Thasal1
yerlestirmenin maliyetinin yaninda bu gilang bir rakam.

Gundelik yasamlarina iliskin sorunlar yuzunden ¢ikan catis-
malarda 6lebilecekleri korkusunu yenmis olarak, geng Filistinli-
ler siklikla ‘Yahudilerin’ yani Israilli askerlerin ‘6dlek’ olduklari-
n vurgularlar. Bu, askert gucun Israil tarafinda oldugu ve Filis-
tin tarafimin zayif oldugu bir durumun simgeciligini tersine ce-
virmeye c¢abalayan bir meydan okuma eylemidir. Korkunun
yoklugu, Tanr'nin kendi tarafinda olduguna inananlarin kendi-
lerini kahramanca hissetmelerine neden olur ve kaybedecek ¢ok
az seyleri oldugundan onlan diismana meydan okumaya daha
da hevesli yapar: Maddi degeri olan bir esyalar yoktur, modern-
ligin faydalarmna erisim imkanlari yoktur ve gurur duygular ve
sayginliklar1 yoktur.

Filistinlilerin pesini birakmayan bir korku adlarinin Israil ca-
susu olarak ¢ikmasidir. Casus olmak bir utang kaynagidir ve ca-
susluk yapildigr hakkmdaki en ufak bir siphe 6lume gotirebi-
lir. Israil istihbarat servislerine bilgi veren kisi olmak, baska pek
bir sansi olmayan pek cok kisiyi bekleyen bir kaderdir ve gitgi-
de daha umitsiz hale gelen bir ekonomik ortamda onlara gelirle-
rini arttirma firsau verir. Sayet duyulursa, ilgili kisi serefini kay-
beder. ‘Casus’ oldurulur ya da diglanir. Bu ytizden teshis edil-
mekten kacinmasi gerekir. Yaptuginin ogrenilmesi korkusu, yap-
uginin aksine vatanseverligini kamtlamaya cahsirken, onu sehit
olarak 6limu se¢meye goturebilir.
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Bu sizofren mantik toplumun farkli kesimlerinde farkli bi¢im-
ler de alabilir. Feragat mantig adina sehit olarak olme timidiyle
Hamas ya da Islami Cihad gibi orgiitlere kaulanlar vardir. Yakin-
lar1 ve Filistin toplumunun buytk ¢cogunlugu tarafindan onlara
saygl duyulur ¢inku onlar kahraman olarak gorulurler. Berlin
Duvan yikilmadan énce iki kutuplu bir diitnyamin varligi, Filis-
tinlilerin, en azindan kuramsal olarak Dogu Bloku'nun sempati-
sinden yararlanabilecekleri anlamina geliyordu ve hatta Ameri-
ka bile Israil'e boyle kosulsuz bir destek vermedi. Duvar yikild:-
gindan beri, uluslararasi durum Israil'in lehine degisti ve Filis-
tinliler bunu haksizligin ve kismen Amerika’nin 6nculigindeki
Bati'min adaletsizliginin bir baska kaniti olarak goruyorlar. Sehit-
lerine hurmet ettiklerinde, boylece toplumun tiimune vekaleten
hirmet etmis oluyorlar; bunu kismen Batr'ya, daha genel olarak
da Batr'min hakim oldugu dunya duzenine muhalefetlerini gos-
termek icin yapiyorlar. Toplum, sehidin dunyayla baglarini ko-
parmayi secmesini ve yas tutanlarin hem onun tercihini onayla-
malarini hem de topluca onun pesinden gitmeyi reddedislerini
gosterme yoluyla diinyanin kota taraflanim aqiga vurarak, sim-
gesel olarak birlestiriliyor.

Filistin davasina feragat ve sadakat manu@ cok farkll bir
mantik olan egotizm ve ¢ilginca atomlara ayirmayla karsilastiri-
lirsa, tamamen zit olduklar gorilar. Herkes kendi ¢ikarlan ve
ailesinin ¢ikarlan icin hareket eder. Resmi olmayan ekonomide-
ki cesitli iliski aglar: Filistin rejiminin resmi tyelerinin, polisi-
nin, istihbarat servislerinin ve araci ya da ust hiyerarsidekilerin
kontrolindedir. Herkes, isteyerek ya da istemeyerek, bu organi-
ze yozlasmishga bulasmistir ve bu da sahislar1 ekonomik seviye-
de birbirleriyle anlasmazliga goturir. Is ahlakina aykin rekabet,
en fakirleri eskiden oldugundan daha kot bir duruma maruz
birakir. Hamas gibi orgitler, sayginhklarini ve itibarlarim: buytik
olcude fakirlere yaptklan yardimlara bor¢ludurlar. Bir yanda,
olimle sonuglanan bir baghlik mantigy vardir, diger yanda para
icin her seyi somuren doymak bilmez bir istah ki, hayatta kal-
may1 garantilemek icin egotizminin kazanglarim aile ve arkadas-
lanyla paylasarak Israil hakimiyetinin ve 6zerk Otoritenin kul-
landiklar1 yozlastirma mekanizmalarm aymlarnim kullanir.

Birinci ve ikinci Intifada arasindaki donemde, gen¢ligin duru-
mu 6zel bir nedenden o6tiirti daha da trajik hale geldi. Israil'in
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bakis acisina gore Filistin Otoritesi terdristleri ve onlarn érgut-
lerini kontrol etmek igin yeterince ¢aba sarf etmiyordu. Filis-
tin'in bakis agisina gore, Otorite 1993’de Oslo Anlagsmasimi im-
zaladiindan ikinci Intifada hucumuna kadar gecen siirede sivil
toplumu Israil adina bastiran arac1 haline geldi. Hakim duygu,
Filistinli giiclerin, tutuklamalar yaparak, insanlan doverek ve
surekli insanlarin gundelik yasamlarina kansarak Israil'in kirli
islerini onun yerine yaptig1 seklindeydi.7° v

Israil tarafinda cok kuvvetli olan izlenim, Filistin Otorite-
si'nin yeterli caba gostermedigi, terérizmin onun koruyuculugu
alunda gelistigi ve onunla ortaklik iginde oldugu yonundeydi.
Yeni devletin toplumu temsil etmesi gerekirdi fakat hukametin
nepotistik yapist onu Israil kadar baskic1 yapt1 ve ‘yash adam’in
(Yaser Arafat) kendi kisisel guicunu yururluge koyarak sivil top-
luma aldiris etmemesine izin verdi. Halkin tam anlamiyla gozu
acilmist. Filistin toplumunun ekonomik ¢okust ve kitlelerin
stirekli kotiulesen yasam kogullar1 agizda act bir tat birakun. tkin-
ci Intifada sadece lsrail'in hegemonyasina meydan okuma degil-
di; ayrica, geng nesillerin siyaset yapmasina izin vererek gercek
bir toplum kurmaya ¢alismadig icin Filistin gencliginin Filistin
Otoritesinin beceriksizligine karsi protestosuydu. Bu, Filistin
Otoritesi'ni toplum uzerindeki kontrolunt gevsetmeye ve baski
uygulama isini Israillilere devretmeye zorladi. Bu bir stireligine
Filistin toplumunun kendi i¢indeki iliskilerini vuzuha kavugtur-
du. Aynica Israil'in bir¢ok Filistinliyi normal giindelik yasamdan
mahrum etmesi sonucu, baskiya karsi verilecek yegane uygun
cevap olarak sahadetin pesinde kosan radikal gruplarin ve kisi-
lerin itibarimin artu@ bir ortamda, Israil ordusuyla Filistin genc-
ligini kars1 karsiya getirerek, Filistin Otoritesi’ni (6zellikle Yaser
Arafat1) toplumun geri kalamindan izole etti. Arafat'in 6lum ra-
dikal degisikliklere neden olacak m1? Iki tarafta da var olan bir-
birine kars1 kizginhk, igerleme ve kuskunun tistesinden gelmek
icin yapilacak ¢ok sey var.

sehit ve onun yasadig tecriibe

‘Canli bombalarin’ ¢ok buytk bir cogunlugu Hamas’tan ve az sa-
yida da Islami Cihad’tandir. Bazilar FKOniin cesitli kollarina
baghdir. Hamas Islamcl bir grup ve eylemlerinin cogu egitsel,
kultarel ve sosyal bir tabiata sahip.7t Ayrica 1zzeddin el-Kassam
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Birlikleri olarak bilinen bir askeri kanadi da var. Hamas orijinal
olarak eylemci FKO’ye muhalif bir grup fikrinden hoslanan lsra-
il'in tesvikiyle kuruldu. Hamas bir zamanlar Musliiman Kardes-
ler hareketinin bir parcasiyd: fakat giderek ondan uzaklasti.

1993 Nisan’1 ile 1998 Ekim sonu arasinda Israil'de 22 saldiri
oldugu bildirildi.72 Bu saldirilardan sorumlu olanlarin ii¢-geyre-
gi multeci kamplarinda yasiyorlard: ve ebeveynleri ya da onlarin
ebeveynleri 1948'de evlerini terk etmislerdi. Ortalama on kisi-
den olusan biiyiik ailelerden geliyorlardi. I¢lerinde evli olmayan
bir stirii geng erkek, isleri olsun olmasin, ebeveynleriyle yasiyor-
lardi. Dordit evliydi ve cocuklan vardr. Onlar da ebeveynleriyle
yasiyorlard1.73

Butiin canli bombalar fakir degiller. Epeyce bir kismi multeci
degil. Genellikle egitim duzeyleriyle profesyonel eylemleri ara-
sinda belirgin bir fark var. Filistin ekonomisinin Israil’e bagim-
lilig1 onlar kirilgan yapiyor: Egitimleriyle orantili is bagvurulart
reddediliyor cunku bu isler Israillilere ya da terérizm suphesi
uyandirmayan baska uluslardan olanlara veriliyor. lkinci Intifa-
da’ya zemin hazirlayan dénemde sadece iki saldir1 evli adamlar
tarafindan gerceklestirildi.74 Bunlardan biri, Kadir Geymat, Isra-
il'de calistyordu. Enver Sukar, Islami Cihad uyesiydi, Gazze'de
yasiyordu ve Israil hapishanelerinde on bir ay, Filistin Otorite-
si'nin hapishanelerinde bir ay yatu. Diger intihar bombacilan
bekar ve genctiler —18'le 27 yas arasinda— ve hicbir aile sorum-
luluklar yoktu.

Israil giivenlik kaynaklarina gore Filistinliler 1993'le 2000 yil-
lart arasinda 42 intihar saldiris1 gerceklestirdiler. Ocak 2001 ile
5 Nisan 2002 tarihleri arasinda bu say1 64’di1.75 Bu arus, Saron
hikimetinin baskic1 politikalaniyla ve FKO'niin artik lIbrani
devleti tarafindan bir ortak olarak gorillmedigi duygusunun art-
masiyla aciklanabilir. Donemsel olarak sahadete gosterilen rag-
bet de ek bir faktordu ve 6lu sehitler yeni sehitler icin 6rnek
olusturdular. Yeni olan gey, birka¢ kadinin katilimiydi —bugiine
kadar ugcten fazla. Intihar bombacilan Filistin toplumunun tem-
silcileri gibi hareket ettiler fakat Filistin Otoritesi’nin onayina sa-
hip degillerdi ¢iunku onlar, FKO'ye halk destegi vermediklerini,
kendilerinin Israil baskisina kars1 yegane Filistinli kurumsal si-
per olduklarim gerekge olarak gosteriyorlardi.76

lkinci Intifada’nin intihar bombacilar i¢in ortak bir portre so6z
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konusu degil. Bu isin icindeki Filistinliler farkh ge¢mislere sa-
hiptiler, farkh ztiimrelere mensuptular ve degisik yaslardaydilar.
Nasra Hasan’a gore, intihar saldirilarina bulasmis 150 civannda
insamin hig birisinin intihara egilimli bir sicili yoktu.77 Hig birisi
kara cahil degildi, acinacak kadar yoksul degildi ya da cevresi ne-
deniyle morali bozuk degildi. Bircogu orta sinifa mensuptu ve
kacak yasayanlar disindakilerin maash igleri vardi. Hatta bazilar
issizlik oranmmin asirt derecede yiksek oldugu Gazze Seridi'nde
cahsiyorlardr. Dindardilar ve cogunun sakali vardi. Cok cesitli
insanlar vardi, sanki Israil hukimetine olan kizginhk, orta sini-
fin kisisel giivenlik kaygilarindan daha agir basiyor gibiydi.

Canli bombalar ¢cogunlukla Hamas’a ya da Islami Cihad’a bag-
liydilar. Kendileri olduklerinde, bu orgiitlerin, Suudi Arabis-
tan'in yardimuyla, ailelerine bakacaklarim biliyorlardi. Aileleri-
nin eline ¢ binle bes bin dolar aras1 para gecerdi. Cogu eylem-
ci orgutin geliri Filistin diasporasindan ve Korfez devletlerin-
den gelmektedir. Iran'in y1lda 20 ile 30 milyon dolar arasinda bir
bagista bulundugu tahmin ediliyor. Baz1 hayirsever Islami ku-
rumlar da bagista bulunuyor gibiler. Kasim 2001'de Bush yone-
timi Hamas1 terdrist orgit listesine ekledi. Araltk 2001’de Ame-
rika Birlesik Devletleri, Amerika'daki en buytk Islami hayirsever
kurum olan Kutsal Toprak Vakfini, Hamas finanse etmekle
sucladiktan sonra, vakfin varhklarina el koydu.78

Intihar bombacilarinin hepsi eylemci gruplar tarafindan des-
teklenmiyorlardi. Davut Ali gibi bazilarinin hicbir érgute bagh
olmadiklan gozukuyor. O, 46 yasinda bir aile reisiydi ve erkek
kardesine gore, duizenli olarak camiye giderdi fakat daha énce
politikayla higbir iligkisi olmamust1.79 Yine de gercek su ki ezici
bir ¢cogunluk bir orgite baghdir. Geng adam sehit olmaya hazir-
lanirken tecruibeli bir grup tyesinin gozetimi altindadir. Bomba-
lamanin gerceklesmesinden onceki hafta boyunca Kuran, 6zel-
likle de cihad1 cagrisuran sureler dikkatlice ve devamh olarak
okunur. Mesum gun yaklastik¢a, gozetim ve denetim sikilastr-
lir. Yazili bir vasiyet ve sehit adayimn eylemlerini acikladig: bir
video da ayinin parcalaridirlar.

Hamas ve Islami Cihad gibi orguitler geng Filistinliler arasin-
da bu dayanisma baglarim nasil yaraurlar? Cemaatci baglara m
givenirler yoksa yeni baglar m1 olustururlar? Yerel ya da bolge-
sel dayanisma bicimlerinin yahut bir kabile ya da hizip tyeligi-
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nin, sebab’1 olusturan farkl gruplarda rol oynadiklan inkar edi-
lemez. Fakat gordugumuz gibi, Israil isgalinin yaratug gugluk-
ler ve Filistin Otoritesi’nin otoriterligi ve nepotizmi tarafindan
dayatlan yasam kosullari, bu yeni dayanisma bigiminin biyame
zeminini olustururlar. Aslinda yari-savas durumundaki bir top-
lumda yasamak (birinci Intifada), barisin olmadig bir toplumda
yasamak (1993 Oslo Anlasmasi’'m: takip eden dénem) ve daha
sonra da askertf olarak karsilastirilamayacak kadar gugli olan ve
uluslar arasi olarak da tek Batili stiper gii¢ olan Amerika Birlesik
Devletleri tarafindan desteklenen bir Israil ordusuyla agik bir sa-
vas durumunda olan bir toplumda yasamak (1993'de ikinci Inti-
fada basladigindan beri), Filistin toplumunda oldugu kadar
onun Batil diasporalarmda da dayanismay: daha trajik ve daha
kuvvetli kilar.

kigisel bir karar
Her ne kadar Hamas ve Islami Cihad mustakbel sehitleri bulup
tiye kaydetse de, talebin asagidan geldigi de bir gercektir. Bu or-
gutlerin 6ncesinde yaptiklan bir baski yoktur ve kan dokulur-
ken —ozellikle ikinci Intifada’da~ sehit olmay: isteyenlerin say1-
s, onlara olan ihtiyacin ¢ok daha tistundeydi. ‘Canli Bomba’ go-
ringusinun orgutsel bir boyutu oldugu yadsinamaz fakat kisi-
sel ve gayet bireysel bir kararla iliskili olan antropolojik boyutu
da en az digeri kadar énemlidir. Sehitlerin kendileri daima boy-
le soyluyorlar. Vasiyetnamelerinde, videokasetlerinde ve yazdik-
lar1 notlarda, genellikle kararlarinin kisisel tabiatimi hissettirir-
ler. Enver Sukar demisti ki: ‘Bu diinyada sehit olmak benim ka-
rarim cunki bizim sehit olmamiz Tanrrmn hosuna gider. Umit
ederim ki O bana bu iyi kaderi verecek.’8

Modern sahadetin bu 6zelligi onu feda edilen kurbandan fark-
l kilar. Modern sahadetin i¢inde ego vardir. Modern sehit, Mek-
sika'min Aztek geleneginde oldugu gibi, uyusturucu maddelere
basvurarak ya da telkin ve yonlendirmenin ayin hale gelmis tek-
nikleri sayesinde ‘nizasrmin alindigy, gézden ¢ikanlmis bir kur-
ban degildir.8t Hamas ve Islami Cihad gibi 6rgutlerin, adaylan
maniptle ettiklerini goz ard1 edemesek de bunu ancak adaylar
kararlarini aldiktan sonra yaparlar. Sayet Filistin toplumunun
modernligini anlamak istiyorsak bu nokta can alicidir. Hemen
hemen hic bir vakada, miistakbel sehit kutsal bir ¢lumu kucak-
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lamasi icin ailesi ya da toplum tarafindan tesvik edilmez. Cogun-
lukla bunu onlarin isteklerine kars1 gelerek, haberleri olmadan
ve bireysel bir kararin sonucu olarak yapar. Bu fert olma duru-
mu ulusallik amacindan ayrilmazdir. Sehit aday: élmek icin ¢a-
balar ciinki 6zerk bir toplulukta bir birey olma dileginin bu ya-
samda gerceklesemeyecegi bir dunyada yasamaktadir.

Isin dinsel boyutu bu durumu hakh ¢ikarmaya hizmet eder.
Islam adina hareket ettigi i¢in, Intifada, yasamlan tehlikeye at-
mak icin gereken kaynaklan bulabilir. Sehidin gipta edilen 6di-
la, Allah’la olmanin buyik mutlulugudur. ‘Allah yolunda’ élen-
lere Cennetin kapilan agikur. Mucadelelerine kesin bir anlam
vererek ve onu dine merkez yaparak, savascilar 6lime dair endi-
selerini yenerler ve hissi manada, simdiden Secilmis Olanlarla
birliktedirler. O zaman kutsal davalarina hizmet etmek icin ne
pahasina olursa olsun 6lmek i¢in ¢abalarlar.

Caféler ya da diskotekler baslica hedeflerdir ¢unkit oralarda
gizlice izlenme olay yerlesimlerde oldugu kadar siki degildir ve
ayni zamanda buralar geng Israillilerin eglenmek ve hosc¢a vakit
gecirmek icin gittikleri yerlerdir. Sehitlerin goziinde onlar, ken-
dilerinin dislandig1 kutlamalara katilarak, ebeveynlerinin hileli
islerine ortak olurlar. Kendilerine modernligin faydalarindan is-
tifade etme sans1 tanimayan kisilerin eglendiklerini gormekten
duyduklar aci, onlarin bagnaz Islam géraslerini kuvvetlendirir.
Yabanc1 gazeteciler tarafindan isaret edilen umitsizligin yoklu-
guna, icinde bulunulan sartlar agisindan bakilmalidir: Sehid’in
bagliligi, daha 6nce hissettigi umitsizligi yenmesine yardim eder.
Olume baghlign kuvvetlendikce, 6znenin kendine guveni artar
ve baskalarina ihtiya¢c duymaz. Son adim1 atmasini saglayan sey
nefret ile umitsizligin karigimidir. Psikiyatrlar, nefretten ve ha-
reket etme sosyal kabiliyetinden cok, umitsizlik veren boyuta
kars1 uyanikurlar.82 Ama yine de kutsal bir sekilde 6lme karari-
nin, uzanta hissini asmakla oldugu kadar onu saklamakla da
iliskisi vardir.

Bu olme ve disman 6ldurme isteginin baslica 6zelliklerinden
biri, sonsuz bir dismanhk duygusu, savasin hi¢ bitmeyecegi
duygusudur. Gelecek yoktur. Gelecegin simdiki durumdan daha
kot olacag, simdiki durumun da ge¢misten daha kotit oldugu
tahayyuliyle kolektif bir hafiza yeniden olusturulmaktadir. Bu
nedenle birinci Intifada’ya kaulanlar simdi onu, ge¢misten her
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bakimdan daha kasvetli olan simdiki durumla karsilastirdikla-
nnda, altin ¢ag olarak gérmektedirler. Durumun dizelecegine
inanmuslards, Israil'le siren uzun yipratma savasinin oldukga ih-
timal dis1 biraktigy yeni bir sayginhga kavusacaklarina inanmis-
lard1. Sahadet daha parlak bir gelecek vaat etti. O artik daha iyi
bir gelecegin habercisi degil. O, daha gelismis, daha guclua ve da-
ha zengin olan ve ayn: anda hem simgesel hem de gercek olan
bir yuzlestirmenin tim yoénlerini kontrol eden bir Israil toplu-
munun dayatu@ asagilanmaya bir cevap. Israil'in hakimiyetin-
den kurtulan tek unsur élamdar. Filistinli sehitlerin ana motif-
lerinden biri kendi ustinliklerinin, 6lmek istemelerinde oldugu
iddiasidir, oysa Israilli diismanlari yasama ne pahasina olursa ol-
sun sikica sanlirlar ve boylece, en azindan bu bakimdan, Filis-
tinlilerden asag olduklarim sergilerler. Yasamlarin, hicbir kur-
tulus yolu olmadip1 gerceginin bilincinde tehlikeye atarlar fakat
umitsizliklerini, bir vahiy durumunu hayal ederek yenerler: su-
rekli olarak kendilerinin saldinlarindan korkarak yasayan fakat
kendilerinin onlardan hi¢ korkmadig insanlarla bir ytizlesmede
oldiuralmek ve mumkin oldugunca ¢ok sayida diismam 6ldr-
mek. Boylece, Israil ordusunun daimi varhigina ragmen, onurla-
rina ve gururlarina dokunulmamis oldugunu kanitlayabilirler.
Kendilerini giindelik yasamlarinda aciz hissettikleri i¢in 6lumde
cok gugli hale gelirler ¢unkii davanin ihtiyaglarim karsilamak
uzere yeniden dizenlenmis ve yeniden yorumlanmus bir Islam’a
basvurarak 6lumu kutsallastirabilirler.83 Islami 6rgatler adaylan
sahadet icin egitirler fakat bunun éncusu degillerdir. Kesinlikle
bu geng insanlar manipiile ederler fakat bu gencler gonulludur.

Sahadet Filistin toplumunda bir baska ise daha hizmet eder.
Gundelik yasamlarini, insanlann kendilerini kirlenmis hisset-
melerine neden olan ‘zirva isler’ tammlar. Karaborsa, kacakegilik,
tehlikeli isler ve adi suglar ya da dusmamn istihbarat servisleriy-
le utang verici bir igbirligi, onlann kendilerini Cezayir'deki tra-
bendistalar (kacakgilar) yahut yasam standartlan ekonomik an-
lamda dusen sosyal anlamda da kucuk dusuralmus olan ‘redde-
dilmis’ genc lranhlar (mustadifin) gibi hissetmelerine neden
olur. Dinsel bir mantik, bu i¢sellestirilmis sayginlhigim kaybetme
duygusunu, sehit olarak 6lmek suretiyle bir giinah ve kurtulma
ihtimali hissine donistirur. I¢inden ¢ikamayacaklan bir duru-
ma mecbur edildikleri i¢in sugluluk duyarlar, 6zellikle de, en
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azindan simdilik, arkadaslik ya da akrabalik baglan olan Isra-
ildeki ve Lubnan'daki Filistin diasporasinin iiyeleri karsilastiri-
lamayacak kadar mutlu ve zengin bir yasam stirerlerken. Dias-
pora uyeleri temel ihtiya¢ malzemelerinin kithgindan dolay: ezi-
yet cekmezler ve bu durum Filistin’in i¢inde yasayanlar icin bu-
yuk bir kizginlik ve gicenmeye neden olur ¢unki bu durum Ba-
trya go¢ edenleri etkilemez. Olim, sehitlerin dis diinyaya gecis
imkanini temin edemese de, Cennet'in kapilarini acan fevkalade
bir sehitlikle onlarin manevi bekaretlerini yeniden elde etmele-
rini ve giinahlarnin silinmesini saglar. Evliyalik mertebesine
ulasmalarini saglayan bir 6lum onlar1 gindelik utanclarindan
kurtarir. Simf atlama, tiketicilige dayanan bir modernlige eris-
me ve kendini ifade etme gibi bireysel emeller, Allah’'in emirle-
riyle bir olma amacina déntisir. Tek niyetleri, Tanr’nin yiice
davasina destek vermek i¢in kendi arzularini asmakuar. Allah’a
hizmet ederken olmek, kendi kisisel ¢ikarlarini asmayi, sosyal
olarak kendini ifade etmeye bile 6n ayak olamayan bir bireysel-
ligin acisim dindirmeyi ve guindelik adaletsizligin 1stirabini
azaltmay1 mumkun kilar. Israillilerin kiistah varhiklar ve Filistin
Otoritesi temsilcilerinin utanmaz yolsuzluklanyla birlikte se-
bab'in (genclerin) yasamini timitsizlige cevirirler. Olum onlarin
bu yasamda gerceklestirilemeyecek, fakat sayet sehit aday1 eyle-
minin gerektirdigi iyi niyetle hareket etmeyi basarabilirse, gele-
cek yasamda muhtemelen gerceklesebilecek bir modernligi des-
teklemelerini saglar. Yeni-riyazet de (din ugruna dunya zevkle-
rini feda etme) burada rol oynar. Din, diinyadan vazge¢meyi
hakli cikarmaya yardim eder ki sebab, politik ve ekonomik du-
rumu kapsayan o dunyadan, gundelik yasantisinda, ¢znel an-
lamda, zaten vazgecmistir. Sehitler, maddi anlamda hep dislan-
diklar fakat psikolojik olarak iliski kurduklar1 bir modernlikten
vazgecerler.

Aksini savunan kolayc: iddialara ragmen, sehidin Cennere
gitme arzusunu belirleyen sey, hurilerin (Cennet'in seffaf ve haz
ve keyif veren bakireleri) varligy degildir. Geleneksel Musliiman
tahayyili, bekaretleri daima yenilenen ve gorevleri, miiminlerin
artik diunyadaki ekonomik pozisyonlariyla sinirl olmayan cinsel
ihtiyaclarini gidermek olan bu tensel kadinlarin biyulu varligin-
dan haz etti. Musliman toplumlarin modernizasyonu, mimin-
lerin gortstnce Muslimanlan bastan ¢ikarmak ve azdirmak icin
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tasarlanmis Batili hedonizmi reddetmeyi gerektiren bir bagnaz-
liga yol acti. Batrmin ahlaki bozuk cinselliginin reddedilmesi,
onun Allah'in yolunda olanlan bastan ¢ikarma ve ahlakin boz-
ma kabiliyetini etkisiz hale getirmenin bir yoludur. Bu yeni-riya-
zetin bir diger amac1 da, Batililarla esit sartlarda olmak isteyen
fakat fakirlikten ve modernlige olumlu anlamda erisme imkani-
nin olmadif yerlerde yasamaktan dolayr bunu gerceklestireme-
yen Muslimanlara ortak bir kimlik vermektir. Banl cinselligi
dikkati ceken bir sekilde reddetmeleri, kendi arzularin: kontrol
etmelerini ve maddiyata ve nefse iliskin amaglanm kisitlamala-
rim saglar. Allah’in yolunda olanlar cinselligi ve tuketiciligi red-
dedislerini, kendi avantajlarina cevirebilirler; soyle ki onlarn i¢-
sellestirilmis disiplinleri ve hedonizmi acik bir sekilde reddedis-
leri, tamamen dinsel bir kimlik edinmelerini saglar ve bu kimlik
ideallestirilebilir ¢iinkii Banli bastan ¢ikancilarin sundugu sag-
liksiz ve seytani cazibelere karsi koyar. Bu ‘cazibelere’ gercek ya-
samda genellikle ulasamamalar, onlar daha da sagliksiz yapar.

Kesin ve agik olarak baglilik yeminini yapar yapmaz ve oérgi-
tunde qirakhiga bagslar baslamaz, sehit aday1 bir anlamda aruk
oludur ve durumunu 6liim-sonrast yasar. Ayrilma noktasina gel-
mistir, diunyada ona kalan vakti sanki kurtulusunu bekliyor-
muscasina yasar. Sayet kuskular besliyorsa, uzmanlar (Iran’'da
Besic'in mollalari, Hamas'in iki tiyesi), onun gérevinden vazgec-
mesine neden olabilecek kusku barindiran inancim saglamlagtir-
maya c¢alisirlar. O zaman o, ‘yasayan sehit’ (sehid el-hayy) olur.84
Oruc tutar, belli dualan okur, kendini Kuran’a verir daha énce
gucendirdiklerinden af diler.

Normal bir yasama donme ya da 6lme kararindan vazge¢me
ihtimalinin oldugu bu kritik déonemde 6rgut onun giindelik ya-
sam hatrlayacagy bir ruh haline girmemesini saglamahidir.
Onun, bu diinyanin fani mal miulkane sikica tutunmus bir yasa-
min énemsiz tasalarini ‘asmast’ icin her sey yapilir. Ebediyeti ku-
caklamak tizere oldugu duygusu icerisindedir. Orgiit onu bu bi-
lincaltyla algilanan halde tutma konusunda dikkatlidir. Orgiit
tyeleri onun sanh serefli seleflerinden bahsederler: Peygam-
ber'in yandaslarindan, ya da daha da yakina gelirsek, sahadeti
daha énce basarmis ve onu Cennet’e girmeden 6nce gogin en
st kaunda karsilayacak olan gen¢ adamlardan.

Sehidin sectigi 6lum bicimi, 6lme kararmin buytk olcide
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cagdas faktorlerden etkilendigini gosterir. Patlayicilarla yikli
olarak, binlerce parcaya ayrilacak ve boylece her biri farkl bir
statii verilmis olarak yerlesimler tarafindan parcalara ayrilan Fi-
listin topraklarinin géruntiasina taklit edecektir. Bedeni binler-
ce pargaya ayrilip paramparca olacak olsa da, sahadet, onu bo-
zulmamus, saglam haline getirecektir, upki kafasinda idealize et-
tigi Filistin gibi. Parcalara ayrilmis bir bedenden kurtularak, gu-
nahlarim silecek ve ona bu diinyada reddedilen seyi verecek da-
ha yuksek bir butunlik elde eder: statu, bir yasam, bilincaltiyla
algilanan bir anlam ve tek kelimeyle, gercek dtinyada birlesmis
bir toprak olmaksizin gerceklesemeyen 6zerk bir ulusta bir birey
olabilme. Kendini ugurdugunda Israillileri de yaninda gotirur
ve onlari kendi ilkesine dayattiklari duruma duasurar. Her Yahu-
di yerlesimi onun tarafinda bir dikendir. Giinluk aramalar ve po-
lis baskinlar1 nedeniyle zaten par¢alanmayi, bozulmay: ve uzuv-
larimin bedeninden ayrilmasini yasamistir. Bedenini parcalar ha-
linde ucgurarak kendini ‘ruhanilestirir’, dinyadaki yasamiyla
olan tium baglarimi keser. Ki o diinya, bedeninin mecazi bir uzan-
tis1 olarak, kendine ait bir ulke ya da bir anavatana sahip olma-
nin ne demek oldugunu anlamanin imkansiz oldugu bir yerdi.

Bir ulus-devlet himayesi altinda ¢oktandir birlesmis olan top-
lumlarda, bir ulkenin adeta bedenin bir uzantisi oldugunu ve ki-
sinin, ilkesinde dolasirken bedeninin iginde hissettigi evinde ol-
ma duygusunu, ¢ogu kez unuturuz. Degisen ruh hallerimize
ragmen, kimligimizi nasil daimi bir sey olarak goruyorsak, be-
denlerimizle de 6ylesine birlesmisizdir. Gergek bir ulke demek,
ozerk bir idare demektir, insanin kendi devleti, ulusal kimligin
hatirlaticisi olan 6zerk bir organizasyon sekli, yani kendi beden-
lerimizin butinlagina andiran homojen bir cografyayla ilgili
olarak kurulmus bir olgular toplulugu demektir.

Israilliler agisindan, boyle insanlik dig1 bir 6limun dehseti Fi-
listinlileri daha da ¢ok insanliktan ¢ikarir. Ortodoks Yahudile-
rin duydugu dehset daha da bayuktar ¢anka onlarin gelenekle-
rine gore bir ceset Tanrr'ya teslim edilirken tamamen eksiksiz
olmalidir. Umumi yerlerde, genellikle Filistinlilere yapilan bas-
kiyla ilgisi olmayan gen¢ kizlar ya da yaslilar gibi masum insan-
larin bedenlerini parcalayan patlamalarda, etrafa sacilan kop-
mus govde parcalarini bulmak ¢ok zor hatta imkansiz oldugun-
dan, onlar1 eksiksiz gommek mumkun degildir. Geleneklere
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sayg1 gosterme konusundaki bu kifayetsizlik, dininin gerekleri-
ni yerine getiren Ortodoks Yahudiler igin sorun yaraur; sevdik-
lerinin, dindarhklarin bile yaralayan haksiz bir sekilde dlmele-
ri onlar i¢in fazladan bir ac1 sebebidir. Canli bombalarin 6lim
araciigiyla bir kurtulus eylemi olarak yasadiklan sey, lsrailliler
tarafindan savas1 gerektiren bir olay olarak gorulir. Sehitlerin
insaniyetsizligi kanitlar ki iyi muameleyi hak etmiyorlar, sorgu-
ya cekilirken yedikleri dayaklar: hak ediyorlar, onlara guvenile-
mez ve tek etkili ¢ozum onlart Isgal Edilmis Topraklardan at-
maktir.85

Sahadet, Oteki'yle lekelenmis bir iliskinin simgesi haline ge-
lir, cinka Oteki'nin 6limi yasamin kendisinden daha énemli
hale gelir. Israil'in sahadet yoluyla gerceklestirilen bu 6ldurme-
lere yamit1, hem yerlesimler kurarak hem de silahli bask: kulla-
narak Isgal Edilmis Topraklarin nifusunu arturmakur. Bu, Filis-
tinlilerin nefretini ve evinden ¢ikarilmis olma ve istimlak edilme
duygulanni daha da alevlendirir. Sehri kurma kategorisi artuk
politik degil, fakat nerdeyse kor bir nefrettir. 1ki taraf da acima-
siz bir siddet ve karsi-siddet kisir dongusiine yenik duserler.
Eninde sonunda bagsoyuncular da bundan kagamazlar ¢unki Yu-
nanl kahraman gibi, kibir tannlar tarafindan koér edilmiglerdir.
Bir arada yasama konusunda anlagmaya goturecek goriigsmeler
yapilamaz ve siddet déngusa devam eder.

aileyle ve digerleriyle iliskiler

Sahadet, miminlere aileleriyle banisma firsat1 tanir. Filistin aile-
leri, basarisizhga ugramis modernizasyonlari sonucu, buyuk
gerginlikler yasarlar. Biitiin bu sorunlar aile tizerinde odaklanir
ve genglerle yashlar arasinda, babalarla ogullar arasinda ve akra-
balarin ¢esitli tiyeleri arasinda stirtisme kaynag olurlar. Sahadet
bu gerginlikleri sona erdirmek icin firsat verir. Vasiyetnamele-
rinde muminler saygida kusur ettikleri herkesten af dilerler. Sa-
hadet ayrica, Islami érgiitler ve Suudi Arabistan tarafindan aile-
lere yapilan yardimlar sayesinde, ailelerin bu dunyada da kazang
elde etmelerini saglar. Bu fedakarlik Allah’in aile fertlerinin tara-
finda olmasini da temin eder. Onlar, ogullan kutsal dava i¢in
olenlere gosterilen tim saygiyr goreceklerdir. Bu diinyada say-
ginlig1 olmayan 6nemsiz bir yasamlan olmustur fakat ébur dun-
yada bu durum tersine cevrilecektir. Bunun sadece sehide yara-
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n dokunmayacak, ayni zamanda onunla akrabalik bag olanlar
da bundan istifade edeceklerdir.

Oyleyse sehit, eylemiyle yalmzca Israil’e seslenmiyor. Aym za-
manda tim Filistinlilere de hitap ediyor. Hayattayken, sehit,
saygin bir yasam hakki olmayan énemsiz bir bireydi. Dunyada-
ki en buyiik nifus yogunluguna sahip yerlerden biri olan Gaz-
ze'ye ya da kamplardan birine atilmis binlerce geng Filistinli gi-
bi, hayatta kalip kalmamalar kimsenin umurunda degildi. Ya-
sarken, ne en iyi ihtimalle onlarnn varligindan haberdar bile ol-
mak istemeyen Israilliler icin ve ne de Hamas ya da Islami Ci-
had'taki Islamcilarin yandagslan olmalarindan dolay1 onlan po-
tansiyel bela olarak goren Filistin hitkiimeti icin bir onemleri
yoktu.

Serefli bir 6lim, onlari mahkaom edildikleri siradanliktan
kurtaracak muhtesem bir yoldur. Yasadiklan mahallede ve top-
lumda olimleri dusmana kars: kazanilmis énemli bir simgesel
zafer olarak kutlanacak. Onlann savas kiyafetleriyle ve onlara
ovgu yagdiran yoldaslarnyla gevrili olarak cekilmis fotograflarim
gosteren posterler, 6ldukleri zaman onlan olaganusti varliklar
haline getirecek. Israil ve daha da buyuk 6lcekte tum dunya on-
lardan s6z edecek. Onlarin sahadeti sonucu ne kadar ¢ok Israil-
li sivil ve asker oliirse o kadar unlii olacaklar. Yasam, standart
hale gelen ve herkesin zihinsel dayamklihigini test eden stresli
durumlarla yakin iliskide oldugu zaman bayagilasir. Gazze Seri-
di ornegi dokunakhdir. 45 kilometre uzunlugunda ve 10 kilo-
metre genisliginde ve kilometre kareye 18 bin kisi duser. Bati
Yakasi'na ve lsrail’e gecis, Israilliler tarafindan simirlandirildig
icin, nufusun yuzde 80'den fazlasinin Gazze'yi terk etme imka-
n1 yoktur. Issizlik oram yuzde 70’in tizerindedir. Bu gencler icin
olim, onlar1 kelimenin tam anlamiyla bogan bu uzamsal ve eko-
nomik hapsolustan serefli bir kagistir. Gazze’de dayanilmaz olan
sadece kasith asagilanmanin guinlik manzaras: degildir fakat ay-
rica yasamin imkansiz oldugu bu kusatlmis bolgede bogulma
duygusudur ¢unku kiucucuk bir bolgede yasayan, hic bir mes-
guliyetleri ya da gelecek sanslar1 olmayan gereginden ¢ok insan
vardir.
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sahadetin rﬁah;er'e dair goriisi

Sahadetin manug1 Mahser'e dair (fr. apocalyptique; ing. apocaly-
ptic) bir gorusiin ortaya ¢ikmasina neden olabilir. Sehit kutsal
bir 6liimit kucaklayarak bu dtnyay: ardinda birakir ¢anki din-
yanin sonu yakindir. Baz1 Filistinlilere gore, sahadet tiim toplu-
mu kapsayacak bicimde yayildiginda, gelmekte olan vahyin te-
meli atilmis olacaktir. Bunun esi bir gorus baz1 Yahudi gruplan
ve Hiristiyan Siyonistlerce de paylasilmaktadir. Onlar da, Kutsal
Kitap'taki kehanetlere uygun zemini hazirlayarak Mesih'in geli-
sini cabuklastirmalar: gerektigine inanirlar.

Amerika'daki baz1 ‘Siyonist Protestanlara’ gore belli gergekle-
rin Kutsal Kitap'tan gelen bir mesruiyeti vardir. Israil devletinin
kurulmasi Isa'min bir daha dunyaya gelisini énceden haber ve-
ren bir isaretti. Israil-Filistin baris siireci, Isanin miukemmel
olarak vaat edilen gelisinin éninde bir engeldir: Kudus'in ti-
mii, Kutsal Kitap'ta ayrintilariyla agiklanan teolojik nedenlerden
otird, Israil'in himayesi alinda olmalidir. Israil ¢ok yasa: onu
kutsayanlar ¢ok yasasin ve onu lanetleyenler lanetlensin. Genel
olarak Araplar ve o6zel olarak da Filistinliler dinsizdirler ve
Gog'la Magog'un tarafim temsil ederler. Mutluluk ¢aginin salta-
nat1 yakindir, fakat onun gelmesi i¢in gerekli 6n kosul dinsizle-
rin Mahser'deki 6lim kalim savasinda soylarimin titkenmesi ge-
rektigidir.8é

Baz1 Hiristiyan Siyonistlere gore Isa’nin gelisinden énce Isa-
Karsiti ortaya ¢ikacaksa, bazi kosullar yerine getirilmelidir. Bu
meal belli bazt Miislimanlarin gérisune yakindir ¢unkii onlar
da Deccal'in (Muslumanlarda lsa-Karsit1) saltanatinin yakin ol-
duguna ve bunun da bizi kiyamete ve yeniden dirilmeye yaklas-
tiracagina inanirlar.87

Kutsal Kitap’taki kehanetlere gore ve ¢zellikle de Danyel, Ze-
keriyya ve Ezesyel'in kehanetlerine gore, Hiristiyan Siyonistler-
ce medli gibi, Stleyman’in d¢tncu tapinag insa edilmelidir. So-
run sudur ki el-Aksa Camii tapmagin insa edilmesi gereken yer-
dedir. Kutsal Kitap'ta soylendigi gibi, ditnyayr Mesih’in gelisine
hazirlamak tizere cami yikilmahdir.

Bu gorusun bir kism belirli Filistinliler tarafindan benimsen-
di, onlar Musevi ya da Hiristiyan Mesik'in yerine onun lslami
karsihigimi gecirerek bunu, kiyamet tecriibelerinin mihenk tast
yapular. Safar lbn Abd ar-Rahman, Gazap Guni’'nde Musevi ve
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Hiristiyan Siyonizminin ve onlarin dinyamin sonuna iliskin
(apocalyprique) goruslerinin detayli bir tarifini yapar ve sonra da
kendi katkisim ilave eder.88 lkinci Intifada kiyametle (fr., ing.
Apocalypse) tamamlanacak dunyanin sonunun baslangiciydi
Onutmiizdeki on yilda Israil'in yikimi, Mahser’in gelisinin haber-
cisi olacak. Musevi ve Hiristiyan Siyonistler gibi ar-Rahman da
Kutsal Kitaplari, Incil de dahil, dogru okumak ve kendimizi uy-
gun yorumbilimsel araglarla (fr. instruments herméneutiques; ing.
hermeneutical tools) donatmak sartiyla, Tann tarafindan bildiri-
len, gelecegi tahmin etmemize yarayan ipuglan icerdigine ina-
nir. Kuranin ve Hadislerin (Peygamber’in toplu 6zdeyislerinin
ornekle gosterdigi, Peygamber’in gelenekleri) uygun sekilde an-
lasilmas: bizim gelecegin anlamini gérmemizi saglayacakur. Hi-
ristiyanlar ve Yahudiler, Islami kehanetlerin 151311 reddettikleri
olctide kordurler ve bu nedenle de gelecegi, mahserin anlamim
saptirarak yorumlarlar. Islam’'in 1s181nda okundugunda, Kutsal
Kitab’'m metinleri, Allah'in dinindekiyle 6zdes bir muhteviyati
aciklarlar. El-Buhari'den (Stinni Islam'da derlemelerine ¢ok
olumlu bir gozle bakilir) 6diing alman hadisler temelinde, Gazap
Ginw'nun [‘Mahgser Giinii’ diye de okunabilir. (y.n.)] yazan, ye-
ni¢agin baglangicimin habercisinin Israil devletinin gelisi degil
fakat Muslimanlarin kutsal savas: yani cihad oldugunu kamtlar.
Ikinci Intifada onun yakin oldugunun habercisidir. Bu, son ci-
had olmayabilir fakat stiphesiz onun yolunu acmaktadir. Filis-
tinliler onun mujdecisi olarak tayin edilmislerdir ¢inki onlar
‘tekelci kapitalizmin atesine, Yahudi tefeciligine, despotluga ve
bir Amerikan boykotuna’ maruz kalmislardir. Tam da zayiflikla-
n onlar1 Zamanin Sonu'nun aktorleri olarak tayin eder, Joel ve
Isaiah’in getirdikleri mesajlarin 6nceden haber verdigi gibi. Sim-
di cevaplanmamis soru, Tanri’'nin Gazap Guinuniin ne zaman ge-
lecegidir. Kutsal Kitap'taki tabirle, ‘perisanhktan nefret etmeyi’
Allah ne zaman ortadan kaldiracak? Kudusin zincirleri ne za-
man parampar¢a olacak ve mesru haklar ne zaman ona iade edi-
lecek? Ar-Rahman’a gore cevap Danyel'in kehanetlerinde yatar.
Danyel, umitsizlik ve teselli arasindaki bir donemden bahsetti-
ginde, yazarimiza gore, 1967 yihni nefret etme ve perisanlik yih
olarak tanimladi. Bu nedenle bu kehanet, Alta Gin Savaslarinda
Araplann yenilgisi ve Israil'in zaferine denk geldi. Kehanetlere
gore, son (ya da sonun baslangic1), 45 y1l sonradir yani 2012 ya
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da Hicri seneye gore 1433. Bunun dogru yil olduguna dair hic-
bir garanti verilemez fakat dyle olduguna inanmak i¢in tiim ne-
denler mevcuttur. Bu yazara gore mahser, on yil icerisinde ger-
ceklesecek. .

Mutluluk ¢agina (kiyametten ¢nceki bin yillik baris ve sela-
met devresine) inanan Hiristiyan, Musevi ve Misltmanlara go-
re Israil-Filistin ihtilaflan bu iki toplumun ¢atisimin ¢ok 6tesine
uzanir. Ibrahimi dinlerin ti¢it ig¢in de kutsal bir sehir olan Ku-
dis'an varhgy, bilginin butin dinyaya aninda iletilmesini sagla-
yan yeni medya ve neredeyse insanligin yarnsi icin kutsal statii-
ye sahip bir kara parcasiyla baglanuli kokten dincilik, bunlarin
hepsi, mahsere dair gérusin savasla kortklendigi anlamina ge-
lir. Hatta savasin, yeni insanligin sonunda Kiyamet'i kucaklama-
ya hazir oldugunun bir habercisi oldugunu iddia edecek kadar
korakler. Simdiye kadar marjinal bir gorungti olmanin otesine
gecemediyse de, aym dustnce bazi Filistinli sehitlere de esin
kaynag olur. Canli bombalar ¢limlerinin kiyamet gunanua yak-
lastirdigini ve yeni bir ¢cagin acilmasina yardim ettigini gérmek-
ten, Israilli dismanla savasmaktan oldugu gibi, epey mutluluk
duyarlardi. Bu onlara dahil olmaya cabaladiklar se¢ilmisler pan-
- teonunda89 daha da serefli bir pozisyon saglardu.

6liimiin mahareti ve 6liimiin cazibesis°

Kutsal bir dava ugruna yasamlarim tehlikeye atan sehitlerin
Mutlak’la karmasik bir iliskileri vardir. Oncelikle, Mutlak’a hiz-
met ederler ve kendilerini ona teslim ederler. Filistin vakasinda,
kutsal bir 6lum, bir kisinin kendi 6lum amnda Israilli diismam
da oldurerek onu yok etmek tizere tasarlanmis bir taniklik eyle-
midir. Sehidin niyetliligi Filistinliler tarafindan kutsallastirlan
Israilli diisman tarafindan da inkar edilen bir ulus tarafindan be-
lirlenmistir. Fakat 6lume dogru giden bu harekette, kendine 6z-
gt bir durum s6z konusudur, araclar ve sonuglar yer degistire-
bilir ve oldurmeyi ve oldirilmeyi kendi iginde bir son olarak
goren bir tutuma mahal verebilir. Oliume giden hareket, kisi bas-
langicta kendine koydugu hedeflerden uzaklastik¢a, Mutlak’'in
icinde yasamin reddine donusup baskalasabilir. Iran ve Filis-
tin'deki sahadetin her ikisinde de gozlemlenebilen bu olgu, ilk
Hiristiyanlarin ve Allah’in gaincel takipcilerinin teredditsiiz egi-
limlerinde de bulunabilir. Olimle sarhos olma halinin, sehidin
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baslangictaki hedefi olan kutsal gerceklestirmekten ayrildig bir
toplumda 6zel bir cosma meydana gelebilir. Bir zamanlar kutsal
bir amaca ulasmak icin arac olan sey, kendi kendine yeterli hale
gelir. Bu olim-takinuli gériste, lmenin sevinci, yasayanlarda
sehidi 6rnek almak icin daha da biyiik bir arzu olusturur. Onun
kutsal olamunan aymsint gerceklestirmeye calisma arzusu, ka-
sindikca biiytiyen bir kasinma benzeri bir kresendoya doniisebi-
lir ve tim ‘makul’ arzularda olmasi gereken doygunluk manu-
giyla celisir. Sahadet, feragat ve kendini feda etme arzusu igerir
ki bunlar da kendilerine 6zgii bir yasam edinebilirler. Tabir ca-
izse, adaylar, at ustiinde bir mizrak dévusine girisirler, her biri
digerlerinden 6nce ve digerlerine tercih edilerek, 6lumde muvaf-
fak olmak isterler. Feragat zamanla yerini 6lumiin cazibesine ka-
pilmis bir maksatliliga birakir. Bunun bilhassa kapal: gruplarda
ya da icsellestirilmis nefret duygusuna neden olan 6zellikle tra-
jik kosullarda ortaya ¢ikmast muhtemeldir; bu kosullarda her-
kes yasamla isinin bitmesini ister ve hor gordugu bir diizenle is-
birligi yapanlardan mimkun olan en fazla sayida insam kendi-
siyle birlikte goturmek ister. Bu gercekten bilincli bir sure¢ de-
gildir. Sahadetin cogskusu bir vakumda isler ve gitgide gerceklik-
ten ve baslangictaki hedefi olan kutsal bir ideal adina ¢ldurmek-
ten kopan bir 6znelligin dolambach yollarin1 diistinmeden takip
eder. Oldiirmeler bazen somut durum kotiilestiginde ve tam ¢1-
kis yollart kapatildiginda ya da inananlara 6yle gorindugunde
meydana gelir. Filistin vakasinda, birinciden ikinci Intifada’ya
gecis, kisinin, kendisi ve digerlerinin 6lumuniin cazibesine ka-
pilmasini tesvik eden (Filistinliler icin) ve baskiya kars: bir ta-
kintiy1 6zendiren (Israilliler i¢in) bir radikallesmeye neden oldu.
Bu boyut simdiye kadar sadece marjinal bir rol oynad: fakat sa-
yet barisin imkansiz oldugu kanaati onu imkansiz kilacak saski-
na donmus bir arzunun yerini alirsa, daha onemli hale gelebilir.

libnan: sahadetle sagmalik arasinda

Iran’'daki gerceklik, uyumlu bir Islami toplum titopyasinin sahte
oldugunu gosteriyordu. Filistin'de bir ulus kurma arzusu htisra-
na ugratildi. Lubnan’da isler cok daha karisikt. Boyle olmasmin
nedeni kismen, Liibnan devleti kuruldugundan beri, gtictin fark-
I1 Hiristiyan ve Musliiman cemaatler mozaigi tarafindan paylasil-
dig1 bir toplum olmasindan ileri geliyordu. Bu ¢oklu-ginah ¢i1-
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kartma modelini etkileyen krizler ve lsrail'in tulkeyi istilasi, sa-
hadetin gelismesine neden olan yeni bir durum yaratti. Iran ve
Filistin vakalarinda, dismanin kim oldugu konusunda buytuk
olciide bir fikir birligi vard: fakat Lubnan’da bu konuda bir itti-
fak yoktu. Bircok Huristiyan, Israil ordusunun Lubnan’ isgali-
nin, tlkeyi Filistinlilerle Iran ve Suriye destekli Siiler tarafindan
yaratilan parcalanma tehlikesinden koruduguna inandi. Lub-
nanh Mislumanlar icinse, bir milis kurarak onu dogrudan para
yardimiyla destekleyen bu isgal ordusu bir numaral halk dis-
mantydL.

Litbnan’daki i¢ savas devletin i¢indeki ciddi bir krizin sonu-
cuydu. 1975'ten 1980’lerin sonlarina kadar tulke bir i¢ kargasa
durumu yasad. Israil ordusu tlkenin giiney kismini isgal etmis-
ti ve Beyrut iki bolgeye boluntrken, Israil ordusu kendi kontro-
lit alunda bir Libnanh milis kurmustu. Cemaatler kendi i¢leri-
ne kapandilar ve farkh gruplar ve hizipler arasindaki dusmanhk,
ancak sacma olarak tanimlanabilecek olitmlere neden oldu.9
Bolgede faal diger ulkeler —Suriye, Suudi Arabistan, Iran, lsrail,
Libya, ABD ve Sovyetler Birligi— Litbnan savasina miidahale et-
tiklerinde, i¢ savas, gesitli bolgesel giiclerin, milisleri ve 6zel or-
dulan vekilleri seklinde kullanarak duruma kanstiklari, disariya
dogru uzayan bir miicadeleye donusti. Gug, gittikce artan bir
sekilde, hicbir ideali olmayan hiziplerin ellerine geciyordu.

Katliamlar ve ¢abucak ittifaklar kurup bozan cetelerin ortaya
cikmasi, daha once var olmayan cemaatci gettolarin ortaya cik-
masina yol acti. On iki yil boyunca, bat1 Beyrut'taki Musliman
cogunluk, dogu Beyrut'taki Hiristiyan ¢ogunluktan ‘Yesil Hat’
diye bilinen bir sinir ¢izgisiyle aynlmist. Pusu nisancilart bu
cizgiyi gecmeye kalkisan herkesi oldurduler.

Bu donem boyunca, degisen ittifaklar ve buytiyen giivensizlik
Beyrutlulara gundelik yasamlarimn —yuruyuse ¢ikmak, ahsveri-
se gitmek, hatta sokakta yiriimek- her bakimdan tehlikede ol-
dugu duygusunu verdi. Dusman her yerdeydi ve her sey hi¢bir
uyari olmaksizin aniden degisebilirdi. 1975’le 1983 aras1 Lub-
nan’da 16 bin 780 kadar patlama kayitlara gecti ve 4 bin kadar
insan olduralda. Bir austaki patlayict madde miktan bir kilodan
bir bucuk tona kadardi. Gazetelerin dagitimi bazen aksatilsa da,
cesitli radyo istasyonlar, catigsmalar ve kacinilmasi gereken yer-
ler hakkinda yayin yapiyorlardi. Bunlarin arasinda Libnan'in Se-
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si (Falanjist), Ozgtir Lubnan’in Sesi (Hiristiyan milisler), Anava-
tanin Sesi (Stnni, bati Beyrut) ve Dagin Sesi (Libnan Daginda-
ki Durzi komitnistler) vardi.

1948'de ¢ok sayida Filistinli Beyrut'a gelmeye basladi. Sehrin
dogu, gineydogu ve gliney varoslarinda kurduklari gecekondu
mahalleleri, Beyrut'u cevreleyen bir yoksulluk halkas1 olustur-
du. Gecekondu mahallelerinde Filistinliler cogunluktayd: (ytz-
de 63,5) fakat ayrica glineyden gelen Libnanh Siiler (yuzde
16,5), Suriyeliler (yuzde 13,2) ve Kurtler de (yuzde 6,8) burala-
r1 mesken edinmislerdi.92 Baz1 gecekondu mahallesi sakinleri hi-
zipler arasi rekabete, intikama ve karsi-intikama kanstilar. Bu
kenar mahalleler, en ytksek teklifi verenin harekete gegirebile-
cegi bir nufusa sahiptiler.

Ug tip aktér, Beyrut'taki gundelik trajediye karisti: pusu ni-
sancisi, milis gtcler ve sehit.

pusu nisancist

Pusu nisancisi tiim Beyrutlularin kabusuydu. Kent, pusu nisan-
cilart hakkinda bir psikoz gelistirdi ¢unkii onlarin gorus alanina
giren birisi i¢in hi¢ kagis yoktu. Avlarini pusuda beklerlerdi,
sandalyelere tunerlerdi ve teleskopik goruse sahip bir tufekleri
ve bir kutu cephaneleri vardi. Hedeflerinin yiizde yetmis besi,
ilk kursunla 6ltiimctl yaray: alirdi. Bir pusu nisancisi gtinde or-
talama on kisiyi oldarurda. Etkili menzilleri 250 ile 500 metre
arastydi ve onlardan pagay1 kurtarmak i¢in ¢ok kugciik bir sans
vardi. Pusu nisancilar bagimsiz degildiler, cete liderleri icin ¢a-
hsiyorlardi. Cogu disiplin altina alinmisti. Kumandanlar tam
olarak nerede olduklarini ve ne yapmakta olduklarim bilirlerdi.
Pusu nisancilarinin hicbir ideolojisi yoktu ve kendilerini en yiik-
sek fiyat verene satarlardi.93 Hareket eden her seyi, hayvanlar
dahil, oldurarduler. Rolleri, sehrin dogusuyla batisini hava ge-
¢irmez bir sekilde bolmek ve Hiristiyan ve Misliiman cemaatler
arasinda hi¢ kimsenin gecemeyecegi bir sinir ¢izgisini izlemekti.

milis adam

Bu donemde 6ldurme isini yapan bir diger kisi milis adamdi. Mi-
lisler insanlar1 kagirdilar ve itiraf edilmis itaatlerini dogrulayan
‘kimlik belgelerini’ kontrol ettikten sonra onlan infaz ettiler. Bu-
nu sistemli bir uygulamaya doniistiirenler, Falanjistlerdi. 6 Eylul
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1975’de, sonradan ‘kara Cumartesi’ diye anilan giinde, yaklasik
200 Musliiman acimasizca oldirildi. Milisler adam kacgirmak-
tan ve dldirmekten zevk aldilar. Kagirdilar, mahkiom ettiler ve
tutsaklarin inanch olup olmadigina bakmaksizin, itirafa dayana-
rak 6ldurduler. Eylul 1982’den sonra, Sabra ve Satila katliamla-
rindan ve Israil'in Lubnan’dan ¢ekilmesinden sonra, Litbnan or-
dusu bat Beyrut'taki kontrolinu yitirdi. Subat 1984’ten sonra
Emel tarafindan kovuldu. O zaman, guvenlik servisleri, kurtulus
kuvvetleri ve diger hizipler buyik ¢aph tutuklamalara basladilar.

Aruk insanlar iki sekilde oluiyorlardi. Bazi 6lumler teatral ve
resmiydi ve medya i¢in planlanmsti; digerleri ise gizliydi ve hi¢
kimse tam olarak infazlarin nerede ve ne zaman gerceklestirildi-
gini bilmiyordu. Birinci durumda, tutsaklara caddelerde gecit to-
reni yapuriliyordu, bazen zincirlenmis olarak, kotu davranarak
ve bazen de araglara baglanmis olarak. Seyirciler alkislarlardi,
onlar1 asagilar ve onlara bagirirlard: ve hatta suclulara vururlar-
d1. Bazen bedenleri yakilir ve yol kenarina terk edilirdi. Pek ¢cok
durumda, 6ldirmek yeterli olmadi. Oldirenler, kurbanlarinin
olumunden zevk aldilar ve 6ldiirmeden 6nce onlan asagilayip
onlara iskence ettiler. Oteki'nin yok edilmesi, kendini ifade et-
menin bir bi¢imi haline geldi. Oldurme streci, kurbanin 6lumu-
nun tadini daha fazla ¢ikarabilmek i¢in bircok bélume ayrilmis-
t1. Kurbanin iskence gormus bedeni, milislerin kisisel mulki ha-
line geldiginde, carptirildig: cezalar dehsetin doruguna cikard.
Duigsmani yok etmek, onun somutlasurilarak mutlak kotaluge
dénustaralmus dinini oldugu kadar, sosyal ve ahlaki degerleri-
ni de yok etmekle es anlamhyd.

Kacirdiklart mahkamlar tzerindeki kontrolleri, bu kisilere
kendine giiven duygusu ve dasmani tizerinde simirsiz bir guce
sahip olma, dismamnin yasamini ve olumuni elinde tutma
duygusu verdi. Oldurmek, daha fazla éliim i¢in énune gecilemez
bir istek yaratiyordu.94

Bazilar1 rehin alinma, ¢arcabuk yapilan mahktom edilme, is-
kence, cinayet ve bazi1 durumlarda kiyimdan olusan cemberden
kagabildi. Bilinmeyen nedenlerden, kimileri 6ltmden kurtulabil-
di, ya miliste tamdiklan etkili bir iiye vardi, ya birileri onlar icin
fidye 6dedi, ya da hapisten kagmay1 basardilar. Fakat ardindan,
yasamin dnemsiz hatta sagma oldugu duygusuna kapildilar ve en
onemlisi sucluluk duydular; digerlerinin 6lmesinin ve kendileri-
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nin d6lumden kurtulmalarimin, onlan kota kaderlerine terk ede-
cek kadar bencil olduklar anlamina geldigini disunduler.

Libnan devleti bolundikge oldiirme ve oldurilme ozellikle
yaygin hale geldi. Her siyasi parti, her kamp ve her hizip kendi
kanunlarnm olusturdu. Devletin kisisel olmayan, normallesmis
siddeti yerini bireylerin kisisellestirilmis, keyfi ve 6znel siddeti-
ne birakn, her biri kendi amaclarinin pesindeydi ve gruplari icin
uygun suglu kurbanlarn seciyorlardi. ‘Sucluyu’ hapsedecek ceza-
evleri gibi kurumlarin yoklugunda, cezay1 uygulamanin en ko-
lay ve ucuz yolu infazdi. Kamplann varligi mahkamlan orada
ceza verebilecek kadar uzun stire tutmaya yetmedi ¢cinkii her an
siddetli bir hicuma ugrayabilirlerdi. Olam aym zamanda huk-
mun degistirilemez oldugunun da garantisiydi.

Bir kere tutuklandi mi, rehine, her an infaz edilebileceginden
neredeyse emindi ve bu korkun¢ dayaniklilhik denemesi muhte-
melen en buyik cezaydi. Bu duzlemde, rehinenin ¢znelligi sehi-
dinkiyle taban tabana zitt. lkisi de 6leceklerini biliyorlardi. Se-
hit, kuramda, 6nceden belirlenmis bir zamanda 6lecegini bili-
yordu; rehinelerse belirsiz bir gelecek zamanda 6leceklerini bili-
yorlardi. Fakat aralarindaki temel fark, sehitler gonuallu iken re-
hinelerin génilsuz kurbanlar olmasiyd.

Milis askerleri genellikle baslik takarlardi. Fakat baghgn, kisi-
nin kurbanlarin ya da infaz edenlerin tarafinda olmasina bagh
olarak, iki anlam olabilirdi. Infaz edenler, dehset atmosferi ya-
ratmak icin ve kurbanlarinin onlarn yizlerini gormelerini engel-
lemek icin, goz delikleri olan bagliklar takarlardi. Baslik, kurba-
nin dis diinyay: gormesini engelleyerek tehlike duygusunu artur-
mak ve onu bogucu karanliga hapsetmek icin kurbanin kafasina
gecirilmis bir ¢uval da olabilirdi. Bashk, infaz edeni sorumluluk-
tan kurtardi ve kurbanina da onu gérme hakk: vermedi.

Milis gucleri kurbanlarim 6ldurduklerinde, genellikle bir par-
ti ya da sefahat atmosferi vardi. Yarali mahkamlar ve cesetler
caddeler boyunca sarki soyleyen, bagiran, saz calan ve tepinen
erkekler tarafindan surtklenirlerdi. Milis askerleri bazen toren-
den once, ortak bayramlarina daha da coskulu bir anlam vermek
i¢in, uyusturucu kullanirlard1 ya da hatta sevisirlerdi. Alkol,
dans ve uyusturucu birlesiminin zulmin zevkini arturdig bu
kan duaskanlugu torenlerinde tabular yikihrdi. Kurbanlarin ka-
n1; grup, aile ya da itiraf ayelerini birlestirirdi, tipki giinah kegi-
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si ayinlerinde mahktumlarin kolektif oldurtlmesinin, grubun
kendisinin gictine dair inancim pekistirdigi gibi. Bu torenlerde,
oldurenler kendilerinin kahraman olduklarina inamyorlard:
cankua dldurme tizerindeki tabuyu yikiyorlardi. Cesetlere goste-
rilen saygisizlik ve onlar hakkinda yapilan igreng sakalar, onlan
sahsiyetsizlestirmelerine ve grubun kendini mesru hissetmesine
yardimci oldu. Bazi durumlarda, kurbanlar mezarlara canl ola-
rak gomulduginde, mezarlar ¢igneniyordu. Cesetler patlayici-
larla donatiliyor ve pargalara ayrilarak uguruluyorlardi. Kadinlar
ve kizlar da dehsetin kurbanlariydilar. On iki, on ug¢ yasindaki
kizlarin ve yash kadinlarn, aileleri ya da kocalarinin gozleri
onunde 1rzlarina gegiliyordu. Onlan infaz etmeden 6nce cinsel
iliskiye zorlamak olagan bir uygulamaydi. Tecaviiz etmenin
amaci cinsel hazdi fakat aym zamanda hem bir aile hem de ka-
din soyunun yikimu vasitasiyla Oteki'nin bedenini simgesel yiki-
ma ugratmakt. Tecaviize ugramis kadinlarin bedenleri incitil-
misti fakat ayn1 zamanda onlar ailelerinin ve ait olduklar grup-
larinin serefini lekelemenin utancim yasadilar ve tecaviizcileri-
nin daha sonra onlar hakkinda konusabileceklerinin korkusunu
tasidilar. Seks ve olumun gerceklestigi iklim, herkesin kendi
adaletini uygulayabildigi ve en guclinun, en glicstiziin yasama
hakkini elinde tuttugu ve bunu kendilerini hem koruyan hem de
kirli islerini halleden milis ¢etelerinin gozu 6niinde yapabildigi
bir iklimdi.

Bir butiin olarak toplumda, keyfi tutuklamalar ve 6ldiirmeler,
tabularin ve sosyal zorunluluklann esnemesini tesvik etti. Co-
cuklar bunun ilk kurbanlariyd. Benmerkezci, baskalarim umur-
samaz oldular ve vahsilik ve canavarligin ve ozellikle cinayetle-
rin cazibesine kapildilar.

Gazeteler dolayli olarak savasla ilgili haberlerle doluydu. ‘Ta-
bancasimi temizlerken ates almasi sonucu bir kisi 6ldu.” ‘Sokak-
ta oynayan cocuklar torbada kesik bir bas buldular.’ Haberler so-
guk ve kisisel olmayan bir tarzdaydi. Gazeteciler hicbir izahat
vermediler. Sadece savas zamaninda 6lumu yasamin siradan bir
parcast yapan kisisel dehseti haber yaptilar. I¢ savas, kendi adi-
na, daha ¢ok dehset ihtiyacim kamgiladi. Herkes gunlik olarak
belli bir dozda felaket istedi. Bu, endiseleri giderme kaynag ha-
line geldi. Bagkalarinin 6lmus olmas: gercegi, endiseleri yatisti-
a1 bir isaret haline geldi ¢unkt o haberi okuyan kisi 6lenler
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arasinda degildi. Gazete okuyucusu i¢in, onlarin élimu yasama
‘tanikhik etti’ ve sapkin bir vekalet gorevi gordii: bizim yerimize
olduler. Bize beklenmedik sekilde talih guldu ve onlara giilme-
di. Fakat bunun, 6zgur nizayla yapilan bir fedakarligin yapabile-
cegi sekilde, toplumun yakinlasmasina hicbir katkist olmad.
Atomlara ayrilmis bireylerin ¢limleri komsularina kendilerinin
ne kadar sansli olduklarini ve tamamen sans eseri 6lenlerin ne
kadar talihsiz olduklarimt haurlatn.

liibnan’da sahadet

Uctinct bir orijinal figur daha pusu nisancis1 ve milis askeriyle
bir arada var oldu ve Liibnan’daki savasta o da énemli bir rol oy-
nadi. Sehitler 6nce isgalci Israil ordusuna kars: dizenlenen inti-
har operasyonlarinda ortaya ¢ikular.

Lubnanl sehitler Hizbullah'in $ii Islam’ yorumlama bicimiy-
le iliskili olarak siyasal-dinsel nedenler yuzunden o6lduler. Bas-
langictaki gidilenmeleri tamamen politikti ve ulusal mucadele-
ye olan bagliliklarindan kaynaklandi. Hem milliyetci partilerden
hem de Lubnan Komiinist Partisinden gelen sehitler ayrica ulu-
sal kurtulus arzusu ile motive olmuslard. Intihar operasyonlar-
na katlan iki tip sehit vardi.95 Profesyoneller operasyonlarim
onceden planlarlardi, operasyonlarin gerceklesecegi yerleri on-
ceden ziyaret ederlerdi ve kosullar uygun degilse operasyonu er-
telerlerdi. Bir de saatli bomba gibi kurulmus olanlar vardi ve ku-
rulduktan sonra geri donduriilemezlerdi.

Intihar operasyonlar1 Amerikan ve Fransiz hedeflere karsi
gerceklestiriliyordu. 18 Nisan 1983’te Dogu Beyrut'taki ABD
Konsoloslugu'nun yikilmas: sonucu 23 kisi 6lda ve 69 kisi de
yaralandi. 23 Ekim 1983’te bomba yuklu kamyonlar Amerikan
denizcilerinin ve Fransiz kuvvetlerinin dssiinun bulundugu bi-
naya girerek 262 Amerikaliyr ve ayrica 80 kurbani daha oldar-
duler. Bu operasyonlar yurtten iki adam, Abu Mazin ve Abu
Sac’an adlarnyla biliniyorlardi ve 26 ve 24 yaslarindaydilar. Isra-
il ordusuna karsi ilk intihar saldinlarindan biri 11 Kasim
1982'de gerceklestirildi. Hedef Tire'de lsrailli askerlerin barindi-
g1 bir karargah binasiydi. Bombaci, 1967’de guney Lubnan'da
dogmus olan Abu Kasir'di. 1985'de Sana Mhaydli adinda 17 ya-
sinda bir genc kiz Israil devriyelerine kars: bir intihar saldirisin-
da bulundu. 1968'de giney Lubnan’da Sii bir ailenin kiz1 olarak
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diinyaya gelen Sana, Litbnan, Irak, Suriye, Urdin, Filistin ve
Kibns'in birlesecegi bir Buytik Suriye kurulmas: idealini tasiyan
Suriye Sosyal Ulusal Toplumcu Partisi tyesiydi. Sehitleri, Filis-
tin ve guiney Lubnanh lIsrail'in boyundurugundan kurtarmak
icin savastiklarimi iddia ediyorlardi. Sii kadinlar bu tip eylemler-
de hicbir rol oynamazken, bu partide tersine kadinlar 6nemli bir
rol oynadilar. Sekiiler Libnan Komunist Partisi de sehitlerini Is-
rail ordusuna saldirmak tizere gonderdi. Bir parti ayesi olan Ca-
mal es-Sati vasiyetnamesinde ‘tiim diinyamn yoksullarina’ sesle-
nir. Bekaa vadisinde mutevazt bir ailedendi. Yine bir komtinist
olan gen¢ Lula Abbud bir baska sehitti. Lakab1 ‘Bekaa Cicegi'ydi.

Sehitlerin ¢ogu guney Libnan’dan mutevazi ve hatta imkan-
lan kat ailelerden geliyorlardi. Iran’daki Besici sehitler arkalann-
da genellikle yazih vasiyetnameler ve teyp kaseti ve nadiren de
videokaseti birakirlardi. Videokasetlerin kullanimim popiiler ki-
lanlar Libnanh sehitlerdi. Sana Mhaydli dogu Beyrut'ta bir vide-
o dukkaninda ¢ahsiyordu. Arkasinda ailesine veda eden bir vi-
deo biraktl. Bu video tim sehitlerin en sevdikleri konulardan
bahseder. Bunlarn ilki tiziintiiniin sevince déniismesidir. Sonra
eyleminin nedenlerini agiklar: zalime karsi mucadele. Ugtincit
konu; sehidin sélimiinan kutlamalar, iizintiiniin reddedilmesi
ve ortaklasa bir seving gerektiren evlilikle 6zdeslestirilmesidir.
Sehit 6lmez ve ailesiyle yasamaya devam eder. Kutsal bir 6lum
ne bir vazifedir ne de bir is. O, en siddetli arzunun yerine geti-
rilmesidir. Sehitlerin kam konusu da digerleri kadar énemlidir.
Yere dokuldugiunde, Seytanin gugleriyle savasanlanin kutsal da-
valarina yeni bir can verir. Onun mucize yaratan erdemleri, be-
denden fiskirdiginda gorulebilir: bu savas¢inin enerjisini serbest
birakir ve gelecekte zalimlere kars: bir zaferi garantiler. Teyp, se-
hidin ailesinin toplu halde dua etmesiyle sona erer ve 6zellikle
evladim kutsamasl istenen annenin duasiyla. Bu, sehidi evliyahik
mertebesine ¢ikarmis olan kutsal ideallerin promosyonu igin ta-
sarlanmistir. Ornegin, Sana dedi ki: ‘Ben sehit Sana Yusif
Mhydli; 17 yasindayim, Guney'denim. Guney Libnan. lsgal
edilmis, baski altindaki Giiney, direnisci ve devrimci Giiney. Se-
hitlerin Guney'indenim, Seyh Ragip Harb’in Giiney’inden... Kah-
raman Vecdi es-Sayig'in Guiney’inden... Oldiigiim gin sevingle
dolup tasin, sanki dugin ginummus gibi..amit ederim ki ru-
hum diger sehitlerinkiyle bulusur ve diisman askerlerin tepesin-
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de gok guriltisa gibi yankilanir. Ben 6li degilim, hala aranizda
yastyorum; sarki sdyltiyorum, dans ediyorum ve emellerimi ger-
geklestiriyorum, kahramanhgin ve sahadetin ta kendisi olmak-
tan dolay1 sevingle doluyum... benim icin gozyas1 dokmeyin...
mutlu olun ve gulun ¢inkd size hala kurtulus timidi verecek ya-
sayan insanlar var. Ben Guney topraklarinda kok saliyorum ve
onu kanmimla ve sevgimle daha gii¢cli kiliyorum. Onu beklemek
zorunda kalmamak icin élime kendim gidiyorum... Son dile-
gim bana ‘Guney’in gelini’ demenizdir.’

Ister laik olsun isterse Sii, sehidin soyledikleri, dinin bir iri-
nuduar. Sunnilerin gelistirdikleri konular, Iran’daki Sii sehitlerin-
kinden ya da Filistin’deki Stnni sehitlerinkinden farkl degildir.
Hepsi dusmanla savasmak ister ve 6liimsizluk arzusunun élmek
istegiyle birlestirildigi bir tez sayesinde dileklerini gerceklestirir-
ler. Siiler Allah’1 inkar eden diismanla olan savaslarinda Allah’la
bulusacaklar. Komunistler ve milliyetciler, ulusal kolektivite ile
ozdeslesmeleri sayesinde. hatta ondan da 6te, tim dinyanin
yoksul halklartyla 6zdeslesmeleri sayesinde, 6limsuzliige erise-
cekler.
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diasporik limmetler

Baz1 sehitler dinin guiglerini Islami bir ulus kurmak icin hareke-
te gecirirken, bazilarinin emeli bir ulus degil uluslar-6tesi bir
timmet (umma) kurmaktir. Bu tip bir sahadet, kiiresellesmenin,
Batr'daki Islami diasporanin degisiminin ve Ortadogu’daki ve es-
ki Sovyetler Birligi'ndeki Masliiman toplumlardaki krizlerin bir
drunuadur.

Batr'da Islami diasporalarin kurulmasi, bir zamanlar var olan
bir Islami ulus insa etme ihtimalini, dinya capinda bir ummet
olusturma ihtimaline dénustiirdu. Artik Batr'da oldukga buyuk
Islami diasporalar olduguna gére, bazi Musliman azinlik grup-
lan1 (Ingiltere’yi Islami bir iilkeye dénustiirmek isteyen el-Muha-
cirin gibi) tim diinyay: ve ozellikle de Batr’y1 icine alan bir tim-
met olusturma hayali kuruyorlar. Evrensel bir din olarak Is-
lam’in, Hiristiyanhk gibi, her zaman dtnya capinda emelleri ol-
du fakat bu emeller bagka dinlerin varlis tarafindan engellendi.
Bat1 buyuk o6l¢ude diinyevilestirildi ve artik dinsel militanhgini
kaybetti. Kimligi olusturan diger unsurlar gibi, din aruk piyasa-
da rekabet eden bircok inanctan biri olarak goruluyor. Diger bu-
tun piyasalar gibi, o da arz ve talep kanunuyla kontrol ediliyor.
Baskalarint kendi dinine cevirmeye c¢alismanin anlam radikal
bir degisiklige ugradi. Bir zamanlar, devletin ve onun askeri gu-
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ciinin dogrudan mucadeleye kanstg bir dunyada bu, lyi ile
Kotu arasindaki mucadeleyi mesru kilmak anlamina geliyordu.
Baskalanni kendi dinine ¢evirmeye c¢alismak artuk dini mal-
lar/esyalar piyasasindan daha buytik ‘pay’ almak igin rekabet et-
mek anlamina geliyor. Bu durum Islam i¢in Batu'da yayilmay es-
kiden oldugundan daha kolay hale getiriyor. Genellikle otoriter
bir modernizasyon gecirmekte olan Miisluman toplumlarda ards
ardina gelen krizler, dinleri giderek daha katu ve diger dinlere
kars1 hosgorusuz yapti. Bu yiizden bu ilkelerdeki Hiristiyan ve
Yahudi azinhklar azaliyorlar. Islami dinamik daha sonra Batr'ya,
neredeyse her tilkeye yerlesmis olan Musliiman azinhklarin bu-
lunduklan yerlere yoneltiliyor: ABD, Fransa, Almanya, Ingiltere,
ltalya ve Ispanya ve ayrica Isve¢ ve Hollanda.

Diasporik Mislimanlar anavatanlarindaki cemaatleri yeniden
olusturmakla kalmiyorlar. 1ki seyin etkisine maruz kalyorlar.
Ik kusak, anavatamindaki toplumun buyuk etkisi altindadir,
ikinci kusaksa o toplumdan daha az etkilenir. Miislumanlar ay-
rica geldikleri yeni toplumun da etkisinde kalrlar. Bu, 6zellikle
Batr'da egitim gormus ve medyanin ve 6zellikle de televizyonun
etkilerine maruz kalmis yeni kusak ¢ocuklar i¢in gecerlidir. Bu
toplumlarda simdi Islamlastirma ve yeniden-islamlastirmayla il-
gili yeni bir dinamik is basinda. Gé¢menlerin ¢ok buytik bir ¢o-
gunlugu yeni ulkelerindeki kaltarel uyumlulastirmay: destekli-
yorlar. Okullar ve televizyon onlarin bu kultirden etkilenmele-
rinde temel bir rol oynuyor. Bir azinhk ise radikalizmin yeni bi-
cimlerini destekliyor, ¢cinku ekonomik olarak marjinal hale ge-
tirildiklerini ve kualtarel olarak da dinleri ya da etnik kokenleri
nedeniyle damgalandiklarini dusuniiyorlar. Bunlann i¢inde bu-
tinlesen bir azinhgin kimliklerine iligkin tepkileri tespit edilebi-
lir. Bu tepkilerin icinde, goze ¢arpma ihtiyaci, giderek daha ga-
yesiz hale gelen toplumlardaki yasama anlam verebilecek bir ko-
kene simgesel olarak dahil olma ihtiyac1 ve giderek daha soguk
hale gelen toplumlarda insancil bir sicaklik hissedebilmelerini
saglayacak kuguk bir grupla iliskide olma ¢zlemi vardar.

Diasporik Islam genellikle, hem inananlar icin hem de kualti-
rel cesitliligin yaraticiigin artmasina zemin olusturdugu gelis-
mis toplumlar i¢in kultirel zenginlesme kaynagidir. Birbiriyle
iliski i¢indeki pek ¢ok alt-kalturtin varhg: seklinde tammlanan
cok-kultarlaluk, genellikle sosyal ve kaltuarel iligkilere yeni bir
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dinamizm kazandirir. Olumsuz tarafiysa, otantiklik ve hakikilik
adina digerlerini reddeden ve kotuleyen bir radikallik ve mez-
hepgilik bi¢cimidir. Kimlige ait bir ice kapanma ve icebakisla bir-
likte radikalligin yeni bicimleri ortaya ¢ikar. Bu radikallik iki
ana bicimden birini alabilir. Igebakisa yol agabilir ve baris dolu
fakat icedontk bir yeni-iimmetin sekillenmesine yol agabilir ya
da buna z1t olarak, toplumun reddine ve saldirgan bir yeni-iim-
metin sekillenmesine. Icedontik bir yeni-timmet hijyenik bir kor-
don olusturur ve baskalarim bu sinir hattimn disinda tutar. Mi-
minler, kendilerini ¢evreleyen toplumun izinsiz ve davetsiz ola-
rak aralarina girmesinden kendilerini korumak igin inanglarin
kapal1 bir ¢evrede yasamaya gayret ederler. Batili toplumlarda,
Musltmanlar tarafindan bu tutumun ilk 6rnegini Teblig sun-
mustur.! Uyeleri zihinsel ve bazen fiziksel tecritte yasarlar fakat
disaridaki dunyayla savas halinde degillerdir. Bunun aksine, sal-
dirgan bir yeni-immet, Allah inkar eden bir toplumun reddini
vaaz eder. Amaci, buyuk o6l¢tide kirlenmis bir diinyada kendi te-
mizligini muhafaza etmektir ya da basitce, kendini pusuya yat-
mis bekleyen yaygin kirlilikten korunmakur.

El-Kaide gibi gruplar, ulusal mantikla anlagilamayacak mali
aglar ve yeni tiyeler kaydetme aglar esasina dayanir. Bu aglar bi-
reylerin sadakatine dayandirilmistir; uyelerin ¢ogu da saldirgan
yeni-timmet fikriyle motive olurlar. O, aruk bir agirhk merkezi
olmayan, ¢ogul bir modernligin bir yan dranudur ve kalturel
uyumlulastirmalarn, ¢ok-kultarlulagin anlami saptirilmis bi-
cimleridir: cogunlukla, birbirine sayg1 duyan ve ayni zamanda
bir dereceye kadar da melezlesen ¢oklu var olma sekli kapsamin-
da bireyciligin radikallestirilmesi. Fakat bu sekildeki var olma
bi¢imleri, otantik olma ¢abasina girince, birbirlerini kolayca red-
dedebilirler. Otantik olma arayisi, baskin kaltarin, azinliklarin
sadakatini artik kontrol edemedigi bir toplumda bir arada bars
icinde yasamay1 imkansizlastirabilir.

Bu yeni-ummetlere 6zgii sahadet bicimlerini yoneten bu plan,
Misluman toplumlardaki tmitsiz geng erkeklerin davramslarim
yoneten plandan ¢ok farkhidir. Burada ulasilamayan arzu nesne-
si birey degil, cemaattir. Diasporalarda, kuguk bir azinlik kana-
di, sadece kendisini dis dunyadan soyutlayarak olusturabilecegi
bir ummet’in hayalini kurmaya baslar. Bireylerin kendi hallerine
birakildiklarim dusundukleri Bauili toplumlar, boyle yeni-iim-
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met’ler icin uygun zemini hazirlarlar. Bu yuzden ancak kendile-
rini digerlerinden ayiran bir hizipci vakumda var olabilirler ya
da bunu basaramazlarsa, 6lumde. Bunun olabilmesi igin, toplu-
ma iligkin sikayetleri olmalidir —bir kism1 gercek bir kism1 haya-
li- ve 6lumt mtmkiin kilacak bir érgut olmalidir. El-Kaide or-
neginde, sikdyet, Bat'mn Musluman diinyasini istilast ve 6zel-
likle de 1991 Korfez Savasi’'ndan sonra Amerikan birliklerinin
Islam’in kutsal topraklar1 Suudi Arabistan’ isgal etmesi olay1 ve
Filistin’e kars1 Amerika’nin tutumu ve Cezayir'deki gibi Islam’in
basurildigt tilkelere karst Bati'nin davranis bicimidir. Bu tip sika-
yetler, dunyay1 kuresel bir disman toplum olarak géren tarikat-
larda da gorulebilir. Buna bir 6rnek, 20 Mart 1995’te dinsiz bir
toplumdan 6¢ almak i¢in Tokyo metrosuna zehirli gaz sikan
Aum tarikatidir ya da Waco’da David Korish’in liderligindeki Ye-
dinci Giin Adventistleri (fr. la secte 7€ Jour, ing. Seventh Day Ad-
ventist) tarikaudir. Uyeleri, 28 Subat 1993’te FBI ajanlarinin, ka-
rargahlarina siddetli bir hicum duzenlemesi uzerine oldiler.
Ekim 1994’te toplu intihar ve cinayet dtizenleyen Guines Tapma-
g1 (fr. Temple solaire; ing. The Solar Temple), bir baska ornektir.2
Bitiin bu vakalarda, yasamla 6lam arasindaki ¢izgi belirsizlesir.
Yasam tizerindeki tabu ve kimsenin canini almama konusunda-
ki dini ve sosyal emir —~kendi canim ve digerlerinin canini- orta-
dan kaybolur. El-Kaide’de yeni olan sey, tyelerinin motifleri,
kendilerini ve baskalarini ya da kendi cemaatlerini ve diisman
grubunu olusturma sekilleri ve kendi yasamlarina ve bagkalari-
nin yasamlarina son verenler icin 6limun kazandig anlamdir.

El-Kaide ve benzeri diger érgiitlerin vaaz ettikleri din, s6z ko-
nusu orgitin Bauh dismanina, kismen hissi kismen kultiirel
olarak, buyiik él¢ude bagiml oldugu durumda genellikle dogru-
dan Batr'ya karst duyulan 6fkeden kaynaklanir. Tahlillerimiz bu
nefret izerinde yogunlasacak. Bu, 11 Eylul 2001 saldirlarina ve
Mart 2004’te Madrid’deki tren bombalamalarina karisan yeni tip
sehitleri ve harekete gecirdikleri kimlige iliskin mekanizmalan
anlamamizi mimkun kilacakur.

kiiciik diisiirme bicimleri

El-Kaide'nin yeni sehitlerinin zihinsel alemlerini anlayabilmek
icin bashca iki dusinceyi dikkate almaliyiz. 1lki onlarin kucik
distrialmus olma duygusu ve ikincisi de Batiya 6zgi kustahca
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bir kibir. Birkac cesit ku¢uk dustriilme s6z konusu ve bunlar-
dan tg¢tnun bu tip bir sahadet i¢in 6zel 6énemi var. Birinci ola-
rak, gundelik yasamlarinda hissettikleri kucuk dusurilmiisliuk
var ¢unkii ekonomik olarak marjinalize edildiklerini ve sosyal
olarak asag1 olduklarimin hissettirildigini distiniirler, Fransa’da
dislanan Magribi genclerin ya da Ingiltere’deki Hintlilerin ve Pa-
kistanlilarin durumunda oldugu gibi. Ikinci olarak, medya saye-
sinde, Bosna'da, Afganistan’da, Irak’ta ve Filistin’de Musliman
dunyanin kugcuik ditsurtilmesini yagarlar. O zaman, 6zdeslesme
mekanizmalar1 bu duygunun igsellestirilmesine yol agar. Son
olarak, bazen Batil duinyaya gark olmalarinin onlan kirletmis
oldugu duygusuna kapihirlar. Go¢menler ve onlarin ogullarinin,
anavatanlarini ¢ocuk yasta ya da daha buytkken terk etmis ol-
malari, Misliiman toplumlardaki dindaslarinin ¢ektigi acilardan
kendilerinin haksiz yere kurtulmus olduklarini disiinmelerine
neden olur. Bat'min Musltiman tlkelere ve kendi anavatanlarina
hikmettigini (gercek ya da hayali agidan) kuvvetle hissederler
ve Batinin etkisinin neden olacag mutlak bir ahlak bozuklugun-
dan onlar korumak icin harekete ge¢meleri gerektigine inanir-
lar. Bati'da, Batimin hegemonyasi ve kibriyle savasan bir grubun
operasyonlarinda yer almak bireye yeni bir gurur hissi verir ve
kaybettigi itibarin1 ona iade eder. Birinci ¢esit bir kucik disa-
rulme, Fransa ya da Ingiltere’nin fakir banliyolerinde, daha ge-
nel olarak da Bati'nin yoksul mahallelerinde yasayan geng erkek-
leri etkiler. Hakir gortlmenin ¢ctinii almak i¢in onlan dislayan
topluma karsi ¢ok saldirgan davramrlar. 1995'te Fransa'daki Ha-
lid Kilkal [Halid Kilkal] gibi, ¢ok ufak bir azinhik terérizme bu-
lasabilir. Orta sinif diaspora uyeleri, ayrimcilik ve sinsi dislama
bicimlerinden etkilenseler de, genellikle diglanma kurbam ol-
mazlar. Onlarin kucuk disuralme duygulan buyuk olcude bas-
kalarinin kuicuik disiiritlmesi karsisinda onlarin namina (vekale-
ten) hissettikleridir ve bu da medya tarafindan koruklenmekte
ve surduriilmektedir. Medya, Suudi Arabistan ya da Tunus gibi
Bat’'min ¢tkarlarini savunan despotik ya da nepotistik rejimlerle
isbirligi yapan Bat1 karsisinda Musliimanlarin sikinularini ya da
Muslimanlarla savas halinde olan Israil gibi toplumlar karsisin-
da Muslimanlarin cektiklerini gosterir.
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yeni bir 6z biling
Nisan 2001’den 6teye Fransiz hapishanelerinde terorist faaliyet-
te bulunmak i¢in suclularla iliskide olmakla suclanan 15 sanik-
la yaptigim gorusmeler bazi el-Kaide uyelerinin rahatsiz edici
portresini ifsa ediyor.3 Bir yandan, ne arkaik bir zihniyete sahip-
ler, ne de modernlesmenin kurbanlarimin zihniyetine. Gerek
Fransiz topraklarinda dogmus olanlar, gerekse vatandasliga son-
radan kabul edilmis olanlar, Bat1 kilturit denebilecek seyi mu-
kemmelen taniyorlar, hem de bu konuda cok bilgililer. Biri alt
dil konusabiliyor, ikisi de bes dil. Dorduncu birisi ti¢ dil konu-
suyor ve digerleri de Fransizca yaninda biraz Ingilizce ve Arap-
ca biliyorlar. Cogu Fransa’da, Ortadogu’da ya da baska bir yerde
universitede okumus. Birisi Turkiye’de ilahiyat, sonra da Malez-
ya'da isletme yonetimi okumus. Ikisi fen bilimleri okumus ve
bilgi teknolojilerinde uzmanlasmislar. Bir baskas: Kanada'da
reklam yonetiminde calismis. I¢lerinde en az vasifli olani, Ceza-
yir'i 1992'de askeri darbe nedeniyle terk etmis ve Fransa'da ¢ali-
styormus. Karilan Fransiz, Japon, Italyan ve Bosnaliydi. Bir ada-
min, bildigim kadariyla, iki karisi vardi ve onun vasitasiyla ikisi
de Islam dinini kabul etmisti. Ikisine de durustce ikisiyle birden
yasamak istedigini soyledigini belirtti. Bazilar ¢ocukluklarindan
beri Avrupa'da yasamislardi. Birisi Italya’da on yil, Kanada'da
bes yil kalmis. Biri hari¢ hepsi ¢ok iyi Fransizca konusuyorlardi.
Ornek, ufak olmasina ragmen, arkaizm ya da alt-modernles-
me tezlerinin tamamen aksini iddia ediyor. Hepsi hakkinda de-
rin bilgiye sahip oldugumu iddia edemesem de, goriismelerin
 siiresi —her biriyle bir iki saat- miimkin olan en gercekgi portre-
yi ¢cizmemi sagliyor. Gorastigum insanlar, Batr'ya adapte olmak-
ta zorlandiklar igin ya da kalturel yetersizlikleri nedeniyle zi-
hinleri karismis insanlar degillerdi. Bizim modern ve asir1 kar-
magik toplumlarimizm mekanizmalarin anlayabilecek kapasite-
deydiler. Ekseriyeti, en azindan ‘normal’ vatandas dediklerimiz
kadar iyi bir sekilde toplumla buttnlesmislerdi ve ortalama Av-
rupalidan daha iyi egitimliydiler. Birka¢ yabanc dil biliyorlardi,
cesitli Bat1 tulkelerinde yasamiglardi ve farkh kultirel kodlan
cok iyi ogrenmislerdi. Bir kalturel koddan o6tekine onemli bir
sorun yasamadan gecebiliyorlardi.
Bu nedenle radikallesmelerine bir aciklama getirebilmek icin
baska taraflara bakmaliyiz. Bir yandan, ‘cok-kulturluler’ ve ‘kod
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degistirmede’ oldukca hunerliler. Ote yandan, hepsi Bat1 mede-
niyeti, ya da basitce Bat1 dedikleri seyi sebatla reddediyorlar. En
iyi egitimli olanlardan biri ‘Baul kibirden dem vurdu ve bir bas-
kas1, demokrasi adina tiim dinyaya hiikmetmenin ikiyuzlila-
gunden bahsetti. Hepsi Islam’a baski yapildigina ve kot mu-
amele edildigine ikna olmuslardi. Bosna, Irak, Afganistan, Filis-
tin, Cezayir ve Bauli ulkelerde Hiristiyanlarla Museviler arasin-
daki ittifak, Musliumanlan, ancak cihad’a yol agabilecek bir po-
zisyona getirmisti. Bazilar1 oldukca diizenli olarak camiye giden
ailelerden geliyorlardi fakat kendi kardeglerinin bazilan dinin
gereklerine riayet etmiyorlardi. Digerleri nadiren camiye giden
ailelerden geliyorlardi ve kendileri ailedeki en dini-butin kisiy-
diler. Son olarak, din hakkindaki bilgilerini gelistirmelerine yol
acan sey, hatta bazilar i¢in, Arapca 6grenmelerine yol agan sey,
kendilerinin Islam arastirmalaryd, tersi degil.

Islam, Bat'y1 reddetmelerini billurlastinyor. Bu olgu sadece
el-Kaide'nin yeni sehitlerine 6zgii degil ve digerlerinde de, 6zel-
likle Islam dinine gecen Baulilarda da gozlemlenebilir. Islam,
hikmedilen bir din olmaya ya da ‘Batiya 6zgu kibir’ (bu tabir ro-
portaj yaptiklarimdan birine ait) tarafindan ezilenlerin dinsel ol-
maya ¢ok elverislidir. Hepsinin dini koklere sahip ailelerden gel-
mesi gercegi, din degistiren bir ya da iki kisinin Bati hakkinda
her agidan onlarla aym fikre sahip olmasim engellemez. Cocuk-
luklarindan itibaren Fransa’da yasamis olan bazilar acimasiz bir
uykudan uyanis yasadilar. Ergenlik ¢agina kadar Fransiz olduk-
larini distinayorlardi. Fransamn temsil ettigi, olagan irkgihik bi-
cimleri, kendileriyle kotti Bat arasinda var olan anlasilmaz bir
bosluk oldugunun aniden farkina varmalarina neden oldu. Bir
baska deyisle, kendilerinin oldugunu dustindukleri bir topluma
tamamiyla butanlestikleri duygusunu beslemislerdi. Oyle gorii-
niyor ki, ufak hadiseler meydana geldi: bir erkegin kiz kardesi-
ne ‘pis Arap’ denmisti ¢inku lisedeki diger kizlar gibi erkeklerle
flort etmeyi reddetmisti. Bu geng erkek kendisi de, koyu renk te-
ninden dolay1 diger cocuklarin soyledigi incitici sozlere katlan-
must1. Islami tlkelerdeki siyasi olaylar, 6zellikle Cezayir, Bosna,
Afganistan, Cegenistan ve Filistin meseleleri onlarin Musliman-
larla dayanigmalarinin farkina varmalanni sagladi ve Musltiman-
lara hicbir zaman ciddi bir yardimda bulunmamus bir tilkede ya-
sadiklarini fark ettiler. Kendilerine en yakin olanlar tarafindan
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ihanete ugramis olduklarini var olussal olarak hissetmeleri —ge-
rek gunluk yasantilarinda gerekse Musliiman dunyayla dayanis-
madan dolayl- Batr'dan kopusu tayin eden unsur oldu.

Bu iki dzellik cogunlukla birlesmistir ve herkesin anonimli-
ginden ve abartil bireycilikten duyulan modern hosnutsuzluk
gibi baska olgular tarafindan da desteklenir. Cogu insan igin,
boyle bir olgu yolunu sasirmaya ve narsisizmi daha da artuiran
ve kendi icine kapanmay tesvik eden bir cesit kafa kanigikligina
yol acar. Onlarin 6rneginde, Bati'yr reddetmelerine ve onu Ko-
ti'niin mutlak ilkesi yaparak seytanlastirmalarina yol acti. Ba-
tr'da yasayan ¢ogu insan i¢in, zorlugun, sikintinin temel bir ne-
deni yoktur. Fazlasiyla karmasik toplumlarimizda hosnutsuz-
luklarimiz i¢in tam olarak kimi su¢lamamiz gerektigini bilme-
yiz. Durumumuzu, aym anda farkl birkag kimlikle yasayarak ve
manik-depresif bir egonun ¢esitli kirik parcalan arasinda gidip
gelerek kabulleniriz.4 ‘Dusman’m kimliginin tespit edilmesi, bi-
reyi bu kronik kararsizlik durumundan ve genellikle tutarsiz
olan ¢oklu kimliklerden kurtarma etkisine sahiptir. Boyle insan-
lar ayrica birkag kultur arasinda yasarlar. Ailelerinin kiltirinde
ve Fransiz toplumunun kulturiinde yasarlar —fakat ayni zaman-
da Alman, Ingiliz ya da Amerikan olsun, Batih bir toplumda ya-
sama sonucu edindikleri kiltiirde. Bir noktada, kendi durumla-
rnndaki diger insanlar icin 6nemsiz olan bir var olugsal kopma
yasarlar. Onlar i¢in bu, mutlak Kétinin somutlasmis sekli ola-
rak gormeye bagladiklart Bat'min aniden reddini tetikler. Bu,
modernitenin hosnutsuzluklarinin (zihni kinlma, kararsizhk,
bocalama, istikrarsizlik ve suphecilik) tam bir seffafhkla dagildi-
g1 bir sureci tetikler. Seffaflik, sarsilmaz inanclarin, bir eylem
mantiginin ve kutsal olanla kutsal olmayan, mesru olanla mesru
olmayan arasindaki bariz farka dayandirilmis birlesmis bir ego-
nun kaynagidir. Kimligin bu insas1, miiminin, seytani bir kutbu
gunah kecisi yapmasini saglar ve Kotiyle miicadele etmek onun
var olussal projesi haline geldigi icin tiim enerjisini harekete ge-
cirir. Bu itikadin, Mani dinine benzer inanci {hem Allah’a hem
seytana inanis (y.n.)], bize yan- inanclar ve eksik motifler ve ya-
rim tonlarda boyanmis bir zihinsel manzara sunan ve kendimiz
ve baskalar1 hakkinda narsisizmle reddedis arasinda bocalama-
miza neden olan ge¢ modernligimizin hosnutsuzlugunun uste-
sinden gelir.5
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Bu tip bir haviyet cagdas tarikat¢i mekanizmalarla iliskilidir
ve bu yuzden su goturmez bir modernlik sergiler. Islam’in ken-
disi, eski ozelliklerini (cihad, sahadet, Musevilerin Misir'dan ¢i-
kislan1 ve eskatologyaya ait beklentiler) yeniden sekillendiren
yeni tip kutuplagmalar: destekler. Bu yeni itikat, modernligin
ozelliklerini radikallestirerek tersine dondurir. Modern bireyin
gunahlan, asin ‘yumusakhk’ ve zihinsel tutarsizhikken, miistak-
bel sehit, inatqiliga, hatta tam bir uzlasmazhga doniigen bir bu-
tunlitk sergiler. Modern bireycilik her hangi bir cemaatle kosul-
suz 0zdeslesmenin reddedilmesinde ifadesini bulurken, mimin,
tarihte hicbir zaman var olmamis fakat icinde siiphe barindirma-
yacak bir inanc1 mumkun kilabilecek butuncil bir yeni-iimmet
(umma) yaratmak i¢in ugrasir. Batili itikat, inancin goreceligine
tabidir, fakat yeni muminin kutsallik anlayis1 dislayic1 ve tekel-
cidir. Ve ¢lume ilgi, 6zellikle 6limden sonra kurtulusa olan ilgi,
yasam ve tuketim eksenindeki bir modernlikte oldukca zay:fla-
misken, bircok uzman élume ve temizlige kafasin takmistir. Bu
dunyay: terk ettikleri an temiz olmay nasil garantileyebilirler ve
mutlu bir 6lumi nasil gerceklestirebilirler (bir méiminin dedigi
gibi, husn el-hitam)?6 Dine aykir1 dusiinceden ve Allah’a sirk kos-
maktan nasil kaginabilirler ve 6liinceye kadar inanclarini nasil
koruyabilirler? Bu var olussal sorularin cevabi militan bir inan-
ca baglilikta yatar. Micadele, inanglarimi temizlemenin ve kalles
bir Bat'nm amaclarina hizmet eden yozlastiric1 bir modernligin
ayartmalarindan mamini korumanin en iyi yoludur. Batililarin
kendileri Batrnm birlesmis ve homojen bir ‘medeniyete’ sahip
olmayan gevsekg¢e orulmus bir yap: oldugunu ne kadar iyi go-
rurlerse, yeni-immet’e inananlar da ona devasa bir seytani karak-
ter vererek onu o kadar birlestirirler. Bu tersine cevirme, savas-
tiklan Koti'nin dinyasiyla ne kadar iliskide olduklan hakkinda
cok sey soyler. Bazi Batili egilimlerin huikmeden, bencil ve em-
peryalist dogasini, tim Bati dunyasina atfederler. Muminler,
hukmeden ve kibirli Batrnm birligini, bu ‘medeniyetin’ temel
ozelligi olarak alirlar, oysa Batililarin ¢ok buyuk bir ¢cogunlugu,
kendilerinin bizzat yasadiklarina dayanarak, icinde yasadiklan
dinyanin diizeninin bozuk olduguna ve genel bir anlamdan
yoksunlukla karakterize edilebilecegine inanirlar. Islamcilarn
savlarinin iki asamasi vardir. Once, kendi hayallerindeki Bati'min
cinsel ahlaksizlik, hosgorusiizlik, kibir ve dunyaya, ozellikle de
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Islam’a hukmetme istegi gibi belli 6zelliklerini secerler. Daha
sonra onlar1 oyle bir sekilde birlestirirler ki, insa ettikleri Bati,
Islam’a zarar vermek ve onu yok etmek cabasindadir. Bu, pek
cok Baulinin yasadig1 deneyimin tersine ¢evrilmis ve radikalles-
tirilmis halidir; ¢iinkt Batihilar tam da birlestirici bir ilke bula-
madiklar i¢in huzursuzdurlar ¢unkua yasam bicimlerindeki son-
suz ¢esitliligi, dunyamn tek ve bitiin bir anlam1 olmamasinin
bir gostergesi olarak gorurler.

Vekileten (baskas1 namina) kucuk dusurilme duygusu da,
daha 6nce gordugumuz gibi, bu éznelligin bir baska 6zelligidir.
Filistinlilerin, Cecenlerin, Bosnalilarin ve Iraklilarin ¢ektikleri
acilar, son yirmi yildir mansetlerde olan bu sorunlar, Islam’'in
yeni yandaslarim ikna etmistir ki Batr’yla kendi dinleri arasinda
mutlak bir husumet vardir. Haber yayinlar1 burada ¢nemli bir
rol oynar ve medya, televizyonda gun be gun haksizliga ugramis
Muslimanlar gostererek onlarin sozcusu haline gelmistir. Ge-
rek Ortadogu’daki ihtilaf, gerekse Sovyetler Birligimin dagilma-
s1, Islami ulus ve dine dair anlasmazliklar ve gerginlikleri yeni-
den alevlendirdi ve Islam’in ezilmislerin dini haline geldigini di-
stinen bircok Musluman’da (itaat sahibi olsun olmasin) buyik
bir haksizlitk yapildigh duygusuna yol act1.

Bu zulmedilen Islam ugruna feragat etmek, miminlerin, par-
lak bir gelecekten vazgecmelerine neden olabilir. Gorustugum
kisilerden biri, ¢cok parlak bir bilgi teknolojileri 6grencisiyken,
universite egitimini birakmisti. Bunun énceden tasarlanmis bir
secim oldugunu séyledi: inanci ugruna ‘hara kiri’ yapmaya raziy-
di. Kendini inancina ne kadar ¢ok adarsa o kadar canh hissetti-
gini soyledi. Inanc1 sayesinde Bat tarafindan daha az ezildigini
dusundu, Batr'nin hainligi o kadar buytiik boyutlardaydi ki, ger-
¢ek inanclarini kaybetmis olmalan sartiyla, Miislumanlan bile
kendine butunlestirebildi. Islam’in tehlikede oldugu ve timmet’i
esirgemek i¢in Islam'in korunmas: gerektigi fikrinin, kendi ka-
ninm akitmak pahasina da olsa, bu gruplarda derin kékleri vardir.
Bati’'da etkilerine maruz kaldiklan kultiirel ¢esitlilik, farkli diller
konusabiliyor olmalar ve farkh yasam tarzlan olan toplumlarda
yasamis olmalan onlara gercegin baska bir yerde oldugunu,
bunlarin hepsini asan bir seyde oldugunu kanitlamistir. Islam
korunacaksa, hukmedici ve zalim Batr'ya karsi savas acilmalidir.
Bati, gitciinun heybeti ve Mislimanlara bitya yapma kabiliyetiy-
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le, Islam’1 icerden ve disardan ayaruyor. Mallarin ve esyalarin ta-
ketimi, Allal’a ibadetin yerini aliyor. Bu sirk, yani nihai dalalet-
tir. Itikatlarinin ‘anti-modern’ olup olmadig soruldugunda, go-
rusiilenlerden biri, onun modernligin ta kendisi oldugunu soy-
ledi ¢tinkidl Kuran ‘Oku’ emriyle baglar.7 Mislimanlari mahve-
den, boyundurugu altina alan ve onlar zihinsel kole durumuna
diistren (onlar bastan ¢ikarip butunlestirerek) ve ayni zaman-
da onlar1 ezen ve dislayan, bastan ¢ikmis Bau'min sapkin mo-
dernliginin tehdidi altinda olan sey, bu otantik modernliktir. Is-
ter onlara kot muamele etsin isterse bastan ¢ikarsin, Bati ayip-
lanmalidir, ¢inkit Miuslimanlan ya buyuliyor ya da ayartyor.
Batrnin tamamen reddedilmesi gerektigi duygusu, emperyaliz-
me karsi miicadelede en kat1 sol hizipleri guduleyen duyguya
benziyor: hicbir uzlagma mumkin degildir ¢tinka dugman Ko-
ti’'nan cisimlesmis halidir. Bu anlamh olan tek sey oldugu ve ya-
samlarina bir anlam verebildigi i¢in, kendilerini feda etmezlerse
ve bu davaya baghliklari eksiksiz olmazsa, onlarin meta-kulturel
(degismis bir medeniyete ait) Islam hayatta kalamaz.

diinya metropolii

Buyiik metropol [anakent| kentler, ¢ok sayida ekonomik, poli-
tik ve sosyal aktivitenin gelisimini, fakat ayrica ve en 6nemlisi
kulturel yaraticilligs barindirmis yerlerdir. Modern kultiran ve
onun sersemleten cesitliliginin dogdugu yerlerdir. Onun dénu-
stme ugradig ve yayildigi yerlerdir. Yeni eglence bicimleri, me-
lez kulturler, yeni sanat ve dastince bicimleri yaratilmaktadir.
Yabancilar yerlilerle buyiilk sehirlerde kaynasirlar. Eninde so-
nunda dinyadaki insan sayisi kadar ‘uyruk’ olacak. Fakat mo-
dern anakent ayni zamanda seylerin anlamlarin yitirdikleri yer-
dir. Toplumun alt kalturleri arasindaki farkliliklara karsilikh
saygl gostermeyi saglayan ¢ok-kultarlulugu besler fakat aym za-
manda sersemlememize ve hicbir yere ait olmadigimiz hissine
kapilmamiza neden olur. Artik merkezi ve belli bir zimreye has
kurallarla yonetilmedikleri i¢cin, modern kentler, melezligin kul-
turel cesitliligi besledigi yerlerdir fakat aym zamanda yalniz ve
adaya benzer yerlerdir, 6zellikle de kafalarinda bir cemaat ya da
ummet arayisiyla Islam diinyasindan gelenler icin. Bu nedenle,
kendi usullerince, Batrnin varlikhi siniflan tarafindan reklam:
yapilan kuresel koy efsanesine karsilik gelen kuresellesmis bir
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yeni-timmet’in bir parcasi olmaya ¢aliirlar.

Modern kentler Janus bifrons (bas: ikiyuzla ilah)8 gibidirler.
Bu kentlerde yasamak kisiye hem modernitenin bir parcasi oldu-
gu izlenimini verir hem de tam bir surgun hissini. Bau kentlerin-
de yasayan pek ¢ok go¢men kendini tamamen yabanc hisseder.
Bunun nedeni sadece icinde yasadiklan tlkeye ait olmamalar
degildir: mesele basitce anlamsizdir. Farkh ulkelerde ve farkh
sehirlerde yasamak, sonunda konuksever bir yer bulmus olma
duygusundan ziyade, bir yere ait olmama duygusunu ¢ogalur.
Butiin dunya surgun yeri gibi géruntr. Bu yiizden, temel ozelli-
gi tum cografi sinirlamalarin ve tim anavatanlarin étesine uzan-
mak olan bir yeni-iimmete kaulirlar. Onun tabiiyeti yoktur. O,
hareketsiz noktalarinin soyut bir bi¢im yaratug bir agin tasla-
gindan baska bir sey degildir ve orada isimler sadece bi¢imseldir:
Londra, Paris, Leicester, Hamburg, Madrid, Roma... Bu demek
degildir ki bu ‘kagitta Avrupali ya da Amerikaly’ (vatandashga
kabul edilmis vatandaslar) ya da gogmen olan uyruksuz insanlar
butun bu yerlerin aym oldugunu dusiiniyor. Mesele su ki, ‘ait
olmama’ hissinin her seye hukmettigi bireylerin gozunde bu yer-
lerin hicbir somut igerikleri yoktur. Bu, bu muazzam kentlerin
beklenmedik boyutlarindan biridir. Onlar farkh kultiirlerin bir-
birine karistign kuresel kentlerdir fakat ayni1 zamanda reddedisin
ve diglanisin yeni bigimlerinin birbirine karisug yerlerdir.9 On-
lar, bazi insanlarin ‘kusatma manugi'na dayah yeni bir hayali
kurduklar yerlerdir: kuresellesmis bir biitiine derin bir husumet
beslerler ve mecazen onu ‘Batr’ olarak tanimlarlar. Bu hakim gug
tarafindan kendilerine kotit muamele edildigini diistinen insan-
larin —kisisel olarak ya da vekaleten— Batr'ya karsi besledikleri
mutlak husumet duygusu esas olarak Batr’'daki megalopolislerde
(nufus artisiyla yayilarak birlesen sehirler) yaygindir. Islam, fe-
tihler ve parlak zaferlerle dolu hayali ge¢cmisini Bau ya da onun
uzantilan tarafindan hukmedildigi —Israil gibi iilkeler ya da Rus-
ya gibi ‘Batlliliga’ sahip ¢ikan otokratik ulkeler— simdiki acikli
durumuyla karsilastiran yeni muhalefet ilkesinin ad1 olur.

Servet, bolluk ve cezp edici seylerle dolup tasan Batr'nin bu-
yik sehirleri gogmenlerin tiketime yénelik arzularim daha da
arturir. Bircok durumda, ozellikle de Arap iilkelerinden gelmis-
lerse, hayal gugleri zaten petrolin buyustuyle uyarlmistr.
1970’lerde ve 1980’lerde Misir, Pakistan, Cezayir, Fas, Suriye ve
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Tunus’tan ¢calismak igin Arap yarimadasina gelen gogmen iscile-
rin kanina viris girdi ve onlar da yanlis bir sekilde titkkenmez bir
kaynaga sahip oldugu sanlan petrole dayal, sihirli bir tiketim-
ciligin buyusine kapildilar.

Onlarin hayal ettikleri ve buyiik olcekte genellikle ulasilamaz
olan serveti Batih sehirler uretmektedirler. Oralara is¢i olarak ¢a-
lismaya gelenler ya da vasifsiz islerde ¢alisanlar somurilirler ve
nerede olurlarsa olsunlar, Paris'te, Londra’da, New York’ta ya da
Roma’da, yoksul isciler gibi yasarlar. Kendini bu durumda bulan
bir¢cok Miisluman, maddi dunyanin ac1 gercekleri ve ailesinin ih-
tiyaclarim karsilama zorunlulugu sayesinde, sayginligint yitirmis
olma duygusunun tstesinden gelir. Genellikle vekaleten (baska-
s1 namina) hissedilen sayginhgim yitirmislik duygusu ise, daha
iyi durumda olan bir azinhgin kaderidir; onlarin, giicenmeye ve
sayginliklarim yitirmislikleri hakkinda butun gin dusunmeye
zamanlari vardir, bunu sayet yalniz yasiyorlarsa, kendi baslarina,
ya da kendileri gibi ac1 ¢eken yurttaslan veya dindaslaryla bera-
berken yaparlar. Bununla birlikte, buytk bir ¢ogunluk duruma
‘olumlu’ bir yaklasim tarz1 benimsemeye cahsir ve ayni sehirde
yasayan veya dunyanin oteki ucundaki yurttaslanyla iliskilerini
gelistirmeye yonelir. Sinirlar arasi ticaretin, mal ve servis degis
tokusunun ve para transferinin gelisebilecegi ve buytyebilecegi
diasporik cemaatler kurarlar. Bu ‘uluslar-6tesi’ cemaatler Avru-
pamin sinir sehirlerinde cabucak gelistiler (Marseille, Strasbo-
urg) ve simdi herkesin zengin olmaya ¢alistigi ve yeni buldukla-
r1 bu zenginligi siminn iki tarafindaki aileleri ve arkadaslaryla
paylasmaya ¢alistiklan bir diaspora olustururlar.©

Yine de bir azinhk, bu durumu kabul edilemez bulur ve bu
duruma icerler ¢iinkii o hem hos goralemez hem de utang veri-
ci bir durumdur. Kendilerini huzursuz, kiguk dusirilmis ve
damgalanmis hissederler. Ve Misliuman olduklan i¢in bunu da-
ha da derinden hissederler. Bu dunyada yeni bir halifelik kur-
mak icin® kullerinden dogacak olan bir yeni-iimmet efsanesi,
zenginlikleriyle onlan kug¢iimseyen, onlan marjinal hale getiren
ve servetlerini kiistahga sergileyip, paylasmak icin onlara hicbir
yol sunmayan kentlerde Muslimanlar tarafindan yasanan parca-
lanmadan dogar. Buyiik sehir herkesi yutar, tuketiciligi ve ‘ahlak
bozuklugunu’ tesvik eder ve insanlara ne manevi rahatlama ne
de ayn1 diinyada yasadiklarn hissini verir. Daha dogrusu, paranin



196 allah'in yeni sehitleri

insanlar1 degerlendirmedeki tek dl¢ut oldugu bu toplumda, aym
dinyanin bir parcasi olma duygusu para arayisina indirgenmis-
tir. Diasporik Musliimanlarin ¢ok ufak bir kesimine gore, mo-
dern vatandashgn bir parcasi olan bunaltic1 teknolojik verim,
‘utanmaz’ cinsellik ve erkeklerdeki ve kadinlardaki homoseksii-
ellik, manevi liderlikten yoksunluk ve suphecilik gibi ¢cok yonli
ve heterojen olgular, saldirganca duzen bozucu bir ézellige sa-
hiptirler. Televizyonda Musluman dinyaya uygulanan baskiy1
izleyip, kibirli bir servete sahip ve o zalimlerle ahlaksiz bir isbir-
ligi icindeki bir dunyay1 protesto etmeden veya eyleme gecme-
den yasamanin nasil mimkun oldugunu anlayamazlar.

Bu azimnhklar acisindan, en iyi ihtimalle Muslimanlara aldir-
mayan, onlar hor goren ve onlan kulturel ya da ekonomik an-
lamda dislayan (ya da ikisi birden) bir refah dunyasinda sessiz-
ce yagamanin igrencligi gercekten dayanilmazdir. Onlarin Islam-
cilig, Bauhlagmanin, Bati'ya duyulan nefretin, ilk Musliiman ce-
maatlerinin efsanelestirilmesinin, Islam’in ge¢misteki ihtisamin:
yeniden canlandirma arzusunun ve kendilerinin aksine, 6lmek
istemedigi icin korkak bir Bati'ya karsi bir cihad’ta sehit olma ar-
zusunun bir birlesimidir. Sahadet i¢in bu hazir olma hali, kis-
men Batr'nin teknolojik, ekonomik ve askeri duzeydeki ustunla-
gune bir meydan okuma bi¢imidir. Kisinin yasamin feda etme-
si, dogal olarak 6liimden korkuya yol acan bu maddi ustunluge
meydan okur. Batililar her ne pahasina olursa olsun yasamlarim
siurdiirmek isterler ve kutsal bir 6ltiime aday olanlar bunu yasam-
larin feda etmeye hazir Muslumanlar karsisinda zayiflik olarak
gorurler.

yeni iimmet’in orgitlenme bigimleri

Iran’da ve Filistin'de, temel bir basarisiz olma duygusu, sahade-
tin ulusal duzeyde ortaya ¢ikmasi anlamina gelir: Iran’da Islami
utopyanin zarar gormesi ve ¢okuisu ve Filistin topraklarinda bir
Filistin ulusu kurmamn imkansizhig. Bu durum, ¢ok farkh bir
anlama sahip uluslar-6tesi sahadet i¢in gecerli degildir. Farklh-
liklar, beden, 6tekiyle iliski, digman, kisinin kendisi ve Islam
duzeyinde ve daha genel anlamda, kultarel ve politik duizeyde
goze carpar. Birinci gesit sahadetin kokeni politik bir projenin
krize girmesine ya da basarisizhifa ugramasina dayanir, oysa
ikinci cesit sahadet devlet temelli degildir ve agik bir politik pro-
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jesi yoktur. Iran’daki ya da Filistin’deki sahadetin az ¢ok belir-
gin bir bi¢gimde tanimlanmus bir diismamn vards; uluslar otesi sa-
hadetin diismani ise ¢cok daha kiiresel ve belirsizdir. Biri temel
olarak bir ulusa dayamir; digeri hentiz kurulacak olan fakat za-
ten dinya diizeyinde var olan bir cemaate. Onun varliginin isa-
retleri bazi Musluman toplumlarda fakat aym1 zamanda Misli-
man azinhga sahip Bat: tlkelerinde de gorulebilir. Yontemler de
farklidir. Birinci tip sahadeti, devletin bir pargasi olan ya da dev-
letin yardimcisi olan orgutler destekler. Dikkat edilmesi gereken
husus, bu ¢esit sahadetin dinle iliskisini kesebilecegi ve bir ulu-
sun saadete ulasmasina giden yolu agabilecegidir. Sri Lanka’da
bagimsizlik talebindeki azinlig temsil eden Tamil Kaplanlar’nin
gerceklestirdigi pek ¢ok intihar saldirisina bakin.12

11 Eylul 2001’de Manhattan’daki Diinya Ticaret Merkezi’nin
ikiz kulelerinin yikilmas: yeni bir ¢agin politik baslangicinin ve
Soguk Savas sonrast donemin bitiminin isaretiydi. 1989’da Ber-
lin Duvari'nin yikilmasini takip eden donemde, uluslararasi are-
naya tam bir saskinhik hakimdi. Komunist disman élmustu. Ya-
rim yizyildir uluslar aras: iligkileri sekillendiren iki kutuplu
diinya aruk yoktu. Kuresel anlamda, aruk iki super gig yoktu.
Sadece bir tane vardi: Amerika Birlesik Devletleri. Cicim yillan
uzun siirmedi ve 1990lar eski Yugoslavya’min pargalanmastyla
sonuglanan ya da Cecenistan'daki gibi, cesitli etnik savaslarla
noktalandi.

26 Subat 1993'de Duinya Ticaret Merkezi'nin ¢ bodrum kat
el-Kaide'nin yerlestirdigi patlayicilarla yikilmisti. Al kisi 6l-
mistii ve binin tizerinde yarali vardi. Yine daha énce, 22 Hazi-
ran 1996°da Dharan’daki Amerikan hava iissiine yapilan saldiri-
lar, 8 Agustos 1998'de Dar es-Selam ve Nairobi’deki Amerikan
Konsoloslugu'na yapilan saldirlar, diunyanin daha énceki on yil-
lar boyunca gordugi terdrizmden 6ziinde farkli yeni tip bir ‘te-
rorizm’in ortaya cikisin ilan ettiler.13

Bazilarinin tabiriyle, bu tip bir eylemcilik, klasik terérizmden
ayrilan hiper-terorizmdir.%4 Her seyden daha onemli bir politik
amac1 yoktur. Politik birimlere saldirmaz ve politik olarak tayin
edilmis bir diizene meydan okumaz. Amerika Birlesik Devletle-
ri'nin temsil ettigi tim dunyaya yoneltilmistir fakat gercek he-
defleri Fransa, Ingiltere, Ispanya ya da Suudi Arabistan olabilir.
Neredeyse sadece uyruksuz aktorlerden olusmasi da bir baska
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karakteristik ozelligidir. Genellikle devlet hakimiyetinde olan
klasik terorizm, saldirdigy toplumlarin ya da devletlerin misille-
me yapma kapasitelerini hesaba katt1 ve bu, onu eylemlerinden
sorumlu kild1. Yeni terérizm bunu yapmaz. Bazilan silah temin
ederek mali ya da askeri destekte bulunsa da, 6zerk devletlerin
cok ufak bir rolii vardir. 1992 ile 1996 arasinda A.B.D. Disisleri
Bakanhigrnin kaydettigi 330 terorist hadisesinin sadece alt1 tane-
si dogrudan bir devletle baglantili ajanlarn isiydi. Bir baska de-
yisle devletler bu olaylarn yizde 2’sinden azina kanismislard.s
Bu, yeni terorizmin olgegini kanithiyor. Otoriteler icin simdi
‘devlet destekli terorizm’, ‘devletle ilgisi olan terorizm’ ve ‘devlet-
le ilgisi olmayan terorizm’ arasindaki ayrim ¢ok kritik.?¢ Ideolo-
jik olarak gaduamlii terérizmden yeni tip bir terérizme gectik.
Dtizenbaz devletler onu tesvik ediyor olabilirler fakat onu kon-
trol etmiyorlar. Bu yeni terérizmin bashca 6zelliklerinden biri
onun Ozellestirilmesidir. Yardim kurumlar: aracihigiyla, Koér-
fez’deki Arap isadamlan gibi (el-Kaide érneginde) baz1 varlikh
kisiler tarafindan, uyusturucu ticaretiyle (el-Kaide orneginde af-
yonla), dukkan sahipleri ve is adamlarindan toplanan haracla,
Bat1 tilkelerinde sigara ve diger mallarin illegal satislariyla (Ame-
rika'da oldugu gibi) veya Batllar rehin alarak (Filipinlerdeki
Abu Sayaf grubu turistleri rehin alma konusunda uzmanlasms-
tir) finanse edilirler.

Klasik terérizm, politik otoritelere bir mesaj gonderme ama-
ciyla eylemlerini onu ilgilendiren stratejik alanla simirlayarak ya-
sam kaybini en aza indirgedi. Bask bolgesinde ETAmin talepleri,
Kuzey Irlanda’da IRA'mn talepleri ve Korsika’da FLNCnin ta-
lepleri bolgeseldir. Benzer sekilde, Fransa’daki Action Directe’e
(Dogrudan Eylem Orguti) ilham kaynag olan asir sol ideolojik
taleplerin, Almanya’daki Kizil Ordu Fraksiyonunun, ltalya'da
Kizil Tugaylarn ve Japonya’daki Kizil Ordu'nun acik bir igerigi
ve bir emperyalizm kavramina dayah az ¢ok tutarh bir ideoloji-
si vard1.?7 Yeni terdrizmin bu kavramsal zirhi yok, ya da en azin-
dan onu yeterince agik olarak kurmadi. Belirli bir bolgesel tale-
bi olmaksizin ve eylemlerini sinirh bir 6lcekte gerceklestirecek
bir ideolojiye sahip olmaksizin, gelisigiizel hareket etmektedir
ve ihtilafla dogrudan hicbir iliskisi olmayan sivillerin buyik ka-
yip vermesine neden olmaktadir. Bu; sozde ‘gri bolgeler’ denen,
ne deviet destekli ne de bir devlet talebi olan gruplar tarafindan
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yonetilen, fakat yine de artan bir gtivenlik tehdidi olusturan du-
suk-yogunluklu savas olgusuna yol agar. Teroérizmin operasyon
bolgeleri de degisti: Yakin zamanlara kadar, Afrika ve Amerika
Birlesik Devletleri’nin buytk bolumu bu olaylara sahne olmazd.
Pek cok terdrist eylem arttk bu bolgelerde gerceklestiriliyor,
olanlara bakilirsa, notr bir bolge yok. Haziran 1996'da ve Agus-
tos 1998’de Dar es-Selam ve Nairobi'de Amerikan cikarlarina
kars: diizenlenen saldirlara bakin.

Bu yeni terorizm sekli Sovyetler Birligimin dagilmasindan
sonra ortaya cikti. Klasik terorizmin, az ¢ok agik¢a tanimlanmis
politik amaglar1 dogrultusunda ongorulebilirligi Dogu Blogu ile
birlikte ortadan kalku. Ortam artik iki kutuplu bir dunyanin
varlig1 tarafindan idare edilmeyen yeni tip bir eylemcilige miisa-
itti. Neden oldugu 6ltim sayisina kay1tsiz kalarak ve devletler ta-
rafindan garanti edilen iyi davranis koduna uyma kaygisi tasi-
maksizin, terérizm ile savas arasindaki fark: yok etmekte ve bu
da politikacilarn, 6ngérillemez olma niteligine sahip yeni gesit
bir ‘gelecekteki savag'tan soz etmelerine yol a¢gmakta. Clinton
yonetimi el-Kaide’nin Afganistan’daki uslerine, onlarin terérizm
eylemlerine misilleme yapmak amaciyla roket firlatmadan once
bir savas ilam: yoktu.

Islami dunyada eylemci bir agin bilinen en iyi érnegi stiphe-
siz ki el-Kaide. Fakat mali ve lojistik bakimdan en ¢nemli grup
olsa da ve diinyanin herhangi bir yerinde eylem yapabilecek ka-
biliyette olsa da, tek orgut o degil. Baska az ¢ok ozerk orgutler
de mevcut ve bunlarin 6zelliklerinden biri, bir ‘nebula’ olustur-
malar1 ve yine de kendilerine 6zgii 6zelliklerini ve uzmanliklari-
n1 kaybetmemeleri ve hedeflerini ‘secerken’ kendi ‘tercihlerini’
yapmalari. Islami Cihad Hareketi buna bir 6rnektir.?® Grubun
Pakistan’la yakin iligkisi var ve Kesmir, baslica eylem bolgelerin-
den biridir. Fakat ayrica Banglades, Cegenistan, Cin’de Xinjiang
[Hinciyang y.n.], Ozbekistan ve Tacikistan’da da faaldir. Hindis-
tan Kesmir'deki eylemleri, ‘Ozgiir Kesmir’ i¢in savasan Muham-
med llyas Kesmiri’nin yari-ozerk liderliginde gerceklestirilmek-
tedir. Grup diger orgiitlerden daha ¢ok sehit ¢ikarmistir. Grubu
llahiyat Fakultesi mezunlan olusturur ve grup, Ceys-i Muham-
med gibi diger Islami gruplarla rekabet i¢indedir. Hareket'in Oz-
bekistan’daki lideri Seyh Muhammed Tahir el Faruk, Ozbekistan
Baskami Islam Kerimov’'la ihtilifinda simdiye kadar 30 adamim
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kaybetmistir. Cecenistan’da Ruslara karsi operasyonlar Kuman-
dan Hidayatullah’in énderliginde tatbik edilmektedir. Cegen sa-
vascilara askeri egitim verilmektedir. Burma'daki mucadeleyi
Abd ul-Kuddus yonetmektedir. Bagka bircok ornek verilebilir.
El-Kaide gibi Hareket de gevsek bir yapiya sahiptir ve her bir
tinite bir yere kadar bagimsizdir. Modern iletisim araglariyla yo-
netilen bir diinyada bu ¢esit bir yapilanma interneti ya da cep te-
lefonlarim kullanmak suretiyle olusturulabilir. Son olarak, el-
Kaide'nin sohreti, diger gruplar da aymi modeli benimseyerek ve
onu yerel sartlara uyarlayarak adlarin1 duyurmaya cesaretlendir-
mektedir. Modern iletisim araglari ve 6zellikle televizyon, yanki
odas islevi gérmektedir ve Miisliimanlan kigiik dusiiren kiistah
guclere nasil darbe vurulacagini ve marjinal, 6nemsiz gruplarnn
nasil ‘merkezi’ hale gelebildiklerini ve nasil tarihe damgalarim
vurduklarim gostermektedir. Diinya Ticaret Merkezi'nin ikiz
kulelerine duzenlenen saldirinin tim diinyada televizyon istas-
yonlarinda kusturacak sekilde gosterilmesi el-Kaide’ye belirli bir
usttnlik sagladi. Onun politik ve ekonomik ¢nemi ile diinya ¢a-
pinda tine sahip olmasi, uluslar aras1 medya onlardan neredeyse
hi¢ bahsetmese de, yerel orgitlerin kendilerini giiglii hissetme-
lerine neden oldu. Merkeziyet simdi zaruridir ve sadece Batul
guclere ve ozellikle Amerika Birlesik Devletlerine kars: verilen
mucadelede degil. O aym zamanda cesitli eylemci gruplar arasi
rekabette de bagslica simgesel konu. Dunya Ticaret Merkezi'ne
diizenlenen saldiri, Amerika'nin ekonomi merkezine oldugu ka-
dar, simgesel alanina da yapilan bir saldinydi. Haftalarca, olayin
gectigi yer, tim diinya televizyonlarinda durmadan yeniden gos-
terilerek énemi daha da arttirlan numunelik hale gelen bu olay-
la dolup tast1.

El-Kaide orneginde, internetle iletisimin ve yeni haberlesme
kaynaklarimin (sifreyle yazma, bilgi sikistirma) kullaniminin,
stratejik etkinligi gerceklestirmede hatir1 sayilir bir rol oynadigi-
n biliyoruz. Dogrusu yeni eylemcilik, ancak ekonomik kuresel-
lesmenin mekanizmalarini kendi ¢ikarina kullanabilirse ve ver-
gi cennetlerini ve offshore yatinm bankalarimi kullanarak mali
bagimsizligin saglayabilirse basariya ulasabilir.

El-Kaide’nin temel o6zelliklerinden birisi, ultra-modern bir ey-
lem tarzinin ortaya ¢ikisini haber vermekte: klasik ter¢rizmin
simgesi olan kat1 hiyerarsik yapimin ortadan kalkisi. Ag orguleri



uluslar-dtesi yeni immet 201

cok daha esnek bir mantikla ve dademi merkeziyetci bir eylem
tarziyla yonetiliyor. Grup tyeleri hareket halindeler, 6zel eylem-
ler i¢in bir araya geliyorlar fakat birbirlerini tanimiyorlar ve ope-
rasyon tamamlandiginda kayiplara karnsiyorlar. Belli bilgisayar
programlarinin gelisimi, gruplarin kurulmasina bir model tegkil
ediyor. Bu gruplarda tek bir merkez yok fakat pek ¢ok merkez
var, kat1 bir sekilde siniflara ayrilmis hiyerarsik emir komuta
zinciri yok fakat modern yonetim yaklagimlarinda ve onlarn
ozerlige yaptiklar vurguda buldugumuz ayni esneklik mevcut.
Bu ag yapisi el-Kaide'ye 6zgti degil. Amerika Birlesik Devletle-
ri'ndeki asir1 ucta yer alan gruplarda gorilebilir, Vatanseverlerin
ve Milisler'in birlesmis bir ideolojileri veya hiyerarsik bir 6rgiit-
leri yoktur fakat ytizlerce 6zerk niikleondan (fr. noyaux; ing.
nuclei) mutesekkildirler, onlan bir arada tutan sey, su¢ ortaklik-
lar1 ve hem Amerikan federal devletini hem de uluslararasi orga-
nizasyonlar1 reddeden dtnya gorusleridir.?9

Asagl yukan goriinmez olan ve higbir devlette tsleri bulun-
madig i¢in klasik cezai tedbir kullanimin gecersiz kilan bu ag-
larla savasmak icin Amerika Birlesik Devletleri, onlan sofistike
bir elektronik savasta bilgisayar aglarina saldirarak ve 6zel kesif
operasyonlar1 ve secici bombalama yontemleriyle yakalayabile-
cek ‘hizh kesin sonuca ulastiran operasyonlar’ gelistirmeye ¢ali-
s1yor.20

El-Kaide'nin aglarimin birka¢ ayiria 6zelligi var.2! Birincisi,
gercek bir orgiittin merkezi terérist yapisindansa, adem-i merke-
ziyetci, uluslararas1 mafya benzeri bir yapilan var. Ikincisi, onla-
r1 Suudi Arabistan ya da Libya gibi herhangi bir devletin kontro-
line girmekten koruyan mali 6zerklige sahipler ve bir destekgi-
ye bagimh degiller. Ugtincit olarak, karizmatik bir lider ya da li-
derler tarafindan kontrol edilen yerel, ev sahipligi yapan bir¢ok
grupla irtibatlar1 var. Son on yil icerisinde, el-Kaide stuirekli ola-
rak birtakim gruplarla temas halindeydi: Misirda Seyh Umar
Abd ur-Rahmani liderligindeki el-Cema’at el-1slamiyya, Mi-
sir'daki Islami Cihad’tan Ayman ez-Zevahiri, Uluslar arasi Islami
Cephe ki bu grubu Bin Ladin, Pakistan’daki el-Ensar hareketin-
den insanlan Kesmir'e ve Araplan Cecenistan ve Bosna'ya gon-
dererek olusturmustur.

Amerika karsithgi ve Bati karsithg el-Kaide'nin bir baska
ozelligidir. Dugman elbette ki Amerika Birlesik Devletleri'dir fa-
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kat daha genel anlamda ayrica Batrdir da. Goriniise gore Ceza-
yirli Silahh Islami Grup’un (GIA) 11 Temmuz'la 17 Ekim 1995
tarihleri arasinda Fransiz topraklarinda giristigi siddet eylemle-
rinde Bin Ladin’in parmag vardi. Dokuz kisiyi ¢ldirdiiler ve 198
kisiyi yaraladilar, en 6limcul saldir1 25 Temmuz'da Saint-Michel
metro istasyonundaydi, yedi kisi 6ldu ve 84 kisi yaraland.22

Cogunlukla hem dislanmislar1 hem de orta simiftan insanlan
bunyesine katmak zordur. El-Kaide 6rneginde, dislanmglan saf-
larina almak 6zellikle zor goriunmuyor. Grubun 6nciileri ust ya
da orta smifa yakin zimrelerdendir. Fakat Afgan déneminde,
grup Islami ulkelerden uye edindi, bunlarin icinde Cezayir, Mi-
sir, Pakistan ve Yemen'in alt simflarindan geng erkekler de vard.
Heterojen gruplarin birbirleriyle birlesmesi ve birlikte ¢alismala-
r mimkundu ¢inki dilsmana bakislan ve Islam icin savasma ih-
tiyaclar1 ayniydi. Bu basit konularin buytk avantaji suydu ki ba--
z1 Mushiman tlkelere yapilan saldirilar nedeniyle (Bosna, Afga-
nistan, Irak, Pakistan (Kesmir), Cecenistan ve Cezayir) yaralan-
mus bir Islam diinyasinda ¢ok genis bir cazibe alanlan vardi.

El-Kaide'in diger bir 6zelligi de ityelerine Taliban'in yoneti-
mindeki Afganistan’da 6zerk kamplarda ve 19901arin ilk yari-
sinda Bosna’da egitim verebilmesiydi. Afgan ve Bosnali uiye kay-
detme ve egitim aglar1, manevra kabiliyeti ve operasyonel duzey-
de bir hayli 6zerklik sagladi. Amerika’nin 2003’te Irak’ isgali ve
Taliban rejiminin ¢okistnden sonra el-Kaide uyelerinin Pakis-
tan (Veziristan), Afganistan ve lran'in (Sinni Belucistan) hudut
bolgelerinde yasayabilme kabiliyetleri gruba yeni bir gu¢ verdi
ve Irakh yeni laboratuari olarak secti.

Agin Batr'yla savasmaktan baska somut bir plam ve belirli bir
politik platformu yok. Bin Ladin Suudi Arabistan1 Amerikanin
kontrolu altinda olmakla ve Arap rejimlerini de Bat'ya meydan
okumaktaki beceriksizlikleriyle suclasa da, grubun amaci belli
bir ilkede hitkiimet olmak degil. Iran’daki Islami Devrimin bas-
langictaki, mustaz’ifin’e (zulmedilen) yarar1 dokunacak Islami
adalet projesinin aksine el-Kaide’nin tutarli bir ekonomik proje-
si yok. Adaletsizlik ve manevi ve cinsel ahlak bozukluguyla ni-
telendirilebilecek, Allah inkar eden bir dinyay: ve Kiistah Ba-
t'y1 acima duygulariyla reddettiklerini beyan eden vaizlerden
ibarettir. Onlar askeri liderler degil, askeri emir-komuta zinci-
rinde bir rolleri olmayan, kat1 ve ‘salafist’ bir Islam mealini vaaz
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eden imamlar ve her kesimden eylemcilerdir. Bat’'da ekonomi-
nin modern sektori, iye bulmak icin buyuk bir kaynakur.

Mali agidan, hareketin buyuk giici, kendi 6zerkligini sagla-
masinda ve 6zerk operasyonlar duzenlemesinde yatar. Operas-
yonlari uzun vadeli planlandiginda, kendi kendini finanse ede-
bilecek duruma geldi (balik satarak murettebatinin gec¢imini
saglamak tizere bir balikct teknesi alinmist1).23 Politik organizas-
yonunda merkezilestirme olmadigi gibi mali islemlerinde de
merkezilestirme yoktur.

Orgutian birkag cesit tiyesi vardir ve bu onu trkituct bi¢im-
de etkili yapar. Gerceklestirdigi farkh tipte bircok eylem, giidi-
lenme ya da idealler agisindan birbiriyle alakasizdir fakat orgit,
onlarin kendine has dogasi konusunda fazla zorlanmadan esza-
manh olarak hepsini gerceklestirmenin bir yolunu bulur. Gele-
neksel bir piramit yapisinda, ¢ok farkl bireyleri bir araya getir-
mek zordur ¢unka iyeler bir hiyerarsiye itaat etmek durumun-
dadurlar fakat her zaman onun amaglanni paylasmazlar. Ag or-
gusu yapisinda farkli niyetlere ve amaclara sahip aktorlerin var-
higiyla ugrasmak ¢ok daha kolaydir. Onemli olan tek sey ayni
tniteye bagh tyelerin ¢ok fazla farkliliklar1 olmamasidir. Unite-
ler bagimsiz hareket ettikleri igin, sanki ag orgusinin uydula-
riymiscasina, bir arada yasamalan buytk bir sorun yaratmaz.
Uyeleri arasindaki bag, ‘kicuk dusirilme’ ortak duygusuna ol-
dugu kadar, arkadashk ve kultirel yakinlhiga dayanir. Bu, el-Kai-
de, Japonya'daki Aum ve Birlesik Devletleri'ndeki Yurtseverler
ve Milisler gibi ag orgulerinin guglerinin kaynagdir.

El-Kaide, modern tarikatlarin temel 6zelliklerinin pek cogunu
sergiler fakat onlarla arasinda iki 6nemli fark vardir. Birincisi, ta-
rikatlar, ya kendilerini izole ederek ya da diinyayla savasarak,
kendilerini dinyadan soyutlarlar fakat genellikle az sayida tye-
leri olmas: gercegi gosterir ki, tamum geregi, cok fazla ‘secilmis
insan’ olamaz. Bununla karsilastinldiginda, bir milyarin tzerin-
de Musliiman'in varlifi demektir ki cesitli Islamci gruplar stirek-
li ‘gercek Musliman olmayanlar’’ aralanina alip onlan ‘gercek
Misliman’a donusturmeye meyillidirler. Onlarin cihad cagnsiy-
la uyandinlmalan gerekir ve onlara Islam’in ¢niindeki gercek
tehlike gosterilmelidir. El-Kaide gibi gruplarla tarikatlar arasin-
da bagka bir fark daha vardir. O, yeraltinda varhigim sardurtr,
sadece gizlilik i¢inde oldugu icin degil fakat ayn1 zamanda ag or-
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gusunun tabiatindan dolay1. Her ag 6rgusu 6zerktir ve merkezle
baglan olmasina ragmen, kendi yerel karizmatik figurleri, kendi
kendilerine yeterliliklerini saglayacak finansman bicimleri ve
onlar birer alt sube kilan yerel kosullara adaptasyon yetenekle-
ri vardir. El-Kaide, ¢coklu boliimlerden ya da ‘hiper-boliumlerden’
olusmus bir federal organizasyon gibidir. 11 Eylul 2001’e kadar,
fran’da Humeyni, Misir'da Kisk ya da Lubnan’da Musa Sadr ile
karsilastinldiginda, Bin Ladin pek taninmiyordu ve karizmasi
yoktu. Ingiltere, Fransa, Birlesik Devletler ve baska yerlerdeki
her alt-ag orgusu, kelimenin gercek anlaminda tarikatg1 bir ya-
piya sahiptir. Her bir ag 6rgtisi digerlerinden olduk¢a bagimsiz-
dir ve modern teknolojinin nimetleriyle (6zellikle bilgisayar ag-
lart ve internet) Batr'da, cok-kilturluligiun tersytiz edilmis bir
sekline benzeyen itikat bicimlerini birlestiren bir bigimde hare-
ket eder. Bu 6zellik bagka bir¢ok uluslar-otesi Islami 6rgutte de
bulunabilir. Cesitli Avrupa merkezleri daha bagimsiz ve daha
gorunur oldugu halde, cesitli tilkelerden Teblig liderleri yilda en
az bir kez Ingiltere, Dewsbury'de toplanirlar. Grup, Fransa, Al-
manya ve Ingiltere’de son derece bagimsizdir.

El-Kaide’nin modern tarikatlardan ikinci farkli yani onun as-
keri kokenlerinden gelir. Orgtit Afganistan’daki savas sirasinda
bi¢cimlendi ve bu onun organizasyonunda, yonetiminde ve ide-
olojisinde kalici bir etki yaratu. Baslangicta gizli bir orgattu.
Gizliliginden vazgecip ortaya ¢ikarak kendini politik bir orgiite
donustiren el-Fetih'in aksine, buytk degisimler gecirmedi. Or-
taya ¢iktigindan beri hep gizli ve askeri olmus ve varligi boyun-
ca bu 6zelliklerini korumus bir gruptan soz ediyoruz, yalmz Ta-
liban'in dusustunden sonra ve Batili ulkeler tiyelerini yakalayin-
caya kadar peslerini birakmamaya baslayinca buyuk donusim-
ler gecirdi.

Bununla birlikte, eylemcilik ve terérizmin bu yeni bi¢imleri
klasik terérizmden tam anlamiyla kopmadilar. Yeni ile eski sik-
likla birbirine kansir, o kadar ki, bir uluslararasi terérizm uzma-
n1 bunu, yeni terérizm bicimlerinin ortaya ¢ikisindan ¢ok ‘klasik
terérizmin son evresi’ olarak degerlendiriyor.24 Chaliand’a gore
‘nicel bir sicrama’ oldu fakat ‘nitel bir sicrama’ degil. Intihar sal-
dinlarinin yeni bir sey olmadigini soyluyor. Belirsiz ve iyi ifade
edilmemis yeni Islami simmet projesine gelince, o da ge¢misteki
pan-Arapqilik ve pan-Afrikacilik kadar utopiktir.
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Gorecegimiz gibi, bu eylemcilerin 6znelliginde ¢ok yeni bir
sey var ve bu onlan eski teroristlerden ¢ok farkh kiliyor. Yeni te-
rorist aktoriun, kendisini, 6tekini, kutsali ve diinyay1 betimleme-
si onu 1970’lerin ya da 1980’lerin onciilerinden ayinyor. Bu ol-
gu sadece el-Kaide'ye 6zgu degil, aynis1 siddet yanhsi tarikatlar-
da da gorilebilir ve yirmi birinci yiizyithn basinda esnek bir ya-
pilanmaya sahip olan Amerikan Milisleri ve Vatanseverleri grup-
larinin el-Kaide ile pek cok ortak ozellikleri vardir.

El-Kaide'nin tyeleri tarikatg1 bir diizeni benimseyen tek Miis-
luman eylemciler degiller. Batr'da dini bi¢imlerin cesitlenmesine
birtakim Musliiman gruplarin ve mezheplerin sayisinda buyuk
bir artis eslik etti ve bunlarin bazilarn Bat’’ya karsi militan hatta
saldirgan bir tutum benimsediler. Bu yeni kurumlar, —bilgi tek-
nolojileri, adem-i merkeziyetci yonetim ve ¢ok uluslu finans— gi-
bi geleneksel otorite bicimlerinden kurtulmus yeni iletisim ve
yonetim bicimlerinden istifade ederler. Bazen Islam dinine ge-
cen Batililar tarafindan yonetilirler ve bunlarin bazilar Islami hi-
yerarside bir pozisyon talep ederek sadece Batih olmayan tlke-
lerden Araplanin ya da Mislumanlarin dini alanda karar alma
yetkisine meydan okurlar (caiz olanla olmayan arasindaki, izin
verilenle yasaklanan arasindaki, gorevler ve sinirlan arasindaki
ayrim). Murabitun hareketi buna bir érnek. Seyh Abd ul-Kadir
es-Sufi, nam-1 diger lan Dallas tarafindan kurulmustu ve politik
lideri Umar ibrahim Vadilla, dolara dayal sisteme kars: altina
dayal bir Islami para sistemi kurmaya kalkist1. Grubun ekono-
mik plani, Islami tasimacilik aglarimi yeniden kurarak Batrmin
dagiumdaki tekelini kirmak ve sozde bir Islam ekonomisi yarat-
makur. Hareket, 2001-02’de Amerika’nin actig1 savas sirasinda
tyelerinden Taliban’a yardim etmelerini istedi. Amaci dazlak ka-
falilarin ve Ingiliz asir1 saginin uyelerinin din degistirmesini sag-
lamakur. ldeolojik olarak ana motifleri Amerika karsithgi, Mu-
sevilik karsithg, yiksek faizli tefeci ekonominin reddi ve ma-
sonlukla savastir.

Kendi turiindeki pek ¢ok digerleri gibi, hareket, Bat'mn ¢6-
kiisti ve ‘demokrasinin 6lumw’ ideolojisi taraftanidir.25 Murati-
bun’un kurucusu Islam ve Demokrasinin Olumii adli kitabinda
baslangi¢ noktasi olarak Islam’in her zaman ¢6kmus toplumlar-
da gelistigini tespit eder ve Allah’a olan inancin dianyamn yeni-
den gelismesini saglayacagini iddia eder. Din ile (Islam dini) kufr
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(kafir] (dine kars: gelme ve Allalva kars1 saygisizlik; genel ola-
rak Bati sistemi) arasinda ayrim yapar. Bat tam bir ¢okis iceri-
sindedir. Eger bu durumdan kurtulmak istiyorsa, Allah’a ibadet
etmelidir (ikamet es-Salar) ve kendini hak dinine (din el-hakk)
vermelidir. Cokmiis Bat, cahil ve ahlaki bozuk Islam (cahiliyye)
oncesi toplumlarla aynm1 durumdadir. Kendi dustisini engelle-
mek istiyorsa, Islam’a donmelidir. Batr'nin ahlaki bozuklugunun
temelinde yatan nedir? Bizim sonlu ve sinirh varliklar oldugu-
muzu ve dogaustui bir gerceklige basvurmadigimiz muddetce fi-
ziksel, biyolojik ve psikolojik gercekligimizin timitsiz oldugunu
kavrayamayisi. Otantik gerceklik bir farkinda olma bicimidir.
Burada ¢agdas Musliman duastnurler Seriati —(agahi)’den bahse-
der (bilinci yukseltme)- ve Kutb'un —doktrinle iliskili olarak
(mekteb)— ana motifleriyle benzerlikler vardir. Murabitun’un ku-
rucusuna gore, ‘farkinda olma’, Allah’la karsilasurdigimizda, bi-
zim fani olusumuzu ve kirillganlhigimizi ima eder. Daha sonra
modern toplumu sert bir sekilde elestirir ve onu, 6lumu gérmez-
den gelmeye calisan ve insanlarin 6liimlu dogasini, erkeklere ve
kadinlara butinuyle dinyevi idealler vererek saklayan nevrotik
ya da ‘cildirmig’ bir toplum (insane seciety)?6 olarak tamimlar.
Kadin haklar hareketinin hasin bir tenkitcisidir: kadinlarin ser-
best birakilmasi, onlar1 hizmetinde kullanmazsa verimli olarak
calisamayan modern endustriyel bir sistemde kéle olmalarina
yol acar. Ayni sekilde, Siyonizm, masonluk ve onlara bagh kuru-
luslarin birbiriyle ¢elisen baskilar1 alinda dagilmakta olan Ame-
rikan toplumu da yavas bir 6liim yasamaktadir. Amerika’ya, hal-
ki manipiile eden medya hukmetmektedir. Medya, Amerika’ya
ve Filistin’e hitkmeden Siyonizm'in usagidir. Dinyaya hakimiyet
olgusunun mimkiin olmasinin tek nedeni hak dininin, yani Is-
lam’in taninmamasidir ¢inkii Islam, éliimla olusumuzu dikkate
alir.

Olumun saklanmasinin, ahlak: bozuk elitlerin politik ve eko-
nomik egemenliginin ve yasamin hicbir anlami olmadigi duygu-
sunun salgin boyutlarina ulastig: ¢ilgin bir dunyanin sorunlari-
na Islam kapsaml bir ¢6ztim sunar. Yazar Islam'da gizemci fi-
gurler, papaz, ayin ve bliyt olmadigina isaret eder. O, bagka her
seyi bir kenara birakarak, Yaradan'a ibadete yogunlasan manuik-
l1 bir dindir. Amerika’nin diinyaya hitkmetme bi¢imini kabul et-
memeliyiz ve Islam’a donmeliyiz. Islam, cinayet, akil hastalikla-
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r1, ahlaksizlik ve artan sug oraminin gindelik yasamin tipik 6zel-
likleri oldugu Bat1 medeniyetindeki kargasanin er gec yerini ala-
cak olan birlesmis ve organik bir toplum yaratacak. Murabitun
liderinin istedigi yeni-iimmet, hem sade hem de ahlaki olan ori-
jinal Islami cemaatten belli belirsiz esinlenir. Orijinal 1slami ce-
maatte sinf farki yoktu. Herkes kendi hayatindan memnundu.
Allahin dini modern yasamin sorunlarina ¢ézum saglar: 6lam
korkusuna, kendini terkedilmis hissetmeye ve sugun, bayuk se-
hir merkezlerini tehlikeli hale getirdigi fikrine.

Bu Islami itikat daha ¢ok Batr'da tertip edildi. O, modern 6z-
nel dusincelerle —6liim korkusunun gizlenmesi, dizginsiz tiike-
ticilik, manevi deger kurallan ya da sistemleri olmayan bir top-
lum~ hem asir1 solun hem de asin sagin temalarindan esinlenen
eylemci bir ideolojiyi birlestirir. Dugsmanlar1 Siyonizm, dunya
masonlugu ve bireyleri dengesiz ideolojilerle sasirtarak yonlen-
diren ahlaki bozuk Amerika'min yozlasms seckinleridir. Tama-
men Bau kokenli olan bu tip bir ag orgusu, el-Kaide gibi, daha
¢ok Ortadogu’dan kaynaklanan ve tim dinyaya yayilmalarina
ragmen kaynaklandif tlkelerle hala kuvvetli baglar: olan ag 61-
gulerini tamamlar.

Yazarn istedigi organik toplum, din degistiren bir baska kisi-
nin, Ahmad Thomson'in fikirlerini amimsatan fasist egilimlere
sahip. Dajjal the Antichrist’in yazar iki sistem arasinda ayrim ya-
par: kdfir sistem ve ‘Muhammed’in yolu’.27 Deccal sistemine (Isa
dusmamimin Musliman karsiligi), Hitler ve Ezra Pound'un bos
yere savasmaya calisiklan dinya masonlugu hukmeder. Onlar
yenildiler ¢iinku var olmanin gercek tabiatim bilmiyorlardi: Al-
lah’'in disinda higbir sey var olamaz. Sadece O, var olmay1 mim-
kin kilar. Allah™ inkar eden Bat'min hakimiyetine kars: etkili bir
sekilde savasacaksak, Allalva geri donmeliyiz ve kufiirden (kufr)
uzaklagmaliyiz. Sistem ileri seviyede bir ¢urime icinde oldugu
icin, bunu ¢ok daha kolay yapabiliriz. Batr'min ciddi bir ¢okus
gecirdigi ve Islam'in dunyay: duzeltecegi fikri Murabitun ideolo-
jisinin temelidir ve Spengler'in ‘Batr'min ¢okuisi'ne dair kotim-
ser yazilarindan 6dung¢ ahnmusur. Care, yeni-immeti doguracak
organik bir dindir yeni-immet, yok edilmesi gereken diisman ve
kucaklamamz gereken kutsal degerleri teshis ederek, toplumsal
duzensizlikten gelen bunalimin yaratug) huzursuzluga, zihin
karigikligina ve anlam kaybina son verme yetenegine sahiptir.
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Diger bazi kurumiarin belli bash projesi, 1924’de Kemal Ata-
turk tarafindan Islam dinyasindan kaldirilan halifeligi yeniden
kurmaktr. Yeni hilafet Batr'da insa edilmeye baslanacak. Si-
i dunyasinda degil ama28 Stnni dunyasinda hilafet, Miisluman-
larin bir idarenin himayesi altinda birlesmesi demekti. Abbasile-
rin ¢okisunden sonra her ne kadar gercek halifelik Islami dan-
yamun dort bir bucagindan liderlerin hakimiyetindeki bir idare
olduysa da, hala Islam’ tek bir politik kurum icinde birlestiren
bir idare olarak hatirlanir, aynen kutsal Roma Imparatorlu-
gu'nun, yildiz1 sondikten uzun siire sonra bile, Batrda Hiristi-
yanhigin simgesel birliginin vicut bulmus hali olduguna inaml-
dig1 gibi. Hilafet fikri Islam’in politik ve dini birligine hala anlam
verir. Destekgilerine gore, cemaat ve siyaset, Allahin birligini
yansitan bir sekilde tek bir kurumda birlesebilirler. Bu efsane,
ozellikle de 1970’lerden itibaren Bauli tulkelerde oldukg¢a buyuk
Musltman azinhk gruplarinin olusmas: sayesinde, modern za-
manlarda yeni bir anlam kazanmisur. Ingiltere’de Hizb ut-Tah-
rir ve Almanya’da Kaplan bunun tipik érnekleridir.

Hizb ut-Tahrirde 6ncii bir rol oynayan Suriyeli Umar Bahri,
Misluman tlkelerde ve sonra da tiim dunyada hilafeti kurmak
isteyen Islamci kusaktandir. Kurulusu cahiliyye icindeki Misla-
man ulkelerde degil, Batr'da baslayacak.29 Hizb ut-Tahrir gibi,
Almanya’daki Cemalettin Kaplan'in cemaati de hilafetin kurul-
masini ister, 1980’de Kaplan'in gog ettigi Almanya’dan baslaya-
rak, 6nce Turkiye'de, sonra da dunya ¢apinda. Cemaat, Milli G6-
rus’ten ayrildiktan sonra Almanya’da kuruldu. 11k ayelerinin ¢o-
gu Turk iscileriydi.3° Daha sonra ¢ok daha iyi egitim almis ve ge-
nellikle orta smuftan gelen ikinci nesil gen¢ Turkler de onlara
kauldilar. Kaplan 1991°de kutsal savas ilan etti ve sonra 1992'de
sirgunde bir hukamet kurulmasim talep etti ve sonunda 1994’te
kendini Halife ilan etti. 1995’te 6lumiinden 6nce oglu Metin’i
halefi secti. Metin’in rakipleri Dr. lbrahim Sofu’yu Halife ilan
edince, hareket bolundu.. Metin Kaplan 1999°da Alman polisi ta-
rafindan sug eylemlerini kigkirtmaktan tutuklandi. 1990'1ar hem
hareketin radikallesmesine hem de tyelerinin sosyal yapisinda
bir degisime tanik oldu. Belirttigimiz gibi, Almanya’da harekete
katilan ikinci nesil, buyuklerinden ¢ok daha iyi bir egitim stan-
dardina sahipti. Cogu, Alman universitelerinde okumustu ve hi-
lafetin yeniden dogmasi sayesinde tum dunyaya yayilacak yeni
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bir Islami cemaatin kurulmasinda basrol oynama teklifi ile ko-
laylikla bastan ¢ikarildilar.

Almanya'da Alman kulturiyle buytumus ikinci kusak Turk di-
asporast tarafindan oynanan rola, Ingiltere’de ¢ogu yiksek egi-
timli ve kurumun kendilerine verecegi 6nemli rolle buytilenmis
ikinci kusak Pakistanli gengler oynadi: onlar, hayata gecmek
tizere olan yeni Islam dinyasinin éncileridir. Bu nedenle ailele-
rinin geldikleri iilkelerde peygambere 6zgu bir rol oynayacakla-
rint dusunurler. Bu da, kendilerini hor gorulmus ve neredeyse
asikar bir wrk¢ihigin objesi gibi hissettikleri Batili toplumlarda
kaybettikleri itibarlarin geri kazanmalarimi saglar. Toplumdan
dislanmasalar da, ugradiklari ayrimcilik nedeniyle derin bir hos-
nutsuzluk duyarlar. Egitim seviyeleri ve becerilerinin yeterli ol-
dugu islere ve firsatlara ulasamazlar. Damgalanmayla ve irk¢ihik-
la sinsice marjinal hale getirilmislerdir ve imgelemleri ikisini de
abartir. Kendilerini kurban gibi hissettiklerinden basarsizlikla-
rim baskalarina baglarlar fakat modern toplumun yeni mecburi-
yetlerine adapte olabilme konusundaki yetersizliklerini gozden
kagirirlar. Ailelerinin geldikleri toplumlar hakkinda belirsiz fa-
kat ezici bir sugluluk duyarlar, 6zellikle de Pakistan, cogu Arap
ulkesi ve hatta Afganistan’da (orada Urdu diline benzeyen Pes-
tuca konusulur) kriz ¢ikuginda. Bu kurumlar sayesinde Islam’in
dunya ¢apinda aktoérleri olurlar ve boylece de iliskilerinin kesil-
mis oldugu Islami toplumlarla baglarm tekrar kurduklarim his-
sedebilirler. Aym1 zamanda, aktorler olarak, onlarnn damgalayan
Bat toplumlarimin sandigindan ¢ok daha énemli olduklarim
zannederler. Bu da simgesel anlamda, kendilerini onlar1 kugtm-
seyen Batr'dan daha ustiin hissetmelerini saglar.

Hizb ut-Tahrir uyelerinin Ingiltere’ye bu kadar kizmalarimin
bir bagka nedeni daha vardir. Taliban’a kars1 Amerika'y: destek-
leyen Ingiliz vatandaslarinin ¢ogunun aksine, Ingiltere’de Pestu-
ca konusan Pakistan cemaatinin bir bglumiu ¢ogunlugu Pestuca
konusan Taliban1 savundu.3! Lideri Bekri'ye gore, Hizb ut-Tah-
ririn Amerika da32 dahil 21 alkede yan kuruluslan var, oysa
Kaplan, Turkiye'de bir takim destekgileri olmasina ragmen, fa-
aliyetlerini Almanya'yla sinirladi. Almanya'daki Turk Islami ku-
rumlarin temel sorunu Turkiye'yle, orada dunyevilikle savasma-
ya calisiyorlar ve simdiye kadar Turk-Alman karakterlerini ko-
rudular. Ingiltere’de yasayan Pakistanhlarla yakin iliskileri ol-
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masina ragmen, Hizb ut-Tahrir gibi kurumlar, aksine, subeleri-
ni Pakistan diasporasiyla diger Batil tuilkelere yaymakta basarihi-
lar. Hem Kesmir sorunu konusundaki hem de Pakistan'in Afga-
nistan’daki Taliban’la yakin iligkisi konusundaki kaygilar istis-
mar edebiliyorlar.

farkli tipte aktérler
El-Kaide gibi aglarda bes tip aktor bulunabilir.33 Birincisi, Bin
Ladin’in ¢evresini kusatan, radikal Islamcihigin biyuk Kaddis'i
[Kutsal1, Aziz'i]. llk olarak Misir, Arap yarimadasi ve Filistin’de
ortaya ¢ikmislardir ve Cezayir, Afgan ve hatta Filipinler aglary-
la baz1 baglan vardir. tkinci grup, Afgan savasinda savasmis ve
sonra radikallestirilmis bir Islam adina cihad baslatmak tizere 1l-
kelerine donmus Arap kokenli savasgilardir. Bunlann bazilan
sonradan Batr'daki siddet olaylarina karigti. Ugiincii bir grup, Ba-
tr'da yasamak tizere tlkelerini terk etmis ve sonra radikal Islam’a
donmiis olanlardir. Onlarin ayiric1 ézelligi, ¢cok buytk bir kismi-
na esasen bu fikirlerin Batr'da asilanmasidir. Dérduincu bir grup,
gocmen ailelerin Avrupal —nadiren de Amerikali- gen¢ ¢ocuk-
laridir, Avrupa’da egitim gormuslerdir ve orada bu fikirler ken-
dilerine asilandiktan sonra ya da Pakistan veya Afganistan’daki
ag ile temas ettikten sonra el-Kaide'ye kaulmislardir. Besinci
grup da Islam dinine ge¢mis Avrupallardan (ve birka¢ Amerika-
lidan) olusmaktadir. Gudulenmeleri acisindan, bu gesitli gruplar
belli noktalar konusunda hemfikirdirler fakat aralarindaki fark-
liliklar da korurlar.

Birinci grup hakkindaki kapsamli yazin, Bin Ladin’in yakin
cevresi hakkinda oldukea iyi bilgi saglar.34

Burada bizi ilgilendiren, radikallestirilmis ve tersyuz edilmis
bir modernligin temsilcileri olan diger doért grup. Bu gruplarin
tiyeleri hakkinda yapilan aragtirmalar, katiyen geleneksel olma-
diklarin, az cok modernizasyona maruz kaldiklarini, pek ¢ogu-
nun okullarda ve tniversitelerde egitim gordiklerini, cogunun
birka¢ dil konusabildigini ve ¢ogunun Batr'da, genellikle uzun
stire, yasadiklarini ortaya ¢ikariyor. Bu nedenle, ilk ii¢ grupla il-
gili olarak, gruplara katiimalarina neden olan éznel nedenler ve
nesnel kosullarin modernizasyonla olan tecriibelerinde yatuigini
soyleyebiliriz. Dérdunci ve besinci grubu olusturan gogmen ko-
kenli Avrupallarin ya da din degistirenlerin radikallesmeleri,
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Batr'daki yasam tarzlarnyla agiklanabilir. Afganistan’daki Sovyet
karsiti savas sirasinda el-Kaide'yi destekleyen geng erkek grup-
lanimin Filistin gengligi ile benzer taraflar1 vardir. Modernlige
ulasmalar engellendi ve 6zerk bir ulus kurmanin imkansizhgy-
la kars1 karsiyalar.

yeni orta sinif diaspora

Gogmen ailelerin Fransa ve Ingiltere dogumlu geng¢ ¢ocuklari,
toplumda kendilerine bir yer olmadif icin eylemci Islam’ des-
teklediklerini soyluyorlar. Irk¢ilik ve damgalanmanin acisini ya-
sadilar. Diger Avrupa tilkelerine ya da bagka yerlere, bazen Ame-
rika'ya yasamaya giderek bundan kurtulmaya ¢alistilar. Sonunda
Afganistan’da Taliban’a katildilar. Ortadogu’dan gelip Bati'da ya-
sayanlar, aksine, kendilerine 6zgui 6zellikleri olan bir diaspora
olusturdular.

11 Eylual ucak kagirma olaylarina karisan 19 kisiden 15'i Suu-
di Arabistan’dand1 ve maddi kaygilar1 yoktu. Modern egitim al-
muslard: ve buyiik ¢ogunlugu uzun yillar Batr'da, ya Almanya’da,
ya Ingiltere’de ya da Birlesik Devletlerde yasamislardi. Onlarn
motive eden sey, Avrupa diasporasinda ekonomik olarak dislan-
mis ve k¢ bir sekilde damgalanmis olan genglerin duydugu
hosnutsuzluklar degildi. Bu nedenle Islam’in cihat¢: tarant des-
teklemeleri, toplum dis1 birakilmis olma duygusuyla aciklana-
maz. Oyleyse, ¢cogu Batr'ya buttinlesebilecekken ve orta simif hat-
ta iist simf bir yasam standardina sahip olabilecekken boyle bir
yol se¢melerini nasil agiklayabiliriz? Neden el-Kaide’ye katilma-
y1 sectiler?

Gordugumuz gibi, el-Kaide ¢ok cesitli militanlar1 bir araya ge-
tiriyor. Ona nasil kauldiklarina ve Batr'da nasil yasadiklarina da-
yanarak u¢ grup teshis edebiliriz. El-Kaide ile Birlesik Devlet-
ler'in aralarinda balay1 yasadiklari donemde, Afganistan’da ko-
miunist rejimle savasan ve rejim devrildikten sonra dagilarak ev-
lerine dénen bir grup var. Bazilan cihad hakkindaki iyi haberle-
ri yaydilar, Bu 6zellikle, ‘Afganlann’ ~Afganistan’da komiunist re-
jime kars1 savasan Cezayirliler— FIS saflarini ve askeri darbeden
sonra da GIA saflarim arturdig Cezayir igin gecerliydi. Bir grup
militan, Afganistan’dan ayrildiktan sonra Batr'ya yerlesti fakat
agin bir parcas: olarak kaldi. Afganistan’da savasin bitimini izle-
yen on yillik dénemde, iictinci bir grup, Batr'da yasadiktan son-
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ra, orgute dahil oldu.” Bu grubun daha énce el-Kaide ile bir ilis-
kisi yoktu'.

Birinci grup esas olarak 1980’lerde Kabil’de komiinist rejime
karg1 verilen savag sonucu olustu. 1981'de Reagan'in Amerika’st,
Pakistan ve Suudi Arabistan, miicahitleri silahlandirmak ve egit-
mek icin ittifak olusturdular. El-Kaide grubu —Arapcada soézcitk
anlami ‘temel’dir- adini, Afgan miicahitlere katilmak icin Pakis-
tan’dan ya da diger tilkelerden gecip gelen ve ailelerinin izlerini
kaybettigi gonullalere bor¢ludur. 1988'de kimliklerini saptamak
uzere bilgisayarda bir veritabam gelistirildi ve sonra adini Bin
Ladin’in agina verdi.35 Amac1 Afganistan’daki komiinistlerle sa-
vagmak tizere Muslitmanlar: seferber etmekti. 1980 ve 1990 ara-
st, Battl egitmenler tarafindan Pakistan’da egitilen Musliman
gonulliler Ruslara karst bir gerilla savas1 yurttilmesinde yar-
dimct oldular. ‘Arap Afganlar’ ya da sadece ‘Afganlar’ olarak ta-
nindilar.36 Iste bu noktada Bin Ladin Islami Lejyon'unu yetistir-
di. On binlerce ‘Afgan’dan olusmustu. Sovyet isgalinden sonra,
Cezayir'deki Pakistan konsoloslugu Afganistan’da komunist re-
jime karsi savasmak isteyen 2800 gen¢ Cezayirliye vize verdi.
Bircogunun tulkeden ¢ikisi kaydedilmedi ve gonulliler Iran ya
da Urdun tzerinden seyahat ettiler. Ingiliz savunma dergisi Ja-
ne’s sayilarim 14 Bin olarak tahmin ediyor, 5 Bin Suudi Arabis-
tanli, 300 Yemenli, 2 bin Misirli, 2 Bin 800 Cezayirli, 400 Tu-
nuslu, 370 Irakli, 200 Libyah ve birkag¢ duzine Urdanli.37 Bu
genglerin ¢ogu tlkelerinin is¢i sinifindandi. Afganistan’da ken-
dilerininkiyle benzer ge¢mise sahip bagkalariyla tamistilar, Pestu
ve Dari (Afgan Farscas1) lehcelerini 6grendiler ve bilhassa birbir-
lerini tamidilar. Ortak savas tecrubeleri, saglam arkadagslik bagla-
r1 ve dokunakh iliskiler kurmalarina neden oldu. Kuzey Afrika
tilkelerinden olanlar Fransiz bagi nedeniyle birbirlerini taniyor-
lard1, Ortadogu’dan olanlar da Amerikan ya da Ingiliz baglarin-
dan dolay1. lki yuzyil once Islam sayesinde bu bolgelerdeki in-
sanlarin birbirleriyle yakin iliskileri vardi. Kolonyal hakimiyet
ve Batih tarzda diinyevi devletlerin bagimsizlik sonrasi moderni-
zasyonu sonucu Musliman toplumlar Batr'ya daha ¢ok odaklan-
dilar ve cesitli Miuisliiman tilkeler arasindaki iliskiler az ¢ok one-
mini yitirdi. Afganistan’daki savas, unutulmus bir tecritbeyi mo-
dern anlamda yeniden canlandirma imkan sagladi.

Boylece 1980lerin ve 19907lann Afganistan ve Pakistan’,
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diunyanin ¢esitli bolgelerinden gelen Musliimanlarin, Batihlar
olmadan bulusabildikleri bir kaynasma yeri oldu. Hepsi ayni se-
yi istiyordu: Kotu ile savasmak. Iran'in 1980°lerde Lubnan’da ve
baska yerlerde oynadig: rolun hemen hemen aymisini, Stnni
dunyasinda Afganistan ve Pakistan oynadi. O zamanlar, Siiligin
Islam’daki azinlik pozisyonu nedeniyle, Iran’in Sii mesaji, éncii-
lerinin bekledigi kabulii gormedi. Afganistan’da komunist rejim
gici elinde tuttugu middetce, Bati'nin ve 6zellikle Amerika’nin
inayeti Uzerindeydi. Amerikalilar, muittefiklerinin, komiinist
dusmanla savastiklan gibi ayn1 zamanda giinahkar ve anti-Isla-
mi olarak gordiikleri bir modernligi reddeden bir Islam’in etra-
finda birlestiklerini fark etmediler. Pakistan’a go¢ edenler, Suu-
di Arabistan tarafindan desteklenen Vahabizm'’i 6rnek alan ls-
lam’'in Deobandi (adin1 Pakistan’da bir koyden alir) mealini ter-
cih ettiler. Bu, onlan Batrnin yozlastiric1 varligiyla lekelenmis
bir modernlikten korudu. Miicahitler onu reddedislerini, Ka-
bil'deki ateist komunist rejime duyduklar nefretle gizlemislerdi.

1980’lerde el-Kaide ¢ogu Arap tlkelerinden ya da Pakis-
tan’dan, mutevazi ge¢mise sahip geng erkekleri harekete gecirdi
ve egitti. 1990’larda ag farklh kisileri cezb etmeye bagladi. Daha
az sayida da olsa, daha iyi egitimliler vardi. Korfez Savasi dontm
noktast olarak goriilebilir. Suudi Arabistan, Amerikan birlikleri-
nin topraklarinda konuglanmasina izin vererek, Batr'ya, Salafist-
lerin gorusiine gore, Islam’in en kutsal yerini, yani Mekke'yi38
korumakla sorumiu ulkeyi somurme sansi verdi. 1970’lerde 40
bin Amerikan askeri Iran’a yerlestirildiginde de benzer bir tepki
almisti. Humeyni bu durumu, $ah rejiminin Amerika’min usag
oldugunun bir bagka kanit1 olarak gosterip istismar etti ve kafir-
lerin Islam’a sozde saygisizlik etme arzularim agiga vurdu. Bu
yeni grup igin cazip olan Amerika Birlesik Devletleri'ne ve genel-
de Batr'ya kars1 duyulan agik dusmanlikti.

amerika’da diasporalar

Amerika’daki operasyonlara katilan ve Dunya Ticaret Merke-
zi'ne yapilan saldirilarda yer alanlann ¢ogu Arap yarimadasin-
dan Araplard:t. Ortadogu’dan ve Avrupa’dan geldiler ve bir kagi
da Amerika Birlesik Devletlerinde yasiyordu. Suudi dogumlu
Hani Hanjur, 6rnegin, 1990’larin ¢cogunu orada gecirdi.39 Kendi-
leri hakkindaki gorusleri ve diinyaya bakislan gocmen ailelerin
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Avrupal geng cocuklariyla kabaca aymydi.

Cezaevinde kendileriyle gorusuldugunde, bu adamlarin bazi-
lar1 el-Kaide'nin Avrupal destekgilerinin pek telaffuz etmedigi
bir 6zelligi agiga vurdular. Onlara gore Batr'min kilturel acidan
ya da en azindan dunyanin geri kalanina hikmetme bi¢imi ac1-
sindan zararli oldugu kesin. Onun odl¢tsuz cinselligine, dogal ol-
mayan uckuru gevsek cinsel iliskiye, erkekle kadin arasindaki
duzenlenmenmis iligkilere, kadin ve erkek homoseksiielligine, ai-
le kurumunun dayaniksizligina ve erkegin otoritesini yitirmesi-
ne, yani kisaca onun ahlaksizligina ve yoldan ¢ikmishigina ma-
samahakar olamazlar. Ayrica bir de Bati'min Musliumanlar uze-
rindeki hakimiyetinin yarattig sarsint1 var; Bati bunu ya dolayh
olarak ve yozlasmis Musliiman rejimler araciligiyla veyahut dog-
rudan silahlara basvurarak uyguluyor. Bat'nin Israil'in Filistin
tizerindeki hakimiyetinde faal olarak dolap ¢evirmesi onun sap-
kin dogasini gosterir. Bati hakkinda sayisiz sikayetleri var ve
bunlar ¢ok eskiye dayaniyor. Butin Musluman ilkelere 6zgu
olaylar1 merkez alan bir kusatma mantg ve kolektif bir hafiza
gelistirmigler. Iran’da en 6nemli anlar 1953’te Amerika'nin Mu-
saddik’a kars1 askeri darbesi, Sah rejimine verdigi hic eksilme-
yen destek ve Iran’la savasi sirasinda (1980 - 88) Irak rejimine
sagladign destek. Arap tlkelerinde, Israil'in olugturulmasinin ya-
rattig1 sarsinti ve Amerika'nin araliksiz verdigi askeri, ekonomik
ve politik destek, anti-Amerikan hafizanin ana konulan. Arap
ordularinin pes pese yenilgileri, 6zellikle 1967°deki, Amerika'ya
duyduklan dismanhig: daha da alevlendirir. Kendi hesabina Fi-
listin meselesi de gitgide Arap ve Musliiman tlkelerin daimi bir
Ozelligi haline gelen anti-Amerikan tutumu tetikler ¢uinkd tim
dunyada televizyon kanallan Filistinlilerin her gtn ugradiklan
asagilanmanin géruntilerini yaymlamaktadirlar. Televizyonun
etkisi yavas yavas, bir zamanlar tiyelerine homojen bir dunya go-
risi veren somut cemaatlerin etkisinin yerini aliyor. Bu cemaat-
ler simdi ileri derecede bozulmus olduklan i¢in onlara dinya
goruslerini kazandiran, medya ve 6zellikle de televizyon. ‘Tele-
gorsel bir cemaat’ eskinin bozulan cemaatlerinin yerini aliyor ve
toplumun hafizasim sekillendiren sey de giderek daha ¢ok bu
yeni cemaat oluyor, 6zellikle de hentiz bu cemaatle iliskiye gec-
mis koksuz gruplarin hafizasin. Gegtigimiz birkag yil icerisinde,
bazen Musliimanlarin nafusun ytizde 80'ini olusturdugu Fransiz
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cezaevlerindeki Musliman mahkamlarin Yahudi-korkusuna da-
yali tepkiler vermelerini tahrik eden sey televizyon oldu.4°

Batr'ya egitimlerine devam etmek ya da ulkelerindeki krizden
ka¢mak i¢in gelmis olanlar acisindan 6zellikle rahatsiz edici sey
su ki onlar rahat bir nefes almak istiyorlardi ve kendilerinin hak-
s1z yere disinda tutulduklarin dusundukleri modernligi destek-
lemek istiyorlardi. Bu genglerin bir¢cogu bu toplumlarla butunle-
sir fakat bazilan sorularina ve kaygilarina bir cevap bulamazlar.
Artuk Bati'da yasiyorlardir ve fena halde istedikleri modernlik
simdi onlara imparatorun yeni kiyafetleri gibi goriinur. Anava-
tanlarindayken modernligin sahip oldugunu dusundukleri itibar
zamanla kaybolur. O, tuketicilikten faydalanma imkanindan
baska bir sey degildir ve besledikleri idealleriyle orantih olarak
onlar ‘sicak’ sosyal bir dokuya yerlestirebilecek ‘yiice’ bir anla-
mu yoktur. O kadar hayal ettikleri Bati'daki gunluk tecribeleri
onlara ogretir ki orada yasamanin, daha yuce bir anlami olma-
yan bir hayatla ufak uzlasmalar yapmaktan bagka bir anlami
yoktur. Kutsallik, kimse i¢in bir sey ifade etmez. Hayatin ritmi,
tuketicilik ve gelecek vaat etmeyen bir aleladelik tarafindan be-
lirlendiginde yasam anlamli olamaz. Anlamdan yoksunluk ve
Musliimanlarin Bat tarafindan bask: alunda tutuldugu ve asag-
landig) duygusu, Islami radikalligi tetikler.

Bu gen¢ adamlarin bircogu eninde sonunda kadinlarla cinsel
iliskide bulunsa da, siklikla bu iligkilerin basansizliga mahkam
olacag1 sonucuna varirlar. Artik farkl sosyal zamrelerin olmadi-
g1 ve kadinla erkek arasindaki farkin onlara bir sey ifade etmedi-
gi Batr'daki kadinlarin sadik kalmalar1 imkansizdir. Erkekler efe-
mine olmuslardir ve artik erkek mertligine yer yoktur. Yasam,
iletisimin genellikle mimkin olmadig kapal bir dunyada de-
vam etmektedir. Bu gen¢ adamlarin ¢ogu banliyélerin tecrit edil-
mis ortaminda yasar ve bu onlar1 Batil sosyallesmenin olagan
cemberinin disinda anlam aramaya iter. Dunyanin bu kisminda
uckuru gevsek cinsel iligkiye girilmesi ve onun ig¢inde hakim
olan siddetli bireycilik, bu marjinal figirleri, dinyay: yonettigi-
ni iddia eden fakat aslinda herkes i¢in ‘saghikly’ bir yasam siirme-
yi imkansizlastiran bir medeniyetin temel ahlaksizligy konusun-
da ikna eder. Bu yakinma digerleriyle birlesir ve Bati’ya duyulan
nefreti arttirir.

Bir yandan, Bati dinyasinda yasamak bu dinyammn itibarim
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tehlikeli derecede duisurir; bir yandan da, Batrnin Musliman
dinyaya yaptuig haksizhgin dayamlmaz oldugu konusunda kuv-
vetli bir inams vardir. Uciincti olarak, ekonomik anlamda dis-
lanmamis olanlar bile yine de az ¢ok értula bir irk¢ihiga maruz
kalirlar ve bunu ¢ok kiuiciik dustriaci bulurlar. Geng adamlann
ufak bir kism i¢in, kistahhigin, aldatmacanin ve ahlaksizhgin el
ele oldugu bir diinyayla uzlagsmak imkansizdir. Batl toplumu
bir biitiin olarak reddederler. Onunla savasmak isterler. Bat'yr
yekpare olmayan, ozerk tlkeler ve kulturler toplulugu olarak
gormeyi reddederler ve onu, ona kars: kor bir siddet kullanimi-
n1 mazur gosteren efsanevi bir birlikle 6zdeslestirirler. El-Kaide
uyeleri saldirilarinin masum kurbanlan igin hicbir sugluluk
duymazlar ¢iinku diunyamn bu kisminda gercek masum yoktur.
Onlar ‘sucludurlar’ ¢tinkii tyeleri birey olmayan, fakat yakin
iliski icinde parcaciklar olan organik bir bitiinan parcastdirlar.
El-Kaide'nin Batih bireylere cevabi savastiklar1 toplumlarm bi-
reyselligini reddetmektir. Birey yoktur. Miislimanlara zulmeden
insanlik dis1 bir diizende var olan tek sey, herkesin sikica orul-
mis bir dokumann bir ilmiginden baska bir sey olmadig bir
bitindir ve ona bu sekilde muamele edilmelidir. Batililarin bi-
reysel gercekligi kaybolur ve Batihlarin yasadigi anlamdaki ger-
ceklikle Islamcilarin onlara yikledigi birlestirici ve butiinlestiri-
ci gorus arasinda bir ucurum olusur.

Her seyin mubhalif terimlerle yorumlanabilecegi, neredeyse sa-
nal ve donuk bir dinyanin deneyimi el-Kaide'nin tyelerini Ba-
w'y1 efsanevi ve seytani bir butanlik olarak gérme konusunda
yureklendirir. Bu 19807lerin gen¢ Iranhlarinin tecrubesi degildi
ve ikinci Intifada’daki geng Filistinlilerinki de degildir. Onlarin
yasadiklan sey, bir iitopyanin somut olarak yikilmas: (sirasiyla
Islam ulusu ve Filistin ulusu) ve gercek bir dismamn tamimlan-
masiyd1 (dismanin seytanlastirilmasi bitytik oranda efsanevi bir
inganin sonucu olsa da). Terorist eylemlere karisan Bati’da yasa-
yan geng erkeklerin yasadiklan sey, dogrudan bir hikmetme
iliskisinden ziyade —oldukc¢a uzun zamandir evlerinden uzakta-
dirlar ve Bauih orta sinifin ya da alt-orta sinifin ¢ogunlugunun
yasadiga gibi yasarlar— anlamakta zorlandiklan al¢ak bir Bati'ya
duyulan nefrettir. Sosyal gerceklikte, usluplarnn gitgide zorlast-
g1 ve daimi bir gozden gecirme ve duzeltme gerektirdigi karma-
sik toplumlarda gerceklik ¢ogunlukla okunmasi zor donuk bir
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batine benzer. Farkh bir dinyadan gelenler i¢in sadece anlagil-
maz degil ayn1 zamanda seytancadir da. Seffaf olmayis1, insan si-
caklig ve seffafliga ulasabilme imkan arayan Muslumanlar tara-
findan kasith olarak bundan yoksun birakilma girisimi olarak
yorumlanir. Bu tuhaf bir bicimde dost¢a olmayan dinyanin ano-
nimligi ve soguklugu, baskalarina guvensiz Batlhlann ¢ézilme-
si gii¢ tavirlan ve ‘tepkisellikleri’4t nedeniyle daha da siddetli ha-
le gelir. Bagkalarina agilmay1 reddetmeleri kibirlilik belirtisi ola-
rak yorumlanir ve bagkalarini hor gorduklerinin bir isareti ola-
rak algilanir. Batililar i¢in guvensizlik, niyetlerini agik¢a bileme-
dikleri yabancilardan kendilerini korumanin bir yoludur. Mesa-
fesini korumak kendini korumanin bir seklidir, 6tekinin potan-
siyel saldirganlhigini ya da kotii niyetini etkisiz hale getirmek igin
otekiyle arasinda bir bariyer kurma yoludur. Mesafeyi korumak
Batr'da yaygin bir aliskanlik halini aldi, 6zellikle de herkesin her
gun farkh kultarlerden insan kalabaliklarina maruz kaldig bu-
yuk sehir merkezlerinde. Mislimanlar bu tepkiselligi kug¢um-
sendiklerinin bir bagka kamt olarak yorumlarlar. Karsilanma bi-
¢imleri onlarin beklentilerini karsilamaz. Belli bir mesafede tu-
tulurlar ve kimse onlarla sosyal iliskiye girmez. Islam’in yaratu-
g1 korku ve giivensizlik de elbette ki Bati medyasinin Islamcili-
ga mal ettigi suclarla oranuhdir.

Goc¢menlerin modern toplumlarin sogukluguna gosterdikleri
tepki, bircok Batilinin, fiziksel yakinhgin, yeni bir ahlakin olu-
sumu icin temel vazifesi gorebilecegi ‘sicak’ gruplar olusturma
amaciyla tarikatlara katilmay1 se¢meleri ile olduk¢a benzerdir.
Fakat Muslumanlar ayrica geldikleri toplumlarin acilarim pay-
lastiklart duygusuna kuvvetle sahiptirler. Soyledigimiz gibi,
medya sayesinde simgesel boyutta cektikleri 1surap daha da bu-
yuktur ¢unki burada geldikleri toplumlara gére medyaya cok
daha kolay erisim imkénlan vardir. Gitgide ‘Bat’'min anlamsiz,
ahlaksiz ve duygusal anlamda dengesiz oldugunu fark etmele-
riyle birlikte kendilerini bir yere kapatmalar gerektigi duygusu
cogalir. Sonunda kétinun gucleri tarafindan yénetilen bir dun-
yayla gecici bir anlasmaya varmanin imkansiz oldugunu dusu-
nurler.

Diger kulturlere erisim imkaninin radikallesme, i¢ine kapan-
ma ve Otekini reddetme birlesimine yol agtig1 bu ters yuz edil-
mis ¢ok-kultirlulugun onemli bir baska 6zelligi daha vardir.
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Misliimanlar, ailenin dagilmakta oldugu, erkeklerin kadinlarin
kolesi haline geldigi, dogal olmayan ve igreng bir escinselligin,
cinselligin normal ve onaylanmis bicimlerini kovdugu ve her se-
yin dengesiz ve guvenilmez oldugu bu dunyamin karmakarisik
bir yer oldugunu dastinirler. Batr'da cinsel 6zgurluk, Hiristiyan
bagnazligin elestirisinin tarihi sonucu olarak ortaya ¢ikt1 ve mer-
kezi kurallarin ozellikle de ataerkil aile ¢rneklerinin ortadan
kalkmasiyla escinsellik normal karsilanir oldu. Kadin hareketi,
her seye giicii yeten koca ve baba figuriinin egemenligindeki
esit olmayan aile modelini ortadan kaldirdi. Dunyanin Islami ke-
siminde, erkek cinselligine hicbir zaman Hiristiyanhigin telkin
ettigi sucluluk duygusu eslik etmedi. Orada, normal erkek cin-
selligi ¢cokeslilik bicimini ald1 ve bu da kuramsal olarak erkekle-
rin ihtiyaglarnim karsilamak icin dort kadinla mesru evlilik yapa-
bilmelerini ve digerleriyle de ‘gegici evlilikler’ yapabilmelerini
sagladi. Cok eglilik tabii ki ancak buna mali giicii yeten ¢ok ufak
bir azinhigin ayricalign oldu fakat hala Misluman erkeklerin ha-
yalinde onemli bir rol oynar ve erkeklerle kadinlar arasindaki
iliskilerdeki buyuk esitsizligi manukl kilar ¢unka kadinlarn
birkac kocas1 olamazken erkeklerin birkac karis: olabilir. Kadin-
larin 6rtinmesi de sosyal iliskilerde egemen olan erkek cinselli-
gini tahrik etmemek i¢in kadin vicudunun ‘gizlendigi’ bir kul-
tarin disavurumudur. Batr'da uckuru gevsek cinsel iliskiyi tani-
yan bazi Misluman erkekler Islam’in cinsel konularda daha is-
tin olduguna ikna olurlar.

Buytik bir ¢cogunluk adapte olurken, azinhik bir go¢men gru-
bu icin, Bati'daki yasam tecrubeleri, bu ¢ildirmis dinyanin sey-
tani oldugunun kanmtidir. On dokuzuncu yuizyilda, somurgeler-
dekilerin bir kism1 somurge olmayi icsellestirdiler ve beyaz ada-
min 6zundeki ustanltgine inandilar fakat simdi eski somurge-
cilerinin arasinda yasarken, ogullar: ve torunlar1 onlarin ustin
oldugu fikrini reddediyor. Ashinda kendilerini, herhangi bir us-
tunlagun somut hali olamayacak kadar cesitlenmis ve kot do-
gasini agir1 bir karmagsiklik maskesinin ardina gizleyebilecek ka-
dar seytani, sekilsiz bir dinyada yasarken buluyorlar. Orada ya-
sayan yeni-Muslumanlara gore bu cesitlilik, aslinda onun altin-
da yatan, onlan aldatmak tzere tasarlanmis bir birligi sakliyor
ve bu, hem televizyonda gordiikleri ve hem de giindelik yasam-
larinda tecrube ettikleri Bati'min anti-Islami ényargilarini daha
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da asagilayia1 ve tiksindirici yapiyor. Bir bagka deyisle, etrafla-
rindaki karmasayi ve cinsel ve ahlaki bozuklugu goérdiklerinde,
asagllanmishiklarn daha da artiyor. Mesele sadece butunlesme-
meleri degil. Batr'y1 reddetmek igin ellerinde gecerli her neden
var ve simdi fiilen orada yasanmis tecriibelerine dayanarak bunu
yapiyorlar. Goérusmelerde soyledikleri gibi, Islam onlara basitlik
ve seffafhik saglyor. Hicbir seyin acik olmadif ve her seyin yo-
rucu tartigmalar ve gorismelerin konusu oldugu bir dunyada,
Islam’in hitkamleri inkar edilemez bir tek-anlamlilik iceriyor ve
onlarin seffaflig1, dunyanin bu ganahkar bolgesindeki yasam ku-
rallarina nufuz edemeyisiyle tam bir zitlik tegkil ediyor.

Ban dinsizdir, anlasilmazdir, kiastahtir ve ahlaki bozuktur.
Anlagilamaz ¢unku ahlaki yozlasmasina ragmen gelisme kaydet-
mistir, oysa Muslumanlar acinasi bir durumdadirlar. Bir¢ok ra-
dikal Musliiman dusiintrin bu konuda bir izahati vardir. Mus-
lamanlar bir bagimhlik ve azgelismislik i¢inde yasiyorlar ¢unku
Allah'in gosterdigi dogru yoldan (sirat el-mustakim) ayrildilar.
Peygamber sayesinde Islam’ tamiyan Arap toplumlarinin Islami-
yet'ten onceki durumunu karakterize eden putperestlik ve ceha-
let (cahilliye) icinde yasamaktalar. Batrda radikallesen Miisli-
man ¢evrelerde bu fikirler dolasir. Gergek Islam’dan sapmalari
Mislumanlarin ni¢in ¢oktugunu aciklasa da, sapik Batinin ger-
ceklestirdigi maddi gelisme, onun seytani oldugundan suphele-
ri olmayan bu diasporik Muslumanlar i¢in hala bir muammadir.
Bunu mantikh kilmaya calisan eylemcilerin tercih ettikleri bir
agiklama vardir. Bau, Mislimanlan ve baskalarim kélelestirme-
si ve emperyalizm sayesinde ilerlemistir. Bu Arapgada istikbar
(kuistah ve zalim anlamindaki mustakbar'dan gelir; sozciuk kibir
ve haddini bilmezlik anlamindaki kbr kokiinden tiremistir) ola-
rak tanimlamr. Modernlestirilmis bigimiyle, terim, hem bireysel
konforuna diskiin Miisluimanlar hem de Bat'nin Islam dinyasi-
nin i¢indeki ve disindaki isbirlikgileri i¢in kullanilir.

Bu Muslitmanlarin Bau’'daki somut tecrtibeleri onlara baska
bir yorum daha sunar. Bat1 diinyas: dogru yoldan ¢ikmugtir fakat
cok ilgingtir. Onun zenginligi ve kadinlan ilgilerini ¢eker fakat
ilahi kurallar ihlal etmeleri onlan dehsete dustrur. Bati sadece
yasaklanmas gereken bir sey degildir. ‘Batihihk’ virusiina kap-
mis olan muminin, onu ic¢inden sékme zorunlulugu vardir.
Amerikan yasamiyla temasta bulunmus bazi Iranlh entelektiieller
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‘Bat1 hastalify’ (garb zedegi) ya da ‘Bat-zehirlenmesi’4? terimini
icat ederek bunun kuramini ortaya koydular. Bat1 kanseriyle onu
ruhtan kovarak savasilmalidir. Bu, ‘ruhsal cihad’m (Sufilerin de-
yimiyle cihad-i ekber ya da ‘buytik cihad’) anahtanidir. Tabir Isla-
mi mistisizmden alinmistir. Bu, onlarin Batr'ya duyduklar: son-
suz nefreti aciklar, siddet eylemlerinde onlarin anonim halk: 6l-
durtlebilir ¢unka Batrnm radikal Islam’'in yeni destekgilerini
cezb etmek icin yapug uygulamalarda, kucuk de olsa, her Bati-
linin bir rolii vardir. I¢indeki seytan1 kokunden sokmenin etkili
bir yolu onun fiziksel destekgilerini yok etmektir, yani, bilerek
ya da bilmeyerek, onlara ‘Bati-zehirlenmesi’ virtisinu iceriden
bulastirarak Miuslitmanlarin ruhunu bu viriise maruz birakan
binlerce Batih adam ve kadini yok etmek. Bu i¢ miicadele, ge¢-
miste oldugu gibi, bundan dogrudan sorumlu olanlara savas ag-
makla sinirlandinlamaz. Tam diinyaya agik savas ilan ederek ge-
nisletilmelidir.

On yedinci ytzyil ilahiyatcisi Ibn Teymiye gibi Islami dusu-
nurlerin ¢alismalarinda gerekceler aranmakta ve bulunmaktadir.
Ibn Teymiye, Memluklularla Mogollar arasindaki savaslarin,
Muslumanlarla Mustiiman olmayanlar arasindaki savaslarin ma-
zide kalmasina neden olan bir zamanda yasadi. 1ki orduda da
hem Musliimanlar hem de Musliiman olmayanlar vardi. Baska
Musltimanlar: 6ldurme konusundaki yasak —baska Misliman-
larla yapilan bir savasta bile- bu tip karisik dinler savasini zor-
lastirdi. Teymiye, Masltumanlarin aynm dinden olanlar tarafindan
oldurulmemesi gerektigi fikrini ¢iruttii ve karisik savas igin te-
olojik bir gerekce buldu. Fakat sivil halktan degil, savasta dog-
rudan yer alanlardan bahsediyordu.43 Onun hakmu simdi sivil
halk: da igerecek sekilde genisletildi. Sayet Miuislumanlar: savas-
ta 6ldtirmek caizse, oyleyse Musliimanlar 6ldiirmek ziyadesiyle
caizdir. Ve Islam’in yuksek cikarlar igin, carpismalarla dogru-
dan iliskisi olmayanlar 6ldurilurse, bu da caizdir. Batr'da aym
tartisma teknik ve dinsel olmayan terimlerle ileri surtlmustur.
Dolayistyla, ‘karsilikl zarar’ tabirinin kullanimi dogmustur. Ce-
zaevinde gorustagum Islamcilar, Baulillarin Islam’la causmala-
rnnda ikiytizlalikle masum insanlan dldirdugiine kaginilmaz
olarak degindiler.44

Batr'nm bu seytani resminde birkag¢ kayit birlestirilmistir. Bir-
lesik bir resim cizmek i¢in, onun karmasikligi, Bati kurnazligiy-
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la gizlenmis seytani bir seffafliga donusturilmustir. Bat'da ya-
sayan bazi diasporik Miislimanlar ve orada yasayan her hangi
birisiyle ayn1 giindelik kaygilar: tasiyanlar, éniinde sonunda, bir
zamanlar sahip oldugu itibarim yitirmis Bat1 tarafindan Miisla-
man ulkelere kot muamele edildigi sonucuna varirlar.

Radikallesme ayrica bu militanlarin kendilerini Batr'da yasa-
yan Miislimanlarin buytik ¢ogunlugundan ayirt etmelerini sag-
lar. Onlar, Batili aliskanliklara ve geleneklere adapte olan bityitk
cogunluktan farkl olarak, iliskiyi koparma stratejisini savunur-
lar. Bu nedenle hem Batr'yla hem de kendilerinin olaylar1 Mani
dini 1s1gindaki aciklamalarimi reddeden ihman Miislimanlarla
miticadele etmelidirler. Bat'nin seytanlastirilmasi boylece, kigik
bir azinlig1 temsil eden diasporik gruplarin, hem batih diismana
hem de orada huzur icinde yasayan Musliman ¢ogunluga kars
diismanca bir tutum benimsemelerine neden olur.

Amerika’da Mislumanlar ve Muslimanhga gecenler vardir.
Birinciler Arap tlkeleri, Hintli (Pakistan, Hindistan, Banglades)
ve diger Miisluman tlkelerden gelmektedirler. Islam destekle-
yen beyaz ve ‘Ispanyol’ beyazlar disinda, Islam’a gecenlerin ¢ogu
siyahlardir ve onlar Ortodoks Islam diye tanimlanan Islam’dan
ayrilan modelleri 6rnek alarak kendi dindarliklarim olusturmus-
lardir (bu, bircok siyah Musliuman ve Islam Ulusu yandaslari
icin dogrudur). 1ki grup arasinda yakin iligkiler yok ve birbirle-
rine gavenir gibi goztikmuyorlar. Gruplar bagimsiz ve kendi ca-
mileri ve imamlar1 var. Son yillann yeni eylemcileri, teroristleri
ya da cihat¢ilan, aralarinda yeni Islam dinine ge¢cmis siyah olma-
yan Amerikahlar bulunsa da, genellikle Arap ulkelerindeki
gruplardan gelen kisiler. Siyahlarla digerleri karisma egiliminde
olmadiklari i¢in simdilik iki grup arasinda organik bir iligki bu-
lunmuyor.45

fransa’daki geng diaspora: tersyiiz edilmis ¢ok-kiiltirliliik

Elde edilebilen bilgilerle birlikte 2002 ve 2003'de yaptugim ce-
zaevi gorusmeleri, bu gen¢ adamlarin karakteristik baz1 belli
ozelliklerini saptamamiza izin veriyor. Mahktmlarin ¢ogunun
ailesi Cezayirli ya da Fash fakat Ingiltere’de ikamet etmeyi se¢-
misler. Bir kaci, din degistiren Fransizlar. En ¢nemli karakteris-
tik ozellikleri, Fransa’da basarisiz olduklar hissidir. Cogunlugu
Fransiz vatandasi olsa da, ebeveynlerinin yasamayi sectikleri bu
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ulkeyle duismanca bir iligkileri var. Ortalamanin uizerinde bir
egitim duizeyleri var ve bilgisayar, havacilik ve ticaret konusun-
da yeni teknolojilere asinalar. Orta sinifa mensuplar ve gorece
bagsarilar1 ve kismi bagarisizliklar nedeniyle kimlik bunalimi so-
runlan var. Fransa'dan son derece hosnutsuzlar, onlanin bakis
acisina gore, Fransa onlar, ailelerinin anavatanlarindaki tim
koklerinden yoksun birakt fakat onlar tam olarak buttinlestir-
meyi de beceremedi.

Ingiltere’de gecirdikleri zaman, oraya butinlesme yolunu 6n-
lerinde agmadi. Bununla birlikte, onlara Birlesik Krallik'in disin-
da var olan genis bir immet’e (umma'ya) ait olduklarn duygusu-
nu veren bir ‘Miisliiman cemaat’ buldular. Fransa’y: terk edip In-
giltere’de yasamalar1 —bazilar birkag y1l yasadilar— uyruksuz ol-
duklar1 duygusunu pekistirdi. Herhangi bir ulusa ait olma duy-
gusunu geride biraktiklar icin genisletilmis bir yeni-immer ile
¢ok daha kolay 6zdeslesebilirlerdi. Yeni kimlikleri, kendi tarzla-
rinca, Islam vatandagslar1 olmalarim sagladi. Onlarin goruisiine
gore daha buyik bir muminler cemaatiyle butunlesmelerine
kars1 olan Fransiz diinyasinm1 reddetmek boylece daha da kolay-
last1. Britanya'da yasayarak bir ‘aidiyet sahibi olmayislarim’ iki
misli tecriibe ettiler: ne Fransa'ya ne de Birlesik Krallik’a aittiler.
Britanya, cihad'in vaaz edilmesi konusunda yeterince hosgori
gosterdigi ve givenligine dogrudan bir tehdit olusturmadig su-
rece aykir gruplarn pek onemsemedigi i¢in, kendi marjinallikle-
rini daha ¢ok hissedebildiler ve bu ytizden Avrupa’y: ve genelde
Batr'y: reddettiler. '

Bazilarinin birkag¢ ay yasadiklan Birlesik Devletlerde gegir-
dikleri tecriibeler bu izlenimi dogruladi. Bircok farkli Bat: tilke-
sinde zaman gecirmis olmalan farkh olduklarn duygusunu kuv-
vetlendirdi. Hicbir ulkeyle kuvvetli baglarinin olmamasinin ne-
deni kesinlikle bircok tlkede yasamis olduklarindandi. Britan-
ya'da yasayarak, belirli bir ulusa ait olmakla ilgisi olmayan bir
kimlik edindiler. $imdi Islam onlarin kimliginin temelini olus-
turuyordu. Baglangicta Fransa'yr terk ettiler ¢tinkt kimlikleri
hakkinda siipheleri vardi ve bir iki basarisizlik ve daha iyi maas-
11 bir is bulabilmek icin Ingilizce 6grenmeye karar vermeleri bu
stiphelerini arturdi. Yurtdisina ¢itkmadan once, belli islere, 6zel-
likle halkla iligkilerdeki iyi maash islere alinmamalar tacizi bas-
latmist1. Bazen gizli bazen ¢ok daha agik bir irk¢ilik, onlarin, ay-
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m niteliklere sahip ‘yerli halktan’ adaylarin elde edebilecekleri
islere ulasmalarini engelledi.4é Sonra her genc insanin basina ge-
lebilecek olaylardan birini yasadilar, ¢zellikle ‘Arap’salar genel-
likle kisiye 6zel ya da onun hassasiyetine 6zgii nedenlerden. Bu
olaylardaki genel kosullar, kendilerini istenmeyen ya da damga-
lanmis hissettikleri bir durum yasamalarina neden olur. Haled
Kelkal, buna bir érnektir. Arap ve popiler olmayan birisi oldu-
gu icin okula devam edemedi ve 1995’te terorizme bulasu.47 Ay-
rica ‘Fransizlar igin’ ¢cahsmak, ebeveynlerinin nasil somiraldi-
gunin anilarini yeniden canlandirdi. Boylece, eski nesil Magri-
bilerin Fransiz somurgesiyken somurge iliskilerinden dolayr
cektikleri acilar bugtine aktarilmisti. Butun bu faktorler gosteri-
yor ki Kanal gegmeden once de maddi ve zihinsel olarak kiril-
gan bir durumdaydilar.

Fransa’da kat bir Islam’la tamismis olsalar bile, ¢ogu, yeni
kimliklerini Ingiltere’de olusturdular. Amag, daha genis bir dun-
yaya erisebilmeleri icin onlar1 Avrupali yapmak ya da Shakes-
peare’in diliyle konusmalarim saglamak degildi, fakat maddi ola-
rak mitevazi bir sekilde yasamalarim saglayabilecek aglar icinde
onlan Islamlastirmak ve aym zamanda Allah'in dinine hizmet et-
meleri icin onlara kutsal bir gorev vermekti.

Bu koksuiz geng erkekler neslinin —ne Fransiz’dilar ne de Ku-
zey Afrikali- kegfettigi Bati'min farkl yiizleri, tersine donmiis bir
tur cok-kultarlulugin olusmasina neden oldu. Diger kultirlerle
etkilesim onlarin mutluluktan ayaklarinin yerden kesildigini
hissetmelerine ya da melezlesmelerine yol agmadi. Sanki hepsi
yapay bir butunlukmus gibi, tim kiltirlerle aralarina mesafe
koydular ve Allah’in mesajiyla gucli bir 6zdeslesmeye gittiler
cunki o, hepsinden tstiundi ve onlara, tiim beseri ihtimallerin
otesinde kuralal bir insan davranis kodu sundu. Insan haklan,
herhangi bir kultare bagh olmayan ve kisinin elinden alinama-
yacak haklara sahip bir insanlik hayali gelistirse de, onlar kultur-
ler-6tesi bir Islam’1 vaaz ederek bir adim daha ileri gittiler, bu Is-
lam ozel kaltiirleri kabul etmiyordu ¢iinkd o Allah’in mesajim
yaylyordu ve toplumlar, ilkeler, uluslar ve insanlar fark etmi-
yordu. Batrmin farkh kulttrleriyle yasadiklan tecribeler, onlarin
bu kultiirlerin yapaylig ve kusurlar hakkinda daha bilingli ol-
malarin sagladi. Bu kultirler ashnda kultiirler-otesi olan Al-
lah’'in mesajin reddetme konusunda ¢aresizdiler. Degismis bir
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medeniyete ait ve yalnizea kutsal yazilara dayanan, Peygamber'in
sozlerinin tarihi ya da kulturel tespitlere tabi olmadig bir Is-
lam’la 6zdesleserek, tium kiltirel adanmishiklan asabilirlerdi.48
Cesitli Batihi kaltarlerle asinaliklan da onlan, kendilerini gos-
terebilecekleri bir alan sunmayan bir Batr'ya disman yapti. Bu
hem digslanmis olanlar hem de, bir bakima, sosyal ve ekonomik
olarak biitiinlesenler icin gecerli. Onlarin farkl ve damgalanmis
kokenlerine en ufak bir gonderme yapilmasi onlara gercekten
ac1 verir ve bu ‘olagan’ irk¢ilign uyandiran davranislarla orantisiz
simgesel bir boyut alir. Asagilanmalarina genellikle verdikleri
paranoid tepki bi¢imi, ‘Araplara’ takilan ve alaya alan ‘kuacuk irk-
cilik’la orantisizdi. Magripli gogmenlerin buytik cogunlugu, na-
diren asiriya kacan dalgaci ve alaycai bir irk¢ilik bigimi ytizanden
ozellikle rezalet ¢ikarmazlar ve kendi kendilerine sayet toplum-
sal batiinlesmeleri icin 6demeleri gereken bedel buysa, pek bir
onemi olmayan birkag kirici so6zt sineye cekmeye degdigini soy-
lerler. Digerleri, kokenleri yuziinden kendilerini marjinal hale
getiren bir topluma icerlemek i¢in pek ¢ok nesnel nedeni olan
dislanmislarin saflarinda yer alirlar. Ok yaydan ¢itkmistir ve on-
lar oyun dis1 edilmislerdir. Ozellikle kati bir yeni-iimmetle 6z-
deslesmeleri sorunun kosullarini tersine cevirir: Konuksever ol-
mayan bu toplumda onlara yer olmamasinin nedeni bu toplu-
mun yozlagmis olmasidir. Bir zamanlar kendilerini, bagkalarinin
kayrtsiz kaldiga trajik bir marjinal grubun uyeleri olarak gortir-
ken, simdi baskalarim kendilerinin gercek Islam’a ulasmasini
engelleyen dusmanlar olarak gorarler. Simdi bu uckuru gevsek
cinsel iliskilerin [fr. promiscuité; ing. promiscuity], meselelerin
bu karman ¢orman durumunun ve erkekle kadin arasindaki, bu-
yukle kuguk arasindaki, yetiskinlerle ¢ocuklar arasindaki, er-
demli ile giinahkar arasindaki ve namusluyla ahlaksiz arasinda-
ki farki gostermeyi imkansiz kilan kurallarin yoklugunun aley-
hindedirler. Degisimlerinden 6nce Bat, kararsizlik ve karisiklik-
tan donuklasmis bir yerdi; aruk gercek inanci kegfettiklerine go-
re, simdi onun sinsi bir seytanilik oldugunu gorebilirler.
Bircogunun givencesiz isler buldugu bilgi teknolojileri sekto-
ri de, i¢inde yasadiklar1 diinyanin soyut dogasini dogrular. Bu
sartlarda, ‘bilgisayara gecirilmis soyutlama’ tabiri yerinde olmaz,
ozellikle de bazilarimin ona bagimh oldugunu ve yazilimlarn,
yonlendirmede nasil kullamldigim bildiklerini dastintrsek. So6z-
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de ‘defleshing’ (eti deriden siyirmak) denen modern tekniklerin
tatbikati, onlarn olaylan nasil gérdugu hakkinda bize fikir ve-
rir. Bir goruntinin, ana o6zelliklerini sabit diskte saklamak i¢in
giderek kuvveti dusuralar. O kadar sikistinhr ki, tim gérinta-
nun kaplayabilecegi hafizamin sadece ¢ok kicik bir kismini
kaplar.49 Bu noktada, madde, kelimenin tam anlamiyla, var ol-
maktan ¢ikar. Daha dogrusu, madde, sekillere degisik bi¢imler
verebilmenin cesitli yollarindan baska bir sey degildir. Gercek-
lik gibi, madde de soyutluktan baska bir sey degildir. Sekilleri
bicimlendirmede nasil ki hemen hemen tam bir ézgurluge sa-
hipsek oyleyse gerceklik de sirasi geldiginde istenildigi gibi sekil-
lendirilebilir.5° Biitiin yapmamiz gereken onu bir gortnti stati-
siine indirgemektir. Simdi hayali olamn gercek olan tuzerinde
tam bir kontrolu vardir. Soyut bir toplum, ‘normal’ insanlarin el-
lerinden geldigince uzmanlastiklar1 neredeyse sanal bir dunya-
da, acilan bir goriintu olur. Fakat su tehlike de mevcuttur, ken-
dilerinin diglanmis olduklarim ya da sevilmediklerini diistinen-
ler, bunu ciddiye alip, hayali olanin gergeklik uzerindeki kon-
trolinun sihri sayesinde onu ‘sanal’ yapmaya calisacaklardir.

1ki ya da u¢ misli diasporik olan bu gen¢ adamlar, bir tim-
met’in uyeleri olduklarn rahatlatic1 kesinligine ulasana kadar hic-
bir ulusa ya da ulkeye ait olduklan hissine sahip degillerdi. On-
larin durumu semptomatiktir. Fransa onlar: bittinlestirmeyi ba-
saramayinca, onlar: benimseyecek gergek bir Avrupa cemaati ol-
madig i¢in, Birlesik Kralhk onlara, Batr’yla savasan bir yeni-tim-
met kurma firsatim tamidi. Ingiltere’de, hicbir simr tammayan
genislemis bir Islam’in i¢inde var olan bir cemaat kegfettiler. O
ayni zamanda Pakistanhlarin ve Hintlilerin de dini oldugundan,
Ingiltere’de yasayan geng Fransiz-Magripliler onu tiim kulturle-
ri asan gercegin viicut bulmus hali olarak gorduler. Bir ulusla
biitinlesmeyi reddederler; Avrupa boyutunu inkar ederler; Is-
lam’ desteklerler. Bu, bu diasporik surgiinlerin ruh hallerinin
uygun bir tarifidir. Hosnutsuzluklari, onlar i¢in hala erisilmez
olan bir modernlige Avrupa’nin onlar1 sokmay1 reddetmesi ile
daha da artmistir. Onlarin goziinde Avrupa, kendilerinin ulusal
duzeyde sikintisimi gektikleri reddedilmeyi buyuk 6lcekte yeni-
den treten bir aldatmacadan baska bir sey degildir. Kars: karsi-
ya kaldiklarin dustindiikleri anlayigsizlik, kendini ev sahibi ul-
keden koparan yeni-immetlerini bir arada tutan seydir.
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Birlesik Krallik’ta onlara daha az dusmanca davranilir fakat
bu onlara duyulan 6zel bir muhabbetten ¢ok bir ¢ikar hesab
meselesidir. Fransanin aksine, Ingiltere onlara karismaz ve bu
nedenle bu ilkede siddet eylemleri gerceklestirmezler. Abu
Hamza al-Mazri’'nins! vaaz ettigi kuzey Londra’daki Finsbury
Park’daki camii ya da Leicester'daki Piety Camii gibi camilerde-
ki radikal imamlarin verdikleri nasihate uyarak, maslaha (‘kamu
cikar’) ilkesine itaat ederler. Maslaha, I1slam'in ve cemaatlerinin,
Majestelerinin korumasi altinda buyumesine izin verir. Su an
icin bir cesit ateskes gereklidir fakat zamam geldiginde giinah-
kar bir tlkede dinlerinin davasina yardim etmek i¢in ateskesi
bozacaklardir. Bin Ladin'in Avrupa elgisi oldugundan supheleni-
len Islamc1 din adami1 Abu Katada, Bolton'da yasiyordu. Ameri--
kan istihbarat servisleri tarafindan 11 Eylul 2001'de Penta-
gon'un kismi yikimiyla iliskisi bulunmakla su¢lanan Umar el-
Bayumi, Birmingham’da yagiyordu ve Aston Universitesi'nde
doktorasim yapiyordu. 1998'de Nairobi’deki Amerikan Konso-
loslugu'na diizenlenen saldirilarda yer aldig1 tahmin edilen Anas
al-Libi Manchester'da yasiyordu. Inandirict bir kanit bulunmasa
da, CIA tarafindan 11 Eylul saldirilaniyla iligkisi oldugu gerekge-
siyle suclanan Lufti Raisi Londra yakinindaki Slough’da yasiyor-
du. Bu Britanya kentleri, Avrupa'mn gelecekteki vatandaslarinin
besigi olmaktan ziyade, aglarin ve Islamci iimmer'in dogdugu
yerlerdi. Onlara yapilan suglamalar kanitlanmamis olsa da ve
onlar hakkinda duyulan supheler, kismen Avrupa’da daha fazla
saldir olabilecegi korkusunun bir sonucu olsa da, gercek su ki,
ulusal diizeyde ya da Avrupa’da giiclut kokler salmay: basarama-
mis Avrupal Mashiman eylemci bir azinlik igin yeni-timmet, 6z-
deslestikleri bir direktir. A

Bu gen¢ adamlarin cogu Amerika’da yasamaya gitmeden once
oteki taraftaki gruba girerek acimasiz bir cihad davasinmi destek-
lediler. Fakat bazilar1 ancak Amerika'da yasadiktan sonra radi-
kal Islamci gruplara katildilar. Lubnanl: Wadih Al Hage dikkate
deger bir ornektir. Gercek su ki onlarin Batih toplumlanndaki
cok-kulturla tecriibelerinin cesitliliginin, eger ailelerinin Akde-
niz'in gineyinden geldiklerini goz ard1 edersek, kuramda kendi-
lerine ait olmasi gereken bir diinyaya girmelerini engelleyici et-
kisi oldu.

Burada oldurtca bir diyalekiik isbasindadir. Erasmus ve



uluslar-étesi yeni iimmet 227

Montaigne gibi humanistler, adetler ve geleneklerde zengin bir
cesitliligi tercih etseler ve bazi melezlesme ve cok-kulturluluk
bigimleri, toplumlan farkh fikirlere acik hale getirerek toplum-
lar aras1 engellerin yikilmasin: saglasa da, burada kilturel bir ka-
panma var, hatta insan deneyiminin megru bir bi¢imi olarak kil-
tir hakkinin inkar edilmesi s6z konusudur. Otantik olmasi i¢in,
dinin, kaltarler-6tesi olmasi ve hatta tim kultirlerin dstinde
olmas gerekir. Kultursizlestirilmis bir Islam’in kati koduna ta-
bi olmalidir. Bu dinf duygu, somut olarak bir sey ima etmez ve
insan tecrubesinde somut bir koka yoktur. Onun tek temeli kut-
sal bir kitaptir: Kuran ve hadisler.

Manevi olarak uyruksuz hale gelen gen¢ go¢menlerin imgele-
rine kazinan bu kasith olarak cisimden ayrilmis itikat, yeni bir
dizenin zorla kabul ettirilmesini gerekli kilan bu karmakarisik
dinyaya duydugu dismanhgiyla daha fazla mesruiyet kazanma-
ya gayret eder. Bu yeni diizen, Iran’in Besici sehitlerinin tutkusu
ya da Filistin’in canh bombalar ile var edilemezdi, Allah’in yeni
agirbash yandaslarina kiyasla onlar, azap ¢ekmis kisilerdi. Yeni
Islami duzenin kokleri higbir ulusta degil lakin bilgisayar uzma-
ninin ve ag uzmaninin soguk bakiglar altinda dogacak, onlar ke-
serek ve yapistirarak, sikistirarak ve sikistirmayi acarak ve ci-
simden ayrlmis goruntiilere neredeyse cerrahi mudahale yapa-
rak calisirlar, bu gorantuler, onlarin, hicbir var olussal anlami
olmayan ve istikameti olmayan bu danyaya ait tek tecrubeleri-
dir. Ingiltere, Almanya ya da Amerika’da surgiindeki bu gencle-
rin hayal ettikleri 6liimlerin antropolojik muhteviyati, siddetli
bir son arayisindaki Filistinli canh bombalarin ya da Iranh sehit-
lerin tasarladiklar: 6lumlerin muhteviyau degildir. En radikal-
lesmislerin haricindekiler i¢in, dismanin belirli bir ytizii vardir.
Iranli icin, o bir Irakhidir. Filistinli icin, Israillidir ve Cecenistan-
1t i¢in o bir Rus'tur. Strgtindekiler icin, tam tersi, luler, soyut
isaretler ilminde bir isarettirler ve belirli bir yuzleri yoktur. Ye-
gane tanimlanabilir 6zellikleri, ‘Batili’ olmalar ¢tinki basitge Ba-
trda yasarlar. Dunya Ticaret Merkezi'ne dtizenlenen saldir, New
York'ta gerceklesti ve Amerika'ya yoneltilmisti fakat el-Kaide
Avrupa’da bagka saldinlar diizenledi. New York'un kozmopolit
bir sehir oldugunu goz ontne alirsak, orada o6lenlerin ¢ogu ya-
bancilardi. ikiz kuleler, kiistah ve ‘kuresellesmis’ bir Ameri-
ka'nin bir simgesiydiler.
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Fransa'min banliyélerinin dunyasinda, Magrip kokenli olma-
yan bazi gencler bazen, Magrip kokenli olsa da aslinda Fransiz
uyrugundan olan gen¢ ‘Araplarnn’ yasam tarzlarini, aksanlarini,
giyimlerini ve vicut dillerini benimserler. Aymi kosullarda yasa-
diklar1 icin onlarla oylesine ¢zdeslesirler ki bu ‘Araplarr’ taklit et-
mek var olmanin mesru yolu haline gelir. O zaman kizlara karsi
da ‘beurs’larin (Fransa’da dogmus ‘Araplar’) takindiklar tavr ta-
kinmaya baslarlar, onlar: tammlamak icin ayni terimleri kulla-
nirlar ve onlan kucuk arkadas cevrelerinden dislarlar. Bu semt-
lerde Islam ayni nedenlerden dolay: cazip hale gelir; o, beraber
yasadiklar: kisilerin dinidir. lliski i¢inde olduklar insanlarin di-
nidir ve hepsi ayn1 kaderi, zevkleri ve yasam bicimini paylasirlar.
Adi hirsizlik ve uyusturucu ticaretiyle ge¢inen marjinal ¢ocuk
suglular icin, Islam diger dinler gibi degildir. Destekleyebilecek-
leri tek dindir ¢tinka kirlenmemistir ve hicbir zaman egemenle-
rin dini olmamistir.52 Katolik ge¢mise sahip bazi gen¢ Fransizlar
zamanla Islam’a yonelirler cunku secici (ayrime1) ¢ok-kulturla-
lige sahip bu dunyada lslam, olunabilecek tek seydir. Gugsuz
veya zaylf durumdakiler tarafindan Islam’in alternatif din olarak
gorulduga Ingiltere’de de ayni olgu gozlemlenebilir.

Bu, radikal gruplara katilmak icin gerekli nedenleri yaratu fa-
kat yeterli nedenleri degil. Diglayici bir toplum olarak gérdugi
seyi acik¢a reddeden bir ceteye ya da kuruma dahil olmak, ona
katilanlar i¢in bir teselli kaynagidir ¢unki o, tyelerine anti-
Fransiz ya da anti-Ingiliz bir kimlik sunar. Sayet bir ag orgisi
kurulmugsa ve bu polisin dikkatinden kagarsa, uyelik, kisiyi ey-
lemcilige hatta terorizme kadar goturebilir.

sogumusg ingiliz-asyali genglik

Fransa'da Magribi kokenli gencler varken, Britanya'daki gencle-
rin aileleri Misliman Pakistan, Banglades ve Hint kokenlidir.
Kuramda, Ingiltere’de ¢cok daha yaygin olarak kabul edilen ce-
maatgi yapilar, orada yasayan bu kirilgan niifusun yasadig: soku
hafifletir. Cemaatlerin varligz kabul gordugi ve onlara devlet
butgesinden 6zel para yardimi yapildigi icin, genellikle cemaat-
ler, yeni go¢menlerin boylarindan buyuk islere kalkismamalari-
n1 ve ikinci ya da ug¢unca nesil kurtulana kadar yurttaslan tara-
findan desteklenmelerini saglayarak, bu arada topluma butin-
lesmelerini desteklerler. Cemaatlerin varligini kabul etmeyi red-
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deden Fransiz bitunlesme modelinden ¢ok daha az kisitlayia
olmasina ragmen, bu goris de kendine has sorunlar yaraur.
Fransizlar cemaatciligi, bireyin tek bir mesru cemaate —ulusa—
birey olarak tiye olmasi adina reddederlerken, Ingilizler bagaril
bir biittinlesmenin evreler halinde olmasi gerektigini iddia eder-
ler. Bu olmadan, bireyler, onlara henuiz yer acmamis bireyci bir
toplumda boylarindan biyuk islere kalkisma tehlikesiyle karsi
karsiyadirlar. Bu bakis agisina gore, butiinlesmeyi gerceklestir-
me isinin bitytk kismi cemaatlere duger. Karsihginda bu cema-
atler uyelerinin kanunlara itaat edecegi garantisini verirler. Ka-
nuna gore herkesin bireysel sorumlulugu olmasina ragmen, iye-
leri tizerinde en azindan dolayh olarak kontrol uygulamaya raz
olurlar. Herhangi bir nedenden dolay: cemaatin disinda yasa-
yanlar ya da cemaatci kurallari benimsemeyi reddedenler igin,
ne kontroller ne de kurallann icsellestirilmesi ise yarar. Bu tur
bireyler siklikla sogumus gen¢ Mislimanlar olarak tanimlanir-
lar.53 Cemaatleri onlarin butiinlesmesini saglayamaz ve toplum
da onlan uslandiramaz. Richard Reid vakas: siklikla zikredilir
fakat Afzal Munir ve Aftab Manzur gibi digerleri de el-Muhaci-
rin rgutiine katildilar.

Afganistan’da Taliban'm yanminda savasan dért Ingiliz vatanda-
sindan en azindan birinin el-Muhacirin tyesi oldugu bildirildi.
Afzal Munir 25 yasindayd1 ve Luton Universitesi'nde bilgi tekno-
lojileri okuduktan sonra bu endustride ise girdi.5¢ Ayni yasta
olan Aftab Manzur da yine Luton’da Munir'in ailesinin evine iki
kilometreden az bir mesafede yasiyordu. Luton’'un Miuslitman
cemaati saglam yapilanmstir. Manzur ¢ok iyi bir 6grenciydi. Ba-
bas1 20 y1l kadar 6nce Pakistan’dan go¢ etmisti ve oglu zamani-
m iki alke arasinda boldu.

El-Mubhacirin, baz1 Ingiliz-Asyah 6grencilerin iki kaltar ara-
sinda kalmislik duygusunun ve ayrica Britanya’daki Pakistan ce-
maatlerinden sogumus olmalarimin dogrudan bir ifadesidir. Ay-
nm zamanda Britanya’nin Irak’taki ve ozellikle Afganistan’daki
Mislimanlarin bastirilmasinda Birlesik Devletlerle yakin isbir-
ligi yapmasindan da rahatsizdirlar. Orgiit, Hizb ut-Tahrir Islam-
c1 Parti'nin bolinmesinin bir sonucu olarak ortaya cikmisur ve
daha cok iiniversite temellidir. Ogrencilerin sogumus olmalarin-
dan yararlanarak bu duyguyu kuvvetlendirir ve Islam’in cihat¢
gorusunden soz ederek bu duyguyu istismar eder. Magribi ko-
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kenli genclerin buturilesmemelerinin, Fransiz butinlesme mo-
delinin eksiklerini ortaya ¢ikarmasi gibi, aym sekilde cemaatleri
tarafindan dislandiklarint distinen marjinal gengler 6rneginde
de bu tip bir érgit Ingiliz modelinin eksiklerini agiga ¢ikarr.

Bu érgiite katilan gencler icin Pakistanhilann Ingiliz toplu-
muyla butunlestirilmeleri bir tuzakur. Sadece kendilerine daha
degersizlermis gibi davramldigmdan degil, ayrica fazlasiyla yoz-
lagmis ya da gercek duygularim gosteremeyecek kadar Ingilte-
re’ye taviz vermis olan kendi cemaat tyelerine sayg1 duymadik-
lar1 icin de kendilerini dislanmais hissederler. Onlar1 marjinalles-
mekten koruyacak gercek bir cemaatin yoklugunda, Fransa'da
miitevazi gecmise sahip Kuzey-Afrika kokenli gencler, cocuk
suglu olurlar ve kendilerini hapiste bulurlar.55 Bazilar surginu
(Birlesik Krallik'ta, Birlesik Devletler'de ya da Kanada'da) sorun-
larinin ¢6zumu olarak gorurler. Ingiliz Pakistanlilar gidebildik-
lerinde Amerika'ya giderler. Yakin bir zamana kadar, Ingiliz to-
leransindan faydalanarak, radikal Islama fikirlerini agikea itiraf
edip aslinda Ingiliz toplumunun bir pargasi olmadiklarim du-
sunduklerini aciklayabiliyorlard, bunlar, dindaglarimin Fransiz
topraklarinda aym aciklamalari alenen yapmalari durumunda
onlan hapse sokacak agiklamalardi. Fransa 1980’lerde ve ¢zel-
likle de 1995'te, Fransa devleti Cezayir ordusunun Islamcilar
bastirmasini onayladif i¢in ve ayrica Fransa devleti Fransa'daki
Muslumanlar igin gecici bir anlasma bulmaya ¢alismadig icin,
Islami terdrden zarar gormausti. Baski, onlann Fransiz kamu-
oyunda kendilerini gosterme arzularim engelledi. Ingiltere fark-
11 bir yol izledi ve tilkede az sayida Arap oldugu i¢in Cezayirli Is-
lamcilik’in patlamasindan olusan zarardan dogrudan etkilenme-
di, yalniz Paris'te gidecek yer bulamayan Islamci bir azinligin In-
giltere'yi surgun yeri olarak secmesinden dogan bir etkilenme
oldu. Gergek su ki, Ingiltere’de daha genis bir ifade 6zguirlagine
sahip olmalari, Britanya'nin dis politikasi Amerika’nin fazlastyla
hizmetinde oldugu i¢in ve bu nedenle de Afganistan ve Ortado-
gu'daki Musliman davasina kars: saldirgan oldugu icin Ingilte-
re’den sogumus olan gen¢ Pakistanlilarin hosnutsuzluklarini
s6zlil olarak agiklamalarina ve Fransa'da hos gorulmeyecek or-
gutlere katilmalarina izin verdi.

El-Mubhacirin gibi 6rgiitlerde bir araya gelen azinlik gruplari-
nin 6fke duygusu da en az bu derece kuvvetliydi. Onlar icin Is-
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lam, Britanya vatandasi olmalarindan ¢ok daha gugla bir kimlik
ilkesidir ve Musliimanlar1 Afganistan’daki Anglo-Amerikan bir-
liklere karst kutsal savasa katilmaya davet ederek Ingiliz kimlik-
lerini simgesel olarak yermis olurlar. Britanya veya Fransa’daki
dislanma, 6nemsiz olma, ulusa ait olmama ve damgalanmis ol-
ma duygularinin aynisy, itibarlarinin énemsenmedigini disiinen
ve sadece kagit tizerinde var olan bir uyruktan onlar simgesel
olarak aymrp kaybettikleri onurlarini geri verecek olan Islam
daha biytk bir sayginlik isareti olarak goren go¢men kokenli
gencler arasinda da gozlenebilir. Allah’in dini, Fransa'daki cito-
yenneté (vatandaslik) duygusuna denk disen ‘Britanyahlik’ duy-
gusunun simgesel bir reddi olarak is gorur. Ister Fransiz Islam-
cilar gibi gercek strgiini secsinler, isterse de Ingiliz-Asyalilar gi-
bi militan bir Islam’t benimseyerek Ingiltere’de simgesel yaban-
cilar olmayi, sonug aymidir; higcbir zaman candan bir sekilde kar-
silandiklarimi disanmedikleri bir toplumdan simgesel anlamda
koparlar. Bununla birlikte Magribi kokenli radikallesmis Fransiz
Islamcilan ile Ingiliz-Pakistanh Islamcilar arasinda goze ¢arpan
bir fark vardir. Birincisi eylemcilige 1990'larda ve ozellikle de
1995'teki terorist saldirilarla yoneldi. Ingiltere 6rneginde, en
azindan 2001’e kadar, eylemden ¢ok dilin radikallesmesini goru-
riz. O tarihten beri, birkag¢ olay oldu, fakat hig biri Fransa'da
Magribi kokenli genglerin ve Islam se¢mis birka¢ kisinin GI-
Avyle iligkili radikal Islamc1 gruplarla baglantisi olan ag érgiileri-
ne karismalanyla karsilastinlacak gibi degildi. Cezayir'in ¢ok ya-
kin olmasi, Fransanin Cezayirli Islamcilara kars: politik durusu
ve muhalefeti ve nispeten daha yitksek say1da Miisliman gogme-
ne sahip olmasi (Ingiltere’deki bir buguk milyona karsin Fran-
sa’da dort milyon civarinda) bu durumu bir yere kadar agikhiyor.
Fransa ve Ingiltere'nin haklar konusunda farkli dugtinmeleri de
bir bagka faktérdiir. Fransiz demokratik haklar dusiincesi Jaco-
bin modelinden etkilenmistir, oysa Ingilteremin haklar hakkin-
daki dustncesi, temel ozgurlukler icin dogrudan bir tehlike
olusturmamalan sartiyla, politik iliskiler ve radikallik anlamin-
da daha buytk bir 6zgurluk saglar.
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birlesik devletler

Amerika'da durum Avrupa'nin belli bash tlkelerindekinden tug
bakimdan farklidir. Bir taraftan, Amerika’daki Araplarin hayli
bayuk bir kismi Musliiman degildir; ikinci olarak, bircok Ame-
rikal1 Musluman, Avrupa’da oldugu gibi alt simuflara degil, orta
sinifa mensuptur.5¢ Muslimanlar Fransa ve Britanya'ya toplu
olarak yerlesmeye 1950’lerde (Britanya) ve 1960’lardan itibaren
(Fransas?) basladilar, oysa Birlesik Devietler'e Misltiman’larin
kitleler halinde go¢ etmesi daha yakin zamanlarda oldu.

Butiin bu etkenler, Amerikali Musliimanlarda kendilerine 6z-
gt bir seyler oldugu anlamina gelir. Islam adina radikallesen ve
terorist faaliyetlere karisan insanlarin oram Avrupa’dakinden
cok daha disuktur. Neredeyse sanki Avrupa’da Amerika’dakin-
den daha ¢ok insana Allah adina sehit olmasi i¢in ya da el-Kaide
gibi orgutlere katillarak Batr'yla savasmasi icin ‘Allah tarafindan
¢agn gelmistir’. Avrupa polis sisteminin ¢ok parc¢ali oldugunu ve
Amerika'daki sistemin kurumsal birligine sahip olmadigim s6y-
lemek dogru olsa da, bu basitce polis kuvvetinin giivenligi sag-
lama yontemleriyle aciklanabilecek bir mesele degil. Avrupal
tam polis kuvvetleri ve istihbarat servislerinin kendi kalturleri
ve yontemleri vardir, bilgi toplama ve bu bilgiyi ulusal devlet da-
iresine aktarma konusunda kendi yontemleriyle calisirlar. Mad-
rid’te Mart 2004 terorist saldirilanindan beri, ¢esitli ulusal kuv-
vetler arasinda daha iyi bir esgidim kurulmasi icin girisimlerde
bulunuldu fakat farkli devlet dairelerinin birlikte ¢alistig Birle-
sik Devletler’dekiler kadar etkili olamadilar. Yine de, FBI ile CI-
A arasinda sorumluluklarin bélisulmus olmasi, 11 Eylul 2001’e
kadar yaygin olan zarar gérmekten muaf olma duygusu ve Cum-
huriyetg¢i liderlerin (George Bush Jrm Cumbhuriyetci Baskanhg)
ve istihbarat servislerinin, insan faktoruna kafi derecede dikka-
te almayan en son teknolojiye fazlasiyla giivenmeleri gercegi,
sistemin 11 Eylul'deki basarisizliginda rol oynadi. Buna ragmen,
cesitli daireler Avrupa tulkelerinde oldugundan daha iyi sekilde
birlikte cahsirlar, Avrupa’da tim polis kuvvetlerinin kendine
has ozellikleri, kendi ulusal dilleri ve iginde is gordukleri alke-
nin tarihiyle iliskili bir tarihleri vardir. Yine de bu olgu, neden
cok sayida Avrupalinin ve Avrupa'da yasayan insanin sozde te-
rorist eylemlere karistigini tam olarak aciklamaz.
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britanya vakasis8

El-Kaide tipi bircok teréristin Avrupa’min eski somiirgelerinden
ve ozellikle de Fransa ve Ingiltere'nin eski somiirgelerinden gel-
digini dikkate almaliyiz. 11 Eylal saldirilarindan sorumlu gru-
bun 15 iiyesi Suudi asilli olsa da, bazi tiyeleri Avrupa tiniversite-
lerinde (esas olarak Almanya’'da) teknoloji okumustu. El-Kaide
nebulasiyla en azindan bir takim baglan olan tam bir nesil tero-
rist, Magribi ya da Pakistanh (beyaz bir annesi ve zenci bir baba-
st olan Richard Reid gibi istisnalar vardi) ya da, bazen dolayh ya
da dolaysiz olarak eylemcilige bulasmis olarak Ortadogu’dandir
(6rnegin Abu Hamza Suriye kokenliydi ve bazi eylemcilerin ru-
hani 6gretmeniydi). Abu Hamza, Abu Qatada ve Ortadogu’dan
birkag istisnay1 daha bir kenara koyarsak, Avrupa’'da is goren te-
roristlerin baytk bir ¢ogunlugu Fas, Cezayir, Filistin ve Tu-
nus’'tan gelmedir (Libnan’dan da birkag tane var). Bu nebulada
Fransa ve Ingiltere’nin eski somurgeleri iyi temsil edilmektedir.
Bu gruplar iki alt gruba bolinebilirler: Avrupa'da egitim goriup
sosyallesmis olanlar ve geldikleri iilkede egitim gorup sosyalles-
mis olan ve Avrupa’da en fazla birkac¢ yildir yasamakta olanlar.

Avrupa'da egitim gormis ve sosyallesmis olanlar genellikle
icinde yasadiklar iilkenin dilini konusurlar ve Islami gelenekle-
rin temel ilkelerini ¢ok iyi bilmezler. Ustelik, ekonominin mo-
dern sektoriinde sosyallesmislerdir: bilgisayarlar, bilgi teknoloji-
leri, isletme vb.. Islam’in cihat¢t mealini desteklemelerinin nede-
ni siki bir dini egitim almis olmalan degildir. Aym seyin Kuzey
Afrika ve Pakistan’dan gelenlerin ¢ogu icin de gecerli oldugunu
gorebiliriz: cogu, geleneksel dini bilimlerde egitim gormemisler-
dir ve cihatgilikla szdeslesme nedenleri, geleneksel lslami mede-
niyetin ve kiltirin icinde olmalan degildir. Cogu modernles-
mis ve kentlilesmis gen¢ kusaktandir. Ebeveynlerini ya da onla-
rin ebeveynlerini aym derecede rahatsiz etmeyecek politik-dini
meselelerle kendilerini ¢ok asagilanmis hissederler; ¢iinku daha
onceki kusaklar, dinyamn oteki ucunda olan olaylan fiilen
aninda izlemeyi mumkin kilan televizyon ya da internet gibi
medya araclarinin etkisine acik degillerdi.

Bu gruplarin radikallesmelerini aciklayan baska faktorler var-
dir. Bazilan tarihseldir. Israil devletinin yaratilmasi ve Filistin
sorununun bir ¢6zimu olmamasi gercegi, iki farkh sekilde etki-
li olur. Filistinliler i¢in, bir ¢6ziim bulma basarisizligi Hamas ve
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Islami Cihad gibi gruplarin eylemciliklerini alevler fakat Filistin
kokenli 6nemli sayida insanin el-Kaide'yle iliskisi yoktur. lran
(butin mesruiyetini yitirmis bir hikimetin Filistinli uzlasma
taraftan1 olmayanlarla 6zdeslestirildigi bir yer) ve Kuveyt'in bir
kismi (6nde gelen Filistinli gruplar 1990°da ulkeyi isgal ettigin-
de Saddam Huseyin’in Irak’in1 desteklediler) gibi birkag tilke ha-
ricinde, tim dunyadaki diger Musliimanlar i¢in Filistin sorunu
en buyuk simgesel dneme sahiptir. Bu, Akdeniz'in iki tarafinda-
ki bazi Miislumanlarin Israil'i destekleyen bir Batr’ya kars: ciha-
da katilmalarinin nedenlerinden biridir.59 Filistin, Bati'nin Miis-
limanlara davrams bi¢imini yansitan bir ayna haline gelmistir
ve Israil de Muslumanlar tarafindan genellikle kendi dogrultu-
sunda bir iilkedense Amerika Birlesik Devletleri’'nin usag olarak
goralur.

Somurgeciligin ve Avrupa'daki somurge vatandaslarinin ma-
ruz kaldiklan irk¢iligin hatiralan da bir etkendir. Fransa’mn du-
rumunda, Magribi sorununun hala Cezayir bagimsizlik savasi
hatirasiyla ve Fransiz (bir milyondan fazla Fransiz vatandasi Ce-
zayir'i terk etmek zorunda kald1) ve Cezayir taraflarinin yasadik-
lan sarsintilarla iliskilendirildigini gorebiliriz. Harkis (Fransiz
ordusuyla igbirligi yapan Cezayirliler) sorunu vardir fakat ayrn-
ca Fransa’ya gelen Cezayirli isciler sorunu: bazen ikinci hatta
ucinci kusak bile bitiinlesmemistir. Bu Magribi nifusun bir
kismu derin bir asagilanmighk ve sayginhigim yitirmislik duygu-
su i¢indedir ¢unkii kusatilmis bolgeleri andiran fakir banliyoler-
de yasarlar ve hem Fransa hem de Fransizlar tarafindan dislan-
diklarimi daisuntrler. Ingiltere’de yasayan Pakistan kokenli bazi
geng erkekler, Shakspeare’in iilkesinde kendilerini Pakistan ce-
maatinden, Ingiliz nifusundan oldugu kadar uzak hissederler.
Ingilizler onlara ‘beyaz-olmayan’ ya da ‘farkly’ gozuyle bakip, on-
lardan ‘pakiler’ diye s6z ederler ~Ingiliz toplumuna ‘medeni’ In-
giliz tarzinda butinlesmeyen koyu derili insanlar i¢in kullanilan
asagilayict bir terim. Ingiltere ¢ok-kaltarltluge Fransa’dan ¢ok
daha toleransh baksa da Temmuz 2001'de Bradford gibi endus-
triyel sehirlerde patlak veren karisikliklar bu geng erkekleri et-
kileyen sorunlarin ve krizlerin kuvvetli bir ispatiydi. Mahkeme-
lerin birkag aya (birkag kisi icin birka¢ y1l) mahkam ettigi kisi-
lerin biiyuk cogunlugu yaslarn 20 ile 30 arasinda degisen ‘Asya’
kokenli geng erkeklerdi. Cogunlugu Pakistan kokenliydi.
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1990-91’de Irak’taki savasta, 2002’de Afganistan’daki savasta
ve sonra 2003’te tekrar Irak’'taki savasta Ingiltere'nin Amerika'ya
verdigi destek ve savasa faal olarak katilmas: bu geng¢ insanlarin
bir kism1 Gzerinde olumsuz bir etki biraku. Afganistan’a karsi
verilen savasa Ingiltere’'nin bulasmasi Ingiltere’ye besledikleri
diismanca duygulan kuvvetlendirdi ¢unku Afganistan’da konu-
sulan Pestu dili, cogu Pakistanlinin konustugu Urdu diline ben-
zer. Ustelik Ingilizlerin liberalizm gelenegi ve cemaatci sistemi
tanima tutumu sonucu, Misliman nifusun buyik ¢ogunlugu
ve ‘Asyal’’ nufus, cihad cagrisiyla radikallestirilmis azinhklarin
aleyhine dondu.

Irak’a kars1 yarutilen savas ayrica Ingiliz Masluman nifusun
onemli bir bolumuntn, savas-karsiti gosterilerde diger Ingiliz
vatandaslarinin yaninda yer alarak ¢ogunlugun yaninda oldugu-
nu gosterme firsat1 verdi. Boylece ilk kez yasadiklar wlkenin ka-
muoyuyla 6zdeslestilerée. Bircogu icin, protesto gosterilerine ka-
tilmak, Ingiltere vatandasi olduklar1 duygusunu pekistirdi. Ingi-
liz Mushimanlarin buyak ¢cogunlugu i¢in énemli olan, Ingilte-
re’den ya da Batr’dan intikam alma isteginden ¢ok, onlara belki
de yasamlarinda ilk kez ‘Ingiliz’ olduklarin: hissettiren, gosteri-
cilere katilmis olmak ve ortak bir kaderi paylastiklarim hisset-
mekti. Kadnlar ise, terorizmi kinamak ve gengleri radikallesme-
ye kars: seferber etmek icin bir araya geldiler.6

1ki cami —biri kuzey Londra’da Finsbury Park ve digeri Brix-
ton’da— geng erkekleri radikallige yonlendirmeleriyle tinlendiler.
Islami eylemciligin ve hatta terdrizmin suglusu olarak, iki orgu-
tun etkisinden soz edildi: Hizb ut-Tahrir ve el-Muhacirun. lkin-
cisi, Ingiltere’de Subat 1996’da asil adh al-Fustuk olan Umar Bah-
ri Muhammed tarafindan kurulmustu. Kendisi, Halep’te dogmus
olan bir Suriyeli. Kahire'nin itibarli el-Ezher Universitesi'nde
egitim gordi. 1986'da eylemcilikten sinir dis1 edilene kadar Suu-
di Arabistan’da yasad1. kamet etmek icin Buyuk Britanya'y sec-
ti. Suriyeli arkadas1 Ferid Kasim ile birlikte Hizb ut-Tahrir'in
(kelime anlamu ‘6zgiirluk’ olan)é2 Ingiltere subesini kurdu. Ken-
disinden sonra gelen el-Muhacirun gibi, Hizb ut-Tahrir de co-
gunlugu orta sinifa mensup uyelerini esas olarak universiteler-
den ve Musliman cemaatlerinden edindi. Hala bilinmeyen ne-
denler yizinden, Bahri 1996'da grubu terk etti ve aym yil el-
Muhicirun’i kurdu ve onun manevi lideri oldu. el-Hilafet yay1-
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nevinin kurucusu ve yoneticisidir. 1ki 6rgiit de diinya ¢apinda
bir halifelik kurulmasi ve Ingiltere'nin Islamlastirilmas: istegin-
dedirler. Mevcut Islami rejimlere karsidirlar ve onlarin mesru ol-
madiklarin ispatlamaya cahisirlar. Yahudi aleyhtar1 egilimleri
vardir ve lsrail'in Filistin'i isgalini kinarlar. Ozellikle Hizb ut-
Tahrir Hindu aleyhtaridir (Kesmir'deki savas nedeniyle), Sih
aleyhtaridir, escinsellik korkusu vardir, feminist aleyhtaridir ve
Bauli kulturlerin Islam tizerindeki etkilerinden dolay: kizgindr.
1ki grubun birlikte birkag¢ yaz uyesi vardir.

Bu gruplarin baz1 sempatizanlan Afganistan’daki savasta sa-
vagmuglardir. Afganistan’da Amerikan bombalariyla en azindan
iki Ingiliz vatandas: 6ldu.63 Ingiltere kendini terérizmden koru-
mak tzere 2002'de bir Terorizm Yasa’s1 ¢ikardi. 2001°de eklenen
bir degisiklikle terdrist gruplarla iliskisi oldugundan stpheleni-
len yabancilarin belirsiz bir sure i¢in alikonabilmeleri saglandi.
O zamandan itibaren, iki grup da daha ilimh bir ton benimsedi-
ler ve halka yonelik eylemleri simdi halifeligin kurulmasina yo-
gunlagsmis durumda. Burada Terorizm Yasa’sinin Ingiltere’deki
insan haklar: eylemcileri tarafindan derhal kinandig: belirtilme-
lidir: Aralik 2003’te 500 kisi tutuklandi. On alu kisi hapiste ve
bunlarin alusi bir yildan uzun suredir hapisteler.64 Yazlerce ca-
mi, ‘terérizmle savasta’ Ingiliz Muslumanlara yapilan muamele-
yi protesto ettiler.65

El-Muhacirin’in lideri Bahri'dir, Tottenham’in kendi tarzina
sahip Ayetullah1. Musliman Avukatlar Cemaati'nin Ingiliz-Pa-
kistanli baskan Ancim Kuderi de grubun goze carpan bir tyesi-
dir. Grubun bir baska uyesi 1ftihas Ali, Mayis 2002’de 1rk¢1 nef-
reti kiskirtma su¢undan suclu bulundu.

Seriat'in Destekg¢ilerinin Misirhi kurucusu Hamza al-Masri de
(Abu Hamza) Britanya’da militan Islam’in 6nemli sozctlerinden
biridir. 1996’da karizmatik vaazlarini meshur Finsbury Park ca-
miinde vermeye basladi ve oradan uzaklastirilincaya kadar vaaz
vermeye devam etti. Asil meslegi radikal vaizligi kesfetmeden
once, koruma gorevlisi olarak calisti. Uzaklastirilmasini protes-
to etmek i¢in, Cuma sabahlar caminin disinda vaaz etmeye de-
vam ediyor. O kadar verimli ki, sadece 1999’da 200™in tstiinde
vaaz verdi. 1990’lar boyunca.tiim bir Musluman Britanya kusagi
tizerinde buyik etkisi oldu. Simdi pek ¢ogu onun radikalligin-
den uzaklastlar fakat onun etkisi bazilarini Bati'ya kars bir ci-
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had’a katilmaya ikna etti. Bin Ladin’i destekledi ve mevcut kosul-
larda cihad’in dini bir gorev oldugunu soyledi. Islama yeni tye-
ler bulup orgiite kaydedenler, Zaccaria Moussaoui [Zekeriyya
Musavi] (11 Eylul grubunun yirminci iiyesi) ve Richard Reid
(ayakkabi-bombacisi) ile muhtemelen ilk kez onun camiinde
karsilastilar.

Ingiltere’deki eylemci Islam'in ti¢iincit karizmatik sozciist Fi-
listinli Abu Qatada’dir (Seyh Umar Ebu Umar). Ingiltere’ye
1993°te, Urdin'de Ceys Muhammed’in (Muhammed'in Ordusu)
tiyesi olmaktan su¢lu bulunduktan sonra geldi. ‘Bin Ladin’in Av-
rupa buytkelcisi’ olarak taninir ve Ingiliz otoriteleri tarafindan
tutuklanmistir. Bu ti¢ adam el-Muhacirun’un himayesi altinda
ortak toplantilar dazenlediler.

20 Nisan 2002'de iki Ingiliz kamikazesi Tel Aviv'de bir intihar
saldinsi gerceklestirdiler. Asif Muhammed Hanif 21 yasindayd:
ve bati Londra’da yasiyordu ve Umar Han Serif Derby’dendi. El-
Muhacirun’la temaslar1 vardi ve onun amaclanim paylagip des-
tekliyorlardi. Ekonomik anlamda toplumdan dislanmamslard:
ve sahadet yolunu secene kadar ikisi de polisle bir sorun yasa-
mamuglardi. Baghca gudilenmelerinin Filistin sorunu oldugu
gorindyor. Ruhani degerler arayan diger Baulilarin sigindiklar
yer olan Sam’dan gegtiler. Oyle goriiniyor ki orada, Hamas'la,
el-Aksa Sehitleri Tugayr’yla ve hatta Litbnan’daki Hizbullah’la ir-
tibata gegmek mumkiindiir.

Yine de Britanya’daki durumla Fransa’daki durum arasinda
bir fark vardir. Fransa'da banliyolerde yasayan gengler, Israil'in
Filistin politikasin protesto etmek amaciyla sinagoglara ates ag-
tilar ve Yahudi mezarliklarina saygisizlik ettiler; Hanif ve Serif
gibi gen¢ Ingiliz Miusliimanlarsa sahadetle dogrudan bir iligki
kurdular ve canli bomba oldular.

Cesitli gercekleri gevsek bir bicimde birbiriyle iliskilendirir-
sek, el-Muhacirun’un baz1 geng Ingiliz ‘Asyalilar'in (Pakistanhla-
rin) radikallestirilmesinde dolayh bir rol oynadigim éne siirebi-
liriz. Arabuluculuk yapan adamlar, Suriye’den (Bahri Muham-
med), Misir'dan (Abu Hamza) ve Filistin’dendiler (Abu Qatada),
fakat radikallestirilen ve daha sonra Afganistan’da savasmaya gi-
den gengler ‘Asyahydilar (birkac1 Pakistan kokenliydi, biri Zam-
bialyds, ikisi Islam’ sonradan secenlerdi ve biri de Uganda ko-
kenliydi). Digerleri Fransa'dan gittiler (Zaccaria Moussaoui) ya
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da Magribiydiler. Kamel Daoudi Eylul 2001'in sonunda dini ra-
dikalizm konusunda egitilmek tizere Fransa’dan Londra’ya gon-
derildi, ¢tinku Londra Batrda degilse de, Avrupa’daki en fazla
Musliman nufusa sahip sehirdi. ‘Londonistan’ diye adlandiril-
mstt cunkd Musliman nifusu sosyo-ekonomik statiisti, etnik
kokeni, dini baghliklar: (Sii, Stinni, Sufi) ve kaltira (tim din-
yadan gelmis Araplar, ‘Asyalilar’, Afrikahlar, vs.) acisindan ¢ok
cesitliydi. Kuzey Afrika ag orgiileri bazen Britanya’da radikal In-
giliz Musliman cevrelerde koklesmeden, daha cok Zaccaria Mo-
ussaoui gibi, bagimsiz olarak is gorduler. Ocak 2003’te polis al-
tt Kuzey Afrikaliy1, zehirli gaz uretilen ev yapimu bir laboratuar-
la ilgili sorguya cekmek icin karakola gotirdi. Bazilarinin tero-
rist eylemlerle ilgisi oldugundan suphelenildi, bunlarin icinde
Britanya’daki Cezayir cemaatinden gelen, 2003’te terorizmle
suclanan 36 yasindaki Cezayirli Nureddin Mulif de vardi.

amerika vakasi
Ispanya, Ingiltere ve Kanada'da var olan Fash cihat¢ilarin (Adil
Sarkavi ve Ahmed Ressam da dahil) ve buyuk Fas ya da Cezayir
ag orgulerinin Amerika’da bir benzeri yoktur. Suudi Arabis-
tan’dan ya da Korfez Emirliklerinden birkag cihat¢t vardir. Uste-
lik mevcut aglar Afrikali-Amerikalt Muslimanlarla organik bag-
lar kurmay: basaramamislardir. Mart 2003’te Pakistan’da tutuk-
lanan Halid Seyh Muhammed Amerika’da el-Kaide ile baglantisi
oldugunu itiraf etti.66 Baltimore, Columbus, Ohio ve Peoria’da
camiler, cezaevleri ve tiniversiteler aracihigiyla baglant1 kurabili-
yordu. Ag érguisiinin bir tyesi, Islam dinine ge¢mis olan Bro-
oklyn dogumlu Ispanyol asilli José Padilla idi. Halid’in kimligini
saptadig bir diger tiye gtiney Florida'da egitim goren 27 yasin-
daki Suudi Adnan el-Sukri Cuma’yd1.67

Pakistan’da tutuklanan bir bagka el-Kaide tyesi Birlesik Dev-
letler'de kisa bir suire bulunduktan sonra, basarisiz bir politik si-
ginma girisiminde bulundu. Halid’e gore, kendisi ve Han, Birle-
sik Devletler’e hileli bir sekilde patlayici madde ithali isine Pa-
kistanh bir firmay1 karisurmaya calistilar. Amerikan vizesi olan
ve orada on yil gibi bir suredir yasamakta olan Aafia Siddiki
adinda bir kadin, Han'in sahte Amerikan belgeleri ¢ikarmasina
yardim etmek amaciyla bir posta kutusu kiraladi. Daha sonra Pa-
kistan’a kact1 ve orada tutukland.
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Lyman Faris adinda, Columbus, Ohio’da yasayan Amerikan
vatandashg almis, Islam'in gereklerini yerine getiren bir kam-
yon soforinun de ag ile iliskisi vardi. Birlesik Devletler'de egitim
gormiis olan Katarh Ali S. el-Merri de uyelerden biriydi. Eyliil
2001’de Peoria’daki Bradley Universitesi'nden bilgisayar sistem-
leri diplomasini almak igin oraya geri dondii. Amerika’da siirek-
li olarak ikamet eden Suudi vatandasi Adnan Sukri Cuma da
agin dyesiydi. Alu yildir Amerika’da yasiyordu ve Florida'da bir
okulda dogentlik egitimini tamamlamst1.

2000 yihndaki yeni binyil (millennium) kutlamalan sirasin-
da, Kanada otoriteleri Fash bir pizza satis eleman:i olan Afil
Charkaoui ile Ahmed Ressam’1, A.B.D.’ye Kanada uizerinden gir-
meye calisirken tutukladilar.

Bunlar, el-Kaide’nin aglarinin Birlesik Devletler'de derin kok
salamadigmi ve Afro-Amerikan nifusun azinhk kanatlarinié8,
asir1 sag Amerikali gruplan ya da diizen karsiti tarikat tiyelerini
kullanamadigini gosterir. Daha 6nce vurguladigimiz gibi, bunu
basaramamasl Birlesik Devletler'deki Arap ve Musliman gog-
menlerin tabiatiyla (go¢menlerin ¢ogu orta simiftandir) ilgilidir
ve ayrica bir nedeni de Avrupa’daki benzerlerinden farkli olarak,
¢ogu orta smifa mensup beyaz Musluman Amerikalilarin yasam
planlar olmasi ve 11 Eylul 2001’e kadar, diger Amerikalilar ta-
rafindan damgalandiklarini, dislandiklarini ya da degersiz gorul-
daklerini hissetmemis olmalaridir. Fransa’nin banliyslerinde ya-
sayan kuzey-Afrika kokenli geng erkeklerin ya da Ingiliz Asyah-
larin (¢ogu Pakistanli) tersine, Amerikali Miislumanlarin ¢ogu
11 Eylul'e kadar kendilerini dislanmis hissetmediler. Bazilan
icin Filistin sorunu tabi ki tiztci bir meseledir. Fakat George
Bush basgkan secilene kadar, Israil'e verilen Amerikan destegi
simdikinden daha kuguk boyuttaydi ve bunu dert etmediler. Ba-
z1 Muslumanlara gore asil 6nemli olan sey, Amerikali Yahudile-
rin yapmus oldugu gibi lobiler olusturarak, uzun vadede Ameri-
ka Birlesik Devletleri'ni daha Filistin’den yana bir politika be-
nimsemeye ikna etmekti.

Amerikali ve Avrupali Muslumanlar (6zellikle go¢men aileler-
den gelen Ingiliz ve Fransiz Mislimanlar) arasindaki buayik
fark, Amerikahlarin, Avrupa’daki gen¢ Musliimanlarin aksine,
buytik bir asagilanma ya da dislanma yasamamis olmalariydi (ya
da 11 Eylil 2001'e kadar yasamadilar). Ne de itibarlarinin elle-
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rinden alindigini disunduler. Avrupa'da bazi asirn Islamcilar
Musluman gogmen nufusu etkilemeyi basardilar. Fransa'da bu,
el-Kaide operasyonlarina baslamadan once gerceklesti. 1995’te
Paris metrosunda gerceklestirilen saldiri, bir grup geng erkek ta-
rafindan gerceklestirilmisti, iclerinde en goze carpan Cezayirli
Haled Kelkal'dl. Cocuklugundan beri Fransa’da yasamasina rag-
men, Fransizlar tarafindan dislandigini dusiniyordu.69 GIA (Si-
lahl Islami Grup), FIS'in 1990’1arda radikallestirilmesinden son-
ra ortaya ¢ikti ve kuzey-Afrika kokenli az sayida gen¢ adamla
iliskisi sayesinde Fransa'da operasyon gergeklestirebildi. Burada
Fransiz kiltir modeli de bir baska énemli faktordiir. Bu model
laiklige (sekulerlik) biyuk onem verir ve dini Ortodokslugun
‘aleni herhangi bir belirtisine kugkuyla bakar. Fransa'daki hakim
gorus, her turlu kokten dinciligin muhtemelen radikallesmeye
yol acacag1 seklindedir. Her intégriste Muslimanin (tabirin anla-
mu ‘koktendinci’dir) daha sonra Islamci ve hatta cihat¢t olma ih-
timali vardir. Bu iddiay1 destekleyecek ¢ok az kanit vardir. Aslin-
da dini ‘koktencilik’ radikallesmek icin bir engel olabilir ve ‘gui¢-
lu din’, radikallesmeyi tesvik eden kaybolmusluk ve terkedilmis-
lik duygularini engelleyici gorev gorebilir.7e 2004 yilindaki ‘Isla-
mi basortilerinin’ okullarda takilmasim yasaklayan yasa, aym
iddiaya dayanir. Fakat o da, kugskuyla bakildiklarini ve kamuoyu
tarafindan gavenilmediklerini dusiinen az sayida Musliman’in
radikallesmelerini tesvik edicidir. Radikallerin ve cihat¢ilarn ye-
nilgiye ugratilmalan igin, orta siniflarla Musliiman toplum ara-
sinda bir ittifaka ihtiyac vardir. Fakat Fransa'daki hakim kulti-
rel tutum, hem korku tizerine insa edilmistir hem de ulkenin
baskin dinle (Katoliklik) tarihi olarak sorunlu iligskisine dayan-
maktadir. Fransiz Devrimi’nden beri, dinle yakin iliskinin aleni
olarak sergilenmesi uygun gérilmemistir. Bircok Musliman er-
kek ve kadin icinse, sakal, basortisu ve diger dinsel alametler Is-
lami kimliklerinin bir parcasidir. Bu, onlari kamuoyunun go-
zunde ‘stipheliler kampina dahil eder ve asin dincileri izole et-
mek amaciyla, ortodoks Muslumanlarin (intégristes olarak ta-
nimlanan) toplumun geri kalaniyla birlik olmalarini zorlagtirir.

Ingiltere’ye yerlesmek uzere Fransa'y: terk eden kuzey Afrika-
I1 geng gruplar Ingiltere’de ag orgiileri kurmay: basardilar. ltal-
ya ve Ispanya gibi, Muslaman go¢menlerin nispeten yeni bir ol-
gu oldugu tlkelerde Islamci orgutler kuruldu fakat bunlar gog-
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men cemaatlerinde koklesmemislerdir. Almanya 6rnegi ¢nemli-
dir. El-Kaide tarz1 teroristler, orada ¢ogunlukta olan Turk goc-
men cemaatlerinde bir temel olusturmay: basaramadilar. Fransiz
ve Ingiliz modellerini, terdrist gruplara sadece birka¢c Misla-
manin kauldign Amerikan modecliyle karsilasuracak olursak
agrtkca goruruz ki, Avrupa’da ve ozellikle bir zamanlar baslica
somurgeci iilkeler olan Ingiltere ve Fransa'da, esas olarak eski
somiirgelerden gelen geng insanlarin yabancilasmasi ve toplum
tarafindan sevilmedikleri ve hatta dislandiklan ve asagilandikla-
rina inanmalari, terérist gruplarn ilgi gérmesine neden olmus-
tur.7t Fransa’daki durum Ingiltere’dekinden ¢ok daha korkutu-
cudur. Fransa’da (dort milyon civarninda) Ingiltere’dekinin (bir
bucuk milyon) iki katindan fazla Musliman vardir ve hem Ce-
zayir savasinin aci hatiralar hem de onlardan hoslanmayan hat-
ta nefret ediyormus gibi goriinen bir Fransa’da Cezayir ve Fas
kokenli geng erkeklerin gugla dislanmislik duygusu asin uclar-
daki aglar icin zemin hazirladi. Cemaatleri alt ast oldugu icin
uyelerine pek bir yardimi dokunmayan Cezayirlilerin (ve baz
Fashilarin) tersine, Fransiz Turkler ¢cok daha saglam cemaatlere
sahiptirler. Cemaatlerinden maddi ve manevi yardim gorurler ve
is bulmakta basanhdirlar (insaatg, tesisatq1 ya da is adami ola-
rak), bu da onlarin gelecege timitle bakmalarini ve yeni ulkele-
rinde sosyal ve ekonomik anlamda ytkselmelerinin mimkin ol-
dugunu dusunmelerini saglar. Radikallestiklerinde, bunu Fran-
sa’ya degil Turkiye'ye yoneltirler. Fransiz radikallestirme mode-
1i, iki ulke arasindaki buyiik farklara ragmen (Ingiltere'nin aksi-
ne Fransa bu tir cemaatlerin varligimi tammaz) buyik 6lcude
Ingiltere’de de isler.

Sézun kisasi Fransa ve Almanya’daki Turkler Fransa’nin Mag-
ribileri ya da Ingiltere’nin ‘Asyalilar’ gibi asagilanmis, sayginlig-
n1 yitirmis ve diglanmis hissetmezler. Bu, onlarin yerlestikleri tl-
kelerde bityitk ya da onay gérmus el-Kaide tarz1 aglarin olmama-
simin nedenlerinden biridir. Kisaca, dyle goruniiyor ki Avru-
pa'daki Musliiman cemaatlerle radikal Islam arasindaki iliskileri
yoneten iki ana model var. Bazilari kolonyal gecmislerinden,
sosyal davranig bicimlerinden ya da yerlesilen ulkenin Misla-
man toplumlar hakkindaki politikalarindan dolay1 grup olarak
kucuk dasuralmiis hissederler. Ev sahibi ulkeye kin beslerler.
Fransa'da Islam'in bir diinya dini olarak mesruiyetini reddeden
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Cumbhuriyet¢i model, kolonyal ge¢mis ve Fransa'nin giintimuz
Cezayir'iyle olan iligkileri nedeniyle kendilerini kuctk disural-
mus hissederler; Ingiltere’de, kolonyal gecmis ve hiitkiimetin
ABD ile Afganistan ve Irak’taki yakin iligkileri nedeniyle kendi-
lerini kicitk diustirtilmis hissederler. Sadece bir cemaatte (Fran-
sa ve Almanya'da yasayan Tiurk kokenlilerde) el-Kaide tipi or-
gutlenmelere yer yoktur. Digerlerinde (Fransa’daki Fas ve Ceza-
yir ‘cemaatleri’ ve Ingiltere’de yasayan Pakistanhlar ve kuzey Af-
rikalilar), bu cemaatlerdeki bazi azinlik gruplarinda radikal Isla-
ma elverisli bir ortam bulur.

cihatg aileler

Aym aileden bircok erkegin cihat¢ olmasi ¢cok mustesna bir du-
rumdur. Fakat bu tur aileler, aile baglan sayesinde polisin igle-
rine sizmasini zorlastirmalar nedeniyle giivenlik giicleri i¢in bii-
yuk tehlike arz ederler. Kanada vatandashigina kabul edilmis
olan Kadir ailesi bunun bir 6érnegidir. Kanada vatandast olan 21
yasindaki Abd ur-Rahman Kadirin biyiikbabasi ve buyiikanne-
si Toronto'da yasiyorlar.72 Babast Ahmet Said Kadir 1970’lerde
Misir'dan Kanada'ya gog etti. Al cocugu vardr (dort erkek, iki
kiz) ve Ontario’ya yerlesti. 1980’lerde ve 1990’larda Pakistan ve
Afganistan’a stk sik seyahat etti. 1980’lerde, 1979'daki Sovyet is-
tilasindan sonra tilkelerinden ka¢mis olan Afgan multecilerle ¢a-
lisan bir yardim organizasyonu olan Uluslararas: Insani Yardim
orgutande calistyordu. Organizasyonun ulusal yoneticisi olarak
ailesiyle birlikte Pakistan’a yerlesti ve Kuzey Amerika'da yardim
toplamak amaciyla kislar1 Kanada'ya dontuyordu. 1995'te, Pakis-
tan’da yasarken, 19 Kasim 1995’te Islamabad’taki Misir konso-
losluguna diizenlenen araba bombalamasi olayyla iliskisi oldu-
gu gerekcesiyle tutuklandi. Kanadali otoriteler serbest birakil-
masi icin araya girdiler fakat muhtemelen polise rasvet yedire-
rek serbest kaldi. 1996°da, Taliban guicu ele gecirmeden kisa bir
sure once ailece Afganistan’da Kabil’e tagindilar. Orgutin Kana-
da yonetimi Kadir'in organizasyon yardimini kestiginde, kendi-
si Uluslararas: Saglik ve Egitim Projesi’ni kurarak Afganistan’da-
ki dullara ve yetimlere yardim i¢in kisilerden para toplamaya de-
vam etti. Kanadali otoritelere gore, en buyik oglu cihatcilara ka-
tild1 ve Afganistan’da bir egitim kampin: yonetti.73 Kardesleri
Omer ve Abdurrahman da ayni harekete katilldilar. Abdurrah-
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man, bazi el-Kaide militanlarnin egitim gérdugi Halden kam-
pinda tg¢ aylik bir askeri egitimden gectigini iddia ediyor. Baba-
simin kendisini bunu yapmaya tesvik ettigini soyliyor. Ekim
2003'te Londra’daki Islami Inceleme Merkezi, Ahmet Said Ka- -
dir'in 6ldaguni agiklad ve onu el-Kaide’nin kurucu uyelerinden
biri olarak tamimladi. Ailesi bunu inkar etti. Pakistan ordusunun
Afgan siminnda bir kampa saldins: sonucu 6ldugu rapor edil-
misti. En kuguk oglu Abd ul-Kerim ayni saldinda agir yaralan-
misti. Abdurrahman Kabil'de Kasim 2001’de tutukland: ve Ame-
rikalilara teslim edildi ve onlar da onu Guantanamo’ya gonder-
diler. Erkek kardesi Umar Afganistan’da tutuklandi ve Temmuz
2002’de Amerikal bir eri el bombasiyla oldiirmekle suglandi.

Abd ur-Rahman el-Kaide agiyla ideolojik herhangi bir baginin
oldugunu inkar etse de, gergek su ki Kadir ailesi 6rnegi, var ol-
ma nedenini Rusya ve sonra da Batih hegemonyaya kars1 verilen
miicadelede bulan bir Musliiman neslinin ideolojiklestirilmesi-
nin bir kamutdir. Abd ur-Rahman’in biiytikbabasinin ve buyi-
kannesinin aymi ideolojiklestirilmeden kacindiklari goériliyor.
Kadir ailesinin oglanlan babalarimin baglihg sonucu Taliban'in
yaninda savastilar ¢iinku Pakistan ve Afganistan’da yasadilar ve
hemen hemen ailedeki tiim erkekler bu ise bulasmisti. Bu 6rnek-
te ailenin tum erkek fertleri cihat¢ilik’la ugrasiyordu.

Fransa'nin Lyon kenti yakinlarindaki Les Minguettes, Vénis-
sieux’de yasayan Cezayir kokenli Bin Celali ailesi 6rnegi de egi-
ticidir.74 Imam Celali, karis1 Hafsa ve ogullann Menad halen
Fransa’da cezaevindeler. Menad, ‘Cecen aglar’ baglantisiyla
Fransa'da bir kimyasal saldir1 komplosu kurmakla suglandi. Da-
ha 6nce Ispanya ve Gurcistan'da yasamisti. Arahk 2001’de Rus-
ya’ya kars1 savasa katilmak tuizere Cegenistan’a gonderilmeyi bos
yere bekledigi Gurcistan daglarindan ayrilarak Fransa’ya dondi.
Babasi Celali Bin Celali 6 Ocak 2004’te tutukland: ve ‘ivedilikle’
Fransiz topraklarindan cikarilmas: gerektigini dustnen Igisleri
Bakanlig, hakkinda sinir dis1 edilmesi emri gikardi. GIA’in mu-
halif fraksiyonu Cezayirli Group Salafi pour la Prédication et le
Combat (GSPC)’ye [Salafi Teblig ve Cihad Grubu] yakin durdu-
gu goruluyor.

Diger oglu Murad Guantinamo’da tutulmaktadir. O ve Nizar
Sassi Haziran 2001'de Afganistan’a seyahat ettiler. Lyon bolge-
sindeki bazi diger banliysler gibi Vénissieux'nin de 1980’lere
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dayanan radikallesme ve polis-karsiti militanhk gecmisi vardir.
Nizar Sassi, Halid Bin Mustafa ve Murat Bin Celali, hepsi Vénis-
sieux’dendir. Radikallesmeleri banliyslerinin ge¢misiyle alakah-
dir fakat ayrica arkadas baglanulariyla da iliskilidir. Murad 6rne-
ginde, babasinin radikal bir vaiz olmasi dolayisiyla aile baglar
da bir etkendir.

Asin Islamcilikta kabaca iki egilim teshis edebiliriz. Cogu du-
rumda, bir aile ferdi (genellikle erkek), ailenin geri kalammn ge-
nellikle hicbir seyden haberi olmadan, bireysel olarak cihat¢: bir
harekete katilir. Bireyin harekete katilma kararint aile disindaki
iliskileri etkiler, ayn1 mahalledeki arkadas gruplari, camide ya da
yerel NGO’da (Islami himanist bir NGO gibi) ya da dinsel ku-
ruluslarda kurulan kontaklar gibi. Butin ailenin ya da ailenin
erkek fertlerinin ¢ogunun cihad’a katilmas: hala ¢ok nadiren go-
rilen bir durumdur. Iran'in Irak’la savasi sirasinda bazen butin
ailenin Besic’e katildig1 oldu, gen¢ goniilliler sehit olma hayaliy-
le Islam’in diismanlarina karsi verilen savasta yer almak icin ka-
tildilar.75

Bireysel sehitlerin durumunda, cihad’a katilma karar, bireyin
son derece haksiz, genellikle degistirilemez ve tmitsiz olarak
gordugi bir durumun pesinden gelen asagilanma ve kizginhk
duygulariyla dolu olarak, fert olma ilkesini ifade etmesidir,7¢ Ci-
hat¢i aileler orneginde, ailenin icinde kapali bir cemaatin olustu-
rulmas ve yeniden yapilandirilmis bir yeni-ataerkil aile, simge-
sel olarak belirleyici faktdrdur. Bireysel cihat¢tlar genellikle aile-
lerini terk ederler. Cihat¢t ailelerde ise, bireyler ve aileleri, ken-
dilerini toplumdan uzak tutan bir aile olusturarak, nefret ve asa-
gillanma duygularini yenmek amaciyla birlik olurlar. Iglerindeki
uyusmazliklar simgesel anlamda ¢o6zulebilir ¢inki bu yeniden
yapilanmis ailede babanin otoritesi tanimr. Bu aileler yeni tip bir
antropolojik olusumdurlar. Baba ile ogullar arasindaki iliski ter-
sine ¢evrilmis olabilir de olmayabilir de: Iran’da bir¢ok Besicinin
durumunda oldugu gibi, ogul babay: cihat¢t olmak i¢in ikna ede-
bilir, fakat Bin Celali ailesi bu 6rnege uymaz, orada baba énem-
li bir rol oynamis gibi goruniyor. Bu tip aileler kriz durumlarin-
da nasil aile birimine dayali yeni bir baglihk biciminin ortaya ¢1-
kabilecegini gosterirler. Bu tip davranis seklinin Filistin, Cege-
nistan ve al-Kaide orneklerinde daha yaygin hale gelmemesi
hayret vericidir.
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din degistirenler miihtediler

Din degistirme olgusu her zaman var oldu. Dinin oldugu her
yerde, din degistirenler de vardir. Din degistirme zorlamayla ya
da spontane olabilir. Tarih boyunca Batil toplumlarda (Ispanyol
fetihleri sirasinda) ve Musliiman toplumlarda (din degistirme,
vergi ya da cizye 6demekten kaginmanin ve ezilen bir cemaatin
uyesi olmaktan kurtulmanmn bir yoluydu) az ¢ok zorlamayla din
degistirme gorulmustir. Hiristiyanlarin Islam’a gecmelerini
mimkun kilan yeni bigimler, en azindan Batr'da, genellikle bire-
yin bu dine girme isteginden kaynaklanir ve kurumsal bir mec-
buriyet yoktur. Din degistirenlerin ¢esitli nedenleri olabilir fakat
belli ortak ozellikleri vardir. Din degistirme moderniteyi destek-
lemenin bir yolu olabilir; mirasin kisisel olmayan mekanizmala-
11 geregince ailesinden kendisine miras kalan dine karsin, dinler
arasinda secim yaparak, birey dine kendi damgasin vurur. Yeni
muhtediler, bireylerin cemaatlerini secerek ve onlara 6nceden
belirlenmemis bir anlam vererek dinle olan iligkilerini yeniden
olusturmalarini saglayan modern ‘se¢-ve-kaynas’ metoduna bas-
vururlar.77

Din degistirenler iki kategoriden birine yerlestirilebilirler. Ba-
zilan yasamlarina ¢ekidtizen vermek icin din degistirirler fakat
onlanin din degistirmesi politik olanla iliskilerini degistirmez;
diger muhtediler kendilerini yeniden tanimlamaya baslarlar ve
bu da politik olanla yeni bir iliskiyi beraberinde getirir. Burada
bizi ilgilendiren ikinci kategoridir. Bu tip muhtedilerin genellik-
le Hiristiyan bir ge¢misleri vardir —~Fransa’da Katolik ve kuzey
Avrupa’'da Protestan. Amerika'da genellikle Protestandirlar. Cok
yakin tarihlere kadar, sadece birka¢ Amerikalinin cihad’la dogru-
dan iliskisi oldu. Vedih el Haci, Hiristiyan Arap koékenliydi,
Amerika Birlesik Devletleri'nde Islam’1 kabul etti ve el-Kaide'ye
katilarak cihadi harekette yer aldi. John Walker Lindh Taliban'a
kauld: ve Afganistan’da tutuklandi.

Fransiz hapishanelerinde gorustigum birkag cihadi muhtedi-
nin, Bati'min haksiz muamele ettigi bir Musluman ummetin bir
parcas1 olduguna dair kuvvetli bir inana1 vardi. lkinci Intifa-
da'min geng Filistinlileri ya da lran'in Besiclileri icin ummet, ken-
dilerinin zaten yasamis olduklan huzursuzlugun bir uzanusiydi.
Cihad muhtediler iginse, tersine, immet, din degistirdikten son-
ra kauldiklar bir cemaat ve ona, diger Miislimanlarla 6zdesles-
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me arzulan nedeniyle ancak onlar adina hissettikleri acilar: yuk-
leyebilirler. Bizzat somut bir tecritbenin tizerine kurulu degildir,
sadece dindeki yeni kardesleriyle duygudaslik temelleri tizerine-
dir. Onlann kolektif olarak var olmalarini, yalmzhk ve ait olma-
ma duygularinin tstesinden gelmelerini saglayan sey, sanal ve
soyut bir butunluktur. Bireysellikte bir sogukluk ve 6zellikle de
yeni mubhtedilerin dayanilmaz buldugu ‘ait olmama’ duygusu
vardir ve Islam’ kabul etmek, bunun ustesinden gelmelerine
yardimcl olur.

Mihtedilerle sohbetlerimde belirli yinelenen ¢zellikler ortaya
¢ikt1. Oncelikle, Islam’1 kabul etme karan bireysel bir karard: fa-
kat Islam ayrica Batr'da bireylerin sorumluluklarini yeni bir se-
kilde bolastiirmelerini saglayan bir din. Her seyin sonunda gelip
kisiye dayandigr modern bir dinyada, kisi basina gelen her ge-
yin ana sorumlusudur ve bireysellik ezici bir yuk haline gelebi-
lir. Bireysellik her yerde ve her seyin i¢indedir. Her sey ona bag-
hidir ve kutsal higbir sey ona karsi koyamaz. Sonug olarak, kut-
salligin eski bigimleri —ulus, bilim, ilerleme ve hatta simflar sa-
vasl ve Hiristiyan baghhgin ¢esitli bicimleri- zayiflamistir. Islam
ise aksine, bireyin kendi yasamina iliskin sorumlulugunu doga-
ustu bir acentelige devrederek ve bireyleri her seyin kaynaginda
olmak zorunlulugunun ezici ytukinden kurtararak, bireyin so-
rumluluklarin1 dagiur. Ayni tavir, 1990’larda ve yirmi birinci
yiizyihn ilk yillarinda Cegenistan, Bosna ve Afganistana giden
baz1 Batih gonullilerde de gozlenebilirdi. Cecenistan’da Ruslar-
la savasmaya giden Norvegli muhtedi gibi, bazilan din degistir-
melerinin yazih izahini biraktilar.78

Islam’1 kabul etmek soyut olan bir toplumdan kagisin bir yo-
ludur, toplum o kadar karmasikur ki o nedenle soyuttur. Bu,
kaygilandirici bir anonimlikle karakterize edilen bir toplumdur,
bu toplumda herkes kendisi icin yasar ve kendi i¢ine daha ¢ok
kapandikga ve hatta narsistik oldukca, Otekinin goruntiisii git-
gide bulamklasir. Islam kabul ederek birey kendisine yeni y-
kamlulikler ve yeni haklar veren yeni bir insanliga katilir. 1de-
alistler icin en énemlisi bunun, ait olduklar1 kotii Bati tarafindan
zulmedilen ve kotit muamele edilen mazlumlardan mutesekkil
istirap ceken bir insanlhk olmasidir. Afganistan, Bosna ya da Ce-
cenistan’a gitmek, tuketiciligin, egotizmin ve asinn materyaliz-
min guinahlariyla tammlanmayan bu yeni insanliga baghliklari-
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na sahit olma eylemidir. Kapitalizmin ginahlarindan arinmis ye-
ni bir toplum titopyasim gerceklestirme amaciyla yirminci yuz-
yihn ilk yanisinda komtinizme yonelen idealist marjinaller, sim-
di bireyi asan ‘ytice’ bir davaya baglanarak, yasama anlam vere-
cek fakat yine de bireysel 6zgur iradeye dayanan bir atopya ara-
yistyla Islam’a yoneliyorlar. Islam’ kabul etmek, ruhun huzuru-
na odaklanan (Sufi ya da Bati'da cogalan yeni-gizemci akimlar)
sinirh bir cemaatin kurulmas: sonucunu dogurabilir. Ayrica em-
peryalizmin boyundurugunda olduklarina inanilan bir milyar-
dan ¢ok erkek ve kadinin olusturdugu buyik bir cemaate aktif
olarak baglanmaya da yol acabilir. Cihad ya da sahadet onlarin
ozgurlugune katkida bulunmanmn bir yoludur. Her seyin goze
ayn1 gozuktugi duygusunu yenmenin ve rahatsiz edici bir agirn-
bireysellige bagh hosnutsuzluktan kurtulmanin da bir yoludur.
Bir cihad’ta sehit olmak, en samimi sahit olma eylemi olarak go-
rilir. O, sehidin, hicbir ‘ytice’ davamin bulunmadigy, buyusu git-
mis, bunalimh bir Batr'daki yasama hiikmeden samimiyetsizligi
reddetmesinin tamkligidir. Sulandinlmis bir Hiristiyanhgin da-
gk ve zayif dindarhgindan farkh olarak Islam, seffaf ve tutarh
bir din olarak kabul edilmektedir. Islam digerkamdir, oysa Bau
bencildir. Bat'da htiktim stiren materyalizmi ve tiketiciligi red-
deder, ruhanidir. Din degistirenler, kardesce yeni-iimmer’te yasa-
ma anlam veren yeni degerlerin, yasami 6lum testine tabi tuta-
rak, farkina varabilirler.

Islam’a yonelis, erkek ve kadin rolleri arasinda belirgin bir
fark bulma arzusunu da yansitabilir. Islam’a yoneldiklerinde er-
kekler (ve az sayida kadin), esitlik¢ilikte bulunmayan ve ‘erkek’
sahsiyete ve ‘kadin’ sahsiyete belli bir rahatlama veren bir kendi-
ni-tanimlama bulurlar. Bu, ge¢mise ya da atalarin Islami gele-
neklerine donus degildir, erkek ve kadin kimlikleri sorununu
ikisinin de rollerine 151k tutarak ortaya atmanin dinsel yoludur.
Misliman kadinlar ‘tamamlayicr’ rolleriyle iligkili olarak, siklik-
la yeni feminist talepler ileri stirerler ve daha fazla adalet ister-
ler. Batilh mithtedilerse kadinlara ‘hitkmetmekten’ cok, rollerin
belirsiz oldugu bir diinyadan kagmak ve aile icinde ve disinda
strekli kimliklerini miuizakere etme ihtiyacinin zahmetinden
kurtulmak isterler. Onlarin imgeleminde Islam, sturekli tartisma-
lara ve miicadelelere meydan vermeyen bir ¢esit erkek ve kadin
kimligini kabul etmelerine olanak saglar. Bu, erkek miihtedile-
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rin kadinlara ustin olduklari duygusunu dogrular ¢unki onlar
cihad’a kaulabilirler oysa kadinlarin hala bunu yapma hakk:
yoktur. Islam’1 kabul ederlerse, onlarin goziinde Batii kadinlar-
dan daha az talepkar ve daha ‘yumusak bash’ olan Musliman ka-
dinlarla evlenebilirler. Kadinlarin pege (hicab) takmasi gereklili-
gi de roller ve kimlikler arasindaki ayrimin ayrica altin: ¢izer. Ci-
had’a katilmak isteyen muihtediler genellikle Islam’in kat: bagnaz
bir mealini benimserler ve o, iki kimlik arasindaki farklarin da-
ha da ¢ok altim ¢izerek boylece Batr'da anlamsiz oldugu dusu-
nuldagi icin ¢cok zor durumda olan erillige yeni bir given ka-
zandinir. Bazi muhtediler Islam’a yonelirler ¢iinku Islam, erkek-
lerin kadinlar uizerindeki a¢ik hegemonyasiyla damgalanmis bir
alanda erkege ve kadina farkl roller verir.

Roportajlarda, Hiristiyanligin, tam da dogas: geregi, gucli bir
cemaat igin temel saglayamayacag iddia edildi. O, zayiflarin di-
nidir. Inananlara, bir yanaklarina tokat auldiginda diger yanak-
larint donmelgrini soyler. Bir mahkam bu Hiristiyan zaafina dik-
kat cekti: hi¢c kimse bdyle bir dinin uyesi olmaktan gurur duya-
mazdi. Ustelik onun ayrimlar ¢ok kafa kanisuricidir. Anlasilma-
s1 gug olam, anlasilmasi daha da gii¢c olan terimlerle agiklar,
ozellikle de Ucleme [Teslis]79inanc1 konusunda. Béyle bir inang
etrafinda higbir somut cemaatin kurulamayacagim iddia ederler.
Miihtediler Islam’ segerler ¢unki o itiraz kabul etmeyen kanit-
lar sunar ve yon duygusu ve anlami olmayan bir dunyadan kagi-
st saglar. Islam, sirf sadeliginden dolay1, bir nevi yticelik barin-
diran bir kesinlik sunar. Tek bir kitap -Kuran- neyin dogru ve
ayni 6lgitle, neyin yanlis oldugunu bildirir. Tanr'nin hizmetin-
de olan bir Peygamber dogru yolu (sirat el-mustakim) gosterir ve
Muslimanlar Allah’in yoluna (fi sebil 1llah) davet eder. Isa’dan
farkl olarak, Peygamber, Allah’in oglu degildir. O bir muamma
degildir ve bu inanci anlamay1 zorlasuracak ya da zihne stiphe
tohumlar ekecek hi¢bir sey yoktur. Islam’da sadelik ve rasyo-
nellik el eledir. Miisaade edilenle miisaade edilmeyen, caiz olan-
la (helal) caiz olmayan (haram) arasindaki farki, Hiristinyanlik-
ta olmayan, lyi ile Kétu arasindaki, bir sinir ¢izgisi tayin eder.
Hiristiyanlikta aradaki fark bulamktir, cogu kez yoktur ve onun
belirsizligi bir endise kaynagidir. Islam neye miisaade edildigini
ve neye musaade edilmedigini muhtedilerin rahatlatict buldugu
net bir sekilde agiklar. Islam seffaftir oysa Hiristiyanlik saydam
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degildir. Islam sadedir, Hiristiyanlik karmasik. Kisaca, yasamin
kottluklerini duzelttigi icin Islam ‘insan dogasina’ uygun bir
dindir. Islam’in bu gorusu yeni bir sey degil. Daha on sekizinci
yuzyilda Lessing gibi bazi onemli Bauli entelektiieller Islamn
fazlasiyla karmasik inang bigimleri sunan dinlerle kiyaslayarak
sadeligin ‘dogal’ dini olarak tamimladilar.8° I¢inde paylasilan bir
gerceklik barindirmayan, yénu olmayan bir modernite bagla-
minda, boyle bir Islam fikri 6zellikle cezbedici.

Allah’in dini, Tanr'nin birligini ve ona dayal olarak cemaatin
batunliagina bildirir. Agiklik ve seffallik bir aradadir. Mesru
siddete bagvurarak yanhglar1 diizeltmek, bagka dinlerde bulun-
mayan bir gurur ve yigitlik kaynagidir. Yalmzlik ve terk edilmis-
lik duygusuna Islam'in cevabi, Tanrr'min birligine dayandinlmis
yikilmaz bir simmet birligidir. Onun, kimi Musliimanlara gore
¢okmekte olan ve buyusii bitmis bir demokraside, gunlik yasa-
m karakterize eden her seyin tadinin kactig ve sahsiyetin artik
var olmadigi duygusuna cevabi, savasa hazirlikli bir guce ve
kuvvete bagvurmaktir. Islam, bizim genellikle karar almamiza
engel olan yarim-¢oztumler trettigimiz rahatsizliklara cephe ta-
arruzunda bulunma imkanina sahiptir.

Cihat¢t muhtediler genellikle miitevazi bir gecmise sahiptir-
ler. Onlar, ¢ogunlukla Safi (Islami gizemci) olmay: segen ya da
entelektuel bir Islam gorisiine sahip entelektiiellerden ve tst si-
nif muhtedilerden tamamen farklidirlar. Aym arkadas cevresine
sahip degildirler bu nedenle de aymi diinya gorusunt paylagmaz-
lar. Cihadi miihtediler kimlik sorunlarina somut ¢ézamler ara-
maktadirlar. Kendi toplumlarina karst tutumlari dismancadir
cinkii kendilerine sosyal anlamda yiikselmek i¢in esit kosullar
saglanmadigin dustunarler. Fransa'da ¢ogunlukla yoksul banli-
y0 evlerinde yasarlar. Cevrelerinde, kendilerini dislamas bir top-
luma husumet besleyen ve kuvvetle aldatuldiklarina inanan ku-
zey Afrika kokenli geng insanlar vardir.8? Islamlastirma ‘dahil
olanlara’ (dislanmayanlara) karsi ayaklanmayr mesru kilmakla
esanlamli hale gelir ve distanmislardan biri olma duygusunu
kutsallastinr. Nefret, dinsel vasiflar edinir ve mesrulasir ¢cunki
mutlak terimlerle tanimlanabilir. Bu, muhtediyi siddet dongusu-
nun igine cekebilecek bir dine sokmaya ¢alismanin ¢ikis nokta-
sidir. Ters gevrilmis bir irkgilik nedeniyle, Magrip kokenli geng-
ler genellikle kendi dinlerine gecen geng Fransizlara itimat et-
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mezler. Onlarin Islam’i dogru duzgiin anlayamamalariyla alay
ederler ve onlan kig¢uk dusturmeye ¢ahsirlar. Onlarin Arapcala-
n kotudir, o yizden ifade tarzlarini cogu ¢ozemez ve onlar Is-
lam’dan uzaklasms bir Arapga lehcesiyle konusurlar. Onlarin
Islam hakkinda ¢ok az sey bildiklerinin ve kinlgan olduklarimn
farkinda olarak, Magripliler Fransizlarin kendi dinlerini se¢me-
si konusunda alingandirlar ¢iinku Fransizlar onlara ahlaki bir
ders vermek istediklerini ve onlar kendi bilgi alanlarinda kugciik
dustarmek istediklerini dustinirler. Yani, ‘Fransiz’ komsulan Is-
lam" sectiginde, geng ‘Araplarin’ ilk tepkisi onlarin kolonyal bir
iliskiyi tekrar olusturmaya ¢alisma ve kendilerinden ‘daha iyi’
Musliitman olabileceklerini kanitlama ¢abasinda olduklarim zan-
netmek ve onlardan siiphelenmektir. Gen¢ Miisliimanlarla ilis-
kilerine deggin bu egilimi kirmak icin, muhtediler genellikle
fazlasiyla atesli olma ihtiyac1 hissederler. Kendilerine ve baska-
larina inanglan ugruna o6lmeye hazir gercek Miuslimanlar ol-
duklarim kamitlamalar gerekir. Boylece cthad, dogustan Miisli-
man olanlarla aralarinda simgesel bir kars1 karsiya gelme olarak
gorulir. Sanki mithtedilerin dinsel serefleri tehlikededir. Yoksul
banliyolerdeki hosnutsuzluklar, sipheci ya da kuskulu kisileri,
inancin bu yeni savas¢ilarinin samimiyeti konusunda ikna et-
mek icin Islam’in radikal egilimlerini pekistiren dinsel bir sim-
gecilige donusturulurler. ‘Islam’ ‘cihad’y’ ifade eder hale gelir, kis-
men dislanmighgin  huzursuzlugunu yuceltebildigi ve diger
Muslimanlarla yuzlesmeye donusturulebildigi icin. Fransiz
kentlerinin yoksul banliydlerindeki yeni ‘beyaz’ (go¢men koken-
li olmayan) mithtediler Islam desteklediklerinde, onlann din
degistirmeleri genellikle bagka bir anlama burtinir. Reddedil-
miglerle, mazlumlarla, ‘normal’ semtlerdekindén ¢ok daha yik-
sek igsizlik ve sug isleme oranina sahip yerlerde yasayan gencler-
le dayamsmalarim gostermenin bir yolu olur. Iki farkh tepki bi-
ciminden birisini sergileyebilirler. Mahalleye kotu bir un kazan-
diran ve cevreye harap edilmis bir hava veren ikinci nesil gog-
menlerden nefret eder hale gelebilirler. Sonug olarak asir1 sagci
gruplara kaulabilirler. Ya da onlarin duygulanm anlayabilirler
ve 6zdeslesme mantigini ug bir noktaya tagiyarak Islam dinini
kabul edecek kadar ileri gidebilirler. Bu durumda motifleri di-
gerkamlik hatta 6zveri olabilir.

Son 20 yil boyunca Bauh medya tarafindan yayilan Islam’in
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siddet yanlis1 ve sert bir miicadele dini oldugu yolundaki olum-
suz imaj, toplumun degerlerine aykiri degerleri desteklemeye
caligan toplumun baz1 tyelerinin goziinde, Islam’a daha buyuk
bir itibar kazandirma etkisine de sahiptir. Onlar dislanmishik
duygusuyla motive olurlar ve kendilerine sinsice uygulanan ku-
rumlastirilmis siddetten siddetli bir 6¢ alabilme timidi beslerler.
Bu bakis agisindan, bu ¢esit bir Islam eril bir Islam haline gelir.
Simgesel bir anlam degisikligi sayesinde, siddet iceren bir cesit
Islam da, adilce cezalandirma dini haline gelir. Kadinlann 6z-
gurligunii yasaklayan katilastirilmis bir Islam, erkeklere ve ka-
dimnlara dogal ve degismez bir duzen tarafindan tamimlanmus rol-
ler veren bir dine donusur ve bu da ev ortamina ahlak: geri ge-
tirir. Gerici bir yorumla arkaiklestirilen bir Islam, Alun Cag'm
Islam’1 haline gelir, ne zamanin yikimlarindan ne de Hiristiyan-
ligin carpitmalarindan etkilenmis mutlu bir insanhigin safagin-
daki Islam olur. Son olarak da, geleneksel Islam’dan daha da
bagnazlastirilmig bir Islam, erkegin onurunu ve kadinin iffetini
zedeleyerek modern diinyada erkegi kadmnsilastiran ve kadim
ayartan cinsel bir ahlak bozuklugunun kétiluklerinden miihte-
dileri koruyarak onlara teselli olur. Topluma karsit-degerleri
btinyesinde barindirmaya ¢abalayan gruplar acisindan, koti bir
une sahip ve itibardan dismuis bir Islam, sarsilmis bir itibarin ve
yaral bir erkekligin dinine dénusiir. Ve yandaslar1 onun sertli-
gini ve kathigini daha da abartli hale getirirler.

Onlann temizlik (masumluk) takinulari da, tanumi geregi
ayartici cazibelerle dolu modern toplumda, abartilmistir. Cinsler
aras1 iliskiler artik kat kurallara tabi olmadiginda, kim kadinla-
rin cazibesine karsi koyabilir? Bu, bu tip bir Islam destekleyen
ve cinsel olarak yozlagms bir toplumu reddeden kadinlar i¢in de
ayn1 derecede gecerlidir. Roportaj yaptigim Islamcilardan biri-
nin Fransiz karisi, esiyle tanismadan uzun zaman 6nce Islam di-
nine gecmis ve ancak esinin de Batinin cinsel yozlagmighgindan
ve ahlaksizhgindan rahatsiz olduguna ikna oldugunda onunla
evlenmis. Yozlastirici cazibelere acilan savas, cinsel ahlaksizhik
ve ahlaki ¢okuntuyle daimi bir miicadeleyi desteklemedigi tak-
dirde koktenci bicimiyle yasayamayacak olan bir inancin, ayril-
maz bir parcasi haline gelir.

Din degistirmede, karizmatik figurlerin rolu buyiktur. Cami-
nin imam ya da ¢okuluslu Islami bir birlik olan Tabligh’den
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geng erkek gruplar da‘ver’i (Islam’a ¢agriy1) yaparlar ve bagkala-
rim Peygamber’in dininin dogruluguna inandirma gorevini tst-
lenirler. Muhtediler bu gruplardan birinin @yesi olduklar1 mud-
detce yoldan ¢ikmalan ihtimali yoktur ¢inki bu tip kurumlar
Batili toplumlarda uzun vadede yerlerini saglama almaya calisir-
lar ve bunu yapmak i¢in saygin gérinmek zorundadirlar. Mih-
tediler bu gruplan terk ederlerse bazilarinin radikallesme ihti-
malleri vardir. Bunu yapmak igin, bir grubun ya da agin yardi-
mina gereksinimleri vardir ve sayet 6yle bir 6rgitlenme bulur-
larsa, yasamlarina mal olacak bir maceraya atilabilirler. Bununla
birlikte, mtihtedi genellikle, hem kendisine hem de baskalarina
inancinin gercek ve samimi oldugunu kanitlama maksadiyla
ekstrem tecriibelere hazirdir.

Batiin mithtediler miuitevaz1 bir gecmisten gelmezler. Orta-si-
nmif mensuplan da cesitli nedenlerle bazen Allah'in yandaslarina
kaulirlar. Oncelikle, giinlik yasantilarinda cevap bulamadiklan
sorulara cevaplar bulurlar. Sosyal iliskilerin ‘kurumsallagtiril-
maktan mahrum edilmesi’82, devletin bireylerin yasamlarini se-
killendirmede artik onemli bir rol oynamamasi, vatandashk gibi
degerlere, ya da Fransa'da oldugu gibi laiklik (radikal sekulerlik)
gibi degerlere zarar verilmesi, bireylerin, ekonomik pozisyonla-
1 ne olursa olsun, onlar1 sersemleten bir bosluga diusme hissi ya-
samalar1 demektir. Orta sinifa mensup olmak bu hosnutsuzlugu
arturir. Alt simflardan ya da is¢i sinifindan olan bireyler, kendi
basarisizliklarinin ya da sorunlarinin sorumlusu olarak yénetici
siiflarin duizenbazhigini 6ne surebilirler. Fakat orta sinifa ait
olanlar i¢in basarisizhiklarimin ve sorunlarnin bir baska boyutu
daha vardir. Sorunlari ekonomik kaynakl olmadig: ve somut bir
¢6ziim gerektirmedigi i¢in, sorunlar ‘metafizik’ hale gelirler. Po-
litik elitler vatandasghg anlamh kilmada gitgide daha beceriksiz
olduklari icin ve liderlerimiz, bir ulusun tyesi olmanin yuce bir
anlama sahip olabilecegi bir sosyal alan kurmay1 beceremedikle-
ri i¢in, hosnutsuzlugun kuresellesmesine sahit oluyoruz. Sanki
laiklik, Katolik Kilisesine karsi buiytuk kayiplarla kazandig basa-
ridan sonra bitap dustt ve sanki bu zafer onun son gosterisiydi.
Ruhunu kaybetmis bir diinya ve kulturel ve ekonomik farklilik-
lara bakmaksizin bir ulusa ait olma duygusunun azaldig bir
dunya, dinin, siyasetin aksine, kurtulusumuz olabilecegi fikrini
dogurur. Islam, Budizm’'den bir¢ok tarikata kadar genis bir yel-
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pazede sunulan, hepsi birbirinden egzotik seceneklerden sadece
birisidir. Islam’in géze ¢arpmasina neden olan sey, mesru siddet
mevzuundan kaginmamasidir. Adalet oyle gerektirdiginde sid-
dete bagvurur. Hicbir muglakliga yer vermeyen bir adalet (dog-
ruluk) hissi verir. Siddetin, toplumu idare etmenin mesru bir
yolu olusu ve kutsala basvurarak onaylanabilir olusu, bilinen
politik ¢ézumlerin onlar1 halletmede aciz kaldigim i¢gudusel
olarak bildigimiz giinluk sorunlarin verdigi acilarin agtig1 simge-
sel yaranin merhemidir. Toplum gitgide karmasiklastik¢a ve her
sey onun gitgide daha anlasilmaz bir sfenks gibi gorunmesi i¢in
elbirligi ettikce ~hem dogasi hem de gelecegi acisindan— Islam,
memnun edici agiklikta cevaplar sunmaktadir. Hiristiyanlik —ve
bilhassa Katoliklik— yasami bos yere karmasiklastirirlar. Din de-
gistiren mahkamlara gore, Hiristiyanhk Tanrr'yla insan arasina
bir Ogul koyar ve sonra da Ogul’u Kilise'nin temsil ettigini iddi-
a eder. Bu, Tanrr’y1 insanlara daha da yabancilastrr ve insanla-
rin O'nunla dogrudan iligkisini mahveder: O, mahlaklan tarafin-
dan bilinemeyen fakat onlara emirlerini ifsa edebilen dogatstii
bir varliktr. Islam’'da tam tersi, kisinin Tanrr'yla dogrudan ilis-
kisi, ne bir din adaminin araya girmesinden ne de bir Ogul'un
arabuluculugundan mustariptir. Islam, sadelik, seffaflik, tek an-
lamlilik, rasyonellik sunar ve bilhassa cinsiyetler arasi iligkilerin
duzenini geri getirerek erkegin iktidar ve ustunlik duygularim
iade eden bir beden ve cinsellik gorusi sunar. Insan dogasina
uygun olan din olmasi suretiyle, Islam, artik merkezi bir kurali
olmayan, dogru ile yanlis arasinda ya da hakl ile haksiz arasin-
da ayrim gozetmeyen bir tolerans sonucu tum kurallarin gig-
suzluge indirgenmis gibi gorundugu bir toplumda yasadigimiz
yorucu yasamlara bir ¢c6ztimdur. Sonsuz toleransa sahip bir top-
lum, tim kurallar: zayiflaur ve kurallari olusturan tum ilkeler
esit oldugunda, gercek, yasantimizdan kaybolur. Ge¢ modernli-
gin inandig1 olumsuz ozelliklerden biri siddetin reddedilmesi-
dir. Mesru ve ilahi onaya sahip siddet bi¢imi, ruhunu kaybetmis
ve ona 6zlem duyan bir diunyada, Allah’1n dininin neden bu ka-
dar endiseleri giderici gorunduguntn bir nedenidir.

Ve tabii ki bir de olimun rakipsiz itibari s6z konusudur.
Olim, bizim gecen yiizytlimizin sonwnu (fin de siecle)3 ve yeni
yuzyilin ilk yillarini karakterize eden hastalikli derecede sevim-
li modernitenin panzehiridir. Oliim aykiri kan1 gibi bir seydir.
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O, ge¢ modernitemize dadanan ebedi genclik kultuyle strekli
gizlenmektedir. Fakat 6ltim aym zamanda 6zneye, yasamin kar-
sitina dontistigii en u¢ noktada ya da en azindan asilamayan bir
bagkalasima donustugiunde, kendi yasamimi kontrol edebilmesi
icin kainatin yaratici kapasitesini verir. Mutlak gug ve bilgiyi
arama, eger en u¢ sinirlarina goturalarlerse, 6liim halinde ve
olum igin sevinmektir. ‘Kisinin dogamin efendisi ve sahibi olma-
sinin’, kendini 6ltime karg! sinayarak ve onu yenmek ve karsiti-
na donustirmek girisimiyle yasam titketerek ‘kisinin élimuinan
efendisi olmasr’ sekline donusturalmesi, en buyik cazibedir:
6lum, yasamin sinirlamasi olmak bir yana, hakimiyetine sevine-
rek yasam1 asmanin bir yolu haline gelir.

Cihatg Islam, gunluk yasama korkakga siginmis olmaktan si-
kilmis olan miuihtedilerin 6liumle zehirlenmelerine bir ¢6ziim su-
nabilir. Nietzsche’'nin yandaslan bir defasinda, bir savasta ya da
olimun bilinmeyen boyutuna sigrayarak nihai bir anlami nakse-
debilecek supermene dontismis bir bireyin kararhligina cevap
aradilar. Genel bir yangin felaketiyle esanlamli bir savasin yok-
lugunda, Islam yeni tip bir Nietzsche'cilik olur. Kutsal dava ug-
runa 6lmek, genellestirilmis bir savasin ¢ok ufak bir ihtimal ol-
dugu ve goruntrde muazzam bir ¢ozimiin olmadig: Bauli top-
lumlarda orta simiflara dadanmis bosluk duygusunun tistesinden
gelmeye yardim eden bir manevradir. Beyinleri harekete gegire-
bilecek herhangi bir buyuk mucadelenin yoklugunda, sadece
gunlik yasamin guling manzarast vardir. Dikkati dagitan tek
sey hicbir anlami olmayan haber maddeleri ya da televizyonda
dolayli olarak yasadigimiz uzaklardaki savaslardir. Pekala, ger-
cek disi olabilirler fakat her zaman aymni olan gergek bir diinyay-
la olan bikkinhigimizdan bizi alip dikkatimizi baska yone ceker-
ler.85 Cihad, gelmekte cok yavas davranan bir Mahser'in gecici
bir siire i¢in yerine geger. Yani, gitgide sonu gelmeyecek daimi
bir krize dontusmiis bir zamanda yasiyoruz. Mahser'in ve Kiya-
met’in ustinlugu, surekli yaklastgimiz fakat bir turli ulasama-
digimuz bir sonun ickinligine ve devamhligina donustu.8¢ Cihad,
adina layik gercek bir vahiy tiretmeden stre giden bir krize, bir
son verir.

Muhtediler i¢in cihatqr gérusit benimsemek, yasama somut
bir son tayin ederek onu anlamlandirmanin bir yoludur. O, élu-
mun, zamanin neredeyse hareketsiz oldugu ve her seyin aym
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duzeye indirgendigi duygusunun yok edilmesini sagladigi bir
karst koyma bi¢imidir. Cihatgilar sanal bir Mahser’le baglarlar,
felaketin bir suretiyle. Cihat¢t bir gruba katilmak baslangicta k-
cuk bir jest gibi gorulebilir. Miihtediler, aksi takdirde baska yol-
larla harcayacaklar enerjilerini bir noktada toplayarak kendile-
rini eglendiren bir grubun pargas gibi gérainarler. Uye, 151kl bir
gostergeyi hareket ettirir ve veri ve bilgi aktarir. Grupla iliskisi
zararsiz gorunur; sanki bir oyun oynuyormus gibidir. Fakat bir
sisteme hapsolmak tizeredir. Bunun anlami, nihai sonuclarinin
ne olacagim bilmeden gruba katilanlarin genellikle gozlerinden
kacar. Bir kez gruba girdiler mi gruptan ¢ikmak, eger imkansiz
degilse bile, cok zordur. Itk adimi attiktan sonra, fiili gerceklik-
ten aralikli kagislarla, bir oyun oynamakta olduklar hissi artabi-
lir. Oyunun disinda, kendilerine felaketin yaklasmakta oldugu-
nu soyleyen bir gerceklik bulurlar. Bu noktadan itibaren, Mah-
ser artik sadece elektronik bir oyun degildir. Gergek bir alanda
oynanan bir oyundur ve sonuglari, kurgu aleminin ¢ok daha 6te-
sine ulasir. Fakat bu gerceklik sanal bir bilgisayar oyunu olarak
yasanabilir. Burada gordugiimuz sey, gercekle kurgusal olan ara-
sindaki huzursuz iligkidir, hasarin tamamen hayali oldugu elek-
tronik bir savasin ickinligi ile haddinden fazla ger¢ek bir dinya-
da olusan devam etmeme sekli arasindaki iliski. Olim ve yikim
sehir-capinda gerceklesir. Soyut anlamda, bu dontisme, genel-
lestirilmis bir suretin icinde bir kez daha oynanan bir oyundan
baska bir sey degildir.87 Fakat 6lcekte bir degisim olmustur ve
isin i¢indekiler bunun sonuclarinin her zaman farkinda degildir-
ler ¢ink ‘hi¢ bitmeyen bir kriz’ diistincesinin iginde tutsak kal-
muslardir. Onlarin krizi sabit bir sanal boyutta gerceklesir. Onun
disina ¢ikmak isterler fakat aym zamanda onu disaridaki gercek-
lige aktarmanin muazzam zor, hatta imkansiz olduguna inanir-
lar. Bu tehlikeli oyuna karigsan muhtediler bir taraftaki gerceklik-
le diger taraftaki Allah adina yapilan bir cihad’a basvurarak o
gercekligin ustine ¢ikma arzulan arasinda sikismiglardir. Arka
plandaki bir sanallik ve ickinligin 6ntinde daimi bir kriz yasiyor
olma duygusundan kendilerini kurtaracak bir dunyayr hayal
ederler. Hicbir tutarhiligi ve din duygusu olmayan, Musltimanla-
ra karsi adaletsiz bir diinyaya adini atesle yazabilecek deneyustu
bir Tanrr’y: tecriibe etmek isterler. Kutsalin kiskang ve intikam
pesinde bir Tann kiliginda gelisi kutsal bir savast anlaml kilar.
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Bu savas ya tam bir felaket olacaktr ya da ginahkar Bau’y: tama-
men yok edecek bir Mahser. Modernitenin, kutsaldan soyutladi-
g1 korku ve urpermeye neden olan tremendum’un [korkunc, deh-
setli] manasi, Mahser'in stirekli ertelenen gelisine pasif bir sahit
olmaktansa onun gelisine yol acacak bir inanis sayesinde simdi
yeniden ortaya ¢ikar. Bu beklentinin modernitesi, felaketi mey-
dana getirmek tizere tasarlanmis hararetli eylemde yatar. Suka-
netle beklemeye ve korkmaya harcayacak vakit yoktur. Korku ve
urperme, Tanr'nin adina gerceklestirilen kitlesel ytkimin goriin-
tast sonucu olusur. Mimin O’nun acimasiz vekili olur. Tan-
r’min gazabi sadece sanal anlamda var olabilir fakat onun etkile-
ri feci sekilde gergektir.

kadinlarin diglanmasi
Son yillarda birkag Filistinli kadm intihar saldirilarinda yer al-
diysa da, aynist Iranh sehitler ya da el-Kaide i¢in soylenemez.
Kadinlarin dislanmas: kasitlidir ve onlarin tercihi degildir. Fakat
onlarin diglanmasi, kendilerinin de az ¢ok sessiz kabullenisleriy-
le atbas1 gider ve orijinal bicimler alabilir. Yillarca Batih modern
toplumlarda yasamis olan el-Kaide yandaslar bilgi teknolojileri
gibi en son teknolojileri desteklediler ve modern mithendislik
egitimi aldilar —genellikle Almanya’da ya da Birlesik Devlet-
ler'de— fakat kadin-erkek iligkileri konusunda Batr'y1 geriden ta-
kip ederler. Bu konuda kendilerini Batr'dan kasith olarak uzak
tutarlar. Aile, Batul kimlikten tamamen farklh Islami bir kimlik
olusturmanin miimkin oldugu yerlerden biridir. Cinsler birbiri-
ni tamamlarlar fakat esit degillerdir. Bir kadinin gorevi ailesini
bir arada tutmak ve surekliligini saglamaktir, erkegin goreviyse
onun maddi gereksinimlerini karsilamak ve hicbir seyin eksikli-
gini hissetmeyecegi onurlu bir yasam temin etmektir. Kadinin
yeri evidir ve erkegin yeri disarisidir. Kadinlar iffetli ve namus-
lu olmahdirlar. Erkek giiclit olmali ve ailesinin onurunu koru-
malidir. Dinyanin kendisi kadar eski olan bu ideoloji sadece 1s-
lam’a 6zgt degildir. Onu farkh kilan sey, modernizasyonun bir-
¢ok bakimdan, kendilerini ‘Misliiman’ olarak tanimlayan insan-
larin yasam bi¢imlerini ve zihin yapilarini tamamen degistirdigi
sartlarda, ayakta kalmasidir.

Bu kasirga Miislaman toplumlarin politik dénusumune yol
acarken, kadinlarla erkekler arasindaki iliskiler ni¢in degisme-
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di? Degisimin yoklugu ashnda hakikatten ¢ok goruntidedir. Bu-
rada olan sey; geri ¢ekilme, sadece kimliksel bir refleks ve gele-
neksel bir tavrin korunmasindan ¢ok, degisimi reddetme ve ye-
ni bir katilik. Kadinlar, derin ve kritik donastimler geciren Mus-
laman medeniyetlerin zayif noktasidir. Islam’in kultuarel ideali,
kadinlarin 6rtindagi ve kadinlarla erkeklerin birbirinden ayri
tutuldugu bir medeniyettir.88 Ac1 gercek sudur ki, bircok Mus-
liman toplum zaten bu idealden vazge¢mistir, 6rnegin, kabile
yasantist surduren bolgelerde, sturilerin go¢ dénemlerinde ka-
dinlarin ¢calismasi ihtiyaci, kadinlarla erkeklerin bir araya gelme-
sini zorlastirmistir. Bununla birlikte Islam daima kadinlar er-
keklerden uzak tutarak ve ortiinmelerini saglayarak kadin na-
musu ve erkek onuru idealini korumustur.

Cagdas Musliman toplumlardaki kadin-erkek iliskileri, bir
zamanlar anne, kiz kardes, kiz evlat ve es olan kadinlarin gitgi-
de bireylesen ve erkeklerin kamu yasantisindaki tek aktor olma-
lar1 durumunu sorgulayan diyalektik tarafindan yonetilmekte-
dir. Miuslaman toplumlarin gecirdigi evrim ve yogun kentles-
menin anlam da, bir evi gecindirecek yeterli kazanci temin ede-
bilmek i¢in kadinlarin da ¢calismasi zorunlulugudur. Eskinin so-
mut cemaatlerinin yikilmasi ve biiyuk kentin anonimligi, bir za-
manlar kadinin namusunu koruyan mekanizmalara zarar verir.
Batrnmn orta simiflarnyla temas etme, kadinlarin yeni emeller
edinmesine neden oldu ve simdi yeni taleplerde bulunuyorlar.
Daha yuksek egitim gormek, hem zihniyetlerini hem de amac-
lanni degistirdi. Modernlesmenin krizleri yeni tip bir ataerkilli-
ge yol aciyor. Kadin ve erkegin pozisyonlar ve toplumdaki sta-
taleri daha muphem hale geldikge, erkekler, ge¢misin cemaatle-
rindeki rollerin aruk gecerli olmadigy, gitgide anonimlesen bir
dinyada bireyin roluna etkileyen krizleri telafi etmek i¢in, aile
icindeki rolleri daha katilastirma egilimindeler. Kadinlarin bu-
na kars1 takindig tavir genellikle ikircikli. Sosyal ve politik ala-
na karismak istedikleri i¢in onlar da sosyal rolleri etkileyen
krizlerin bir parcasidirlar fakat toplumun tuyeleri olduklar de-
recede, onlar da geleneksel belirleyicilerin yok olmasindan do-
gan sikintidan paylarim alirlar. Aile ici yeni ataerkillik, aile de-
gerlerini koruma ideolojine dayandinlmistir ve bu, hassas bir
noktaya deginir. Sonug olarak, meseleyi acik ve kat’f terimlerle
ileri suiren feminist hareketler ¢cok zayifur. Dolayisiyla, dindar
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muhafazakarlarin ya da yeni-koktendincilerin bagim cektigi ye-
ni-ataerkil hareketlerle karakterize edilen bir sosyal durumla
kendi emellerini uzlastirmaya calisan kadin hareketlerinin geli-
simini goéraraz.

Modernlesme geciren Misliman toplumlarda kadinlarin gir-
melerine izin verilmeyen alanlardan biri sahadettir. Onlarin ya-
samlarini tehlikeye atmalarini reddetmek aslinda onlarin cetin
bir tecrube aracihigiyla birey olma haklarini engeller. Kisinin ya-
samin1 kutsal bir dava ugruna feda etmesi, digerlerinin o kisinin
sosyal dstinlagunu tanimalarini ima eder. ‘Kahraman birey’
sosyal alana zorla girer ve onun dunyevilestirilmesi sayesinde
gercek bir birey olur. Bu duzlemde, kadinlarin sahadete kabul
edilmemesi, politik nedenlerdense yikilamaz bir sosyal tabudan
otarudir. Filistin'de ve Cecenistan’da simdi bazi kadinlar bu
varsayimi sorguluyorlar. Kadinlar erkeklerle esit olmay1 amacla-
diklar i¢in bu egilim giiclenebilir. Kendi yasamlarini tehlikeye
atmak, onlara ¢ok uzun zamandir tamnmayan esitligi temin
edebilir.

Kadinlarin sahadetinin hala hicbir cihad’ta bir rolu yoktur ve
bu onlan ikinci sinif vatandas yapar. Onlari, yasamlarim tehlike-
ye atmaktan mahrum ederek, onlardan kutsal alanda, ve bunun
uzantisi olarak laik alanda da, hur iradeleriyle hareket etme hak-
kini esirgeyen erkeklerin ‘korumasi altinda’dirlar. Iran’da, Ceza-
yirde, Misir'da ya da Afganistan’da, nerede olursa olsun, kadin-
lara sahadet hakk: taninmamasi, onlarin yasamlarini ve oliimle-
rini erkeklerle ayni sekilde imha edemeyecekleri anlanna gelir.
Bu duzlemde, sosyal esitsizlik sayet arttirilmazsa, en azindan de-
vam ettirilir. Buna ragmen bir¢ok kadin, sehitler panteonunda-
yerini almay1 ve vatandasliklarinin kolektif olarak taminmasini
ve toplumda esit sayginliga sahip olmayi ister. Iran’da Hizbul-
lah'in sloganlarindan biri suydu: ‘Kadinlarin namusu sehitlerin
kaniyla korunmaktadir’. Bir bagka deyisle, kadinlarin kamu ala-
nina girmesinin reddedilmesi ve onlarin erkeklerin hakimiyetin-
de tutulmasi, erkeklerin sehit olarak akittiklar kanla tasdik edil-
mistir. Erkekler kadinlarin edinemeyecegi mesru bir stati kaza-
nirlar ¢anka kadinlarin kutsal 6lim haklan yoktur.
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kiiresellestirilmis yeni hayal

Islam dunyasi, Sovyetler Birliginin yikintularindan dogan diz-
ginsiz kiresellesmenin gelisinden uzun zaman 6nce, petrolin
sihri sayesinde, kiiresellestirilmis bir hayalin bir parcas1 haline
geldi. Efsanevi bir toprakalti zenginligi, demokratik mesruiyeti
olmayan, yonetimin babadan ogula intikal ettigi devletlerin ka-
salarina milyarlarca dolar akitan siyah altinin sihri sayesinde, bu
ulkelerin elitlerine sinirsiz bir zenginlik saglad. 11k Islami Dev-
rimin petrol zengini Iran’da olmasi ya da el-Kaide’nin, 1970'ler-
de petrol gelirleri arttiginda babasinin karli yaurimlar yaparak
servetini edindigi varlikli bir Suudi tarafindan kurulmus olmasi
tesaduf degildir. Bu fikir, kuresellestirilmis bir hayalin ilk gés-
tergesiydi. Bu hayal, neredeyse hi¢ insan mudahalesi gerektir-
meyen petrol mucizesinden edinilen kolay servetin, bizi gercek
dinyanin mecburiyetlerinden kurtaracag: disiincesine dayani-
yordu. Daha klasik olgularla beraber (devletin giderek daha key-
fi yénetimi, dinsel kurumlara kars1 verilen miicadele ve artan is-
tibdat), bu gerceklikten kopus, Iran Devriminin kékeninde ya-
tan nedendi. Ve bunun etkileri, takip eden on yillar boyunca
teknolojik ve bilgisayar devrimleriyle kuvvetlendi. ‘Petro-Islam’,
bilgisayara aktarilmis gerceklik ve kuresellestirilmig hayal man-
tigiyla bir arada yasayabilecek kuruntulan tesvik eden bir zihni-
yeti dogurdu. Batr'da bu gercegin-yitirilmesini telafi edebilecek
mekanizmalar yoktu.

Petrol bazi insanlarin a¢gozluluguni kamcilarken, bir yandan
da birka¢ emirligin ve Amerika’nin emrinde calisan bir Suudi
Arabistan’in zenginliginin, geri kalan Arap ve Miisluman diinya-
sinin yoksullugunun perisan gortuntiistyle bir arada var olmasi-
m adaletsizlik olarak gorenler agisindan bir haksizlik duygusu-
nu vurguladi. 1990’da Saddam Hiseyin'in Kuveyt'i isgal etmest,
Islam’in baslica anlaminin adalet ve hums ve zekat gibi Islami
vergiler yoluyla servetin yeniden dagilimi oldugunu unutan k-
cik bir nifusun gayrimesru serveti nedeniyle, Arap dinyasinda
kitlesel bir 6fke dalgasina neden olmad. Petrol gelirleri sayesin-
de zenginlesenlerin hayali, ayni toplumlarda servetten mahrum
edilen ve zengin, kiistah ve Islami tevazu ve hayiwrseverlige duis-
man olan ‘mutlu azinhigy’ aciz seyirciler olarak seyredenlerin
gozlerinin agilmasina neden oldu.

Petrolden saglanan servet, Suudi Arabistan’da ve Ortado-
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gu'nun cogu ulkesinde, ya petrol parasindan pay aldiklan igin,
ya da ondan mahrum edildikleri i¢in, vatandaslarin uzerinde ka-
lic1 bir iz birakti. Petrol hayali sayesinde, Bati'ya gelenler orada-
ki tuketici zihniyete yabanci degildiler. Orada yasayacak kadar
iyl para kazamiyorlard: ve daha iyi durumda olanlar da modern
yasamin nimetlerinden faydalaniyorlardi. Fakat bu, kucimsen-
dikleri duygusundan kurtulmalarina yardim etmedi ¢cunkt onlar
yabanciydilar. Bilakis. Orta hatta ust simflar gibi yasamay: bece-
rebilenler bile yine de kendilerini kot hissettiler ¢iinki Bati on-
lan kiicimsedigi gercegini gizleme zahmetinde bile bulunmadu.
Diaspora sehitleri ¢rneginde, televizyon ve internet araciligiyla
birbirine baglanan sanal bir ‘kablolu cemaat’, devamhlig tama-
men dijital ortama bagli olmasina ragmen, énem kazanmaya
bagladi. Onlarin bakis agisina gore, bu trajik yeni-timmete kendi
uyeleri tarafindan saygisizlik ediliyordu, onun kutsalhg bozulu-
yordu ve o ¢lduriluyordu. Bu dinya gorusinun inandirici ol-
mas! i¢in, gercek dunyada ciddi bir dengeleyici agirhga ihtiyac
yoktu. Izler, isaretler, bir farkh gercek dokusu ve 6zdeslesmenin
yeni bicimleri, Islami yeni-timmeti ¢ekici kilmak i¢in, onu eyle-
min temeli yapmak igin ve onu harekete gecirici gii¢ yapmak
icin gerekli olan her seyi saghyordu. Kendi tirtnun kesinlikle
son ornegi olmayacak olan el-Kaide gibi bir ag orgusu igin, ha-
yali ve sanal bir yeni-ummet, Bat1 hakkindaki gercek ya da haya-
1i sikayetleri kadar énemlidir.

Imgenin roli, élumun antropolojik tecrubesinde de ifadesini
bulur. Ulusal sehitler érneginde gordugimuz gibi, kutsal élum
ticli bir kopmanin urénudir: yasamla 6lim arasinda, simdiki
zamanla gelecek arasinda ve bu diinyayla 6buir dunyanin Cen-
net’i arasinda. Yeni-iimmet'in sehitlerinin zihni alemlerinin ken-
dine 6zgilugi nedeniyle, bu ¢ kopusun degeri dusuralmustir
hatta gizlenmistir. Tabir caizse, yasamla 6liim arasinda, tipki sa-
nalla gercek arasinda oldugu gibi, bir yari-devamlilik vardir. Ben-
zer sekilde, simdiki zaman ve gelecek, zaman duygularni ¢arpi-
tan ve gecmisi ve gelecegi yapay olarak genisletilmis bir simdiki
zamanin icine gegirerek, zaman ve yerin ‘dogal’ kategorilerini
yok eden modern kentlerde agirhiksizlik (agirlign olmama) halin-
de yasanir. Her sey, devaml bir simdiki zamanda hatta gecicili-
gin yoklugunda vardir. Gergek sanal olunca, katot-suasi ttipleri-
nin ve elektronik ekranlarin egemen oldugu yan-hayal bir din-
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yada kaybolur. Gercekle hayal arasindaki temel farki yok etmeye
egilimli bir diilnyada yasamdan 6lume gegis, dehsetini yitirir.

Yasamla 6lum arasinda bir aralik oldugu duygusu, gergekligin
kutbundan gercekdisininkine gecis, somutunkinden dijitallesti-
rilmis bir soyutunkine gecis ¢cok kolay oldugunda énemli dere-
cede azalmistir. Olum korkusu bir déntisime ugrar. Ulusal se-
hitlerin durumunda, dunyadaki son haftalarinda ya da gunlerin-
de yanlarinda birinin olacagimi bilerek 6liim korkusunu yenmek
icin, Iran'da Besic, Filistin'de Hamas ya da Cezayirde GIA gibi
bir organizasyona ihtiyag vardir.

Diasporik yeni-timmet’in kutsal davast i¢in 6lmek s6z konusu
oldugunda, goérev, bir bakima, ¢ok daha kolaydir. Tabi-
i ki bir organizasyona yine de ihtiyag vardir fakat ulusal baglam-
da oldugundan daha esnek ve ilkeldir. Organizasyon, géreve uy-
gun hale getirilmis ve tiyelerinin temel unsurlar ve kendi kendi-
ni telkin bicimlerinin ve kutsal yazilarin, bu anlama geldigi bir
orgu agidir. Real olanla (yasam) sanal olan (6lim) arasindaki
catlagin biiyuk o6lcude azaltilmas: gibi, birinden digerine gecis
cok daha kolaydir ve diger sahadet bicimlerindeki girift yapiyr
gerektirmez. Diasporik miiminler onu tim antropolojik dene-
yimlerini kapsayacak sekilde genislettikleri i¢in, bu sanal model
ciddiye alinmahdir. Ilk model elektronik tarafindan saglanir. Bu
modelde, her sey mumkiundiir ve gercek dunyamn kisitlamalari
yoktur. Oyuncular, kendilerinin miuidahale etmelerine izin veren
kurallan1 anlamak kosuluyla, birer yan-tann olurlar. Interaktif
modelde, hakikati istenilen sekilde bicimlendirmek ve dijitalles-
tirilmis bir hakikate, 6nceden belirlenmis kurallara uyarak, mu-
dahale etmek mumkundir. Bu, oyuncular, etten-ve-kemikten
olan gerceklikten uzaklastirir, gerceklikte, onu sekillendirmek
icin ya da onun oénceden tahmin edilemezligi ve heterojenligi
esaslarini azaltacak onceden belirlenmis kurallar yoktur. Dijital
ortamda, gercek, degistirilebilir bir karmagik sanallik haline ge-
lir. Bu, gercekligin, yasamda tecriibe edilmis, ‘istenilen hale so-
kulamazlik’ anlamin: gercekten degistirir. Baz1 oyuncular kendi-
lerini kaptirirlar ve boylece bilgisayar oyunlarinda gordukleri
yoksullastirilmis sanal gerceklikle 6zdesleserek somut gergekli-
ge aldirmayabilirler. Bunun, hem kendileri hem de bagkalan
tizerinde kuvvetli etkileri olabilir. Gergekligin bu yari-sanal go-
rintiistniin genisletilmesine yardim eden dijitallestirilmis aglar-
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da oynanan seyler, sadece elektronik oyunlar ya da buyili nu-
maralardan ibaret degildir. Baska bir bilesen meydana ¢ikar ve
onun etkilerini buyutar. Cagdas toplumdaki gunluk yasam ve
bilhassa da buyuk kuresel sehirlerdeki yasam: kastediyorum.
Ayni hareketin, hangi cemaatin o hareketi yorumladigina bagh
olarak, ¢ok cesitli anlamlara cekilebilecegi cok-kiulturlii ortam-
larda, anlamlar saydamhigin: yitirir. Anlamlar, gériunurluklerini
ve tek anlamhliklarini yitirdiklerinde biiytiyen bir sanallik duy-
gusu vardir. Oyuncunun gerceklikle bagi kopmustur. Batan bu
olgular bir ¢esit bunalima yol agar, bu bunalimi, daha iyi bir te-
rim olmadig i¢in, an-hylia [yun.; madde olmayan] diye adlandi-
rabiliriz; artk hyle [yun.; madde] ya da 6zel bir anlam yoktur.
Var olan tek sey, her birininki bir digerinin donusumu sayilabi-
lecek mimkun bicimlerin ¢oklu belirsiz hatlanidir. Surekli de-
gistirilmekte ve genisletilmektedirler. Madde, sanki sonsuz say1-
da gekle girebilirmis gibi, ¢coklu bicimler i¢inde erir. Yani, mad-
de ya da gerceklik, sonsuz sayida degistirilebilir ‘sekiller’ sanal-
ligina dontisur. Ag da aym sekilde ¢aligir. Dunya ‘seklin’ yeryu-
zane inmesine donusur. Gergek, dijitallestirilecek bir ‘isaret’ten
ibarettir ve sanki sanallik gibi ‘sekillere’ donuserek kaybolur.
Modern kentlerdeki yasam tecruibesi ile birlikte yeni teknolo-
jiler, iki cephede cahsirlar. Bir taraftan, dijitallestirilmis yeni bir
dinyanmn yaratildign on cephede calisirlar ve bu diinya, ara bir
basamak olarak tecriibe edilen 1smarlama yapilmis bir gerceklik’
uretir. Kendi anlami ve 6zerkligi vardir, gerceklik ile tamamen
dijital bir sanallik arasindadir. Karsihikli etkilesimle, bir dilbilgi-
sinin kurallarinin sozlukle olusturuldugu sanal gerceklik duze-
yindedir. Sanal ve soyut bir dilbilgisinden, emsalsiz bir hakikat
ureten, kelimelerin anlamlandinldig: bir ara basamaga geceriz.
Fakat sayet ¢agdas gerceklik, bu tip bir hayal drtintine devamli-
lik saglayacak unsurlarn icermeseydi, bu ara basamak oyundan
baska bir sey olmazdi. Bayuk sehirlerin ¢oklu ag 6rgiistine sahip
dunyas: da hakikati gozden kaybettirir. Nihayetinde hakikat, he-
niz acikca kodlanmamis bir butinden bagka bir sey degildir.
Yol aglari, uzaktan calisma (bilgisayara baglanarak) ya da tele-
vizyona erisme bicimlerinin anlam, gunlik yasantimizda ger-
ceklestirdigimiz bircok seyin aruk onlarin sekillendirilmesi ve
anlamdan yoksunluguyla karakterize edilmesi demektir. Dolay-
siyla, tamamen dijital ara bir dunyada karsilikl1 etkilesim tecru-
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besi ile giinlik yasamlarimizdaki giderek kuvvetten disen ger-
ceklik arasinda rahatsiz edici bir yakinlasma gerceklesir. Haki-
kati, anlamim yitirdigi derecede, ag orgusiine donustirmeye
baslyoruz.

Hakikatin gozden yittigi buyuk sehirlerde yasayan ve sosyal
olarak marjinalize edilmis (fakat muhakkak diglanmis olmasi
gerekmez) herhangi birisi igin bir sonraki adimi atmak kolaydur.
Diasporanm Islamcilar1 tarafindan ‘Batimin kistahligi'min dogal
sonucu olarak ilan edilen sey, hakikatin yitirilmesidir. Tecrube-
lerimiz hakikatten kopmaya baslamisur ve gitgide daha ¢ok sa-
nal, dijital ve soyut olandan etkilenmektedir. Ayni sey bu dun-
yay1 kotileyenler icin de gegerlidir. Butiin giin televizyondan
genis bir alana yayilan acili iimmet, ve bu asagilayic: eziyete son
verecegine inanilan yeni-immet, ikisi de gitgide soyutlagan ve
ulasilmaz bir dinyayla temas ettikce hakikatin zayiflamasindan
beslenirler. Yeni-timmet de, karmasik ve soyut bir bigimde sekil-
lendirilmis ve dijitallestirilmis iligkilerin giderek daha ¢ok insan
tecriibelerinin somut bicimlerinin yerini aldig bir diinyada kok
saldig1 icin, dis hatlar1 ¢ok belirsizdir. O kadar istedigi Mahser,
kisisel olmayanin, bicimsel, dijital ve soyut olanin nihayet ger-
cekligi referans almadan var olabildigi ve insan iligkilerinin bos
oldugu hissini uyandiran yeni sosyallesme bicimleriyle baglan-
tilidar.

Ulusal sehitler trajedilerini bizzat yasarken, el-Kaide'nin se-
hitleri onu kablolar, televizyon ve dijital medya araciligiyla ya-
sarlar. En genis anlamda tamimlanirsa, onlarin gergeklikle bagla-
nm saglayan sey elektronik sistemdir. Onlarin 1stirabi, imgeler-
den beslenen ve onlara kimsenin emir vermemis oldugu bir ye-
ni-immet’te vekileten iletilen bir merhamet duygusu uyandirma
yetenegidir. Onlar fermanlarii kendileri ilan etmislerdir. Ken-
dilerine bu 6dulu bir hayal diinyasinda vekaleten verirler ve bu
hayal dunyasinda herkes kokleri hem Cezayir'in yoksul bolgele-
rinde, Gazze’nin asir1 kalabalik sehirlerinde, Kahire’nin havasi
kirlenmis komsularinda hem de New York, Madrid, Paris ya da
Londra gibi kuresel kentlerde ve ultra modern dijital sekillerde
yatan bir eylemin kurbam olabilir.
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intihar bombacilari allah’in yeni sehitleri

Cagdas dunyada iki tip Islami sahadet tammlayabildik. Birin-
cisi ya da klasik sahadet, bagimsiz bir butiinlitk (genellikle bir
ulus) kurmak isteyen bireyleri ilgilendirir ve bunun imkansiz ol-
dugu ispatlandiginda bu bireyler, ya kendi 6liumlerinden sonra
bu butunliugu kurmalar i¢in digerlerine yardim etmek amaciyla
ya da mamkun oldugunca ¢ok sayida dismam éldurmek icin
kutsal bir 6lamu kucaklarlar. Boyle yaparak, ¢ok istedikleri ulu-
sal butunlige engel olarak gordukleri kisilerin de onlarin buyuk
umitsizligini paylagsmalarina neden olurlar.

Bir de emelleri daha rahatsiz edici olan baska tir bir sahadet
vardir. Ona kars: ¢ikan kot gugleri (Amerika'nin sahsinda Bat
ve bir dereceye kadar diger Batih toplumlar) yok ederek, Islami
evrenselligi temsil eden diinya ¢apinda bir cemaat kurmak ister-
ler. Ikinci tur sahadet, duinya diizenini Dogu-Bau ekseninde se-
killendirmis olan eski diinyanin yok olmasindan ve kiireselles-
me sonucu mevcut toplumlardaki bireyin huviyetinin vatana sa-
dakatini ve ilkelerini etkileyen krizler nedeniyle ulusal hayalin
zayiflamasindan dogmustur. islam, bir baghlik diregi saglamaya
ve bu huzursuzluk konusunda, tek degilse de, en 6nemli sézcu
olmaya ¢ok uygundur. Ve aslinda bir¢ok Musliiman devlet kri-



266 allah’in yeni sehitleri

tik durumdadir. Bazilarinda, Cezayir'de oldugu gibi (rantiye bir
devlet), bagimsizlik, babadan ogula intikal eden bir diizene do-
nusen bir devlet tarafindan haczedilmistir. Ustelik Ortadogu’da-
ki ihtilaf, Islami dinyanin Bati emperyalizminin temsilcisi ola-
rak gorulen Israil tarafindan asagilandign duygusunu yeniden
uyandirmustir. Ugtinct bir nedenler kiimesinin kokeni de, Cege-
nistan'da oldugu gibi, Sovyetler Birligi'nin ¢okustinden sonra or-
taya ¢ikan yeni Musliiman ulkelere dayanir. Yeni kolonyal gii¢
durumundaki Rusya’nin emperyalizmi nedeniyle, orada kansiz
bir sekilde ulus kurmaya kalkismak pek mimkun degildir.

Bu olgularin ¢ok ¢esitliligi ve her bir vakanin kendine 6zgi-
lagn, Islam'in iki ana temasina basvurarak kismen gizlenebilir-
ler: cihad ve sahadet. Bu simgelere basvuru, ilgili taraflarin 1sti-
rabini evrensellestirir ve hepsinin motifinin ayni oldugu hissini
verir. Haddi zatinda, bir ulus talep eden Filistinliyle, Rusya’dan
bagimsiz olmak isteyen Cegen, Sirp ordusunun ¢ekilmesini iste-
yen Bosnali ve Bau emperyalizmini yok edip Islami Altin Cagh
geri getirmek isteyen el-Kaide destekgileri arasinda dinyalar ka-
dar fark vardir. Sonuncular, 1980’lere kadar devrimci solun iste-
digi gibi, Batr'yl, onun yerine somut baska bir dizeni getirmek
tizere yok etmek istemiyorlar. Onlar, baska bir ilkeye dayah ev-
rensel bir diizenle ikame edebilecek durumda olmadiklar sap-
kin ve kustah bir diinyay1 havaya ugurmak istiyorlar.

Iki gorungunun dunyevi birlikteligi —biri ulusal digeri uluslar
otesi— ikisinin birbiriyle iliskili oldugu anlamina gelir. Bununla
birlikte, tabiatlar1 olduk¢a farkhidir. Birincisi yerini diinyadaki
uluslar arasinda tayin eder, oysa ikincisi olusmakta olan yeni bir
diinya duzeniyle ilgilidir. Bu tip bir sahadet onun umulmadik et-
kilerinden biridir. Uluslarin biraktig1 bosluk ve eski dtizenin ¢o-
kiisti, yeni bir dunyanin yaratilmasiyla sonuglandi. Bu sehitler
inkar etseler de, onlarin ne istedigini ya da hangi alternatif ¢ozu-
mu sunduklarini bilmenin yolu yoktur. Bir anlamda, ikinci gesit
sahadette 6lumler hem trajik hem de anlamsizdirlar. Trajiktirler
ctinkii hicbir zaman ilan edilmemis ve ilgili sorunlar acisindan
actkca tammlanmams bir savasla dogrudan iligkileri olmayan
birka¢ bin kisinin élimiunden soz ediyoruz. Aym zamanda an-
lamsizdirlar cinkii bu hareketlerin talep ettigi sekilde buttan Ba-
t'nin yok edilmesi ancak tim diinya ¢okerse mamkin olur.
Yanlislikla Bat olarak adlandirilan sey, insanlik mirasinin buytuk
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bir kismini olusturmaktadir. Yayildikga, onciileri kadar, imgele-
ri ve diusmanlarinin yasam kosullarim da etkiler. ‘Kuran anaya-
samizdir’, ‘Islam eksiksiz bir sistemdir’ ya da ‘Dunyada Allah’in
Seriati’ (seri’at Allah fi 1-Ard) gibi sloganlar, bir ulus baglaminda
ya da onlar dile getiren hareketlerin Islami teokrasiyi kurdukla-
n durumlarda anlamh olabilirler. Fakat diinya ¢apinda, tam da
kitresellestirilmis cihat¢t Islam’in énculerinin istedikleri sey olan
‘Mahser’ kastedilmiyorsa, anlamsizdirlar.

Simdi cevaplamamiz gereken soru sudur: baskalarini 6ldur-
meyi ama¢ edinen ve 6ldtrillmeye raz1 bu bir grup adamin bu
olum istegini biz nasil anlamaliyiz?

Modern kentler ve 6zellikle de ‘gecit kentleri’, uzamsal olarak
gorunebilir cemaatler var olsa da (Cin mahallesi gibi), genel ¢il-
ginligin ve belirleyici isaretlerin yoklugunun neden oldugu ken-
di 6ztinu kaybetmis olma duygusunun ve yabancilasmanin bas
donmesine yol actigy devasa ve kisisel olmayan yerlerdir. Sade-
ce, bircok gocmen icin ve dizginsiz ve seytani bir modernite ta-
rafindan geride birakildiklarim dusiinenler i¢in onlar1 bir Sodom
ve Gomora ve Babil sehirleri (gtinahkar sehirler) yapan sehvet
duskunlugi, uckuru gevsek cinsel iliski ve ‘ahlaksizlik’ nedeniy-
le bile olsa, onlar korkung derecede koti sehirlerdir. Bireyin
devlet tarafindan fakat ayrica da sosyal engellemeler tarafindan
oldukea sikhikla deli gomlegine hapsedildigi kendi anavatanla-
rindan ¢ok daha fazla olarak, iste bu kentler yeni-iimmet duygu-
suna yol acar. Kahire’de, Tahran'da, Cezayir'in yoksul banliyole-
rinde (Kasba) ya da Gazze Seridi’'nde de (Filistin) isyanlar qiki-
yor fakat sonug, bir butiin olarak dinyadan ¢ok Musliman ulu-
suyla iligkili bir hareket bicimidir. Islam’t dunyanin dért bir ko-
sesine ihra¢ etmeye kalkisan Iran Devrimi bile, karakter itibariy-
le ulusal oldugu gercegini kabullenmek zorunda kaldi. Gergek
etkisi Lubnan’la sinirhydi, Sii cemaatinin varligy sayesinde Hiz-
bullah’a finansal ve malzeme yardimi saglayabilen, krizde ve
devletsiz bir ulke. Birkag yl icerisinde, dunya ¢apinda bir gorev
olarak gortlen devrim hayali yavas yavas yok oldu. Onu lrakh
dasmana kars1 ya da Halkin Micahitleri gibi icteki devrim kar-
sitlarina karst midafaa etmek acil bir sorundu. Islami mesajin
evrenselliginin farkina varmak ve diinya ¢apinda bir yeni-iimmet
taraftan olmak i¢in, Bat'nm tam kalbinde yasamak gerekir, her
seyin mevcut oldugu fakat ayn1 zamanda her seyin buyuk bir is-
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tikrarsizlik, karsilikli kabullenmeme ve kultarel yanls anlama
seklinde cereyan ettigi kuresel kentlerde. Sinirlar asabilen yeni-
timmet fikrinin yeni kihginda ortaya ¢ikmasi, New York, Paris,
Londra, Madrid, Hamburg, Roma ve Los Angeles gibi kentlerde
ve onlarin varoslarinda mimkiin olmustur. Bu fikrin temeli an-
cak Batr'nin can damari olan en modern buytik kentlerin merke-
zinde atilabilirdi, Misliuman ulkelerin sinirlari icindeki ¢ollerde
ya da digerlerine nazaran modernlesmemis gecekondu bolgele-
rinde degil. Dunya Ticaret Merkezi saldinlarim planlayan el-
Kaide tyeleri Batr'da yasamaya ya da moderniteye yabanci degil-
diler. Aksine, Batr'ya fazlasiyla, hatta onun 6ztuindeki ustunligu-
ne inanacak kadar, asinaydilar. Bagkalar1 nammna hissettikleri
asagilanma duygusu onlarin miicadeleyi baslatmalarina neden
oldu. Moderniteyle iliskilerinin ve dinyanin Islam tanimay
reddetmesi olarak gordiikleri seyin ldurucu birlesimi, onlarda
isyan duygusu uyandirdi ve nefretlerini besledi. Islam’a kotu
muamele edildigini ve Muslumanlarin ezildigini dusundtler.
Ayn1 zamanda bir zamanlar uygar dunyanin merkezinde olan,
hikmeden ve 6zguven sahibi Islam’in, simdi destekgilerinin iti-
barlarini ellerinden almak ve kendi gayrimesru hegemonyasina
kars1 son siperi de yikmak i¢in onu kustirmeye ve asagilamaya
kararli gaddar ve giinahkar bir Bat1 tarafindan manipule edildi-
gini ve marjinalize edildigini dusinduler. Ayrica on milyondan
az sakini olan Israil gibi kucuk bir ulkenin milyarlarca Muslu-
man’a meydan okumasinin tzuculigunin de farkindaydilar ve
kendilerini onlarin sézciisu tayin ettiler. Bir zamanlar evrende
en cok korkulan yonetici olan Islam, onun istiraplarina ya da
kendilerini onun sdzcusii ilan etmis olanlarin dertlerine en ufak
bir merhamet beslemeyen bir Batr'nin hakimiyeti altindaydi. Yi-
ne de bu hikme ulasanlar da, kacinilmaz bir sekilde, Bati’dan
muazzam derecede etkilenmislerdi. Onlar modernligin disinda
degildiler. Cogunlugu ekonomik anlamda kot muameleye ma-
ruz kalmamist1 ya da marjinalize edilmemisti (sosyal ve ekono-
mik anlamda, el-Kaide'nin lider kadrolarindaki ¢ogunluk bir¢ok
Batihdan daha iyi butunlesmisti ve daha zengindi).

Batr'ya onun adina kars1 ¢iktiklar Islam, farkli bir medeniyet
degildir. Yenidunya medeniyetinin karanlik ytzadur ve Bat1 da
onun s6zde hakimidir.t

Sehitler ve onlarin radikal Islam Batli toplumlardaki ¢ok
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ufak bir azinhig1 temsil ederler. Fakat faal bir azinlig temsil et-
tikleri i¢in, bir azinhgin suglan icin biitin Miislimanlan sucla-
ma egilimi vardir. Bazilan Islam’in modern dunyaya, bireye, ka-
nunlarla yonetilen bir topluma ve onun beraberinde getirdigi
esitlige ve bilhassa da kadin-erkek esitligine adapte olmakta aciz
oldugunu iddia ediyorlar. Esitlik beraberinde herkesin ¢ogulcu
ve demokratik goriisteki bir siyasete katthmim getirir. Yarim
yuzyil 6nce Katoliklik de aym1 sorunlara sebep oldu ve onlan ay-
n1 bicimde agikca belirtti.2 Fakat Katoliklik demokratik temsilin
temel yonlerini i¢ine sindirdi. Islam'in da aym yolu izlememesi
icin hicbir neden yok. Bunu yapabilmek i¢in, kutsal metinlerin
dinsel ve tarihsel meallerini yapabilecek ilahiyatcilara ve modern
yasamin aliskanliklarini destekleyecek gruplara ihtiyact var. Bi-
rinci unsur hala emekleme asamasinda fakat Iran'da, Misir'da,
Magrip’te, Fransa'da, Ingiltere’'de, Turkiye'de ve baska bir¢ok til-
kede yeni entelektteller Islami dustinceyi diriltmeye ve onun
demokratik cogulculukla bagdasugim kanitlamaya caligiyorlar.
Ikinci unsur iyi gelisme kaydediyor ve Islami diasporanin mo-
dern yasamina adapte oluyor. Iran’da, Misirda ve Fas'ta bazi
Misliiman disintirler demokrasi ve Islam hakkinda dustnme-
ye baghyorlar ve radikal Islam’in itibarimi sorguluyorlar. Misli-
man toplumlarin demokratik agihmina guncel engeller, Ortado-
gu, Kesmir ve Cegenistan’daki ¢atismalar ve bunlarin orta yerin-
deki.guc tekellerine almis ve yeni olusan siniflarin demokratik
taleplerini bastiran nepotistik ve yozlasmis yonetici simflardir.
Onlarin bu tilkelerin ekonomik ve politik manivelalan iizerinde-
ki ntifuzlan dunyann bu kisminda demokrasinin yayilmasi icin
bir engel tegkil eder.

Sahadet Islam’in ¢ocukluk hastaligi degildir, Mislumanlarin,
Islam’a kars1 kesinlikle 6nyargihi politikalar giiden Bauh ulkele-
rin onlardan esirgedigi itibar1 yeniden kazanmalanm saglayan
bir seydir (Batihlarin Filistin ve Cecenistan’in ulusal sorunlarina
kars1 takindiklan tutumlarina bakiniz). Sahadet aym zamanda
Musltimanlarin kendi sorunlannin tim sorumlulugunu ustle-
rinden atmalanm saglar. Dusmanlarinin bir kismim kendileriy-
le gotiirebilmenin verdigi zayif ve tehlikeli teselli, sorumlulukla-
rindan kurtulmak icin 6ldukleri gercegini gizlemenin bir yolu-
dur. Ana sorunlar ¢6ztilmedigi sturece, kutsal 6lim i¢in adaylar
daima bulunacaktr. Bu sorunlar ¢oziilse bile, muhakkak orta-
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dan kaybolmayacaklatrdir fakat marjinal sayida sorun kalacaktir.
Huzur i¢inde olan toplumlar, kutsal ¢liumu kucaklamak igin an-
cak birkag kisiyi tahrik ederler. Bunu yapan kisiler, 6fkeli insan-
lar tarikatina bagh ¢ok ufak bir azinhkur. Bu marjinal sekilde
var olduklan siirece, hi¢cbir zaman tamamen kékleri kazinamaz
cunkd onlar bizim modern toplumlarimzin drunadurler. Bu
toplumlar pekala dinamik olabilirler fakat hala siyasal ve sosyal
esitlige inanmazlar ve adaletsizdirler ve sosyal dengesizlikler ya-
pisaldr.

Hegel, taninma mucadelesinin, beraberinde efendi ile kolenin
kars1 karsiya gelislerini getirdigine, fakat 6lum getirmedigine
inanmst1. Sayet kole 6lseydi, efendi, onun iizerinde hegemonya-
sin1 ve hakimiyetini kullanamazdi. Modern sahadet yeni bir an-
lagilabilme alani agiyor. Kutsala bagvurmak, taninma miicadele-
sinin, 6limu de buytik oranda icerebilecegi anlamina gelir. Mus-
luman ilkelerin demografisi, genclerinin bir kismimi bu amacla
ve kendilerinden gercek bir sayginlig1 esirgeyen bir diinyada ha-
yali bir sayginlik kazanma amaciyla seferber etmelerine izin ve-
rir. Onamuzdeki yuzyil pekala bu tip kutsal 6lamun taklit edi-
lerek genellestirilmesine sahit olabilir.
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portreler:

Harun Fazil, Amerikan gorevlilerince 8 Agustos 1998 tarihin-
de Dogu Afrika’da Amerikalilara karsi duzenlenen saldirilarin
bas sorumlusu olarak ilan edilmis ve 12 kisinin élitmtnden so-
rumlu tutulmaktadir. Patlayici uzmani olup 20-30 yaslar ara-
sindadir, ayrica aralarinda Fransizca, Swvahili, Arapca ve Ingiliz-
ce gibi pek ¢ok dili konusabilmektedir. Taliban ve Taliban ¢izgi-
sindeki hareketlerin tiyeleri gibi, geleneksel Miisliman ya da Ba-
t ile bir sekilde iliskisi olmamus bir profile sahip degildir.

Misir'in ileri gelen Musluman ailelerinden birine mensup olan
Doktor Eyman ez-Zevahiri 1951 Kahire dogumludur. 1978'de
Kahire Universitesinde cerrahi bolumunu bitirdi. 1981 yilinda
[Enver] Sedat suikast1 davasindan aldigt ug¢ yillik mahkamiyet
kararindan sonra, 1985’te Afganistan’a yerlesti. Misir Islam-i Ci-
had'inin lideri oldu. 1992'de Sudan’da Bin Ladin ile tanist ve
onu yeni “Che Guevara” olarak gormeye basladi. Modern bir
egitim alan Zevahiri Ingilizce bilmektedir.

Misirh taninmis bir avukatin oglu olan Muhammed Atta'nin,
Musliiman ailesi dindar fakat radikal degildir. Kahire’de mimar-
lik egitimi alip Ingilizce ve Almanca ogrenmis, sehircilik? tahsi-
li yapmak tizere 1992 yilinda Hamburg'a gitmistir. 1997’de Bin
Ladin grubuna katlmis ve ortadan kaybolmustur. Hamburg
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Universitesi diplomasini aldiktan sonra daha da dindarlasmistir.
1999 yilindan itibaren saldiri hazirliklarina baslamistir.

2000 Mayis'inda Florida’da ugus egitimi almak tizere arkadas-
lariyla birlikte Birlesik Devletler’e gitmistir. 11 Eylil'de, 6lume
dogru uctugunda 33 yasindaydh.

Remzi Yusif World Trade Center’a kars1 1993’te duzenlenen
saldinmin mimandir. 1968'de Belucistan (Pakistan) kokenli bir
aile icinde Kuveyt'te dogmustur. 1988'den Birlesik Devletlerde
omir boyu hapis cezasi aldig) tarihe kadar Bin Ladin’in Kardes-
lik'indedir. [Fraternité]3

Wadih al Hage [Vedih el-Hacci], Liubnan asilli bir amerikan
vatandas: olup, 1960'ta Hiristiyan bir ailenin ¢ocugu olarak Lib-
nan'da Sayda’da dogmustur. Babasinin bir petrol sirketinde ¢a-
lismasindan dolayr hayatinin bir kismim1 Kuveyt'te gecirmistir.
Ailesinin kars1 ¢ikmasina ragmen, hentiz ¢ok geng yastayken din
degistirerek Islami benimsemistir. Kuveytli bir seyh Birlesik
Devletler'de onun sorumlulugunu ustlenmistir. 1978’den itiba-
ren Louisiana’daki Lafayette Universitesi'nde sehircilik egitimi
almaya baslad1 ve orada geg¢imini bir fast-food [kurulusunda] ¢a-
lisarak sagladi. 1979’da Pakistan’a giderek Kabul'e karsi cihad
hareketine katildi. Orada Miicahitlere Yardim Burosu'nda Filis-
tin asilli kayit sorumlusu seyh Azzn ile tamsti. Bin Ladin ile ta-
nist1. 1985 yilinda Birlesik Devletler'e dondu ve Nisan'da, 18 ya-
sindaki geng¢ bir Amerikal kizla evlendi. Yedi ¢ocuklar1 olduk-
tan sonra esi ve giizel ¢cocuklanyla birlikte Pakistan’a yerlesti.
Ailece cihad’a kauldilar. 1989’da tekrar Birlesik Devletler'e do-
nen Vedih Amerikan vatandashgina gecti. 1998’de tutuklanarak
Amerikahlar aleyhinde komplo diizenlemekle suclandi.

1997’de Pakistan’a giden Halil Dik, Arap asilli iletisim uzma-
m Amerikan vatandasi olup Israil isgalindeki Filistin toprakla-
rinda dogmustur. Uzerinde yakalanan CD’de bir gerilla ansiklo-
pedisi ¢ikmustir. Bin Ladin Kardeslik'ine mensuptur.

Richard Reid, 1973'te Londra’min giney-batisindaki Brom-
ley’de Jamaikah bir baba ile Ingiliz bir anneden dogmustur.
Kuguk hirsizlik olaylarina karnismis, uyusturucu satmis ve bu
yuzden hapse girmistir. Fransa hapishanelerindeki pek ¢ok
Magripli geng gibi hapishanede Islamla tadmsmistir. Zaccaria
Moussaoui gibi o da stk sik Brixton Camii’sine gitmistir. Burada
1993-2000 yillan arasinda Ingiliz hapishanelerindeki tutuklula-
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rin sayisinin iki katina gikuigim kaydetmek gerekir.4 Adini Ab-
del Rahmin {Abd ur-Rahman] olarak degistiren Reid radikal Is-
lamc1 guruplara katilmistir. Pakistan'a giderek el-Kaide kampla-
rinda egitim gérmustur. Birlesik Devletler’e gitmek i¢in bindigi
ucakta, ayakkabisinin tabanina gizledigi bombay1 patlatmaya ca-
hsirken yakalanmistir.

Sekiz ¢ocuklu bir ailenin en kiicugu olarak 1971'de dogan
Lionel Dumont, din degistirip Islam: benimsedikten sonra cihad
davasina kauimistir. 1993-1995 yillan arasinda duzenli olarak
Bosnaya yapilan silah sevkiyatinda gérev almistir. Ayrica yine
Bosna'da “Afganiler”in kurdugu Islami tiimende Sirplara karsi
savasmistir. Bosnali bir kadinla evlenerek Bosna vatandashigina
gecmis, adint da Abu Hamza olarak degistirmistir.5

Djamel [Cemil] Loiseau 28 yasindayken Tora Bora’da dona-
rak 6lmiistiir.6 Berberi bir babayla Fransiz bir annenin ¢ocugu-
dur. Islamla ilk tamigmasi, doksanl yillarin baslarinda genelde
genclerin hapishanelerde ya da askeri hizmet sirasinda tanisma-
s1 gibi o da askerde olmustur. Cevresine gore, dnceleri bir kiz ar-
kadas1 vards, gece kuluplerine gider ve pop muzik dinlerdi. Din
degistirip bagnaz bir Islami anlayisa gegtikten sonra, sabahlar
namaz kilmak i¢in saat 5'te kalkmaya basladi. Evde bagnaz bir
Musluman gibi yasamaya bagsladi. Uygun olmadigim dustindugii
tablo ve resimleri duvardan kaldirdi. Bu davranisi babasi tarafin-
dan evden kovulmasina yol acti. Bir stre sonra Zaccaria Mous-
saoui Londra’ya gitmeye basladi. Onun Suudi Arabistan’a gidi-
sinden sonra, ailesi ondan haber alamamistir. Babasina gore,
onu bu yola siiritkleyenler Belleville’i sik sik ziyaret eden kok-
tendincilerdir ki yandaglarinin “etkilenmeye agik” bir karakter-
deydi. Richard Reid ya da Muhammed Atif 6rneginde oldugu gi-
bi “duygusal”7 bir insan oldugu soylenebilirdi. 11 Mart 2001’de
Londra'daki Heathrow Havaalam'ndan, bityik bir olasilikla el-
Kaide'ye kaulmak i¢in Pakistan’in Lahor sehrine giden ucaga
binmistir.

Zaccaria Moussaoui'nin® portresi Djamel Loiseau’nunki ile
benzerlikler tasimaktadir. Zaccaria Moussaoui Saint-Jean-de-
Luz’da Fas asilli bekar bir annenin ¢ocugu olarak dunyaya geldi.
19 yasinda kat bir Islami se¢mistir. Perpignan’da elektrik tek-
nisyenligi (BTS: Brevet technicien supérieur) egitimi almis ve
Narbonne’da gozetmen olarak calismaya baslamisur. 1992'de In-
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gilizcesini ilerletmek icin Londra’ya gitmeye karar vermistir;
orada Islami cevrelerle yogun iliskiler kurmustur. South Bank
Universitesi'nde uluslar aras ticaret tizerine yiksek lisansa bas-
lamistir. Abu Qatada diye bilinen Seyh Umar Ebu Umar’in 6gre-
tilerini benimsemis gibidir. Filistin asillh olan Abu Qatada, Re-
gent Park'in giineyinde, Musliman gevrelerin sik gittigi Baker
Street Camii'nin imamudir. Ingiltere 6zelinde de Londra, Islamm
en sert bir turevi olarak 6greti haline getirilmis olan Selefilik i¢in
onemli bir yerdir. Zaccaria Moussaoui daha sonra, Fransiz va-
tandas1 oldugu icin, Birlesik Devletler'e herhangi bir vize ihtiya-
c1 duymadan (vizesiz 90 gun kalabilme imkan: vardir) gitmistir.
Oklahoma’daki Norman Ucus Okuluna kayit yapturmissa da,
basarih bir 6grenci olamayip ucus lisansimi alamamisur. 17
Agustos 2001’de, orada kalma iznini astigindan tutuklanmistr.
Amerikali yetkililer Zaccaria Moussaoui'nin yirminci pilot olabi-
lecegini duisinmektedirler.

Dort yasindayken Cezayirli ailesiyle Fransa'ya gelen Kamel
Daoudi [Kamil Davudi] 1974'te Cezayir'de dogmustur.9 11kin 5.
Paris Bolgesi'ne yerlesmislerdir. Parlak bir 6grenci olan Davudi
hentiz 17 yasinda Lavoisier Lisesi'nden Fen Bakaloryas: (Bacca-
lauréat Scientifique) almigstir. Mayis 1993’te, genel tniversite
egitimini ikinci yilinin ortasinda yarim birakmistir. 1995°te Jus-
sien’da lletisim programina kayit yapurmis, fakat buradan da
diploma almadan aynlmistir. 1996 ve 1997 yillarinda zamaninin
cogunu evin disinda gecirmeye baglamistir. Ingiltere’ye ilk kez
1999 yilinda gitmistir Mart 1998'de, Paris yakinlarindaki Athis-
Mons yerlesiminde gengcler i¢in is program cercevesinde inter-
net uzerine bir ise girmistir. Fakat artan bir siklikla ise gitmedi-
ginde, 2000 yilinda isten atilmistir. Mart 1999°da Romen Macar-
larindan bir kadinla evlenmis, onunla bir siire birlikte yasamis-
tr. Fakat Ingiltere’de Leicester'dan karisina yazdigi mektupta,
Islam1 benimsemeyi reddettigi icin, kendisiyle evliligini devam
ettiremeyeceginden soz ediyordu. 25 Eylul'de Ingiltere’de yaka-
lanan Davudi Fransa'ya iade edilmistir. Bin Ladin’in Avrupa’da-
ki adamlanndan biri oldugu distnilmektedir.
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Dunyanin kiiresellestirilmesi simdi yerel ya da bolgesel hale
geliyor, ¢ok daha yayginlasarak ve daha kapsamh sonuclariyla.
Simdi yeni bir diyalektik ulusal, dinsel ve etnik sorunlan, kiire-
sel sorunlarla birlestiriyor. Bu, 6zellikle Misluman dianyadaki
Filistin, Kesmir ve Cecenistan ulusal hareketleri i¢in gecerli. Bu
hareketler, dunyanmin her tarafindaki cihatgilign yukselisinin ar-
kasmdalar. Mesela Filistin sorununun iki anlamda dinya ¢apin-
da etkileri var. Bir yandan, baz1 Filistinliler ‘canli bomba’ oluyor-
lar ¢tinka tizerinde kendi uluslarim kurabilecekleri bir toprak-
tan tahliye edildiklerini duisuntuyorlar.t Fakat dinyanin geri ka-
laminda —~hem Musliman diinyada hem de artik Musliman bir
azinhig barindiran Batr'da~ buytk bir isyan ve asagilanma duy-
gusunu uyandiran ve cihatgiligin mesrulasmasina yardim eden
sey, geng Filistinlilerle Israil tanklarinin ve fiizelerinin ¢arpisma
goruntisudir.2 Kimi durumlarda, gé¢gmen kokenli bazi Fransiz
genclerinin ve Ingiliz ‘Asyalilarin’ cihad’a kendilerini adamaya
ikna olmalarimin nedeni bu olabiliyor.3

Cecenistan'daki ¢atisma Batr'daki Muslimanlar arasinda aym
sekilde bir seferberlige yol agmadi ¢tinkti bu bolge o kadar iyi bi-

linmiyor. Orada yasayanlarin konustuklar1 dil, belli bash Islam
dillerinden birisi degil. Ulkede 6nemli bir kutsal yer yok, oysa
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el-Aksa Camii Filistin topraklarinda yer alir. Bat'da énemli bir
Cecen diaspora’st da mevcut degil.

Simdiye kadar terérist gruplarin etnisite ya da devredilmis bir
etnik simgecilikten etkilendikleri goraluyor (Fransa’da onlar
‘Arap’, yani kuzey Afrikal; Britanya'da Asyal1). Fakat oyle goru-
nuyor ki 2004'teki Madrid saldirisinin beyni Fash ag orguleriy-
di ve saldirida yer alan pek ¢ok terorist Tangier sehrindendi.

Terorist aglardaki en faal kusagin olusumunun kaynag Afga-
nistan’daki tecrtibelere uzanir. Saha tecrubeleri, kamplarda al-
diklan egitimler ve aymi kamplarda kurulan karsilikh iligkiler,
onlarn patlayici hazirlamanin tekniklerini ¢grenmelerini ve ku-
rulacak cesitli gruplar arasinda bag kurmalarim sagladi. Sovyet-
lerin 1990’larin basinda Afganistan’ terk etmesinden 6énce ya da
Taliban'in guict ele gecirmesinden sonra Afganistan’a giden ce-
sitli gruplar ulusal duzeyde 6rgutlenmis egitim kamplarinda ko-
nakladilar: Cezayirliler, Fashlar, Misirlilar ve digerleri buralarda
birbirlerini taniyip arkadaslik baglan olusturabildiler. Oralarda
ulusal ve etnik iligkiler olustu ve pekisti. Afgan tecribesi cesitli
cihatgr gruplar arasinda bag kurulmasinda esash bir 6neme sa-
hipti. Bazilar1 da 2003’te Amerikan ve Ingiliz kuvvetlerinin isga-
linden sonra, yabancilardan olusan gruplarin birbirleriyle bag
kurduklar ve dogrudan muharebe deneyimi yasadiklan Irak’ta
tecrube kazand1. Batr'da Londra, Avrupa'min geri kalanindaki ey-
lemci gruplarin olusumu icin baglica odak noktasiydi. Zaccaria
Moussaoui [Zekeriya Musavi] gibi, Magrip kokenli pek cok
Fransiz eylemci Londra'da konuslanmis eylemci gruplarda staj-
larin: gorduler. Paris de, ozellikle de GIA'ya veya Fash gruplara
bagli aglar i¢in onemli bir rol oynad.

Esnek yapilanmis ve ‘acentelik seklindeki’ dogasindans bagka,
bu gruplarin tgtncu bir ézelligi de, diger gruplardan bagimsiz
olarak, yerel duizeyde inisiyatif alabilme kapasiteleridir. Bu onla-
ra nispeten az arag¢ gerecle buyik operasyonlar gerceklestirme
kabiliyeti verir.

Bu gruplann dérdunci ézelligi, asinn muglak ideolojileridir.
Cenkgi bir yeni-timmet'ten ve tutarll olmayan ve agik bir sekilde
ifade edilmemis bir ‘ideolojiden’ soz ederler. Bu bir kuvvettir, za-
yiflik degildir. Cankua bu ideoloji o kadar seyyal ve bigimlendi-
rilmemistir ki, ona hem var olussal hosnutsuzluklarin yiikleye-
bilir ve hem de onun icinde esit derecede esnek bir ¢6ztim bula-
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bilirler. Asil anlatilmak istenen sey, son derece kucik dusurul-
mils olduklari ve Bat'min onlarin itibarlarim ellerinden almis ol-
dugu duygusudur.5 Bu duygu ¢ok 6zgul bir dizi tecrubeye yol
acabilir. Bu hareketlerin sonuncu temel 6zelligi bolgesellestirme
ve bolgesellestirmeme arasinda gidip gelmeleridir. Filistinli ve
Cecen eylemciler ne istediklerini kesin olarak biliyorlar: sekuler
ulusalciligin bir fiyasko oldugu ortaya ¢iktigina gore, Islam tara-
findan kutsanmus bir ulus istiyorlar. El-Kaide o6rneginde herhan-
gi bir bolgeye neredeyse hicbir génderme yapilmiyor: Ameri-
ka'ya karst miicadelenin resmen baslatilmis oldugu 1990’larm
baslarinda bile, Amerikan ordusunun Suudi Arabistan’in kutsal
topraklarindan ¢ikmasi talebi, Suud kabilesinin bu bolgedeki
hakimiyetine meydan okuma seklini ald1 ve sonunda, Muslu-
man tulkelerdeki Bat’’y1 destekleyen tiim yozlasmis hitkiimetlere
kars1 mucadeleye donustu. Bu, Islam’in tamamen mecazi olarak
bolgesellestirilmesiydi fakat onun ideolojisi esasen bolgesel de-
gildir. Bu demektir ki gruba, aksi takdirde nebulayla iliskiye gir-
mek icin hicbir nedeni olmayan bireyler de katlabilir.

Mevcut birgok tespit zamanla degisecektir. Yaslarindan dola-
y1, onumuzdeki yillarda eski Afgan askerleri, en azindan saldiri-
lar1 gerceklestirmede, daha az faal bir rol alacaklar. Degnegi ye-
ni kusaga devretmek zorunda kalacaklar. S6z konusu eylemciler
tutuklandiklarinda, éldiklerinde ya da basitce yaslanip eylemci-
ligi terk ettiklerinde, Afganistan’daki kamplarda olusturulan
baglar zayiflayacak. Yeni terdristlerin Afganistan’da gavenli bir
bolgesel usleri olmamasi (Taliban rejimi alinda giivenli bir s1g1-
nakt1) karma bir nimettir: Bir yandan, Afganistan’da yasamis ol-
duklan i¢in Batth hitkimetler artik onlarin kimliklerini saptaya-
muyorlar, fakat diger yandan da egitim ve sosyallesme icin deger-
li bir usstt kaybetmis oluyorlar.

Afganistan’da kaybedilen kamplarin yerine yenileri gececek-
tir. Pakistan’da (Pakistan ordusunun el-Kaide’yi bastirmasina
ragmen) ve Afganistan-Pakistan sinirinda baska kamplar mev-
cut. Sinirdaki kamplar, her iki hikumetin de iradesinin gecerli
olmadig, kabilelerin kontrolu alundaki bolgelerdeler. Iran’da,
Pestuca ve Urducaya benzeyen bir diyalekt konusan ve el-Kaide
tipi ideolojiye buyuk sempati besleyen Sunnilerin yasadig Belu-
cistan’la da baglar1 var, onlarnin destegi Bat1 karsiti oldugu icin
degil fakat Sii karsiu oldugu icindir. Iranin Sii merkez hukame-
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ti tarafindan baskiya tabi tutulduklar i¢in, gizlice Bin Ladin tar-
z1 bir eylemcilikte simgesel teselli bulan Stinni bir gucun hayali-
ni guderler. Iran’in Belucistan'indaki Sunniler, aym bolgedeki
Siilere nazaran ¢ok daha buyuk bir demografik buytime oranina
sahip olduklan igin sayilar artacaktir. Belucistan’daki ve Vezi-
ristan'daki (Pakistan) kabileler ve Pakistan ve Iran smirindaki
Pestuca konusan Afganlar, hosnutsuz Sunnilerin gelecek kusak-
lar icin yeni bir egitim alam sagliyorlar. Pestuca ya da ona ben-
zer diller konusan ¢ogu kabilenin kendilerini yoneten ve baski
alunda tutan merkez hukumetlerden nefret etmek igin pek ¢ok
sebepleri var. Cecenistan’da ve merkez hukumetin krizde oldu-
gu ya da topraklan tzerindeki kontrolu kaybettigi Musliuman
tulkelerde de kamplar mevcut.

Simdiye kadar, el-Kaide ile iligkili terorist aglarla ETA gibi,
mubhalif Irlandal gruplar gibi, Latin Amerikali Sendero Lumino-
so gibi diger Musliman olmayan gruplar ya da Sii eylemciler
arasinda yakin bir isbirligi olmadi. El-Kaide ile ¢calismak isteyen
herkes Musliman olmak zorundadir ve ustine ustluk Sunni
Musluman olmak zorundadir. El-Kaide ile iliskide oldugu bili-
nen bir Sii grup ornegi yoktur.

El-Kaide’ye ve ona bagh gruplara yakin terorist gruplarin ya-
pisint etkileyebilecek degisimler asagidaki gibi 6zetlenebilir.

Oncelikle, bu gruplar simdiye kadar etnik temeller tizerinde
is gorduler ve bunlarin —bir dereceye kadar— dogrulugundan
suphe edilecegini tahmin edebiliriz. 2004’teki Madrid saldirsi,
az bir yabanc katkisiyla, esasen Fash gruplar tarafindan gercek-
lestirildi. Ozellikle de Afganistan egitimli eski askerlerin yoklu-
gunun (ya da aruk ¢ok az sayida olmalarinin), belirli bir bolge-
de ortak bir ge¢misle ya da kat1 bir Sunni Islam bilgisiyle birbi-
rine baglanmis olmaktan uzak yeni gruplarin miidahalesine yol
acug icin, gelecekte durum boyle olmayabilir. Cesitli eylemcile-
rin daha yakin isbirligine gitmelerinin sonucu olarak ve onlar
da, Avrupali ve Amerikan istihbarat servislerinin daha yakin bir-
likte ¢alismaya baslamasina paralel olarak, onlarin da modern-
lesmesiyle yeni bir etnisite ortaya ¢ikabilir. Fashilar, Cezayirliler,
Pakistanlilar ve Ortadogulu gruplar arasinda yeni isbirligi bicim-
leri ortaya ¢ikabilir ve gruplann kendileri de etnik olarak daha
karma hale gelebilirler.

Afganistan’da sahada egitim almak ve butunlesmis gruplarda
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somut tecritbeyle 6grenmek, yerini internetin daha yaygin kul-
lanimin1 gerektiren yeni egitim bigimlerine birakacak. Modern
iletisim aglarindan daha cok istifade edilecek ve bu da iyelerin
bulusup yogun egitim alabilecegi bolgesel bir uissiin yoklugunu
bir dl¢uide telafi edecek.

Avrupai Islam ve Avrupa'nin Islam’t Avrupa ici bir din olarak
tanimasi (bircok Misliman vatandasin Avrupali bir tilkenin uy-
rugunda olmasina karsin simdilik kamuoyu tarafindan yabana
bir din olarak nazara aliniyor), bir anlamda eylemci ya da tero-
rist gruplar: marjinalize edecek. Fakat onlarin ¢ok kugciik azin-
lik grubu olmalar gercegi onlar daha da birlestirecek ve Islam’la
savasta olan Hiristiyan ya da kafir bir sekiiler diizenle savasma-
lar1 gerektigi yolundaki kanaatlerini daha da kuvvetlendirecek.
Gelecek kusaklar ‘Avrupalr’ bir Islam gorecekler fakat farkli gec-
mislere sahip cihat¢ilar'in birbirleriyle iletisim kurmasini engel-
leyen eski etnik ve dile ait bolinmelerin artk iistesinden geline-
mez engeller olmadig bir Islam’ istismar edebilecek ¢ok ufak
azinlik gruplar olacak.

Cihad ve sahadet duygusu, bilgi ve iletisim dizeyinde kuresel-
lesmis bir toplum gortntustinden beslenir. Bu toplumda hakim
pozisyondakilerin uyguladiga baski, hilkkmedilen ve eziyet edi-
lenlerle 6zdeslesenler icin ¢cok daha ac1 vericidir. Avrupa’daki ve
Birlesik Devletler’deki Miisliitmanlar, Israil ordusunun ezici he-
gemonyasina tahammil eden Filistinlilerin tmitsizliginin ve
Amerikal ve Ingiliz askerlerin zorbaca davramsglariyla kars: kar-
siya olan Iraklilarin ve nadiren de haksizhiga ugramis Cecenlere
uygulanan Rus baskisinin televizyonda yayimlanan géruntuleri-
ni izlerler. Bu sorunlara bir ¢6ztim bulunmadif: siirece, Batuh
Mislumanlarin (Arap olsun, olmasin) yabancilasmalarimin ve
huisranlarinin en énemli simgesel nedenlerinden biri daima var
olacak. Filistin sorunu artik ¢zel bir niifusu ilgilendiren bir bél-
geyle sinirh bir sorun degil. Bati'daki Miisliiman azinlik tarafin-
dan sahiplenildi ve simdiye kadar simirlan oldugu ispatlanmig
hukuki yéntemlere karsi dogrudan eylemi tercih eden kugiik bir
azinlig1 seferber etme guict her zaman olacakur. Benzer neden-
lerden, Cecen davasini savunan bir cihad, Avrupa’daki Musli-
manlarin kaguk bir kesiminde olumlu bir yanki yapabilecegin-
den, Rusya ve Bat yakinlasacaklar.

Gelecekte Birlesik Devletler, Britanya, Fransa ve Almanya gi-



280 allah’in yeni sehitleri

bi Batili iilkelerin ve Ttalya ve Ispanya gibi daha bir¢ok ilkenin
(sadece en asikar olanlan sayacak olursak) Arap ve Musliman
politikalar1 artik butinuyle diplomatik bir sorun olmayacak.
Musliiman azinlik ve onun gorusleri daha onemli bir agirhga sa-
hip olacak ve dikkate alinmasi gerekecek.

Islam, sosyal Gtopyaya ve eskatologyaya inanan ve bazi miu-
minlerin gozinde, burada dunyada bunlan gerceklestirmenin
mumkun oldugu son tektanrih dindir. Hiristiyanlik, en azindan
Avrupa'da ve Birlesik Devletler'in buyuk bir kisminda, din adina
utopyasini gerceklestirmekten vazgecti. $imdi icinde inanca yer
olmayan demokratik sistemlerde erkeklerin ve kadinlarin oy
hakkina dayamyor. Musevilik baskalarini kendi dinine ¢evirme-
ye ¢alismaktan uzun zaman o6nce vazgecti. Cogu Miisluman ul-
kede, bagimsizliktan onlara miras kalan sekuler politik sistem-
ler, az ya da ¢ok, Islam’a yer agmay1 basaramadilar. Dunyanin
pek ¢ok yerinde Islam mazlumlarin ve hikmedilenlerin dini ha-
line geldi. Bu buytik bir degisikligi temsil ediyor: Muslumanlar
bir zamanlar yonettikleri alkelerde (Hindistan ya da Dogu Avru-
pa), hakim siyasal ve askerf elittiler. Avrupa’nin ve Birlesik Dev-
letler’in yeni vatandaslarinin muazzam bir ¢cogunlugunun bu ul-
kelerdeki demokratik kurallar1 kabul edeceklerine dair her tiir-
li gosterge var fakat kigik bir azinhk —istatistiksel olarak
onemsiz— cihad’1 ve sahadeti savunacak kadar ileri gidebilir. D1-
saridaki aglarin destegine sahip olacak fakat kendini i¢inde bul-
dugu sosyal ve ekonomik durum, Allahsiz olarak goérdugu bir
topluma ve diizene karsi ayaklanmasi igin eline bir neden daha
verecek. Amerika’da Musliman nifusun bir kisminin yabanci-
lagmasina neden olacak en buytik sey muhtemelen Filistin’in ka-
deridir; Avrupa’'da ise laiklik adina (Fransa'da) dislanmugslara ve
Islam'in sartlarini yerine getiren Muslumanlara bicilen kader,
Muslimanlar irk¢i hor gérme (Britanya ve Fransa’da Islam fo-
bisi) ve Amerika'yla sarsilmaz ittifakin i¢cinde sakl olan (Britan-
ya vakasinda) Musliman toplumlara karsi husumet, muhteme-
len yeni yabancilasma bigimleri olusturacak.

Avrupa'nin i¢inde bile Musliiman niifusun radikallesmis ka-
natlarindaki asir1 gruplar tarafindan ittifaklar olusturulabilir. Bu
tip gruplar sadece ¢ok kugciik bir azinlig temsil ederler fakat Av-
rupanin i¢indeki hareket serbestisini ve eylem gerceklestirebil-
me firsatini istismar edebilirler.
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Islamct asir1 gruplar, faal hale gelir ve mevcut krizlerini ¢oz-
mede basarili olurlarsa, Avrupa’daki diger radikal gruplarla (asi-
r1 sagda ya da asir1 solda) ittifaka gidebilirler.

Birlesik Devletler’de Kanada'yla (esas olarak Fashlar ve Ceza-
yirlilerden olusan Magripli aglarin var oldugu) ve Meksika'yla,
Avrupa Ortak Pazar’'m 6rnek alan yeni ekonomik gruplasmalar
ortaya ¢ikmakta. Bunlar radikallesmis gruplar arasinda kontak
kurulmasina yardimei olabilirler. Mesele el-Kaide gibi asir1 ug-
lardaki gruplarin ‘butiniiyle Musluman’ ya da ‘butiniyle Sunni’
asamasimn Otesine gecip gecemeyecegindedir. Hala epizodik ol-
masina ragmen, Avrupa, Asya (ve ozellikle de Ortadogu), Afrika
ve Amerika’daki asin ugtaki Islama gruplar arasinda kitalar ara-
s1 baglar, yeni teknolojiler sayesinde kolaylasacak. Sayet bu ra-
dikal gruplar ideolojik ve dinsel farkhhiklarimin ustesinden gel-
meyi basarirlarsa, kendimizi daha tehlikeli bir dunyada yasiyor
olarak bulma ihtimalimiz yiiksek. Olum yoluyla kendini asma,
pekala kudretli olana meydan okumanin bir yolu olabilir (6rne-
gin, Filistinli kamikazelerle Israilliler arasindaki ¢catismalarda ya
da Cecenlerle Rus ordusu arasinda) fakat ayni1 zamanda o, yasam
ve olum tzerindeki tabularn yitkmanin da bir yolu ve bu, kendi
bunalimlar1 nedeniyle kafalan kangik baz1 geng erkeklere ¢ekici
gelebilecek yeni bir eylem alani agabilir.

Kadinlar henuz el-Kaide gibi gruplarda énemli bir rol oyna-
madilar. Filistin ve Cecen ulusal davalarinda birka¢ kadin ey-
lemci rol oynamaya baslad: fakat bu hala marjinal bir géringu.
Kadinlar hala el-Kaide gibi gruplara alinmiyorlar. Sayet bu grup-
lar ataerkil bakis agilarim asabilirlerse, davaya erkeklerden daha
da bagh kadin tuyeler bulabilirler ¢iinkua onlar sehitlerin gipta
edilecek kaderine erkeklerle ayni temelde hak kazanabilecekler.
Yeni niifuslar Bat'daki yasama adapte oldukga, asin uglardaki
ufak gruplarin, kadinlar ve hatta yeni kazanilmis esitliklerini er-
keklerle aym 6lumcul riskleri alarak ideal sekilde 6ne siirmek is-
teyen ergenlik ¢agindaki geng kizlar1 da dshil ederek bu siddeti
istismar etmesi muhtemeldir.

Mithtedilerin durumu ilgiye deger. Islam’1 bircok cazibesi i¢in
tercih ediyorlar. Allah’in dinini benimsemek kolaydir. Papaz ol-
mamasl, herkesin kurallan kendince yorumlayabilecegi anlami-
na geliyor. Bagvurulabilecek ‘sicak’ bir cemaatin olmasi, Bati'nin
‘soguk’ ve ‘bireyci’ toplumlarinda yasanan kolektif bir yasama
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anlam katiyor. Isa’nin sirasiyla Tanr'mn oglu ve Insanoglu oldu-
gu Hiristiyanliktaki Ugleme [Teslis] kavramindan farkh olarak,
Islam, Yaratici ile onun yaratiklari [mahlaklari] arasinda net ve
kesin bir ayrim yapan ¢ok sade bir dindir. Allah’in dininde ka-
din ve erkegin farkh rolleri vardir. Bu, kadinla erkegin kuramda
esit oldugu ve ikisinin de zihinsel topografyalarinin gri bolgeler-
le dolu oldugu toplumlarda tiim imtiyazlarimin ellerinden alin-
digini diisiinen erkeklere cazip gelir. Sundugu bir¢ok avantajdan
dolay: Islam, Batrda pek ¢ok ‘normal’ yeni tiye kazanir. Bircok
insan onun gizemci ve huzurlu yonlerini begenir fakat kuguk bir
azinlik i¢in, onun savasct yani ¢ekicidir. Kamuoyu onu ‘tehlike-
Ii’ bir sey olarak gordugu icin, Allah’in dini, sosyal duzene karsi
gelmis olanlar1 cezbeder. Ne kadar ¢ok korkulursa ve hor gorii-
lurse, o kadar ¢ok bu tiir gruplann ilgisini ¢eker.

Son olarak, Batrda var olan gitgide daha gevsek ve gayesiz
sosyallesme bi¢imlerinin, daha fazla sayida aileyi cihat¢i olmaya
dzendirmesi muhtemeldir. Ailenin bircok erkek (ve belki kadin)
ferdi, sahadeti kendilerine gorev edinebilirler ¢iinku sapkin Ba-
t'yla birlikte miicadele etmek, aile fertlerinin birbirine tekrar ya-
kinlasmasini ve Islam adina hayallerindeki diinyay: yaratmalari-
ni saglar.

Sahadet ve cihad, sadece efsanelestirilmis ve radikallestirilmis
bir Islami gelenegin goruniisii degildirler, onlar aym zamanda
Bati modernitesini kendine mal etmenin ve kullanmanin da ve
yogun olarak iletisime bel baglams bir toplumun teknolojik
kaynaklarim kendi ¢ikarna kullanmanin da bir yoludur. Her se-
yi yapabilen bilgisayarlarin sihri ve yazihmlarla gerceklestirilen
sanal gerceklik, kuresellesmis bir Islam’i hayata gecirebilir ve
bu da bireylerin kendilerini kisisel olmayan mekanizmalarin in-
safina terkedilmis olarak hissettikleri gitgide daha karmasik ve
esitlik¢i olmayan toplumlarda yitkselen huisran ve anlasmazhk-
larin bir disa vurumu olabilir. Sahadet yeni bir bi¢im alir, Islami
inanglan ve kendini ifade etmenin modern icerigini birlestirir.
Yasamla ve olumle kumar oynar ¢unku ondaki élimcul anlam-
daki kutsal, tamamen hayali fakat cenkgi bir yeni-iimmet’in icin-
de tertip edilmigtir. Genellestirilmis bir Mahger'de, kendini ve
dismanini 6ldiirmek, giiya Muslumanlara zulmeden Yahudi-Hi-
ristiyan bir Bat'nin Haclhlannin adaletsizligiyle savagsmanin bir
yoludur. Fakat Islam’in cihat¢r gorusi adina verilen 6liim cezasi
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ayni zamanda ekonomik firsatlan ve politik iligkileri esit olma-
yan bir bicimde dagitan bir modernitenin olumsuz sonuclarin-
dan kacinmanin da bir yoludur. Cihatgilik, bazi miaminlerin go-
ziinde hala inanirligi olan sosyal ve kultiirel bir itopya yaratmak
isteyen son dunya-dininin kuiresellesmesinin tipik olarak tutar-
siz bir drinudur. Dunyanin kuresellesmesi sonucu, Tanr’'nin
yeryuziine inmesinin sekillerinden biridir. Bat’'da kurulan diger
yeni dinlere ya da mezheplere kadar genisletilebilir.
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zirdi. Sonug olarak, Sii Ulema Iran’l terkedip Irak’a gitti.
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doviz kurunun kullaniidigq bir ekonomide, euro karsihgini tam olarak he-
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14’0 bina ve yol ingaatinda ve 26si da finansal sirketler olmak tizere 50 fir-
ma vardi, Ekonomi kolu, Vakfa 12 milyar rial kazandird1 (resmi doviz ku-
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oldu. Bakiniz Graham Usher, ‘What kinf of nation? The rise of Hamas in the
Occupied Territories’, Race and Class 37 (2), Ekim-Aralik 1995. Diger ¢aus-
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El Cezire Olayi

Editér: Muhammed Zeyani
Ceviri: Gamze Erbil

Avap diinyasinda pek az olay, Korfez'deki kiigiik yarimada Katar'dan 24
saat uydu yayini yapan pan-Arap haber ve yorum kanali El Cezire'den da-
ha fazla tartismaya yol agmistir. Hizla kazandi§t basart, Arap medyasini
saskina cevirdi, El Cezire'nin kendisini bile sersemletti. Genis Arap kitlele-
rini ilgilendiren konulara odaklanan ve tartigmali basliklan agan, kendini
farkli gériisler icin bir forum olarak sunan El Cezire, g6z agip kapayinca-
ya kadar Arap medya sahnesinde 6ncii bir rol elde etmeyi basardi. Spot-
beam Communications’m Ortadogu haberciligi tzerine 2002"de yayimla-
dig! bir rapora gore, “El Cezive, Arapga yaymciligin modemlesmesinde
merkezi bir role sahiptir.” Bu ag, yalnizca Arap diinyasimdaki yaymcilikta
kalici bir iz birakmakla yetinmeyip ayrica, Arap kamuoyunun gériiglerini
ve Arap siyasetini etkileme potansiyelini de geligtirmektedir. El Cezire,
resmi Arap gevrelerinde kural tanimayan bir gérlintil verdi, hatta diplo-
matik krizlere yol agti. Afganistan’daki savag sirasinda uluslararasi alan-
da dikkat cekmeye basladigindan beri bu ag, bir dizi tartigmanm agiga
gtkmasini tetikledi, ¢ok nefret toplad: ve kayda deger elestirileri tizerine
gekti. Onu savunanlarin sevki ve elestirenlerin acimasizligi bir yana bira-
kilirsa, El Cezire, yalnizca arastivilmaya deger degil, ayni zamanda daha
iyi anlagilmayi bekleyen bir olgu olarak durmaktadir.

“Irak ve Afganistan isgalleri sirasindaki yayimlartyla ABD'ye sikinti cek-
tiren Katar merkezli Fl Cezire televizyonu ile amact ABD'nin kiiltir he-
gemonyasint kirmak olan ‘Latin Amerika’nin CNN'i’ Telesur, isbirligi an-
lagmast imzaladi. En biyik maddi destegini Veneziiella Devlet Bagkant
Hugo Chavez'den alan Telesur, El Cezire'yle icerik ve haber paylagimi igin
‘dostiuk’ anlagmasi imzaladi. Kanallar, teknik bilgi ve cesitli dallarda
egitimde isbirligi yapacak. El Cezire ayrica 24 saat Urduca yayinlarin
yant sira, Tirkge, Fransizca ve Ispanyolca yayin da planiiyor.”

Radikal, 02.02.2006






intihar bombacilari

allah'in yenisehitleri

Ferhad Khosrokhavar

gevirkTllay Duman

islam ezilenlerin bayragi haline gelirken, Bati'da, intihar bombacisi, gezetelerde
ve televizyonda asina bir gériintu haline geldi. Yanliz Filistin'de, Irak'ta, Suudi
Arabistan'da, Endonezya'da degil Avrupa'nin ve ABD'nin merkezinde de, intihar
saldirilarinin sonugclari yikici oldu. Geng erkekleri ve geng kadinlari intihar
bombacisi olmaya iten sey nedir? Bu pek sik ydneltilen bir soru degil.

"Son dénemlerde iyice yayginlagan intihar eylemlerini islam diniyle agiklamaya
calismak ne kadar yanhs ve tehlikeliyse, bu sorunun dini ve Islami boyutlarini
gérmezden gelmek de ayni 6lglide yaniltici. Iste Khosrokhavar, Allah'in Yeni
Sehitleri'nde bu ince dengeyi, Islam teolojisi, fenomenoloji, siyasetbilimi, sosyoloji,
antropoloji ve psikolojiye basvurarak usta bir sekilde kuruyor. 2002'de Fransa'da
basilan ve epey ilgi géren kitap 2005 Subat ayinda Ingilizce'ye de cevrildi ve
hemen konuyla ilgili bir "basyapit" olarak degerlendirilir oldu."

Rusen Cakir. .

"Bir yandan, bazi Filistinliler'canli bomba'oluyorlar ¢tinkli tizerinde kendi
uluslarini kurabilecekleri bir topraktan tahliye edildiklerini dustniyorlar. Fakat
dinyanin geri kalaninda -hem Musliman diinyada hem de artik Misliman bir
azinhi§i barindiran Bati'da- blyuk bir isyan ve asagilanma duygusunu uyandiran
ve cihat¢iigin mesrulasmasina yardim eden sey, geng Filistinlilerle Israil tanklarinin
ve flizelerinin ¢arpisma goruntisidir. Kimi durumlarda, gé¢cmen kdkenli bazi
Fransiz genclerinin ve Ingiliz 'Asyalllarin’ cihad'a kendilerini adamaya ikna
olmalarinin nedeni bu olabiliyor."

Ferhad Khosrokhavar



