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ONSOZ

Elinizdeki metin, giriste hakkinda oldukg¢a ayrintil bilgi ve-
rilecek olan Georges Dumézil’in 1925-1927 yillani arasinda
misafir 6gretim iiyesi olarak geldigi, istanbul Darii’l-Fiiniin
llahiyat Fakiiltesinde verdigi derslerden olugmaktadir.
Dumézil’in verdigi dersin Tiirkg¢eye cevrilmis hali olan ders
notlarinin el yazmasi, Istanbul Darul’fiin(in Talebe Cemiyeti
tarafindan Tdrih-i Edydn Dersleri Terciimesi adiyla teksir edile-
rek fasikiiller halinde talabelere verilmistir. Yaklasik on yila
yakindir elimizde olan bu metnin okunmasi daha 6nce tamam-
lanmigt. Ancak metin igindeki okunamayan yerlerin ¢ok sayida
olusu ve bazen on sayfayi bulan eksiklerin bulunmasi, bunlar1
tamamlayacak ikinci bir niisha arayis1 ihtiyacini dogurdu. So-
nunda ikinci bir niisha bulununca da, elimizdeki metnin asil
derslerin yarisina ancak karsilik geldigi goriildii. Bu ikinci niis-
ha, birincisinin noksan yerlerini tamamlamakta ve okunmayan
yerlerin bir kisminin okunmasi hususunda epey bir yardimi
olmasina ragmen, onda da onlarca sayfayr bulan bosluklar,
okunmas1 miimkiin olmayan yerler vardi. Simdiye kadar olan
aramalarda bir {iglincii niishanin bulunamayisi, dolayisiyla da
noksan yerleri tamamlama imkin olmadig1 igin; Dumézil’in
muhtemelen diinyada dinler tarihi formatindaki yegdne eseri
olan metnin elinizdeki haliyle yaymlanmasim1 zorunlu hale
getirdi.

Dolayisiyla elinizdeki metin, birbirini tamamlayan ancak
tamamlanamayan bosluklari bulunan iki farkli nusha kullanila-
rak hazirlandi. ilk olarak metin miimkiin oldugunca dogru
okunmaya ¢alisildi. Bu da, latinize halinin okunmasi ve yazma



12 » George DUMEZIL

iki niishadan bu okumanin takip edilmesiyle gergeklestirilmeye
calisildi. Metnin i¢inde okunamayan kelimeler, ciimleler ve
paragraflar [...s. 15(metnin sayfa numarasi)/17 okunamayan
yerin bulundugu satir sayisi]; okunan ancak dogru oldugundan
emin olunamayan kelimeler ise [?] seklinde gosterildi.

Bu is bittikten sonra, giiniimiiz okuyucusuna metni biraz
daha yaklastirmak, ancak orijinal halini de muhafaza etmek
maksadiyla tam bir sadelestirme olmamakla birlikte, yukarida
ifade edildigi gibi kismi latinize denilecek sekilde okuyucu
tarafindan bilinmedigi igin anlagilmayacag: diisiiniilen bazi
kelimelerin modern karsiliklari; bazilarinin da modern karsilig:
olmaksizin kullanildig1 sekil {izerinde degisiklikler yapilarak
(ahval=haller, evsaf=vasiflar gibi) metnin anlasilma diizeyi
arttirilmaya ¢alisildi. Ancak benzer kelimelerin hepsi bu sekilde
bir degisiklige tabii tutulmadi. Mesela, telakki etmek vb. kulla-
nimlar, bazen anlamak/kabul etmek seklinde degistirilmekle
birlikte bazen de (okuyucunun miisaade edin bunu da bilelim!
seklindeki siteminin hissedildigi zamanlarda) bu sekilde birak-
mak tercih edildi. Ayrica ilh=ve saire kullanimi1 zaman zaman
yanina anlamu ilave edilmis olsa da, boyle bir kullanimin harf
devriminden sonra da uzun bir miiddet devam etmesinden do-
lay1 agina olunmasi maksadiyla aynen birakildi.

Metnin sonuna, metinde tam olarak verilenler diginda bazen
yazariyla, bazen yalnizca isim olarak zikredilen kitaplarin in-
ternetin de yardimiyla tam bir kiinyesi verilmeye c¢aligilarak,
tespit edilenler kaynak¢a olmak iizere Kitabiyat bashg: altinda
toplandi. Miitercimlerin kitaplarin Tiirk¢esi olarak verdikleri
terciimelere olabildigince dokunulmadi. Cok olmamakla birlik-
te, zaman zaman daha dogru oldugu diisiiniilen sekilde gevirile-
ri tarafimizdan yeniden yapildi.

Elinizdeki ¢aligmanin bu hale gelisinde biiyiik emek harca-
yan, benimle beraber hem metnin ilk olarak okunmasinda hem
de karsilikhi olarak okumay1 sonuna kadar yapan kizim Feyza
Betiil’e, zaman zaman latinize halini Osmanlicasimi takip et-
memi saglamak i¢in okuyan oglum, Omer Faruk ve esim Se-
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vim’e katkilarindan dolay1 miitesekkirim. Ayrica iginden ¢ika-
madigimiz kelimler hususundaki yardimlarindan dolay: irfan
Ince, Siileyman Kaya ve Abdullah Aydinl beylere tesekkiir
etmek istiyorum.

Tarih-i Edydn Dersleri Terciimesinin kitap olarak yayin-
lanmasiyla Istanbul sonrasi hayatinda yirminci yiizyil dinler
tarihinin 6zellikle de karsilagtirmali Hint-Avrupa mitolojisinin
ve dil biliminin Ustad1 olacak olan geng bir akademisyenin
verdigi dersler, seksen bes yil sonra okuyucusuyla bulugmakta-
dir. Onun hem hala bilgi olarak Tiirkiye’deki dinler tarihi litera-
tiirline bir katki saglama hem de Tiirkiye’deki Dinler Tarihi
¢aligmalarinin tarihindeki 6nemli bir kayip halkayi tamamlama
agisindan 6nemli bir islev gorecegini diisiiniiyorum.

Fuat AYDIN
Sakarya-2012






GEORGES DUMEZIL,

HAYATI-ESERLERI, DINLER TARIHINDEKI YERI
VE TARIHI EDYAN DERSLERI TERCUMESI"

GIRIS

1924°de kurulan flahiyat Fakiiltesine kadar, 1874’de Darii’l-
fiintin-1 Sultani’nin Edebiyat Fakiiltesinde Tarih-i Umumi ve
IIm-i Esatiri Evvelin adiyla verilen dersle baslatilabilecek olan
dinler tarihi egitimi, hem 1900’de agilan Darii’l-FiinGin-1 Saha-
ne’nin Ulim-i Aliye Subesinde ve 1908°deki yeni adiyla Istan-
bul Dérii’l-Fiintin’un Ulim-i Seriyye subesinde' hem de medre-
selerin 1slah1 sirasinda kurulan ve 1918’den itibaren Siileyma-
niye Medresesi olarak varligini devam ettiren Medresetii’l-
Miitehassisin’de nispeten farkli adlar altinda olmak iizere yer
almay siirdiirmiigtiir’.

* Bu yaz, esas olarak Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan
diizenlenen 18-19 Kasim 2009 tarihinde diizenlenen Dari’l-fiiniin Sem-
pozyumun’da “Darii’l-fiinin’un Ik Akademisyen Dinler Tarihgisi” bagl-
g1yla sunulmus olan tebligdir. Dogrudan Dumézil ve Tarih-i Edydn Ders-
leri Terciimesiyle alakall oldugundan, derslerin yaymna hazirlanmasindan
sonra boyle bir girise ihtiyag goriildiigiinden gozden gegirilerek buraya
konulmustur.

' Bu sube, biraz sonra bahsedilecek olan, Medresetii’l-miitehassisin’in agil-
masl iizerine kendisine gerek kalmadig1 gerekcesiyle kapatilir. Bkz. Halis
Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, DEM Yaynlari, istanbul 2004, s. 65.

2 Dari’l-fiindin llahiyat Fakiiltesi 6ncesi okutulan dinler tarihi derleri,
bunlarin isimleri, okutan hocalar1 ve dinler tarihiyle alakali kitaplar kale-
me alan kimseler hakkinda bkz. Cengiz Batuk, “Tiirkiye’de Dinler Tarihi
Calismalarinin Tarihsel Seyri”, Din Bilimleri Dergisi, IX (2009), I, 5.73-
74; Ali Arslan, Ddrii fimindan Universiteye, Kitapevi, Istanbul 1995;
Mehmet Ali Ayni, Dariilfiiniin Tarihi, yayma hazirlayan Aykut
Kazancigil, Kitabevi, Istanbul 2007.
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1924’ de, yiiksek din miitehassis1 yetistirmek maksadiyla Is-
tanbul Darii’l-Fiiniin’nunda acilmasi Kararlagtirilan [lahiyat
Fakiiltesinin programinda da diger dinlerin egitimi Tarih-i
Edyan adiyla yerini alir. Ancak bu dersi vermek iizere, temel
egitim, filoloji ve dinler tarihi almis olan bir Fransiz’in Georges
Dumézil’in ¢agrilmasi, s6z konusu dersin kendisinden &nce
¢esitli kurumlarda okutulan dersten farkli olacaginin bir isareti-
dir. Ciinkii bu tarihten 6nce dinler tarihi okutan ya da konuyla
alakali metin kaleme alanlarin hemen hemen hig biri, meslekten
dinler tarihgisi degildir. Bu, onceki dinler tarihi 6gretim ve
caligmalarin higbir kiymeti haiz olmadigini1 degil, fakat burada
verilecek olan dersin oncekinden kiilli olarak farkh olacag-
n1/oldugunu sdylemektir. Tebligin ileriki kisimlarinda, bu fark-
liliktan kastimizin ne oldugu daha agik bir hale gelecektir.

Dari’l-Fiiniin ilk akademisyen dinler tarihgisi ve Tarih-i
Edyan Dersleri Terciimesini konu edinecek olan bu yazi iki ana
boliimden olusacaktir: ilk olarak Dumézil’in, yalmzca Istan-
bul’a gelisi oncesi ve buradaki degil 6zet bir sekilde olsa da
6liimiine kadar ki hayat: ele alinarak, énemli eserlerinden bir
kismu zikredilecek ve son olarak da modern donem din ¢aligma-
larindaki yeri gosterilmeye ¢alisilacaktir. Ikinci olarak ise,
Dumézil’in Darii’l-Fiinin Ilahiyat Fakiiltesi’nde 1926-1927
yillar1 arasinda vermis oldugu ders notlarindan olusan Tarih-i
edydn Dersleri adh (ehli arasinda bilinmeyen® bilenlerin de

3 brahim Siimer tarafindan hazirlanan “Tiirkiye' deki Akademisyen Dinler
Tarihgilerin Bibliyografyasi”, AU. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, A01FD Cilt
XL/LL(2002) Say1 1s. 187-229’da, ders notlarimi bir kenara birakin
Georges Dumézil’in ad1 hig zikredilmez; Sinasi Giindiiz tarafindan kaleme
alman ve Tirkiye’deki Dinler tarihi ¢aligmalarinin seyrini anlatan “From
Apology to Phenomenology: The curren state of The studies of the
History of Religions in Turkey”, Change and Essence: Dialectical
Relations Between Change and Contunity in the Turkish Intellectual, The
council for research in values and Philosophy, Washington 2005, s. 25-43
adli yazida da, ne Dumézi’den ne verdigi derslerden ve de ders notlarinin
varligina dair herhangi bir séz yoktur. Cengiz Batuk tarafindan kaleme
alman “Tiirkiye’de Dinler Tarihi Caligmalarinin Tarihsel Seyri”, Din
Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi,IX (2009), say:: 1, s.71-97, makale-
si de, Dumézil ve Tiirkiye’de faaliyetleri hakkinda nispeten daha detayli
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yalnizca ismen bildikleri*) metnin tamtimi yapilacak ve bunlar-
dan hareketle Dumézil’in s6z konusu dénemde nasil bir dinler
tarihi anlayigina sahip oldugu, zaman zaman birinci kisimda yer
verilen istanbul sonrasi dinler tarihi ¢alismalarindaki yéntemi
ve yasadig1 degisiklere atiflarla gosterileccktir.

Georges Dumézil Hayati ve Eserleri

Georges Dumézil, Paris’te 4 Mart 1898’de dogdu. Daha ye-
di-sekiz yasindayken, kendisine Almanca 6gretmeye baglayan
babasinin ona Niehbuhr’un Herakles’in ve Argonat’in yolcu-
luklarin1 ¢ok basit bir sekilde anlatan Almanca ve Fransizca
¢evirisinin yan yana yer aldig1 bir metin getirmesiyle, 6mriiniin
biiyiik kismini aragtirmaya adadig1 mitolojiye olan ilgisi/iliskisi
baslad1.’.

Neufchéteau koleji, Troyes ve Tarbes lisclerinde okuduktan
sonra, saygin Paris Louis-le-Grande Lisesine devam etti. Lise
yillarinda ilgisinin mitolojiden dilbilimine kaydigim1 soyler.
Troyes’de Italyanca ve Yunanca 6grencn Dumézil, ilk olarak
burada Sanskrit¢eyle ilgilenmeye basladi. Louis-le-Grande
Lisesi’nde Sanskritce gevireler yapti ve bunlardan birkag tanesi,
ogluyla birlikte okudugu filolog ve modern semantigin kurucu-
su kabul edilen Michel Bréal tarafindan diizeltildi; ayrica ona
ihtiyag duydugu Sanskritce-ingilizce bir s6zliik verdigi gibi dil
bilim konusunda kimi takip ectmesi gercktigini soyleyerek

bilgi vermekle birlikte o da, ders notlarimin varligina yénelik herhangi bir
atifta bulunmaz. Batuk tarafindan ¢nce Tiirkiye'de Dinler Tarihi, Diinii,
Bugtinii ve Gelecegi Sempozyumu (Ankara: 4-6 Arahk 2009)’da
“Georges Dumézil’in Kafkas Mitolojisi Arastirmas: ve Tiirk Dinler Tari-
hi” bashigiyla teblig olarak sundugu ve “Georges Dumézil ve Tiirk Dinler
Tarihindeki Yeri” adiyla Ondokuz Mayts Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2010, Say1:28, ss.87-111d yayinladig: makalesinde de bu ders
notlarinin varligina dair herhangi bir bilgi yer almaz.

* Bkz Galip Atasagun, “Tiirkiye’de Dinler Tarihi Cahsmalar1”, Sel¢uk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, No: 20, s. 10.

5 Didier Eribon, Georges Dumézil fle Konusmalar, Tiirkgesi Ismail
Yerguz, Sinatle Yaynlari, Istanbul1998, s. 30-31.
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Antoine Meillet’i tavsiye etti®. Babasinin gorevi sebebiyle, lise
egitiminin bir kismin1 siirdiirdiigii Tarbes’te Bask diline merak
sardl. Babasinin geri ¢agrilmasi {izerine Paris’e geri dondii ve
Aydmlanminin elestirel ruhu ve sekiiler deger yargilariyla egi-
tilmis bir 6gretmen grubu yetistirmek i¢in kurulan ve sonra elit
bir kurum haline gelen Ulm sokagindaki Ecole Normale
Supérieure’e girdi ve burada 1914 felsefe ve 1915°de hazirlik
siniflarim okuduktan sonra, Fransizca, Tarih ve Latince imti-
hanlarindaki basarisiyla birinci olarak 1916 yilinda, Ecole
Normale Supérieure (ENS) kaydim yaptirdi’. Burada, Michel
Bréal tarafindan Fransizcaya gevrilen Franz Bopp’un Diction-
naier étymologique du Latin adl eseriyle tanisti. Askere alin-
masina® yol agan birinci diinya savasinin ¢ikmasiyla, saliveril-
digi 1919 yilina kadar ¢aligmalarina ara veren Dumézil, Kasim
1919’da edebiyat agrejesi olduktan sonra, Ekim 1920°ye kadar
O6gretmenlik  yaptigi  Fransa’nmin  kuzeyindeki Beauvais
Lycée’ine profesor olarak atandi. Bir ortadgretim hocaligini
kaldiramayan Dumézil, zamanin 6nde gelen tarihsel linguisti-
nin, Antoine Meillet’in goézetiminde, Festin d’immortalite:
Etude de mythologie compare indo-eurapéenne/Oliimsiizliik
Bayrami: Karsilastirmali Hint-Avrupa Mitolojisi Hakkinda Bir
Calisma adl1 doctarat d’état galismasina daha ¢ok zaman ayir-
mak igin ayrildi. 1921°de Varsova Universitesi’nde Fransizca
okutmani olarak gorevlendirilinceye kadar 6zel dersler vererek,
olenler i¢cin dikilen anitlarin agilisinda yapilan konusmalar ka-
leme alarak ve bagka bir takim kiigiik islerin yani sira Fransiz
disisleriyle baglantili olarak kurulacak bir gazetenin Paris mu-
habirligini yaparak hayatini kazanmakta ve bu arada da tezini
de yavas yavas sekillendirmekteydi’.

6 Eribon, a.g.e., s. 31

7 Eribon, a.g.e., s. 32. Ecole Normale Supérieure ve buradaki egitim tarzi
hakkinda bkz. http://en.wikipedia.org/wiki/Ecole_Normale_Supérieure,
31.10.2009.

8 Askerlik sirasinda neler yaptigi ve nerelerde bulunduguna dair bkz.
Eribon, a.g.e., s. 35-40.

° Eribon, a.g.e., s. 42-43,
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[k kez Paris’ten ayrilmanmin sikintisiyla alt1 ay kadar kaldig
Varsova Universitesi’ndeki goérevinden istifade ederek 1921
yazinda tekrar Paris’e doéndii. Burada ii¢ yillik bir doktora bursu
buldu. Ona goére, burs ¢ok fazla olmayan ancak iyi kotii gegin-
mesini miimkiin kilacak bir miktardir. Bu arada yine, bir Rus
goemenin Japoncadan Fransizcaya yaptii gevirileri diizeltmek
gibi kiiciik isler yapmayi da siirdiirdii. Ayn1 zamanda yazmaya
baslayan Dumézil, 1923’iin sonunda tezini hazir hale getirdi;
Guimet miizesi tarafindan basilmasi {istlenilen, yirminci yiizy1-
lin 6nde gelen kariyerlerinden birinin baglangicina isaret eden
tezini 1924’de savundu'®. Bu ¢ahismasinda hedefi, Hint-Avrupa
halklarinin kutsal i¢ecek mitolojisini yeniden olusturmak ve
bunun batida Tanrilara 6liimsiizlik bahseden amrosia kutsal
icecegi ile aym oldugunu gostermekti''.

Bu arada Collége de France'da Hindistan dilleri ¢aligan fi-
lolog Jules Bloch’in Sanskrit¢e derslerine ve Dogu dillerinde de
Paul Boyer’in Rusga derslerine devam etti'”.

1925 yilin**da Madelein Legrand ile evlenen Dumézil, aci-
len bir ise ihtiyaci olmasindan, kendi ifadesiyle “garesizlik-
ten”!* dolay1 Jean Marx adindaki arkadaginin, Istanbul Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesinde bir dinler tarihi kiirsiisii kurmasi
fikrini kabul eder. Boyle bir kiirsiiniin kurulmasini, Dumézil’e
gore, Atatiirk’e dini devletten ayirma hususunda buna benzer
kiirsiilerin Fransa’da 6nemli fonksiyonlar icra ettiginin sdylen-
mis olmasi miimkiin kilmistir'’. Ancak Dumézil, Atatiirk’iin
dini devletten ayirma tesebbiisiine en hassas, en alingan din

10 “Georges Dumézil”, ERE; Eribon, a.g.e., s. 44.

! John Lechte, Fifty Key Contemporary Thinkers: From Structuralism
toPostmodemity, (Florence, USA: Routledge, 1994),

12 Eribon, ag.e.,s. 44.
13 Eribon, age.,s. 44.
! Eribon, a.g.e., s. 52.

1 “Mustafa Kemal yeniden hayat verdigi iilkesinde devleti bir din devleti
olmaktan ¢ikarmak istiyordu ve ona Fransa’da dinler tarihi kiirsiilerinin
buna benzer bir girisimde 6nemli islevleri yerine getirdigi s6ylenmigti”.
Eribon, a.g.e., s. 48.
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adamlarinin bile alinmadiklari, giicenmediklerini; ayrica kendi-
sinin de verdigi derslerde kesinlikle ‘kitap dinlerine’ de girme-
digini séylerl6.

Esiyle teklifi hemen kabul ederler ve 1925°de Noel’den kisa
bir siire 6nce Marsilya’dan gemiyle Istanbul’a gelirler. Univer-
siteyle tiger yillik iki s6zlesme yapan Dumézil, bunun iki yilim
Ilahiyat Fakiiltesinde, geri kalan kismim iglerini ayarlayarak
gectigini s6yledigi Edebiyat Fakiiltesinde tamamlar.

Mehmet Ali Ayni’nin Ddrii’l-Fiiniin Tarihi kitabinda yer
verilen “tedris heyetleri” listesinden Dumézil, hem Edebiyat
Fakiiltesi hem de Ilahiyat Fakiiltesi heyet-i tedrisinde dinler
tarihi hocas: olarak gosterilir. Ilahiyat fakiiltesinde iki y1l bo-
yunca verdigi tarih-i edyan dersleriyle alakali olarak elimizde
derste tutulmus olan notlarinin basilmis hali oldugu halde, ede-
biyat fakiiltesi donemiyle alakali olarak son zamanlara kadar
herhangi bir bilgiye sahip olmadigimiz gibi, Eribon tarafindan
kendisiyle yapilan uzun sdylesinin hi¢bir yerinde orada ne
okuttuguna dair bir bilgi yer almaz. Ancak Kasim 2009 tarihli
olarak Belkis Halim Vassaf“in Defterinden Dumézil’in Sosyoloji
Ders Notlari"" adli kitap Dumézil’in lahiyat Fakiiltesi sonra-

16 Eribon, a.g.e, s. 48; soz konusu kiirsiiniin Atatiirk’iin sekiilerlesme
siyasetinin miimkiin kildig1 bir sey oldugu hususunda bkz John Lechte,
Fifty Key Contemporary Thinkers: From Structuralism to Postmodernity,
(Florence, USA: Routledge, 1994),

1" Belkis Halim Vassaf'n Not Defterinden Dumézil’in Sosyoloji Dersi
Notlari, Hazirlayan Giindiiz Vassaf, Bogazigi Universitesi Yayinevi,
Istanbul 2009. Bu kitap, bir Universite yayini olmasina, iginde taninmig
akademisyenlerin yazilarinin bulunmasina ragmen kendi igindeki yazilarin
birbirlerinden haberi yok gibi goriiniiyor. Metnin hazirlanmasi sorumlulu-
gunu iistlenen Ali Akay, Tiirkiye’nin taninmis bir sosyologu. Ancak On-
stizde yer alan Giindiiz Vassaf’in yayina hazirlanan bu metnin “sosyoloji-
nin kurucularindan Geroges Dumézil’in tutuldugundan elli yil sonra...”
ifadesi onun hemen yazisinin yan1 basinda yer alir. Belkis Halim, hatira-
tinda Cumhuriyetin kurulmasiyla flahiyat Fakiiltesinin kapatilmasindan
s6z eder ve bununla ilgili ne bir dip not ne de bagka bir agiklama yer alir.
Ali Akay’in kendisi kaynak gostermeksizin Dumézil’in Istanbul’a geldi-
gini ve sosyoloji dersleri verdigini, Mustafa Kemal tarafindan davet edilen
Dumézil’in Ilahiyat Fakiiltesine ¢agrildigim1 ancak 6nce bunu kabul etme-
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sinda Edebiyat fakiiltesi Felsefe boliimii 6grencilerine 1929 yili
boyunca Igtimaiyat dersini verdigini g('jsterirls. Bu son bilgiye
ragmen, 1927-29 ve 1930-31 yillar1 arasinda ne yaptigi, yine
belirsiz kalmaktadir. Giindiiz Vassaf tarafindan yaymnlanan
Annem Belkis adl kitapta Belkis Hanim, Darii’l-Fiiniin giinleri-
ni anlatirken “Cumhuriyetten sonra Ilahiyat Fakiiltesi kapandi-
gindan Fransa’dan gelen dinler tarihi profesérii Dumézil de, din
tarihi derslerini bize veriyordu”'® ifadesi de, kendi iginde barin-
dirdigi (Dari’l-Fiinfin flahiyat Fakiiltesinin Cumbhuriyetten
sonra kapatilmasi gibi) tutarsizliklar bir yana, Dumézil’in bura-
da dinler tarihi dersini devam ettirdigini s6yliiyor. Belkis Ha-
lim’in bu nakli Ayni’nin hem Edebiyat hem de Ilahiyat Fakiilte-
leri heyet-i tedrisiyyesi iginde Dumézil’in dinler tarihi miiderri-
si olarak yer almasim anlagilir kilmaktadir. Ancak bu yine de
¢ok dogru imig gibi goriinmiiyor, zira Ilahiyat Fakiiltesi’nin
yani sira Edebiyat fakiiltesi programlarinda tarih-i edyan bir
ders olarak yer almamaktadir. Belkis hamimin Dumézil’in
Edebiyat Fakiiltesi felsefe boliinde din tarihi dersini verdigini
teyid eden bir bagka bilgi de Vehbi Eralp’tan gelmektedir.
Arslan Yanardag’in kendisiyle yaptig1 s6yleside, bir yil devam
ettigi Istanbul Universitesin’de Dumézil’in verdigi din tarihi
dersinin g¢evirisini yaptigin1 séylemektedir. Eralp’in yaptigi bu
geviriler Dumézil’in Ilahiyat Fakiiltesindeki verdigi dersle ala-
kali olamayacagina gore, ¢iinkii bu ¢evirmenlerin ilkinin Meh-

digini, fakat daha sonra Sosyoloji dersleri vermek i¢in Istanbul’a geldigini
soyler; sanki bunlar1 kendisi sdylememis gibi, 7-8 sayfa sonra, Eribon’un
Dumézil ile yaptig1 sdylesilerin Tiirk¢e gevirisin kullanarak, metinde yer
alan Dumézil’in Atatiirk’iin “devleti bir din devleti olmaktan gikarmak
istiyordu” ifadesini “vatam kutsaldan anndiomak istiyordu” seklinde anlar
ve Dumézil’in bu maksatla Istanbul Universitesi Dinler Tarihi, Miisliiman
flahiyat Kiirsiisiine ¢agrildigin1 sdyler. Biitiin bunlar, Bogazici Universite-
si Yayinevi olarak gikartilan ve yayinlanacak hale gelinceye kadar, tesek-
kiir kisminda zikredilen yedi sekiz kiginin emegiyle hazirlanmig bir metin
i¢in yakigik alir seyler olmasa gerektir.

8 Belkis Halim Vassaf’n..., s.

' Giindiiz Vassaf, Annem Belkis, iletisim Yayinlari, Istanbul 200°den
nakleden Giindiiz, “Ons6z”, Belkis Halim Vassaf’in... s. 4.

0By programlar i¢inbkz. Ayni, a.g.e., s. 66-67; Arslan, a.g.e., 81, 131-132.
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met Ali Ayni ve ikincisinin Omer Hilmi Bey oldugu kesin ol-
dugundan, ancak Edebiyat Fakiiltesinde verdigi ve Belkis Ha-
nim ve Vehbi Eralp’in soyledigi Felsefe Boliimii’'ndeki din
tarihi dersinin gevirisi olmas1 daha miimkiindiir".

Bu alt1 yillik Tiirkiye dénemi boyunca, Dumézil buradaki
egitiminin yam sira, hem Ddrii’l-Fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi’nde makaleler yayinladi hem de, tatillerde gittigi Fransa’da
bazilarina daha once basladigi ve tamamladigi metinler yayn-
lamay1 siirdiirdi®’. Bu yazilarin yayimnlandig1 zaman, en azindan
1926-27 yilinda, konusmaya baglamis olsa bile (giinkii Ilahiyat
fakiiltesindeki ilk dersinde birka¢ ay i¢inde talebeyle Tiirkge
konusmay1 umdugunu soyliiyor’?) metin kaleme alacak kadar
Tiirkgeyi 6grendigini sdylemek miimkiin g(‘izﬁkmﬁyox'23. Muh-
temelen ders notlarinda ve makalelerinde oldugu gibi, baska
hocalar bu metinleri Fransizcadan Tiirk¢eye ¢evirmis olmalilar.

* Bu konudaki kaynaklar igin bkz. 23 nolu dipnot.

2! Dumézil’in hem Dariy’l-fiiniin ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde hem de
Tiirk Antropoloji Mecmuasinda makaleleri yaymlanir. “Vurma Altinin
Beynelmilel Eski Bir Ismine Dair Bir Tekrir", Tiirk Antropoloji Mecmua-
s1, No:2, Mart 1926, ss. 25- 31; “Sibirya Hikayelerinde 'Mani' Dininin Bir
Tesiri", “Baz1 Esassiz Katliamlara Dair”, Tirk Antropoloji Mecmuasi,
No:4, Mart 1927, ss.36-44. Bunlar i¢in bkz. Cengiz Batuk, a.g.m., s. 79-
80. Mesela bu dénemde Le probléme des Centaures’u yayinlar.

2 Dumézil, Tarih-i Edydn Dersleri Terciimesi, s. 3.

3 Daha asagida zikredilen, Belkis Halim’in Dumézil’in Edebiyat fakiilte-
sindeki dénemiyle ilgili hatiratinda yer alan, onun miitercim kullanmay1
siirdiirdiigii ifadesi de bunu teyit eder gibi gériiniiyor. Vehbi Eralp, kendi-
sinin 1927-28 yilinda Istanbul Universitesin’de okudugunu ve burada,
Dumezil’in derslerine devam ettigini ve kendisine, Yahya Kemal’in Kendi
Gok Kubbemiz adh kitabimi verdigini ve onun “Siilleymaniye’de Bayram
Sabahi” siirini Tiirk¢ceye ¢ok iyi bir sekilde gevirdigini sdyliiyor.
http://www.sosyalistarsiv.com/felsefe/2034-yazko-felsefe-yazilari-ii.html
Bu iki bilgi, Dumezil’in belki konusamamakla birlikte Tiirk¢e’yi geviri
yapilabilecek kadar gramerini iyi 6grendigi seklinde telif edilebilir. Ancak
bagka bir yerde de sdyledigimiz gibi, Dumézil’in Tiirkiye’ye gelis tarihi-
nin 1925 olmasina ragmen Eralp’in 1926 oldugunu sdylemesi gibi konula-
rin hakkindaki muhtemel yanlighk géz oniine bulunduruldugunda, onun
Tiirkgeyi geviri yapabilecek kadar iyi bildigi soziine biraz ihtiayth yak-
lasmak gerektigini sdylenebilir.
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Zamanla, konusma akicilifi azalmis olsa da, Dumeézil Tiirkge-
nin en az kotii konustugu dillerden biri oldugunu séyler®.

Hayatin en giizel giinlerini gegirdigini sdyledigi Tiirkiye do-
neminin onun i¢in énemli bir yam da, Osetleri ararken once
Cerkezleri ve daha sonra bunlardan bir grup olan Ubihleri bul-
mus olmasidir. Bu, onun Kafkas dilleri hakkinda baslayan ve
daha sonra devam eden ¢alismalarinin baslangici olur. 1927°de
karsilastig1 Kafkasyalilarla 1929, 1930, 1931°de Sapanca Kirpi-
nar’daki koylere gider ve Istanbul’da ¢ok sayida Kafkasyaliyla
gﬁrﬁsﬁrzs. Buradan ve daha sonra 6zellikle Ubihlerle ilgili elde
ettigi bilgileri yaymlar?®. Dumézil, bu konu baglaminda olmak
lizere 1954 yilindan itibaren 1972 yilina kadar hemen hemen
her yaz olarak Tiirkiye’ye, Manyas’taki Hac1 Osman ve Haci
Yakup koylerine gelir gider”’. Kafkas halklarimn dil, mitoloji
ve kiiltiirleriyle ilgilenmeyle yetinmeyen Dumeézil, Cerkez,
Giircii, Laz dillerini ve lehgelerini; Avar, Cegen ve Ingus dille-
riyle lehgelerini, Abhaz ve Ubih dillerini de d3renir®®.

Tiirkiye’deki sozlesmesinin 1931 yilinda bitmesi iizerine,
Iskandinavya dillerini 6grendigi Uppsala Universitesine Fran-
sizca Ogretmenligi yapmak tlizere gitti. Burada iki yil kaldi
Buradan doniisiinde®® Ecole des Hautes Etudes’in din seksiyo-

24 Bkz. Eribon, a.g.e.,s.76.

3 Kafkaslarla alakal olarak yaptig: ¢alismalardan biri Musa Yasar Sag-
lam tarafindan Kafkas Halklar1 Mitoloji, adiyla gevrilerek Ayrag yayinlari,
Mayis 2007°de yayinlanir.

26 Ubih dili ile ilgili yaynlar1 ve onlarla iliskileri igin bkz. Eribon, a.g.e.,
s. 51-52.

27 Eriban, a.g.e., s. 73. 75. Bu tarihten sonra, doktorlar: kalp probleminden
dolayr artik gelmesine izin vermezler. Bu koéyler geldigine dair bkz. A.
Sumru Ozsoy, “Geogres Dumézil ve Kafkas Dilleri Calismalarr”, Belkis
Halim Vassafn..., s. 30.

2 Aka, a.g.m., s. 15.

29 isve¢ doniisiinden kisa bir siire sonra, genglik donemi bir arkadasinin
aracihigiyla mason locasina kaydolur. Dumézil, mason locasina kaydolma
gerekgesini, “Iskog” denen bir 6rgiitin muhtemel Kelt kusag hakkinda
diisiinmekte oldugunu, bunu s6z konusu arkadagina zaman zaman anlatti-
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nuna atand1 ve Sylvain Lévi’nin ¢abalariyla ilk adi “Kargilas-
tirmali Mitoloji” ve daha sonra “Hint-Avrupa” olarak diizeltilen
boliimiin arastirma miidiirliigiinii getirildi. Burada galisirken de,
kurumda bogalan bir kadroya atandi. Buradayken iki yil Dogu
Dilleri béliimiinde Cince derslerini takip etti. 1939 Haziran’ina
kadar Ecole des Hautes Etudes’de ders verdi.

Ekim 1937°de Flamen-Brahman™ sorununu yeniden aldi ve
1937-38 ders yil1 baginda, o zaman kadar fark etmedigi bir seyin
kesin olarak farkina vardi. Bu, daha sonra nispeten biraz ayrintili
bir sekilde kendisinden bahsedecegimiz, Hint-Avrupa toplum
yapisinin tiglii: Hakimiyet/hukuk, savag ve iiretim, bu iigliiniin
hem tanrilar tarafindan hem de toplumsal ayirim tarafindan tem-
sil edildigi bir yapilanmaya sahip olmalartydr’'. Dumézil 6mrii-
niin kalan kismini, Hint-Avrupa kategorisi iginde yer aldig1 kabul
edilen milletlerin kadim toplum yapilarinda bu iiglii yapiyla ilgili
sonuglar gikarmaktan bagka bir sey yapmadigim soyler*>.

1939°da Ikinci diinya savasinin gikmasiyla tekrar askere ali-
nir ve 1940°da Tiirk ordusuyla irtibat kurma goreviyle bir kez
daha Tirkiye’ye gelir. Eyliil 1940’a kadar Ankara’da kalir.
Artik kendisinin yapacak bir seyi kalmadigim fark edince Pa-
ris’e geri d6éner. 1940’ta Ecole des Hautes Etudes’deki dersleri-
ne yeniden baglar. Ancak buradaki gérevi, 1941°de Isveg donii-
st girdigi masonluk, Vichy’nin biitiin masonlar egitim ve ka-
mu gorevlerinden uzaklagtirma g¢abasindan dolay: askiya alinir
ve 1943’de yeniden ders vermeye baslar; 1968’deki emekliligi-
ne kadar burada ders vermeyi siirdiiriir.

1949°da Collége de France’daki Hint-Avrupa Medeniyeti bo-
liimiine tayin edildi. Bu tarihten sonra, hem Collége de France’da
hem de Ecole des Hautes Etudes’de konusmalar yaparak ikili bir

ginda mason oldugunu bildigi arkadasimin daveti iizerine oldugunu ve
birkag yil siirdiigiinii, soyler. Eribon, a.g.e., s. 64.

30 Flamen-Brahman, Annales du musée Guimet, petit collection, Paris 1935.

3! Dumézil bu kesfini, “La Préhistoire des flamines majeurs”, Revue
d’histoire des religions, CVIIL, 193, s. 188-220 adli makalede ele alir.

32 Eribon, a.g.e., s. 56.
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hizmet verdi. Colléege de France sec¢ilmeden 6nce, Dogu Dilleri
Okulunda birkag yil klasik Ermenice dersi verdi®’. 1952°de sii-
rekli olarak istedigi Kecuva dilini 6grenmek igin Peru adalarina,
Cuzca’ya gitti. Alt1 ay kaldign Peru’da bu dilin Tirk¢eye ¢ok
- yakin benzerliginin oldugunu kesfetti. Ancak bu kanaatini, Tiir-
kologlarin paylasmadigimi soyler**.

Peru Lima Universitesi (1955) ve Los Angeles Kaliforniya
Universitesi’nde (1971) iig yillik ziyaret¢i profesorliikler digin-
da Collége de France’daki gorevini, 1968’deki emekliligine
kadar siirdiirdii. Collége de France’te ders vermeyi biraktiktan
sonra alt1 ayligina Princeton’a, daha sonra Eliade’nin davetiyle
Chicago’ya ve bir 6gretim dénemi igin Los Angeles’a olmak
tizer li¢ yil {ist iiste (1968-1971) ders vermeye (bunlar karsili-
ginda Collége de France’daki birinci emekliligine ilave olarak
ikinci bir emeklilik elde etti) Amerika’ya gitti. 1964°de Istanbul
Universitesi tarafindan kendisine “fahri doktora” unvaninin
verildigi Tiirkiye’ye son kez olmak {izere 1972’de geldi. Ame-
rika’dan sonra Meksika Universitesi’yle ve bir sonraki yil i¢in
de Montréal Universitesiyle kontrat yapt.. Ancak doktoru, bi-
rincisini yiiksekligi 6tekini ise sicakligi nedeniyle yasakladi.

1979°da Académie Frangais’e se¢ildi ve giris toplantisindaki
konusmayi Claude Lévi-Strauss yapti. 1986 yilinda gegirdigi
yogun bir kalp krizi sonunda vefat etti. Boylece, Max Miiller ve
takipgilerinin adin1 kotiiye e¢ikardigi karsilastirmali mitoloji
sahasi, son yiizyilin yetistirdigi en ciddi savunucusunu kaybet-
mis oldu. Uppsala Universitesinden (1955), istanbul Universi-
tesi'nden (1964), de Bern’den (1969), de Liége’den (1979)
fahri doktora almig olan Dumézil su onursal sifatlara da sahip-
tirr de I’Académie royale de Belgique (1958), II est
docteur honoris causades Universités d’Uppsala (1955),
d’Istanbul (1964), de Berne (1969), de Li¢ge (1979), membre
associé, membre correspondant de 1’Académie des Sciences de

3 Eribon, a.g.e., s. 65.

34 Keguva dili ve Tiirkge benzerligi hakkindaki kanaatleri igin bkz. Eribon,
ag.e.,s. 69-70.
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Vienne (1968), membre de 1’Académie des Inscriptions et
belles lettres de Paris (1970), Honorary Member of The Royal
Irish Academy, Section of Polite Literature and Antiquities
(1974), Honorary Fellow of the Royal Anthropological Institute
of Great Britain and Ireland (1974).

88 yillik uzun yasami1 hemen hemen her yilina bir kitap dii-
secek sekilde, -Onemlilerini kisaca zikredecegimiz- yetmis bes
kitap, yiizlerce makale ve kendisine y6neltilen elestirilere ceva-
bi yazilar kaleme ald1.

Dumézil’in Eserleri

Burada Dumézil’in biitiin ¢aligmalar1 degil, yalnizca dinler
tarihini ilgilendirenler, onlar iginden de ana g¢alismalar: olarak
kabul edilenler zikredilecektir. Oteki ¢alismalar1 ozellikle de
Ubihge hakkinda olanlar igin, yukarida dipnotta zikredilen A.
Sumru Ozsoy’'un makalesinin sonunda verdigi kaynakcaya
bakilabilir.

1. Dumézil, Georges, Le festin d’immortalité: Etude de
mythologie comparée indo-européenne. Paris, 1924. Bu Kkitap,
Dumézil’in doktora tezinin yaymlanmig halidir.

20 s , Georges, Mythes et dieux des Germains: Essai
d’interprétation comparative. Paris, 1939. Bu kitap, Dumézil’in
ticlii ideolojinin ilk sistematik ifadesini igerir.

3t , Georges, Jupiter-Maris-Quirinus I: Essai sur la
conception indo-européenne de la société et sur les origins de
Rome. Paris, 1941.

4. il , Georges, Les dieux des indo-européens. Paris,
1952. Bu kltap, Dumézil’in ylizyilin ortasinda ortaya koydugu
ticlii yapilanma modelinin en kapsamli anlatisini igerir.

50 ciiiiinnn. , Georges, Aspects de la fonction guerriére chez
les indoeuropéens. Paris, 1956. John Lindow, Alan Toth,
Francis Charat, and Georges Gopen tarafindan Gods of the
ancient Northmen (Berkeley, Calif, 1973) adiyla Ingilizceye
cevrildi.
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6. .ioenenen. , Georges, L'idéologic tripartie des indo-
européens. Brussels, Belgium, 1958. Bu monografi, Dumézil’in
temel diisiincelerine en iyi girisi olusturan kitabidur.

Tooveinnnnn , Georges, La religion romaine archaique, avec
un appendice sur la religion des Etrusques. Paris, 1966. Philipp
Krapp tarafindan gevrildi ve Archaic Roman Religion (Chicago,
1970) adiyla yayinlandi.

8. v , Georges, Mythe et épopée 1: L’idéologie des
trois fonctions dans les épopées des peuples indo-européens.
Paris, 1968. Bu Hint-Avrupa destanlarinda ti¢lii ideolojinin
nasil tezahiir ettigini ele alan kitap serisinin birinci cildidir. Bu
kitabin Tiirkge cevirisi i¢in bkz. Tiirk¢e’de Dumézil, 8.md.

9. v , Georges, Heur et malheur du guerriére: Aspects
mythiques de la fonction guerriére chez les indo-européens.
Paris, 1969. AIlf Hiltebeitel tarafindan The Destiny of the
Warrior (Chicago, 1970) adiyla ¢evrildi ve yayinland.

10. .......... , Georges, Mythe et épopée II: Types épiques
indo-européens: un héros, un sorcier, un roi. Paris, 1971. Bi-
rinci Boliim Jaan Puhvel and David Weeks tarafindan The
Stakes of the Warrior (Berkeley, Calif., 1983); Ikinci kisim,
Jaan Puhvel and David Weeks tarfindan The Plight of a
Sorcerer (Berkeley, 1986); Ucgiincii kisim ise, Alf Hiltebeitel
tarafindan The Destiny of a King (Chicago, 1973) adlariyla
cevrilerek yayinlandi.

1. ... , Georges, Mythe et épopée III: Histoires
romaines. Paris, 1973. Antoinette Aronowicz and Josette
Bryson tarafindan su adla ¢evrildi ve yaynlandi: Camillus: A
Study of Indo-European Religion as Roman History. (Berkeley,
Calif., 1980).

Tiirk¢e’de Dumézil

1.Georges Dumézil, "Hindu-Avrupail Alemde Totemciligin
Peszinde Sekilleri”, Dadrii’l-Fiiniin [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Birinci sene, ikinci sayi, Mart 1926, s. 117-135. (bu yaz,
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Dinler Tarihi Dersleri’de ele alinan totemcilik konusunu ta-
mamlayic1 bir mahiyette oldugu igin elinizdeki metnin igine
dahil edilmistir)

2, , Georges, “Vurma Altinin Beynelmiler Eski Bir
Ismine Dair Bir Tekrir”, Tiirk Antropoloji Mecmuas:, Y1l/say::
2/2, Mart 1926, s. 25-31.

K T , Georges, “Baz1 Esassiz Katliamlara Dair”, Tiirk
Antropoloji Mecmuas, yil: 3, sayr: 4, Mart 1927, s. 39-47.

Z: S , Georges, “Fransiz Hiikiimeti ve 50 Seneden Beri
Ilahiyat”, Ddrii’l-Fiintin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, cilt/yil:
2/5, Istanbul, Haziran 1927, s. 173-186.

Se i, , Georges, “Sibirya Hikayelerinde ‘Mani’ Dininin
Bir Tesiri”, Tirk Antropoloji Mecmuasi, No: 6, Mart 1928, s.
15-18.

6 e , Georges, Kafkas Halklari Mitoloji, ¢ev. Musa
Yasar Saglam Ayrag yayinlar1 Mayis 2007.

Toieennen, , Georges, Oset Nart Destanlari, g¢ev.Aysel
Ceviker, Kafkas Bilim Aragtirma Merkezi, 2005.

T , Georges, Mit ve Destan, ¢ev. Ali Berktay, Yapi
Kredi Yaymlan, Istanbul 2011 (igergi hakkinda bkz. yukaridi
Dumézil’in eserleri 11. numaral kitap)

9. Dider Eribon, Georges Dumézil’le Konugmalar, Tiirkgesi
Ismail Yerguz, Sinatle Yaynlari, Istanbul 1998.

10. Belkis Halim Vassaf’in Not Defterinden Dumézil’in Sos-
yoloji Dersleri Notlari, hazirlayan Giindiiz Vassaf, Bogazigi
Universitesi Yayinlari, fstanbul 2009.

Dumézil’in Din Arastirmalarindaki Yeri

Bir dinler tarihi olan Tarih-i Edydn Dersleri Terciimesi’ni
ele alirken Dumézil’in bu dersler baglaminda, dolayisiyla
1927’ye kadarki donemde dinler tarihi anlayis1 ortaya konul-
maya caligsacaktir. Bu yiizden burada, biiyiik kismu itibariyle
Istanbul dénemi sonrasinda yayinlanan ve yukarida yer verilen
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kitaplar1 baglaminda Dumézil’in kendisini din ¢alismalari i¢in-
de hangi kategori i¢inde gordiigii ve bu alana yaptig1 katkiyi,
kisa da burada ele almak istiyoruz.

Cok istemesine ragmen, tarihgilerin kolay kolay kabul et-
meyecekleri igin kendisini bir tarihginden ziyade karsilagtirma-
c1 olarak tamimlayan Dumézil®*® kendisini, Max Miiller’in ve
okulunun abartili yorumlari, uydurmalar1 sebebiyle goézden
diismii$36 ve zamanla ortadan kalkmis olan on dokuzuncu yiiz-
yil kargilastirmali mitolojisini —6zellikle de karsilastirmali Hint-
Avrupa mitoloijisini>’-, baska bir temelde olmak iizere yeniden
canlandirmaya yonelik ¢alismalara adadi ilk calismasindan
itibaren bu hedefe yonelik calistigi Hint-Avrupa medeniyet
alanin1 segmesine ise, daha lisedeyken Bréal tarafindan yayin-
lanan Dictionaire étymologique du Latin adli metinle tanigmasi

sebep olur’®.

Hint-Avrupa medeniyeti ile Hindistan, Kuzey Afrika (6zel-
likle Misir ve Iran), Avrupa (6zellikle Roma) ve iskandinavya
kiiltiirlerine gonderme yapmis olmasina ragmen®® daha gok
Hint (Rig Veda, Mahabharata, Edda) ve Roma (Titus-Livius,

Plutarkhos, Ovidius’un Senlikleri) kaynaklarim kullanir*.

Meillet tarafindan yetistirilen ve olusum safhasinda
Durkheim, Mauss gibi taninmig kisilerin sosyolojik yaklasimla-
rinin etkisinde kalan*', filoloji, sosyoloji ve antropolojik anla-

35 Eribon, a.g.e., s. 139.

% Mircae Eliade, “Foreword”, Georges Dumczil, Archaic Roman
Religion, tms. Philip Krapp, The John Hopkins University Pres, Baltimore
and London 1996, xi-xii.

37 “Georges Dumézil”, ERE,

3 Eribon, a.g.e., s. 31.

¥ Lechte, a.g.e., s. 60.

40 Eribon, a.g.e., s. 141.

*! Dumézil tam bir Durkeimci olarak tamlamasak haksizlik olsa da, tebli-
gin Tarih-i Edydn Derslerinin tanitim kisminda zikredilecegi gibi,
1925°de onun talebesi olmaktan onur duydugunu siyledigi gibi, dersleri-
nin bilyitk bir kismin1 onun kaynaklarindan derler. Ayrica Durkheim’in en
taninmug ilkelerinden birini de ¢ekinmeden kullanir: “Onemli toplumsal ve
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yiglarim disipline katan ve Fransiz diislincesinin sistematik
tarafiyla yapisal tarafi arasinda baglantilar kuran Dumeézil biitiin
caligmalarinda, miistakil birer medeniyet haline gelmek iizere
ayrilmis olan Hint ve Avrupa arasindaki sinirlardaki ortiismeler
sebebiyle ikisi arasindaki temel benzerlik ve farkliliklari®, ilk
olarak evrim, daha sonra sistem ve nihai olarak da, onlarin
ayrilmadan 6nce oturduklar1 ortak bir yapt oldugunu kabul
ederek bunu aydinlatmaya ¢aligir: “bir dinin, zihnin herhangi
bir etkinligi gibi bir birlik olusturdugu diisiincesinden, patolojik
durumlar diginda bir mitolojinin, bir kodun, bir stratejinin genel
olarak tutarli olmalar1 gerektigi, bir bagka deyisle unsurlarin en
azindan temelde diizenlenmeleri gerektigi diisiincesinden hare-
ket ettim. Ayrint1 diizeyinde geligkiler kesinlikle olabilir; ama
bu orgiitlenmis gibi goéziiken bir ¢ergevenin iginde olmalidir;
her yerde bir din bilim ya da onun es degerlisi bulunur ve ¢ogu

zaman da Avustralyalilarda oldugu gibi gok karmagiktir™,

Dumézil’in Hint-Avrupalilarda en eski varislerinden kalmus,
kaydedilmis olan unsurlardan kargsilastirmalar yoluyla ortaya
¢ikarmaya calistigi bu biitiinlerdir/yapilardir®*, Bu yapilarmn
ister dilbilgisi, ister bir yazarin {islubu isterse de tarihsel bir
donem olsun, biitiiniin ayrintilar kadar 6nemli oldugu hatta
bazen de onlar1 aydnlattign, onlar1 dogruladigimi soyler®.
Ancak, insanla ilgili farkli yerlerde bulunan bu biitiin anlayisi-
ni, biitiin insanlar i¢in aym sekilde isleyen evrensel 6zellikler
oldugunu sdylemez; onlar1 sadece, Hint-Avrupa dili konusan
alanla sinirlar. Oysa benzer yaklagimlara sahip olan Strauss ve
Eliade bu konuda ondan daha cesurdurlar®,

kiiltiirel gergeklikler, kaginilmaz olarak tabiatiistii varliklar ve kavramlar
tarafindan ‘kollektif® olarak temsil edilirler” ERE,

“2 Frank Whaling, “Comparative Approaches”, Contemporary Approaches
to the Study of Religion, ed. Frank Whaling, Volum I: Humanites, Mouton
Publishers, Berlin 1984, s. 250.

# Eribon, a.g.e., s. 96-97.

“ Eribon, a.g.e., s. 97.

“ Eribon, ag.e., s. 97.

46 Eribon, a.g.e., s. 100; “Georges Dumézil”, ERE,
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Onun sistem yerine segtigi ve Saussure’den bagimiz olarak
kullanmaya basladig1 yapi/biitiin anlayisindan dolayi, Saussure
ile birlikte yapisalc1 yaklagimi kurucularindan biri olarak kabul
edilir.

S6z konusu bu yapilar1 bulmak ve “yeni bir karsilastirmal
mitoloji” gelistirmeye yonelik ilk ¢abalarim1 Frazer’in Golden
Bough (1890)’da ileri siirdiigii “dinin her yerde biiyiisel olarak,
donemsel olarak tanrisal varliklarin sembol krallar1 ve diger
sahislan o6ldiirerek ve onlarin yerini alarak diinyayi yenilemeye
yonelik bir tesebbiisii yansittig1 seklindeki” teorisi tizerine kur-
maya calisir. Oyle ki, elinde bulunan ve Frazer’in teorisini
desteklemeyen yerde, veriler icat ettigini sdyler*’. Nihai olarak
bu model, onun aradif: teorik ¢ergeveyi saglamada yetersiz
olunca onu birakti. Hatta bu yiizden, 1938 oncesi ¢aligmalarinin
biiyiik kismini reddeder.

1938’le birlikte Dumézil, daha sonra vefatina kadar kullana-
cag1 teorik bir modeli kesfeder ve Omriiniin sonuna kadar bu
modeli, ¢ok genis bir alandan topladig1 verilerle detaylandir-
maya ve ispatlamaya caligir.

Onun kesif olarak isimlendirdigi sey, Hint-Avrupai medeni-
yet ve dininde, muayyen tanr1 tipleri, toplumsal yap1 ve ideolo-
jileri karsilikl1 bir iligkinin oldugunun farkina varmis olmasidir.
Hiyerarsik olarak diizenlenmis olan li¢lii toplumsal yapi, uygun
tanr1 ve kahraman ligliileri tarafindan mit ve destanlarda temsil
edilirler. Bundan dolayi, hakimiyeti temsil eden tanrilar, yeryi-
ziinde din ve yargisal hakimiyet ya da diizenden sorumlu olan
din adamu sinifiyla; savaser tanrilar, yeryiiziinde fizik giic ve
askeri alanlardan sorumlu olan savasgi sinifla ve bereket tanri-
lar1, yeryiiziinde bitkilerin ve hayvanlarin esenliginin korunma-
s1 ve siirdiiriilmesinden sorumlu olan gobanlar ve gift¢iler sini-
fiyla iliskidirler®.

47 Eribon, ag.e.,s.25.
48 Whaling, a.g.m., s. 251; Eribon, a.g.e., s. 58.
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Vedalar donemi Hindistan’da Mitra-Varuna hukuki hakimi-
yeti sahislastirir ve birlikte Brahman kastinin roliinii oynarlar.
Marutlar ve 6zellikle de Indra, ksatriya kastinda sahislagmig
olan savagcinin roliinii oynar. Agvinler ve Saravasti, vaisya
kastinda sahislasmig olan fizik devamlilik, bitkisel maiset ve
hayvani bereketliligi temsil eder. Buna benzer ii¢lii b6liimlen-
me Roma panteonunda Jupiter, Mars ve Quranos, Yunanis-
tan’da Paris’in yargilanmasinda Hera, Athena ve Afrodit; Zer-
diistlitk’te farkli Vahu Manal, Sroasa, Asi; Eski Norves dininde
Odin ve Tyr, Thor, Freyr ve Njord tarafindan temsil edilirler®.
Bunlarin Alman esitleri de, Thorr, Wodan ve Fricco’dur’.

Bu kesfinden sonra Dumézil Hint-Avrupa bolgesi igin ii¢ is-
levin varligim ispat etmek maksadiyla, kahramanlar, farkl
mitsel ve teolojik sahsiyetler arasindaki baglar isler ve diizen-
ler. Biitlin ¢aligmalarinda yapmaya, gostermeye ¢alistig sey, bu
ticlii islevin Hint-Avrupa Kkiiltiiriinde kékeni oldugu ve s6z ko-
nusu yapinin zamanla, Hint-Avrupa “aile”sinin her kismina ya-
yildigidir. Dumézil i¢in, islevlerin bu sekildeki kesin ayiriminin
diinyanin bagka bir yerinde esiti yokturSI. S6z konusu toplumlar-
da da, bu ayirimlar tek bigimli oldugunu sdylemez. Bu ayirimlari
dil ve ideolojinin yam sira, ekonomik ve teknolojik ilerlemislik
diizeyi, komsu kiiltiirlerin etkisi, yaraticilik yetenegi ve tarihsel
sartlarin da belirledigini bu yiizden de, Hint kast sistemi ile Ro-
ma toplum sisteminden farkl oldugu gibi, Yunan ve Iskandinav-
ya arasinda bir takim teknik farklliklar vardir. Bu yiizden bu
topluluklar arasinda {iglii olarak ayrilmak anlaminda bir birlik
olmakla birlikte, aralarinda ¢ok Snemli farkhiliklar vardir™’.

Dumézil’in bu bulgular1 Hint-Avrupa alani bilim adamlari-
nin 6nde gelenleri tarafindan kabul edilip takip edilirken, diger
uzmanlar tarafindan da Hint-Avrupa toplum ve tanr1 anlayiginin
bu ti¢lii yapiya uymadiginin 6rnekleri gosterilerek onun kargi-

49 Lechte, a.g.e., s. 62.
0 Lechte, a.g.e., s. 60.
31 Lechte, age.,s. 63,
2 Whaling, a.g.m., 253.
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lastirma metodu elestirildi. Eliade, “Dumézil’e yo6nelik karsi
koyuslarin, simdilerde iistesinden gelinmis olsa da li¢ sebepten
kaynaklandigin soyler: Miiller’in uydurmalar: yiiziinden, karsi-
lagtirmali Hint-Avrupa disiplinin tamamen gegersiz kilinmis
olmasi gercgegine; genel olarak gegen yiizyilin ilk ¢eyreginde,
on-tarihsel milletlerin “ilkel” olarak kabul edilenlerin ayirt edici
nitelikleri olarak goriilen seyler 15181inda yorumlamaya yonelik
egilim ve Dumézil tarafindan on-tarihsel bir toplum i¢in erken
donem Hint-Avrupalilara atfedilen ¢ok iyi eklemlenmis mitolo-
ji ve ima edilen ideolojik sistemin, ¢ok tutarli ve olduk¢a derin
gibi gériinmesi ve son olarak da, tek bir bilim adami i¢in biitiin
Hint-Avrupa ¢alismalar1 alanina hakim olmanin imkéansiz ol-
masidir. Bu sonuncusu, ozellikle Hint-Avrupa filolojisindeki
uzmanlarin bir kanaatidir. Eliade’ye gore biitiin itiraz gerekge-
leri, birgok yanlis anlamaya dayanmaktadir. Birincisi, Dumézil,
Max Miiller gibi filoloji metodunu degil, tarihsel bir metot
kullanmaktadir. O, ayni etnik, linguistik ve kiiltiirel tabandan
gelmis olan, milletlerin iligkili sosyo-dini fenomenlerini (ku-
rumlar, mitolojiler ve teolojiler) tarihsel olarak karsilagtirmakta
ve sonunda benzerliklerin, heterojen unsurlarin belli bir sebebe
bagl varligin1 devam ettirmesini degil, asli bir sisteme isaret
ettigini ortaya koydu. Ikincisi, modern arastrma, ilkellerin
rasyonel ve sistematik olarak diisiinemeyecegi hakkindaki ev-
rimci yanlighgi ortaya ¢ikardi. Dahasy, ilkel olmaktan ¢ok uzak
olan 6n-Hint-Avrupa kiiltlirti, antik yakin dogunun daha yiik-
sek, sehir medeniyetleri sayesinde zaten zengin hale gelmisti.
Son olarak, bir¢ok filolojiye hdkim olmanin imkansizligi,
Eliade’ye gore, kisisel tecriibeye ya da istatistiksel bilgiye da-
yanan yanlig bir varsayim olup, nihai olarak konuyla iligkisiz-
dir. Dumézil’in kargilastirmali metoduna yonelik olup Eliade
tarafindan yanlis anlamadan kaynaklandigi gosterilenlerin di-
sinda, onun liglii yapi/ideolojisine uymayan ve Hint-Avrupa
grubu i¢inde yer alan milletlerde bulunan tanr1 anlayislari, top-
lum anlayglarin1 gostermeye yonelik c¢abalarin yam sira
Dumézil, bazi kigisel kanaatleri de elestiri konusu yapilmustir.
Mesela Bruce Lincoln, ona karsi fagist su¢lamalarini yoneltti.
Momigliano, Ginzburg ve Lincoln gibi bilim adamlar
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Dumézil’in, Avrupa’da geleneksel hiyerasik bir diizen taraftan
oldugunu, onun Hint-Avrupai dualizm ve iiglii ideolojinin Ital-
yan ve Fransiz fasist diigiincelerle iligkilendirilebilecegini ve
Fransiz fagizmi taraftar1 oldugunu ileri siirdiiler. Keza Lincoln,
Alain de Benoist, Jean Haudry ya da Roger Pearson gibi yazar-
larin -hiyerarsiye, otoriteye yonelik egilimlerini, esitlik¢ilige ve
Aydinlanmanin ideallerine kargi antipatilerini ya da Hint-
Avrupalilarinin diger biitiin halklara kars: tistiinliigti gibi- dii-
siincelerini desteklemek i¢in Dumézil’in ¢aligmalarindan siklik-
11 alintilarda bulunduklarini yazdi. Dumézil’in bilimsel yazilan,
Hint-Avrupa milletlerinin ya da kiiltiiriin tstiinliigiine ya da
fagizmle baglantii herhangi siyasi bir ifade icermez. Ayrica,
Armaldo Mimigliano’nun Dumézil’in nazi ideolojisine merakl
oldugunu isaret eden yazisina cevapta “hiyerarsik bir toplum
hakkindaki fagist ve nazi diislincelerinin higbiri, benim sezgi-
min ya da davranisimin bir pargasi asla olmadi” diye yazdr™.
Dider Eribon, Faut-il briiler Dumézil ? (Dumézil’i Yakmak mu
Gerekir ?) adh bir kitap kaleme alarak ona yonelik Nazilik
suglamalarini tartist1. Bu kitabinda, Eribon Dumézil’in Fransiz
sag gruplarindan milliyetgilerle iligki icinde oldugunu, Alman
taraftarlariyla arasinin iyi olmadigini, onun daha ¢ok Action
Frangaise ve Charles Maurras’a daha yakin oldugunu
vurgulama$t1r54.

Tarih-i Edyan Dersleri Terciimesi’nin Giin Isigina Ciki-
sinin Serancami

Dumézil’in Darii’l-fliniin ilahiyat fakiiltesinde dinler tarihi
hocalig1 yaptig1 bilinmekle birlikte, bunlarin yazili hale doniis-
tiirildiigiine dair bir bilginin, daha 6nce isaret edildigi lizere
konuyu ele alan higbir yerde zikredildigini gormemistim. Boyle
bir metni oldugunu 7-8 yil énce Milli Kiitiiphanenin Eski Harfli
Tiirkce Basma Eserler Bibliyografyasini, Osmanlica basilmig
olan din ve dinler tarihi ile alakal ne tiir metinlerin yayinlandi-

53 http://en.wik pedia.org/wiki- Trifunctional hypothesis
5% Akay, a.g.m., s. 19-20.
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g1 gérmek maksadiyla tararken rastladim. Malum oldugu
lizere bu bibliyografya mevcut bibliyografyalarin taranmasi
sonucu olugmustur ve zikredilen metinlerin alindig1 bibliyog-
rafyay: kisaltilmis bir sekilde gosterir. Buradan Dumézil’in bu
kitabmnin Seyfettin Ozege’nin katalogunda/kiitiiphanesinde ve
Ozege’nin kiitiiphanesinin de Erzurum Atatiirk Universitesi’ne
bagislandigini (1961) &grenince, Ilahiyat Fakiiltesindeki bir
arkadagstan (Orhan Atalay) benim i¢in kitab1 bulup géndermesi-
ni rica ettim. Aradan bir miiddet gegtikten sonra arkadagim
arayarak boyle bir kitabin Ozege kiitiiphanesinde bulunmadigi-
n1 soyledi. Daha sonra kitaptan kendisine s6z ettigim Ismail
Kara Bey, bunun Tarih Vakfi Yurt Yaymlarindaki bir arkada-
sin, Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi kiitiiphanesinde (MK) bir
niishasini buldugunu ve yayina hazirlamaya ¢alistigin1 séyledi.
Bunun iizerine Meclis Kiitiiphanesindeki numarasini tespit
ederek, bir niishasini ben aldirttim. Aradan iki ti¢ y1l gecip de
Tarih Vakfi Yayinlarindaki kisinin ¢alismasindan bir ses ¢ik-
mayinca metni Latinize etmeye karar verdim ve bagladim. An-
cak bu ige girisince metnin bazi yerlerinde kopukluklar oldugu-
nu, dolayisiyla da noksan oldugunu gordiim. Internetten ve
ISAM’1n Tiirkiye Kiitiiphaneleriyle ilgili arama motorunu kul-
landim ancak oradan bir bagka bir niishanin varlig1 ortaya ¢ik-
madi. Bu arada, Osman Tiirer ve Cengiz Giindogdu tarafindan
birlikte hazirlanan, Mehmet Ali Ayni'nin Darii’l-Fiiniin’daki
tasavvuf dersleri notlarini, Dogus Devrinde Islam Tasavvufi
adiyla yaymnlamislardi. Onu okurken, ders notlarin1 yazan kisi
olan Muhammed Rasid ile Dumézil’in metnini yazanin ayni
kisi oldugunu gordiim. Ayni’nin metnin iki niishasinin bulun-
dugunu, birincisinin Ozege kitapliginda 6tekinin de Istanbul
Belediye Kiitiiphanesi, Muharrem Ergin Kitapliginda kayith
oldugun yazmislardi. Ozege’de metnini Erzurum’da bulamadi-
gim igin, Atatiirk Kitapligini, bu maksatla taratinca Muallim
Cevdet Kitaplar1 (MC) iginde 214 numarada kayith bir niisha-
sinin oldugunu gordiik. Icinde Ahmet Kutsi Tecer kitaplar
damgasini tagiyan metin Muallim Cevdet kitaplar1 boliimiinde
yer almasina ragmen CD kaydinda dosya ismi Ozege olarak
kaydedilmisti. Bu, Ozege’de kitabin ni¢in bulunmadigini, s6z
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konusu metnin, bir sekilde Erzurum’a gitmeyen metin oldugu
ve halen elimizde ii¢ degil, iki niishanin oldugu anlamina gel-
mekteydi.

MK niishanin son sayfa numarasi, 327dir. Ancak i¢inde 26
sayfasi noksan olup, mevcut hali 301 sayfadan olugmaktadir.
Son sayfasinda 488 yazan MC niishas1 488 sayfa goriinmesine
ragmen o da 27 sayfasi eksik oldugundan 461 sayfadan ibaret-
tir. Her iki niisha, MC’deki 376-392 sayfalarindaki noksanlik
disinda, birbirlerinin noksanliklarin1 tamamlamaktadir.

Yazma halinde bulunan metnin giris sayfasinda “Tiirkiye
Cumhuriyeti istanbul Darii’l-Fiintinu”, “Ilahiyat Fakiiltesi Ta-
lebe Cemiyeti Nesriyatindan®, Td@rih-i Edydn Dersleri Tercii-
mesi, Miiderris Dumézil tarafindan takrir olunmus derslerin
terciimesi, yazan, Muhammed Rasid, Istanbul Darii’l-Fiiniin
matbaasi, sene 1342-1926 bilgilerini tasimaktadir®>.

Dért somestride ve haftada iki saat®® olarak verilen dersleri
kapsayan bu metinde, ilk dersin 27 Kanin-i Evvel 1341 (27
Aralik 1925) tarihinde basladig1 birinci-ikinci somestri 22 Ma-
yis 1926 Cumartesi giinii sona erdigi, iigiincii-dordiincii sémest-
ri dersleri 14 Tesrin-i Evvel 1926 Cumartesi giinii baglar ve son
19 Mart Cumartesi 1927°de sona erdigine dair bilgiler vardir.

Darii’l-Fiiniin’da yurt disindan davet edilmis olan hocalar-
dan hig biri Tiirkge bilmedikleri igin derslerini kendi ana dille-
riyle verirler ve kendileri i¢in tayin edilmis bir muavin tarafin-
dan verdikleri ders Tiirkgeye gevrilir, bylece Ogrenciler de
dersleri ¢eviriler yoluyla takip etmeye ¢aligirlardi. Dumézil’de
de bu usul devam etmistir. Onun térih-i edyan derslerinin iki
miitercimi var géziikmektedir. En azindan ders notlarini tutan
Muhammed Raésid’in ifadelerinden bu anlasiimaktadir. Mu-
hammed’in Résid, notlarinin 44. sayfasinda “buradan itibaren
Hilmi Omer Bey’in terciimeleridir” seklinde bir dipnot diiser.
Bununla s6z konusu kisimdan, derslerin bitimine kadar olan

55 Metnin ilk sayfast.
56 Térih-i Edyan Dersleri Terciimesi (TEDT)
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kismin gevirilerini yapanin Hilmi Omer Bey oldugu anlasilir;
ismen zikredilmeyen birinci kismin miiterciminin kimligi, met-
nin kendisinde yer alan bir bilgiden hareketle tahmin etmek
miimkiin gibi goriinmektedir. Girig derslerinin basinda
Dumézil’in “bir de vazifeme baslarken hayr-hdhane tecriibesiy-
le bana muavenet etmek isteyen miiderris Mehmet Ali Ayni
Bey’e karsi sitkranimi irae etmek icin ne diyebilirim™*’ seklinde
bir ifadesi yer alir. Bu ifadeden hareketle -daha agik bir bilgi
ortaya ¢ikincaya kadar simdilik gegici de olsa- ilk dersleri
Mehmet Ali Ayni’nin terciime ettigi sonucu ¢ikartilabilir.

Dumézil’in giris dersinde yakin bir zamanda talebeyle Tiirk¢e
konusmak istedigini sdylemesine ragmen, Hem iki yil siiren
Tlahiyat Fakiiltesindeki dinler tarihi derslerinde hem de Edebiyat
boliimiine gectikten sonra buradaki derslerinde miitercim (Orhan
Saadettin ve Vehbi Eralp) kullanmay: siirdiirmesi bu amacini
gerceklestiremediginin bir isareti olarak g(iriilcbilirsg.

Tarih-i Edydn Dersleri Terciimesi’nin Muhtevasi

Dumézil’in talebenin Sami’lerdeki totemcilik meselesine
yonelik ilgisinin bir sonucu olarak uygun goérmesi {izerine
“Araplarda Totemizm” adiyla Hilmi Omer Bey’in verdigi ders-
ten olusan kisim disginda Dumézil’in iki y1l boyunca verdikle-
rinden olusan Tdrih-i Edydn Derslerinin muhtevasina gelince,
metinde yer aldiklar1 oranlar dikkate alinarak bir giris ve iki ana
gruba ayrilabilir. “Medhal dersleri” olarak adlandirdig: bu ilk
kisimda dinler tarihinin bir ilim dali olarak ortaya ¢ikmasini
saglayan seyler, dinin tanimi ve dinin kokeni hususunda ileri
stiriilen agtklamalar felsefeye ve arastirmaya dayanan olarak
ikiye ayirarak inceler ve son olarak da, dinler tarihi ile ilgili
olarak dinler tarihine katkilarim dikkate alarak Alman, Ingiliz
ve Fransiz miiellifleriyle bu konuyla ilgili dergiler hakkinda
kisaca bilgi verir.

57 Dumézil, TEDT, s. 2.
58 Belkis Halim Vassaf'in..., s. 4.
5% Dumézil, TEDT, s. 3-43.
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iki ana gruptan birinci grubu olusturanlara gelince; daha
once kaleme alinan dinler tarihi metinleri, dinleri milletlere,
kavimlere veya irklara (Cinliler, Semitik, Yunan vs.) gore ele
alirken, ortak bir baslk altinda “Iptidailerin Dinleri yahut Vah-
silerin Dini” ele almalarinin dogru olmadigini ve bunlarin ara-
larinda ¢ok ciddi farklarin oldugunu ortaya koyduktan sonra
sOyle der: “Bu mebhasta miitalaa edecegimiz su veya bu muay-
yen milletlerin dini degil, fakat vahsi denilen muhtelif milletler
arasinda daima ‘numunevi misal’ bulmaga ¢aligarak onlari
tetkik etmektir. Dini tefekkiiriin sabavetinden itibaren muhtelif
menazirin, alettevali totemciligi, ruhgulugu, tabiciligi, Ilah’a
ait itikatlari, usturelerin mevkiini, avcilarin, sayyadin, hayvan
yetistirenlerin, zurran... ilh itikatlarin1 bdylece tetkik edece-
giz”. Bu ifadelerden de anlasilacag: gibi Dumézil de dinler
tarihini ele alan kitaplar gibi, ilk olarak zikrettigi konulari ele
alacaktir ancak, bu ele alig tarzi 6ncekilerden farkli olacaktur.
Metnin daha sonraki kisimlarinda, Dumézil’in burada ¢izdigi
cergeveyi takip ettigini géstermektedir.

Ikinci grubu olusturan konular gok biiyiik oranda Hint dinle-
ri ve ¢ok az olmak iizere Cin dinleridir. Hint dinlerinde ise,
agirhikli olarak Hinduizm’i ele alir; bagka dinler tarihi metinle-
rinde ¢ok fazla goriilmeyen bir sekilde nispeten ayrintili denile-
bilecek kadar (on sayfadan fazla bir) yer “Manu Kanunlar1”na
yer verilir. Budizm, Hinduizm’e nispetle az olsa da, o da ciddi
olarak ele aldig1 Hint dinleri iginde yer alir.

Cok az bir yer ayirdig igin Cin dinleri baghg: altinda ise
Eski Cin Dinlerine, Taoculuga ve Konfligyiisgiiliige yer verir ve
Cin’deki s6z konusu dinler digindaki dinlere atiflarda bulunur.

Derslerin muhtevasiyla alakali bu kisa agiklamadan da anla-
silacag1 gibi Dumézil’in Dinler Tarihi Dersleri, diinyanin diger
yerlerindeki dinleri mesela, Amerika (kuzey-giiney) dinleri ve
biiyiik diinya dinleri olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi
dinleri ele ahnmadig igin tam bir dinler tarihi degildir. ilkel

 Dumézil, TEDT, s. 55
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dinler ve Hint dinleriyle sinirhidir. Ayrilan yerden dolay1 Cin
dinlerinin varlig ile yoklugu arasinda ¢ok fazla bir fark yoktur.

Once nigin bu konular ele aldigin1 sonra da yukarida yoklu-
gundan bahsettigimiz dinlere ni¢in yer vermedigi hakkinda
birkag sey soylenebilir. Bunlardan biri, kesin olmamakla birlik-
te Durkheim ve onun izinden giden yegenlerinden biri olan
Marcel Mauss’un bu konular hakkinda ciddi arastirmalar yap-
mis ve yayinlamis olmalari, bunlarin da Dumézil iizerinde etkili
olmalaridir. Ciinkii sonraki hayatinda Durkheim’in Fransiz
sosyoloji okuluna o dénemde 6n yargili oldugunu séylemekle
birlikte, TEDT’deki “tilmizi olmakla miibahi oldugumuz biiytik
Fransiz Sosyologu Durkheim...” ifadeleri, onlarin etkisinde
oldugu ve bu yiizden de, onlar tarafindan olduk¢a ayrintili bir
sekilde incelenen bu konuyu bu kadar genislemesine ele aligi-
nin bir sebebi olarak kabul edilebilir. Hint dinlerine nispeten
genis bir sekilde ele alisina gelince, Hint-Avrupa halklarinin
kutsal igecegi mitolojisini yeniden olusturmak ve batidaki
ambrosia kutsal igeceginin Hindistan’daki Haoma’ya nasil
karsilik geldigini gostermeye yonelik bir calisma olan® dokto-
rasini yeni bitirmis olan bir kisinin en iyi bildigi seyin dért bes
yil tizerinde galigtigi konunun olmasi kadar dogal bir sey ola-
maz herhalde.

Biiyiik diinya dinlerini vs.yi ni¢in ele almadig1 konusuna ge-
lince, ¢ok iddiali olmamak sartiyla birka¢ sey sOylenebilir.
Birincisi, Dumézil’in kendisi, diinyadaki dinlerin hepsini konu
edinen bir ders programi diisiinmemis olabilir ve bu Amerika
ve diger bolgelerin dinlerinin dersin muhataplar1 goz oniinde
bulunduruldugunda ¢ok anlamli olmamasi bakimindan anlagi-

8 Dumézil’in birinci dersinde din ve dini fonemenleri tammlamay: ele
aldi1g1 konunun bashginin “Din ve Vakidt-1 Diniye” Durkheim’in Dini
Hayatin Ilkel Bicimleri’indeki aym konulari ele aldig1 birinci boliimiin
“Dini Fenomenlerin ve Dinin Tanum” ile hemen hemen aym olusu da
bunun bir isareti olarak kabul edilebilir. Durkheim, Dini Hayatin Ilkel
Bigimleri, gev. Fuat AYDIN, Eskiyeni Yaymiari, Ankara 2011, s.39.

52 Dumézil’in doktora galismas igin bkz. bu yazidaki eserler kismu.
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labilir bir seydir. Hem yeteri derecede bilmedigi®® hem de mu-
hataplarinin bagkasindan 6grenmeye ihtiyag duymayacak kadar
bildikleri Islam’1 ders konusu yapmamas: bir dereceye kadar
anlagilabilir. Ancak, Miisliimanlarin ayn1 dini gelenekten gel-
dikleri Yahudilik ve Hiristiyanhktan s6z edilmemesi, bizim i¢in
cok anlagilabilir goriinmese de, bu konulara girmeme hususun-
da Dumézil’in makul bir gerekgesi oldugu anlagiliyor.

So6z konusu gerekgenin ne oldugunu Didier Eribon tarafin-
dan kendisiyle yapilan ve Tiirk¢eye de g¢evrilen konugmalarin-
da, Dumézil, Darii’l-Fiiniin’da dinler tarihi kiirsiisii kurulmasi-
nin kendisinden istendigini anlatirken buluyoruz: “Mustafa
Kemal yeniden hayat verdigi iilkesinde devleti bir din devleti
olmaktan g¢ikarmak istiyordu ve ona Fransa’da dinler tarihi
kiirsiilerinin buna benzer girisimlerde 6nemli islevler yerine
getirdigi soylenmistir®. Bu yiizden olsa gerektir ki Dumézil,
“Kesinlikle kitaph dinlere girmedigini”® sdyler. Bu gerekgeden
dolayr midir ¢ok iyi bilemiyoruz ama iiniversiteyle alt1 yillik
s6zlesmesi olan Dumézil, ikinci yilin sonunda Edebiyat fakiil-
tesine geger. Buraya geg¢is nedeni hakkinda Eribon’la konugma-
sinda bir sey gecmiyor; sadece, islerini ayarladigini ve sessiz
sedasiz oraya gegtigini ifade ediyor™. Gegis sebebi, bu tiir ko-
nulara sira geldigi icin midir? Edebiyat fakiiltesine gecmemis
olsaydi, derslerin elimizde bulunan niishalarinda bir anlamda
kronolojik bir sira takip eden Dumézil, s6z konusu kronolojiye
uygun olarak Yahudiligi ve Hiristiyanligi anlatir miydi, bilemi-
yoruz. Edebiyata gegisine bir baska gerek¢e de, Dumézil’in
geldigi tarihte 284 olan ilahiyat Fakiiltesi 6grenci sayisi, 1927-
28 ogretim doneminde 53’e diimesi olabilir. Ciinkii, Omer
Hilmi bey de konunun uzmanidir ve bu kadar 6grenci i¢in bir
hocanin yeterli oldugu diisiiniilmiis olabilir.

8 «{lim ve Din” TEDT, s. 108
64 Eribon, a.g.e., s. 48.
65 Eribon, a.g.e., s. 48.
86 Eribon, a.g.e., 5. 48.
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Dumézil’in Tdrih-i Edydn Dersleri Baglaminda Dinler
Tarihi Anlayis1

Dumézil’e gore, dinler tarihi hem oldukga eski hem de ol-
dukga yeni bir seydir. Eskidir, ¢linkii kadim dénem medeniyet-
lerinin biraktiklar1 kitaplarda o zamana kadar bilinen farkli
kavimlerin dini ibadetlerini ve mitolojilerini buralarda bulmak-
tayiz. Heredot’un tarihi bunun en iyi bilinen Omeklerinden
birini tegkil eder. Daha sonra biiyiik tevhidi dinlerin (Hiristiyan-
lik, Islamiyet ve Buda mezhebi) ortaya ¢iktiginda, bu dinleri
savunan kisiler, hem kendi dinlerini yaymak hem de onlara
yonelik elestiriler kargisinda savunmak maksadiyla 6teki dinle-
rin iman esaslarini, akidilerini vs. ayrintih bir sekilde arastir-
mak zorunda kalmiglardir. Modern donem de Volter, Herder ve
Comte gibi kisiler genel olarak din hakkindaki kanaatlarinin
dogrulugunu ispat etmek maksadiyla mevcut olan farkli dinler-
de gozlemlenen olaylara bagvurmuslardir. Ancak Dumézil’e
gore bunlarin hig birisi, bir dinler tarihinin meydana gelmesi
hususunda herhangi bir hizmet icra edememistir. Ciinkii
Heradot, kullandig1 malzemeleri siisler, Augustin gibi din savu-
nucular1 diger dinleri seytanin hilelerinden baska bir sey olarak
gormezlerdi. Volter’in i¢inde bulundugu rasyonalizm de yuka-
ridakilerden farkl: olsa da, o da bir dinler tarihinin ortaya ¢ikis1
icin bir sart olmamlstlr67.

Dumézil’e gore, dinler tarihi bir fikir ve bir metot sayesinde
ancak on dokuzuncu ylizyilda ortaya ¢ikmigtir. Onun bir bilim
dali olarak ortaya ¢ikmasini saglayan fikir, tekdmiil fikri; metot
da usul-i mukayesidir. Tekamiil fikri, “dinin en yiiksek ve en
saf sekilleri en asagi en maddi etkilerden baslayarak yavas
yavas ve azar azar saflasmig oldugu miilahazisina karst (...)
isyan etmemege zihinleri aligtinmigtir”. Bu da, yiiksek dinlerde
bulunan bazi inanglarin daha asag1 olan toplumlarda, fakat daha
iptidai sekillerde bulundugu ve mevcut hallerinin daha saflagti-

7 Dumézil, DTDT, s. 3
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nlmis sekilleri oldugu 6nce teferriis edilmesine sonra da ispat
edilmesini saglamstir®®,

Ayni sekilde, on dokuzuncu yiizyilda mukayese usulu de
hedefine yo6nelmis oldugundan, ilm-i elsine ve etnografyada
dikkate deger neticeler elde edilmistir. Bu yaklagimin ortaya
¢ikmasinin bir sonucudur ki, artik insanhigin farkli vesikalarina
birbirinden ayri, miisterek ortak seyler nazariyla bakilmasini
saglamig; bunun sonucu olarak da medeniyet olarak birbirlerine
benzerlik arzeden kavimler esit derecede inelenmis ve birbirle-
riyle mukayese edilmislerdi. Aym seklde bu benzerlikler, dil
grubu ailelerinin belirlenmesine de imkan saglamisti®.

Dumézil’e gére “hiilasa-1 kelam, usul-i mukayese, tetebbu
ve tahkik edilecek her dinde dinin umumi ve kiilli olan sartiyla,
muhite ve nazar olunan zamana has seraiti tavzih ve tenvir
etmege miisaadebahs imkan olmustur. Iste her tasnifin mebdei
ve diisturu olan bu miisabehetler ve ihtilaflarin tedkiki fi’l-asl
tarth-i edyani tegkil eder””.

Evrim fikrinin ve mukayesenin ortaya g¢ikisina yol agtif
dinler tarihini, Dumézil $6yle tanimlar: “Tarih-i Edyan yeryii-
zlinde simdi veya eskiden amel edilmis olan muhtelif dinlerin
bir nizam altinda tarifinden ibaret” olan bu dinler tarihi aym
zamanda, “vesaikin miisaade edecegi mertebede, onlarin nispe-
tini yani, birbirlerinden nasil ¢iktiklarimi ve nasil tekamiil ve
inkisaf ettigini tetkik eden bir ilimdir”"!

Dumézil’in burada “bir nizam altinda”dan, dinin en geri se-
killerinden, en geri kalmig cemiyetlerde miisahede olunan din-
lerden baslamay1 ve medeniyetin seyrini takip etmeyi'”; “iki
sistem arasindaki nispet” ifadesiyle de “Istihale etmis sekildir
ki, muayyen bir sistem halinde miirettep olan eski anasirdan

8 Dumézil, DTDT, s. 5
 Dumézil, DTDT, s. 6
™ Dumézil, DTDT, s. 7
" Dumézil, DTDT, s. 7
™ Dumezil, DTDT, s. 7
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baslayarak, bazen ayn1 anasirdan miirekkep ve bazen i¢ine gi-
ren yabanci baz itidrat ile olmak iizere yine o unsurlardan mii-
tesekkil yeni bir dinin zuhuruna olur: Din-i nasraniyetin edyan-1
Filistiniye veYunaniyye-i ibrani mezahibine nispetle hali bu-
dur”” kastettigini soyler.

Dinler tarihinin bir bilim dal olarak ortaya ¢ikigini ve tani-
mini, yapacagi ise uygun olarak tanimlayan Dumézil’in dinler
tarihinin nasil bir bilim dali olduguna dair goriisleri “Ilim ve
Din” ve ozellikle de “Seyi Tetkik ilmi Usulii ve Seraiti” bashg1
altinda zikredilmekle birlikte, bunlari tamamlayan bilgilere
zaman zaman, baska konulari ela alirken de rastlanir.

Dumézil’e gore:

1. Dinler Tarihi, kéken meselesiyle ugrasmaz, birer olgu
olmalariitibariyle dini olaylar1 tanimlamakla yetinir.

Dumézil, son dénem bilimlerinin ¢ogunun esyanin kékenini
aramaya yonelik ¢abanin sonucu olarak tesadiifen dogdugunu,
bu yiizden de yakin zamanlarda tesekkiil eden i¢timai ilimlerin
bu koken arayisindan vazgecmediklerini sGyler. Hatta ilm-i din
bile bundan uzak kalamamistir. Yalniz on sekizinci degil, on
dokuzuncu ve yirminci yiizyilda bile, hald bir¢ok insan, bizim
gbzlem ve arasgtirmalarimizin asil gayesinin (insanlar arasinda
dinin nasil zuhur ettigi) meselesini halletmek olmasi gerektigini
zannediyorlar, der. Ancak hem bu hususta “mantikimizin
adem-i kifayetsizligi” ihtimali hem de vesikalarin yetersizligi
sebebiyle, “ilm-i edyan (hi¢ olmazsa muvakkaten) mense
meselesini terk etmesi gerekir””. ikinci olarak, dini vakialarin
mengei, ruhun cevheri mevcut oldugu yahut mevcut olmadigy,
maddi ya da maddi olmadigi gibi meseleler ilm-i kelama,
ilahiyata ait meselelerdir. Dinler tarihini ilgilendirmez. Onu
ilgilendiren mesela, herhangi birer olgu olarak™ farkli mil-

™ Dumézil, DTDT, s. 8

™ Dumézil, TEDT, s. 31-2.
5 Dumézil, TEDT, s. 31.
" Dumézil, TEDT, s. 111.
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letlerin ruh hakkindaki inanglaridir; onlarin nasil ortaya ¢iktik-
lar1 degil. Bunun bir sonucu olaraktir ki, Dumézil, daha onceki-
lerin mengse meselesine daldiklari olaylan ele aldiginida, siirekli

olarak bu meseleyle ilgilenmekten kaginmak gerektigini, tekrar
tekra vurgular’’.

2. Dinler tarihi seyi (nesnel) olmahdir

Dumézil, ilmi olmanin seyi (nesnel) olmak oldugunu séyler
ve seyiligi de: “Bir hadisenin miinasebeti hazir olanlardan bir
tarafi tevbih etmeksizin bir sahista sadece gordiigiinii, isittigini
yahut 6grendigini hatta muhakkak bir¢ok sebeplerle bile, ne
tevbih ve ne de takdir hitkkmii vermedigi zaman seyidir” diye
tarif eder”. Bunun aksini ise, “nefsi (Sznel/subjektif) yani,
“mevzuu sadece kayit ve tahrir edecek yere muharrir ifadatina
kendisini ithal etme””® olarak tammlar. Bu geyi tanimu ile dinler
tarihinin bugiin kullandigimiz ifadeyle, inceledigi konu hakkin-
da herhangi bir deger hitkkmii vermeksizin oldugu gibi tasvir
eden bir bilim olusunun kastedildigi agiktir.

3. Dinler tarihi ele aldig1 konuya karsi samimi olmalidir.

Seyilikle iligkili olan ve onu saglayan/tamamlayan bir hare-
ket olan “samimiyet” ile Dumeézil, dinler tarihgisinin arastirma
konusunu en geri milletler bile olustursa, asla onlar1 tahkir et-
memesi, en kaba hurafitta bile beseri bir degerin olduguna kéni
olmayi, anlar. Mesela, Avustralya’daki girig térenlerinin goz-
lemciyi giildiirmesi yahut manasiz seyler oldugu anlamina ge-
lecek sekilde onlar karsisinda omuz silkmesi, seyiligin en temel
sart1 olan samimiyeti ortadan kaldirir.

Dumézil’in Tiirk Akademyasi Uzerindeki Etkisi

Tiirkiye’de alt1 y1l kalan ve hem Ilahiyat Fakiiltesinde hem
de Edebiyat Felsefe boliimiinde Sosyoloji dersleri veren
Dumézil’in, en azindan burada okuttugu konular bakimindan

" Dumézil, TEDT, s. 113,
8 Dumézil, TEDT, s. 127
"9 Dumézil, TEDT, s.127.
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Tiirk akademyasi iizerinde herhangi bir etkinin olup olmadigi,
onemli olmakla birlikte cevaplanmasi kolay olan bir soru gibi
goziikmemektedir. Tiirkiye’de alt1 yil kalmis olmasina ve din
calismas: sahasinda, yukarida zikredilen diinya olgegindeki
basarisina ragmen, buradaki hatirast unutulmus gibi géziikmek-
tedir. Ona 1964 yilinda, Istanbul Universitesi’nin onursal dok-
tora unvani vermis olmasi da bunu degistirmemistir.

tirma tarzinin devam ettirilmesi ile ya da kaleme aldig1 metinle-
rin ellerde bulunmasi, okunmasi ve kaynak olarak kullanilma-
styla kendisini gosterir. Yardimcisi ve ders takrirlerinin miiter-
cimi olan Hilmi Omer Bey, birinci durum igin uygun biri gibi
goriiniir. Ciinkii yaklasik iki y1l boyunca onunla birlikte olmus-
tur. Ancak, Hilmi Omer Bey zaten doktorasin1 yapmis yani,
akademik bakimdan belli bir duruma gelmis biridir ve muhte-
melen kendisinden kiigiik olan birini, kendi akademik ¢alisma-
lar1 i¢in 6rnek almayi -en azindan zihnen- uygun bulmamig
olabilir. Dumézil’in onun iizerinde higbir etkisinin olmadiginin
bir 6rnegi, Hilmi Omer Bey’in isa ile ilgili ¢ahgmasidir.
Dumézil, derslerinin birgok yerinde dinler tarihinin mense me-
selesini bir kenara birakmasi gerektigini vurgulamasina rag-
men, o bu ¢alismada doneminde oldukg¢a popiiler olan Hz.
Isa’nin 6liim dirilisi olaymm, Ortadogu mitolojisindeki olen-
dirilen tanr1 anlayislarinda bulma yaklagimini takip eder.

Ancak bu Hilmi Omer Bey’in Dumézil’den hig etkilenme-
digi anlamina da gelmez. Onun Hilmi Omer iizerindeki etkisini,
kaynaklar1 arasinda zikretmese de kendisinin Tiirkiye’de yayimn-
lanan ger¢ek anlamda ilk dinler tarihi kitabinda Dbirebir
Dumézil’in, kendisi tarafindan g¢evrilen ve Muhammed Rasid
adl1 6grenci tarafindan tutulan notlar1 aynen kullanmisg olma-
sinda agikga goriiriiz. Hilmi Omer Bey, kendisin énce bu konu-
da metin kaleme almis olanlarin, déncmlerinde meshur olan
kitaplardan 6zelikle Almanca Lehrbuch der Religionsgeschichte
olarak 1887°de kaleme aliman Chantepie de la Saussaye’nin
Manuel of Science of Religion’in kullanmis olduklarin sdyler-
ken, kendisi de Dumézil’in metnini esas almig ve ¢ok az istisna-



46 » George DUMEZIL

lar hari¢ onu oldukga genisletmistir. Ancak kitap i¢inde kullan-
dig1 kaynaklan zikrederken higbir yerde bu durumdan soz et-
mez.

Kitabin tamam ders notlariyla kargilastirildiginda, Dumézil,
Tarih-i Edydn Ders notlarinin kullanildiginin isaretleri hemen
hemen boliimde rahatlikla goriilebilse de, biz sdyledigimizin bir
isareti olarak birka¢ 6rnek vermekle yetinmek istiyoruz. Burada
once Dumézil’in derslerinin gevirisi olan notlar1 ve sonra Hilmi
Omer Bey’in Dinler Tarihinden ilgili 5rnekler verecegiz.

“Fakat burada, hicret gibi kati tarih tarz1 yahut faraza Hiris-
tiyanhigin ilk mevsuk sehadetleri gibi vakialar mevzu-1 bahs
olamayacagini s6ylemeliyiz. Hindistan’da bir hadise yahut bir
kitap yiiz yahut iki yiiz sene gibi takriben tarih edebilirsek ken-
dimizi bahtiyar addetmeliyiz”®.

“Fakat biitiin bunlara ragmen burada, Islam dinin tarih bag
tuttugu hicret gibi kati vakialara dayanilmaz. Hindistan’da bir
hadise yahut bir kitap 100 hatta 200 yillik bir ihtimalle de olsa

tahmin edebilmek” bir muvaffakiyet sayilir”®.

“...Hint dini ve edebiyatim1 tarihlendirmek i¢in pek nispi
olan su esaslara giiveniyoruz: (1) Metinlerde kullanilmig dille-
rin az ¢ok eski, az ¢ok ileri olmalarina. (2) Yeni metinlerin,
daha eskilerinden iktibaslarina, daha eski olanlardan bahsedis-
lerine. (3) Muhtelif metinlerin yazdig yahut ima ettigi vakiala-
rin tetkiklerine. (4) Bizzat Hintlilerin yukarida séyledigim
prensibine gore ananelerine®”

“Dini edebiyat maddesinde tespite hizmet eden nispi bir ta-
rihe iniyoruz. (1) Az ¢ok eski, az ¢ok miinkesif muhtelif metin-
lerin lisani. (2) En eski metinlerin daha eski metinlerden
iktibasdt1 ve istishadatl. (3) Muhtelif metinlerin ima ettikleri

80 Dumezil, Tdrih-i Edyan Dersleri, s. 171.

8 Hilmi Omer Budda, Dinler Tarihi, Vakit Gazete ve Matbaa Kiitiiphane,
Istanbul 1935, s. 9.

82 Budda, a.g.e., s. 10.
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medeniyet vakialarinin tetkiki. (4) Bizzat Hindistan’in kendi

ananesi”®’,

“Bununla beraber, tarih isi biiyiik ihtilaflari mucip olmugtur.
Hindistan’in ilk dini verimi olan Rig-Veda’yi bu dinin en ziya-
de selahiyettar alimlerinden biri sayilan Winternitz’in milattan
3000-4000 yi11 onceye koymasina karsi, bilginlerin ¢ogunun
fikri, bu edebiyatin milattan 1500 1800 yillarindan &teye ¢ika-
mayacag1 merkezindedir. (...) Biz burada tabiatile, bu kadar zit
fikirlerin... (...) sadece, dini vakialar hususunda, umumiyetle
en ziyade kabul edilmis olan, en melhuz sayilan tarihleri, biz de
kabul edip o suretle tarihleyecegiz”84

“Bu tarih meselesine dair esasen ulema arasinda ittifak yok-
tur. Heniiz pek miithim miellifler arasinda Hindistan’1n ilk kita-
b1 Rig-Veda’nin kablelmilat {i¢ yahut dort bin sene evvel ¢ikti-
gin1 digiinenlere tesadiif olunur. Elyevm ber hayat olan en iyi
Hindistan miitehassist Wintrenitz bu fikirdedir. Miielliflerin
ekserisi, kablelmilat 1800-1500 senden 6tcye gikmak istemiyor-
lar ki, bu mubayenet-i efkar yek nazarda takdir edilebilir. Bu
kadar muttezat efkarin miinakasasini bu tetkike dahil olamaz.
Ancak Hint dini vakialarinin melhuz ve en umumiyetle kabul

olunmus tarihi semasin1 gostermekle iktifa edecegiz™®.

Dumézil’in derslerinin miitercimi olmas: sebebiyle ilahiyat
fakiiltesi talebe cemiyetinin nesriyatindan olan 7drih-i Edydn
Derslerini, bu derslerde ele alinmayan “Japon Dini”ni kendi
ilavesi diginda®, Hilmi Omer Bey Hint ve Cin dinlerini anlatan
kismint Dinler Tarihi adli metninin ana ¢atisin1 olusturacak
sekilde kullanmis, bu ana ¢atiya ancak, Dumézil’in derslerinin
ilk kismini olugturan Hintle ilgili olan kismin yaklasik iki kati
olan ilkel dinlerle ilgili metni de, muhtemelen yazmay: vaad
ettigi ve Dinler Tarihi’nin ikinci cildinde kullanacakti; ancak

8 Dumezil, Tdrih-i Edydn Dersleri, s.171.
8 Budda, a.g.e., s. 10.

85 Dumezil, Tarih-i Edyan Dersleri, s. 171.
% Budda, a.g.e., s. 380-401,
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yaymlanacak dedigi bu metin yaymlanmadifi i¢in, anlasilan
soyledigimizi ancak bir varsayim olarak kalacak®’.

Burada soylediklerimiz, Hilmi Omer Bey’in ¢alismasinin
higbir deger tasimadigini géstermeye yonelik olmaktan ziyade,
¢iinkil bu metin -rahatsiz edici kavram kullammlanna®- hala
Hint dinleri hususunda iilkemizde yazilmis olan en kapsamli ve
giivenilir metin olma 6zelligini muhafaza etmektedir, yalnizca,
metnin ana ¢atisini olusturmak i¢in kullandig1 halde kaynaklan
arasinda Dumézil’e yer vermemis olmasini gostermektir. Bu
kaynak géstermeme ayni sekilde, Dumézil’in bu ders notlarinin
unutulmasini ve dolayisiyla kaynak olarak kullanilmasim ve
Tiirkiye’deki dinler tarihi geleneginin, Batili anlamda geligimi-
ne da engel olmus olarak goriilebilir.

Dumézil’in Tiirk Akademyasi {izerindeki muhtemel bir etki-
sinin gorildigi bir diger kisinin, sosyoloji dersleri verdigi
Darir’l-Fiiniin Felsefe subesindeki 6grencilerinden Pertev Naili
Boratav oldugunu Remzi Demir ve Dogan Atilgan ileri siirerler.
Boratav’in ilk 6nemli yapit1 olan Kéroglu Destam (1931) adlh
caligmasinda, konuyla ilgili metinleri toplamakla yetinmeksizin
destanin anlatildif1 zamanin ve zeminin, sosyal gevrenin ve
anlaticinin metin tizerindeki etkilerini incelemesini, metnin
kaleme alindigi dénemdeki folklor incelemeleri igin yeni bir
sey oldugunu ve bunun Fransiz filolog ve etnologlarindan
Dumézil’in etkisi altinda sekillendigini soylerler®.

% Budda, a.g.e., s. 1-4.

88 Rahatsiz edici dil kullammlarindan birisi, belki de en gok géze garpan,
Miisliimanlarin kendi tanrilarim ifade etmek igin Kuran’in kullandig
Allah kelimesini, tanr1 yerine olmak iizere her dinin tanrisi igin kullanil-
masidir.

% Remzi Demir-Dogan Atilgan, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi ve Tiir-
kiye'de Begeri Bilimlerin Yeniden Ingasi, Elli Portre, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara. http:/kitaplar.ankara.edu.tr.tammetin.
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Efendiler’’,

Sizinle beraber ¢alismak iizere benden istenilen hizmete
baglarken Daru’l-funiin emini[rcktorii] ile ilahiyat Fakiiltesi
reisi bey efendilerin sahislarina izafetle Istanbul Daru’l-
funiinu’na ve kezalik Tiirk Hiikiimet-i Cumhuriyetine hakkim-
da gosterdikleri yiice giivenden dolay: arz-1 siikran etmek iste-
rim. Bunlarin her ikisine hak etmek igin ne kadar miimkiinse o
kadar gayret sarfededecegim. Hususiyle, bu giinden itibaren
birka¢ ay kadar vasitasiz talebeyle Tiirk¢e olduk¢a agik goriise-
bilecegimi timit ediyorum ki bu hal vazifemin menfaat ve se-
meresini daha ¢ok arttiracaktir. Fakat bunun i¢in zaman lazim-
dir. Bir de vazifeme baglarken degerli tecriibesiyle bana yardim
etmek isteyen miiderris [profesor] Mehmet Ali Ayni beye kars
stikranm gostermek igin ne diyebilirim. Bu dakikadan itibaren
onun himmetiyle bana ikinci bir vatan-1 mancvi ve fikri olaca-
gina kaviyyen iimit var oldugum bu Daru’l-funiin’da faydah bir
sekilde caligmaga baslayabiliriz.

Tarih-i edydn hem pek eski bir seydir. Hem biisbiitiin yeni
bir seydir. Pek eskidir, ¢ilinkii klasik kadim medeniyetin bize
biraktig ilk kitaplarda o zaman malum olan muhtelif kavimle-
rin dini ibadet ve mitlerini mezkur bulmaktayiz. “Herodot”un
tarihi yaridan ziyade onlarla doludur.

* Metnin kendisinde herhangi baghk yoktur. Ancak ileride Dumézil, bunu
giris dersi olarak niteledigi igin bu baghk tercih edilmistir (y.h)
% 27 Kéniin-i Evvel, sene 1341/27 Aralik, 1925.
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Daha sonra, biiyiik tevhit dinleri (Hiristiyanhk, Islamiyet,
Buda mezhebi) zuhur ettigi vakit “Saint Augustin” gibi
“Asvagosha” gibi o dinleri miidafaa eden ulema, yayma ve
seyahat ihtiyaclarindan dolay1 kendi dinlerine kars1 duran dinle-
rin imanlarinin ilkelerini, akidelerini, dini torenlerini ayrintili
bir sekilde sorusturmaya ve derinligine incelemeye mecbur
olmuslardi. Ondan daha sonra “rasyonalist” felsefe, dinin ha-
kim oldugu zamanda, Volter, Herder gibi, August Comte gibi
zatlar dahi umumiyet itibariyle din hakkindaki tasavvur ve
telkinlerinin sihhatini ispat i¢in, mevcut ¢esitli dinlerde miisa-
hede olunan hadiseleri g6z oniinde bulundurmaya mecbur ol-
muslardi.

Fakat biitiin bu mesainin dinlerin bir tarih ilminin tesekkii-
liine ve sistemlestirilmesine hizmet edemeyecegini takdir etmek
kolaydir. Herodot merakl bir kimse imis, Saint Augustin [...s.
3/14]dir ve Volter’e gelince o da rasyonalisttir. Arastirma hissi-
ni, tam olmayan malumat ve arastirma ile az ¢ok tatmin etmek
miimkiindiir; kald1 ki siradan insanlar1 daha ziyade keyiflen-
dirmek i¢in muharrir o malumati bir daha kendinden siisler!

Yine Herodot béyle imig. Tartigmacinin ihtirasina gelince
bu daha fena bir istisaredir. Bu sebepledir ki, bir Saint
Augustine, paganizm yani “seneviyet [dualizm]’e ait merasim
ve ameller ile mitler ve mezheplerde mekan-1 [?] seytaneden
basgka bir sey gérmek istememistir. Hiilasa; rasyonalistlik de bir
tarih ilmi teskili i¢in daha iyi bir sart degildir. Bunun i¢indir ki
Volter, evvelce kabli olarak=“apriori”, iptidai insana isnad
ettigi (basit dinin izi)ni herhaliikarda Cinliler de bulmak isteye-
rek bu hususta miiracaat ettigi ve kullandig vesikalarin mana-
sin1 biisbiitiin degistirmis ve bozmustur.

Binaenaleyh dinler tarihinin ilmi tarihi, bir fikri hedefe yo-
nelik ve bir metot sayesinde ancak 19. asirda tesekkiil etmistir.
Biitiin olarak tarihi bilimlerin ihyasina sebep olan bu fikir ile
metoda gelince bunlar: Tekamiil fikriyle usfl-1 mukaye-
se[karsilagtirma yontemi]dir. Tekamiil fikri, dinin en yiiksek en
saf sekilleri en agag1 en maddi etkilerinden baslayarak yavas
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yavag ve azar azar saflasmis oldugu diisiincesine kars1 (vaktiyle
bir Volter’in veya bir Rousseau’nun yaptig1 gibi) [...s. 5/6]
isyan etmemege zihinleri alistirmistir. Nasrdni tasarrufunun
mesela, (-Allah’in kendisini feda etmesi, zelle-i asliyeden([asli
giinahtan] dolay: insan nevinin kurtaricinin elinde kurtulmas -
gibi) aziklar1 olan biiyiik mitlerin daha ¢oktan bir takim asag1
medeniyetlerde fakat daha iptidai bir seklide mevcut olan bazi
mitlerin tasfiye edilmis-, ve sindirilmis sckillerinden bagka
seyler olmadig1 evvela sezilmis ve bilahare ispat olunmustur:
Yalniz su kadar vardir ki, Hiristiyanlikta Allah ruhlan kurtar-
mak ve ruhlarin beka ve ebediyetini temin eylemek igin
bedenlendigi ve insan elbisesi giydigi halde, mesela kuzey
Amerika’daki Hindiler[Kizilderililer]de, kavmine medeniyet
talim eden kahraman onlara ancak kendilerini agliktan kurtar-
mak, avlarin mevtlerine mani olmak iizere goriinmektedir. Her
iki takdirde de, yani kizil derililerde olsun, Hiristiyanlar da
olsun, beden bulmus olan Allah tarafindan vaz olunmus “gidai
bir kurban” vardir fakat “Efkaristiya=Euckaristie” veya (...
6/11) el-mukaddes” denilen ekmek, bazi ruhi anlamlarin bir
“isaret/sembol”inden baska bir scy degildir. Insan zihninin din
hususundaki bu ileri gitmesi xix. asirda ¢ikan biiyiik tekamiil
nazariyelerinin sayesinde vukua gelmistir, yani bu iki yeni fikir
o0 nazariyeler sayesinde evvela hayal edilmis ve bilahare ispat
edilmistir.

Ayn1 zamanda 19. asir usul-1 mukayeseyi [kargilagtirma me-
todu] hedefine yonelmis oldugundan bu sayede dahi ilm-i elsi-
ne [Linguistique] ve etnografyadaki hayret verici neticeler elde
edilmistir. Insanliga ait farkli vesikalara artik bir yerinden ayn
ve miisterek Olgiisiiz seyler nazariyla bakilmivordu. Medeniyet-
c¢e benzerlikler arz eden kavimler esit bir sekilde incelenmekte
ve birbirleriyle mukayese edilmektedir. Bu vechile, bir bakim-
dan (lisanen ve orfen) biiyiik aileler teskil edilmistir. Bu aile-
lerde yakinlhiktan, vasitasiz nesepten bahs olunabilir: Mesela,
Hindui Avrupai Aile, Sami Aile, “Bantu™ zencileri Ailesi... ilh
[ve saire] gibi. Bundan baska, diger bir cihetten kavimler ara-
sinda daha pek genis benzerliklerin varlig: a¢ikhiga kavusturul-
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mustur, bu benzerliklere riyaziyylinun[matematikgilerin] 1sti-
lahlarindan olan “kemiyet-i sabite” [sabit sayi] de diyebiliriz,
ancak bu benzerlikler iki toplumsal biinye arasinda aracisiz bir
yakinligin varh@ini farz ettirmez. Yalniz muadil medeniyet sekil-
lerinde, biitiin mahallerde ve biitiin mintikalar {izerinde muédil
tefekkiir sekilleri birbirine mutabik olacagini ispat eder; mesela
miicella tag [cilali tag devri] lizerinde yasayan iki cemiyetin dini
sistemleri birbirine benzerdir, bu benzerlik onlarin en garip
[...6/13] teferriiatindan bile tecelli eder: (Nerdufu) arazisindeki
Amerikahlar ile sarki Avusturyalilar bu kabildendir, yine bu
kabilden olarak ziraatla mesgul kavimlerle, pederi [ata erkil]
kavimlerin dinlerinde miisterek sifatlar vardir ki bunlar1 geo-
metrik kanunlar halinde tayin ve tespit etmek abes olursa da,
bunlar gézlemleri aydinlatmak i¢in olduk¢a emin ve sahihtir.

Ozetle, usul-1 mukayese [karsilasgtirma metodu], arastirma
ve tahkik edilecek her dinde, dinin umumi ve kiilli olmak sar-
tryla, muhite ve nazar olunan zamana has sartlar1 agiklamaya ve
aydinlatmaya miisade eden imkéan olmustur. Iste her tasnifin
temeli ve kurali olan bu benzerlikler ve ihtilaflarin tetkiki esas
olarak tarih-i edyam [dinler tarihini] teskil eder. Imdi onu soyle
tarif edebiliriz:

Tarih-i edyan yeryiiziinde simdi veya eskiden “amel edilmis
olan muhtelif dinlerin bir nizam tahtinda tarifinden ibarettir;
ayni sekilde tarih-i edyén, vesikalarin miisaade edecegi merte-
bede, onlarin nispetini yani, birbirinden nasil giktiklarini ve
nasil tekdmiil ve inkisaf ettigini tetkik eden bir ilimdir”.

Bu tarif miiphem degildir; yukarida s6yledigimiz seyler
“diizen altinda tarif’ tabirinden maksadimizin ne oldugunu
olduke¢a aydinlatmaktadir: Dinin en hakir sekillerinden, en geri
kalmis cemiyetlerde miisahede olunan dinlerden baglayacak ve
planimiza gére medeniyetin seyrini ve gidisini takip edecegiz

Iki din arasindaki “nispet” tabirinden maksadimiz, doniisii-
me ugramis sekildir ki muayyen bir sistem halinde tertip edil-
mis olan eski unsurlardan baglayarak, bazen ayni unsurlardan
miirekkep ve bazen igine giren yabanci bazi alntilar ile
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[...s.8/1] lizere yine o unsurlardan tesekkiil eden yeni bir dinin
zuhuruna sebep olur: Din-i nasraniyetin [Hiristiyanlik dininin],
Filistin dinlerinin ve Ibrani Yunan mezheplerine nispetle hali
boyledir; Buda’nin dini de Brahma mezhebine nispetle bu hal-
dedir. Asikardir ki, boyle bir tetkik bazi hallerde miimkiin ola-
bilir, zira o vesikalarin oldukga bolca bulunmasi ve bunlarin da
arastirmalara kifayet edecek kadar bir zamana taksim edilmis
olmasi lazimdir. Mesela, Meksika’daki eski (Aztek) medeniye-
tinin o kadar karisik olan kendi dinini Afrika’daki dinlerin ge-
nel yapisini, miisahade olunan unsurlardan itibaren nasil tesek-
kiil etmis oldugunu higbir vakit bilemeyecegiz.

Artik dersimizin yani dinin merkezi olan methumunu tayin
etmekligimiz icab ediyor: Kusatmasi zor olan manalardan birisi
de budur. Buna sebep hem o mefthumun ihtiva ettigi fikirlerin
karigikligir hem asirlardan beri ona verilen tariflerin [...s.9/13]
yanhshgidir. Gelecek konferansimizda, bu nokta hakkinda bir
sarahat ve yeterli kesinlige vasil olmaga galisacagiz. Bu sayede
dini hadiseleri bazen [...s.9/14] kadar onlara benzeyen sihri ve
felsefi hadiselerle karigtirmaga imkan kalmaz.

Dini Vakialar
Bagslangigta Bir Tarif Yapmanin Zorunlulugu

Tarihi sekillerini tetkike mecbur oldugumuz bu din mefhu-
munu, bu giin tespit ve tayin edecegiz. Her tetkikin basinda, bir
tarif yapmak zorunludur. Bu liizum arastirma sahasini toptan
belirlemek i¢indir. Tilmizi olmakla dviindiigiimiiz biiyiik Fran-
siz sosyologu Durkheim da bunu, sosyoloji usuliiniin kaidele-
rinden birisi olmak iizere kabul etmistir. Fakat bu tarifler elzem
olmakla beraber gegicidir. Zira pek agiktir ki, incelemenin so-
nunda, aragtirmaci tetkik ettigi maddenin mahiyetini neden
ibaret oldugunu s6ylemek igin baslangica nispetle elbette daha
donanimli bulunur. Bunun i¢in [...s.10/10] asir1 bir sekilde ince
eleyip sik dokumaktan igtinap etmeliyiz, zira riyaziyatta [ma-
tematikte] oldugu gibi biitiin ilimlerde 6yle bazi haller olur ki,
miibalagali bir tahmin ararken insan hatalara diisebilir.



54 « George DUMEZIL

1. Din ve Dini Vakialar

Din lafzindan ne mana anlagilir, Durkheim birinci defa ola-
rak pek genis, pek soyut, pek muayyen olmayan bu kelimenin
dogasini[?] ihtar etmistir. Vakia pek maruf bazi hallerde anane
ve kitaba malik, ilerlemis medeniyetlerin sinesinde icrasi uygun
bir biitiin tegkil eden ve bu vasita ile ilmi bir tetkike mevzu
teskil eyliyen (Katoliklik, Siinnete Muvafik Islamiyet[ehl-i
siinnet]) gibi bir din tesekkiil etmis ise de, bilakis ¢ok gesitli
durumlarda, daha az medenilesmis kavimlerde, ekseriya birbir-
lerinden kopuk, birbirine zit ve iyi kotii birbiri tizerine y1gilmis
bir takim dine nispeti miimkiin hadiseler kitlesi ancak lafzi bir
hile ile, bir tegbih yoluyla din genel ismi altinda toplanilabilir.
Binanenaleyh umumi ve sistematik olan bu din methumunu bir
yana birakarak, ¢ogu durumlarda yegane tetkik konusu olan
“dini vakidlar™ tercih ederek tarifetmege ¢alisacagiz.

Dini vakialar, birbirine eklenen [...s.11/11] iki gruba ayir-
mak kolaydir: (Mutekidat[inanglar]) ile (améil-1 diniyye[dini
ameller]); diger bir deyis ile miifekkireye ait hadiseler ile amel-
le ilgili olan vakialar; inanglar tabirinden maksadimiz din dahi-
linde en 4di hiirdfelerden en ali ahlaki ve metafiziki [...s.11/14]
fikirlere kadar insanin bilumim iriinleridir. Amal tabiriyle de;
yine din dahilinde, [...s. 11/15] miiteallik basit baz1 merasim-
den itibaren zahitlik veya feragatin en ince 4dap ve merésimine
kadar ya filler ile veya fiillerden kaginma seklinde izhar edilen
her seyi kastediyoruz.

Su halde biitiin mesele, dini inangalar ve amellerin umumen
mesela, hukuka, siyasete, ilme ve ilh. miiteallik diger inanglar
ve beseri amellerden ne ile ayrilmig oldugunu anlamaya varir
dayanir. Fakat mesele, bu derece sadelestirmekle beraber yine
de pek miibhemdir. Hatta kismen miimkiin olmayan haldir, zira
bazi hallerde mesela, Roma hukukunu yahut vatan mefhumu
hakkindaki kadim hatta muasir telakkiyi diisiinmek, dini
vakialarin ¢ok defa adli ve siyasi ilh[ve saire] hadiselerden
ayrilmadigini fakat bilakis onlara miimkiin olmayacak bir se-
kilde niifuz ettigini hissetmek i¢in kéfidir. Su halde dini; ¢gogun-
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lukla halis dini vakialardan ziyade “siyasi-dini” veya ‘“adli-
dini” veya “sihri- din1” hadiseleri arzeden vakadir diye yapaca-
gimiz tarif zorunlu olarak uydurma olur. iste bunu dedikten
sonra tariflere gelelim.

I1. Geleneksel Tarifler

Bu nokta hakkinda tenkidi nihai ve kati olan Durkheim,
inanglar ve dini amellerin mahiyetini ifade i¢in serdedilen iba-
relerin hepsinin zayif oldugunu ihtar etmistir. Onlarin bazilar1
en az tekamiil etmis cemiyetlerin hallerine uygun diismiiyor.
Digerleri de pek ilerlemis medeniyetlere yetersiz bir sekilde
uymaktadir.

1. “Sur” Ile Tarif

Mesela Spencer, ondan sonra Max Miiller, Jevons ve biitiin
ingiliz antropoloji bilyiik mektebi diisiiniiyorlar ki, dini olgula-
rin, inanglarin, amellerin asli sifat1 “sir” ve yahut tabiat tistii ki,
tasavvur edilen hadiselere mensup olmasidir. Bu miielliflere
nazaran insan diinyada bazi seylerden pek ziyade saskinhga ve
hayrete diicar olmus, o seyleri zahiri veya hakiki diizensizlikleri
sebebiyle makul bir tarzda izah edememis: Mesela, firtinanin,
ay ve giines tutulmasini veya dalgalarin ni¢in ve nasil vukua
geldigine akil erdirememis, bunun {izerine bu sirrin huzurunda
egilerek onu inanglar seklinde ayirmis ve bazi hareket ve amel-
leriyle ona niyaza baglamistir. Ancak en az medenilesmis ka-
vimlerin hélet-i ruhiyelerine dair bildigimiz seylerin hepsi gos-
teriyor ki onlar igin hadiseleri boyle tabii veyahut “tabiat iistii”
diye ayirmaktan daha ziyade garip bir sey yoktur. Oyle ya, her
kim bir sey i¢in tabiidir dediginde, onun ilmi kanunlara tabi
oldugunu, bir dereceye kadar séylemis olur. Halbuki iptidai
insanlarda bu fikirler nasil bulunabilir? Onlar igin her sey tabiat
iistli olan seydir yahut her sey tabiidir.

Bu iki kelimeden hangisini begenirseniz olur. Hakikat sudur
ki, onlara bir tag da kendileri gibi bir sahis olarak gériiniiyor ve
bu tasin yer ¢ekimi kuvvetinin tesiriyle diismesinde bir keramet
bir tabiat istiiliik gordiikleri kadar aym bir tagi kendi hayatiyla
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[...s. 14/7] diismek fiilinde de bir mucize bir tabiat iistiiliik
goriiliir.

Mosyo Levi Bril=Levi Bruhl, asag1 cemiyetler Zihni Faali-
yetler’' ile Iptidai Zz'hm'yetg'2 unvani altinda nesretmis oldugu
iki eski kitabinda vahsi bir adamin “tabi”, “ilmi”, hatta “iptidai”
kelimelerinin tazammun ettifi manalar hakkindaki bu
cehaletnamesini birgok misallerle ispat etmistir. O halde vahsi
diinyanin yarsi, tabil, diger yarisini tabii olmayan olarak nasil
karsilagtirilabilir. Her ne kadar su sir ‘myster’ kelimesi
(Iseviyyet) gibi daha goktan pek gelismis dinlerin tesekkiiliinde
muayyen bir is gormiigse de, dini gelismenin ilk merhalelerinde
buna benzer bir tesir yerine getirdigi tahayyul-ii abestir.

2. Ilah Tabiriyle Tarif

Bilakis Reville’nin tarifi gibi, Ilah fikri veya ulihiyet mef-
humu {izerine dayanmis olan tarifler dahi, pek tekamiil etmis ve
bununla beraber pek miihim olan Buda dini, Cayna dini, Veda
dininden daha sonra kaynaklanmig birkag mezhebi kendi daire-
lerinden hari¢ birakiyorlar. Burnof’un tarifine gére, Budizm
“ilahsiz bir ahlak”, “tabiatsiz bir ilahiyattir”. Budaliga mahsus
kutsal kitaplar1 en iyi bilenlerden birisi olan Alman Oldenberg
dahi, Budalig1 “ilahsiz bir din” diye tarif ediyor. Halbuki Bu-
dizm de kendisine mahsus inanglar1 ve amelleri vardir ki, bun-
lar agikg¢a dini vakialardan ibarettir, binaenaleyh bir veya birkag
ilahi zat mefhumunda, biitiin dini vakialarin kiilli sifatim1 ve
zorunlulugunu gérmek kuruntudur.

Bu diisturlarin yetersizligi karsisinda, “Durkheim” yeni bir
sey aramis ve yasadigi miiddetge birbiri arkasindan, yekdigeri-
ne yakin fakat muhtelif gesitli tarifler teklif etmigtir. Bu tarifle-
rin hepsinin miisterek bir vasfi vardir, séyle ki, hepsi dini

1 Lucien Lévy-Bruhl,Les fonctions mentales dans les sociétés
inférieures, Les Presses universitaires de France Paris 1910.

%2 Lucien Lévy-Bruhl, La mentalité primitive, Les Presses universitaires
de France Paris, 1922.
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vakialar1 umiimen kabule sayan birkag kelime ile tutmak igin
yalniz sekli ve sureti tarafindan digindan kusatmak istiyor; bun-
larin igeriklerini bir kenara birakiyor; zira bu igerikler pek zen-
gin ve degiskendir. Bu formel tariften asagidaki vasiflar1 hatir-
da tutacagiz.

(1) Dini vakialar i¢timai hadiselerdir yahut hi¢ olmazsa top-
luluklara ait hadiselerdir. Ancak ilerlemis ccmiyetlerde (ferdi
dinlerden) bahis olunabilir. Hala bu ferdi dinlerin bile ferdi
ihata etmis olan mubhitte hdkim bulunan dinin kendisine has
sekillerinden kaynaklanmig olmasindan yahut bizatihi vukua
gelmis yansimalarindan bagka bir sey olmadiklarim gostermek
mesele degildir: Bu vechile Katoliklikte falan veya filan aziz
ibadeti ve kezalik Protestanlikta (Jean Jacques Rousseau)nun
miibhem génevois [...s.15/12] sifati pek acik olan ‘deizme=
ilahilik” hakkinda bahsettigimiz hakikati ispat miimkiindiir.

(2) Dini vakialar, en son derecede icra edilmesi zaruri olan
ictimai fiillerdir. Ancak sonradan kiliseler ile devletler birbirin-
den ayrildiklar vakit, bu mecburiyet sifati daha az amil olmaga
baslamigtir.

Fakat igtimai yapinin ekserisinde, medeniyetin hatta ilerle-
mis bir derecesine kadar inanglar ve dini amecller siyasi ziimre-
nin mali, miilkii, ecdattan nakledilen mirasi oldugundan, bu
inanglar ve bu ameller kolayca diger adli, ilmi veyahut yar1 ilmi
akaid ve amellerden ayirt etmck miimkiindiir. Zira dini olan
ameller, akaid ve amellere riayet haddinden fazla mecburidir.
Bu kelimenin kiymetini anlamak i¢in yoldan ¢ikan milletlerin
her yerde dii¢ar olduklari sayisiz cezalar1 haurlamak kafidir. ilk
eserlerinde Durkheim dahi, bu miikellefiyetteki siddeti, dini
vékialar1 diger i¢timai hadiselerden ayirt etmek igin kafi bir
isaret saymustir. Bunu miiteakip ve yine seylerin sekli yapila-
rindan alakay1 kesmeksizin, Durkheim buna su katiyeti de ilave
etmistir.

(3) Inanglar ve dini ameller diinyanin her tarafinda, en hakir
sekillerinde oldugu gibi en tekamiil etmis sekillerinde dahi,
diinyada mukim olan (hayali veya hakiki) biitiin varliklarin
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aralarinda miinasebet olmayan tamamen iki ayn cins olarak
birbirini zit iki gruba ayrildigini farz ediyorlar. Biz bunlara
Latince’de sacer, profanus tabirlerinden alarak sacré ve profan
diyoruz.

Sacré yani, mukaddes seylerin hassasi neden ibarettir, bunu
umumen kabule sayan bir diistur ile sdylemek miimkiin degil-
dir. Harici sekli itibariyle bu hassa sununla digerlerinden ayrilir
ki, beseri kavramlarin higbir seyi arasinda sacre ile sacrenin
gayri arasindaki zithik derecesinde kesin ve kiilli bir zitlik yok-
tur. Mesela Durkheim’in tenbihine nazaran haywr ile ger bile
birbirlerine zit olmakla beraber, bir nefs-i natika[insan ruhu]nin
kiilli yeteneklerine mensuptur, ayni sekilde sihhat ve maraz
birbirine zit olmakla beraber, aym siniftan hadiselere yani,
hissiyata mensuptur; [...s.18/7], sacre ile profan birbirinden
ayn iki cinstir. Aralarinda higbir miinasebet olmayan iki dlem-
dir. Onlarin arasindaki farklilik agagi yukar1 bir kemiyet farki
olmayip, ondan daha baska mahiyet¢e de fark vardir. Dini
véakidlarin ve bilhassa amellerin mevzuu, g¢ogu durumda,
profam yani mukaddes olmayam sacreya, mukaddese doniig-
tiirmek yahut mukaddes olmayan bir sahsiyetin eliyle veya
agziyla veyahut ruhuyla sacreye tehlike olmaksizin temasim
miimkiin kilmaktir. En asagilardan en yiikseklerine kadar biitiin
dinlerin en miithim amelleri meyaninda irsat veya teblig,
initiation denilen bu kabil 4ddb ve merasim vardir. Durkheim
bu sekli tarifi ihtiyar etmek hususundaki niyyetine sadik oldu-
gundan orada durmustur. Onun kaginilmasi gereken sey olarak
addettigi bir cehde tesebbiis etmek davasinda degiliz. Yani,
sacre kelimesinin umumiyetle anlamini tarif edecek degiliz.
Gelecek konferansimizdan itibaren pek az tekamiil etmis dini
sekilleri tetkik edecegimiz vakit ona tesadiif edecegiz. Ve o
vakit sacre ile profamn zithg, “tabi”, “tabiat tistii”, makul-
gizli/6rtiili methumlarindaki karsilikliligi ne dereceye kadar
ihtiva ettigini gorecegiz. Fakat derhal haber verelim ki, bu ta-
birler birbirlerine tam karsiik gelmezler. Zira tamamen tabii
baz1 seyler, evle ilgili ihtiyaglar da kullanllan mesela (kazan,
ocak... gibi) esya yahut zararsiz veya aciz bazi hayvanlar (bo-
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cekler... kuscagizlar... gibi) ¢ogunlukla sacre yani miibarek ve
serif olabilir ve olmuslardir.

Bu an i¢in Durkheim’in tarifindeki tabirlerle iktifa edelim.
Dini hadiseler: Sacre yani ayrilmig, memnu seylere ait inanglar
ve amellerden ibarettir; bu inanglar ve ameller ona riayet ve
muvafakat eden kimselerin hepsini manevi bir cemaat arasinda
birlestirir™.

Bu tarifin son lafizlar1 dini vakialarin fevkaldde igtimai ve
ortak olan sifatin1 bize hatirlatmaktadir. iste dini hadiseleri, ona
sliphesiz yakin fakat ayr1 olan sihri hadiselerle felsefi hadise-
lerden bir vasita ile temyiz ve tefrik edecegiz. Evvelce s6yledi-
gimiz gibi simdi de tekrar ediyoruz ki, siiphesiz hadiseler ale-
minde, bu hadiseler nadiren birbirinden ayn saf bir halde gorii-
lir. Mesela yagmuru celp igin yapilan bir merasimde hangi
seylerin sihri, hangi kismin dini oldugunu zorlukla ayirt edebili-
riz. Bu kabilden olmak iizere, Eflatun’un efsanelerinde felsefe
ile dinin bilhassa karigmig oldugunu hissediyoruz. Fakat temyiz
edebilecegimiz derecede, agiktir ki, igtimai Olgiitiin karar vere-
cegi yer burasidir.

Evvela sihri alalim, bunun umumi bir nazariyesini, yirmi
sene evvel Durkheim’in tilmizleri Mésyé Hubert ile Mauss
ozetlemislerdir. Bu miiellifler, sihri merasimlerin, dini ibadet
tarzlarina muhalif olarak her vakit (yalniz kalmamaktan bagka)
‘nizami olmayan veyahut hi¢ olmazsa itibara az layik addolun-
dugunu gostermislerdir; bazen hastaliklar1 tedavi igin bir biiyii-
ciiye miiracaat hususunda maddi bir zorunluluk olsa bile, bu
mecburiyet hi¢bir zaman biitiin i¢timai yapinin medenilesmisle-
rin reylerinden sddir olan kati yiikiimliiliikleri gibi degildir.
Velhasil, biiyiiciiler tarikatler seklinde tesekkiil etmis olsalar
bile, bu tarikatler cemiyetin resmi ve tabii yapilariyla uyusmaz-
lar; s6yle ki, sihri hadiseler organlara ayrilmig ve tesekkiil etmis

9 Profan, du la-pro, devant fanum, sempleten profanno, Latinlerde ibadet-
i diniye i¢in inga edilmis olan mabetlerine remp/un derlerdi. Bundan bagka
bir de fanumlar vard ki, buras: da harem addolunurdu pro hari¢ manasi-
nadir profan burada (mabedin dist) (...s.19) demektir.
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dini alemetler dahil olmadigi gibi ferdi tesebbiislerin dini
vakialardan ziyade bunlarda daha biiyiik bir hassasi vardir.
Kimya kadar miihim ilimler gogunlukla, icadda mahir ve miis-
takil sahirlerin/biiyiiciilerin ¢aligma yerlerinde dogmussa bu bir
tesadiif degildir.

Felsefe i¢in de ispat daha basittir. Delil iddia eden i¢in sade-
ce tarif bile kafidir; zira burada hakim, feylosoflarin ferdi olan
talimat ve irsadlandir. Gergekte, felsefi mesleklerin higbir se-
kilde, riayet edilmesi mecburi degildir. Kant’in felsefe-i
ispatiyyeyi[pozitivizm] son telakkisi ki, felsefenin mengeinde
olan bazi dinlere higbir vechile ciddi bir nazarla bakilmamistir.
Diger bir ifadeyle, boyle dinler hemen hemen yok demektir.
Binaenaleyh, toplumsal &l¢iit neticesi olan miikellefiyet ile
beraber bundan itibaren beseri hadiseler ve olgularin su karigik-
l1g1 iginde dini akait ile kafi bir emniyet ile ayrilmakligimiza
miisaade eder’”.

%4 1926-1-3



MENSE MESELESI

Daha sonraki bilimlerin ekserisinin esyanin mensei iizerine
yapilan hayali aragtirmalar esnasinda tesadiifen dogdugunu asiri
merak uyandirici ihtar ile anlatiyorlar. Kimya, simyanin keri-
mesi ise eger bugiin “molekiillerin agirligi1” yahut “hava yasas1”
gibi mefhumlar: biliyorsak, bunun sebebi insanlarin asirlarca
miiddet muhtelif unsurlarin malum cevherlerini, altin imal ede-
bilmek, inbikler i¢inde ayirmaya ¢alismis olmasidir. Tesekkiil
eden son ilimler yani (konugma ilmi yahut dinler tarihi gibi)
ictimai ilimler bu esaretten kurtulamamustir. Bir dil ailesini ilk
defa olarak ayiran ve tasvir eden birinci linguist (Hindu-
Avrupai lisanlar igin bu alim Bopp’dur) konusmanin menseini
kesfetmek fikriyle zihnen miitemadiyen mesguldii. Fakat elli
sene kadar vardir ki, ilm-i elsine[Linguistique] erbabi bu hayal-
lerden kati1 surete varincaya dek vazgegti ve simdi yalniz
vakialar1 tasnif ve tavsif etmekle kanaat ediyorlar. Bu kabilden
olarak ve bu defa biitiin bu son senelere kadar, dinler tarihi
dahi, dini olgular, duyumlar ve ihtiyaglarin hatta menseini bul-
mak hususunda arastirmacilarin soyledikleri imit, kuvvet ve
canlilik vasitas1 olmustur. Su dakikada bile goérecegiz ki, ilmi-
mizin bu (metafizik sathasi)) umumun nazarlarinda, heniiz bit-
mis addolunamaz. Yalniz on sekizinci asirda degil, on doku-
zuncu ve yirminci asirlar da dahi ¢oklar1 gézlemlerimizin ve
tahkikatimizin son gayesi (insanlar arasinda dinin nasil zuhur
ettigi) meselesini, halletmek olmasi icap ettigini zannediyorlar.

1. Kabli=A priori Usiil

Bu kabilden olan suallere iki tarzda cevap vermeye ¢alisila-
bilir: Ya a priori olan yani felsefi etkiliyenden etkileyene ve
kiyaslarla yahut ba’di, a posteriori yani vikialar1 sayarak. Bun-
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lardan birinci usul, dogal olarak ¢ok uzun miiddet hiakim ve
galip idi. Ve yalmiz o vardi. Garpta aragtirmacilarin hepsi (hatta
hiirriyet diigiincesini talim ettikleri vakit bile) Nasraniyenin
talimleri (bilhassa Protestanlik 6gretimi) ile fikirleri dolu olduk-
larindan dini, insanin halik veyahut tabiat huzurunda bir tabii
ihtiyaci olarak izah ederlerdi; iglerinde hakiki bazi alimler ol-
duklar1 halde, onlarin ¢ogu Tevrat’in ilk fasillarini hatirlayarak,
dinin en vahsi sekillerine iptidai bir dini ilahinin degismis ve
bozulmus sekilleri nazariyla memnun bir sekilde bakmakta
idiler. Tylor’in bazen baz tilmizleri nazarinda animizmde=ani-
misme vahyin izlerinden bazi seyler hala mevcuttur. Diger mes-
lekler, mesela Max Miiller, iptidai insanlarin zihni istidlalleri-
nin nasil olmasi yahut iptidai insanlarin tabii hadiseler dogrul-
tusunda nasil sesler ¢ikarmalari icap ettigini mutlaka bir sonug
¢ikarmakta ve bu vechile, firtina, yagmur ve giinesin nasil ilah-
lagtirilldigini ve tabiat manzaralarinin ve hédiselerinin nasil
mitler seklinde tasvir kilindigini izah etmekte idiler.

Fakat felaket sundaki, vakialara biraz yakindan bakilinca,
boyle tevil ve izahlar, hadislere ¢arpiyor. Bu izahlarin, hepsinin
miisterek bir kusuru vardir; o da iptidai insanlara medeni insana
mahsus akli akil yliriitme ile (ahlaki veya edebi) tepkiler isnat
etmis olmalaridir. On sekizinci asirdan itibaren seyahat hikaye-
leri yardimiyla De Brosses halen s6hretini muhafaza etmekte
olan Du culte des dieux fétiches™ yani, Mabud Sanemlerin
Ayini unvanh bir kitabinda, vahsilerin, feylosoflarin veya rahip-
lerin tahayyiil ettiklerinden biisbiitiin baska seyler oldugunu
gostermistir. Ondan sonra, sayma ve gozlemler sahasi o kadar
zenginlesmis ve mahsul o kadar g¢esitlenmis ve ekseriya umul-
mayan neticeler vermis ki, bundan béyle kabli=a priori usulu
terk etmek luzumu tahakkuk eylemistir.

% Charles de Brosses, Du culte des dieux fétiches, ou, Paralléle de

l'ancienne religion de I'Egypte avec la religion actuelle de Nigritie, Paris
1760.S
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2.Tarik-i Ba’di Yahut Arastirma

Fakat aragtirma ve miisahede tahtindaki insan vahsi cemi-
yetlerin miktar1 ¢ogaldik¢a, dinin mensei hakkindaki aragtirma
yeni yeni hayaller ve mefhumlar ile donanmgtir. Artik malum
cemiyyetler arasinda en iptidaileri hangileri oldugunu bulmak-
tan ve bunlarda dini hadiselerin nasil vukuu buldugunu gor-
mekten bagka bir sey arasgtirma konusu edilmiyordu.

Denilebilir ki, ilimler halen bu hayalden kurtulamamugtir.
Daha 6nce (de Brosses) asagida ismi mezkir kitabinda, batil
zencilerin sanem perestligini dinin tekdmiiliiniin ilk derecesi
olarak tasvir etmistir. Ancak sonradan gézlem ve ispat olun-
mustur ki, bu sanem perestlik dahi dini hadiselerin pek karisik,
pek diisiiniilmemis, pek sihri bir halidir. Fakat ayn1 zamanda
Avusturalya’daki totemizm=le rotemimse ilc Afrika’da tesadiif
olunamayan bu birinci hale erisildigi zannedilmigtir. Acaba,
bununla mense bulunmus oldu mu? Daha umumi bir tabirle
sOyleyelim, geri kalmig kavimlerin sayilmasindan mense mese-
lesinin halli beklenebilir mi? Ben bunu zannetmiyorum. Bu
itirazin, gerekgesi sunlardir.

Birincisi: Giiniimiizde miisahede tahtina alinabilecek kavim-
ler yoktur: (par¢alanmis tag devrinde) yasayan insanlarin yetini-
lecek sekilleri Tazmanyalilar idi; halbuki ingilizler onlar gegen
asrin ikinci yarisinda yok etmislerdi. Onlar hakkinda kifayet
miktar1 tarifler ve tavsifler icrasina zaman ve imkan kalmamis-
tir. Bundan bagka, bu tas devrinden kalmis insanlar bile, siiphe-
siz ilk insanlardan, baglangi¢ olarak olduk¢a uzak idiler. Birkag
on milyon sene onlar1 bati, fakat muhakkak bir tekamiil saye-
sinde, 1810 senesinde bulunduklari hale eristirmisti. Acaba
vesikalar, yeterli derecede olsa bile, bu uzun tarih 6ncesi devir
yerine bir faraziyeyi ikame etmeye hakkimiz olabilir mi?

Bu miilahaza itiraz makaminda o kadar vahimdir ki, kendi-
lerine dair malumatimiz olan en geri kavimler daha ¢ok evvel
biiyiik bir medeniyet gostermektedirler. Amerika’nin uzak gii-
neyi Yaganlar=Yaghans’in altmis sene evvel edebi bir lisanlari
vardi ki, (Anglikan misyonerlerinin kurucusu olan) Biric=Brid-
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ges’in liigat kitabindaki malumata gore 22 bin kelime igermekte
idi. Bu hal o lisam1 konusan fertlerin bir zihni cevvaliyetine
delalet eder. Ancak bu cevvaliyetin sirri durumlarda dahi faal
olmasi iktiza eder. Ozet olarak, yalmzca kendileri degil, esas
geri kalmis kavimleri bile, iptidai insanlarla kargilastirmaga
cesaret edemeyiz.

Ikincisi: Biz, bu iptidai kavimleri miisahedeler vasitasiyla
biliyoruz. Halbuki bu miigsaheler her tiirlii ihtirazi kayitlan ige-
rir. Zira genellikle bu miisahedeler ve tercihlerin mengei vahsi-
lere Incil talimi igin gitmis olan Katolik veya Protestan misyo-
nerlerle papazlardir. Véakia bu miisahedeciler vakialari hikaye
edislerinde pek sadik ve miistakimdirler; fakat zorunlu olarak
evvelce sahip olduklar1 bir fikre saplamip kalmis kimselerdir.
Zira onlarin kisisel itikatlarinca ilk insanlar, bir Allah’1, hakiki
Allah’ bilirlerdi; binaenaleyh, onun haricinde olan biitiin itikat-
lar1 hep bu iptidai vahyin bozulmasindan, ¢iiriimiis olmasindan
ibarettir. O halde yine tekrar edelim ki, bu adamlarin bi-taraf

olmak i¢in yapabilecekleri biitiin ¢aligmalar1 bu hal saibeli kil-
maktadir.

Misal olarak Tere do fu=Tierra del Fuego’da mukim
Yaghanlari=Yaghans, alalim. Bunlar Avustralyalilar ile (ileride
gorecegimiz bu her iki kavim arasinda uzak bir akrabalik muh-
temeldir) medeniyetin en geri kalmis 6rneklerini arz ediyorlar.
(Neulitik=Neolithique, yani miicella/cilali tas devrindeki insan-
lar numunesi). Iste bu iki kavmi son zamanlarda 6zel bir sekilde
birinci siniftan iki biiyiik 4lim tetkik etmislerdir. Ilm-i elsine
[Linguistique] ve ilm-i beserde[antropoloji] her biri yed-i tila
sahibi olan bu iki zat Per Kopperes=Pere Coppero ile
Perkiizind=Pere Qusind’dir. Halbuki Per Kopper evvela
Fuejibenlenn=Fuegian totemizmi bilmediklerini ikinci olarak
bu Fuejibenlerin=Fuegian Vantaninenoa “kadim manasina”
yahut Hitdpinan=Hitapinan “babamiz manasina” tesmiye ettik-
leri bir biiyiik ilahi tanidiklarini tasdik ve teyit ediyor. Eger
miisahedelere istinat eden ve tasdik nihai ve kati olsaydi, bun-
dan goze carpacak, pek agir neticeler ¢ikacakti. Fakat o tasdik
kati midir? Ancak bu az muhtemeldir. Sebebi de sudur: Tote-
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mizm, yerli ahalinin Avrupalilara ifsa ettikleri son bir seydir;
bu onlarin biilyiik sirmidir; onu onlardan sanki koparmak lazim-
dir. Totemizmin asliyet ve iptidaiyyetine itikat etmenin, meslek
ve mezhepleri icabindan olan misyonerler lazim olan sualleri
yliz defa ve yiiz sekilde nasil tekrar tekrar irad edebilirlerdi?
Fazla olarak, miiracaat ve istifade olunan malumat ve haberle-
rin biiyiik kismi, Madam Laurens isminde bir kadindan geliyor.
Bu kadin papazlik elbisesini tizerinden atmis bir misyoner zev-
cesidir. Su halde o da hayli zanlar ve inanclar ile fikren dolu-
dur. Bundan baska Per Kopper’in iddialarinin esasini tizerlerine
bina ettigi bu (Yaganlar) tamamen bozulmus haldedirler. $6yle
ki, 60 sene evvel 2500 kisi olduklar halde, 20 sene evvel 260
kisi kalmigtir. Bugiin 75 kisi kalmislar; bunun ancak 50si halis
olup 2 kiigiik ¢iftlige kapatilmiglardir. Dahas1 yetmis seneden
beri onlara Incil kabul ettirilmistir. 200 sencden beri de, nadir
olmakla beraber, Avrupalilarla temaslar1 muhakkaktir. Velhasil,
o iki papazin oraya seyahatleri {i¢ aydan az devam etmis, topla-
diklar1 malumati da, aradaki aracilar vermis. Su halde Per
Kopper, esas miisahedesi olan su hangi kesfi, her veghile siiphe
edilmeye layiktir. Aym sekilde, diger seyyahlarin miisahedele-
rine nazaran Yaganlarin totemizm mezhebine bagli olduklarina
ve “biiyiik ilah” veya “baba”ya inancin onlar indinde Per
Kopper’in verdigi manada bir kiymeti olmadigina, ne sebeple
sOylemis oldugumuzu, gelecek defa izah edecegiz. Bu an i¢in,
yalniz su niikteyi kaydetmek istiyoruz: Geri kalmig kavimleri
miisahede ve aragtiranlar, Avrupa lisanina mahsus kanaatleri ve
edinilmis inanglar1 ve 6nceden sahip olduklari seylerden yeterli
derecede soyunmuyorlar [ve soyunmuyorlar].

Binaenaleyh, bizzat totemizme gelince ¢ok fazla ihtiyath
olacagiz. Bu mezhep, gorecegiz merkezi Avustralya’da ve ku-
zey merkeziye de bugiin hitkiim fermadir. Fuejibenlerin, yani
malum olan vahsilerin en gerilerinde hakim olundu. Bundan
bagka Afrika’da ve giiney ve kuzey Afrika’da onun gesitli ka-
lintillarina veya bozuntularina tesadiif olunmaktadir. Fakat dinin
mensei vahiy midir? (Durkheim) ispat etmistir ki, totemizmin
gergekte cemiyeti iki ziimreye ayiran en iptidai taksimat ve
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ictimai tesikilattan mantiken ¢ikmus olmasi icap eder. ileride
hadd-1 zatinda muhkem gériinen bu ispata geri dénecegi. Fakat
buna ispat nami verilmis olmasi, onun gerektirdigi seyin ne
oldugunu gostermeye kafidir, yani mantik hatta Durkheim ile
arkadag1 Mosyo Levig (Levi Bruhl)in geri kalmig kavimlerde
tetkik ettikleri “mantiktan Once” bu mantik hatta en iptidai
mantik bile, totemizmi her tarafta dinlerin menseinde addetmek
kadar genis bir faraziyeyi goze getirmeye miisait midir? Bu
takdirde, en akilane hareket, bizzat Durkheim’in ihtiyar ettigi

vaziyette durmaktir ki, simdi bunu gerekli géren tilmizleri var-
dir.

Birincisi, mantiken totemizmden bagka bir din seklinin en
basit i¢itimai gekiller dahilinde dogmasina imkén yoktur.

Ikincisi, bu kadar maymun istahli bir maddede mantigimizin
yetersizliginin muhtemel olmasi ile ilk kiigiik seylere miiteallik
olan ve vesdikimizin kifayetsizligi sebebiyle, daha iyisi tarihi
bir hadisede mantiki bir zorunluluk ile sonug¢ ¢ikarmaya kal-
kismamaktir. Diger bir ifade ile, ilm-i edyanin [dinler bili-
mi](hi¢ olmazsa belli bir siire) mensei meselesini terk etmesi
icap eder. Nasil ki, ilm-i lisan [Linguistique] dahi konugmanin
mengei meselesini birakmustir.

Bazi Miielliflere Dair Maliimat’®

Giris derslerini bitirmeden evvel, bugiin size ilmimizin bib-
liyografyasini degil (¢iinkii bu husus tiikenmez ve her din tari-
hinin kendine mahsus bir bibliyografyasini yapmak icap ederdi)
lakin baz1 mektepler, baz1 alimler, baz1 eserler hakkinda malu-
mat vermek istiyorum. Bu mektep, dlim ve eserlere evvelki
derslerimde de tesadiif ettigimiz gibi, bundan sonra da, her
adimda tesadiif edecegiz. Bunu talebeye yalniz ameli bir hizmet
edas! nispetiyle yapacagim. Her miiellifin ilmimizin olusum ve
gelisimi emrinde ne dereceye kadar hizmet ve himmeti gegti-
ginden bahsedecek degilim. Hadd1 zatinda, hayali olan boyle
sey de hatirimdan gegmiyor. Alman alimlerinden Ditrici=Diete-

% 926-2-10 Pazar
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rich’in Mutter Erde Leipzig 1905 unvanh eseri gibi hususi bir
meseleden bahseden bazi eserlerin, biraz sonra bahsedecegiz,
muhteviyati daha genis bazi eserlerden ziyade, hatta ilmin
umumi kavramlarindan daha miihim ve biiyiik terakkilere sebep
olduklar: ekseriya vakidir. Fakat yine bir defa daha sdyleyelim
ki, biz “muvaffakiyete ve miikafata nail olan miiellif ve eserle-
rin cetvelini” yapmak istiyoruz, maksadimiz eserlerinin ¢esitli-
ligi ve genisligi sebebiyle durmaksizin kendilerine miiracaata
mecbur olacagimiz bazi isimleri biraz canlandirmak istiyoruz.

Her ne kadar ilmin ana vatani, ana lisan yok ise de, dikkate
almaya layiktir ki, tarih-i edyan [dinler tarihi] ile mesgul olan
aragtirmacilar ister istemez Ingiliz, Alman yahut Ingiliz, Ame-
rikan ve Fransiz mektepleri namyla stiflara ayrilmiglardir.

Usullerde, mevzularda ve girislerdeki kanaat ihtilaflar1 dahi,
mekteplerin bdyle millet lizerine tasnifini icap etmektedir. Ga-
ribi su ki, bu hususta en biiyiik hiirriyet manzarasi arzeden Al-
manlar gibi oldugundan, biz de evvela onlardan baslayacagiz.

1. Alman Miiellifleri

On dokuzuncu asrin baslarinda ilim, deha sahibi bir alim se-
bebiyle Almanlara medyiin-1 siikrandir: Bu alim, Yakib
Grrim=Jacop Grimm’dir (1785-1862). Hindi-Avrupai lugat:
ilminin kurucularindan olan bu zat, kardesi Wilhelm Grimme
(1786-1859) ile miistereken zamanimizin koylillerine batil
itikadi zanlar1 ve amelleri ile Avrupa’da Hiristiyanlifin ilga
ettigi eski putperest dinler arasinda varlig1 gerekli kilan yakin-
lig1 hissetmistir. Iste bu his[,] iki zat[1] bu vechile bir cihetten
avama mahsus hikayelerden bahseden bir [...s.33/6] derleme
yazmaya sevketmis oldugu gibi diger cihetten (Deutsche
Mythologie, Gottingen 1835) unvanli baghca miihim kitaplarini
nesre sebep olmugtur. Pek sasirtici bir sekilde bugiin miibalaga-
Ii addolunan bu eser[,] hadiseler ve fikirlerle dopdoludur.
(Grimm)ler, bu kitaplarinda Germenlerin eski hayret edilecek
seklini, yalniz edebi sahitlerle ile degil, kendi zamanlarinda
heniiz yasayan koylii adetleri yardimiyla yeniden ortaya gikar-
muslardi. Ondan yarim asir sonra bu usulii diger bir Alman daha
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genis bir mevzuda istimal ile ilan etmis, kitab1 halen bugiin dahi
ellerde dolanan ve en miihim kaynaklardan addolunan bizzat
Wilhelm Mannhardt’dir (1831-1880). Wilhelm Mannhardt,
Avrupa’nin her kosesinde gonderdigi fevkaldde karmasik
sualndmeler vasitasiyla icra ettigi nahif bir tahkikatin neticele-
rini, hayatinin nihayetine dogru ilan etmisti. Daru’l-flindn kii-
tiiphanesinde mevcut olan bu kitabin ismi Walk-und Feldkulte
(2 vol. 1875-77, Berlin)’dir. Mezkur miiellif bu kitabinda, tarla-
lara ait ayinleri nebdtat ve agaglarda hayra itikadin, hem
“Barakulagin [?]” diinyasindaki dinlerin avama mahsiis batil
inanglardaki ehemmiyetini gostermisti: Tarjeli=Thargelia deni-
len Atina bayramlari, Luperkal=Lupercales denilen Roma yor-
tular1 gibi batil itikdtlar1 yahud Santlr, (Sewfour) Diyoni-
sosk=Dionysis gibi hurafeler dahi kdyliilerimizin: Giin déniim-
lerinde yaptiklar1 senlikler, birinci ve son demet veya salkim
icin yapilan ayinler, Mayisin kral ve kraligesi, karnaval, gulya-
bani... gibi dini ameller veya itikatlar ile kesin bir sekilde nak-
ledilmis ve aydinlatilmistir.

Mannhardt’in eseri binlerce defa [?] istismar edilen
(Frazer’in=Frazer) eserlerine basindan nihayete kadar nakle-
dilmis, fakat bu kitap iginde islendikg¢e yeni yeni zenginlikler
kesfolunuyor. Bu kitap i¢in yapilabilecek yegéne sikdyet, plan-
daki fevkaldde kanigikliktir. Bununla beraber az tafsilath bir
fihrist bu noksani az ¢ok ikmal edecektir.

2. Ingiliz Miiellifleri

Grimm, Mannhardt ile hemserilerinden ekserisi eserlerinde
(ne Protestan ve ne Katolik) dini akideleri endiseleriyle kayith
olmamuglardir. Eger fevakalade ilmi bir his onlar tahrik etmis-
se, bu duygu bilakis daha ziyade (hi¢ olmazsa Grimm’de) Cer-
men 1rkinin en eski ananesini, Roma’dan alinmis olan yeni hars
ve dine karsi asin sekilde methetmek arzusu idi. Fakat bunun
aksine simdi tesadiif edeceginiz Ingilizler, bu vatanperverine
kayit ve endiseden oldukga ari ve beri olmakla beraber, hemen

hepsinde ilim i¢in sikintiy1 yol agacak eski dini kanaatlar1 go-
riinmektedir.
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Ingiliz miiellifler i¢inde ilk biiyiik isim Max Miiller’dir
(1823-1900). Biz bu ismi hatira olmak iizere yad ediyoruz.
Vakia onun niifuzu uzun miiddet devam etmemistir. Fakat bu-
giin, biitiiniiyle zail olmustur. Gegen hafta onun biiyiik fikrini
beyan etmistik. (Max Miiller’e gére din, mitler vasitasiyla ilme
dahil oldugu i¢in) mitoloji, ilmii’l-lisanin=Linguistique bir nevi
uzatilmasidir. Mecazlar mitlerin, mabudlarin sifatlarinin zuhu-
runa sebep olmustur. Mitoloji, konusmanin bir hastaligidir.
Mektebe bir miiddet igin Ingiltere’de, Almanya’da Fransa’da
halefi olmaksizin hitkkmetmis olan Max Miiller’le takipgilerini
bu hal “giinesle ilgili bir mitoloji” teskiline sevketmistir ki, bu
mitolojinin ifratlart nam vermisti; giiya Yunanistan gibi Hind’in
de, esatiri ayla giinesin giinliik, aylik ve senelik maceralarim
sembolik olarak ifade ediyormus.

Max Miiller’in mitolojik baslica eserleri sunlardir: Mukaye-
seli Mitoloji Uzerine Tecriibe-i Kalem (Essays on Comparative
Mythologie, Oxford 1858); ve Dinin Menge ve Terakkisi Uzeri-
ne Dersler (Lectures on the Origin and Growth of Religion,
London 1889-1892). Bu son eserde, Max Miiller, yeni bir fikir
serdetmistir ki, hem muhalif hem uygun gorenleri indinde bii-
tiin Ingiliz mektebinde bundan béyle hikim olmustur: Bu fikre
gore, insan bidayeten muvahhit imis (Miiller bu hususta, Yunan
dilinde bir manasina gelen Aeno=evo kelimesini alarak
Henotheist kelimesini kullanmig). Su halde, onun zehabina
gore, ilahlarin ¢oklugu, mitoloji, “konusmanin” medeniyetin
tagayylir etmis sekillerinden, hastaliklarindan ibarettir.

Ingiliz mektebi mensei (Musevi veya Protestani) kendisine
inanilan, bidayette saf ve halis bir din fikrini muhafaza etmekle
beraber, gerek teferruat ve gerek esas itibariyle gok gegmeden
Max Miiller senaryosunun aleyhine hareket etmistir. Soyle ki,
bu mektep Antropolojik=Antropologique namini almig yani
dinlerin sirrin1 konugmaya ait hadiselerden aramaktan vazgege-
rek bilakis “insan ilmine”, iyisi insandan bahis ilimlere, psiko-
lojiye ve hassaten etnografyaya miiracaat evlemis, ilk dersimiz-
de bahsettigimiz mukayese yontemini sasirtic1 bir sekilde iler-
letmigtir. Baz1 kimseler bu mukfiyesenin bu arasgtirmada liizu-
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mundan fazla serbest olduguna sahip olmugslardir. Zira hadise-
ler ekseriya kaginilmaz bir sebep olmaksizin naklolunmus ve
aralarinda hi¢bir miinasebet olmayan medeniyetler kafi derece-
de ihtiyat gosterilmeksizin tanik gosterilmistir. Bu tenkitler
haklidir; fakat o derece vahim degildir. Zira antropolojik mek-
tep miiellifleri naklettikleri hadiselerden bir netice ¢ikarmayla
¢okluk mukayyet olmuyorlar. Onlar héadiseleri daha ziyade
toplamaya ¢alisiyorlar. Onlarin eserleri (pek miikemmel fihrist-
ler sayesinde) hadiseler kimusu durumundadir. Onlar ve hatta
cemiyetlerin hepsi, lizerinden pek kiilli miktarda her cins ma-
limat cem etmisler ve bu sayede Mannhardt’in ilme yalniz
Avrupa igin ifa etmis olacagi hizmeti, biitiin kurre-i arza tesmil
eylemislerdir. Binaenaleyh bu miielliflerden ekserisinin
metafiziki ve imani fikirleri ehemmiyetten aridirler. Fakat eser-
leri, istifademize vazettigi vesikalarin adedi itibariyle miithim ve
esashdir. Ingiliz mektebinin sevilen telif usulu umumi gériiniige
nispetle tafsilata ne kadar ehemmiyet verdiklerini kafi derecede
gostermektedir: Bu miielliflerin hemen hepsi, (misallerini gos-
terecegiz) kendi kitaplarina, hususi bir masaldan iktibas edilmis
sdirdne bir isim veriyorlar; ondan sonra fikirleri ¢agristirma
veya mit sebebiyle, ona benzeyen hadiseleri az ¢ok iyi tasnif
edilmis bir sekilde, naklediyorlar. Mesela, bu miielliflerden E.
Clodd=Klood (Isimlerin Kudret-i Sihriyyesi) unvanh yazdig
bir aragtirmanin ismini Tom Tit Tot koymus, ¢linkii bu isim bir
Ingiliz masalinda mezkur bir cinin ismidir (1898). Diisiiniilen
benzerlikler, Max Miiller’e kafi derecede ilmi gériinmiiyordu,
onlar i¢in o miielliflerin meslegini “mukayese meslegi/yolu”
ismini vermekten kaginmayla kiigiimser bir sekilde analoji
ekolii=ecole anologie ismini vermisti. Ingiliz antropolojik mek-
tebinin baslica miimessilleri sunlardir. E. B Tylor. Bu zat Ipti-
dai Medeniyet (Londra 1871) unvanli eserin miiellifidir.
(Esdtir, Ibadet ve Edydn miiellifi) Andrew Lang, (bu kitap
Paris’te Fransizca olarak 1898’de intisar etmisti). Lang’in diger
bir eseri de Bir Din Nasil Yapilw, The Making of Religion,
London 1898) unvanh kitabidir. F. B. Jevons, Tarih-i Dine
Medhal, Introduction to the History of Religion, London 1903;
The Legend of Perseus: A Study of Tradition in Story, Custom
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and Belief 7 3 vol., London 1894-1896 miiellifi Sidney
Hartland; ve nihayet Sor James Frazer ki pek muazzam telifle-
riyle biitlin Avrupa’da sohret kazanmistir. Frazer’in baglica
eseri, biitiin kavimlerin veya biitiin zamanlarin mitler ve ayinle-
rini muhtevi genis bir kamustur; bu mitler ve ayinler pek narin
bir rabita ile ( (Aris=Aricie’in Altm Dal unvamyla maruf eski
bir Latin meseline baglidir.) Ve bu sebepledir ki, kitabin ismi
Ingilizce Golden Bough’ur. Bu kitabin iigiincii temsili 12 ciltten
az degildir. Son cildi, diger on bir cildin fihristinden miitesek-
kildir’®. Fevkaldde kiymettar olan bu fihrist sayesinde biitiin
esere bir liigat kitabi gibi kolayca miiracaat etmek miimkiin
olmaktadir. Daruw’l-funiinimuzun kitaplar: arasinda bu eser de
mevcut oldugundan daima miiracaat ve istimal edecegiz.

3. Fransiz Miiellifleri

Aragtirma konumuz olan meseleler ile istigal eden Fransiz
miielliflerinin hemen hepsi (Sosyolojik) denen mektebe men-
suptur. Bu mektebe o ismin verilmesinin sebebi gesitli beseri
hadiseler arasinda, ictimai mense, ortak olan unsurlar1 aramakla
mesgul olmasidir. Yukarida gormistiik ki, din o unsurlarla
doludur: Kezalik, bu mektebin tetkik sahasinin en baglica emir-

%7 Sidney Hartland’in bu kitabmn baski tarihi ve cilt sayis1 metinde yer
almakla birlikte ismine yer verilmemistir -y.h-

%8 Birinci basku., 2 cilt., 1890; ikinci baski, 3 cilt., 1900; Ugiincii baski, 12
cilt., 1906-15:

Cilt I (1906): The Magic Art and the Evolution of Kings (B6liim 1)
Cilt IT1 (1911): The Magic Art and the Evolution of Kings (B6liim 2)
Cilt IIT (1911): Taboo and the Perils of the Soul

Cilt IV (1911): The Dying God

Cilt V (1914): Adonis, Attis, Osiris (Boliim 1)

Cilt VI (1914): Adonis, Attis, Osiris (Boliim 2)

Cilt VII (1912): Spirits of the Corn and of the Wild (Boliim 1)

Cilt VIII (1912): Spirits of the Corn and of the Wild (Bblim 2)
Cilt IX (1913): The Scapegoat

Cilt X (1913): Balder the Beautiful (136liim1)

Cilt XI (1913): Balder the Beautiful (BSliim 2)

Cilt XII (1915): Bibliography and General Index (y h)
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lerinden birisi dindir. Bizzat mektebin kurucusu olan Emile
Durkheim Dini Hayatin Ibtiddi Sekilleri Les formes
e’lementaires de la religionne® unvam altinda pek esash bir
kitap yazmistir. Gegen derslerimizde bahsetmis oldugumuz bu
kitap, son senelerde Hiiseyin Cahit Bey tarafindan Tiirkgeye

N e 100
terciime edilmigtir .

Fakat isin en biiyiik kismi, ya asli hatirlatma yazilan sekli
altinda veya tenkidi 6zetler halinde 1897 senesinde Durkheim
tarafindan kurulan mecmuanin senelik ciltlerinde nesredilmisti;
umumi harp sebebiyle kesintiye ugrayan nesriyat Durkheim’in
yegeni Mosy6 Mauss tarafindan bu sene yeniden baglanilmustir.
Anne Sosyoljik=L ’Anné Sociologique unvanin tagiyan bu nes-
riyatin baz1 numuneleri Daru’l-funiin kiitiiphanesinde mevcut-
tur. 1902 senesinde “Sihir” lizerine Mo&syé Hubert ile
“Mauss”un yazmis olduklar1 hatirlatma ile yine ayni1 miiellifle-
rin Kurban Mahiyeti ve Fonksiyonu, La Nature et la function du
Sacrifice tizerine yazdiklar1 notlar (1898), o mecmuada intigar
eylemistir. Fransa’da ilm-i edyan [dinler bilimi] ile meggul
baslica miielliflerin eserleri soyledir: “M6ésyd Lévy Bruhl” ki,
bu zatin iki eserinden evvelce bahsetmistik: Les fonction
Mentalite Primitive ile Mentales dans les societes imperieures;
ondan sonra Mdsy6 A. van Gennep gelir ki, sosyolojik mektebe
mensup olmakla beraber kenarda kalan bir adamdir. Bunun
eserleri sunlardir: Madagaskar’'da Tabu ve Totemizm/Tabou et
Totemimse a Madagascar' ile Rites de passage’dir ki'?2
(1909), bu kitap mithim bir eserdir. Burada sliphesiz ki, siimul-
lii veya muhteviyati umumi olan eserlerden bahsediyoruz. Hi-

% Bu kitap, Hiiseyin Cahit Yalgin’in gevirisinden uzun bir miiddet sonra,
yeniden tarafimizdan gevrilerek Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, gev. Fuat
Aydmn, Atag Yaymlari, istanbul 2005; ikinci baski Eskiyeni Yaynlari,
Ankara 2011.

1% Emile Durkheim, Dini Hayatin Iptidai Sekilleri, trc. Hilseyin Cahit
Yalgin, Istanbul 1924 (1. Cilt 456 s.; IL. cilt 408 s.)

10V Tabou et Totemisme a Madagascar Etude Descriptive et Theorique,
Paris 1904.

192 The Rites of Passage, 1909. University of Chicago Press, 1960
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ristiyanlik {izerine, uzak dogudaki dinlere dair fevkalade mii-
him birgok kitaplari bir yana birakacak genel bir sekilde Fransiz
sosyolojik mektebinin nesriyat1 azdir. Durkheim ile Hubert ve
Mauss’un fevkaldde azim olan niifuzlari, onlarin gifahi 6gretile-
rini dinlemek igin Paris’e her memleket ve her dinden gelen
talebenin adedi sebebiyledir. Durkheim Sorbon Universite-
si’inde vefatina kadar (1914) ders vermisti. M6sy6 Hubert ile
Mauss Sorbon’a ilave edilen yiiksek din egitimi mektebinde
ders veriyorlar. Hubert, dinlerin mukayeseli ilmi ustatlarindan
biri olmakla beraber, tarih 6ncesi zamanlar arkeolojisine
miiteallik hususlarda sozleri senet olan bir sahsiyettir. Hubert,
daha hususi olarak Avrupa kavimlerinin Hiristiyanlik’tan ev-
velki eski dinleriyle sami dinlerini tetkik ettigi halde, M6sy6
Mauss, Avusturalya, Polenezya, Afrika ve Amerika’daki yarim
medeniyetlerin dinlerine mesaisini vakfetmistir.

4. Siireli Mecmualar [Dergiler]

L'Année Sociologique’den baska dinlerin umumi birka¢ mii-
him siireli mecmuaya maliktir.

Birincisi, Revue d’historie des Religions, bu mecmua Mausé
d’art oriental Guimetin himmetiyle nesrolunuyor (1880’den
beri). Bu mecmuay1 her sene yine bu miizenin mithim baz
yilliklar1 tamamlar. Kiitiiphanemizde bunun ciltleri oldugu
s6ylenmigse de heniiz bulamadim.

ikincisi, flm-i Edydmin Defterleri (Almancasi Archive fiir
Religionswissenschaf?) birgok cildi kiitiiphanemizde mevcuttur.

Ugiinciisii, ingiliz Jurnali (1890’dan itibaren Oxford) Folk-
lore. Velhasil mevcut olan en iyi bir dinler tarihi kitabi olan P.
D. Chantepie de la Saussaye’nin eserini haber verelim. (ismine
ragmen miiellif Iskandinavdir). Bu eser birinci defa olarak
1887-1889°da intisar etmis, birkag¢ lisana terciime edilmis, tek-
rar tekrar basilmigtir. Nihayet bastan nihayctine kadar tadil ve
tashih edilmek iizere bu sene yeniden Leipzig’de iki biiyiik cilt
olarak, Mosy6 Bertlu=Bertholet ve Lema=l.ehman’in himmet-
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leriyle, ve Almanya ve Iskandinavya’nin en biiyiik alimlerinin
yardlmlanyla103 negredilmistir'**.

193 Lehrbuch der Religionsgeschichte [Texte imprimé] / begriindet von
Chantepie de La Saussaye; hrsg. von Alfred Bertholet und Edvard
Lehmann / 4. vollstéindig neubearbeitete Aufl. / Tiibingen: J. C. B. Mohr,
1925

104 17 Kaniin-i san1/926; 17 Aralik 1926



VAHSI DENILENLERIN DiNLER TARiHi VE
ICTIMAI NEVILERIN TASNIFi [']

Dinler Tarihi kitaplar1 baslangiglarinda fevkalade bir inti-
zamsizlik arzediyorlar. Ikinci ve iigiincii ve biitiin sonraki bo-
limler, kavim, milletler yahut muayyen irklara (Cinliler,
Semitik, Yunan... ilh[ve saire]) tahsis edildigi halde birinci
boliim garip bir surette miisterek bir unvan gésteriyor: “Iptidai
Dinler” yahut “Vahsilerin Dini” (Alman kitaplarindaki des
Natur-Vélkern, Tabiatin Kavimleri).

Boylece toplanmis kavmin (Athique) kapsadig: alan bir ha-
rita {istinde mukayese edilirse. takriben biitiin Afrika, biitiin
eski Amerika, biitiin Okyanusya, Asya’nin biiyiik bir kismi,
diinya [...s.44/11] bir kismu burada bulunur. ilimlerde kabul
edilen usul ile bu ligte bir ve sonucu iigte bir arasindaki boyle
bir nispetsizlik ne suretle izah olunur?

Vahsi dinleriyle, medeni dinler incelenmesindeki biiyiik
farktan dolay1 hayrette kalmis degiliz: Medeni dinler daha zen-
gin, daha insani, bize daha yakin, kitaplanmizda daha ziyade
tafsilata layik oldugu asikardir. Fakat hayrcetimizi mucip olan
istimal edilen usul farkindadir: Bu kadar muhtelif, bu kadar
cesitli milletler, aym bir nam altinda, aym bir vasif ve tasrifin
icinde nasil toplanabilir?

Bildirecegimiz bir sira diigiinmenin hatta zaruri kildig1 bu
usul fikrimizce pek az ilmi oldugunu derhal sdyleyelim. Biitiin
ictimai ilimler i¢in yegane salim usul, kdinatta mevcut muhtelif
tabii vakialar sistemlerinden bagimsiz bir sekilde ve tam ve
tavsif ile baslamaktir. Dinler tarihinde, Afrika’nin, Polenez-

* Buradan itibaren, Omer Hilmi Beyin terciimesidir.



76 + George DUMEZIL

ya’nin... ilh [ve saire] art arda tarif ve tavsif edilmekle ancak
malumat edinilecegini... ve bu maddelerde saglam bir saha
tistliinde yiiriimek isteyen talebe, bu dinlerin her birisine (yahut
aralarindan baglicalart) hi¢ olmazsa iyi secilmis bir kitap oku-
mak mecburiyetinde kalacagi soylenebilir; bu anlagildiktan
sonra boyle bir usuliin yalniz zaman ve mekan yoklugu sebe-
biyle degil, fakat asagidaki sebepler dolayisiyla da bir ders
yahut dinler tarihi kitaplarinda da uygulanmasinin miimkiin
olmadigini kabul etmek lazimdir:

(1) Memnuniyet verici bir surette igtimai nevileri tasnif, di-
gerleri hari¢ kalmak lizere bazi temsil edici=représentatif halle-
ri segmek hemen miimkiin degildir.

Bu tasnif mesaisi alelekser tecriibe edilmisti. (1900) senesi
“Année Sociologique”in {igiincii cildinde Steinmetz pek muay-
yen sistemleri, (yirmiye yakin) tetkik nazariyla gbzden gegire-
rek kifayetsizliklerini ispat etti. Zikredilenlerden daha ziyade
kiymettar olmayan diger birini teklif etti. Bu tasnif tesebbiisle-
rinden en =ziyade kiymete haiz olanlar, gerek Mosyo
Durkheim’in isimlendirdigi sekliyle “morfoloji sosyal” gerekse
ictimai hayatin iktisadi sartlar1 iistiine miiesses olanlardir. Mor-
foloji sosyal, toptan cemiyetin sekil ve esas taksimatinda az ¢ok
karigiktir: Birinci takim, en basit cemiyetleri yani bir semiy-
yeden miitesekkil olanlar, ihtiva edecekti. Semiyye yekdigeriy-
le yakinliklar1 olan insanlar toplami olmak iizere tarif edilerek,
ikinci bir takim, semiyyelerin karigimiyla tesekkiil etmis cemi-
yetleri (Avusturalya’nin, Iroquoiselerin bazi kabileleri, Atina
firatresi, Roma koriya... ilh)si, ondan sonra miiteakip takimlar
evvelkilere ait karmasik unsurlari artan bir sekilde ihtiva edi-
yordu. (Eski medeniyet, kralliklar ve imparatorluklar... ) bil-
hassa M6sy6 Durkheim’in tasnifi budur. Morfoloji sosyal’in
esas oldugu (hakimiyetin yahut yakinhgmn sekillerini incele-
mekte) bazi hususi incelemelerde faydali olan bu tasnif, dini
maddeler ve diger birgok arastirmalarda agsikar bir surette kafi
degildir.
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Avusturalyalilar ve Iroquoiseler boylece, burada ayni sinifa
konulurlar. Mosy6 Steinmetz; Dauson’un Australian Aborigi-
nes/ Avusturalya Yerlileri 1881 hakkinda en ziyade miiterakki
Avusturalyahlarin iyimser tasviri okunduguna itiraz ve the
iroquoise book of rités/Iroquoiselarm Ayin Kitabi Hale’nin
Iroquoiselardan bize resmettigi levhada, bu iki milletlerin iki
mubhtelif ziimrelere ayrilmasinin gerekip gerekmediginin diigii-
niilmesi gerektigini ispat ediyor.

Iktisadi hayat sekillerine nazaran tasnif, kadim zamanlara
kadar ¢ikarak beseri hayatta gegen gelecekteki safhalar tefrik
ve temyiz ediyor.

Biiyiik miktarda ikincil gruplarla hatta karigik ve renklenmis
oldugu halde av ve av hayvani, hayvan yetistirme, ziraat, sana-
yi. Boyle bir tasnif tehlikelidir. Amerika’nin eski zirai, Meksika
ve Peru’nun biiyiik medeniyetleri “cobanlik devresinden asla
geemedigi” coktan beri ispat edilmistir. Binaenaleyh az ¢ok
iptidaiyyet meselesi, bu sahaya yani “gobanlik ve ziraat” safha-
sina konulamaz. Diger cihetten iptidai ziraatgilerin, sayyad=av-
cilar istiinde olmadig1 gibi ve medeniyetleri de hemen daima
avcilar ve bilhassa yiiksek avcilardan agagi olmadigi ispat
edilmigtir. Hiilasa, bilhassa din arastirmasinda béyle bir tasnif
bizi zamanda, Eskimo avcilarindan (yalniz bir miinferit kabile-
den baskasinda totemcilik malum degildir), biitiin totemcilik
iktisad1 listiine miiesses, Avustralya avcilarinin dininden bahse
sevk eder. Bu iki ziimrenin ayinleri, av mevzuu bahis oldugu
nispette, yekdigerine pek benzer olduklan siiphesizdir. Fakat bu
dinin esasina temas etmez. Dinin kati baglari arasinda su veya
bu nevi gida arasgtirmasindan ziyade, diger bir sey de mevcuttur.

Noksan sistemler, neticelerin sihhati yerine bir nisbe son de-
rece sadik kalmay: tercih eden miiellifleri muhtelif 6lgiitlere
taraftar etmigtir. Bilhassa iki Olglitten beraber aletlerin madde
ve tabiati tagtan, tungtan, demirden aletler... gibi bahsetmekle
. beraber, diger 6lgiitleri de tetkik edecegiz. ihtimalki, bu cihete
en iyi tesebbiis, Mistir Sutherland’in The origins and Growth of
the moral instinc/Manevi Selikamn Mengei ve Inkisafi” unvanh
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eseridir. Bu eserde muhtelif cemiyetlerde orta zekaya yani yek-
digerini ikmal ve tashih eden birgok Ol¢iitlere istinat edilmisgtir.
Miiellifin, umumiyeti itibariyle vasil oldugu neticeler bunlardir:

I. Tiim manasiyla vahsi denilenler ii¢ sifat ile 6ne ¢ikarlar:
Dogal olarak elde edilen gida ile hayatlarin1 devam ettirirler.
Miinferit ziimreler halinde yasarlar; hayatlar1 mevcudiyetleri
icin miicadele ile geger. Ug alt sinifa ayrilirlar.

(1) iptidai Vahsiler: Zayif bacakli, ciiceler, iiyeleri ondan
kirka kadar degisen, semiyyelerle meskensiz, hemen hemen
elbisesiz dolagirlar. Malum olan en kiigiik kafataslar1 bunlarda-
dir: Asya ve Afrika’nin Negroitleri, Seylanllar, giiney Afri-
ka’nin Bushmenleri, Seylan’in veddahlar1 gibi.

(2) Orta Vabhsiler: Daha iyi sekil ve surette, kiigiik kuliibele-
re, elbiseye maliktirler, tastan ve odundan silah yaparlar. Elli-
den iki ylize kadar, i¢timai diizensiz ziimreler halinde dolasir-
lar. Tasmanyalilar, Avustralyalilar, Fuejyalilar, Japonya’nin
Ayinolari, Hotantolar béyledir.

(3) Yiiksek Vahsiler: Orta kdye (kuzey bolgelerinin diginda-
kiler) kuliibelere (alelekser sadece derilerden) sahiptirler. Elbi-
seleri; tastan, kemikten, bakirdan iyi silahlar1 vardir. Yiizden
bes yiize kadar kabilelerle dolasirlar. Hiyerarsik yapi heniiz
kesin olmamakla beraber yine agikar olan riitbeler mevcut ve
heniiz ortaya ¢ikmaya baglamistir. Kabile reisleri muayyen
olmayan bir iktidara maliktir, Amerika Kizilderilileri (¢ayirlar-
da yasayan Kizilderililer, Hayduslar ...), Patagonyalilar,
Samoyediler, Asya’nin Kamgadallar1 boyledir.

II. Barbarlar agagidaki vasiflar ile taninilir: Hayvan yetis-
tirmek, ziraat gibi tabiatin {iretim giiglerini idare ederler. Ihti-
yaglar, aileler hazirlar. Is béliimii azdir. Fakat pek bol olan
gidalar, daha ziyade diizenli bir sekilde halk arasinda dolastiri-
lir. Sanayi ve bilimler dogar.

(1) Ibtidai Barbarlar: Sicak memleketler miistesna olmak
lizere, daima meskiin koylere, iyi hayvanlara, haneleri etrafinda
ziraat sahibidirler. Ticaret bagliyor. Harplerde gosterilen sahsi
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kiymet esasina miisteniden muayyen riitbe siniflari mevcuttur.
Reisler, gelenege uygun olarak hiikiimeti idare ederler. Kabile-
ler binden bes bine kadar sahislar1 ihtiva eder. Fakat daha genis
birliktelikler teskil edebilirler. Amerika’da. Irequalar, Telin-
kitler, (Haydoslarin komsular1 olup din etnografyasi nokta-1
nazarindan mithimdirler) Okyanusya’mn Maoris, Bassuts, Ma-
lenezya’'nin birgok kabileleri, Afrika kafirleri, Asya’da Osti-
yaklar, Tunguzlar, Kirgizlar, iptidai barbarlar arasindadirlar.

(2) Orta Barbarlar: Iyi ve daimi meskenlere sahip olduklarn
gibi, miithim sehirler de teskil ederler, giyimlidirler. (Ciplaklig
Oncekiler gibi diisiinmeyerek) fakat kumas dokurlar, maden
isletirler, meskiikatlar, muntazam pazarlar1 vardir. Niifuslar
yliiz bir kisiden daha fazlaya balig olur. Krallar1 adetlere daya-
nan kurallarla hiikiimeti idare ederler. Bunlarda yarim ailevi,
yarim harbi mensee malik, vazih hiyerarsik yapilar1 mevcuttur.
Merkezi Afrika’nin biiyiik milletleri: Dahumcy, Asanti, Niyam,
Mandinikler... Okyanusya’da Fiji adalar sakinleri, Samoa adala-
r1, Markiz... ilh., Sezar zamanindaki Cermenler, Numa’dan 6n-
ceki Romalilar, Homer Yunanistan’1... bunlardandir.

(3) Yiiksek Barbarlar: Tastan binalara sahip, daima giyimli-
dirler. Demir takimlara, daha iyi bir sanay-i madeniyyeye, gii-
miis sikkelere, kiirklii [?] kiigiik koéylere malik olduklar1 gibi
mahkemeler ve iptidai bir yargi da mevcuttur, I béliimii iler-
lemistir. Niifuslar bes yiiz bine yakin oluyor. Krallar1 krallig1
babadan miras alirlar. Habesiler, Somalilar Malezler, Malaylar
(Cava, Sumatra), gogebe Araplar, gogebe Tatarlar, Tahitiy-
yenler, Havailer, Salon zamanindaki Yunaniler, Cumhuriyet
bidayetindeki Romalilar bunlardandur.

Mistir Sutherland’a nazaran “‘medeniyet” bu safha otesinde
baslar. Bu uzun sistemi, noksanlarina ragmen aynen iktibasimin
sebebi “medeni olmayan” yahut “yarim medeni” milletler ara-
sinda hiikiimran olan biiyiik ayriliklardan talebeyi malimattar
etmektir. Biitiin diinyaya samil dini vakialar alelekser mukaye-
se olunuyor. Bilhassa, Ingiliz antropoloji mcktebi ilmi bu zin-
cirleme mukayeseleri itiyat etmistir. Esasen béyle mukayeseler
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de, pek miifittir. Bilfarz, bir Tere de Feu sakiniyle bir Iraquali
yahut bir giiney Avustralyal ile Asantili bir siyahi arasindaki
gibi farkin bu Iraquali yahut siyah ile asri Avrupa beyazlan
arasindaki fark derecesinde olup olmadigini bilmek pek faydali
degil midir? Esasen bu faraziyyenin biitiin teferruatinda Mister
Sutherland ile hem fikir degiliz: [...s.51/18], vedalar, [... s.
51/18] higbir suretle Avusturalyalilar yahut Fuejyelilardan daha
kadim bir derecede medeniyet degil, fakat bilakis, pek ilerlemis
eski milletlerin ilerlemis kalintisin1 arz ettiklerinden bilhassa
birinci alt taksimini (iptidai vahgiler) hazf edecegiz. Keza
Hayduslar ve Telinkitler tamamen komsularina yalniz tam tak-
simde degil fakat sinif itibariyle de bir fark farz etmek asirica-
dir. Hasihi bu levhada talebeden istedigim, “vahsi” yahut “bar-
bar” denilen alemde mevcut biiyiik birbirine bagl karigiklik ve
karmasanin hatiralarda tartilmasdir. Bu levha, ayn1 zamanda her
ziimre yahut alt ziimreler igin “temsili, represéntatif’ bir millet
intihap etmenin tamamen imkansizligini agiklikla gésteriyor.

(4) Hatta hakiki bir surette, igtimai nevilerin bu suretle tas-
nifi imkanini farz etsek bile, dini vakialar béyle bir tasnife ker-
hen tabi olurlar: Bilfarz, dinin en kadim sekli olan bugiin bildi-
gimiz “totemcilik”i diisiiniirsek, tercihen burada tetkik sahamiz,
tabiatiyla en geri milletler (Sutherlandan’in orta vahsileri: Ciin-
kii iptidai vahsiler hakikatte bozulmusglardir) yani bilhassa
Avustralyalilar ve Fuejyalilar olacaktir.

Filhakika, Din Hayatimin Iptidai Sekilleri unvanh eserinde
Durkheim, bilhassa Avusturalyalilar’daki vakialari incelemis ve
tahlil etmigtir. Bununla beraber, bu totemcilik bazi hususi vasif-
larin1 en ziyade aydinlatan, Hintliler, kuzey Amerika kabileleri
(bilhassa Hayduslar) olduguna mani degildir. Durkheim mezkiir
eserinde (s. 137) bu esas usulii 6zetle tasrih etmistir. Zira Ame-
rika yerlilerinin teknigi, Avustralyalilarin tekniginden pek ziya-
de ileri oldugu i¢in aralarinda miisterek olan baz igtimai teski-
lat cihetleri Amerika yerlilerinde daha kolay incelenebilir. In-
sanlar diigiincelerini ifade hattinda daha ilk adimlarin1 atarken
kendilerini tahrik eden seyin ne oldugunu gérmek bir sahit i¢in
kolay degildir... Faraza dini [...s.53/6] o zaman sekilsiz bir
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takim ¢izgiler ve renkler karigimlarindan ibarettir. Bunlarin
manalarin1 anlamak kolay bir sey olmadigini gorecegiz... Iste
bunun i¢indir ki, totemcilik Avustralya’dan ziyade Habuk [?
s.53] Amerika’da miisahede edildi. Ciinkii orada dini hayatin
biitiin yapisinda daha az yer tutmakla beraber daha yaygin idi.
Su halde son [...s.53/10] ihtilafi vesilesiyle bir Avusturya din-
lerinin tetkikini, bir Amerika dinleri tetkikinden ayirmak mana-
sizdir. “Ruhguluk=animisme” aksi surette, iptidai vahsiler seg-
me sahasi1 olmak {izere, Mistir Siderland’in biitiin barbarlarim
da igerir. Fakat Mosyd Durkheim, ruh bilgisinin Avustralya
vahsilerinden beri tamamen vazih degilse de bilhassa din, “bii-
yii=magic’de faal ve kavi oldugunu ispata gayret etti. Hiilasa,
“medeni olmayan” yahut “yarim medeni” milletlerin dini nevi-
lerinin arasinda sevkli ve ani bir kesinti yoktur. Totemcilik bir
taraftan parcalara ayrilirken yine teshis edilmekle beraber bir-
cok gecerli degisiklikler gecirir. Zorunlu olarak 6zet olacak bu
seneki incelemelerimizde Avustralya, Asanti... ilh dinlerinin
bizzat kendisini aragtirmayi istemek, sistemlerinin esas vasifla-
rin1 gormeden gitmege sebep olur. Esasen biitiin etnograflar,
arkeologlar, kendi tetkik sahalarindaki bir diisiinceleri budur:
Farza arkeologlar, “kesme tas devri=Paléolithique” ve “cilal
tas=néolithique” devrinde ancak hayalen bahsolunabilecegini
fiilen bu devirler arasinda birden bire ortaya ¢ikan bir kesinti
bulunmadigini, kesme tag devrinden beri (hi¢ degilse son za-
manlarinda), cilali tastan mamul aletler mevcut ise de, fakat
heniiz tedaviilde olmadigini sdyleyeceklerdir: Ziynet esyalar:
yahut dini, biiyiiciiliik, ticari seyler, hi¢cbir surette kesme ¢ak-
mak tasinin eski teknigi riyasetine [...s.54/10] uzun zamanlar
aleldde seylerin imaline mani olamazdi. Diger bir teknigi orta-
dan kaldirmayan bir teknik gibi, dini bir tefekkiir sekli de, ken-
disine takaddiim edeni ihra¢ etmedigi takdirde, daima birbirini
takip edeni telakkiye tesebbiis ettigimiz bu az madde, sahalarda
“tabakalar=touches”in yekdigerine niifuzu daha ¢ok sehil ve
daha kesindir. Fiilen, yalniz muhtelif nispetlerde olmak iizere,
biitin medeni olmayanlarin dinini ve zihniyetini ayni
[...s.5416] mahsuliidiir.
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(3) Nihayet bu anasir bile, vahsi dinlerinin dini zihniyetinde
nispeten, hatta muhtelif nispette, muhtelif karigimlar, umumi
bir yakinhk teskil edebilecek surettedir. Bunlarin ciimlesini,
aralarindan birine ithal etmek kabil olabileceginin ve iptidai
diye isimlendirilen bu neviden umumiyetle ti¢ unsur (sekil dahi
diyebiliriz) kabul olunur: Totemcilik, ruhguluk, tabiatgi-
lik=Naturizm. Avustralyalilar, belki Fuejyalilarin digindakiler
i¢in biitlin bu dinler bize bu li¢ sistemden bir karigim gibi gorii-
niiyor. Ve totemcilik en eskisi oldugu i¢in bunlar arasindan
cabuk cikarak digerleri inkisaf halindedir.

Gelecek bir konferansta isaret edecegimiz esas ihtilaflara
ragmen, bu mahdut prensipler, en muhtelif milletlerin (avci,
ziraatgl) ayin ve itikat sistemleri yekdigeriyle anlagmali sekiller
muhafaza ettigini izah eder: Totemcilik kurbani, av hayvam
maksadiyla kurban, yahut iyi mahsuller, semiz siiriiler almak
i¢in ecdada kurban, kurbanin bu ii¢ nevi, (teknikte esasen daima
benzerdir) arzin bu kitasinda tesadiif edilen gidai kurbanin tak-
riben yegane nevini teskil eder.

Zaman yokluguna ragmen, boylece yukarida mezkiir siire-
gitmeyi vazetmekte faide umulmakta midir? fhtimal ki, birden
daha ziyade, az vazih misallerin uzun bir tekrarindan daha kiy-
mettar pek vazih pek metin vakia nevilerinden “numunevi=cru-
cial” misale muhtag olan yer, igtimaiyat ve etnografya ilimleri-
dir. Bizim de tdbi olacagimiz, bu sebepler ile dinler tarihi ders
kitaplarinda istimal edilen usul izah edilmis olur. Bu arastirma-
da dikkate alacagimiz su veya bu muayyen milletlerin dini
degil, fakat vahsi denilen muhtelif milletler arasinda; daima
“numunevi misal” bulmaya ¢aligarak onlar1 tetkik etmektir.
Dini tefekkiiriin ¢ocuklugundan itibaren muhtelif manzaralari-
ny, sirastyla totemciligi, ruhgulugu, tabiatgiligi, Allah’a ait iti-
katlari, mitlerin mevkiini, avcilarin=sayyadin, hayvan yetisti-
renlerin, zurrd‘in=gift¢ilerin... ilh itikatlari1 boylece tetkik
edecegiz.

Hiilasa, sinirsiz, olduk¢a yeknesak bir mevzu karsisinda
yalniz tarif ve tavsif ile yetinmeyerek, bize vakialarin tasnifini
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miimkiin kilacak, bir siirii sualler bile ortaya atacak, vahsi deni-
len higbir esas cihetini aragtirma maksath bakigimizdan kurtul-
mamak i¢in ayn1 zamanda ¢esitlendirmeye dahi ¢alisacagiz.

Bu sOmestr i¢in programimizin sinir1 da budur. Fakat evvel
emirde mevzuumuzun bu yeknesak ve pesi pesine gelis nasil
izah edildigini bir az daha aynintil1 olarak, ii¢ dort derste -iki
haftamiz1 iggal edecektir- goérmeye, tabir-i digerle bes kita ara-
sinda dini sekillerin nasil boyle bir benzerlik arz ettigini kugat-
maya ve anlatmaya tesebbiis edecegiz.






VAHSI DENILENLERIN DINLER TARIHI VE
ODUNC ALMALAR MESELESi

Gegen derste, dini ayinler ve itikatlar arasindaki benzerlikle-
ri ve bu benzerliklerin miisahede edildigi cemiyetleri, kavmi
yakinlika izah etmigstik. Bugiin de (ayn1 sekilde, bol, ¢ogunluk-
la, halli miimkiin olmayan zengin meseleden) boyle benzerlik-
lerin 6diing alinmig olmalariyla izah olunan hali tetkik edece-
giz. Igtimai maddelerde, 6diing alinma vakias1 muglak olmadig
icin her sahada miisahade olunur. Bunun i¢in bugiin, i¢timai ve
siyasi, (demokrasi, fagist, kominist gibi) biiyiik hareketlerin
sirayetini yahut tarihin arzettigi miiteaddit 6diing alma misalle-
rini g6z oOniinde bulundurmak kafidir. Hindistan’in Daéra
Acemistan ve Iskender’den aldig1 “biiyiik kral”, krallar kral
demek olan “maharaja” telakkisi, kezalik ortagag Avrupa’sinda,
eski Roma imparatorlugundan Cermen imparatorlarinin aldigi
“imparatorluk™ telakkisi boyledir. Din ahlak, hukuk, sinai, tek-
nik... ilh gibi biitlin igtimai maddelerde, kiilli ve ciizi telakki
uzaktan, yakindan yekdigerine temasta bulunan biitiin cemiyet-
lerde daimi bir alig veris maddesidir. Esasen her zaman, beseri
telakkinin biiyiik miiessiri bu ahs verigler olmustur. Bugiin:

(1) Bizzat alma mekanizmasini tayin ve tashih etmek
farziyetini verecek olan, bagka yerden alindigi kati bazi
vakialar1 tetkik edecegiz.

(2) Tesadiifi yahut alinmig oldugu sorulmaya degecek sual
olan baz1 vakialar;

(3) Kavmi yakinbiklarda (gecen derste tetkik etmistik)
vakialar1 ve alinmis edilmis vakialar {stiine miiesses yahut
istifadeli fakat oldukga tesadiifi nazariyeyi Schmidt R. P. ve
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Grabner Pederlerin “Harsi Daireler/Kiiltiir-Kreise” nazariyesi-
ni tetkike baglayacagiz.

(1) Din Maddesinde Odiing Alma

Hatta pek miisavi olmayan kiymette olsalar da, temas halin-
de bulunan iki diinyanin yekdigerine tesir icra etmedigi durum-
lar yoktur. Bir ve ayni1 dinin muhtelif mintikalarda aldigr muh-
telif sekiller, yekdigerine vaki yalmz bu tesirle izah olunurlar.
Bu din digerine temas halinde bulundugu her noktada, bu dige-
rine has itikatlar, ayinleri kabul ediyor. Misal olarak indo-
Avrupai milletleri alalim. Avrupa ve giiney Asya’da, fethe
gitmek tlizere bunlar dagildiklar1 zaman, evvelce sdyledigimiz
gibi, bir¢ok noktalarda yeniden teskil edilebilecek fevkalade
6ne ¢ikan bir kiiltiire, (netice olarak bir dine) malikdiler. Farza
Vedik ve Yunan dininin ruh ve birgok teferriidtindan, ilk vesi-
kalar goériiniir gériinmez, bunlar yekdigerine tamamen mubhalif-
tir. Vedada, sonraki Hint felsefesini ayirt edecek olan birlige
vukuf ve mevcudatin yekdigeriyle mezc ve iltibasina temayiil
oldugu halde, bilakis Yunanistan’da “Homer” ve “Hesiod”dan
ilk Yunan musavver vazolarindan beri, bizzat Yunan ruhunu
teskil eden tahlili, ¢ok ilahli, hatta miistehzi temayiiller goriinii-
yor. Bu zithk nasil izah olunur? Kati vakialar, indo-Avrupai
istilacilarin 6diing alma tesirlerini teyit ve sehadet ediyor. Bir
halde, Hindistan’da, heniiz pek iptidai zihniyet biraz menfi olan
bu iltibaslara dogru tamamen tevecciih etmis bir yerlesik grubu
(gerek Dradistidiennes ve gerek Man olsun) 6nlerinde buldular.
Filhakika Hindistan Aryalarim terakki etmis bu iltibaslar bir
kere felsefe ve ahlakta birlesince vahdet-i viicut, inziva, diinye-
vi olan her seyi terk gibi biitiin kaginma ve itiraz sistemlerini
verecektir. Diger bir halde simdi bunlar Yunanistan’da
Minoenne zamani Girit’i, Misir’in, Yakin Sark’in tamamen saf
medeniyetleriyle temasa girmislerdir. Bu terakki etmis medeni-
yetlerle temas, Hiristiyan tarihini bin sene evvelinden beri,
Yunanistan indo-Avrupailerini, Asyai ve Avrupai kardeslerin-
den agik¢a ayiran fikri, ilahi, Sami sistemlerle gostermis ve
ifade edilmistir. Buna benzer diigiinceler, Semitik yahut Tiirk-
Tatar sahada da vardur.
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Bahsettigimiz istiareler, ¢ok medeniden az medeniye oldugu
kadar, az medeniden ¢ok medeniye de vaki olur. indo-Avrupai
dlemi birakmamak igin orada goézlemlenen bazi totemcilik
vakialar1 bu suretle izah olundugunu séyleyelim. Filhakika
Indo-Avrupailerin miisterek hayatindan itibaren, totemcilikten
bi-haber bulunmalar1 ya aslen totemcilige malik olmadiklarina
yahut medeniyetlerinin gelismesi neticesi bunu unuttuklarina
kani olmamiz igin miikemmel sebepler vardir. indo-Avrupai
sahada iki {i¢ noktada, tarihi devrin olduk¢a miitemayiz totem-
cilik vakialar1 mevcut oldugu goziikiiyor. Bunlar Italya’da
Hirpi Sarani (Soracte, Surakit’in kurt scmiyyesi), ve belki yine
italya’dan, des picenisler (yahut agackakan kusu ficus semiy-
yesi), Marmara civarinda Phrigia=Firijya’da, Agriotes=Azyut-
lar yahut Ophiogine(yilan semiyyesi)leridir. Bunlarda hi¢ degil-
se, son halde; totemciligin noksansiz evsafi; yani beseri bir
semiyye ile bir hayvan nevi, yarim hayvan. yarim beseri efsane
[...s. 60/10] arasinda yakinlik ve yardimlagma ispat edilebilir.
Indo-Avrupai fatihlerin tabii milletlerde tesadiif ettikleri eski
mabhalli itikatlar yahut indo-Avrupai dini muhiti adaciklarinda
varliklarin1 devam ettirenler ile bu dereceye vasil olmusg itikat-
lar, kabul edilmis degildir. Bu vakia bagka nasil izah edilebilir?

Istila zamanlarinda nispeten terakki etmis milletlerden olan
indo-Avrupailer hakkinda hakikat olan sey, tam manasiyla
vahsi olanlar i¢in de dogrudur. Bilfarz Asya Groénland’indaki
biittin Eskimo kabilelerine bir tanesinden Alaska’nin en giine-
yindeki “Inmuit”lerin disindakiler, totemcilikten bi-haberdirler:
Totemciligin kaide oldugu kuzey bati Amerikan Hintlileri ile
bu kabilenin cografi vaziyeti dolayisiyla, asirlardan beri, daimi
miinasebette bulundugu diigiiniiliirse, bu istisna izah edilmis
olur. Burada 6diing alma vaki oldugu asikdrdir. Arzin muhtelif
kisimlarinda yerlilerin, Avrupali misyonerlerden edindigi
istidreler, en kati sekillerden birisidir. Bu vakiay1 “Yagania-
rin=Yaghans” (Terdiifii) “biiytik ilah” itikad1 hakkinda daha
Onceden igaret etmistik. Aym mesele, her zaman Afrika i¢in de
sual edilebilir. Kezalik Samoa=Samia ve Fidgi=Fiji adalan
sakinleri bugiin, katiyen yerli itikad1 olan bazi ruhlara (iyilikse-
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ver yahut fena) cinlere ve oliiler ruhuna inaniyorlar. Zira aym
Samoa’da da bu itikat tamamen yerli namlar1 olan (aitu, atua)
adi altinda tekrar bulunur. Fakat simdi alisilmis namlan
Tamunia yahut Temonia, Teverodur. Bunlar seytanin sadece
Avrupai isimleri oldugu muhakkaktir. Katolik misyonerlerin
yerli dine, Fransizca Démon seytan (buradan Temonio, ilh.)
ismini, Protestan misyonerleri yine aym kelimenin Ingilizcesi
olan Devil (buradan Tevoro) ismini izhar etmislerdir. Kezalik
Avusturalya’da, hatta totemleri yildiz olan nadir durumlarda
bile tamamen yildizlara ait efsaneden habersiz olduklar1 tama-
men ispat edilmis bir vakiadir. Giines, ay,... ilh miiteallik efsa-
neler onlar1 ¢ok az alakadar eder. Mosy6 Mauss, bir “Corro-
boree=Kurruburi” (dramatik temsillerini son defa belirtmis ve
acgik acik anlatmistik) metinde yegéne bir sey, “gék giirleme-
sinde” “thunda” kelimesiyle bir miinacat buldu. Ve bu kelimeyi
Avustralya lisanindan miinferit, ingilizce gokgiirlemesinin ismi
“thunder” kelimesinden alinmayla izah etti.

Bu, alinma nazariyesi igin bizi, pek ehemmiyetli son bir dii-
stinceye sevkeder: Ancak pek terakki etmis bazi dinlerde (isla-
miyet, Hiristiyanlik gibi) tekelcilik vukuu goriiniir. Yarim me-
denilerde (klasik diinyanin putperest dinlerinde) higbir cemiyet
“dini hakikate” malik oldugunu iddia etmiyor, fakat komsulari-
nin ve ibadetlerini tahkir etmeksizin, kendi ilahlarin1 ve ibadet-
lerini kendi miilkiyeti olmak tizere kabul eder. Hatta ¢ogunlukla
bir millet, kendisine, kudreti dost yahut diigman millette, gene-
lin kabuliine mazhar olmus bir ilah, bir ayin, bir ibadet kabul
ettigi de vakidir. Bu hususta numunevi bir hal, Frigyalilarin
Gubele ibadetinin, Kartaca muharebelerinde Romalilar tarafin-
dan kabul edildigidir. Fakat 6diing alinmalarin hayret edecek
derecede sistematik ve ticari bir sekil aldig1 yer Avustralya’dir.
Avustralya’da sarih ve kati bir neticeye tahsis edilmis, (yagmur
celp etmek, bir hayvan tiiriinii ¢ogaltmak, av yahut av hayvan
temin etmek gibi) kadir biiyli merasimi, bir Korroboree, keli-
menin sik1 manasiyla semiyyenin onu icat edenin yahut irsen
malik olanin miilkiyetidir. Hi¢cbir komsu semiyye yahut kabile,
bu merasimi miisaadesiz taklide cesaret edemez. Zira bu ¢alma
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oldugu gibi merasimin sihri kuvveti de kaybolur. Yahut bu
kudret hayirsizin aleyhine tevecciih ederdi. Fakat bir miilkiyet
olmak haysiyetiyle tamamen bir silah, mamul bir egya gibi bu
“Korroboree” satilabilirdi. Filhakika, Avusturalya’da “Korro-
boree” alim satimi, pek muntazam sistemli, yani “Korroboree
ticareti” mevcuttu: Bir Korroboree, ortaya ¢iktigi muhitinde
degerli oldugunu ispat ettifi zaman, civar semiyye ve kabile
onu satin alir ve onu yeniden meydana getirmek hakkini saklar-
di. Kuzey kabilelerin bir Korroboree kutladiklar1 ve anlamadik-
lar1 bir lisanda s6zler séylemelerinin goriilebilmesi bu suretle
bu lisan, Korroboreenin ¢ogunlukla merkezde yahut adanin
giineyinde olan, pek uzaktaki ilk maliklerinin lisanidir.

Odiing alma umumi vakiasinin oldukga nadir bir hali, fakat
merak uyandiric1 bir sistematizasyonu buradadir. Odiing alma
baslica boyle kaidelere tabi degildir, serbesttir. Ve sdyledigimiz
gibi, az medeniden ¢ok medeniye oldugu gibi aksi de fetih
vakias1 sebebiyle bununla birlikte, en yogun ve en tabii bir
sekildir.

(2) Siipheli Hal: Tesadiifi Benzerlikler ve Odiing Almalar

Gosterdigimiz muhtelif misallerde, 6diing alma siiphesizdir.
Fakat stipheli haller de vardir. Ve umumiyetle nazariyenin ge-
nigliliginde siipheli haller biiyiiktiir. Bu miinakasalarin ehem-
miyetini gésterecek iki misal verecegiz.

(a) Masaililerin Hali. Masaililer, “Hamitique” nesilden yani
Eski Misirlilarla yakinhigindan siiphe olmayan bir millettir.
Afrika’nin dogusunda, hem Ingiliz hem de cski Alman arazi-
sinde sakindirler. Burada 1904’de memur olan Ingiliz A. C.
Hollis M., Alman mintikasinda memur olan M. Merkur, bu
milletler, hakkinda etnografik bir eser nesrettiler. Her ikisi de,
bu memlekette uzun zaman vazife ifa etmeleri, mahalli lisana
agina ve iyi antropolog olmalarindan dolay: itimada sayan goz-
lemciler i¢in, her arzu edilir temennileri temsil ediyorlardi. Bu
iki zatin kitaplarinin ayn1 zamanda yayinlanmasi, dlimlere hay-
ret verdi.
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Mistir Hollis’e nazaran Masailer, biri kirmizi ve fena, digeri
siyah ve iyi olan iki ilah’a engaitin’e; aym sekilde sihircilerin
hususi ve efsanevi ced ve reisi olan yilan kuyruklar1 ve yam-
yam bir seytana, “Sae Kidongoi” dedikleri seytanlara inaniyor-
lar; nihayet insanlara bilhassa yakin bir ilah (Naiterukop) tani-
yorlar, hayvan ve bir kurbanin sinir kurallarindan [?] kaynakla-
nan ulu mengei hakkindaki mitlerini buna baghyorlar. Aym
sekilde bilhassa giines ve aya dair tabii ve yildiza ait efsaneler
de mevcuttur. Mistir Hollis’in tablosu bununla iktifa ediyor. Ve
hayret ve sagkinlikta birakmiyor: Komgular1 “Hamitik” ve
Bontu mitlerinde mevcut olanlarla olduk¢a mukayese kabil
olacak surette, bize Masaililer efsane ve ilahlar bilgisini arz
ediyor.

Esit derecede itimata sayan oldugu asikir olan ‘“Merker”in
tablosu tamamen ayrndir. “Merker”e nazaran dini fikirlerin
esast hemen mutlak bir monathéism, muvahhitliktir. Engai
(Mistir Hollis’in tablosundaki engaitin ile mukayese ediniz)
secilmis milleti Masailer olan ruhani, hilik, yegane bir ilahtir.
Her sahis, bundan Mistir Hallis’in bahsetmedigi, koruyucu bir
melekle donanmigtir. Mubhtelif aracilarla (melekler, insanlar)
Masailere “evamir-i agare[on emir]’yi muhtelif mitleri, muhte-
lif kurallan1 ifsa eden “engai” ilahtir. Ayinleri ve bayramlari
emreden odur. Biitiin bu ilahiyat, son derece Semitik ve hatta
Kitab-1 Mukaddes’e ait oldugu gibi “olusum” dahi bundan az
degildir: lah bir ejder dldiiriiyor, bu ejderden bir cennet dogu-
yor, bu cennete “Naiterogob” (Mistir Hollis’in Naiteruskop)u
ve ilk insan “maitumbe”yi gonderiyor. Orada yilanin
miidahelesi iizerine, bir giinah irtikdp ediyorlar ve ilah onlan
merdivenler edinerek koyuyor. Ondan sonra bunlara hayvan ve
otlatmak sanatim veriyor. Bunu birinci ¢iftin ¢ocuklari, efsane-
si, ilk katil, tufan ve Masai muhtelif semiyyelerinin teskilini
izah eden, nesebi ard arda gelis efsaneleri takip ediyor ki, biitii-
nii itibariyle on emir tarihiyle aynm yone yoneliktir.

Bunlarda “Tekvin” kitabinin ilk bablari, ilah ve seytan,
Adem, Havva, yilan, Nuh’un fabli, Musa... hikayeleri okunu-
yor zannedilir. Boylece Hollis’den uzagiz! Merker’e nice
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vakialardan Masaililerin mensei Ibrani oldugunu sonucunu
¢ikartiyordu. Digerleri muvahhitligin bir kalintisina ve iptidai
ilhama hiikmediyorlar. Biitiin bunlar hayaldir. Hakikatte Alman
arazisindeki Masaililerle, komsular1 Miisliimanlarin nesrettigi
efsanelerden 6diing almalar vaki oldu. Bu temaslarin biitiin
Masailere, bilhassa Mistir Hollis’in miisahcde ettii Masailere
temas etmemesi, hayrete yol acan bir sey degildir. Zira Masai
pek biiyiik bir yerdir. Fakat bu temaslarin vaki olmasi katidir:
Hatta Suahilinin Miisliiman halkiyla bu temaslar eskidir. Bun-
dan bagka, Gellor (Miisliiman Hamitikler) ve araplar dahi
[...s.66/18] kaplamiglardir. Nihayet Protcstan misyonerleri,
yirmi seneyi agan bir zamandan beri muhtelif noktalarda yer-
lesmiglerdir. Biitiin bunlar, 6diing almay: ihsasa kafi oldugu
gibi, fakat daha vasitasiz ispatlar da vardir: Bilhassa, Merker
tarafindan bidirilen efsaneler i¢inde bir tanesi tamamen Kitab-1
Mukades’e ait oldugu zahirdir ki, bu efsanc de Masaililer ilah-
lar1 Engaiye isyan edip atesten yilana tapmmislardi ilah bu
yilani, Kitab-1 Mukades’de oldugu gibi mahvetti. Fakat inti-
kamdan ilah’a beseri muavinleri pek dikkat ¢ekicidir. Bakiniz
bunlar1 nasil isimlendiriyorlar: Miria (bir kadin) ve biraderi
Marumi (esasen siinnetin kurulugsuna dair menkibede tekrar
goriinecek bir isim). Mauss burada, yilana galip gelen Isa’nin
validesi “Mariya, Meryem’c” ait Yahudi-Hiristiyanlig1 menki-
belerinin, Mahomet Muhammed (marumi) ismiyle sekil degis-
tirmig, bir karisimi oldugunu ispat etti (esasen asikardir). Su
halde 6diin¢ almanin vasitasiz ispatma malikiz.

Esasen Masaililerin misalleri, iptidai bir muvahhitlik nazari-
yesine dayanmaya hizmet edemez. Ayn1 zamanda Masaililerin
Ibrani bir nesil olduklarindan da bahsetmek imkansizdir. Zira
burada aleldde nevin basit ve saf alis1 mevcuttur.

(b) Avusturalyalilar ve Malenezyalilarin Yeniden Bedenle-
nici Totemciligi:

Biitiin Avusturalya milletlerinde, totemizm semiyyenindir.
Fakat ekserisinde bir gahsin totemi, hangi totem oldugu, yani
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bir yeni dogan, hangi semiyyeye ait bulundugu miigkil olmaya-
cak derecede, sadece vilidesinin (nadiren pederinin) totemidir.

Fakat merkezi kabileler ziimresinden (bilhassa Arunta) bir
sahsin totemi ne validesininki, ne de pederininkidir. Yahut daha
kati olarak, bunlar toprakla ilgili bir pederden habersizdirler
(yahut bilmezden geliyorlar):

Vilide olacagini hisseden bir kadin, sinesinde ¢ocugun ilk
hareketlerini bekliyor ve bu anda yaninda bulunan ne olursa
hayvan yahut nebata, bakiyor. Yahut gozlerini sabitliyor ilh...
boylece ¢ocugun totemini hayvan yahut bu nebat yahut bu
madde olacagina hitkkmediyor ki, bu ayin bizim bilahire tafsila-
timizla izah edecegimiz, derin efsanevi bir tefekkiire tekabiil
eder. Fakat bunun esas totemini hayvan, nebat yahut maddesin-
de gegici bir surette siginmis bir ced ruhunun lizerine sigradig-
n1 yahut tizerine ruhu igeren gozle goériilmeyen bir sey attigini
tahayyiil ediyor. Ve g¢ocugun ilk hareketleri zamaninda, etrafin-
daki varliklara dikkat ederken, ¢ocugun totemini boyle biliyor.
Hamli denilen totemciligin bu seklini ve biitiin Avusturalya
totemciliginin menseini, bazi miellifler buradan ¢ikarmak is-
temislerse de, hakikatte bu Avusturalya’da tamamen miinferit-
tir. Eger Avusturalya’nin tam kuzeyinde, totemci cemiyetler
ziimresi mevcut olmasaydi, varligini izah miimkiin olmazdi.
Tamamen “Arunta” sekline komsu totemciligin bir nevi, itiraz

edilemeyecek derecede hiikiimran olmakla beraber katiyen de
yerlidir.

Malenezyalilar; pek miikemmel bir gézlemci olan Ingiliz
Rivers tarafindan Malenezyalilar ayrintili bir sekilde incelen-
migslerdir. Rivers, bu goézlemlerini 1914°de “the history of
Malenesian Societies/Malenezya Cemiyetlerinin Tarihi” unvan-
11 meshur eserinde nesretti. Rivers, vakialar1 bu suretle tetkik ve
tavsif ediyor. Her 6liim vukuunda ayni1 semiyye adamlar1 mer-
humun ruhunun daima ayni neviden bir hayvana iltica ettigini
tahayyiil ediyorlar. Oliiler ruhlarina hayvanlarin sigmilacak yer
olmasinda bu devami, beseri semiyye ile Oliilerine siginma yeri
hizmetini ifa eden hayvan nevi arasinda siki bir yakinlik anlayi-
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sina sevketti. Ve gidai bir yasaklar sistemi tesis etti. Ve boylece
bir totemcilik diizenlemesi dogmus oluyordu. Diger taraftan
Malenezyalilar ¢ocuklarin hamline, ebeveynin evvelce cinsi
miinasebetinde bulunduguna itikat etmiyorlar (yahut bunu bil-
mezden geliyorlar). Bunlara nazaran her ¢ocuk dogusunda, bir
ced ruhu hayvani siginma yerini terk etmigtir. Bu takriben iki
farkla Arunta totemciliginin seklidir:

(1) Malenezyalilarda totemlerin yalniz surette yasayan hay-
van, at, kuglar yahut nebatat olmasi.

(2) Cocugun hangi totemden oldugu aragtirilmamasi.
Malenezyalilarda, ¢ocugun vilidesiyle ayni toteme ait oldugu
derhal biliniyor. Zira onda bedenlenen ceddi ruh, ancak kendi-
siyle ayn1 toteme malik olan kadinda bedenlenmeye muvaffak
olabilirdi. Bilakis Aruntalarda, beden bulmus olan ced kadin;
ne olursa olsun, herhangi bir semiyyeye ait olabilir. Cocugun
ilk hareketleri aninda arastirma ve gozlemler yapma zarureti bu
sebepledir.

Vakialar boyledir. Malenezyalilar ve kuzey ve merkezi
Avusturalyahlarin cografi yakinliklann Aruntalilar tarafindan
Malenezyalilara “hamli totem” bilgisinin, 6diing alinmasi fikri-
ni olduk¢a muhtemel kilar. Bir¢ok alimler 6diing almayi kabul
etmezler. Digerleri bilhassa, gelecek derslerde bahsedecegimiz
bir alim Schmidt Peder bunu farzeder. Fakat alma meselesi de
totemciligin mengei meselesinde ehemmiyeti daha ¢ok umumi
gortintiyor.

(3) Kiiltiir Kreise yahut Harsi Daireler Nazariyesi

Almanya ve Avusturya’da, yirmi seneden beri, vahsiler ya-
hut iptidai denilen medeniyetler arasinda benzerlikler ve zitlik-
lar1 izah igin tesebbiis edilen miihim gayreti isaret etmeden bu
dersi bitiremeyiz. Doktor Grabner ve baglica tilmizi $imit Pe-
der’e (Father Schmidt) nazaran bu maddelerde benzerlikler
katiyen tesadiifi degildir. Alimin mesaisi de. cemiyet ziimrele-
rinin malik oldugu agik ve ¢esitli benzerlikleri géstermek ve
meydana ¢ikarmaktir. Binaenaleyh bu ziimrelerden birisini
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belirlemenin mevzu bahis olmasindan itibaren ancak bu mensei
ortaklikla ve genisleyen bir sekilde istidre ile miimkiin olur.
Ondan sonra, bu ziimrelerden hangilerin en iptidai ve hangilerin
en ileri gitmis oldugunu bulmak, yekdigeriyle tesadiif ettikleri
noktalan tayin etmek ve sinirlamak dahi lazim gelecektir. Bu
pek miihim ve pek miifit bir mesaidir. Zira birgok ahvalde ben-
zerliklerin hakikaten miisterek bir silsile ile yahut istidre ile
izah olunduklarini 6grendik.

Fakat gelecek derste, Doktor Grébner degilse, Simit Pe-
der’in reddettigi medeniyetler arasindaki miinasebetlerin ekse-
riya tamamen bagka bir surette izah olunduklarini gosterecegiz.
Esasen Simit Peder’in tertiplerinin kiymetini izale eden sey
dahi, [...s.71/17] pesinen bilinmesidir: Katolik papazi olan
Peder Simit, her zaruretle kilise talimine, yani iptidai muvahbhit-
lige, insanlarin diigiis ve gerilemesine... ilh sadik kalmak zo-
rundadir. Ilim bu demek degildir. Hususi baz1 durumlarda (son
olarak Fuejyalilar hakkinda gordiik) Simit Peder ve talebeleri,
ve haleflerinin, bundan boyle itiraz edilemeyecek sekilde akra-
baliklar yahut 6diing almalar gosterdikleri de az degildir. Su
halde, ¢ogunlukla ilim haricindeki tavrina ragmen, 1906’da
Viyana’da Simit Peder’in tesis edip vefatindan itibaren evvelce
bahsettigimiz Koffers Peder’in idare ettigi mecmuay [dergiyi]
miihim bir ilim aleti olmak iizere telakki edebiliriz.



VAHSI DENILENLERIN DINLERI VE DINI
MESELEDE IKTISADI, iCTIMAi SAHSI
MALUMATIN DEVAMLILIGI

Bugiin mevcut irklar ne kadar ¢esitli olursa olsun; ayn bir
ecdat ziimresinden mi kaynaklandig1 yahut bilakis arzin muhte-
lif mintikalarinda, benzer hayvanat gesitlerine paralel olarak
- miistakil ve tekamiil suretiyle mi dogdugunu yani, “cinsiyetin
tekligi, monogénisme” yahut “tirin c¢oklugu, polygénisme”
meselesinde bizce ehemmiyet az oldugundan esasen miisahede
suretiyle ve ilmen halledilemeyen bu meseleyi bir tarafa biraki-
yoruz. Pek muhtelif milletler arasinda, bazi dini ve medeniyet-
ler benzerliginin, kokensel bir ortaklik, gerekse 6diing alma ile
acgiklandiklarin1 gecen derste sadece gostermistik. Fakat ne
kadar kadim olurlarsa olsunlar, bu 6diing alma ve kékensel
yakinliklar: Bizi beseriyetin kdkenine kadar diisiinceyi gotiir-
mekten yine uzaktirlar: Avustralyalilar ve Fuejyalilardan ayrih-
gimiz ancak li¢ nihayet dort bin seneden o6teye diislincemizi
gotiiremiyor: Bu zamanda Misir, Asuri gibi arzin diger muhtelif
noktalarinda tarih, yazi, medeniyet ¢oktan beri mevcut oldugu
gibi, Hindo-Avrupailer bu zamanda dagiimak {izere bizzat bo-
liismeye bagliyorlardi. Biitiin bunlar ise kéken olabilmekten ¢ok
uzaktirlar. Hatta kokensel yakinlik ve 6diing almay: harig¢ bira-
kan farklarda [?] bile beseri cemiyetler arasinda boyle benzer-
likler arz ettigini izah eden amillerden bazilarini bugiin tetkik
edecegiz. Bu benzerliklerin miktar ve katiyeti hakkinda evvel
emirde malumat almak igin Frazer”in Al/tn Dal: Rameaudor
unvanli eserinin herhangi cildini, yahut “Bolta” ve
“Polivka”nin (Almanca {i¢ cilt) Grimm'in Hikayelerine Dair
Miilahazat/Des Remarques sur des contes de grimm halki-
yat/folklor eserlerinin herhangi cildine ait sahifeleri karigtirmak
(ekseriya eski mitler kirintisindan bagka bir sey degildir) kifa-
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yet eder. En uzak memleketlerde bile, ayinler, mitler, halk hi-
kayeleri, en benzer evsaf ve manadarlikla tekrar gériiniiyorlar.

Bazi teferriiatta zithk mevcut olsa bile (mevcut oldugu za-
man) bu biitiin benzerligi 6rtmeye muvaffak olamaz. Bilhassa,
bunlar halk hikayeleri ise, gogunlukla, bu mubhtelif demetlerde
toplanmig ancak derin yakinlik gesitlerine isaret etmeye hizmet
eden “Van Gennep”in tasviri vechile “demet esaslar1” teskiline
muvaffak olunur. Bu benzerlikler nasil izah olunur? Burada
tesir icra eden amilleri daimiliklerine uygun olarak;

(1) Beseri tabiatin daimiligi,

(2) i¢timai nevilerin daimiligi,

(3) Iktisadi hayat sartlarmin daimiligi gibi birgok saflara
taksim ederek bu li¢ ziimre amili art arda tetkik edecegiz.

I. Beseri Tabiatta Esas ve Vasiflarin Daimiligi

Beseri tabiattan bir hayli ayn1 oldugu, binaenaleyh beseri fa-
aliyetler Uriinlerinin benzerlikler arzetmesi tabii bulundugu
nazariyesini ilk defa kural haline vazeden Bastian’dir. Bunun
icindir ki, Bastian bu nazariyeyi “milletler inkari,
volkergedanke” tesmiye ediyor.

Hiikmi nazardan oldugu kadar, ruhiyat nokta-1 nazarindan
da bunun hakikat oldugu asikardir: Tarih 6ncesinin biiyiik me-
selelerinden biri de tekniklerin icadini tetkik etmektir. Bes kita-
da icra edilen kazilarda goriildiigii iizere, nasil oluyor da insan
ayn1 kesme tasi, daha sonra cilay: kullandig1 goriilityor? Nasil
Fransiz kesme tas devrindeki kesme teknigi, bugiinkii Avust-
ralya kesmesine tamamen benzerdir? Nasil silahlar, faraza to-
puz, evvela bir yiizlli, daha sonra ikiyiizlii baltalar, yay her
yerde aynidir? Biitiin bunlar sadece verilmis olan beseri kolla-
rin, her yerde ayni1 olmasi, seklinde izah olunur. Evvelce alet
cenelerini kullanan hayvanlardan karincalar, yahut yengeclerin
kiskaglarindan daha ziyade, insanlarda baltanin icad: tabii kar-
magik [?] idi. Iste biitiin bir hiikkmi intizam daimiligi ile izah
olunan simdiki ruhiyyat baglar. Ruhi bir fizyolojik bakis agisin-
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dan bilhassa iptidailerde kuvvetle [...s.75/18] oldugu diisiinii-
len[?] daimi amillerden bazilarini kayd ediyoruz.

(1) Riiyalar

Biiyiik kism1 daimi hitkmi vakialar sartlarina bagl olan (si-
nir hiicrelerinin bizzat faaliyeti, yorgunluk tesiri, heyecanlar,
hislenmeler, hazm... ilh) benzer bir mekanizma ve hatta bir
maddedir. Biittin dinlerde, vahsiler ve digerlerinde riiyanin
ehemmiyeti malumdur: Arz ettigi sekiller ile ruh, dliimsiizliik,
yahut ruhun daimiligi itikadinin, netice olarak dliilere ibadet ve
ruhguluk biitiin sekillerinin kaynaklarindan biri rityalardir. Fal,
tefe’iil tekniklerinin, bazen begeri yakinhklara siiriikleyen yiik-
sek “tarikatlar”in her halde beseri istidat ve ilhamlarin kaynak-
larindan biri rityadir. Tam namasiyla riiya denilenlere her yerde
yekdigerine benzer vecd, kesf haline ve cemiyetlerimizden
daha ziyade vahsilerde ¢ok olan asabi rahatsizlik tezahiirlerini
da katacak olursak simdi dinin bazi daimi goriiniisleri, ruhgu-
luk, éliilere ibadet, tabiat iistii ilhamlara, tefe’lile itikat daha iyi
anlagilacaktir: “/illuptiens™ denilen (sahislar1 yahut maddeleri
gayetbiiyiik yahut gayet ufak olmak iizere temsil edilen hikaye-
ler) pek biiyiik kapsamli olan “/illuptiens” riiyalariyla izah
edilmistir. Clinkii bundan maksat, uykuda iken sadece ihtiyarlik
suuruna ¢ikarak c¢ocukluk hatiralarini diger bir &lgeklerde,
maddeleri pek biiytiik yahut pek kiigiik arz ve temsilden ibarettir
ki, menge-ruhi-fizyolojik oldugu asikardir. “Gromes” (biiyiicii-
lerin bir yiiziinde define tilsimlarin1 muhafaza etmekte oldukla-
rin1 tasvir ettikleri cinlere verilen isim), cin ve devlere kars1 dini
itikatlar da yani menbadan olabilirler.

(2) Cinsi Hayat

Cinsi hayat tabii, gayr-i tabii olsun her yerde ayni sekiller
arz eder. Hususi bir derste dini vakialarin cinsi hayata olan
alakalarin tetkik firsatin1 bulacagiz. Fakat ehemmiyetini simdi-
den hissediyoruz. Umumiyetle iptidailerde hatta bolluk ibadet-
leri, bereket ayini, sefahat sahneleri bile yekdigerine benzerdir.
Zira bunlarin nihayetsiz bir surette ¢esitlenmesi yalniz medeni-
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lerin bildigi muayyen ve mahdut bir fiil etrafinda doniiyor.
Fransiz yahut Ispanyol tas kesme devrine ait magaralarda nisler
[?] arasindaki oyuklarda gériilen dans tasvirleri Amerika kuze-
yinde biitiin malum “Hidsta, Mandam sahneleri” yahut “yaban
okiizii danslari, alaylar”, kadim zamanlarda malum “Bakus
danslar1” aym “itty-phallique” (yani, kalkmis, kdzip) nevini arz
ediyorlar. Esasen malik oldugumuz diger nisaneler, sahadetler
“phallus”un ayn cosma ve tefeniilleridir.

“Freudiome” yahut muhtelif asir1 “Pansuabiome” (dinin bii-
tiin esaslarini cinsi miinasebetlere hasreden meslek) meslekleri-
ne temas etmeksizin, beseriyetin cinsi vakialar birliginin, din ve
ictimai vakialar nizaminda birgok benzerlikleri izah ettigini tam
bir cesaretle iddia ve ifade edebiliriz.

(3) Kezalik dinde her birinin mevkii olan, insanin en hayva-
ni ve en terakki etmis temayiillerini tetkik, bunda biitiin hay-
vanlarin, hatta en sulhperverlerinin de istiraki olan, miinferit,
bilhassa ziimre halindeki insanlarin zilim dogal itkisini, “kanl
oyun” zevki dikkate alinmazsa, beseri kurban takdimi nazariye-
si ikmal ve itmam edilemeyecegi muhakkaktir: Thtilal mahke-
meleri, bir fikir namna on altinct Lui ve Carin adamiyla, faraza
Meksikalillarin yahut Markiz adalar1 sakinlerinin giines ilahina
takdim ettikleri beseri kurbanlar arasinda pek fark yoktur. Dai-
mi dogalarin (selika) 6biir ucunda ve nefs tutma, inziva suretiy-
le gelismis ve bilyiik dinlere en asil akiidini veren kelimenin
genis manasiyla bilhassa kurban dogasini (selika) daha zikret-
mek icap eder. Isa’nin kurban olmasi, ilah olmak iizere Bu-
da’nin diinyevi olan her seyi terki... sadaka, tovbe ve nedamet,
tevazu, manastir hayati yine bu doganin en muhterem tatbikati
arasindadir. Hasseten inziva ve manastir hayati bakis agisindan
Buda dininin Hiristiyanliga yahut Hiristiyanhgin Islamiyet’e
tesir icra ettigi hakikattir. Bununla beraber mevcut bu tesirler
talidir. Bunun iyi delili Meksika’da, “Cortéj” Ispanyollarinin
kuvvetli tegkilatina sahip bir manastir hayati bulmalaridir.
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I i¢timai Bilhassa Siyasi Nevilerin Daimiligi

Basit, igtimai karigimlarin adedi pek ¢ok degildir: Ailevi dii-
zenlemenin takriben yegéine nevi, pedersahi aile, yahut totemci
akraba semiyye teskil eden siyasi neviler her ne kadar ¢oksa da,
reislerin az ¢ok agik olup olmadigini ayirt etmek, birkag reis
mevcut ise bunlar arasinda biiytik reisin fark ve temyiz edilmesi
suretiyle hepsini bu esaslara dondiirmek miimkiindiir. Din de,
bilhassa mitte bu malumatin ehemmiyeti anlagilir. Misal olmak
. ve biraz da esyay1 sematize ederek, reislerin az ¢ok tefrik ve
6ne ¢ikisinin mit tekdmiiliine nasil tesir icra ettigini gosterece-
giz:

(1) En iptidai devirde birgok Avustralya semiyyelerinde fa-
raza reis ancak mevcuttur. Burada tamamen demokrasi ve ko-
miinizm karsisindayiz. Krallar, majik¢i en ¢ok eski biiyiiklere
dayanilarak verilir. Aruntalarda totem ziimresinin baginda olan
bildhare reisin kim olacagim sezen ve ihsas eden,
“Alatunja”larm diger sahislari ile bir gibidir. Iktidarlar1 miip-
hemdir, mukaddes merasimi kararlastirmaya, kabilevi aligkan-
liklar1 icra etmeyenleri cezalandiracak (iki miihim vakia) eski
biiyiikleri davet eden “Alatunja”lardir. Ondan sonra ceddler
ruhunun mukim oldugu [...s.79/17] edilmis “Shuringa”larin
gozetimi (kabile i¢in ruhlarin bir nevi mahfazasi olan bu mad-
delerden uzun uzadiya tekrar bahsedecegiz) buna aittir.
Alatunjalarin, biiyii-dini diger vazifeleri varsa da bunlar talidir.
Bu dinlerde goriilen hangi din ve hangi mittir? Burada mit yok-
tur. Ancak sahsi ilahlar oldugu gibi, sahsi reisler de vardir. Mit,
ictimai hayat gibi miigterektir. Burada beseri semiyye ve hay-
van nevi yekdigeriyle akraba oldugu aym toteme malik olduk-
lar1 soylenmekle, bu cemiyetlerin umumiyetle dini tasavvurlar
ve teferriiat1 hakkinda takriben hepsi sdylenmis olur.

(2) Heniiz totemci fakat kuzey Afrika’nin “Telinkit”,
“Hayda™ gibi siyaseten pek terakki[?] semiyyelerinden
bahsolundugu zaman simdi pek muhtelif bir manzara kargisinda
kaliriz. Burada iktidar1 belirli olmayan, fakat muhterem ve
bazen rsi reisler vardir. Totemcilik simdi burada semiyye un-
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vanma terakki etmis, bazen bir sahsin ve milletin unvanlari
olmustur. Iktidarin bu sahislasmanin nasil vaki oldugunu ko-
layca, kesf ve tahmin ediyor ve goériiyoruz. Mitsel agiklama
bunu agik¢a sOyliiyor. Reis en iyi bir avci, sayyad yahut en
zengin bir adamdir. Yani en ¢ok yerlileri, belli zamanlarda
yapilan dagitimlarla idare edebilendir. Kirmiz1 derililere men-
sup bir¢ok cemiyetlerde, bilhassa reis, ancak belli zamanlarda
tahsis ettigi bu dagitimlar ile mevkiini muhafaza edebilir. Mit
de aym manadarhig takdim eder: Umitsiz zamanlarda (kitlik.
ilh) harikiilide gidalarla semiyyeyi kurtaran usturevi ecdatlar,
cok ilahlar1 olmadigim1 gosteriyor. Bu dagitimlar esnasinda
muhtelif mertebeler olan yahut hissedarlarin1 celp ediyorlar.
Hiilasa burada siyasi teskilat sadece mite intikal etmistir.

Bazi Hindo-Avrupai menkibeler (Yunanilerin insanlara iyi-
liksever “Prometheus” gibi) mitler bu siyasi diizenlemenin
memleketlerimizde hiikiimran oldugu zamana ¢ikar. Bunlar
ilahi bir mit olmaktan ziyade, tabiri caiz ise “kahramani” mit-
lerdir.

(3) Ugiincii devirde, yani ilahi mit devri, kelimenin kuvvetli
manasiyla derebey ve hiikiimet irsen kral olan devirde miirur
etmistir. Bu zamanda ancak kuvvetli sahsiyetleri olan ilahlar
silsilesi, cografi olarak ve hakikaten kainatin biiyiik mesgalele-
rini aralarinda taksim etmigslerdir: Asuri, Yunan klasik mitolo-
jisi, Orta Cagda Hint mitolojisinin Nijer siyahileri... mitolojisi
boyledir. Kralin iktidar1 ne kadar kuvvetli ve ne kadar genis ise
din o kadar bir ilah menfaatine diger biitiin ilahlar1 tabi kilmaga
temayiil ediyor. Filozoflarin muvahhitlige dogru olan mesaisine
ragmen, Yunanilerin “Jupiter”i eski teslisi kabul etmeyen dinin
biiyiik ilah1 olamamasi tesadiifi degildir: Yunan aleminin anar-
si, perisanlik, dahili rekabetleri buna mani olmus mamafih bila-
kis, felsefi tefekkiiriin katiyyen az uyandign Iran’da
Ahuramazda (Hiirmiiz), “biiyiik Ilah” dininin hemen yegéne
flah1 olmustur. Bu, Babil, Ninova’nin kadir-i mutlak biiyiik
reislerine véris olan Serhas, Dard gibi mutlak imparatorlarin
ihzar ettigi haki numuneler sayesinde olmustur.
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Hiilasa, siyasi diizenlemeyle, mit arasinda her yerde hakiki
bir yakinlik tespit olunuyor. Siyasi diizenleme sinirli oldugu
nispette, mit nevileri(nin) de sinirlt oldugu Delhi ve Atina’dan
Ninova’dan Tumbuktu’ya kadar alelekser beseri tahayyiil ayni-
dir. Su halde cemiyetlerin sekillerini biraz tafsilatla tetkik etmis
olduk. Aile, hukuk, miilkiyet... ilh muhtelif nevilerin dahi dini
aksi tesirleri bizzarure sinirli oldugu gibi, zorunlu olarak ben-
zerligi dogurandir.

I iktisadi Sartlarin Daimiligi

Iktisadi hayatin digerlerinden bahsetmeksizin, bilhassa gidai
erzak sartlari, vahsilerin biitiin faaliyetine hakim oldugu, ileri
stiriilebilir. Din de bu sarttan kurtulamadig: igin, ayni iktisadi
neviler -mahdut miktarda- her yerde aym dini nevileri tayin
ettigi anlagilir, Zira avcilar, balik¢ilar, ziraatgilerin ibadetlerine
bircok dersler tahsis edecegimiz igin (bilhassa ziraat¢i bu
hususda ehemmiyetlidir. Zira tekdmiil ederken bazilar1 beseri-
yetin en biiyiik ihtilali dinlerini tevlit etmistir) simdilik bu nok-
tadan muhtasaran bahsedecegiz. Fakat ¢zellikle a¢ik iki vakiay1
derhal kaydedebiliriz:

(1) Kiigiik gobanlar muvahhitlige asikar bir temayiil sahibi-
dirler. Masailer hakkinda da, Merker’in yegéne biiyiik ilahlar1
oldugunu kaydettigini gormiigtiik. Bu husus Nil etrafindaki
milletler, bilhassa “Sami” milletler hakkinda da sdylenebilir:
Bu gocebelerin ilahi kuvvetleri mahallilestirmek ve binnetice
ulihiyeti taksim temayiiliine malik olmamalari, esyay1 yiiksek-
ten gormeleri vakiasiyla izah olunur. Diger taraftan ig¢timai
irtibatlar1 semiyyeleri bizzarure muharip ve miitecaviz oldu-
gundan pek biiyiiktiir. Bu siki irtibat, Israil’de oldugu gibi kis-
kang, cihangir, biiyiik bir ilah fikrinin olusumuna 6zellikle mu-
vafiktir. Diismanlar1 olan sabit milletler, ziraat¢i1 (zirat¢1 ¢ok
tanricidir) aksi tesiriyle, muvahhitliklerini inkisaf ettirdikleri
anlasilir: Bu iki taraf arasindaki diismanhik ve Kitab-1 mukad-
des’in hor gormesi, gerek Misriler gerck Kenaniler hakkinda
mahsustur.
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(2) Mukim ve ziraatla ugrasan milletler, bilakis giinliik ve
senelik ibadetleri, ziraatlar, tarlalarinin boliimii, cemaatlerinin
intigartyla ulOhiyeti daha dagitmak ve tahsis etmeye siirekli
olarak celp ve tesvik edilmislerdir. Ziraatla ugrasan igin pek
ehemmiyetli olan semavi, yildizlarla ilgili ilahlardan bahset-
meksizin, tarlalarin, avlarin, nehirlerin, agaglarin, daglarin ilah-
lar1, bu nevi cemiyetlerin tabii gelisimleridir[?].

Ayni sekilde avcilarin sartlan, totemciligin gelisimini ve
umumiyetle hayvan ibadetlerine 6zellikle muvafik oldugu (fa-
kat istisnasiz degil) zikre sayandir. Bizzarure pek umumi olan
bu diistinceleri daha ileri gétiirmek istemiyoruz. Dort yahut bes
nevi iktisadi hayatin iptidailerde dini tezahiirleri imal ettigi ve
onun merak uyandirict daimiliklerini izaha medar oldugunu
gostermek bizim i¢in kafidir. Boylece bahsetmedigimiz iki
amil;

(1) Mevsimlerin pes pese gelisinin daimiligi.

(2) Cocukluk, olgunluk yasi, yashlik gibi beseri hayat ve
yaslar kaliyor ki, bunlar1 da gelecek derslerde tetkik edecek ve

her memlekette bu mevsimler ve yaslar(in) ne kadar miihim
amilleri oldugunu gérecegiz.



VAHSI DENILENLERIN DiNLER TARIHI VE
KAVMIi AKRABALIKLAR MESELESI

Iki milletin dinleri arasinda siki bir benzerlik tespit edildigi
zaman li¢ faraziyeden biri se¢ilmis olunur: Kokensel akrabalik,
yahut 6diing alinmig yakinlik, benzer durumlar ve tesir tarzin-
dan kaynaklanan benzerlik. Bu faraziyelerden bugiin tetkik
edecegimiz birincisinin tatbik edildigi durumlardir.

iki veyahut daha ¢ok milletlerin kelimenin en sahih mana-
styla, akrabaligi bu milletlerin ancak aym bir eski milletten
tiiremis olmasi, bu millet pargalara ayrilirken, kendinden ayri-
lan bu cemiyetlere kendi manadar vasiflarini terk ettigi zaman
sOylenir. Bu yakinlik, hepsinden evvel bilhassa lisanlarda, bu
lisanlarin ifade olunmus maliimatinda tezdhiir eder. Araplar,
Fenikeliler, Ibranile sikica yakin oldugunu izah eden oldukga
benzer, hukuki, dini... telakkilerden bir “semitik”, keza birgok
firaklar arasinda “Vedik” dini ile eski dini ve hukuki telakkiler
arasinda... Yunaniler, Latinler, Seliitlerde... ilh mevcut benzer-
liklerin esasim izah eden bir “indo-Avrupai” medeniyetlerin
mevcut oldugu bugiin herkesce malumdur. Bilfarz, Hindis-
tan’da asiret reisi kiigiik bir hiikiimetin kral1 diyebiliriz- “Raj”
“Radja” Latince’de “Reg” Gulvalsanda lisaninda “Rig” kelime-
siyle gosterildigi ortaya ¢ikinca bu kelime ve bu kelimeyle
gosterilen seyin koken yakinligina: Kezalik benzer vazife icra
edenlerden bir papaz, Hindistan’da Brahman, Roma’da
“flamén” kelimesiyle ifade edildigi tahakkuk edince her iki
halde aym bir eski ruhbanligin muhafaza edilmesi, ayni resmi
tasidigina hitkkmedilir.
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Vahsi milletlerin biitiiniine oldugu kadar, uzun zamandan
beri, medenilesmis olan “Semitik, Semitque” yahut “Indo-
Avrupai” tesmiye olunan ziimrelerde bu yakinlik vukuu tatbik
olunur. Afrika’da faraza Bantuous lisaniyla konusan genis mil-
letler ziimresi (yalniz bagina kitanin giineyinin yarisindan fazla-
sin1 kapsiyor) asikar bir surette yekdigeriyle akraba dini
telakkiyat addedilir. Afrika’da daima dogudaki (dogu Ingiliz
Afrikasi, eski Alman dogu Afrikasi) komsu kabileler ayni1 mite
malik papaz ve ilahlar1 tayin i¢in aym isimleri kullaniyorlar.
Yalmz “Kikuyu”larin (dogu Ingiliz Afrikasinda) diger birgokla-
r1 arasinda “Ngi” bir ilah oldugu halde “Masai, Malais=Ma-
laylar” (Ingiliz ve eski Alman arazisi tarafinda) bu hususa ait
iki telakki mevcuttur: Filhakika, bu memleketin kuzeyinde
“Engi” romany, halk, eski Ibranilerin Yahvesine oldukga ben-
zer, yegane bir ilah oldugu halde, aym1 memleketin giineyinde
yalmiz bir “Engi” degil, fakat iki “Engitin” (aym1 kelimenin
¢ogulu) vardir. Bunlardan “siyah” olani bulutlar iistiinde hii-
kiimran olur ve iyidir. Digeri gokgiiriiltiisii tistiinde hiikiimran-
dir ki, kirmizidir ve fenadir. Bu iig telakki yekdigerinden farkli-
dir. Fakat bu ilaha, yahut ilahlara verilen ismin devamu, biitiin
bu durumlarda miisterek bir mensgeiden itibaren (bilyii yahut
misyonerler tesiriyle) seklini degistirmis oldugunu ispat eder.
Merkezi ve bati Afrika (bilhassa Asanti, Dahaumey, Man-
dinig...) milletlerinin “ilah” vakasi her yerde yiizlerce ve bin-
lerce kilometre uzakta da Nyamé, Nyami... ilh gibi telaffuz
farklariyla, fakat aym isimle yad ve tayin edilmis olmasi yine
kokensel yakinliga atfolunur.

Biitiin Avusturalya’da tezahiir eden medeniyetin biiyiik pesi
pesine gelisi (adanin kuzeyinde bazi daha miiterakki noktalarla
faraza), kezalik kokensel yakinhiga isnat olunur. Yalniz totem-
cilik sistemi degil fakat lisan dahi (bununla beraber miihim
lehce zithiklariyla) akrabadir. Benzer dini telakkiler gogunlukla,
ayni cendirden gelen kelimelerle tayin olunur. Her yeni dogan-
da bedenlendigi zannolunan atalar ruhu, gizlendigi kayadan,
vélide olacagini anlayarak kadin sinesine sigrayan ruha, Arun-
talarda (merkezi Avusturalya) “Ratapa” ve “Lorit-ja” (glineye
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daha yakin) kabilesinde “Aratapi” tesmiye olunur. “Dieris”
(giiney merkez kabilesi)lerde “Mura-Mura” tesmiye olunan
efsanevi ecdada da, “Kumai”ler (uzak giiney dogu kabilesi)
“Muk-Kurnai” (burada kabilenin ismini Muraya yakin olan bir
Muk edat1 6ncelemistir) ve biraz daha batida, ecdad ruhlarinin
bulugma mabhallinde “votjobsluk™da yine ayni cendire nazaran
“myur”tesmiye olunuyor.

Eskimo milletlerinin genis bir kita iistiindcki muhtelif itikat-
lar1 arasindaki sik1 yakinliklar dahi pek kolaylikla ispat edilebi-
lir. Grénland’dan itibaren Amerika’y1 Asya’dan ayiran Behring
[Bering] bogazina kadar lisan, dikkat ¢ekecek derecede benzer-
dir. Ve her yerde ilah ayn: “Tormasuk” ismini diger ruhlar ayni
“inva” ismini ve majik¢i papazlar aym “angekok” namini tasir.
Labrador’dan Asya’ya kadar her yerde Eskimolar esyanin iki
ziimrede pek merak uyandiric1 taksimini yapiyorlar: Bir erkek
ulithiyet esasindan g¢ikan topraga ait seyler, kadin bir uliihiyet-
ten meydana ¢ikana denize ait seyler. ..

Hiilasa daima 1rk ve kan vahdetine malik olmaksizin, boyle-
ce (artislar sebebiyle'®) arzin gesitli noktalari iizerinde pek eski
zamandan beri hi¢ olmazsa lisan, medeniyet tefekkiirleri ortak-
liga sahip olan aileler teskil edilebiliyor. Fakat bu ailelerin, pek
az1 miistesna olmak iizere ancak civar milletleri samil Avust-
ralya sahasi, Bantu, Eskimo sahalari ve hatta “Indo-Avrupai”
yahut “Semitik” sahasi, miithis genisliklerine ragmen, ¢ogun-
lukla biiyiik bir birlik arzederler. Bu sahalardan her birini tegkil
eden birbirine yakin milletler esasen evvelce yekdigerine ben-
zer dinler, onlarin gb¢ yolu, hatta tarihi hatiralar1 bile kaybol-
dugu halde tekrar teskili kolaydir.

Bundan bagka, miimkiin oldugu kadar yekdigerinden uzak
milletler arasinda ¢ogunlukla biisbiitiin baska fevkalade, kati
diger benzerlikler mevcuttur. Yeni Kaledone “novvelle-Calé-
done”da ve “Asanti” siyahilerinde araziyle ilgili ayinler (faraza
igname, Hint patates zirati gibi), av ayinleri... ilh bagka bir

15 Gelecek konferansta 6diing almadan bahsedecegiz.
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tarafta olmak lizere tamamen benzer sekiller aliyorlar. Biitiin
iklimlerde, beseri tabiatin esas vasiflari, hayat sartlar1 benzerligi
ve daimiligi suretiyle kabul etmeye mecbur oldugumuz bu ben-
zerlikler, izah olunur. Dogumla ilgili akrabalik haricinde ola-
rak, gelecek konferanslarda tetkik edecegimiz dinlerin bu daimi
sartlaridir. Fakat hatta pek biiyiik cografi engellerle ayrilmig
milletler arasinda da kelimenin sik1 manasiyla yakinlk farazi-
yesinin reddi hususunda acele edilmesini ispat eden, pek yakin-
da tesis edilmis baz1 ilmi vakialar1 bugiin dahi gostermek iste-
dim.

Esasen en geri milletler ziimresinden ikisinin de [?] bir ta-
raftan Avustralyalilar, diger taraftan “Fuejyalilar” yahut “Terre
de Fue” (Amerika’nin uzak giineyinde) sakinleri oldugunu
simdiye kadar bir¢ok defalar s6ylemek miinasebeti zuhur etmis-
ti. Filhakika, uzun zamandan beri bu iki ziimreler arasinda me-
rak uyandirci benzerlikler meydana ¢ikarildi: “Schimidt=Simit”
ondan sonra “Koppers” Pederlerin tefsirine ragmen, bu ziimre-
lerin her ikisi de saf totemcilik devresindedir. Fakat bu dini
benzerlik, tamamen Fuejyalilar ve Avustralyalilarin pek gerilik-
lerine, miimkiin en iptidai dini ve igtimai teskilat sekline sahip
olmalarina mebni oldugu ve ona dayandigi zannolunuyordu.
Mauss’un gegen seneye kadar fikri de bu idi. Fakat tespit edilen
benzerlikleri, bu andan itibaren pek garip bir surette teferruata
kadar ilerliyordu: Avustralya’da av=sayd biiyiik mevsimi gel-
digi zaman gerek avlanacak yahut saydolunacak hayvan yahut
av veya saydin aym sahnelerini tasvir eden ve konusu defaten
biiyt, ilahi ve giizel sanatlar olan hakiki tiyatro temsilleri ver-
mek lizere semiyyeler yahut kabileler toplaniyor. Bundan baska
pek ¢esitli olan diger temsiller daha totemcilige siki1 miinasebe-
te sahiptir. Ve her semiyye i¢in, totem nevinin hakiki yahut
efsanevi hayatim yahut efsanevi hayvan ceddini tasvir ediyor-
lar. M6sy6 Durkheim, bizim bilahare bahsedecegimiz bu mera-
simleri uzun uzadiya tetkik etmistir. ingiliz Avustralya’s1 halk
lisanindan Corroboree ismini alan bu merasim, dram tekniginin
en kadim izleri olmas1 muhtemeldir. Yani firsat ve miinasebet-
lerle, benzer temsiller Terre de feu’da da kolaylikla tatbik olu-
nuyor. Fuejyali totemciligini tamamiyla reddettiklerine ragmen
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Koppers ve Gusinde Pederlerin de hazir bulundugu Fuejyalilar
bayramlan arasinda fok balig1 avina ait, ve itiraz miimkiin ol-
mayacak sekilde totemik neviden hi¢ degilse iki merasim vardir
ki, merkezi Avustralya’da Warramunga kabilesinin muayyen
merasimine fevkalade yakindir. Avustralya’da bu merasimden
bazilar1 garip bir surette icra olunur: Toprak tistiine hatlarla
¢izilmis, uzun yumurta seklinde bir daire i¢ginde
temdgdkiran/seyirciler (umumiyetle semiyyenin aktoriine akra-
ba semiyye halki) toplanmiglardir. Temsil veren semiyyenin
aktorii bu yumurta seklindeki daire tizerinde hazir bulunur. Bu
garip vaziyet Terre de Fue’da dahi vardur.

Aktorler

VAV VAN RV AN AV AV AN AN vV v
/ Temasakiran/Seyirciler
///////////////

Aklérler

Etnograflar, i¢timaiyatgilar, din tarih¢ileri fevkalade kati bir
[...s.91/5] ragmen Fuejyalilar ve Avustralyalilar arasinda do-
gumdan kaynaklanan (générique) aracisiz bir akrabalik farazi-
yesini tasavvur ediyorlardi. Begeri tabiatin ilk inkisaf devresin-
deki derin vahdet bu kadar mutabakat ve benzerlikleri izaha
kafi goriintiyor. Her halde gerek dogudan batya, gerek batidan
doguya, en miithis ve en genis okyanuslardan, bilyiik okyanus-
tan boyle bir eski go¢ vaki olmasi faraziyesi ihtimal dis1 adde-
diliyordu [?]. Malenezyalilar yahut bilhassa PPolenezyalilar gibi
cesur ve mahir gemiciler bahis konusu olsa idi! Fakat hayir:
Malum yegéane “gemi” (merak edilmeye degccek kadar tesadiif
olmak iizere yalmz [...s.91/13], Fuecjyalilar, aym sekilde Pe-
ru’da Titicaca goli sakinlerinde malum). Bu milletlerin denizde
yiirlimeye giicli yetmeyen az ¢ok iyi baglanilmig kayik pargala-
rindan, fakir bir sandaldir. Su iistiinde, hatta sahiller civarinda
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bile kendilerini tehlikeye koymayan Fuejyalilar, Avustralyali-
lar'®® nasil biiyiik okyanasu gegmis olabilirlerdi?

Bununla birlikte antropolojiye, ve bilhassa lisaniyata
[linguistik] miiteallik kesiflerden dolay1 bugiin teklif ve kabul
ettirilmek istenilen kan yakinlig1 ve miisterek irki bir kokendir.
(1896)dan beri eski arazi tabakalarinda kesfedilmis ve modem
Avustralya damgalariyla dikkat ¢ekici benzerlikler arz etmesi
dolayisiyla gerek Patagonya, gerek Fuejyallar, antropoloji
kongresinde bahis konusu olmustur (1909) ve (1912)den beri,
zihin karigtiran begeri benzerlikler yaninda Peder Simit, bundan
az olmayan medeni benzerliklere dikkat ¢ekiyordu: Fuejyalilar
ve Avustralyalilar, esit sekilde kuliibelerini kovan seklinde inga
ediyorlar. Her ikisi de ¢6mlekgilikten, hamak (agdan salincak)
istimalinden bi-haberdirler, 6rmecilik teknigi aymdir... ilh.

Fakat gegcen sene Amerika miitehassisi bir Fransiz P. Rivers
tarafindan kati kesifler icra edildi. Akademiye bir beyanatinda
Bulletin de la société de linguistique de Paris’de Fuejyalilar
lisaniyla, bugiinkii Avustralyalilar’da konusulan lisan arasinda-
ki yakinliklari ¢esitli benzerlikleri ispat etti.

Burada, Mésyo Rivers’in ispatina ait misaller vermek iste-
miyorum. Esasen pek katidir. Avrupa ve Amerika’nin biitiin
lisaniyat [linguistik] ulemasi, bu hususta miittefiktirler: insan,
kadin, ¢ocuk, vilide ismi, viicudun muhtelif kisimlarina ait,
agiz, goz, dis, sag, bacak, diz, boyun... ates, dag, tas, baz1 hay-
vanlarin isimleri; geyik, sinek, akbaba, arz, giines, ay... ilh
isimleri, (esasen muntazam[?][...s.3/10] hissettiren farklar)
Fuejyalilar lisantyla, Avustralyalilar lisaninda, bilhassa ve aym
zamanda da tabii olarak, biiyiik okyanusu kusatan adanin sar-
kinda Avustralya lisanlar1 ziimrelerinde hep miisterektir. Bu
kati netice, ahlak, i¢timai diizenlemeler, dini sekiller yakinligi-
nin Fuejyalilar ve Avustralyalilar arasinda okuyanusun her
tarafinda, ayni eski bir mirasi fevkaldde bir sadakatle muhafaza
vardir.

196 K omsular1 Polinezyalilarin tesirinde kalms kuzeydekilerden baska.
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Goc ne suretle vaki olmugtur? Amerika’nin uzak giineyine
ne suretle vasil olmuslardir? Bu cihet héld karanhktir.
Malais=Malay adalar1 da dahil oldugu halde, Asya, Behring
[Bering] bogazi biitiin kuzey Amerika’dan giineye dogru genis
bir seyahate vasita olmustur. Bununla birlikte, herhalde biitiin
bu faraziyelerden az muhtemeli, okyanus ortasindan gegisi farz
edendir. Esasen Avustralyalilar ve Fuejyalilar deniz vasitalar
hakkinda s6ylediklerimiz bdyle bir istifade imkansizhgini gos-
termeye kafidir. Muhaceretin ii¢ bin sene evvel nihayet buldu-
gunu kabul etmek her suretle muvafik olur.

Bu hal iistiinde 1srar etmemize sebep, zira evvela bilhassa
vazih olmasi, ondan sonra da en geri iki cemiyet ziimresine ait
oldugu i¢indir. Bu cemiyetler tamamen totemcidirler: Rivers’in
kesifleri, totemciligin en parlak teyit ve tekididir.

Fakat hemen ayni1 zamanda, diger iki kesif, dikkat nazarlari-
n1 aym istikamete, eski insanlarin bugiinkii medenilere nazaran
hicret hususunda pek Ustiin derecede olan fevkalade giiglerine
celp ediyordu: 1924’de yine Mdsyo Rivers, kuzey Amerika
lisan1 ziimresinden (Hoka ziimresi)nin “Malayo-Polinésién-
nenss” ziimresine raptedilmesi icap ettigini tayin ve ispata mu-
vaffak oldu. Kezalik 1924’de “Aurélien Pauvageol” Eskimo,
Ural-Altaik bir saha olmasi ¢ok muhtemel bulundugunu, yani
bir taraftan Fino-Macar ve Samovede lisanlariyla, diger taraftan
Turko-Tatar ve Mongol lisanlariyla akraba oldugu ihtimallerini
ispat etti. Arzin iskdn1 hakkindaki telakkimizi tecdit eden neti-
celer faraziyelerle birleserek tarih oncesi beseriyati idare edi-
yorlardi. Filhakika “Renne” ve miitakip devirlerdeki muhtelif
resmedilen kayalar tistiindeki oymalarin tetkikatina dayanan bu
ilim, [...s.95/5] Fransa ve kuzey Ispanya magaralarim hayret
verici hayvan tasvirleriyle orttiigii[?] kuzeye dogru bir ¢ekilme-
yi farz etme neticesini dogurdu. Diger kesifler dahi [...s.95/7]
ait bir devirde, simdiki “Hotantotslarla[...95/9] tipten siyahi
bir irkin giiney Fransa’ya, Alp daglarmin Gtesine kuzey
[...s.95/10] istila etmis olmasini farz ettiriyor... Milletler hare-
ketini ilmen ispat eden Rivet ve Sauvageot tck bu hususta ver-
digi [...s.95/11] biitiin bu goglerin vukuu muhtemel, béylece
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pek uzak milletler arasindaki medeni bilhassa dini pek ¢ok
benzerlikler, uzaktan bir kokensel yakinlikla izah olunmalan
miimkiin oluyor.

Yalniz bu maddelerde, sair yerlerde oldugundan ziyade ge-
nisletmekten ve derinlestirmekten kaginmak lazimdir. Bazi
haller, (Katolik, Protestan olsun) Kitab-1 Mukaddes’in tesekkii-
liinii, yani begerin iptidai vahdeti gibi bir akideye bagladiklar
gibi, tamamiyla ispat olunan uzak géglerin kuvvetli misallerini
“tekvin” kitabinin “Adem ogullarinin birbiri ardinca ogul ver-
mesi” suretindeki nakillerini, ilme tatbik etmek iizere nakledi-
yorlar. Onlara gore diyanetkarane bir ¢ocukluk buradadir.

Eger bugiinkii, zahiren miisdit olmayan durumlar iginde bile,
muhtelif milletler arasinda dini ve medeni benzerlikleri izah
etmek i¢in kokensel, kavmi bir ortaklik ve benzerlik faraziyesi-
ni sistematik bir surette reddetmemek icap ediyorsa, buna mu-
kabil, gelecek derslerimizde dahili ve harici-insana-bir¢ok diger
sebeplerin de (cok defa siiphesiz kafi geliyor), beseri tezahiirle-
rin ard arda gelisini ve yeknesakligini izaha medar oldugunu
gorecegiz.



VAHSI MILLETLERIN DiNi HAYATI VE
MEVSIMLERIN ARD ARDA GELISi

Gec¢mis zamanlarin klasik dinlerini yahut Mazdeizmi, ne
kadar da az diisiinseniz, yine dinde takvimin ehemmiyeti anlagi-
lir: Baglangicinda merasim ve tantana ile selamlanan her ay bir
ilah’tan hayat kazanan otuz giinden ibaret olan hiikiimetinin
nihayetine sevk edilir... ilh. Fakat ay esasina ragmen, bir¢ok
milletlerin gegtigi yahut gegirmekte oldugu bu aylar taksimi,
yine de zamanin suni bir taksimdir. Ekvator havalisinin diginda,
her yerde beseri oldugu kadar hayvani, nebati hayatin biitiin
tezahiirlerini idare eden, suni olmayan tabiatin mevsimlerin ard
arda gelisidir. iste bu mevsimlerin ard arda gelisinin Alemsumul
ehemmiyetini dini sekiller altinda bugiin size gostermek istiyo-
rum. Mevsimin din tistiindeki bu tesiri ve niifuzu cemiyet vasi-
tasiyla icra edildigi siiphesizdir. Yani igtimai hayat, mevsimle-
rin ¢esitlenme neticesi olarak, dini hayatta mevsimi ¢esitlenme-
yi gerektiriyor ve sonug da dyle oluyor.

Ekvator igin igaret ettigim, istisnay: evvel emirde tetkik ede-
cegim. Ekvatorda mevsimler kéfi derecede meydana gelmemis-
tir. Burada hasat bazan senede iki defa icra edilir. Siyahiler (son
olarak Rottray tarafindan tetkik edilir. Bilfraz Asantiler) cemi-
yetinde ise, icra edilen yillik bir giinahlardan arinma ve temiz-
lik merasimi, tarihi bir yerden digerine degismekle beraber,
esasen birkag giinliikten ibaret bu merasimin geri kalan igtimai
hayat tizerinde tesiri yoktur. Halbuki diger yerlerde bu tama-
men bagkadir. Eskimo, bati Amerika Hintlileri, Avusturalyalilar
gibi mubhtelif yerlerdeki ahvali tetkik edecek olursak, ig¢timai
hayatin mevsimlerin ¢esitlenmelerinin, dini maddede ne kadar
biiyiik ehemmiyeti oldugunu gorecegiz.
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Eskimolarda, mevsimlerin gesitlenmeleri “Mosy6 Mauss”
tarafindan “Année Sociologique” unvanh senelik mecmuanin
dokuzuncu cildinde en ayrintili vesikalarin tetkikine dayanarak
uzun uzadiya tetkik edilerek Eskimolar hayati tamamen muhte-
lif iki safhada gectigi ispat edilmistir.

(1) Kisin Eskimo cemiyeti topraktan yahut kéyde yigilmisg
kardan yapilan evlerde sikisik bir sekilde yasiyor. Zamaninin en
vazih kismin1 “Kashim” denilen pek genis ‘ miisterek bir tiir
binada gegiriyorlar.

(2) Ayn1 cemiyet azasi, yazin aileleriyle, genellikle pek ge-
nis bir saha iistiinde (elli, yiiz kilometre ve daha ziyade) dagilir-
lar. Cadirlar altinda yagiyorlar. Bunun sebebi bu iki mevsimde
hayatlari, pek muhtelif oldugu i¢indir. Kar iistiinde kaymak i¢in
ayaklara takilan “Rakiti” kabul etmediginden kisin avi takip
edemedikleri i¢in, bunlar yazin gegisleri/gidisleri esnasinda
yakalamak mecburiyetinde kaliyorlar ve boylece kendi hayat
mevcudiyetleri tarzinda, bu avin mevcudiyet tarzim ayni ile
taklit ediyorlardi. Bu av ise, mevsimlere gore toplanir veya
dagilirlar. Kisin morslar ['*7] ve bilhassa foklar, sahilin bazi
noktalarinda toplanirlar. Yavrularina siginak bulmak yahut su
tistiine gelip kolaylikla nefes almak igin fok baligi dahi miim-
kiin oldugu kadar uzun zamandan beri mesgul olmaksizin ve
emin toprak yiiziinde (deniz yiiziinde degil) bir mahalle muh-
tagtir. Ve bu mahaller kumsallar, adalar, burunlar miktar1 da
pek sinirlidir. Su halde kigin Eskimo cemiyeti dahi, bu mahaller
etrafinda toplanmaya mecburdur. Bilakis, su buzdan kurtulur
kurtulmaz foklar dagilip fiyordlar (dar kérfezler) dibine, deniz
kiyisindaki sarp kaya yerlere gidecektir. Avcilar dahi buna
yetismek, esasen ayni zamanda da tath su avi (som balig1 gibi),
miimkiin olan rengeyigi av1 i¢in gégebelik hayatina dagilmaya
tesvik edilirler. Boyelece bu kadar muhtelif iki hayat seklinin
ndbetlese olmasinin ve birbirini takibinin derin sebepleri anla-

197 Kuzey denizinin yar1 bahri yar1 berri ay1 balig1 nevinden bir hayvandr.
Agzinin iki tarafindan ¢ikan disleriyle sandallar1 deviren muhataral bir
canavardir.
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silmis olur. Fakat burada bizi alakadar eden bu nébetlesmenin
tam manasiyla dini vakialar tistiindeki yansimadir. Bu yansima
ise pek biiytiktiir.

Yazin dagilma esnasinda dini hayat hemen hemen yoktur: O
zamanda icra edilen yegdne ibadet ailevi ibadettir ki, bu da
dogum ve oliimlerle ilgili ayinlerinden, yasaklanmig baz1 seyle-
rin muhafazasindan ibarettir. Hayat laiklesmis oldugu gibi biz-
zat maji dahi ancak pek basit bir tip ilmi nevi olarak goriiniir.
Bu zamanda kigin biitiin zengin dini hayat:, ayinleri, mitleri,
unutulmus gibidir. Bilakis kisin, Eskimo cemiyeti daimi dini bir
heyecan halinde yasiyor. Hikdyeler, mitler nakil olunarak geng
nesle intikal ediyor. En kii¢iik hadise majikcilerin “Angekok”
merhaleleri, mutantan miidahelesini gercktiriyor. Kis (mart-
mayis) nihayetinde erzak tiikenmeye basladigi zaman, ziimreyi
tehdit eden, kithig1 def etmek igin “Samanizm”in umumi mithim
oturumlar1 her dakika vardir.

Hiilasa, Eskimo miiesseselerinde kis hayati, ayini, maskeli,
tebdil-i kiyafet edilmis danslariyla, dini daimi bir bayramdir.
“Miisterek ev” toplantilarinda hakiki dini esrar tesis ediyor. Bu
en kaba gekilde bir cemaattir. Kadin alma-verme sahneleri,
cinsi miinasebetler koministlifi dahi itiraf sebeplerindendir.
Zira miigterek biitiin sefalet, ¢ok uzun firtnalar, avlarin feryadi,
buzun kirilmasi gibi sahislardan birinin baz1 yasaklar ayinini
ihlal veya hal etmesine atfolunur. Bu tecaviiz alenen itiraf
edilmelidir ki, neticeleri degistirilsin ve hatifletilebilsin. Fert
burada, her miinasebetin dini bir ciheti olan bir hayat iginde
eritilmis gibidir. Kis, yaz hayati arasindaki dini bu tezat daha
ileri gidecek, ilim ve felsefede sckil alan, biitin mevcudatin
hakiki bir tasnifine hizmet edecektir. Baz1 kabilelerde (ogo-
miute=okimiylt, Nugumiute=Nugimiyat) zimre bireyleri bay-
ramlarda iki orduya taksim edilir: Biitiin kis doganlar miistere-
ken “Akhigiume”, yazin doganlar da ‘Aggim’ tesmiye olun-
mustur. Kuvvet miisabakalari, ¢eviklik miisabakalarinda... ilh
bunlar birbirlerine kars1 bulunurlar. Bagka yerde dogum ayinle-
ri bilhassa ¢ocugun ilk gidasi, yaz yahut kisin dogmasina uygun
olarak bagkadir. Biiyii-dini yasaklar sistemleri de kismen ayni
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esasa dayanir. Ren derisi (yaz hayvani) mors derisi (kis hayva-
n1) arasinda temas yasaktir. Bu mubhtelif hayvanlarin avina
mahsus aletler arasinda da temas yasaktir. Ayni sekilde kisin
yazlik, kiigiik ¢adirlar taglar altina gémiilmelidir. Zira bunlar
giinah oldugu i¢in, buna hi¢ kimse dokunmamalidir: Mdsy6
Mauss, bu nevi vakialar1 ¢ogaltti, Burada bilhassa, hatiralarda
tutulmasi lazim gelen neredeyse mevcut olmayan yaz dini ha-
yatiyla, kis dini hayat1 arasindaki siddet ve dikkat ¢ekici uzun-
luk zitthgidir. Igtimai ve dini bu tesir Amerika kuzey bat
kizilderililerinde olduk¢a muhaliftir. Fakat az ehemmiyetlidir.
“Kwakiulte”lerde (bu cemiyet meshur Amerikali etnograf F.
Boas tarafindan tetkik edilmistir) yazin, tanzimat dini olmayan
hayattan miitesekkildir. Yani, Kwakiulteler aym mitsel ecdada,
silahlar ve kapilar tistiinde ayni tasvire malik ziimrelere, kabile
ve totemci semiyyelere gore ayrilirlar. Kiglik tanzimat, bilakis,
miinhasiran dinidir. Bu da, aym seklide semiyyelerle degil,
fakat soylenebilirse mesleki ziimreler, “dini heyetler”le oluyor.
Her biri, Kwakiulteler muayyen bir sahislar ziimresinin hamisi
olan muayyen bir miktar ulfihiyet ve ruhlar1 kabul ediyorlar.
Kisin i¢timai tanzimatin esasii teskil eden bu ziimrelerdir. Bu
kiliselerden her biri, ayr1 toplanarak kendine has bir hayat yasi-
yor. Kizilderililer bu hususi mevcudiyeti idare etmek igin alela-
de zamanlarda tasidiklarindan ayn hususi bir nam alyorlar.
Hillasa bu zamanda her kabile, muayyen bir miktar “gizli
cemiyyetler’den miirekkep bulunuyor.

Bu tahkikin ehemmiyeti goriilityor. Totemci ziimrelerin na-
sil tekdmiil edip dagildigini yine nasil tam manasiyla temayiiz
edip 6ne ¢ikan ilahi dinlerin eski totemci ibadetleri yerine kaim
oldugunu anlamaya miisaade eden bunlardir. Fakat bugiin bu
misalden, hatirlarda tutulmas: icap eden, kighk dini hayat ile
(siddetli, dini olmayan bir hayattir) yazlik zayiflamig ananevi
ibadet ve sekillerini bagh fakat dagilmak tizere olan dini hayat

arasindaki tezattir.

Avusturalyahlarda aym tezat vardir. Igtimai ve dini hayat
emrettiren birbirini takip eden, pesi pesine gelen iki safha ara-
sinda “Spencer ve Gillen” onlardan sonra Durkheim israr et-
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migtir. Niifusu bazen kii¢iik ziimrelerle miistaki bir sekilde
yekdigerinin iggalinden héli yerlere dagilmistir. Bu zamanda
her aile, ayr1 olarak yasar, avlanir, sayd eder, gidasini her vasita
ile arar. Bilakis bazan ayirma dini ayn1 bir zaman i¢in muayyen
mahallerde toplanir ve yogunlasir. Bu iki satha katiyyen yekdi-
gerinden ayridir. Birincisinde iktisadi faalivet yiiksektir. Ve
umumiyetle pek orta bir siddetledir. Zira yenilenler yahut av,
sayd, ¢ok siddetli ihtiras uyandirmaz. Cemiyetin dagilma hali
hayat1 yeknesak ve zayif kilar. Toplanmalarda bilakis her sey
degisiyor. Karroborréeler, dini danslar, riist yasina vasil olmus
genglerin cemiyete dahil etme sahneleri b6éyledir. Bu toplanma-
lary, biitiin devami esnasinda nihayetsizce tekrar eden “Rhomb”
(boga sadalari)lar1 pek hususi giiriiltiileriyle ayinlestirilmis cinsi
miinasebet sefahetleriyle, ihtiyari yahut cebri uzuv katiyle, baz
danslarin baghca aktérii bitap yere diisiinceye kadar devam
eden asirt yorgunluklarla bu zamanda dini tahrik en yiiksek
derecesine varmustir, Boylece ¢esitlenmenin teferriiatlar ara-
sinda prensibin devam ettigi goriilir. Vahsilerde din, (hars se-
viyesi itibariyle farkh ii¢ nevi avci milletleri tetkik ettik) mev-
simi pesi pesine gelmeye tadbiidir. Kisin, pck yogun ve pek
(igtimai) dini hayatin inkisaf ve hatta tevkaldde gogmaya en
muvafik bir aydir.

Moésyd Durkheim, Dini Hayatin [btidai Sekilleri unvanlh
eserinde bu vakialardan ciiretkdar bir nctice g¢ikardir: Durk-
heim’e nazaran fert bu toplanma ve igtimai cogma ve teyakkuz
devirlerinde katiyyen miistakil degildir. Fakat bu zamanda dini
tefekkiir [...s. 104/7] veya merkezinde olan istirakin meghul ve
sirayet eden kuvvetinden bu sahislarda tevelliit etmis olanlarin
farkinda ve onlara icbar eden bir kuvvet tikriyle sevk edilmis-
lerdir. Bilhassa, Avusturalyalilarda hayat sartlar1 boyledir. Top-
lanma devirlerinde bayram sekilleri boyledir. Bu dini “kuvvet”
fikri semiyyenin bir hayvan neviyle yakinlig: itikadiyla beraber
totemci “mana”ya tekdmiil etmistir. Fakat bizzat “dini kuvvet”
fikri kendilerini heyacanlandiran yiiksek bir kuvvet oldugunu,
bu belli vakitlerdeki toplanmalar esnasinda, tecriibelerle idrak
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edilmigtir. Bu kuvvet ise, cemiyettir. Beseriyetin biitiin mitsel
tekamiilii bu iptidai hayalden dogmas: zaruridir.

Biitiin “koken” arastirmalarindan kendimizi men ettigimiz
icin, bu faraziyeyi ne kabul ve ne de reddetmeksizin gozden
gecirirken, bize en iptidai olduklarini bahsettiren cemiyetlerden
itibaren dini hayat kigin, bu toplanma devirlerinde toplandig1 ve
bedenlendigi muhakkaktir, Burada dahi tarih 6ncesi arkeolojisi
bize kiymettar bir yardimcidir. Ren devrinde Avrupa sakinleri
siiphesiz yazin dagilan fakat kigin toplanan gégebe avcilardi.
Gezinti (Gest ii giizdr) Fransa’nin kuzeyi, ispanya'nin kuzeyin-
de ocak izleri bulunmayan tabakalardan ayrilmig ocak tabakala-
r1, (gida kirintilari...ilh) seklinde goziikiiyor. Bu vaziyet maga-
ra sakinlerinin buralar1 siirekli olarak isgal etmedigini kafi
dercede ispat eder. Bundan maada bazi magaralarin bulmala-
rinda, ancak yazlik oturanlar1 temsil eden Tectiforme yani koy-
de ziimrelenmis kiigiik kuliibeler yahut evler isaretleri de, bu-
lundu. Su halde kigin magaralara gekiliyorlardi.

(1) Biiyiiye mahsus oldugu agikér tasvir ve oymalar.

(2) Kiyafet degistirmis, maskeli adamlar1 ve ayinsel rakslari
tasvir eden oymalar.

(3) Derinliklerinde sanemler, kurban izleri bulunan ve bil-
hassa tabii bir adim degil, fakat ayinsel bir adim atan (bilfarz
Okgeleri iizerinde adim adim atan izler, “Deux-bison” salonun-
da Dordogne “ii¢ biraderler magarasinda oymalar ve hakiki dini
salonlar mevcut olmasiyla bu magaralardaki dini hayatin siddeti
oldukga ispat edilmigtir. Binaenaleyh Avrupa kesme tas dev-
rinden beri kiglik beseri toplanma devirleri siddetli dini bir
faaliyetle 6ne ¢iktigindan siiphe kalmamaistir.

Simdiye kadar ancak, avci milletlerini tetkik ettik. Ziraatg:
milletleri tetkik ettifimiz zaman bu diisiincelerin onlar igin de
daha hakiki oldugu muhtemeldir. Zira buralarda, Afrika patatesi
yahut Asya bugday1 ve Avrupa mevsimlerin pesi pesine gelisi,
hayvanat nevileri halinde daha amil ve hakiméane oldugunu
gorecegiz ve o zamanda araziye miiteallik 6ne ¢ikan ibadetler
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vasitasiyla (orphismein dogumu. Osiris ibadeti) tabiatin mev-
simlerinin pesi pesine gelisinin Hiristiyanlik da dahil oldugu
halde, nasil beseriyetin biiyiik dinlerinden bazilarinin en sdirine
akaidini hazir ettigini gérecegiz. Bugiin i¢in medenilegsmis Av-
rupa’ya kadar mevsimlerin pesi pesine gelisinin, i¢timai hayata
ve “halka ait bayramlar olan eski dinlerin bozulmus kalintila-
rindan tesir ve icbar ettigini ihtar ile iktifa ediyoruz. Yazdaki
dagilmaya binaen [?] takriben temmuzdan itibaren sehri hayat,
tatillerle kis baglangicinda son noktasina ulasan daimi bir zayif-
lama devrindedir. Sehir hayati, hazirana kadar tekrar yiikselip
miintazaman artiyor ve yeniden diigliyor. Koy hayat1 ise aksi
sira takip eder. Kisin yazin gezilecek yer atalet durumundadir,
bazi noktalarda o zaman da mevsimsel gégler niifusu seyrekles-
tirdigi halde, yazin bilakis her sey canlaniyor. Daimi temas,
sahada ictimai hayat1 tekrar uyandirdig1 goriiliiyor. iste bu za-
manda biiyiik bayramlar, biiyiik isler, bliyiik sefahetler devridir.
Intihar ve sug her ne kadar tam manastiyla dini vakialar degil ise
de, sehre mahsus intihar son bahar nihayetine. ilkbahar nihaye-
tine kadar siklagtig1 halde, koye mahsus katl. ilkbahar nihaye-
tinden yaz nihayetine kadar arttigim kaydetmck bizim igin fay-
dali olabilir. Daha ileri gittikge karnaval, paskalyalar...ilh gibi
biiyiik “halki bayramlar™in tarihleriyle, eski mevsimsel bayram-
lara tekabiil etmesi tesiidiifi degildir. Esit devir dahi dini ce-
maatimizin biiyiik bir kismini kusatir.






iLiM VE DiN

Din ile ilim arasinda bir nispet itibariyle ihtilaf olmamali idi.
Zira bu diizenli bilgi yalniz usul itibariyle degil fakat madde
itibariyle de farklidir.

Usul uyusmazh@ini kimse agiklamiyor: Ilmin alet ve vasita-
lar, vakialarin miisahede [g6zlemi] ve idrak [anlagiimasi] ol-
mak iizere yeganedir. Idrak ise, esasen daima miisahedenin
kontroliine tabidir. Ilmin malumatlari daimi surette yeniden
incelenebilir, yanilabilir, gegicidir. [lmin biitiin subelerinde,
zahiren en kat’i malumatin (“hayali kiymetler” anlayisiyla ya-
hut Oklidiyyen boyutlar1 olmayanla beraber matematikte dahil
oldugu halde) miikerreren yikilmalara, bir asirdan beri miisahe-
de oluyoruz.

Dinin alet ve vasitalar1 ise, bilakis “ilham yahut vahiy” ve
idraktir. Fakat burada idrakin mevkii daima ilham kontroliinde-
dir. Adem ve ibrahim’in mevcudiyetine itikat ediyorsunuz.
Fakat bu varliga itikadiniz, bilfarz ¢agdas tarihin istimal ettigi
neviden tarihi vesikalarin (yazarinin el yazisi mektuplari) araci-
siz sahitlerin sehadetleri... ilh) size delil olarak gosterildiginden
dolay1 degil, fakat dogrudan dogruya Cenab-1 Haktan gelen bir
kitapta ifade edildiginden dolayidir.

.Dinde de idrakin biiyiik bir mevkii olduguna siiphe yoktur.
Fakat bu, dini malumatin tetkik olunamaz, hata etmez katiyetini
doguran, ekserisi akil, basit akil oldugu kadar, miisahedeyi de
dis kokenden malumat iizerine vaki olur. Eger bu iki malumat
mevzuu ayni olsaydi, ¢atisma mevcut olurdu. Fakat bunlar hig
olmazsa, prensip olarak yekdigerinden agik¢a farklidirlar. Yek-
digeriyle ortaklii olmayan malimat ve mevcudat takimlarina
aittir. Iki bakis agisindan birbirlerine muhalefet ederler.
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(1) Biitiin simdiki vakialar yahut bu surette simdiki denilebi-
lecek kadar agik neticeler yahut izler birakan biitiin vakialarin
miigahedesi ilme aittir. Boylece kimyevi bir teamiil, gezegenler
ve arzin astronomik hareketi, agirlik ve elektirik kanunlar1 ilme
aittirler.

Bilakis, miisahedenin ulagmasi miimkiin olmayan meseleler,
yani iki nevi mesele, dine (yahut metafizike) aittirler.

(a) Koken meselesi (maddenin yahut atomun [ciiz-i ferd]
kokeni).

(b) Zat ve cevher meselesi.

Ilim, diger hadiselerden (maddi hareketler) kesin olarak
muhtelif diger hadiseler (hayat, tefekkiirler) mevcut oldugunu
ispat, bu ruhi hadiseler altinda ziimrelendirilebilir. Fakat bu
ruhun [...s.109/18] oldugunu zat ve cevhere ve kokeni ne oldu-
gunu sdylemekte ilim tamamen yetersizdir. Iste burada din,
miidahele ederek ulvi aydinliklar mucibince onlarin su veya bu
tabiatta oldugunu ifade edebilir.

(2) Diger Zitlik; vakialar1 agiklamak, nasil olduklarini, nasil
olmus olduklarini, nasil olacaklarint umuldugunu sdylemek
ilme aittir.

flim bu agiklamalardan bazi tecriibi kaideler de istihrag ede-
bilir (tibbi, sihhi... ilh). Fakat kaideler daima sarta baghdir.
Eger boyle bir netice istiyorsa su seyi yapma, boyle bir netice-
nin haddi zatinda mutlak surette, diger bir neticeye tercih etme-
ye deger oldugunu sdylemek hususunda ilim muktedir degildir.
[...s.110/9], beseriyeti, hayvanlara benzer kildigini ilim insana
gosterebilirse de, nigin bu gerilemenin hadd: zatinda fena oldu-
gunu ispat edemez. Burada yine din (yahut metafizike kurulu
ahlak) miidahale eder. Ulasilmas1 zor, yahut zor olmayan ken-
dine has bir kiymete malik bir gaye tespit ederek buna ulasmay1
emreder. Eger esya bu emre muvafik degilse, miimine diisen
vazife, onlar1 boyle kilmak hususunda kendisini hasretmektir.
Boylece, prensip olarak her iki sahanin tamamen farkli oldugu
goriiliiyor. Bizim hususi ilim (tarih-i edyan/dinler tarihi) ile tam
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manasiyla din arasinda dahi kezalik bu fark agiktir: Imaniniz ne
olursa olsun, medeni, gayrimedeni diinyada bir¢ok dinler mev-
cut oldugu malum oldugu gibi, itikadimz bakis agisindan da
bunlarin hatada oldugunu bilirsiniz. Fakat bu bilgi onlarin,
mevcud olmadigina ve milyonlarca insanlarin hayatina bu din-
lerin muayyen bir istikamet vermesine mani olmaz: Bunlar,
mevcut oldugunu veya olacagina gére ilimden, muntazam tarif
ve tavsife ait olurlar. Bir misal vermek i¢in insanin yegéne
maddi olmayan, 6liimsiiz... ilh bir ruhun mevcut oldugunu
inang olarak biliyorsunuz. Fakat bu muhtelif dinlerin bilhassa
ve vahgiler tarafindan genellikle birgok ruhun mevcut oldugu
(faraza insanin ikili ruhu oldugunu, biri riiya digeri hayvanda
bedenlenmis “hayali” ruhuna malik oldugu) yahut maddi (gol-
geye yahut kiiciik bebege benzetilen fani yahut tekrar
bedenlenmeye tabi ruhlarin mevcut oldugu. telakkisine mani
olamaz).

Biitiin bu itikatlar, vakialardir. Ve biitiin vakialar gibi tarif
edilebilirler ve edilmelidirler. Biz simdiye kadar ki derslerimiz-
de bu tarife: Bu itikatlarin seklini tayin eden ve en muhtelif
memleketlerde bile, genellikle yekdigerine benzer sekiller ka-
zanmalarini izah eden sahsi, i¢timai, iktisadi, mevsimsel, uzvi
sartlar1 tetkik ederek huzura getirdik. Gelcecek derslerde bu
inang¢ sistemlerinin baslicalarim1 (totemcilik, ruhguluk... ilh)
safiyen ve sadece tarif edecegiz. Fakat simdiye kadar ka¢indi-
gimiz gibi daima ilk koken olan ve esyanin zit ve cevherini
tayin etmedigini iddiadan yine de sakinmaya devam edecegiz.
Zira dini vakialarin kékeni, ruhun cevheri mevcut oldugu yahut
mevcut olmadig1 maddi ve maddi olmadig1 ilm-i kelama, ilahi-
yata ait bir seydir, bizi alakadar etmez. Bizi alakadar eden muh-
telif milletlerin ruh hakkinda yaptiklari, yapmis olduklar: ta-
savvurlardir. Bu hareketimiz, yalniz ruh hakkinda degil, fakat
ultihiyet fikri i¢in, onun Gtesinde ilahi kudret hakkinda da boy-
ledir. Bu sdylenmis olanlarla ilim ile din arasinda ihtilaf varid
olmadig goriindiigii halde, bu ihtilaflar mevcuttur nigin?

(1) Din, ilme has sahaya dahil oldugu takdirde, ihtilaflar
mevcuttur. Faraza, biitiin Orta Cagda Hiristiyan kilisesi, giine-
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sin arz etrafinda dondiigiinii bir akide olmak iizere kabul edil-
mesini icbar etti. Meshur Galileo aksini matematiksel olarak
ispat ettiginden dolay1r az kalsin idam olunuyordu. Hatanin
dinin konusunda oldugu asikardir. Biitiin deliliyle siyah olan bir
seyin beyaz goriinmesini din isteyemeyecegi gibi, yine bir goz-
lemin ulagmasi miimkiin vakialar iizerine a priori kanaat icbar
edemez. Menge ve cevher meseleleriyle din kanaat ve iktifa
etmek mecburiyetindedir.

(2) Fakat, ilme agilan sahanin siirekli genislemesi sebebiyle
burada bile yine ihtilaf doguyor. Tarih 6ncesi arkeolojisi, tarih
Oncesi antropoloji, tarih oncesi hayvanlar o zamana kadar ula-
silmas1 miimkiin olmayan uzak maziden haber veren ilimler-
dendir. Takriben biitiin dinler (Yahudilik, Hiristiyanlik, islami-
yet dahi dahil oldugu halde) beseriyetin tarih 6ncesine ait (eski
ve yeni) bir akaid tagiyorlar. Bilfarz Hiristiyanlik ve Yahudilik
biitiin beseriyetin daha 6nce Asya’da yasayan bir giftten neget
ettigini ve bunun iginde kati bir sira nesebi silsileye tabi olun-
masini miiminlerine icbar ediyor.

Imdi biitiin kitalarda yapilan tarih 6ncesine ait kazilar bege-
riyetin Kitab-1 Mukaddes’in farzettiginden daha pek mubhtelif
ve daha pek ¢ok eski oldugunu gosteriyor. Avusturalyalilar ve
Fuejyalilar eski akrabaliklar1 gibi kesifler, Kitab-1 Mukaddes
nesep silsilesi miiminlerine problemlidir. Tarih oncesi hafri-
yat[arkeoloji], bundan bagka kutiib-i mukaddesenin akidesine
muhalif bir faraziye (tabiatla ispat etmeksizin) tavsiye ediyor:
Sekil Doniistimii. Hiilasa mensei meseleleri uzaktir. Burada
maksut olan sadece tarihi ilk cemiyetlerin mensei degil, bunun
mengei hakkinda Kitab-1 Mukaddes’e kafi bir izah hazirlaya
bilir, fakat maksat, arz kiiresinin iizerinde bizzat hayatin koke-
nidir. Zira hayvan nevileri arasinda bu hayatin tekamiili, bir
dereceye kadar (tarih 6ncesi kazi) ilmi mevzuudur. Bir derece-
ye kadar dedim, zira burada zorunlu olarak miisahadeden gok
idrak ilave olunarak ilim, pek akla gelebilir faraziyelerle iktifa
ediyor. Fakat yine de, faraziyelerden, yukarida zikrettigimiz
dinlere (bilhassa Hiristiyanlik) akidelerini kimilen idame etme-
ge miisaade eden esasen yine bunlardir. Zira bir faraziye ihti-
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mali sonsuzca miinakasa edilebilir. Su halde sizin i¢in efendi-
ler, (akaidinizi kafi derecede bilmedigim i¢in sekli doéniisiimii-
niin onlara tamaman muhalif olup olmadigin bilmiyorum) bu
ihtilaf Katolik papazlarindan daha vahim degildir. Ilmin kati
olmayan bir noktas listiinde muhakememize kalan yalniz muh-
temel faraziyesi tistiine ilham ispata maliktir.

(3) Tarihi tenkitgiligin on dokuzuncu asirda, inkisafindan
beri, pek vahim bir ihtilaf kaynagi dogmustur. Bir vakianin
tarihi mahiyetini tesis ve ispat i¢in tarih¢ilerin (en genis mana-
siyla tarihgiler: Son harbin, ehl-i salibin yahut Roma imparator-
lugunun tarihleri gibi) zariri tanidig: biitiin ihtiyatlarin topla-
mina tarihi tenkitgilik tesmiye olunur. Evvelce tarih tesmiye
edilmig biiyiik bir kismin (bilfarz Medyen muharebelerinden
o6nce biitliin Yunan tarihi, biitin Roma krallarinin tarihi,
Sarlman’in tarihinin biiytik bir kismi...) hakikatte hurafelerden,
yani gerek hakiki ve tarihi fakat siislenmis, harikuladelik, tabiat
tistiililk  yiiklenmis vakialardan gerek agik¢a uydurulmus
vakialardan olustugu bu vasita ile ispat edildi. Hatta zahiren
miimkiin vakialar bile, tarihe nakledilmis, ¢ogunlukla eski
hurafeler gibi goriindii. Iste karigik hadiselere sehadet eden
metinlerin tenkidi serveti buradan neset cdiyor. Birgok ahvalde,
dinlerin esas metinleri (Kitab-1 Mukaddes, Inciller) tarihgiligin
istedigi mahiyeti arz etmezler: Faraza, kilisc ananesiyle Inciller,
Isa’min dort tilmizinden (Matta, Luka, Markos, Yuhanna)ya
atfedilmis, Isa’nin vefatindan sonra bunlar yekdigerinden miis-
takil olarak, ilahi bir ilhamla yazdiklarina itikat edilmistir. Fa-
kat Incillerin en basit mukayesesi, vakialar iizerine (Isa’nin
biraderleri gibi) de birbirlerine zit olduklarmi gosterir. Bu ilahi
ilham fikrine muvafik degildir. Yuhanna incilindeki Isa telakki-
sinin (resul Pavlus’un risalelerindekinden bahsetmeksizin)
diger ii¢ Incillerde bulanan Isa telakkisiyle ortakligi yoktur.
Isa’nin talim ve mucizelerine dair yegine metinlerin dogruluk
ve giivenilirligine gelince, endise dogurucudur. Katolik itika-
din1 sert bir tecriibeye koyan biitiin bunlardir. Iste biitiin bu
miigkilat kendisine goriindiigii zaman papaz olmaya hazir, mes-
hur Renan manastirda bulunuyordu. itikadini kaybedip, hakiki
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ilmi usullere gore bir {sa hayati yazmaya (yahut yazmak teseb-
biisiine) hayatin1 hasretti. Bunda muvaffak olamadi. Birgok
alimler bunun hatta Isa’nin mevcudiyetinden, Romulus gibi
sliphelendi. Benzer bir tenkit[?] Kitab-1 Mukaddes tenkidinde
esas noktasina da temas etti: Tekvin kitabinda Adem’in yeryii-
ziine diislisii ve yaratilis hakkindaki rivayetleri hakikatte, ruh ve
teferruat agisindan [?] yekdigerinden pek farkli iki: (flaha
Elohim) tesmiye eden, Elohiste Yahve ilah1 Yahve tesmiye
eden Yahvistlerin [?] karigimindan, [...s.115/18] ettigi, ve
edilmesi miigkil deliller ile ispat edilmistir. Su halde, suni terki-
bi bu kadar zahir ve agik olan bir metne nasil kor bir imanla
inanilir?

Hiilasa, ilim din i¢in sikintihidir. Zira bu ne mucizeyi (yakin
ile ne ikrar eder ve ne inkar eder) ve ne ilham dahi ilmin inkar
etmesinden kaynaklanmis degil, fakat mucizeler tarihi, ilhamin
tarihi sahtelerini ispat etmek i¢in zaruri sartlara gelince, fikre
verdigi ihtiyaglar ve gerekliliklerden dolayidir. Bu dakikada
Pekin’de, Londra’da birisinin ilahi bir vahiy aldig1 bana s6yle-
nilse, ispatlarini isterim. Mucizelerini bana sahitle ispat etsin,
bu sahitlerin yalniz halis imanli kimseler olmasini degil, fakat
talim ve terbiye gormiis, hileyi yahut bir dolabi tespit ve ayir-
maya muktedir alimler olmasini isteyecegim. Bahis konusu
olan sahsin asabi, zihni bir muayenesini isteyecegim...ilh. Bir
ilham veyahut eski bir mucize bahis mevzuu olunca, iste biitiin
bu teminati bir araya getirmenin zorlugu agiktir. Din ile ilim
arasinda ihtilaf maddesi buradadir. Fakat burada dahi din mii-
cadeleyi kendi faydasina goére bitirmek vasitasina maliktir:
Saint Augustin’in “credo quia absurdum/itikat ediyorum ¢iinkii
absurttur” s6ziinii zannederim bildiginiz gibi, Hiristiyanlik
tarihinde Saint Thomas’in tarihi de malumunuzdur.

Hiristiyanlik ispatsiz vakiay1 yalniz bir tafsilat degil, fakat
kurtulusun bizatihi sart1 da yapti. Diger dinlerin dahi ayn1 halde
olduklarin1 zannederim. Bunanla beraber meseleyi tamamen
izah ettigimizi iddia etmiyoruz. Fakat en hararetli miinazaralar-
dan bazilarim1 dogru bir sekilde gosterdik. Biitiin bunlardan
alinacak ders (siirekli ve tekrar arastirmaya ve ele almaya tabi
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oldugu malumdur) miitevdzi olmasi, iktidar alanini tecaviiz
etmemesi ve tam bir hakikate malik olmasi, [...s.118/5] mukte-
dir [?] olamayacag: takdirde (umumi meselelerde) ancak fara-
ziyeler belirlemesidir [?]. Din dahi malik oldugu mutlak bir
hakikat namina, vakialarin tetkikine nazaran [...118/7] bakma-
yarak kendisinden is, kendisinin olmayana [...118/8] beserin
ulagabilecegi her seyi tetkik etmek, bilahare kendi akidesine
uygun[?] bir agiklama verebilir.

Burada beraberce yapmaya ¢aligtigimiz sey iste budur.






VAHSI DINLERIYLE CINSIYET
VE YASLARIN MUNASEBETLERI

Mevsimlerin diizenli bir sekilde birbirini takip ettigi her
yerde, vahsi dinlerinin sekilleri ve hatta esaslarina icra ettigi
tesiri gecen konferansta tetkik etmistik. Bu tesiri, su suretle
Ozetleyebiliriz:

(1) Hemen her yerde, kis mevsimi “6lii mevsim” cemiyetin
toplanmasina binaen, yazin dini zafiyetine muhalif, dini bir
galeyanla o6ne ¢ikar.

(2) Sene iginde dini merasim, birgok ydnden mevsimlerin
diizenli bir seklide birbirini takip etmesine uygun olarak hazir-
lanir. (Bilhassa, ilkbahar baglangici genellikle gece giindiiz
esitligi, giin doniimii)

(3) Pek temayiiz etmis baz1 hallerde, bilhassa Eskimo gibi
kuzey cemiyetlerde kig-yaz zitligi miistebitcedir. Mevsimlerin
bu ziddiyeti, biitiin varliklar1 iki ziimrede tasnif ve taksimini
dogurdu: Yaz ve kis varliklari.

Bugiin mevsimler diizenli bir sekildc birbirini takip etmekle
beraber, dini hayat hududunu tespite sebep olan iki tabii vakia
diizenini, cinsiyet ve yaslar ziddiyetini tctkik edecegiz.

L Cinsler

Burada cinsleri, tam manasiyla cinsiyet hayati bakis agisin-
dan tetkik edecek degiliz. Esasen cinsiyet hayatinin dini hayatla
miinasebetine ait hususi dersler ayiracagiz. Hatta hayatin cinsi
olmayan biitiin vakialarinda bile erkekler ile kadinlar arasindaki
taksimi, bugiin i¢in tetkik edecegiz. Bu taksimin, ailevi ve siya-
si diizenlemede ehemmiyeti malumdur. Vahsi cemiyetler pede-
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rifata erkil] nesebe istirak ederler, (faraza c¢ocuk, pederinin
semiyesine ait olur. Pederine varis olur...). Maderi [ana erkil]
nesepli cemiyetlerde, (eski oldugu muhakkaktir) bu ihtilafin
tabiatiyla dini yansimasi, ayinsel mitsel yankisi vardir. Nijer
havalisi siyahileri cemiyetleri gibi, simdi pek miiterakki bazi
cemiyetlerde bununla beraber her iki sistemin hayret verici
karisimi arz ve temsil ederler: “Rattray= Ratrey”in tetkik ettigi
Asantiler de, c¢ocuk iki ziimreye yani, pederi semiyyesi
“ntoro=ntoro” ve maderi ailesi “abusua=abusua”ya aittir. Bu
ikili aidiyet her sahsi, iki yasak sistemiyle kusatir. Zira ntoro ve
abusua yekdigerinden mubhtelif, gidasal vesair yasaklara malik-
tir. Belli zamanlarda yapilan bayramlar1 ayridir...ilh. Bilhassa
ntoro (pederi semiyye) hayvan bagiml... ilh, totemci bir
semiyye manzarasi muhafaza ettigi halde, Abusua tam mana-
styla dini olmaktan ziyade, verasetleri i¢in miihim daha ziyade
hukuki bir sisteme sahiptir.

Takriben biitiin cemiyetlerde, ibadette, ekseriya ancak ay-
rilma talak ile izhar ve ifade olunan her iki cinsin ayinsel bir
ehemmiyeti tesbit olunur. Fakat bu muhalefet bazan diismanlik
suretinde siddetlenir. Ayinsel ve ayrilik, kadina kirlilik isnad
edilen zamanlar haricinde, tam biiyiik bayramlar zamanindadir.
Bazi mitler (Draides Yunan mitleri, dem mennesler gibi) ara-
ziyle ilgili merasimler sebebiyle (bilhassa demnosda bag ibade-
ti) toptan “gdyip olma” islerini muhafaza ederler. Fakat yine bu
ayni mitler, bazi digerleri (orphée, Tebli yahut Trakya kadinlar
tarafindan diri pargalanmig Penthée) en siddetli ayinlere
sehadet ederler. Ahiren “Granet=Girane” tarafindan tedkik
edilmis eski Cin halk ibadetleri, mizrak (cirit) oyunlari, siddetli
miisabakalar, kiz ¢ocuklarin erkek ¢ocuklar arasindaki muhare-
belerle 6ne ¢ikiyor. Zamanimizda Avrupa ve Asya koylerinde,
mevsimlerin yenilenmesi zamanlarindaki bayramlar1 hatirla-
mak, bu muhalefetin ne kadar umumi oldugunu hissetmege
kafidir. Bu muhalefet bazan (fakat mesele biitiiniiyle heniiz
tetkik edilmemistir) siyasi ziimre iginde (semiyye, kabile, birlik
reisi kadin olan, baz1 merasimde ayinsel rol oynayan hakiki
“kadinlar cemiyyeti” seklinde, ifade ve izhar olunur. Bu cemi-
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yetler, zorunlu olarak kendilerine has ibadetler ve ananelere
maliktir. Baz1 Avusturalya kabilelerinde, (bilhassa Viktorya ve
Giiney Yeni Galde totemci cemiyetlerden itibaren, cinsi totem-
lerin mevcudiyeti kaydolunuyor. Bu farkli milletlerde, bir taraf-
tan kabilenin biitlin erkekleri, diger taraftan biitiin kadinlan
yekdigerinden farkhi ve hatta hasim iki cemiyet teskil eden
hususi semiyyeye aittirler. Durkheim bu iki cinsi cemaatin her
birinin, muayyen bir hayvanla sirri bagla birlestigi zannolundu-
gunu soylilyor. Kurnai’de biitiin erkekler kendilerini (Deve
kusu-¢ali kusu-Raitelt-emu) kardesleri telakki ettikleri halde,
biitiin kadinlar kendilerini bir nevi *¢ali biilbiilii: Yeerung
(Dicetoun) kizkardesleri telakki ediyorlar. Viigabaluk=Wogo-
baluk ve diger [...121/4] bu vazifeyi karsilikli olarak ifa eden
yarasa ve baykustur. Her cins, bu surette akraba oldugu hayvan
kendisine bir [...s.121/5] goriiyor ki, bundan az her cihetten
bahsolunmasi uygundur. Bu hayvam &ldiirmek ve yemek dahi
yasak midir? Her cins digerinin bu yasaklarina saygi gosterme-
ye mecburdur. Bu yasaklarin her ihlali, crkeklerle kadinlar
arasinda kanli muharebelere meydan verir. Buna mitler dahi
ilave olunuyor. Bir taraftan biitiin erkekler, diger taraftan biitiin
kadinlar muhtelif hikdyevi ecdada mensup oldugunu zannedi-
yorlar.

Avusturalya’da bu tarif daima miihim dini bir neticeye ma-
liktir: Biiyiik ilah ibadeti (Baiamé=Bayme, Bunjil=Buncil,
Daramulon=Daramulun...ilh) kabileye uygun olarak bilhassa
kadin isidir. Esasen Fuejyalilar dahi miiterakki birgok cemiyet-
lerde bile mevcut olan bu vakianin derin sebeplerini meydana
¢ikarmaga tesebbiis edecegiz.

Bazi durumlarda (Eskimo) mevcudlarin sahte ilmi bir tasni-
fine nasil [...s.121/17] pek meshuru Cin olan diger durumlarda
de buna benzer bir tasnifi idare eden miizekker/eril-
miiennes/disil zittiyetidir: Cinliler igin biitiin varliklar ve kav-
ramlar (hatta mevsimler) iki esastan birisine yani, miizekker
(yani Yang), yahut miiennes (yin)e dahildirler. Karanlik, kis,
miiennes (yin)dirler. Muhtelif esya, baz1 esas yonler (kuzey),
151k, yaz, giiney, baz1 vazifeler ve riitbeler bilakis miizekker:
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Yang’dirlar. Bu ayirma biitiin diinyay: ihtiva eder. ki cinsler
itibariyle muhalif olan lisan ziimrelerinde benzer tasnifler kes-
folunabilir. Avesta’nin ruhlari, Roma’nin bir cini vardir.

II. Yaglar

Dini anlayislarda, ve merasim dagitiminda bilhassa ¢ocuk-
luktan olgunluk yasina kadar yaslar zitlig1 daha az ehemmiyetli
degildir. Umumiyetle daha az agik ve teyit edilmis kemal yas
ve yaslilik ziddiyyeti iizerinde 1srar etmeyecegiz. Iptidailerde,
ihtiyar her yerde, iki cihetli bir mevcudiyettir. Tecriibesi ve
anane bilgisi ile digerlerinden daha mukaddes ve daha mukte-
dirdir. Fakat kendi geg¢imini bizzat temin edememesi cihetinden
eksiktir. Bu iki cihetlerden her biri, ihtiyar ister bir nevi reis
olsun, ister bilhassa yam yam cemiyetlerinde oldugu gibi orta-
dan kaldirilan ulu bir agirlik olsun, umumiyetle asir1 iki duruma
hakimdir. Bazan yaslihigin iki ciheti merak uyandiracak bir
surette karigmigtir: Eskimolar ihtiyar ebeveynine biiyiik hiirmet
ve riayet gosterirler, fakat kitlik zamanminda yahut eger kizak
kopekleri biitiin aileyi ¢ekmeye muvaffak olamadig takdirde
ihtiyarlar1 terk etmekte tereddiit etmezler. Fakat diinya bu zid-
diyet bir defa daha ihtiyara atfedilen iktidar1 ancak arttirma
neticesinde ulasiyor: Avusturalya’da siyasi reis ancak mevcut-
tur. Faaliyet gosteren cezai ve dini maddede hakimane karar
veren “ihtiyarlar meclisi”dir. Korroboreelerde tarihini tespit,
biiyiik miidahelesini kararlastiran mevsimlere riayet eden hep
bu meclistir. Bununla beraber zafiyet hiikmii sebebiyle
Korroboreelerde, faal bir hisse alamamasi1: Azametinin azalma-
sin1 gerektirir. Cocugun geng ile muhalefeti bagkaca 6neme
sahiptir. Bu muhalefet, dinlerin gelismesi igin esas surette
ehemmiyete sahiptir, evrensel olarak tatbik edilen (cogunlukla
komsu sekiller altinda) merasim dogurur: ithal [bir cemiye-
te/gizli toplulugu dahil etme/girme] merasimleri g¢ogunlukla
bunlar, tetkik edilmiglerse de, baslica iki miiellifin tetkiki pek
miihimdir. Biri Murur Ayinleri/Rites des passage unvanl ese-
riyle van Gennep=A. Van Gennep tarafindan, digeri Yas Smf-
lari, Erkek Cemiyetleri unvanli eseriyle Alman sarkiyatci
Shurtz tarafindan tetkik edilmisgtir.
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Nizami bulugu teskil eden (hitkmi degilse) pek degisken bir
yasa kadar gocuk semiyyesinin, asiretinin, yahut medinesinin
dini-siyasi cemiyetine dahil edilmemistir. Bir¢ok ahvalde, fara-
za harp esirlerinde vaki oldugu gibi, ¢ocuk hususi bir lisana
sahip oldugu zaman kendi lisaniyla sdyleyen kadinlara yo6nel-
tilmistir. Ondan sonra biri on iki yahut on yedi yasinda
(meslegine nazaran muhtelif yaslarda) ¢ogunlukla kadin terbi-
yesinden alinarak erkekler ziimresine kabul olunmaya baglar.
Fakat bu gecis, (Van Gennep’in sdyledigi vecihle umumiyetle)
kolay olmaz. Ithal hareketi, ¢ogunlukla uzun, bazan zilim,
daima katidur. thal esasen iki sira ayinlerden olur.

(1) Cocugun evvelki hayatindan ayirmaya. ¢ogunlukla sid-
detle kadinlar cemiyetinden almaya mahsus ayinler.

(2) Bundan sonra kendisini alacak erkekler cemiyetine ithale
ayrilmis olan ayinler.

(1) Ayirma Ayinleri

Bu ayinler, tam ve hafifletilmis olmak {izere, g¢ocugun
“6liim”u semboliinde olur. Bilhassa kuzey Amerika’da ayinsel
bir miiddet zarfinda alelekser ayri, orug ve kusmaya tabi tutula-
rak yorgun bir hale diigen geng, bu suretle mevti temsil eder.
Esasen mitler dahi oldiigiinii ifade ediyor. Bir¢ok durumda
uzuvun kesilmesi ilh. gibi iskenceler burada isin i¢ine karisir ki,
birgok terakki etmis dinlerde onun izleri hala mevcuttur.

Avusturalya’da gen¢ 6liimiinii tasvir eden ve bizatihi goste-
ren uzuv kesmeler Howitt tarafindan ii¢ nevide tasnif edilmigtir:

(1) Bir disin ¢ikarilmasi (uzak giiney doguda).
(2) Zorunlu olarak muhtelif suglar1 gerektiren ve muhtelif

suclara yol agan ayinsel muharebeler (doguda).

(3) Diger pek ¢ok cemiyetlerde (bilhassa Afrika’da) dahi
mevcut olan en yogun merasim: Tenasiil aletlerinin gesitli se-
killerde kesilmeleri: Siinnet ve (muhtemelen) tenasiil aletinin
uzunlugunca yarilmasi vesdire gibi ameliyat
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(2) Dahil Etme Ayinleri

Bu suni 6liimden sonra tekrar dogma gelir. Avusturalya’da
ozellikle ¢agrilmig kabile huzurunda gen¢ adam, yeni bir nam,
bazi iptidai hiirafelere nazaran, yeni bir ruh alir. Bu firsatla
acemi, yeni bir sagdi¢ pederle bir nevi akrabalik akdeder ki,
Avusturalya’da pek umumiyetle 6z pederidir. Velhasil acemi,
kabilenin esrar ve ahlaki nizamina bu suretle katilmistir. Ace-
mi, gengler ve ihtiyarlarin sahip ve mahrem olduklar1 “dini
esrart” alirlar. Cogunlukla bu ifsalar pek az bir seydir.
Kurnailerde, Howitt tarafindan toplanmis vesikalara gére (mis-
yonerlerin tesirinden evvel) yeni dahil olanlara yapilan ifsalar
yalniz, Rhomb (gok giiriiltiisiinii gikartan giiriiltii aleti) cocuk ve
kadinlarin isitmesine mahsus, ancak hayali mitsel bir suret
oldugunu séylemekten ibaret oldugunu, Mosyd Mauss farz ve
tahmin ediyor. Giris tiirlerinin en basit ve en sadesi budur. Din-
. ler tedricen inkisaf ve daha biiyiik ahlaki bir kiymet aldikg¢a,
giris ayini kendisini arindiriyor: Bilfarz, Hiristiyanhgin iki
dereceli ithali (vaftiz ve konfirmasyon) naklettigimiz barbar
amellerinin ahlakileserek, ruhanileserek ne sekil aldigim kafi
derecede gosterir. Boylece dini ayinler ve tefekkiirlere, mev-
simler, cinsler, yaslar beseri hayallerin (tetkik ettigimiz hiikmi,
ruhi ve igtimai, iktisadi ¢esitli durumlar ile sartlandirilmis)
cogunlukla benzer ¢esitlenme ile siisledigi ii¢ esas ve daima
aymi li¢ siir hazir ederler.

Bu uzun mukaddimeyi sonuglandirmak ig¢in ii¢ esasin (mev-
simler, yaslar ve cinsler) birbirlerine sadece ilave edildigi degil,
fakat bir digeriyle karigtigi ve kaynastigin1 da kaydedelim.
Faraza mevsimleri bazi biiyiik bayramlar dolayisiyla (umumi-
yetle ilkbahara ait) giris ayinlerinin siirat ve kolaylikla icra
edilmesi hayatin biitiin sahalar1 arasinda mevcut ve derin daya-
nigmaya sehadet eder. Erkeklerin ve kadinlarin ayinsel ayrilma-
st (cinsi cemaatler dahi) aym sekilde mevsimi bayramlarinda
faraza, ¢cogunlukla gece giindiiz esitligi ve giin doniimiinii [ta-
havviil-i semsi] gosteren ateslerin yenilenmesi bayramlarinda
icra olunur. Bizzat ithal merasimi, digerleri arasinda bir iki
genci evvelce yasadigi kadinlar cemiyetinden miinasebetini
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acik¢a kesmek manzarasina maliktir. Gergekte, ithal ayinlerin-
de kadinlar suni bir mukavemet yahut feryat ve figanlarla rol
oynarlar.

Ozetle vahsi denilen biitiin dinlere (bazan digerlerine) insan-
la miinasebetlerinde tabiatin en derin devamliliklarini ifade
eden devaml bir suret vermek i¢in: Mevsimler, cinsler, yaslar
yekdigeri ile karigiyorlar.

Medeni olmayan dinin faal oldugu biitiin sahalari, 6zellikle
tetkik ettik. Simdi sistemli [?] baslica manzaralarin1 daha ziya-
de tetkik edebilecek, bdylece totemciligin gdzden gegirmeye
baslayacagiz.






NESNEL TETKIK iLMi USULU VE SARTLARI

Gegen konferansta, usul ve mevzu itibariyle prensip olarak
ilim ile din arasinda muhalefet tehlikesi olmadigini size gos-
termeye ¢alistigim gibi, ondan sonra muhalefet tehlikesi fiilen
mevcut olan bazi durumlari da (biitiin hududi noktalarda oldugu
gibi) tetkik ettim.

Ayn1 meseleyi bugiin disaridan olmayarak mevzuun tama-
men iginden tekrar almak istiyorum. (ogunlukla bahsolun-
dugunu isittigimiz, ilmi siipheciligin esas malumatini sizinle
incelemek ve derinligine arastirmak isterim. Nesnelligin esas
malumatim sizinle tetkik ve derinlestirmek isterim. Nesnelligin
muhalifi ne var ise “nefsi/6znel” oldugu malumunuzdur: Bir
hadisenin miinasebeti hazir olanlardan bir tarafi kétiilediklerin-
de bir sahsin sadece gérdiigiinii, isittigini yahut 6grendigini
hatta muhakkak bir¢ok sebeplerle bile, ne kotiileme ve ne de
takdir hiikkmii vermedigi zaman nesneldir. Aksi takdirde, bu
alaka: Oznel yani mevzuu sadece kaydedecck ve yazacak yerde
yazili ifadelerine kendisini dahil etmis olacaktir. Nesnel miina-
sebetinde kuvvetli sebeplerle ancak nesnel idrak; ilme muvafik
olacag asikardir. Bu nokta iizerinde her kimse miittefik olmak-
la beraber, nazariyeden amele intikal edince problemler bagli-
yor.

Nesnelligi ikrar eden, toptan; ii¢ ruhi vakia diizeni vardir:

Hissiyat, aligkanliklar, niifuzdan yardim isteme (bu sonuncu
diizenlenmis [?] vakialar [...s.127/16] hususi halidir). Hissiya-
tin tesirlerini (hiddet, kin, agk... ilh) géstermek kolay ise, buna
karsilik ¢ocukluktan itibaren alinan fikri aligkanlar1 yahut muh-
terem niifuzlardan yardim isteme, ¢ogunlukia, goriiniiste saf
fikri sekiller aldiklarindan bunlar da, iptidai mugalatdy: ihsas
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etmek zordur. Tam manasiyla hissiyat igin 1srar etmeyecegiz.
Faraza harp esnasinda iki milleti tahrik eden hissiyatla Alman-
ya’da, Fransa’da alimler (hatta biiyiik alimler), Fransiz fikri,
gerek Alman ilmine dair giiliing diisiinceler ileri siirmeye kadar
gitmislerdi ki, tibbi bir kelime ile “harp hastaligi” diye adlandi-
rilan bu hastalik bugiin birgoklarini utandirtyor. ilimde genel
kaide olarak (bilhassa beser hayatinin bir kisminin miisahedesi
mevzuu olan bizim ilimde) nesnelligi temin eden yegéane hatt-1
hareket samimi bir merak ile hatta en geri milletler aragtirmak
konusu oldugu zaman bile asla, agagilamamaktir. Siyahi yahut
Avusturalya kabilesinin iyi bir miisahidi, zahiren en kaba hura-
felerden bile, beseri kiymet olduguna kani olandir. Vahsiler
[...s. 128/12] ederken bu beseri kiymet iistiinde ondan daha
uzun [...s.128/13]. Avusturalya ithal merasimi giildiiriip yahut
omuz silktirdikge, bu maddelerde lazim olan ilmi bir diisiinceye
gerekli olan nesnellige ulagilamaz. Coguklugunda alinmis ge-
rekse ilk sahsi mesai zamaninda edinilmis aligkanliklar daha
[...s.128/15]durlar. ik gocuklugundan beri, digerleri harig ol-
dugu halde, tekrarlanan yahut tekrarlandig1 goriilen durumlar,
itikatlar, terkiplerin zihinlerde hatta bir adamin tabiatinda bir-
lesmesinden daha kati bir sey yoktur. Saskinliklara sebep olan
totemcilik anlayisi, tatbik edenler nazarinda o kadar tabii, agik
goriiniir ki, bir hakikat baslangi¢ olmak {izere bunun 6ziinde
diisiinmeye ihtiya¢ duymuyorlar. Miisahide “ben kanguruyum”
diyen bir Avusturalyali, bu garip ifadesinden dolay1 miisahidi
saskin ve hayret etmis goren yerli, Avrupali miigsahidi asagili-
yor, daha ziyade sdylemeye cesareti kirilarak, karakterine uy-
gun olarak onu alaya aliyor yahut susuyor. Bu bizim Allahi iig
ve bir (teslis Ui vahdet) akidesinde vazih bulan, eski Avrupal
zahitlerimizin tamamen ruhi durumlaridir. Zira ¢ocuklarindan
beri, sadece bunlar, sdylendigini isitmekle beraber, konusmay1
Ogrenir 6grenmez de, kendileri sdylemisler ve itiraf etmisledi.
Bir kimsenin (miitefekkir oldugu kadar kéylii dahi) birgok du-
rumda inanca ve dinin garip taraflarina baglantisi, ¢ocuklugun-
dan beri koklesmis bu aliskanlik kokeninden bagka bir seye
malik degildir. Fakat bu inanan, vakialar1 nesnel surette, taraf-
siz bir sekilde tetkik etmek isteyince daha vahimdir. Arzusuna
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ragmen bu cinsten “apagikliklar’a maliktir. Her yerde ruhlarin
tenasiihiine inanmak i¢in bir Budac1 4lim yeni sebepler gordiigii
halde, Katolik bir dlim de teslisin ii¢ esas inancini, beden-
lenmeyi, kurtulugun pek iyi temellendirilmis bir delilini bula-
caktir.

Hiristiyan kilisesinde kuvvetli surette kullanilan delillerin
hakimiyetine sayg1 gosterme, zihni aligkanligin 6zellikle saf bir
seklidir. Alimlerin, muhterem hocalarin fikirleri, biiyiik bir
ehemmiyeti haiz olmayacagini siiphesiz iddia etmiyorum. Fakat
ilim maddesinde, hocalarin bir niifuzu, arastirmaksizin kabul
edilerek degil fakat fikirlerini ancak yakindan incelemeyi zo-
runlu kilmalidir. Fransa’da miitefekkir Katolik mabhfillerinde,
stirat ve kolaylikla sdylenen sudur: Teslis yahut kurtulus inanci,
beseri akla zit ve aykir1 degildir. Zira Pascal gibi biiyiik miite-
fekkirler yahut Pastor gibi biiyiik alimler, bunu yahut bunlari
kolaylikla kabul etmislerdir. Boyle bir hareket, ziyadesiyle ilim
disidir. Goriiniiste tevazu altinda sakladigi sey ise, bilhassa
tembellik veyahut fikri korkakliktir. En biiyiik alimler de bile,
beseri zekanin tam olmadigini kabul etmek, hakiki tevazu bu-
dur. O suretteki, alelide bir adam, tibbi maddelerde bir
Past6r’iin dehasina asla sahip olamazsa da. teslis inanci tizerin-
de, hatta Pastor’den daha aydin olabilir. Past6ér misalinin biitiin
verdigi ders biitiin ispat ettigi sey, manasiz, hatta reddedilmis
inancin bile hor gériilmemesidir. Zira hayatta onlara kafi gorii-
nen bir¢ok fikirlere, hatta biiyiik fikirlere bir dayanak noktasini
o0 hazir etti. Su halde, metodolojiye ait diisiincemizin kosesinde,
beseri maddede ilmi nesnelligin en iyi sarti, yukarida sdyledi-
gimiz, bu samimiyet oldugunu tekrar buluruz.

Beseri tefekkiiriin bilcimle tezahiirlerinde bu umumi sami-
miyeti kazanmak, hissiyata, zihni inanglarin istibdatina terk
edilmegi ve dinin niifuzundan tembeline yardim istemegi vaz
etmek, ilmi siiphecilik ¢abasinin miikafat1 iste budur. Diger
maddelerde, bilhassa din de niifuz (aligkanlik degilse) ihtimal
ki, haklarini alacaktir. Sahsi is buradadir.
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Fakat ayn1 hareketle, fikri tesebbiis ilmi olmaktan alakasini
kesmis olacaktir. Hakikaten de, bdyle her mantik harici batil
fikirlerden vakialara boyun egerek teslim olmaktan kurtulmak
zordur. Biraz evvel bu zorluklardan bir misal vermistim ki,
aranizda bazilari tarafindan yanlis anlagilabilecegi igin tekrar
bunun tizerine gelecegim.

Vahsi bir kabileyi miigahede eden Katolik yahut Protestan
bir misyoner, gerektigi derecede nesnel olamaz. Hayatta olani,
kendi varlik sebebi olan1 birakamaz. Bu misyonerler, vahsilerin
bu iptidai dini, Kitab-1 Mukaddes’in hakiki, yegane bir ilahin
taninmasi hakkinda konusmus oldugunu 6zellikle kabul etmek
mecburiyetindedirler. Tesiibbiis ettikleri (totemcilik, ruhguluk)
gibi biitiin digerleri, nazarlarinda bir saf iptidai dinin daha son-
radan sekil degistirmis olmasindan bagka bir sey degildir. Bii-
yiik ilah bilgisinden habersiz olan biitiin bu vahsiler cemiyetle-
rini, bu misyonerler, diinyanin en iyi imanini her seye ragmen
biiyiik bir ilah bulmak tahayyiiliine [...s.131/14] etmislerdir ki,
kendi vaazlarinin ustaca olmayan bir yansimasi degil midir?
Amerika’'nin uzak giiney yerlilileri hakkinda Kopperes ve
Qusind pederlerin halini kaydetmistim. Bu iki misyoner,
Fuejeyalilarda biiyiik ilah ibadetleri bulmak ve [...s.131/17] bu
ibadeti hem esas ve hem ibtidai olmak iizere kabul etmeye
mecbur [...s.131/18] aym1 mintikanin diger miisahitlerinin an-
cak biiyiik aligkanliklarla kabul edebilecekleri iki hal. Bu fikir
doniisiimii, bilhassa Ingiltere’de dahi yalmz misyonerlere has
olmadigin1 da s6ylemistim ki, biiyiik dlimlerden Anrew Lang
dahi bunlardandir. Bu alimler, zihnen Kitab-1 Mukaddes ve
Incil galigmasindan yetistiklerinden sebebini anlamak kolaydir.
Hatta temyiz yasina ulastiklar1 zaman bile, Hiristiyanligin kati
bin akaidine itikat etmeyi terk ettikleri halde, yine ilk gelisimle-
rinden umumi bazi biiyiik fikirler yahut izler kendilerinde kali-
yor. Dinin, diinyada iptidai sekli saf, ahlaken sade ve yiiksek bir
sekil oldugunu kabul gibi, evvela Allah’in Adem’e kendisini
ifsa ettigine, daha sonra yozlastigin1 katiyyen inanmiyorlar.
Fakat reddettikleri bu akide, iptidai Adem’in pek saf, pek ahla-
ki, muasir vahsilerden daha ziyade, biiyiik dinlerin ilahina ya-
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kin, olduk¢a benzer bir ilah oldugu zihinlerinde suret, iz, bir
istikamet birakmugtir. Bunlar i¢in bu tartisiimasi imkéansiz, tarti-
silmamig bir apagikliktir. Vakialar kendiliklerinden bu apagik-
liga boyun egmedikleri zaman, onlar bu vakialari memnuniyet-
le giizel bir inanca tabii kiliyorlar. Andrew Lang’in The Making
of Religion/Dinin Olugumu, unvanl eserinde biiyiik ilah ibadet
ve inanci, Avusturalyalilarda bile ehemmiyetli ve beklenilme-
yen bir kidemi haiz bulundugunu ispata tcsebbiis etmis olmasi
boyledir. Medeni olmayanlarda, biiyiik ilah itikadini inceledi-
gimiz zaman, Anderw Lang’in delillerini ayrintilariyla incele-
mek firsatin1 tekrar bulacagiz; simdilik zihni aligkanlhiin pek
kuvvetli oldugunu burada kaydetmek bizim igin kafidir. Alim
ve feylosof olmak itibariyle biitiin meziyctlerine ragmen, me-
deni olmayanlarda biiyiik bir ilah meselesinde ona kafi bir nes-
nellik temini i¢in, vakialar1 ancak batil bir itikat arasinda ince-
lemesi, Kitab-1 Mukaddes’e ait terbiyesi, fikrinin bir ciizi kis-
muini teskil etmesindendir. Bu ve diger misaller, birini, ilim
adaminin birinci fazileti tizerinde 1srara sevk eder: Tevazu hatta
en miimin olduguna itikat edilse bile, yine kendi kendisinin
hata mevzu oldugu bilinmelidir. Zira neticclerinden hig biri kati
degildir. Hakiki alim, kendi kesiflerini yahut kendi fikirlerinin
hazir ettigi gururda degil, daha bahtiyarhiga yahut daha zorluk-
larina, hatalarin tashih yahut hi¢ olmazsa tetkik, diizelten, mii-
sahedelerini ve anlayislarin1 kontrol eden alimler gérmek zev-
kinde tanilir






TOTEMCILIGE DAIR UMUMIi MALUMAT'®

Totemcilik hakkinda tetkike baslarken, bu konferanslarin
ikincisinde sOylediklerimizi hatirlatmak uygundur. Tam mana-
siyla dini vakialardan (bilhassa iptidailerden) bilhassa siyasi ve
hukuki, ictimai vakialar1 ayrmada giigliik vardir. Hakikatte,
totemcilik bir din degildir. Dini unsurlari, ancak suni bir surette
ayrilabilen, cemiyetin dini-hukuki-siyasi bir seklidir. Bugiin
totemciligin bu gizemli tesirini, zaruri baz tariflerle izah ede-
rek, umumi igtimiyatin kisa bir tarifi i¢inde totemciligin siyasi
mubhitini, siyasi yoniinii géstermek istiyorum.

Bu siyasi ¢evre, semiyyedir. En geri cemiyetlerin vakiasi,
zirai, mevzii hayat olmadig: diisiiniiliirse, temayiillerinde degil-
se, semiyye dogasi itibariyle hi¢ mahalli bir ziimre degildir.
Semiyye bir [...s.134/10] gibi zorunlu olarak fizyolojik kkene
malik olmaksizin yekdigerini akraba telakki eden insan ziimre-
sidir. Bu akrabaligi onlara tanimak hususunda hizmet eden sey,
bir toteme katiyyen inangtir. Bizzat totem, ister canli ister can-
siz olsun, insani ziimre onunla kan ve ittifak miinasebetlerinde
bulundugunu zannederek ona hem temsili ve hem de toplumsal
nam hizmetini [...s. 134/14] ziyade bir nevi hayvan veyahut
bitkiye benzer bir ziimre [... s. 134/15] hayat varliklardir. Insa-
ni ziimre ile hayvan yahut bitkisel nevi arasinda bu miinasebet-
ler umumiyetle hem insan hem hayvan veyahut bitkisel bir
ataya inang ile mitsel bir surette ifade olunurlar. Faraza, eger
totem, “kurt” nevi ise, semiyyenin biitiin iiyeleri, ced olmak
tizere bir insan-kurda malik olduklarina inanirlar. Ve kurttan bir
seye sahip olduklarim ifade ederek, bizzat kendileri i¢in biz

198 (Jeiincii konferans
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“kurttaniz” derler. Tasavvufi tasavvurlar ortasinda oldugumuz
diisiiniiliir. Tasavvufta riiya gibi “ayniyet[benzerlik] ilkesi” “(a,
a’dir, b degil) ilimde oldugu gibi haraket etmedigi malum olur
ise, boyle bir itikat, boyle kurallar, mantik manasizliklarindan
bizi sagirmis kilmaz.

Verilerin yekdigerine bu niifuzunu da Mésyo Lévy Bruhle,
iptidai tefekkiiriin bir hususiyeti yapmak istedi. Buna bazan
(Plato felsefesinden 6diing alinmig bir isimle) “katilim,
participation” diye isimlendirilmistir. Totemin kani yahut
“niisg/besi su”yu doékiilmesi totemciligin pek umumi bir kaide-
sidir. Bu kaide, biitiin vahgsiler cemiyetlerinde ve birgok mede-
nilerde (Hint, Yunan... ilh) kan alemsumul olarak hayat, kuv-
vet, talihin en milkkemmel majik kuvvet nakledicisi ve vasitasi
olarak telakki edilmesi vakiasiyla izah olunur... ilh.
Semiyyesine mensup bir adamin kanin1 dokmek, katil oldugun-
dan dolay: degil, fakat miisterek hazinenin bir israfindan dolay:
korkungtur. Bu itikat, totemciligin mevcut oldugu yerde hemen
arzi pek miihim iki kaide dogurdu.

(1) Hayvani yahut bitkisel totemi 6ldiirmek ve binaenaleyh
yemek yasag1.

(2) Bir semiyyenin biitiin insani i¢in ayn1 totemden (baslica
ayni semiyyeden) bir kadinin kanin1 dékmek yasagi.

Yani onunla evlenmek ve zevc ve zevce hayatim yasamak
yasagl. Bu iki yasak, i¢timaiyatta Yunanca gamein “evlenmek”
ve exd “hari¢” manasina gelen iki kelimeden alinmig ve “harig-
ten izdivag=exogami” namiyla isimlendirilmisti. Yani biitiin
erkekler igin hari¢ ve yabanci bir kadinla izdivag mecburiyeti.
Harigten izdivacin mensei totemci olmasi ihtimali kuvvetlidir.
Hig degilse Durkheim’in fikri budur. Pek muteber alimlerden
Frazer, totemcilik ve harigten izdivag; vahsiler cemiyetinde
cogunlukla birlesmis, fakat tabiati itibariyle miistakil iki vakia
diizeni olarak kabul ettiklerini de bildirmeliyim.

Semiyyenin tek basina varligin ortaya koymasi nadirdir.
Umumiyetle semiyye ziimreleri, merak uyandirici bir sey,
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semiyyelerin birbirine esit iki ziimreleri, bir tertipte A. B. C. D
digerinde E, F, G, H olarak tespit olunuyor. Bu kabilelerin her
birinin tabiatiyla kendi totemi vardir. Fakat ayn bir ziimre bii-
tiin semiyyelerinin totemleri hayvan yahut bitki akraba nevileri
oldugu alelekser fark edilir. Bundan bagka, semiyye iki ziimre-
sinin her biri bizzat semiyyeler totemleri {istiine konmus, kendi
umumi totemine maliktir. Béyle ikiser ikiser gériinen semiyye
ziimreleri Durkheim’den beri benzer eski bir Atina miiessesesi
ismine uygun olarak Firatri=Fratrie namiyla isimlendirilmistir.
Bu Firatriler, kendilerini olusturan ayni totemci unvanh
semiyyeler gibi, harigten izdivag ederler: Yani, bir semiyyenin
bir firatrisinin gahsi, yalniz semiyyesinin adamiyla degil fakat
firatrisinin diger semiyyelerine mensup higbir kadinla dahi
izdivag edemez. Ancak diger firatrinin semiyyelerinden biriyle
izdivag edebilir. Bu firatriler mevcut oldugu yerde, bunlar ha-
kikatte zamanla biiyilyiip yeni semiyyelere ayrilan, fakat yine
eski birliklerinin suurunu saklamig eski semiyyeler olduguna
giivenmek igin sebep vardir. Iktisadi ve hukuki bakis agisindan
firatriler teskilati iptidailer hayatinda esas bir rol oynar. Iki
firatriden her biri, digerini “amcazade”™ kabul etmigtir. Bu akra-
balik incelenmeye basglanan ve zamanimizda etnografyada mo-
da ve potlatch iyi bir misalini ortaya koydugu, hem dostane ve
birbirine hasim bir sira yiikiimliilitkle ifade olunur. Her firatri,
nobetlese olarak ve belli zamanlarda ve miieyyidesini [...
s.137/9-10] tevecciih kaybolmas: (bir nevi esaret) teskil eden,
“amcazade” firatrisine yalmz kadinlar degil, (harigten izdivag
kaidesinden) fakat servet, gida dagilimi... ilh dahi hazir etmeye
mecbur oldugu toptan soylenebilir. Totemci semiyyeler,
firatriler tegkilatinin iktisadi bu yoniiniin mit ve hatta ibadet
yeri listiine tabiatiyla aksi tesiri vardir: Firatriler, arasinda ikti-
sadi miibadele zamanlar1 her yerde dini hayatta gelisme ve
artmasina en ziyade elveriglidir. Ve her yerde mithim majik-
dini merasimler dahi miinasiptir. (Faraza evvelce s6yledigimiz
Avusturalya Korroboreeler’i.)

Semiyyeler ve firatriler mevzii olarak yerlesme egilimi, bir
memlekette daimi surette yer tuttufu zaman yeni bir siyasi
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zlimre goriiniiyor ve orada akrabalik (tabii olsun, totemci olsun)
ehemmiyeti noksanlagarak esas igtimai rabita, orada memleke-
tin cemaati olmaya meylediyor

Esas mahalli bu tegkilata etnografya ve ictimaiyatta “kabile”
ismi tahsis edilmistir. Fiilen semiyyeler, firatriler ve kabile
beraber mevcut oldugu zaman, en genis sinif kabilelerdir. Ve
kabile miiteaddit (2, 4, 6) firatrileri, firatriler dahi degisen mik-
tar, bazan pek yiiksek miktarda semiyyeleri ihtiva eder.

Ozetle, yakinlik/akrabalik ilkesi, medeni cemiyetlerin kabul
ettigi, yani peder, valide ve gocuk arasinda ayn1 dogum fiileyle
kurulmug bag oldugu zaman tam manasiyla bir aile olarak ad-
landirilabilenin kargisinda bulunulur. iptidai teskilatin ne oldu-
gunu bilmek, hakkinda tartismanin oldugu bir meseledir: Aile
(fizyolojik temel iizerine kurulu) yahut totemci semiyye (tasav-
vufi bir yakinlik tizerine kurulu). Biitiin “koken meseleleri” gibi
bunu da bir tarafa birakiyoruz. Bugiin incelenmeye birakilan en
geri cemiyetlerde totemci esasli semiyye sistemi en ¢ok yayil-
mis oldugunu bilmek bize kafidir.

Gelecek konferansta, semiyye ve totemci nevin akrabalifi
ve totem intikalinin nasil anlagildigini agiklayacagiz.



TOTEMCILIK BAGININ TABIATI
VE TOTEMIN INTIKALI

Cogunlukla bu cinsten kelimeler i¢in vaki oldugu gibi, to-
tem kelimesi, vahsi lisaninda sahip oldugu sahih manayi, bura-
da 6diin¢ alinmig oldugu ilimde sahip degildir. Bu kelime, bir
“Algonquin=Algonkin” kelimesidir. Yahut daha ziyade,
Algonquin bir ifadeden “Hit-otem” ailen, semiyyen (ote, aile,
mid otem, ailem) [...s.129/5] olarak ¢ikarilmistir. Bu kelime ilk
defa on sekizinci asir nihayetinde “bir sahsin hal-i hayati ruhu”
manasinda istimal edilmistir. Avusturalya olgularinin kesfi,
hayvanla bir sahsin miinasebeti; biitiin bir beseri semiyye ile
beraber bir hayvan nevi arasindaki dnceki miinasebetlerin sekil
degistirmesinden baska bir sey olmadigini gésterdi. Fakat diin-
yaya gore, bu toplumsal miinasebetleri tayin igin, Avustural-
ya’nin kesfinden evvel ilimde aligilmis olan bu Algonquin ke-
limesi muhafaza edildi. Esasen totemciligi tatbik eden muhtelif
milletlerin totemi gostermek i¢cin muhtclif isimlere malik olma-
s1, kendiliginden ¢ikan bir keyfiyettir. Boylece Bornéo adala-
rinda totem ‘“myorong”, Afrika Bantularinda “siboki”, garbi
Afrika Kanlarinda “orenda”. Amerika “dicri ’lerinde “Murdu”,
Avusturalya “Warramunga™larimda Mbdaiti...ilh ile tesmiye
olunmustur. Fakat bu verilenlerin umumi hdiceleri, onlari isim
altinda karistirabilecek ve tayin edebilecek kadar daimidir.
Kokeni itibariyle kati olmayan, fakat umumiyeti itibariyle fikri
dlemde totem boyle kabul edilmistir.

Semiyyesini totemci tiirle birlestiren bagi yerli nasil telakki
ediyor? Cogunlukla faraza hemen biitiin Avusturalya’da bag,
hakiki bir akrabalik, kan ve tabiyyet birligi gibi telakki edilmis-
tir. Bunlar1 manasiz séylemeye kadar * ben kanguruyum gibi”
sevkeden bu evlenmeden kaynaklanan akrabaligi yerliler, hay-
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vanla insan arasinda kismi miinasebet tesis eden devirlere ait
usturelerle izah ederler. Giiney Avusturalya‘nin “Narrin-
geri”leri, eski insanlar arasinda bazilarinin hayvana dontisme
iktidarina sahip oldugunu tahayyiil etmiglerdir. Diger
Avusturalya cemiyetleri, beseriyetin iptidasina, gerek acaip
hayvanlar (warramunga) gerek yarim hayvani, yarim insani,
sekilsiz, azasi ancak farkli, ancak temsil edilebilir, muhtelif
varliklar ileri siiriiyorlar. Bazan hayvan sekliyle anlagilan mitsel
kuvvetler, bu iki yonlii varliklar insanlara doniismeleri igin
daha sonra miidahele etmislerdi. Bu degisimler daima siddetli
ameliyat eseri, beseri sahsin ayrilmis azalarini, agik agzini...ilh
sekillendiren balta darbesi (yahut ameliyatg1 bir kus ise gaga)
oldugu temsil edilmistir. Cerrahi ameliyatlar: ihtiva eden giris
ayinleriyle, bu usturelerin sik1 miinasebeti agikardir. Fakat biz
burada beseri semiyye ile totemci nevi arasinda tanilan akraba-
ligi/yakinhigi izah eden, heniiz iptidai tesebbiisii kaydediyoruz.

Bu garip yakinlig/akrabaligi bazan Amerika semiyyelerinde
(faraza Iroquoiselerde) dahi kabul ve bunu menkibevi bir mev-
cut vasitasiyla celbedilmis veyahut kendiliginden hasil olan bir
hayvandan insana “tenasiih” suretiyle izah ediyorlar. (Faraza
Iroquoiselerde, kaplumbaga semiyyesinin iptidai adami, bir
kaplumbaga idi. Fakat sicagin siddetinden dolay:1 kabugundan
kurtulmaga c¢alistt ve buna muvaffak oldu. Tekamiil bir defa
baslayinca, gelisme kendiliginden devam edecekti).

Fakat kuzey Amerika totemci semiyyelerinin ekserisinde te-
lakki bagkadir. Hayvan ile insan arasinda nesep akrabalig1 yok-
tur. Insanlar ahvali bagka tiirlii izah ediyorlar. Bu izahlarin esas
maddesi sudur: Semiyyenin ceddi, muhtelif hadiselerden dolayi
az ¢ok uzun bir zaman zarfinda semiyyeye kendi ismini veren
ayni hikdyevi hayvanlar nevi arasinda yasamaya celbedilen
beseri bir mevcut idi. Durkheim, “bu deruni ve samimi miina-
sebet dolayisiyla yeni arkadaslarinin benzerligi, insanlar arasina
tekrar geldigi zaman bu adam taninmayacak kadar ziyade idi,
benzedigi hayvanin ismi bu adama verilir. Oraya bagli olmak
icin dahil olan kuvvet ve iktidarla totemci timsalini beraber
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getirmesi, bu usturevi memleketlerde ikametindendir” diyor.
Telinkit, Hayda... ilh’lerin miiteaddit ustureleri boyledir.

Semiyye bag ve totemci tiirii diger pek ¢ok suretlerle dahi
izah edilmistir. Bazt Amerika semiyyeleri (bu bagin bir akraba-
lik/yakinlik oldugunu Avusturalyalilar gibi kabul ediyorlar), bir
insanla totemci tiiriin bir digisi karigimi yahut bu nevin bir disi
ve erkegi izdivacindan dogduklarim nakil ve hikdye ediyorlar.
Bagka yerde, Endonezya’da anlayis nihayetsiz derecede gev-
sektir. Totemci rabita, semiyye nevinin yckdigerine yaptigi,
usturevi eski iyilik ve liituf hatiras1 olmak iizere anlagilmistir.
Biitiin bunlardan, beseri semiyye ile totemci nevi arasinda tam
manastyla akrabalik/yakinlik, totemciligin siiphesiz en eski
sekli oldugunu, fakat [...s.142/9] zannedildigi gibi alemsumul,
umumi sekil olmadigini, tekamiil ederek, zorunlu olarak vahgi-
lesmek [...s.142/10] temayiil ederek bu totemci rabita, artik
hi¢bir yakinlk/akrabalik olmasina, fakat bazen sorunlu benzer-
likten bir ittifak olmaya temayiil ettigini hatirda tutarz.

Totemik semiyyeler arasinda, dagilmaya nazeret eden seyin
ne oldugunu tabiatiyla bilmiyoruz. Totemin en geri seklinde
hemen yegane hayvan nevi, yahut pek nadiren nebat oldugunu
ispata Avusturalya ve Malenczya vakalari kafi geliyor. Simdi,
kuzey Avusturalya’da yildiz, giines, kamer. tas... ilh gibi to-
temler bulunmasi, ancak bir tekdmiil escridir. Se¢ilmis hayvan
nevilerinin, alelekser insana ne menfaatlari (gidai yahut diger)
ne de tehlike celbedebileceklerden olmamasi sayan-1 dikkattir:
Kiigiik kii¢iik hayvanlar, kii¢iik kuslar, en iyi temsil edilen hay-
van nevileri arasindadir. Totemciligin iktisadi-dini cihetini
tetkik edecegimiz zaman, ayni minttkanin muhtelif semiyyeleri
arasinda totem olmak lizere, nebatlar ve hayvanlar nevilerinin
taksiminin izah i¢in temsil edilen baz1 nazariyeleri tetkik etmek
miinasebetini [...s.143/5], buna karsilik, biitiin ayrintilariyla
bildigimiz totemin intikal tarzidir. Fakat mesele, tam manasiyla
dini olmaktan ziyade siyasidir. Ciinkii totem, hemen daima
biitiin semiyye seyleri, umumi intikal tarzini takip eder. Bir
¢ocugun totemi, tabiatiyla birbiriyle karismavan {i¢ suretle tayin
edildigini, toptan s6ylemek firsatin1 evvelce bulmustuk:
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(1) Bu totem pederinki olabilir. Bu pederi nesep/ata erkil
soy halindedir. (ki bin seneden daha ziyadeden beri Avrupa’da
tatbik edilenle mukayese edilebilir).

(2) Bu totem validesinin ki olabilir. Bu da maderi nesep/ana
erkil soy halindedir yahut alelekser s6ylendigi gibi, anasi bir
babasi ayri olan (rahmi): Uterinedir. Miisahedeler kalintilarin
incelenmesi, pederi nesepten Onceki en eski nesep tarzi (ve
binnetice totemin intikali) rahmi olduguna inanmakligimiz i¢in
miiteaddit sebepleri havidirler. Bu mesele en ziyade miinakasa
edilmis olanlardan biridir. Sydney Hartland biiyiik eserini “Ip-
tidai Akrabalik” hakkinda tahsis etti. Koken meselesini hal
etmegi iddia etmeksizin (bundan kendimizi hepsi i¢in bir kere
men ettik) ¢esitli durumlarda, pederi neseple sonunglanan rah-
mi nesepli cemiyetleri tarih aksine asla agiklamaksizin goster-
digi bu tecriibe olgusunu kabul edebiliriz. Rahmi nesebin
umumi bir kidemi lehinde hi¢ olmazsa giiglii zan buradadir. Bu
nesep usuliinde her semiyye valideden akraba erkek ve kadinla-
r1 ihtiva eder. Ve birbirlerini “biraderler” ve “hemsireler” kabul
ederler. Hemsirelerin nesilleri (fakat “biraderlerin” degil)
semiyyeye ait olur.

Iktidar ve hakimiyet nazari olarak valide tarafindan icra
olunursa da, faraza erkeklere, fakat asla zevci olmamak {izere
biraderlere, validenin ogullarina vekaleten verilmistir (bagka
vasita ile zorunlu olarak diger bir semiyyede ziirriyete malik
erkekler). Izdivag esnasinda zevc validesi nezdinde yasamakta
devam edip karisin1 ziyaretle iktifa eder. Veyahut karisinin
semiyyesinde kadinin ebeveynine bagh olarak yasayacaktir.

Hiilasa, miilkiyet ve vazifeler maderi amcadan yegen yahut
kiz yegene buradan yalniz kardesin kizinin gocuklarina intikal
ediyor (yahut biraderler ve hemsireler halinde birader ve hemsi-
relere).

Pek basit olarak totem valideden heriki cinsten ¢ocuklara in-
tikal ediyor. Fakat yalniz kizlar, kendi ¢ocuklarina intikal ettir-
mege ehildirler.
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(3) Totem tayininin bir iiglincii sekli, diger bir miinasebetle
de s6ylemis oldugumuz bir mahal vasitasiyla tayindir. Kuzey
ve merkezi Avusturalya’nin bazi kabilelerinde ¢ocuk ne pederi-
nin ne de validesinin totemine maliktir. Fakat bir totem
vélidesi, rahminde ilk hareketleri esnasinda bulundugu mahal
ile yahut bu esnada méanidar baktig1 hayvan ile tayin edilmistir.
Mahalli veyahut hamli denilen bu totem bazi dlimler, bilhassa
“Frazer” tarafindan totemciligin ilk sekli olmak iizere ve biitiin
digerlerinin bundan neset ettigi seklinde telakki edilmistir. Bu
iddianin tarafin1 tutma ve miidafa etmek zordur: Avusturalya
semiyyelerinde miisahede edilen bu hamli totemcilik gerek
kuzeyden gelen (Malenezya) tesirler, gerek dahili (nisbeten
daha geg) bir tekdmiilden kaynaklanmis olmasi daha ¢ok muh-
temeldir.

Bilhassa Aruntalarda, zamanimiza olduk¢a yakin bir devre
kadar, mahal ile tayinden evvel, totemin valide tarafindan inti-
kalini birgok vakalarin ispat ettigini Durkheiin gosterdi.






AVUSTURALYA TOTEMCILiGi NiZAMI,
MANA VE TOTEMCILIK

Totemcilik, gosterdigimiz yalmz umumi itikat degildir. In-
kisaf, dinler tarihinde klasik en iyi misalleri Avusturalya’nin
hazir ettigi sistematik dini vakalardan olusur.

Insanlarin hayvani akrabalik/yakinliklarini bunun vasitasiyla
ifade ettikleri hatta pek ¢ok totemci dogmalar haricinde,
Avusturalya semiyyeleri cemaatin sirri, mukaddes hazinelerde
tecessiit ettigi bazi maddelere de maliktirler. Bu maddeler,
Arunta istilahina nazaran (bu cemiyet en iyi tetkik edilmis ve
en meshurlarindan biridir) asagidaki gibidir.

(1) Suringalar (Churingas)

Umumiyetle yumurta seklinde ve uzun odun yahut cilal tag
pargalaridir. Bunlardan bazilari arasindan bir bag gececek su-
rette delinmis bull-roas=bull-roarlar suretinde sallanir. Fakat
biitiin bu suringalar {istiinde totemi temsil cttigi zannolunan az
cok resimler tasvir edilir.

Bu maddeler ziyadesiyle mukaddestir. Yalniz dahil (giris to-
reninden ge¢mis olanlar ¢.) olmuslar (su misalde ne kadinlar,
cocuklar, ne de ecnebiler) onu yakindan gorebilirler. Kezalik
bir nevi mukaddes mahal teskil eden, mukaddes hususi bir yer-
de (yer altinda maheretle gizlenmis oyuklarda) mahfuzdurlar.
Pek gelismis dinlerin muakaddes mahalleri gibi, bir siginak
mabhallidir. Suringalar, yaralar iyilestirirler, totemci nevin do-
gumunu temin eder... ilh. Bu suringalarin kaybi, hakiki umumi
bir matemdir. Kezalik toplulugun muhafazasina terk edilmistir.
Miisahitlerin birbirleriyle uyusmayan sehadctleri arasinda, esas,
bu suringalardan her biri, bir ecdat ruhunun tasavvufi viicudu
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oldugu addolundugunu goésterirler: [...s.146/17] genel yapisi
itibariyle, semiyyenin elinde bulundurdugu ruhlar sermayesi
gibidir.

(2) Nurtunca=Nurtunja ve Wraninga.

Uzun bir degnegin yahut mizrak ucunda, kabaca imal edil-
mig bir nevi alametler ve nisanelerdir. Burada dahi alamet sekli,
totemci hayvam temsil ediyor sayilir. Totemci merasimlerde,
bu tasvirlerin bizzat pek mithim bir vazife gordiigiine,
Durkheim dikkat gekti. Suringa gerek bull-roarlar ile miisterek
olsun, gerek sadece tilsim olsun, ayinin biiyiik bir kismini isgal
ederken, o halde intichiuma=intisiyimada, Korroboreelerde
bile Nurtunja ve Wraninga ayinler mahalli ortasinda dikilir.

Totemcilik hakkinda gegen hafta vermis oldugumuz tarife
bu tafsilat1 dahi katmak lazimdir. Hayvan nevi (yahut nebat) ve
beseri semiyye arasindaki yakinlik/akrabalik biitiin bir sira
temsillere, insan iyi islerine semiyye ve nevi tasavvufi miisterek
baslangicina tecessiit edinceye kadar genisletilmistir.

Boylece kesinlesmis totemcilik, baz1 merasimlerde dahi ha-
reket eder. Bu merasimlerin baslicasi, Aruntahilarda daima
intichiuma nami alir. Bu merasimin muhtelif sekillerini, miisa-
hitlerden Spensir ve Gillen tasvir etmistir. Bu maddeler de,
takriben semiyye reisi vazifesi goren, Altunca’nin bir davetiyle,
yagmur mevsimi baglangicinda kutlanir. Bu merasimlerin muh-
tevasi, ¢cok celisitli olsa da, fakat mevzuu aymdir [...s.147/18]
nevin (tabii, dogustan) bunun neticesi olarak beseri semiyyenin
gelisimini temin etmek.

Her totemci ziimrenin kendi intichiumasi oldugundan, ayinle-
rin zaruri ihtilafi anlasilir. Insanlar her yerde totemci hayvan
nevini yahut menkibe ile semiyyenin kokenine konmus, yarin
hayvani, yarim insani tasavvufi ceddin maceralarinin benzerine
yapmaya, taklide ¢aligiyorlar. Umumiyetle toprak iistiine, biiyiik
hatlarla (yahut kabaca tag ve kum yignlariyla) bahse konu olan
hayvan resm edilir ve kiyafet degistirmelerle (gogunlukla
iptidaii) bizzat insanlar, ayni nevin hayvanlarina “doniisii”’yorlar.



DINLER TARIHI DERSLERI « 153

Din Hayatimin Iptidai Sekilleri unvanli eserinde Durkheim,
Alman ve Ingiliz gdzlemcilere nazaran, intichiumanin gesitli
manadir misallerini nakletmistir.  /ntichiuma haricinde,
Avusturalya dini ibadetleri/ayinleri, evvelce esas ve saflarim
Howitt’e (adanin giiney kabileleri) nazaran gosterdigimiz ithal
ayinlerini, dini olmaktan ziyade majik vefattan bir sene sonra
ikinci bir defa ile nihayet bulan oldukga iptiai cenaze térenlerini
dahi ihtiva eder. Hiilasa, az belki dini bir mahiyetle, pek geri bu
cemiyetlerden biri, baglica mevzuu eklenmek olan dramatik bir
nevi temsiller olan Korroborecleri dahi bildirmek lazimdir.
Durkeim, yilanin wollungua (merkezi Avusturalya: Varamun-
galarda) usturevi hayat hatirasi merasimleri hakkinda, tam ma-
nasiyla (intichiuma nevinden) dini merasimlerin nasil hususi
olmayan bir surette Korroboreeler nevine gegildigini gosterdi.
Muhtasar tetkikimizde, tafsilattan ziyade, en ehemmiyetli olan
sey, bunlarin altinda yatanin, basit totemcilik baslangicindan
gelisen dini ilkedir. Béyece ruhguluk; tabiatgilik gibi hafifge
tistiin dini hayat sekillerine dogru ilerliyoruz.

Avusturalyalilarin, akraba (yahut miittefik) nevide ve
semiyyenin timsallerinde ayni bulunan csrarengiz bir kuvvete
bunlardan sahip olduklarini farz etmeye scvkedildiklerini gor-
diik. Bu yaygin sahsiyeti olmayan kuvvet Avusturalya’da heniiz
tayin ve resm edilmemistir: Yerli, bunu hissctmek, biitiin itika-
diyla farzetmekle beraber, fakat heniiz agik surette anlamamus,
bir kelime ile de tayin etmemis ve gésterememistir. Hig degilse
boyle bir kelime kati olarak iddia edilmemis midir? “Majik
tilstm1”, maddi hususi manasi demin goérdiigiimiiz Suringa-
nin, hakikatte pek genis bir manaya malik olmasi ve biitiin
mevcuda yahut totemin miisterek maddesinde sabit bu kuvveti
tamamen tayin etmesi miimkiindiir. Fakat bu kati degildir. Me-
rak uyandiran bir sey, majik maddesinde: Aruntalar agik surette
biitiin maddelere yahut tehlikeli majik fiillerine miisterek “fena
bir ruh” anlayigina ulagmig olduklar goriiliiyor. (Bu kelime,
Arungultha’dir) Fakat iyi majik kuvvete. daha kuvvetli sebeple
“dini kuvvet” i¢in karsilik gelen bir tabirleri yoktur. Su halde
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ancak bu malumatin egigine, hakim olmaksizin gelmis
Avusturalyalilar: birakalim.

Fakat biraz daha ilerlemis totemci ziimrelerde bu malumat
her yerde hissedilmis ve muhtelif isimlerle gosterilmistir. Bun-
lardan biri (Malenezya ismi) dinler tarihinde biiyiik bir ehem-
miyeti haizdir. Irukuvazlarin bir kadin miisahidi “canli, cansiz
sekillere, biitiin hadiselerde miisterek bir hayat niifuz etmis,
bizzat kendilerinin suur haline ge¢mis iradi kuvvete benzer
devam ettigini goriiyorlar. Her seyde hazir bu esrarengiz kuvve-
te wakand tesmiye ediyorlardi.. Bu vasita ile her sey insana,
kendi aralarinda birlesmiglerdi” diyor. Huronlarda, benzer bir
malumat orenda kelimesiyle tayin edilmistir. Afrika’nin giine-
yinde, siyahiler esya ve canl varliklarda tanidiklar1 esrarengiz
bir “iktidar”1 mulungu ismiyle tayin ediyorlar. Garbi Afrika’da
bunun ismi wongdur. Kuzey Avusturalya’da Tores bogazinda
herhangi bir sey sayan-1 dikkat ve esrarengiz suret ihtiva ettigi
zaman, bir jogo addedilebildigini Ingiliz miisahitler soyliiyor...
Boylece yagmur, riizgdr maddi bir sey jogo olabilir...”. Fakat
bu kelimelerin en meshuru diinyada miisahede olunan biitiin
ayni tabiattan vakalar1 gostermek igin (Algonquin totem gibi),
verilen klasik bir tabir olmus Malezya’nin mana kelimesidir.
Ingiliz g6zlemci Codrington’a nazaran mana tarifi sudur: “Bii-
tiin maddi totemlerde katiyyen farkli, iyilik yahut fenalik igin
her suretle hareket eden bir kuvvete Malezyalilar itikat ediyor-
lar. Insanin el koyup buna hakim olmasinin pek biiyiik faidesi
vardir. Mana budur. Bu kelimenin yerliler i¢in manasi, anlasil-
digin1 zannederim... Bu gayri maddi nizamdan bir tesir, bir
kuvvettir. Bir manada tabiatiistiidiir. Fakat bunun hayat kazan-
masi, hiilkmi kuvvetle veyahut insanda insanin sahip oldugu her
nevi iktidar ve istiinliik iledir. Mana, muayyen bir madde iize-
rine tespit edilmistir. Her nevi seylere gétiiriilebilir... Malenez-
yalilar’da biitiin din, gerek bizzat kendileri gerekse bagkasini
istifade ettirmek mana ile gezinmektir” diyor. Biitiin bunlarin
ihtiva ettigi malumat Avusturalya vakalarim1 yahut daha ziyade
Avusturalyalilarin kendi dini vakalar1 umdesi suiirunu teca-
viiz[?] ediyorlar. Fakat bu umde bile, Avusturalyalilardan beri
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stipheli degildir. Durkheim, dine atfedilen igtimai kékeni tayin
ve agiklarken nasil “totemci mana™ diye isimlendirilen maluma-
tin cemiyetten dogdugunu, maddi sahislariyla ziimrelendigi
farazi, semiyyenin biiyiik merasimlerde toplandig1 zaman, bu
sahsiyeti olmayan miinakasa edilmemis biitiin tesiriyle hisse-
dildigini ispat etmeyi arastird1.

Bilahare pek ilerlemis medeniyetlerin Romalilar ve Hintli-
lerde mukaddes (sacer) yahut Brahman dedikleri olacak. Heniiz
miisahedeye birakilan en iptidai tasavvurlar olarak burada bu,
“yayilmis kuvveti” bir vakia olarak almakla yetinelim.






AVUSTURALYA TOTEMCILIGININ
IKTIiSADI YONU

Totemciligin siyasi ve dini veghelerini muhtasaran size gés-
terdim. Fakat daha bu bahse baslarken size sdyledigim gibi
totemciligin diger cihetleri bilhassa, bazi etnograf ve igtimai-
yat¢ilarin hatta esas oldugunu telakki cttikleri ve biitiin geri
kalanlarinin bundan g¢ikarilmis oldugunu iddia ettikleri diger
vecihleri vardir.

Her semiyye hemen daima hayvani toteme maliktir. Bu
hayvani yemekten semiyye men edilmistir. Bu hayvanin bol ve
muntazam dogumunu, intichiuma nevinden merasimle temin
eder. Diger cihetten semiyye sonu¢ olarak totemler, ayni bir
kabile dahilinde pek g¢oktur (Aruntalar’da dort yiizden fazla
vardir). Boylece elbisesi, gidasindan... ilh dolay1 insan1 alaka-
dar eden hayvanlardan bir¢ogu totem sistemine dahil olmus
goriiniir. Her semiyye bir hayvan nevini korumak, ¢ogalmasini
majik ile temin etmek hususi vazifesini deruhte etmis, diger
semiyyelerin birgok biiyitk menfaatleri i¢in bu hayvan nevi
totemi [...s.152/12] olmadigindan men edilmemistir. Eger s6y-
lemek miimkiin ise, semiyyelcr *[...s.152/13]” bir nevi iptidai
is béliimii umdesi mucibince taksim etmisler gibi goriiniiyor.

Spencer ve Gillen malesef totemcilik baslangicinin bu ikti-
sadi vechesiyle [...s.152/16] bu hususta ancak az malumat
toplamiglardir. Bununla birlikte baz1 vakalar olduk¢a mana-
dardir: Faraza, bazi hallerde (kuzey Kaitish ve komsulan
Wnmaljhalarda [?] bir ihtiyarin bir gence, totem veren hizmeti
goren hayvani kolaylikla dldiirmeye miisaade etmek igin geng
avciya kendi suringalarindan baska bir totem verdigi goriiliiyor.
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Ayni kabilelerde ismini tagidigi hayvam kendi hesabina avla-
mak men edilmigtir. Fakat bagkas1 hesabina 6ldiirmeye miisaa-
de edilmistir. Bu olduk¢a umumi bir diisiinceye yani, higbir
tarafta totemini yemek meninin bir semiyye i¢in son derece
siddetli olmadigina ulasir: Zaruret halinde (mesela kitlik gibi)
bu men ilga edilmistir. Avusturalya semiyyeleri agliktan 6lmek-
ten ise, totemlerini yerler. Hatta kati meninin manasiz olacagi
haller de vardir. Birgok kabilelerde [...s.153/10] (Waramunga,
Kaitishlerde) tesadiif olunur. Fakat insan i¢in sudan imtina
etmek miimkiin degil ise, hi¢ degilse, serbestine igmiyor mu?
Bu takdirde bizzat kendisi su almaktan men edilmigtir. Fakat bu
sahis kendisinin aza olmadig: firatriye mecburi bir sekilde ait
olmasi lazim olan bir iigiincii sahis elinden almak mecburiye-
tindedir...ilh. Velhasil bir hayvan nevini 6ldiirmezden once,
semiyyesinin totemi bu nevi olan bir sahsa bir nevi miisaade
talep etmek igin bir adama miiracaat etmesi goktur.

Bu miihim fakat ciizi vakalardan Simit Peder (alelekser bah-
settigimiz Anthropos mecmuast kurucusu) totemciligin koken
ve gelismesi hakkinda umumi bir izah ¢ikarmak istedi.
“Spencer ve Gillen” bu hususta az malumat hazir ettiklerinden
dolay1 Torés Bogazi (Avusturalya ve Yeni Gine arasinda) yerli-
lerine dair “Haddonun bildirdigi vesikalar1 kullandi. Ona naza-
ran her semiyye yasadig1 sahada 6zellikle bol bulunan ve bun-
dan ismini aldig1 bir hayvan nevinin “terbiye ve yetisme”’sinde
ihtisasa mecburdur. Yasak gidalar ise, tiir tarafindan hazir
edilmis gidanin “itlaf ve israfi”n1 menetmek gibi iktisadi mak-
sattan neset ediyor. Simit’e nazaran bu yasaklar totem nevinin
nesv i nema ve dogum (emzirme, kulugka... ilh gibi) devriyle
sinirh olarak baglayip daha sonra biitiin seneye varincaya kadar
genislemis boylece umumiyet kazanmisti.

[lmin imkanlarina tecaviiz eden bu nazariyeyi, miinakasa
etmeyecegimiz gibi koken meselesine de cevap vermeyi iddia
etmeyecegiz. Esasen bu nazariyenin kati yanhshigina kaniiz.
Zira bu nazariye ancak kuvvetli surette ittihat etmis, merkezi-
lesmis, medenilesmis bir cemiyette telakki edilebilecek olan
iktisadi taksimi Avusturalya cemiyetlerinin kokeninde farz
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ediyor. Diger taraftan totemciligin dini kaidelcri, bu kadar basit,
bu kadar esrardan mahrum bir dagitindan nasil dogdugu iyi
anlagilmaz. Bununla birlikte totemciligin iktisadi vechinin (bize
nazaran sebep degil, sistem neticesidir) pek ehemmiyetli olmasi
birbirini gegersiz saymaz. Yalniz malik oldugu ehemmiyet ile
tetkike baslariz. Bu mevzuuda en iyi mesaiyi, Malenezya ve
Polenezya hakkinda, ¢oklukla ismini sdyleyecegimiz, 1913°de
Helsingfors (Finlandiya) Intichiuma Nevinden Merasimlerin
Iktisadi Ciheti unvanh Ingilizce bir eser nesreden Mali-
nowski’nindir.

“Ticari totemcilik nazariyesi az ifratla, Peder Simit’ten ev-
vel Alman Gribner” tarafindan (1908°den beri) savunulmus ve
miidafaa edilmistir. Peder Simit’in “Avusturalya Irklarinin
Ahlaki-Dini ve Igtimai Zumrelerine Dair” makalesi 1909°dadur.






TOTEMCILIK VE PSiKOLOJiK TAHLIL

Garabetle telakki ettigim fakat ¢oklukla bahsedildigini isit-
tiginiz “simdi moda olan bir nazariyeden bahsetmek isterim: Bu
Viyanali Doktor Frued’un (7otem ve Tabu)” tahlil-i ruhi-
psychanalyse izahidir. Doktor Freud sert ve kiskang reis-peder
ve kadinlarindan miitesekkil “pedersahi cemaati” iptidai olmak
tizere kabul ediyor. Nazariyesine nazaran peder, resid olur ol-
maz cemaatinden biitiin erkekleri kovuyordu. Fakat bir giin
cocuklar isyan ederek pederi 6ldiirmek igin ittifak edip, pederin
totemini temsil etmek igin miistereken onu yediler. “Cemaate”
semiyyenin birakmis oldugu ehemmiyetli vakalar bunlardir. Bu
evvela insan daha sonra bir hayvan bogazlayarak ve kurban
edilerek belli zamanlarda yad edilmistir. Bu kurbanin merkezi
fikri, takdim edenle kurban arasinda, bu kurban bir hayvan
[...s.156/2] dahi, daima yakinhigin suursal kalmasidir. Totemci-
ligin esas olarak anlagilmasi boyle dogmus oluyordu. Fakat
ayn1 zamanda, Freud’un “her birlesik heyecanin ikili kiymeti”
isimlendirmesine uygun olarak, ilk katil vicdani azaplar uyan-
dirdi. Zira ¢ocuklar pederi, bugz ve husumet ediyorlarsa bile, az
yine takdir ediyorlar. Hatta onlari, ¢ocuklarindan beri muhafaza
ettigi i¢in bir derceye kadar seviyordular. Boylece peder 6ldii-
rilldiikten ve kadinlar alindiktan sonra, bu vicdan azabindan
dolay: en siki surette menedilen fiiller, burada oldugunu kabul
ve ilan ettiler. Boylece havyan toteme ait gida ile ilgili tabu,
pederin yerini alarak harigten izdiva¢ buradan neset etti.

Bu nazariye, ancak roman amatérleri i¢in cazip olabilir.
“Freudisme” bugiin zihni olduguna inanan biiyiik bir kisim halk
tarafindan bu kadar takdir gérmemis olsaydi, hatta ayrintili bir
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sekilde tasvir etmek luziimunu bile goérmezdik. Esasen
Freudizm’in umumi bir tenkidini yapmak yeri burasi degildir.
Bununla birlikte, Viyanali doktorun sisteminde bazi unsurlar
(kovma ve siirgiine génderme gibi, kiiciik yasta ¢ocuklarda
hamilelikle sonuglanmayan cinsi hayatin ehemmiyeti gibi
...ilh) hem yeni hem de metindir. Fakat hemen daima, bilhassa
tabu ve totem izahinda Freud asirtya gidiyor. Bizzat kesfetme-
digi unsurlar1 ortadan kaldirdigim1 zannediyor. Bundan bagka
burada esaslar1 zayiftir. Freud’un anladigi sekilde “pedersahi
cemaat” daha evvel Lang’in teskil ettigi romantik bir faraziye-
dir. On dokuzuncu asrin garp sairleri bunu goktan beri kitap
[.s.157/3] almis ve gikarsamuglardir. flim bu degildir. Diger
taraftan, diinyada her yerde ve daima, her defa totemci bir
semiyyeye tesadiifte bunun “hayvani ogullar” [...s.157/5] te-
sekkiil etmis oldugunu farz etmek hatta romandan da fazla bir
sey, bir manidir. Hakikatte Freud, vahsiler zihniyetiyle asabiler
arasinda kabul ettigi ayniyet (kismen hakiki, fakat gercekte ise
asir1) dolayisiyla bu nazariyeye sevkedilmis, biiyiikk ehemmiyet
atfettigi marazi bir tahayyiil seklini vahsiler tarihine nakletmis-
tir. Yunan menkibesine gére bu “6dip=Oedipe kompleksi”
namiyla isimlendirilmigtir. Freud’a nazaran biitiin [...s.157/11]
(binaenaleyh bir taraftan biitiin vahsi ve diger taraftan gocuk)
birbirine es degerde garip ve siddetli iki hisse diigardir. Pederi
Laius’u oldiirerek validesini [...s.157/13] ile izdiva¢ eden
Odipe gibi, pederinin diigmani ve validesinin asikidir. Bu sey-
retmeye deger hayalleri miinakasa i¢in ne zaman ve ne de vasi-
tamiz var. Fakat bunlarin devam etmeyecek bir 6vgii, ancak bir
moda oldugunu, hi¢ olmazsa asiriliklariyla yarim ve ilmi
[...s.157/16] giildiirecegini tam bir cesaretle beyan edebiliriz.



TOTEMCILIGIiN YAYILMASI VE CESITLERi

Totemciligin biiyiik yayilist ve olusumunu izah igin teklif
edilen bir¢ok nazariyeleri gézden gegirmege zamanimiz yoktur.

On sekizinci asir nihayetinde, hatta fofa/m namim1 medyun
oldugumuz Lang’dan itibaren Amerikali etnograf Boas
(1916)’a kadar Van Gennep /’étar actuel du problem to
te’mique/Totem Meselesinin Hal-1 Hazivi unvanl eserde saydi-
g1 temayiiz eden nazariyeler kirk birden az degildir.

Biz zaruri kaginmalarla, en mithimlerini Durkheim, Frazer,
Simit Pederi zikretmeyi kafi bulduk.

Otuz seneye yakin zamandan beri biitiin kesiflerin ve aras-
tirmalarin cevap vermeye g¢alistig1 sey, totemciligin yayihsidir.
Giiney Avusturalya eski valisi Sir Gorge Grey, kuzey Amerika
ve Hobang’in totam akrabalagini/yakinligini yani, Avusturalya
giiney bat1 yerli ahalisinin hali hayvani akrabaligini/yakinhgini
1841°de ispat etmistir. Etnograflar ve igtimaiyatgilarin totemci-
ligi her yerde gormek tesebbiisii bu tarihten baslar. Bilhassa
1890°dan Howitt’in giiney Avusturalya kabileleri hakkinda ilk
mesaisi totemcilik sisteminin en kati bir fikrini [...s.158/17]
misaade ettiginden beri, alimler heryerde mazide, simdide
benzer vakalar aramislardir. Bu meseleyi, en medeni diinya
kisimlarinda (Samilerde, Hindo-Avrupavilerde, Cinlilerde)
totemciligin kalintilar1 “meselesini” gelecek defa tetkik edece-
giz. Bugiin pek 6zet olarak, diinyada totemciligin hali (yahut
ahir) yayilisinin bir nevi haritasini gosterecegim.

Evvela totemcilik, Durkheim’le beraber hatta en basit ziim-
relerde miimkiin iptidai din sekli oldugu mantiken takdir edilse
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bile, hakiki totemci vakalara ancak siiphesiz genis fakat bes
kitaya sinirli sahada bugiin tesadiif olunuyor ki, sunlardir:

(1) Avusturalya (bazi1 ¢ekincelerle)

(2) Malenezya adalari, Malenezyanin bir kismi, Yeni Gi-
ne’de bir merkezle.

(3) Sumatra adasinin biiyiik bir kismi (Bataki).

(4) Giiney Amerika’da merkezi ve garbi milletler, bilhassa
takriben biitiin Bantou ziimresini ihtiva eden biiyiik milletler
kiimesi.

(5) Merkezi Hindistan ile Hint Cini’de iki ada.
(6) Merkezi Amerika’da kiigiik bir totemci ziimre

(7) Belki daha ziyade Giiney Amerika’da (bilhassa Ingiliz
Guyana Aranwaklarinda) takriben katiyyetle Fuejyalilarda.

(8) Totemcilikten biitiin harigten izdivag taksimlerinden ha-
bersiz birgok milletler arasinda kuzey Amerika’da dort bes
stnirlt mintika.

Bu mintikalarin baglicalar1 bahr-1 muhit-i kebir (biiyiik ok-
yanus) (ve adalar vasitasiyla) Saslila[?] kuzey Vancoure’e ka-
dar tesekkiil etmistir: Telunkit, Haydalar, Kwakiult Hintileri
orada yasarlar. Bu muntikalar haricinde, totemcilie benzeyen
vakalar bulunur. Fakat kelimeyi kendi var olus hikmetini kal-
dirmak yaptirimiyla iptal etmemelidir. Faraza Peder Trielles,
Afrika Fangeleri arasinda kabileler, semiyyeler, aileler hamisi
hayvanlara, “mvamayon’lara yanlhs olarak “totemler” tesmiye
etmistir. Bu hayvanlar (ki biitiin bir nevi degildir!) totemciligin
esas mahiyetinden bazilarina malik degildir. Sadece bir hayvan-
lara tapinma hali karsisindayiz. Umumi bir cihetten muhtelif
sekiller altinda, hayvanlara tapinma totemciligin pek kat1 vuku
bulusuyla karistirilmamalidir.

Ozellikle vahim olan sey, diinyanin en geri milletlerinde,
bazilarinin totemciligin hatta izleri bile mevcut olmamasidir.
Durkheim ve mektebi, Avusturalyalilardan daha iptidai bir
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kokenligi temsil etmekten uzak olan bu milletlerin, ecdat ve
gecmistekilere ait bir tekamiilden sonra, yarim bir tekamiil
geciren, ¢okiis anindaki diigkiin insanlar oldugunu isbata teseb-
biis etti Haklan, siiphesiz vardir. Totemciligin hatta
Avusturalya’da bile tali bir hadise oldugunu ispat i¢in diger
nazariyecilerin bilhassa Peder $imit’in, bu mektebe kars1 bu-
lundugu bu muhim halleri dahi zikretmek daha az hakiki degil-
dir. Ilmi aragtrmamn sinirlarini asan bir meselede bir tarafl
tutmaksizin totemcilikten habersiz bu geri milletleri sayalim:

(1) Seylan Vedda, “Les vedda”lar1.

Adanin daglik dahilinde yasarlar, magalar ve kaya siginak-
larinda ikamet ederler. Fakat anane ile pek belirli nizaml,
kabilevi ve iktisadi tegkilatlar1 vardir. Bunlar 1911°de gozlemci
iki mitkemmel etnograf Mosyé ve Madam Scligman tarafindan
totemciligin umumiyeti hakkinda lehte veya aleyhte higbir
hiikiim vermeksizin basarili bir sekilde tasvir edilmistir. Bu
kasifler “Vedda”larin rahmi nesepli harigten izdivag eder
semiyyelere (varunga) eklediklerini, sinirli olmayan arazi tize-
rinde hudut ve isaretlerle yasadiklarini, ictimai baglarinin pek
siddetli oldugunu kaydetmislerdir. Birbirinin zitt1 olan aragtir-
malara ragmen, Mosyd ve Madam Seligman burada, totemcilik-
ten bir eser bulamamiglardir. Gidai tabu, ancak gebe kadinlara
ait olarak refedilmistir; belli hallerde diger vasaklar asla ortak
ve igtimai olmay1p sadece dini ve majiktir.

(2) Tudalar=Les Tudes.

Giiney Hindistan’1n yiiksek ovalar1 Hind’in Dekkan havalisi
kabilesi etnograf Rivers bunlar1 hasseten tetkik i¢in gitmistir.
1911°de The Toda, Londra, unvanli eserini nesretti. Rivers,
Tudalarda pek karmasik ve pek tanzim edilmis igtimai ve dini
bir teskilat buldugu halde, fakat totemciligin hi¢ bir tamamlan-
mus haline, higbir eserine tesadiif etmedi. Tuda, muhtelif sebep-
ler ile mithim sayilan koylere nazaran resmedilmis ve arazi
esasindan olusan harigten izdivag¢ eden semiyyelere ayrilmistir.
Totemciligin yoklugu, bu milletin muntazaman ve hatta ayin-
lestirilmis bir siit¢iiliik sanatina sahip olacak derecede agiktir.



166 * George DUMEZIL

Meydana ¢ikardign bazi yasaklar siitgiiliik ibadeti ile ¢ok
miinasebetdar ise de, fakat higbiri totemcilik itikadiyla miinase-
betdar degildir. Frazer’in Totemism and Exogamy/Totemcilik ve
Harigten Izdivag unvanh eserinin ikinci cildinde (s. 251-269)
Rivers’in vesikalarin1 6zetlemeye ayirdigi bir¢ok sahifelerde
totemcilige dair higbir sey gériilmez.

(3) Manipir=Manipur Nagalarinda kezalik Hindistan Lushei
kukilerinde muktedir gézlemcilerden Hodson ve Sekspir 1911
ve 1912 bazi kabileler arasinda toteme gore yayilmamis olan,
fakat anane ile tespit edilmis ancak biiyii-dini yasaklar birles-
miglerdir.

(4) Pek vahsi sakinin (Takai, Lemang, Jakum) bulundugu
“Malacoa” yarim adasinda N. W. Thomas mazide, halde, istik-
balde higbir seyin, higbir totemcilik vakasini géstermedigini
1916°da ispat etti.

(5) Bygaméeler

Afrika’dan Malezya’ya kadar, siyahiler, sarilar, beyazlar is-
tilasindan evvel bu kitalann asli sakinleri olan irklarin ahlaki
oldugu goriinen ciice milletler hi¢bir totemci vakialar
arzetmezler. Peder Simit (die setellung der Bygamén
wolker/Beseriyetin Tekdmiiliinde Bygamén Milletlerinin Vazi-
yeti 1911) bilhassa bu misali kullanip Bygameénlerin en iptidai
insanlar oldugunu ispat ettigini iddia etti. A’nne sosyolo-
que/sosyolojik (cilt XII, s. 6 ve miitebakileri) bu anlayisi agir1
bularak red etmis ve elestirmistir.

Biitiin bunlar yeni miisahitlerin degistirecegi merak uyandi-
ric1 noktalar teskil eder. Fakat hi¢ degilse, birincileri, onlari
tesis eden miielliflerin vasiflarin1 teskil etmek itibariyle kati
olmak iizere goriiniiyor. Fakat totemciligin mevcut oldugu yer-
de bile, heryerde simasi goériinmekten uzaktir. Esasen bahr-1
mubhit-i kebirin (biiyiik okyanus) giiney Hindilerinde Birlesik
Amerika’da, Kanada’da da asikdr benzerliklere ragmen,
Avusturalya vakialarindan pek muhtelif totemci vakialar
arzettigini soylemek miinasebetini bulmustuk:
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(1) Bu milletlerde totem bilhassa bir nisan ve alamet, bir
arma olmaya temayiil ediyor. Bu arma dahi bizzat, bilhassa
Telinkitlerde, asillerin, aristokraside, tesekkiil etmis reislerinin
miilkiyeti olmaya miitemayildir.

(2)Bundan bagka, arazi belirleme, hakiki kéylerde oldugun-
dan totemcilik ki mevsiminde bu ziimrelerden hemen kaybo-
lup, yerini ondan kaynaklanmig fakat pek muhtelif tamamen
diger bir neviden dogurulmus din, dini ve i¢timai diger bir sekle
birakiyor: Sekli Goriiniig. Malenezya'da totemciligin mevcut
oldugunu fakat genel olmadigin1 Rivers’in incelemeleri goster-
digi gibi bunun ithal edilmis oldugunu dahi ispat etti. Bundan
bagka bazi tekil durumlar dahi vardir

(1) Her ziimre birgok totemlidir. Bunlardan biri miithim olup
digerleri onun ortaklari1 ve ona baglidirlar.

(2) Bu totemler bazi adalarda cografi olarak taksim edilmis-
lerdir: Deniz hayvanlari, kertenkele, digerlerinden kuslar, bir
digerinde bitkiler(diger totemler yok!)dir.

(3) Malenezya’da totem hakikatte yani bir tecessiidii bekle-
nen 6liiniin gegici vasita ve nakledicisidir. Her 6lii kendi totemi
olan, bir hayvan yahut bitki nevini ikamet i¢in alir. Hiilasa,
hatta Avusturalya’da bile mintikaya nazaran, totemciligin pek
mithim aynliklar1 vardir. Merkezi kabilelerde (Arunta,
Luritcha... ilh) ve adanin giiney batisinda kdylerde (esasen fena
tetkik edilmis) Frazer’in hamli tesmiye ettifi totemciligin husu-
si seklini ve Malenezya anlayisiyla ortak bazi noktalara malik
oldugu evvelce bildirmistik. Fakat ihtilaflar, bilhassa merkezde
ve adanin sarkinda agikar goriiniirler. Sarkta, iklim pek mutedil
oldugu igin nesv ii nema ve hayvanlar pck bol oldugundan,
merkezde [...s.164/18] hayvanlardan daha ziyade insana olduk-
¢a sabit bir mevcudiyet temin etmistir. Garp sahilinde,
Avusturalyalilar giyinmeyi, tahtadan, hatta tastan evler binasini
Ogrenmislerdir. Bunlarin bazilar1 bir¢ok odalari ilahi kisiyi
ihtiva edecek derecededir. Adanin merkezdeki kominizmine
agik surette muhalif olarak bu evler, hakiki reislere verilmistir.
Bu sartlar dahilinde, bu sahil Avusturalyamin (Queensland,
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Giiney Yeni Galleri, Victorya) dini pek miitekamil olmas: hay-
ret edilecek bir sey degildir. Fiilen adanin kuzey dogusunda,
miitkemmel bir miigsahit “Roth”, tam manasiyla bir totemcilige
degil, fakat onceye sehadet eden kalintillara tesadiif ettigini
bildirdi. Adanin giiney dogusunda totemciligin goriildiigi mii-
him kabileler de vardir: Miihim kabilelerden, Kulinyurin maseri
kuvvetleri, sahsi totemle karigtiriyorlar. Yahut totemciligin
hatirasini ancak menkibelerde muhafaza ediyorlar. Dieriler
namini tasidiklart hayvana hususi bir ihtiram gosteriyorlar;
firsat diiserse oldiiriiyor ve yiyiyorlar. Yalniz ayni hayvan ismi-
ni tagiyan sahislar arasinda biiyiik bir yardimlagma ve dayanis-
ma vardir. Ve bir karargdhta yeni gelene irad edilen ilk sual
“munna murdu? totemin nedir?” olur. Hiilasa bu ahvalde ve
umumiyetle biitiin giiney dogu Avusturalya’da, totemcilik git-
tikce dini veghesini, her layik ahvalde siyasi veghesini muhafa-
za etmek {izere kaybediyor. Digerleri hari¢ olarak, yine bu aym
giiney dogu mintikasinda, Avusturalya’da, bilahare bahsedece-
gimiz Bunjil, Biame, Darabulun gibi biiyiik ilahlara itikatin
inkisaf etmesi tesadiifi degildir. Ali bir varhga bu itikadin te-
sekkiiliinde misyonerlerin ¢ok tesiri oldugunu hatta kabul ede-
rek, tekdmiil siiphesiz, kendiliginden bozulan ve beyazlarin
gelisinden evvel takriben tamamlanmis, eski totemciligin ilga-
styla kolaylagtirilmugtir,

Alimlerin bazi1 ahvalde teriiddiidii anlasilir. Faraza,
Samoa’da, totemcilik totemcilige alakasi kati olmayacak dere-
cede ilerlemistir: Samoalilar bir hayvan, bir bitki veyahut bir
madde (tas, kavs-1 kuzah/gok kusag...) de tezahiir eden aitu
diye adlandirdiklari ilahlara maliktir. Ve aldkadar ailede bilhas-
sa gidai yasaklara yol agar. Bunlarin eski totemleri oldugunda
“Rivers ve Frazer” hemfikirdirler. [...s.166/10] olduklar: siip-
hesizdir. Fakat vesikalarindan istifade ettikleri Gorgeb Turner,
“Samoa Hundered Years Ago and Long Before/Yiiz Sene ve
Daha Evvel Samoa” (Londra 1816) unvanh eserinde serahatle
sunlar1 sdyliiyor:

(1) Bu Samoa “ilahlarinin” himaye ettikleri aile higbir akra-
balik rabitasi yoktur.
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(2) Samoa’da higbir harigten izdivag kaidesi yoktur (esasen
ne de dahilden).

(3) Bunlar bilhassa biitiin aileye tavsiyelerde bulunmak de-
gil, fakat yalniz harbe gitmek, yagma seferlerine muktedir er-
kek reislere yardim etmek vazifesine malik askeri “ilah”lardur.

Hiilasa bunlar sadece “alametler”dir. Buna Samoa dininin
kalintisin1 pek muhtelif ibadetleri, sarap dokmeleri, mabetleri,
papazlari, biitiin muntazam bir ibadet oldugunu da ilave ediniz.
Totemcilikten bahsetmek burada ne kadar kesin olmadigini,
beyhude oldugunu hissedeceksiniz.






TOTEMCILIGIN KALINTILARI MESELESI

Malum dinlerin en geri sekillerinde, totemciligin ehemmiye-
ti hissedilir edilmez, ilerlemis eski milletler tarihi incelemele-
rinde miitehassis dlimler, bu milletlerin menkibeler ve ayinle-
rinde totemciligin izlerini toplamaga ¢alisnuslardir. Biiyiik bir
siddet isteyen “zaruri” ve bu miithim mesai ancak faraziyelerle
sonuglanabilir.

Bu mesai, baslica dort sahada Hindu-Avrupavi, Sami,
Firavun, Cin dleminde, yani tarihin milattan 6nce 4000—2000
sene evvele kadar ¢ikilmaga miisaade ettigi ve medeniyetin
hasseten vaktinden evvel yetismis oldugu yerlerde sevk ve
idare edilmistir. Hindu-Avrupavi alemdeki kalintilar kelimesi
tizerinde burada 1srar etmeyecegim. Meseleyi mecmuuyla ila-
hiyat Fakiiltesi son mecmuasinda tetkik ettim'®. En mahirane
fakat en ihtiyatsizlikla yapilan arastirmalar bu sahada oldugu
muhtemeldir. Bilhassa buraya bagli, Salomon Reinach ismi,
Ibadetler, Menkibeler, Dinler/Cultes, Mythes, et Religions un-
vanli dort ciltlik eseriyle hayvan-ilahlar, hayvanlara tebdil-i
kiyafet etmis insanlar yahut gidasal yasaklar goriinen,
[...s.168/1] Yunan, Latin, Selut ustureleri, eski totemci ibadet-
lere dayandig1 ve onlar iizerine kurulmus oldugunu ispata ¢alis-
t1. Bu kaziye ve iddia fena istimal edilmistir: Hayvan ilahlar,
hayvan sekline tebdil-i kiyafetler, baz1 hayvanlarin yenme ya-
sag1 totemcilik itikatlarindan gayri sebeplerden gelebilir. Fara-
za, Hindu-Avurapaviler dagildiklar esnada ve siiphesiz (hal-i

199 Dumézil, “Hindu - Avrupai Alemde Totemciligin Pes-zinde Sekilleri”,
emegi gecen: Mehmed Izzet [Metc), Istanbul, Mart 1926. Dariilfiinun
Hlahiyat Fakiiltesi Mecmuas: [DIFM] cilt: 1 sayt: 2, sayfa: 117-135. Bu
yazi kitabin sonuna ek olarak konulmustur.
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hazirdaki Rusya listte) gé¢ebe goban bir millet idiler: Hindu-
Avrupavi miihacirlerle temas etmis muhtelif milletlerde, bu
sartlar dahilinde at (biiylik miihaceretler ve akinciliklar aleti)
yahut inek i¢in hususi bir ihtiram bulmak sasirtmayacaktir. Bu
ihtiram, ilah-bargirlere, inek-ilahlara, gidasal yasaklari, bu hay-
vanlara ait digerlerini, ibadet merasimleri arasinda erkeklerin
yahut kadinlarin bargirlere (kisraklara), bogaya, (inek) ve hatta
cinsi hayvaniyet ayinlerine (Yunanilerde pasiphée usturesi)
tebdil-i kiyafet etmeleri yol agabilir (fiilen yol agmustir): Biitiin
bunlar totemciligin kenarindan pekiyi anlasilabilir. Kezalik,
avcilik muhitinde ayy, tilki. .. ilh: Ilahlar, totemcilige mukayese
edilebilir, dini, siyasi bir sistem alameti dogurmaksizin viicuda
gelebilir. Zira totemciligin bir sistem oldugunu unutmamalidir.
Digerleri hari¢ olmak iizere, hakiki totemcilik yalniz bir mahi-
yetini arzeden vakianin totemcilik kalintis1 oldugu sonucuna
ulasmak faydasiz bir latifedir. Fiilen boyle kalintilardan
bahsolunabilmek i¢in ancak bir hayvan yahut bitki neviyle
hususi miinasebetler ve iyi muamelelerde (himaye... ilh gibi)
bulunduguna itikat eden bir ziimre karsisinda bulunulmalidir.
Hiilasa totemci ziimrelerden, ancak totemcilik tamamen baki
oldugu zaman bahsolunabilir. Bu diistur meseleyi, kayitsiz
sartsiz tahrip etmis gibi goriiniiyor. Filhakika bunun tahrip
ettigi muhtemeldir. Fakat Roth gibi baz1 miikemmel miisahitle-
rin Avusturalya’da bir az ileri mintikalarda (Queensland sahili)
totemciligin izlerini teshis etmek hususunda diigar oldugu zor-
luklar diisiiniiliirse, Salomon Reinach ile totemciligin Homerik
ve hatta Orphique=Orfik devrede “miinferit” izlerini teshis
etmegi arzu etmek gibi basiretsizligi anlagilacaktir. Fiilen, bii-
tiin Hindu-Avrupavi dlemde, totemcilik kalintis1 olmasi muh-
temel (ii¢) ahval bulunmadigini zannediyorum. Fikrimce en 6ne
¢ikani, Canakkale civarinda Frijya’da, Strabon tarafindan bildi-
rilmis “yilan” semiyyesidir. Fakiilte mecmuasinda negredilen
makalemde buna dair izahat verdim. Sami dlemde, totemciligin
kalintilar1 meselesi, sizin igin hassaten istifade ve alaka
arzettigini gordiigiim igin gelecek derste Hilmi Omer Bey’in,
size bu hususta bahsetmesini miinasip gordiim. Yalniz bu mese-
lenin tetkiki dinler tarihinin biiyiik ismi olan Ingiliz Profesér
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Robertson Smith’e baghi oldugunu séyleyecegim. Kurbana
miitallk merasimin (Aruntanin intichiumasi) totemcilikte
ehemmiyetini hatta Spencer ve Gillen’den daha once kesfetmis
ve yaymlamustir. Fakat Robertson Smith, incelemelerinde kafi
derecede siddet gosterdigini zannetmiyorum. Totemcilik kalin-
tilar igin hayvan ibadetleri yahut izahi pek basit vakalar kabul
ediyor. Bununla beraber bana Sami dlem (bilhassa Araplar)
Hindu-Avrupavilerden daha ¢ok totemci olmasi muhtemel va-
kalar arzetmek hususunda kati gériinmiiyor.

Misir  totemciligi meselesi, bilhassa Fransiz alimler
Amelineau, Alexandre Morat ve Gustave Jeguier tarafindan
incelenmigtir. Burada totemciligin bashca delili sudur: Misir
tarihinin bidayetinde timsal olmak {izere hayvanlara malik ziim-
relere (isimlere vova) tanzim olunmus goriiniiyor. Firavunlar-
dan onceki medeniyet hakkinda bize malumat veren Hadrian-1
Ahire (Fehinder Petrie... ilh) bu timsalin o vakitte mevcut ol-
dugunu gostermistir: Bilahare “isimlerin schirleri olacak olan
koylere fil, dogan bagkanlik ediyor. Ve onlara nazaran iki Misir
imparatorlugu tesekkiil ediyordu. lk sinai tasavvuratta muhabe-
rede ordular baginda bunlarm bulundugu goriliiyor. Diger
semiyyeler, alamet olmak iizere tazi, akrep... ilh maliktir. Bu
timsallerin muahhar Misir dininde ne kadar servet oldugu asla
mevcut olmayan hayvan sekilleri nasil ilahlarin biiyiik geligi-
min dogurdugu malumdur. Boylece dogan: meshur Horuos,
cakal thot... oldu. Temayiiz etmis bir totemciligi bu gelisimin
baslangicinda farz etmenin cazip oldugu asikardir. Eski
Misrilere beseri olarak ve lisan olarak akraba bir¢ok Afrika
kabilelerinde dahi totemciligi tanindi1g: delil olarak ileri siiriilii-
yor: Habesilerin putperest Hamitler, Giiney Gallalar, Dinka ve
Nuer gibi Sudan’in Nil sahilleri baz: kabilleri boyledir. Bu
milletler bir¢ok diger milletlerin totemci mahiyetini, biiyiik bir
aciklikla G. Seligman tarafindan “Some Aspects of the hamitie
problem in the anglo-Egyptian Sudan/ Misir-Ingiliz Sudaninda
Hamitler Meselesinin Bazi Vecheleri” unvanli makalesiyle
Journal of the Antropological Institute (1912, $.592-705)
Begseriyat Enstitiisii  Mecmuasi’nda incelenmistir. Burada
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Seligman “eski bir Misir totemciliginin kafi derecede ispat
edici taraftan oldugunu bildiriyor. Fakat itirazlar da eksik de-
gildir. [...s.171/15] milletler zumresi arasinda totemciligin en
acik durumlan giineyde [...s.171/6] disinda bilhassa -Akamba
ve Akikuya gibi- Bantu lisaniyla séyleyen Hamitlerde miisahe-
de edildigini L’etat actual du problem totemique/Totem Mese-
lesinin Hal-i Hazir1 (1921, s. 208) unvanl eserinde dikkat ¢ek-
mistir. Aksi surette daha ziyade kuzeye c¢iktikga (sonug olarak
daha ziyade Misrilere yaklastikca) kati totemcilik daha az bulu-
nuyor. Hamitik totemciliginden biri, mevcut oldugu yerde ge-
rek Bantu alemine nispeten daha sonra yapilan bir 6diing alma
neticesi olsun, bilakis totemcilik umumi dinin miiesses oldugu
faraziyesi burada en muhtemel olan degil midir? Fakat o zaman
iptidai Misir’in ¢ift ve benzer faraziyesi artik baglica istinada
malik degildir. Kezalik Afrika’da en kesir en umumi totemler
arasinda pars ilk yeri isgal ettigine dahi dikkat ¢ekiyordu. Eski
Misrilerin igtimai ve ruhi hayatinda eger “pars” biiyiik bir vazi-
fe goriiyorsa [''°] ne bir “ismin” yahut semiyyenin alameti ne
de hayvan-ilah tesadiif edilmeyen nadir hayvanlardan biri oldu-
gu katidir. Bu bir tesadiif olabilir. Fakat buna Afrika toteminde
ehemmiyet verildiginden, firavunlardan 6nceki totemcilik fara-
ziyesi igin pek elem verici bir tesadiif olur. Su halde sonuca
olusmak pek zordur: Eski Misir’da totemcilik muhtemeldir,
fakat zaruri kabul edilecek bir faraziye degildir. Bir semiyyenin
bir hayvan alametine malik olmasi Avusturalyalilar yahut
Iroquoiseler semiyyeleriyle mukayese edilmek igin kafi degil-
dir. Cinliler’de bu kalintilar meselesi pek yakinda mufassalan
Mosyd Granet tarafindan Danses et légendes anciennes de la
Chinel/Eski Cin’in Danslar ve Menkibeleri (Paris 1936, s. 602
ve sonrakiler) unvanl eserinde tetkik edilmistir. Kalintilar bu-
rada kati oldugu goziikiiyor. Granet, yakinhigin/akrabaligin
hiikmii ve rabitasina degil, fakat timsali bir rabitaya dayanan bir
harigten izdivaci, eski Cinlilerin tatbik ettiklerini géstermistir.

10 Bkz. Revue d’ethnograplie et de sociologie yeguier, 1913, s. 353-
372°de La panthere Laus I’ancienne egypte unvanh makalesine [...] Misir
totemciligi faraziyesine muayyen bir taraftar.
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Bundan maada, “gida ve aile esasinda miinasebet” dahi vardir.
Menkibelerde kahramanlar (Houang-til...) alametleri olan hay-
vanla belirleniyorlar. Ejderhalarla miisterek Hialar (Su ailesi)
ejderha yiyerek biiylirler. “Su” ailesinin dogumunu ejderhalar
hazir ediyor. Ejderha seklini iktisa etmis bu cetler, akraba hay-
vanlar seklini (kertenkele, kaplumbaga gibi) dahi giyinirler.

Alametler arasinda bulunan bu hayvanlar, muharebe yahut
dini vakalara bagkanlik ediyordu. Béylece Tchoularin hakimi-
yet ilkesi, onlarin kuvveti isareti olan bayragi ayni zamanda
aileleri subelerinden birinin ismi dahi olan “kirmmzi karga”
tagidir.

Hayvan totemleri yaninda menkibelerde (eski Cin hakkinda
en iyi vesikalar) ¢esitli nebati totemler ve taslar, mevcudat ya-
hut semavi hadiseler dahi bulunur.

Eski Cin cinsi totemleri dahi bir semiyyenin biitiin erkekle-
rine digeri biitiin kadinlarina miittefik hayvanlar nevileri
tanildig: katidir: Harp timsali ay1, bir erkek alametidir. Ve disi
mubharipler ve seyirciler tarafindan giyilirdi. Ismini erkekler
tastr, bilakis yilan, siiphesiz Su Giilii dahi kadin remzidir. Ev-
velki konferansta bu hususta séyledigimiz vang erkek ve yin
disi, Cinlilerin biitiin ameli ve tefekkiiri zihniyetini tayin ettigi
hatirlanirsa, totemcilikten meydana ¢ikan bu cinsi tekdmiil izah
olunur. “Granet” iki neticeye vasil olmustur (s. 605-606):

(1) Cin’de totemci itikatlari, evcillestirilmis hayvanlara,
meyveli agaclara, bilhassa dort duvar eken bir¢ok ¢oban nevi-
ne malik olan ziraat¢1 bir milletinki, gibi olmustur”.

(2) Hayvanlar ve digerlerinin mukaddes timsali mahiyeti,
milattan 6nceki altinci asirdir (siiphesiz bilahare dahi) yasayan
ananede hala hissediliyordu.

En zahiri totemler, bir nesle mahsus totermlerdir. Totemcilik
vakialari, en gilivenilir surette 7sin derebey ailesinde goriilebil-
digi muhtemeldir. Kuslara ait bir kuvvete sahip olan bu aileye,
bu kuslar hayvanlar iizerine hususi kuvvet veriyordu. Bilhassa,
son baharda bargir kurbanlari durumlar (Granet, s. 262) ve
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bayramlara merbut ustureler anlasilir: Burada merkezi
Avusturalyalar intichiumalarinin Cinli muadili merasimler
karsisinda bulundugumuz muhakkaktir. Fakat bu eski Cinli
totemciligi, ne kadar muhtemel olursa olsun, buna dahi ispati
miimkiin olmayan bir faraziye kaliyor. Bununla birlikte Cinlile-
rin durumlar1 en miisaittir: Hindu-Avrupavi, Misri ve ne de
Sami dlem bu kadar vazih vakalar arzetmez. Bu sartlar dahilin-
de fevkalade ihtiyath olup iddiadan kagimilmalidir. Totemcilik
cemiyeti ve tefekkiirii kendi kendisine gii¢ bela yasayan ve
miinferit pek az izler birakan pek karmagik bir haldir. Ya tam
yahut hi¢ yoktur. $u halde totemciligin iptidai bir evrenselligi
faraziyesine istenirse mantikh bir bakis agisindan cazip bir hal
kalir: Kendi kendilerine kafi gelen, tarihi vakalar totemciligi
faraziyesini zorlamayi iddia etmemelidir.



ARAPLARDA TOTEMCILiK""

Sami milletlerde, bilhassa Araplarda totem sistemi meselesi
tetkik edilirken bundan evvelki konferansta miiderris
Dumézil’in sdyledigi gibi bu sahada da diger milletlerde oldu-
gundan daha ziyade bir sey, yani sistem bakiyveleri vakalardan
daha vasitasiz delil ve ispatlara ulagmis olmak umulmamustir.
Araplarin bir defa totemcilik devresi yasadiklarini, fakat bilaha-
re bu devreyi gectiklerini kabul etmek en dogru bir inceleme
tarzidur.

Araplar arasinda birgok kabile isimleri tetkik edilince, bun-
lar hayvan isimleri tagimakla beraber, kabile ¢iradinda kendile-
rini bu isme nazaran resmettiklerini de anliyoruz. Kabilelerin
tasidiklar1 bu isimler, ilk nazarda bunlarin vahsi bir cedden
alindigim1 kuvvetle farz ettireccek derccededir. Mesela kabile
ismi “Parslar” nisbesiyle kabile c¢fradi da buna uygun olarak
“Parslar” yahut “Pars Ogullar1” ismini tagir. Halbuki Araplar
arasinda yakinlik/akrabalik tarihinin tetkiki, eski nispet isimle-
rini pederden kaynaklanmadigini pek ve vazih surette goster-
mistir. Zira pederlik heniiz diisiiniilmezden Gnce nesep sistemi
mevcut oldugu gibi, isimleri de vardi. Mitevaris cemiyetler,
ziimreler miisterek bir pedere yahut reise uygun olarak isim
almasi, ancak pederlik teessiis ettikten, aile bunun yakinlik ve
vahdetlerinin esas o6megi olarak telakki cdildikten sonradir.
Eger o zaman peder yahut reis bir hayvan ismi tasiyorsa, bu
yeni ziimrelerde harice tamamen, eski hayvan ismini tasiyan
kabileler gibi gériindiiler. Bununla birlikte bu isimlerin bazilari,
erkek akrabalik ilminden ¢ok evvel, daha énceki zamanlarda,

1 By kisim bir dnceki derste, Dumézil'in de itade ettigi gibi, Omer Hilmi
tarafindan hazirlanmis olan dersin notlaridir. (y.h.)
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Kays, Menat gibi uliihiyetlerden kaynaklanan kabile isimleri
sinifina muadil bir devredir.

Burada “Parslar” “Benekli Yilanlar” ve emsali isimler her
ne kadar g¢ogul olarak istimal edilmis olsalar da yine,
Avusturalyalilar ve Amerikahlarin kabile-totem namlarina
tamamuyla benzerdirler. Tekil kabile isimlerinden bunlarin farki
yoktur. Kendisini, “Numeyr” Kii¢iik Kaplan tesmiye eden kabi-
le sahislan, kendilerini herhangi bir sinirlama olmaksizin “Kii-
¢iik Kaplan Ogullar” da tesmiye ederler. Kabileden her sahsi
boylece kendisini tekil olarak, Kiigiik Kaplan olarak isimlen-
dirmede hak sahibi farzetmistir. [...s.177/10], Beni Kelb, Ko-
pek Oglu tesmiye edenlerle, kendisini “benti kilab, képek ogul-
lar1” tesmiye eden diger bir kabile de bu iki isim hakikatte bir
ve aymdir. Birisi “Kelb=Koépek”, digeri “Kilab=Kopekler”
denilen bir sahistan meydana gelmistir. Fakat hakikatte her ikisi
de “Kopek” kabileleridir. Kiigiik kabileye, mensup bir sahis
kendisini, herhangi biriyle: “Bir Kopek Oglu” yahut “Koépek”,
kopeklerin biraderi olarak isimlendirmeye hak ve selahiyet
sahibidir. Bu tarz isimlendirme, herhangi bir kabilede cari ifade
tarzinin basit bir meselesidir. “Niimeyr” kabilesinde her sahis
kendisini “Kaplan” diye isimlendirmeye hakki olmasi bir
vakiadir. Esasen “Miiberred”in dahi delil olarak ileri siirdiigii
gibi, bizzat bu ismin kendisi, kokeninde sahis degil, fakat nesep
isimleri oldugu asikardur.

Simdi biitiin teferriiat1 ihtiva etmeyerei(, hayvanlardan kay-
naklanmig, eski Arap nesep isimlerinin bir listesini géstermek
bu arastirmay1 daha ziyade agik hale getirir. Bitkilerden alinmig
baz1 kabile isimleri var ise de, bunlar nispeten az oldugu gibi
buraya ithal etmegi zaruri gérmedim.

Atmacalardan alinmig kabile isimleri i¢in Demiri Haydtu'l-
Hayavdn, ibn Kuteybe Edebii’l-Kdtib unvanl eserlerinde; ba-
liktan kaynaklanmig kabile ismi i¢in “Anber” hikayevi bir De-
niz Ejderhasi hakkinda Robertson Smiht Kinship and
Marriagel Akrabalik ve Izdivag s. 226, unvanh eserinde malu-
mat veriyor. Burada “Anber”in koku ismi olmasi tabii pek
muhtemeldir. Eski nesepgiler sadece “manasiz, bos” isimleri
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hakiki semiyyeler ismiyle karistirdigindan tarihi zamanlarda
hakiki semiyyeler yahut semiyyeler ziimreleri tarafindan alin-
mis isimlerle, Wurtenfeld’in tablosuna nazaran A, b, c... ilh
harfleriyle Yemen kabileleri ise 1, 2, 3... ilh saymigtir. Béylece
[...s.178/16] de her kabile Araplarin biiyiik taksimlerinden,
hangisine dahil oldugu goriilebilir. Liste nizami Arap elifbasina
gore tanzim edilmistir. Bu muhtelif isimleri, ayn1 hayvana nis-
petle topladim.

1.Esed, Arslan. Bu isimi tasiyan muhtelif kabilelerden en
biiyiigii “Maaddite” kabilesi, Esed b. Huzeyme’dir. ibn Habib,
Esed b. Miisliye kabilesini bile bildiriyor. “Benli Esed b.
Abdulmennidn” ve “Esad b. Murrc”, Muzhic’de, “Esad b.
Abduluzza”, Kureys’de, “Benu Esed b. el-Haris”, Ezd’dedir.
Ibn Diireyd’e gore Esed, Ezd keclimeleri aym ceddir, yani her
ikisi de Arslan manasinadirlar.

Esed b. el-Furs, birgok tali taksimatiyla berabar Yemen’in
en biiyiik kabilerindendir. Bunlardan baska diger arslan kabile-
lerinden “Anz” arasinda Beni Esed, ve Arslan semiyyeleri,
Ezdiler arasinda “Benli Furhed” yahut “Fcrahid”i biliyoruz.
Diger Arslan kabilesi, “Meafir”den bir batin olan “Lebvan”dir
ve digeri Esed’in bir kism1 ve “Abdulkays”in biiyiik bir kabilesi
olan “Lub”dur. “Kays” yahut Arslan tesmiye edilen iki kabile
daha vardir.

Kur’an’-1 Kerim’de Nuh Suresi yirmi iglincli ayette Ved,
Suva’, Yegis, Nesr yani akbaba gibi mabudlar zikrediliyor ki,
bunlar arasinda Zamahseri’ye nazaran Yecgls Allah’t arslan
seklinde ibadet edilmistir. Diger mabutlardan Ved semayi,
temsil ediyor. Ve insan seklindeki tasvirine ibadet ediliyordu.
Suva kadin seklinde bir sanem idi. Yectk, kisrak suretinde idi.
Kureyslerin Yegus’a ibadetlerini “Abdu Yegis”, “Ubeydu
Yegus” gibi Arslan, Ibn Hisam’a nazaran Yegls ve onlara
Muzhic ve onlarin Yemen’de Baysa vadisi basinda bulunan
“Curas”daki miittefikleri tarafindan da ibadet edilmisti. Bu
meshur saname sahip olmak i¢in, Yemen kabilleri arasinda bir
biliyilk muharebe “Rezm” Muhaberesi, olmustu. Bir tarafta
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“Hemdan, Bul-Haris” kabileleri ve sanemin miras olarak muha-
fizlar1 olan: Himaye i¢in bu biiyiik kabilelerden yardim isteyen
“Ala ve Anom”, diger taraftan “Murad” bulunuyordu. Arslan
flah’inin Necran’da ve kuzey Yemen’de yaygin ibadeti yalniz,
Muzhic’te Esed semiyyeleriyle degil, fakat Esed yahut “Ezd”
ismiyle de alakadar bitki mevcut oldugu goriiliiyor. Zira bunla-
rin baglica subesi olan Ezd Senua Cures’in civarindaki kuzey
Yemen daglarinda sakin idiler. Ve Hemdani’nin zamaninda,
Cures kasabasi, kismen Ezdiler tarafindan iggal edilmistir.
Bundan baska Ezd kabilesi “Gavs oglu” ve daha ziyade Gavs
olarak temsil edilmistir. Bazan Ezd’i ihtiva etmek iizere alinmig
kabilevi bir nam, bazan de onlarin bir kismini tegkil etmistir.
Gavs, “himaye”, Yagis “himaye eden” manasinda olduguna
gore Yagis'un himayesinde demektir. Bunlar birbirinden ayri-
lamaz. Gavs ismi, Cures’in usturevi kurucusu nesebinde iki
kere bulunur. Binaenaleyh ilah-Arslan ve Arslan semiyyelerin
yekdigerine siki1 surette baglilig1 agikardir.

Bazan, bir nevi dag kegisi: Kelebek batinidir. Kezalik
“Bekr”in kiigiik bir semiyyesidir. Diger kegi semiyye, Murad
kabilesinde “Viilan”dir. Ibn Diireyd, bir nesep ismi olmak
lizere disi kegi manasina gelen “Vailan” ismini dahi bildirmis.
Firat agzinda, biiyiik iskender’in Ikarus tesmiye ettigi adada
dahi mukaddes vahsi kegiler bulunuyordu.

Bekr, geng erkek deve: Geng erkek devenin bazi ibadetler-
de, mukaddes hayvan olduguna dair birgok delil vardir. Arabis-
tan’da deve kan kanunlarina uyan, fakat kabile ismi olarak
hassaten “Bekr” ile miinasebettar oldugu goziikmiiyor. “Bekr b.
Vail” kabilesi ilah olarak evsaf ve mahiyeti hakkinda bir sey
bilmedigi “Aud”a ibadet ediyorlardi. Bekr ve “Taglib” kabilele-
ri birlikte “Ava‘l yahut Ov‘al”a ibadet ettiler. Vail ve Ov‘al
birbirlerine bagli ve akraba olarak goziikiiyor. Vail, ibn Dureyd
tarafindan “Vaile”den “iltica etti” seklinde tiiretilmistir. Su
halde sonuncusu “vaili”in bir gesitlenmesidir. Iptidai ilah degil
fakat mukaddes bir mahaldi. “Beni Mevalid, siginak ogullar1”
nami bu nokta-1 nazara bazi miinaseti kelamiye getiriyor.
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“Tay kabilesi”’ne mahsus ilah ismi “Fils” keza benzer bir
manay1 haizdir. Buhsa, Yabani Inek yahut Sigir Gazal, “Kays
Aylan”in bir batimidir. Buhsa keza Ciinye’nin bir batmdir. Bu
hayvanin buzagilari Kifedir. Bir aile ismi olan “Ferakid”dur.
Ceylan “Hacerileri”, Astar=Athtar ibadetiyle akrabadur.
Chester’in kolleksiyonunda bu hayvan Fenike’de bulunan bir
tastir. Ashtoreth timsali olan giivercin ve yildizla birlikte bulu-
nur. Ibn’iil-Miicavir aralarinda 6lii bir ceylan bulundugu takdir-
de kemal-1 diniye ile defin edilmekle beraber, biitiin kabilenin
yedi giin matem tuttugundan bahsettigi “Beni Haris yahut
Ekarib” tesmiye edilen bir Arap kabilesi de bildiriyor. Kabe’de
goriildiigi gibi mukaddes hayvan yalniz ceylan yahut sigir
gazal da mukaddes midir? Bunu katiyyetle sdylemek zordur.
Malumunuz oldugu veghile “Ciirhiimiler”le “Huzaalar” arasin-
da Mekke’deki mabedin yakininda kanli bir muhabere vukua
gelmis. Ciirhiimilerin reisi, Avl b. Rebia b. Harise kendi kabile-
sinin maglubiyetini goériince, Kabe’deki iki altun gazal ve kiy-
metli kiliglar1 zemzem kuyusuna atmistir. Fakat sifir gazal
diger sekillerde isimlerinde hazir olur. “Lay b. Azbat, Taymi
Luey” aymdir. Zira Taymi, Yemen’deki esaretten kurtaran
“Azbat” idi. Binaenaley bir semiyye ismi olmasi muhtemeldir.
ibrani “Leah ve Levi” de keza aym cendirdendir. “Aryan”da
yabani kegilere vekalet eden mukaddes erkek kegiler, aym ne-
viden biiyiik ceylanlar olmasi pek muhtemeldir. ibn Diireyd,
“Beni Buhseyi veledi zina yapiyor. Fakat iptidai olmadig:
muhakkak olan bu telakki, biiylik ceylanlarin izdivag¢siz mu-
habbet ilahesine mukaddes oldugu disiiniiliirse, izah1 kolay
olur. Bunun mukaddes mahallindeki kadinlar1 Araplar, daima
ceylanla mukayese ve ona benzeterek kendilerini ifade ettigine
itikat ederler. Ceylan, keza Esed’den bir semiyye “Zebayan”
isminde hazir olur.

Sa’leb, Sa’lebe Saiil, Tilki demektir. Bu isim bir¢ok nesep-
lerde bulunur. Maseri olarak tilkiler tesmiye edilen “Tayy”
kabilesinde ii¢ Salebe bunlar arasindadir. Bu Sa’lebe, Kelb
arasinda, Sau‘l Tayy arasindadir. Bundan daha birgoklar1 da
vardr.
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Sevr: Okiiz: Kelbin ogludur. Yahut daha ziyade biiyiik kelb
milleti, kelb ve sevr arasinda taksim edilmistir. ibn Hallikan,
bundan maada diger ii¢ sevr semiyyesi daha sayiyor. Acl, buza-
g1 dahi Bekr Vil de bir semiyye ismini hasil etti. Bu Acl’in
karis1 “kelbe”dir. Bir kdpekle bir 6kiiz kabilesinin imtizac ettigi
burada dahi goriiniiyor. Okiiz ve inek kuzey sahillerinin mu-
kaddes hayvanlar1 yahut ilah rumuzlar oldugunu Ibrani altin
buzagilardan biliyoruz.

Cahs, gen¢ merkep, Araplarin bir batmidir. “Lubbii’l-bab”.

Cerad, g¢ekirge: Temim’in bir batmidir. Diger gekirge isimle-
ri “cundub, cundeb” Anber’in bir batnidir. Keza “Beni
Cediyla”nin maderi bir semiyyesidir. Cekirge biitiin Araplar
tarafindan yenmezdi. islam’da bunlarin eski mesruiyeti hakkin-
daki miinakagalar Demiri tarafindan toplanmustir.

Ca’de, koyun: Kab b. Rebiyye’nin bir batmdir. Ibn
Diireyd’e nazaran bu kelime ayn bir kelimedir.

Ca‘al, hamam bocegi: “Cinda” dahi ayni neviden bir bocek-
tir. Kezalik “Mazin” kene yahut sakirga tesmiye edilen bir
semiyye vardir.

Hida, ¢aylak: Murad’in bir batmdir.

Giivercin: Beni Hamédme, Esed’in bir batmdir. Kuzey
samilerinde, “glivercin” mukaddes bir totemin her vasfina ma-
liktir. Suriyeliler gilivercin yemezlerdi. Bu vakiaya dair
Bochart’in topladigi tanikliklar giivercinin yalniz bir remz de-
gil, ilahi bir serefe de malik oldugunu gosteriyor. Kébe’de bir
giivercin sanemi de vardir. Fakat Mekke ibadetinin 6diing alin-
mig simalarindan birine ait degilse, pek siiphelidir. Zira ancak
yalniz miinferit bir kaynakta, bu ibadet bir giivercin semiyyesi
bulunmakla tekit edilmis oluyor. Esasen Arabistan’in birgok
taraflarinda giivercin yasayamaz. Tarihi zamanlarda Ikrime,
tavuk-giivercin, Mekke’de umumi bir isim idi.

Hanas, yilan: Beni Hanes, Evslerin bir batmidir. Diger yilan
nesep, “Beni ‘A‘fd”dir. Kezalik “Arakim”e, yani “benekli y1-



DINLER TARIHI DERSLERI - 183

lanlar” Taglib semiyyelerin [...s.184/15]. Tesniye olarak “el-
Arkaman” seklinde isimlendirilmis “kuzey” semiyyeleri milli-
dir. Diger bir yilan nesep, Beni Hayye, islamiyet’in bidayetin-
de, Tayy’in hakimleriydiler. Araplarin yilana tabiatiistii bir
mahiyet kabul ettikleri stiphesizdir. Yilan-totem hakkinda,
arrafda, “udvan, toprak yilani,” kabilesi hilekar bir kabile oldu-
gunu Lane, soyliiyor. Duil’e gelince, akraba doért ayakh bir
kostebek: Kenani bekrin biiyiik bir subesine ismini verir.

Dubb, ay1: Kelb semiyyesinden, yabani hayvan yahut “asbe”
tesmiye edilenlerden biridir. Keza Bekr b. Vail’in bir
semiyyesidir. “Hiizeyl arasinda kadin ismi olarak “dubb” bu-
lunmasinin tarihi olmasi problemlidir. Fakat kadin kahramanlar
ay1 semiyyesini gosterirler. Ay bugiin, Hiizcyl daglarinda mev-
cuttur.

Zibb, kurt: Ezd’in bir semiyyesidir. “Kelb”in yabani hay-
van” semiyyeleri arasinda “sirhan, kurt” ve si1‘d yine kurt”
semiyyesi vardir. Fakat bu kelime, Hiizeyl lehgesinde arslan
manasina gelir. “Dibbe” de “beni si1‘d”in diger semiyyeleri
vardir. Burada “zueyb” yani kiiciik kurttur. Kurtlar hakkindaki
menkibeler igin, Makrizi pek ayrintili malumat verir.

Ziibb, kertenkele: Biiyiik bir kabilenin namidir. Rebib’in
miittefiki addolunduklarindan béylece garip, acaib goriinenlerin
(odd) ogullar1 oldugu zannolur. Cogulu “zibab” dahi ii¢ sube-
siyle pek biiyiik bir kabiledir. Ziibb, erkek kertenkele, hisl, ayn
tiirden geng kertenkele ve muzibb, 6zellikle kertenkeleler yeri-
dir. Kiigliltme hali “ziibeyb”, “Cudham”lar arasinda bir
semiyye ismidir. Bu kertenkelenin mukaddes bir hayvan adde-
dildigine dair isaretler vardir. Araplar, kertenkele etini ilag ve
zehirler i¢in antidot olarak kullanirlar. Kemikleri ve derisi biiyii
kuvvetine sahiptir. Esasen bdyle kuvvetler hayvanlarda mevcut
olduguna umumiyetle iptidai milletler inaniyorlar. Adet oldugu
lizere eti yenmez. Her ne kadar bedevilerin kertenkele yedigi
sOylenmis ise de, Hazret-i Muhammed bizzat yemedigi gibi,
kendi immeti tarafindan da yenmemcsini séyledigini Buhari
(190, 6) naklediyor. Demiri’de (Demiri, (6/88) nakledilen bir
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ananeye gore peygamberimizin kertenkele yenilmesini men
etmesi bu hayvanin siiriingenlere doniisen birini Israil
semiyyesinden dogurmasina bagh oldugunu bildiriyor. Kerten-
keleler, hakikaten insan semiyyesi oldugu ve bundan dolayi
ekledilmemesi fikri, totemciligin hakiki ve bariz bir goriiniigii-
diir.

Zebi*, kiiciik sirtlan: Birgok kabilelerin ismidir. Sirtlan et
yiyen bir hayvan oldugundan yenmesi yasak degildir. Bu hay-
vanin etleri Safa ve Merve arasinda c¢adir altinda kurulan diik-
kéanlarda satilmakta devam etmistir. Yahudilerin halen bu hay-
van etini yemekle beraber, gidadan ziyade ilag makaminda
kullanildigin1 Profesér Robertson Smith 6grenmistir. Sina ya-
rim adasinda, Profesér Palmer, meghul bir isme izafetle yalniz
bir pengesinin yenmesinin yasak oldugunu kaydetmistir. Pey-
gamberimiz sirtlan yemezdi. Bu hayvanin tavsan gibi hayz
gordiigii, yani insanla miinasebeti oldugu diisiiniilmiis olmasi
zahirdir. Sirtlanin insan ile miinasebeti hakkinda Demirl bazi
hikayeler nakletmistir: “Araplar arasinda sirtlan diye isimlendi-
rilen, baz insanlar oldugunu séyliiyor. Bin kisi arasinda, bun-
lardan yalniz birinin ismi sirtlan olan bin kisi bir araya konsa,
bunlar arasina birakilan sirtlan dogrudan dogruya kendi namiy-
la isimlendirilen insanin yanina gidip; katiyyen bagkasina git-

9

mez”.
Edel, tarla faresi: Huzeymelerin bir subesidir.

‘Anz, disi kegi: Bu kabilenin bu isimle isimlendirilmesinin
sebebini, bu kabile ceddi basinin keg¢i gibi keskin, zinde ve zeki
olmasina bagl oldugunu “Bekri” soyliiyor.

‘Anzlar, vail de zannedilmisgtir. Fakat Hemdéani, onlan
“Cures”de bulundugunu dikkate alarak, bunlarin “ansi”’lerden
bagka olmadigi, orada ibadet eden kabileler ziimresine ansilerin
sik1 bir surette akraba ve onlardan bagkalar1 olmadigini séyler.
Biiyiik “anz” “kabilesi” bir kegi kabilesi gibi goriiniiyor. Bu,
kendi ananelerinde gerek Doughty’nin Travels in Arabia
Desert/Arabistan Cdollerinde Seyahatler unvanh eserinde anla-
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silir. Bu kabilenin Ilah’mna “killi keci” demek olan “sueyr”
tesmiye edilirdi.

Gurab, biiyiik siyah karga, kuzgun, Fezare’nin bir batnidir.
Kuzgun, fena hal kusudur. Arabistan’da iki kuzgunla biri, ugur-
suz telakki edilmekle beraber yine fal bakilirdi. Harrani
menkibelerinde, kopekler, kuzgunlar ve karincalar biraderleri-
miz diye isimlendirilmigtir.

Fehd, karakulak: Yabani hayvan, kelp scmiyyelerinin biri-
dir.

Kird, maymun: Hiizeyl kabilesinin bir subesidir. Amr b.
Muédviye gibi, Amr Kird, maymuna tapmnanlar demektir.
Hiizeyl’de bu sube bugiin mevcuttur.

Kunfuz, kirpi: Beni Kunfuzlar, beni Siileym’in bir subesidir.
Diger kirpi' isimli Teym’in en biiyiik subelerinden biri olan
“Darim”dir.

Kahd, hicaz koyunu: Cogulu “kihad” yahut “beni kihid”,
“beni Ka’b”in bir batnidir.

Kelb, képek: Cogul haliyle kilib ve “eklab”, kii¢iiltme kali-
biyla “kiileyb” kabile ismidir. Temim'de iki kopekler, Te-
mim’in eski miittefiki “Kelb b. Veber” ile akraba olmasi muh-
temeldir. Arabistan’in diger kisimlarinda birgok" kopek
semiyyeleri vardir. Ahd-i Atik’de zikredilen Kelbiler keza eski
bir képek kabilesidir.

Nemidme, deve kusu: Beni Nemdme, Beni Amr b.
Esed’dirler. Burada dahi ibtidai isim, “deve kusu tapinanlar1”
oldugu agiktir. Siyah deve kusu seklinde. bir seytan Medine’de
bulunuyordu. Ve seytanlarin eski Allahi idi.

Nemr, kaplan yahut pars: Kigiiltme kahbiyla “niimeyr” ve
cogulu “enmar” biiyiik kabileler isimleridir. Harranilerin
Allahindan biri “Bar Nemre” parslar oglu idi. Pars tatbik edilen
Ebu Amr kiinyesi, sirtlana verilen immii Emir kiinyesi gibi, bu
hayvana akraba olan soylarin ibadetini gisterir.
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Veber, ak tavsan, ada tavsani: Hyrax Syriacus: Benli Veber
ibnu-Adbat, kopegin bir semiyyesidir. Bu hayvanin insanla
beraber olduguna dair bir efsane de vardir.

Hevzen, ibn Diireyd bir nevi kus oldugunu soyliiyor. Cem¢i,
Hevazin biiyiik bir kabile ismidir.

Yerbi* bir nevi kir faresi: Temim’in biiyiik bir subesine ve
diger birgok semiyyelere onu verirler. Arabistan’da erkek kir
faresine ‘akber yahut ‘akebiir’ denilirdi.

‘Akber’, yahut ‘akbiirun’ Edomitler arasinda “Ba’l-Hannan
ibn ‘Akbir”. Keza Yahudilerde bir sahis ismi olarak mevcut
oldugunu Ahd-i Atik’te (Tekvin 36/38) ve (Krallar II 22/12)
fikralarindan anlagiliyor. Fenikelilerde de bu isim vardir. Ahd-i
Atik’te altmig altinci Yesaya Kitab1 17°de “hinzir eti mekruh
seyler ve fare yiyenlerin helak olacagini” ilah bildirdigine naza-
ran bu ismin dini bir miinasebeti oldugu anlasiliyor. Yine aym
ayetler, domuz yemek Yahve’den irtidat isareti oldugunu agik
bir sekilde anlatiyor. Bu fikralar, esasen fare-ilah ibadetini ige-
ren bir ayini ima ederler. Sami mabedinde boyle ilah mevcuttur.
Bu mabette, fare takdis edildiginden itibaren, bu ilah fare mih-
rabi telakki edilmemis, bilakis kendi mutdt remzi olmustur.
Sennacherib’in ordusu taun sebebiyle maglup oldugunu Kitab-1
Mukaddes’ten 6grendigimiz gibi, Misir’da elinde fare tutan bir
heykel ile de ibadet edilmistir. Esasen Asuri ordusunun fareler
tarafindan yok edildigini menkibeler de hikdye ediyor.
Bunlarsiz dahi, bununla birlikte, putperest ibranilerin, farenin
dahi ait oldugu temiz olmayan hayvanlara ibadet ettiklerine
dair, Ahd-i Atik’de deliller vardir. Diceyl’de Akbara sehrinde
fare ibadeti Aramiler arasinda dahi malum oldugunu telakki
edebiliriz. Son zamanda Arap bedeviler arasinda bu hayvanin
yendigi muhtemeldir. Colde a¢ kalan Araplarin gidasal yasakla-
ra uymalarin1 bekleyemeyiz, fakat Amr b. Yerbu‘lar, Amr
Yerbu® “kir faresi tapinicilar1” olmasi pek muhtemeldir.

Yukarida muhtasar olarak gésterdigimiz listeyle, Arap kabi-
leleri, isimlerini yaygin surette hayvanlardan almis oldugu an-
lagiliyor. Fakat yalniz bu hayvan isimli kabileler, ancak nesebin
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her kisminda biitiin isimler kitlesine gére nispeti nazar-1 dikkate
aldig1 takdirde, vakialarin biitiin kuvveti goriilebilir. Bunu ya-
pan birisi, evvela hakikaten bos ve manasiz isimleri silme-
si/bozmazi lazimdir. Amr, Temim, Evs gibi baz1 isimler Is-
lam’dan sonra ilga edilmistir. Bunlardan sonra kalacak isimle-
rin hakikaten biiyiik bir nispeti gerek meshur ilahlar, yahut
hayvanlardan kaynaklandig: goriiliiyor.

Bu iki kisma dahil olmayan az miktarda isimler ise tarihi
zamanlarda, sahis olan isimlerdir. Su halde, tarihi malumatimiz
ancak eski Arabistan’in biitiin igtimai nizami, Yemenli kabile-
lerin gogleri vesair siyasi sebeplerle tamamen bozuldugu bir
zamandan basladig, eski din seri bir ¢6kiiste iken, yeni bir aile
sistemi gelisip, cemiyetin bilinyesini doniistiirdiigii malum olur-
sa, Arabistan’daki vakialar ve hayvanlardan alinan kabile isim-
leri miktar1 umuldugu derecede miikemmel totemcilik nazari-
yesini kabul edip etmedigi sorulamaz. Bunlar hakikaten totem
isimleridir. Zira mesela, sirtlan diye isimlendirdikleri sahislarda
sirtlan ile bunlar arasinda mukavemet edilen bir miinasebet
mevcut olduguna itikat ediliyor. insan neseplerinin hayvana
doniismesi menkibelerini de kabul ediyorlar. Demiri’de kerten-
kelelerin yenmesi mesru olup olmadigma dair toplanan miina-
kasalar, baz1 hayvanlarin evvelce yenmesi sebebi, diger surette
insan telakki edildiklerine bagl oldugu fikrini tamamen ilga
ediyor. Bedeviler tarafindan bugiin nakledilen menkibelerde de
bunun delili vardir. Sina Araplarinin Profesér Palmer’e naklet-
tiklerine gore evvela bir insan olan pars, daha sonra siitte yika-
narak parsa donistiigiinii, béylece insan oglunun bir diigmani
oldugunu sdylemiglerdir. Tavsan insanin biraderi olduguna
itikat edildigi i¢indir ki, bedeviler tarafindan yenmiyor ve hay-
van yiyenlerin peder veyahut validesini bir daha géremeyece-
gine itikat ediyorlar. Hazreti Muhammed’in, hayz gordiiklerine
binaen tavsan ve sirtlan yenmemesi hakkidaki hadisi, insanla
ayni miisterek tabiata malik olmasmin bir isaretidir. Yukarida
da sOyledigimiz gibi, olii bir ceylan gordiigii i¢in aglayan ve
matem tutan bir kabileyi, kendisini evvelce ceylan nesebinden
neset ettiklerini diigiindiiklerini sonucunu pekala g¢ikartabiliriz.
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Binaen aleyh kendilerini parslar, yahut parsin ogullar, arslan
yavrusu yahut arslan ogullan -Ferhad b. Ezd gibi- tilkiler yahut
tilki oglulan diye isimlendikleri zaman, bu kimselerin sdyledik-
leri seyin ne demek oldugunu hakikaten bildiklerini farz etmege
hakkimiz vardir. Kendilerini hayvan ogullann tesmiye eden
kabilelerle yan yana bir ilah ogullan tesmiye eden ¢esitli kabi-
leler bulundugunu da gordiigiimiiz zaman anlayisimiz daha
kuvvetleniyor. {lah-isim ve kabile ismi, cedvelde gordiigiimiiz
gibi bazen bir olmasi muvahhitlik lehine vaki bir déniisiim
sebebiyledir. Boylece “Ziil Serd”ya ibadet eden Dausitler ara-
sinda onun abitleri olan “abdugsard” semiyyesini goériiyoruz.
ibn Diireyd, bunu bir sahis ismi farz ediyor. Boylece Haris
“Abdulharis ismi, Avf ve Abdu Avf, Kays ve Abdulkays” isim-
leri bir¢ok ahvalde birbirlerinin sadece bir tiirii olmus olur.
Araplar bir sahis yahut bir biitiin bir semiyyeyi bir Allahin “go-
galtmas1”, kendi “atiyyesi”, kendi “abidleri”, kendi “korudukla-
r1” suretinde tasvir eden bir ulithiyet ismine izafe edilen tabirle-
re maliktirler. Ibn Diireyd, el-Lat ulhiyetle tesekkiil etmis
“Zeydullat”, Temimiilldt, Vehebiillat, Sa‘dullat, Sakanullat,
Siikmiillat isimlerini veriyor ki, buna digerleri de ilave edilebi-
lir. Ayn1 zamanda bu isimler abidlerle, ilah arasindaki miinase-
betin telakkisi hakkindaki miihim tiirleri de ihtiva eder. Yalniz
Araplar degil, biitiin Sami milletler ¢oklukla ilahlarinin gocuk-
lar1 gibi kendilerini telakki ettikleri ve kendilerinden o sekilde
sOz ettiklerinin ¢ok¢a delili vardir. Numb/Sayiar’da Moabiler,
Semos’un ogullart ve kizlan olarak isimlendirilirlerdi. Malaki
putperest bir kadimi yabanci bir ilah kiz olarak adlandiriyor.
Fenikelilerin alemin yaratilig1 hakkindaki telakkisi, bastanbasa
ilahlarin insanlar ceddi oldugu fikrine istinat ediyor. Aymi te-
lakki Ahd-i Atik’in Tekvin kitabinda da gériiniiyor: “Insanlar
yeryiiziinde ¢ogalmaga baslayip onlar i¢in kizlar ve dogmakla,
ilah ogullar1 adam kizlarini giizel olduklarim goriip... ilh” al-
tinc1 bab ve devami. Aramiler arasinda Benheddd, Barlaha
(ilah oglu), Barbagamin (sema sahibinin ogullar1) gibi sahis
isimleri uzun zaman devam etmistir. Tabiatiistii bir mevcudi-
yetten dogduklarina dair elyevm bir menkibeye sahip Arabis-
tan’da tarihi bir semiyye vardir. “Amr b. Yerbu‘, Beni Sirtlan”,
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“kadin seytanlarin ogullani” dahi isimlendirilmislerdir. Menki-
beye gore bu seytan, bu semiyye pederlerinin karisidir. Fakat
aydinligi goriir gérmez birdenbire kayboldu”. Béyle isimlerin
alinmasi kabilevi Allahin gocuklar1 olmay1, Arap kabileleri arzu
etmesine bagl oldugu acik bir keyfiyettir. Yine bu kabileler
arasinda “Beni Hilali, Hilal ogullar” yahut “Ben(i Bedr, Bedr
ogullan” gibi durumlara tesadiif ettigimiz zaman, buradaki ilahi
mevcudiyet, ayn1 zamanda ibtidai milletlerin her yerde hayvan
olarak telakki ettikleri mevcudattan birisidir. Ilahi kabile isim-
leri arasinda fasila birbirine pek yakin ve birbirine gegilecek
derecede miinasebeti haizdir. Arap hayvan kabilelerinin totem
kokenine ait diigiincelerimizi tamam etmek i¢in, havyanla ayni
namu tastyan kabilelerin mukaddes hayvanlara kargi ihtiramin
dahi kaydetmeliyiz. Fakat bu cihette dogrudan ispat beklenil-
memelidir. Zira Arap kaynaklari, eski putperestligin biitiin
teferriiatimn 6rttiikleri i¢in, peygamberimizden 6nceki en biiyiik
ilahlara insan seklinde tasvirlerle ibadet edilmiyorsa, her halde
insana benzer olacak derecede siisleniyorlardi. Mukaddes ma-
halde sade bir direk yahut bir tagtan mezbah, mihrab, bazen
mukaddes agaclarda da bunlar temsil edilirdi. Menkibelere
nazaran, mahallin bekgileri, bir erkek yahut kadin kiyafetinde
Hazreti Muhammed’e goziikiir ve mukaddes mahallerinin tah-
ribinden dolay1 Muhammed’e itiraz ederler. Yahut Muhammedi
oldiirmeye tesebbiis ediyorlardi. Bununla beraber bize kabile
ibadetlerinin hakiki mahiyeti hakkinda malumat vermesi lazim
gelen tafsilat daima noksandir. Gergekte biitiin Arabistan’da
basit bir neve benzemis ve tabiatiyla ¢ok terakki etmis bu bii-
yik mukaddes mahallerin kékeni olmak iivere digerlerinden
malumatimiz pek azdir. Béyle mukaddes mahallerde ise, kayit-
siz sartsiz totemciligin bulunmasi beklenemez. Bunlar hayvan
seklindeki sanem izleri, yahut ibadete istirak etmis mukaddes
hayvanlar, abidler tarafindan hayvanlarin taklit edilmesi en
ziyade imit etiklerimiz meyamndadir. Bu nevi seyler igin hatta
en az teferriiat bile bize baz1 delil verebilmistir. Boylece Hazre-
ti Muhammed zamaninda arslan-ilah Yegis sade bir kabilevi
ilah degil, fakat abidleri dairesinde bir¢ok arslan semiyyeleri
bulundugunu anhyoruz. Kuran-1 kerimde, Nuh suresi, on doku-
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zuncu ayette Yegis ile beraber zikredilen sanemlerden Yetik’u
miifessirler bargir/kisrak seklinde tefsir etmislerdir. Nesr ise,
akbaba demektir. Hemdéan yahud Murad, yahut her iki kabile-
nin Allah Yeilk oldugu s6ylenmistir. Yani bu isim “Yegls’a”
sahip olmak i¢in yukarida s6yledigimiz muharebeye dahil olan
kabilelerin ayni dairesine atfedilmistir. Boéylece aym Allahin
diger bir isimlendirmesi olmasi pek muhtemeldir. Asbathiyfin,
Bahreyn’de bargirlere ibadet ediyordu. Fakat bu ismin Farisi
(asp, at)tan kaynaklandif1 sdyleniyor. Boyle ise, bu ibadet dahi
acem olabilir. Zira totemcilik nazariyesinden bekledigim dere-
cede, Araplar arasinda hakiki bargir kabilesi goremiyoruz. Esa-
sen bargir bu memlekete, totemci kabilelerin tesekkiiliinden ¢ok
sonra dahil olmustur. Hazreti Muhammed zamaninda Tayy
arasinda bargir ibadeti hakkinda dolagimda olan bir menkibeye
gore, Hazreti Muhammed “Zu’l-hayle, seni el-Uzza’nin ve
hizmet ettikleri siyah bargirlerin gazabindan kurtaracagim”
demistir. Bu sozlerin sihhat derecesi kati olmakla beraber yine
siyah bargirler yerine “siyah deve” de olmak ihtimali vardur.
Sprenger, bunu siyah dag gibi okumustur. Yani mukaddes dag
kabile s1iginagi anlamustir.

Nesr, akbaba Himyerilerin bir putu idi. ibn Kelbi bu ibadete
dair, ayetler ve ne 6zel isimlere dair bir iz bulamadig: i¢in, bu
ibadetin sukiituyla beraber tamamen kaybolduguna hiikmet-
mektedir. Profesor Robertson Smith, bu ibadet hakkinda akbaba
namina yalniz bir defa Yemeni secereden bagka hi¢ biryerde
tesadiif etmemistir. Fakat akbaba ibadeti hakkinda Siiryanice
yazilip Ingilizceye de terciime edilen Doctrine of Addail Addai
Mezhebi, Akidesi (Philips tab, s. 24) unvanl eserde tanik geti-
rilmigtir. Bununla birlikte Arap totemciligi hakkinda yalnz
umumi bir fikir vermegi deliller ileri siiren bu konferansta,
hasseten bu ibadet hakkinda tafsilat1 zaruri gérmiiyorum.

Mukaddes mahallerde, mukaddes hayvanlarin en meshuru,
Mekke’deki giivercinlerdir. Biitiin benzerlikere nazaran bunlar
Fenike’nin “Ashtoreth”in bir Arap mukabili ve aymdir.
Ashtoreth’in insanlardan déniigmiis olduklarina dair menkibele-
re de istirak eden giivercin ve baliklar, bunlarin gida olarak
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yenmek yasagi totem kokeninin biitiin nisanelerini farz eder.
Fakat Mekke’nin giivercinleri Suriye’den bir ithal olup olmadi-
g1 sorulabilir. Arrian’da Nosala adasinin ¢ok erkeklik
polyandrous mabidesi tarafindan baliklara doniistiiriilmiis in-
sanlar keza Ashtoreth’e ibadetine aittir.

Sami sahadaki vasitasiz her totemciligin bakiyeleri, Arabis-
tan icin daha ziyade muhtemel olmasi imkin1 olmakla beraber
boyle bir ispata diisiinceleri bina edemeyiz. Fakat Arabistan
ahvaline kafi derecede asinaligimizin baslamasiyla beraber,
Arabistan’in biiyiik ibadetleri bircok déniisiimlere dii¢ar olmus-
tur. Boylece biiyiik ilahlar ve mabtideler her yerde birbirine gok
benzer olduklar: igin daha 6nceki totemciligin baslica isaretleri
Ibranilerde oldugu gibi daha ziyade milletin asag hurafelerin-
de, kiigiik ziimrelerin hususi ulihiyetlerinde goriinebilir. Ahd-i
Atik’te 8. Ezekiel bab1 (10,11) Yahveh ilah olarak tanildig
zamanda, pak olmayan hayvanlar ve siiringenler ibadetleri
hakkinda bize bir fikir verir. Hazreti Muhammed zamaninda da
Araplar, kendi dini hususi sanemlerini genis bir sekilde istimal
ediyorlardi. Mekke’nin hemen her evinde bir sanem vardi. Ya-
hudiler bu ilahlara suiir sahibi bir alaka gostcriryorlar ve boyle
miinasebette bulunuyorlardi.

Totemcilikten dogrudan dogruya yiikselmis boyle bir ilahlar
siifi Islamiyette sadece “cin”e doniisiirek yasad. Kuran’da
altinci sure, yiiziincii ayet bize cinin ilah ile sirk ettigini ¢ok
acik bir surette bildiriyor.

Bu cinlerin, esasen kabilevi irtibatlari vardir. Zira tavsanin
topuk kemigi, cini aileye yaklastirmiyor. Ve onu cinlere karst
muhafaza ediyordu. Imriii’l-Kays, cinin tilkiler, ceylanlar, kir-
piler iistiine bindigini soyliiyor. Fakat tavsan hayiz gordiigii
iclin ona yaklagmaktan i¢tinap ediyor idi. Tavsan ayagi yahut
bir tilkinin yahut disi kedinin disi, seytanlara kars1 biiyii olarak
kullanilmasiyla cinden kaginildig: gibi, hem de hayvan ilahlar
birbiriyle muharebeye tutusturulmus olurdu. Binaenaleyh bun-
larin hayvandan alinip neseplere isim vermelerini kaydetmek
miihimdir.
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Ayni namdan neseplerle hususi hayvanlar hikdye eden
hiirafelere bagh vasitasiz en tam ispat toplanabilmesi de muh-
temeldir. Hatta boyle bir ispat olmasayd: bile neseplere isim
veren bir¢ok hayvanlar sami milletler arasinda mukaddes bir
mabhiyet almasi, kabile halki namini tagidiklar1 hayvanla arala-
rinda hakikaten kan rabatis1 buldugunu diisiinmeleri vakiasi
yine kafi gelirdi. Binaenaleyh kendilerini bu hayvanin ogullar1
tesmiye ettikleri zaman, Sami vakialarini, diinyanin diger ki-
simlarinda gordiigiimiiz totemcilik vakialarindan ayirt edeme-
yecek derecede buluruz. Arabistan’da igtimai sistem ve akraba-
ik nizamini diinyanin diger kisimlarinda mutad olarak totemci-
lik ile istirak etmis devre geri gotiirebilirsek, bu delilin kuvveti,
benzerlige daha kuvvetli goriiniir. Viicut [...s.198/16] daha
ziyade bir sey yani eski Arap kadin ziimreleri iptidai totem
olmus olur. Totem kabile sahislar1 ¢oklukla mukaddes hayvan-
lara benzerlik kazanmaya g¢aligtiklarini, onu taklit ettiklerini,
hatta bu hususta uzuvlar1 kesme, sekiller degistirmelere de
tahammiil ettiklerini Avustralya’da totemcilik vakialan tetkik
edilirken gordiintiz. Diger ahvalde de nesepler “dov-
me=tatouage”ler ile temayiiz ederler. Bunlar bir¢ok ahvalde
ibtidai totemin kaba resimsel tasavvurlart oldugunu kabul et-
mek i¢in sebep vardir. Her Arap kabilesinin hayvan {istiine
daglanip “vesm” nami verilen kabile markalar1 vardir. Her ne
kadar boyle markalardan simdiye kadar iyi bir koleksiyon nes-
redilmemigse de, bunlardan bazilar1 hi¢ olmazsa kokeninde
resim oldugunu kabul ettirecek derecede barizdir. Biitiin yarun
ada da kayalar istiinde goriilen fena yazilar alelekser
“vesem”dirler. . Bunlar kafi miktarda bulundugu mabhallerin
ismiyle birlikte toplandig1 takdirde, yeni deve damgalariyla
mukayese edildikleri zaman bu hususta daha katiyyetle diisiince
serdetmege imkdn verecegi siliphesizdir. Beni Minkarlarin
vesemi, “mihcan, egri bir aga¢ gibi gomak gibi seklinde olup
“sib” tesmiye edilmistir. Eskiden beri vesm yalmz develere
degil, fakat kabile eshasina da dogiildiigiinii iddia edebiliriz.
Esiri esaretten kurtarmak igin esir beraber biitiin milleti kurtu-
lus fidyesini bulmag1 deruhte ederdi. Kurtulus fidyesi bulama-
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dig1 takdirde esir ailesini getirerek efendisinin vekili olur. Bu
sahsa deve damgasi vurulurdu (Aganji).

Vesm kelimesi ve onun es anlamlis1 “semiyye” tiiredikleri
kok bakimindan “isim” yahut “sim”, Ibrani “sem” (bir isim)den
aymnt edilmesi zordur. ibrani kullaniminda “sem”in iptidai sahis
olmaktan ziyade bir nesep ismi olarak kullanildigina dair kafi
derecede izler mevcuttur. “Ism”in “sim”den miistak olmasi
Kife mektebinin fikridir. Bu bakis agisi, sart kaidesine dayani-
larak reddedilmistir (Ibn Yais, Serhu I-mufassal, 1, 260 ve de-
vami). “Ism”in “sim”den tiiremesi tizerinde olduk¢a uzun dii-
slinmiis olan Profesér Wirght, kati sekli “semmi” Siiryanice
lisanindaki mukabiliyle yan yana gorerek bunu teyit etmistir.
(bakinmiz Wright, Book of Jonah, s. 43). Bir sahsin ismi zlirriyet-
le payidar olacagin1 Ahd-i Atik’te su suretle hikaye edilir: “Zik-
ri veren mahv olacak ve ismi ortada kalmayacaktir” (Eyyiib
18/17). Keza “zira ordularin rabbi onlarda aleyhine kiyam ede-
cegim ve babalik nam ve nisanin1 ve nesli ziirriyetini kat ede-
cegim, diye ram buyuruyor” (Yesaya 114/22) diyor. Yine Ahd-i
Atik’te “Aptallarin, ad1 san1 belirsiz insanlarin ¢ocuklariydilar,
tilkeden kovulmuslardi” (Eyiip 30/8) dedigi kimseler “isimsiz”
yani ceddsiz sahislardir. Binaenaleyh her ne kadar filoloji saha-
sinda her iki sekilde iptidai kelime arasindaki ihtilaf karsilikli
manalariyla, Sami lisaninin farkli lehgelerinin tesekkiiliinden
daha eski oldugunu diisiinmege sevkeder ise de, yine bir sahsin
sim, vesm yahut vesm ile pek uzaktan irtibat1 haiz ve
[...s.201/2] sadece nesep markasi oldugu anlasilir. “Vegm” eski
sairlerin siirlerinde ve hadisde (Buhari 7, 58 ve miitebakileri)
tasvir edildigi gibi ellerde, kollarda dis etlerinde yapilan
“dogiinler tatouages”dir. Bunlar kadinlar kendilerine ziynet
lizere yaparlardi. Hazreti Muhammed bunu ve keza takma sag
kullanmag1 ve sair tabiat degistirmeyle beraber menetmistir.
Fakat dovmenin baslangigta sade bir siislemek igin kabul edil-
mesi ¢cok muhtemel degildir. Doglintin, simal Samilerinde dine
bagli olarak icra edildigi muhakkaktir. Suriye (beriyyetii’s-sam)
ahalisi bileklerinde yahut enselerinde dini manada bir “damga”
tasirlardl. Ahd-i Atik’de Yesaya kitabinda “ben Rabbinim diye-
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cek, digeri kendisine Yakub’un ismiyle isimlendirecek bir bas-
kasi da kendi eliyle ben Rabbinim diye yazacak” (Yesaya 44/5)
fikrasi bir uliihiyete tahsisin isareti olarak damgalar vurulmasi
adetini ima eder.

Levililer kitabinda “Taminmayacak hale getirmede naks
dogiirmeyesiniz Rabb benim” (Levililer 19/28) putperest ameli
olmak {lizere itham edilmistir. Fakat yine Levililer kitabinda
“tenlerinde yara agmasinlar” (Levililer 21/5) emri viicuda icra
edilen kesmelere bagl gériiniiyorki, bu sonuncu amel iiziilerek
yahut 6liiniin serefine yapilan dini dogiine miinasebeti daim bir
muamma olmak lizere hissedilmistir. Fakat abidlerin ilahlar
kendilerini damga ile tahsis ettikleri ve baglangi¢ta bunlarin her
totem ilahlar1 olmak iizere, bilahare onlara ibadet eden kabile-
nin pederleri anlayigina doniistiigii kabul olunursa bu miigkilat
azalir. Ibranice “sért” (kat1) kelimesi Arapcada, “sert” (kan
almak) ve gerate (nisan ve alamet) olarak tekrar goriiniir ve
birinci kelime mukavele manasina da gelir. Ser? ile gerate ara-
sindaki irtibat Ahd-i Atik Tekvin kitabinda dahi gériiniir: “Ilah
iste dehr be-dehr benim ile sizin aranizda ve yaninizda bulunan
zi-ruh mevcudaitta kaffesi arasinda koydugum ahdin aldmeti
budur” (Tekvin 9/13), keza... “yani kavsimi buluta koyarun, bu
dahi benim ile sizin aranizdaki ahdin alameti olacaktir” (Tekvin
31/48), “Yakub kardeslerine tas toplayiniz dedi, onlar dahi tas
toplayilp yikinti, yiginti yaptilar, ve o yikinti {izerinde taam
ettiler. Laben ona bahr-1 suhdta tesmiye eyledi. Emma Yakub
ona “Celid” tesmiye etti”. Laben bu yikint1 bugiin (bugiin) be-
nim idi. Senin beyninde gahittir. Béylece sert ile serata arasin-
daki miinasebet tamam aciktir. Buna tekabiil eden Ibranice
kelime sahis iizerinde kesilmis yahut dokiilmiis bir marka ma-
nasinadir. Tegritt, Mekke yerlisini temyiz isareti olarak yanak
kemiklerine yapilan yariklar1 bugiin gosteren bir tabirdir.

Stirata, Cevheri’nin nakline nazaran halife saraymna bagh
askeri polis isminden neset eder. Bunlar kendilerin kolaylikla
taninmalar: i¢in alamet tasirlardi. Hiilasa, kelimenin manasina
ait blitiin subelerde “sert”in eski zamanlarda bir dogiilmiis mar-
ka oldugunu ve bununla miitekabil tasavvurlara malik, yani
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yekdigerini yani nesepten tanimis insanlar oldugu sonucunu
cikartiyordur. Sami milletler arasinda, dogiiniin dini manasi
miistakil bir sehadet olmak iizere alindig: takdirde daha 6nceki
zamanda kabilevi marka, bir totem markasi oldugu anlasilir.
Kabil’in hikdyesi de, Ibranilerin gocebe hayati anlayisini ihtiva
eder. Burada ¢6lde gezenlerin ilk tesadiif ettikleri sahsa maktul
diismesini meneden sey yalmz kan kavgasi, kan gilitmesidir.
Kan alma ve [...s.203/9] miiesscsesi Yahve nin Kabil’e tahsis
ettigi bir marka ile iligkilidir. Bu da her sahsin, sahsinda tasidigi
sert yahut kabilevi markadan gayri bir sey olamaz. Bunsuz kan
kavgasinin yalniz yakin akrabay: degil biitiin bir nesep davasi
olan eski sekli gii¢ bela faaliyet gosterir.

Son zamanlarda Araplar birisinin mutat olarak sahsiyetinin
dis goriintsiinii, elbisesini, gorerek hangi kabileye mensup
oldugunu soéyleyebilirler. Bedeviler arasinda durumlar bugiin
boyledir. Sag fark ve ayirt etme alametinin en baslicasidir.
Seyyid Bekri ile Taglib arasinda kardes katlinden dolay1 ortaya
¢ikan muharebede, Bekriler “Kida” Cidda, muharebesinden
evvel, muharebede kendilerini takip eden kadinlar yarahlar
arasinda kendilerini diismandan ayirt etmek i¢in ziiliiflerini tiras
ettirmislerdi.

Toplumsal Totemciligin Sekil Degistirmesine Dair Bazi
Tabirler

1.Sahsi Totem: Bir sahisla birlesme ve himaye... ilh gibi ve
akrabaligin biitiin miinasebetlerini tutan semiyye toteminin
tayin ettigi aynm1 yasaklarin mevzuu olan hayvan yahut nebat
yahut madde (bazen dahi biitiin bir nevi).

Umumiyetle giris zamaninda yahut majik tefeiilii, riiya... ile
verilmistir. Dogu Avusturalya’da (ve batida) oldukga yayilmis-
tir. Fakat merkezde yoktur. Kuzey Amerika'da daha pek yay-
gindur.

II. Cinsi Totem: itikatlar ve totemci yasaklar nizamiyla bir
kabilenin biitiin erkeklerine ve kadinlarina bagh hayvandir.
Daim ikidir. Yekdigerine muhalefet eder bir erkek ve disidir.
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III. Karmagik Totem: Aym ziimrenin miiteaddit totemleri
oldugu zaman (kuzey dogu Avustralya) Melenezya.

IV. Kismi Totemler: Totem muayyen bir hayvan yahut ne-
bat nevinin bir kismi oldugu zaman (Avustralya’da bazi haller).

V. Salib-Totemler, totem hangi nevi hayvan olursa olsun,
onun muayyen bir kismi1 oldugu zaman (her agacin yapragi,
biitiin dért ayakli hayvanlarin kuyrugu... gibi). Samoad’da ve
kuzey Amerika’da bazi durumlar.

VII. Hayatinda malik oldugu totemi istihlafen vefatindan
sonra bir adama verilen yeni totem (Rocha Balukta bir hal).



RUH TELAKKISI

I. Avusturalyalilarda Ruh Telakkisi

Bizzat Durkheim, Ruh fikri, beseriyetin muasir1 olmak iizere
goriindiigiint bildirdigi gibi Mosy6 Mausse dahi, Ruhgulugun
babasi “Tylor=Taylir”in fikirlerini miinakasa ederken totemci-
lik kelimesinde genis manasiyla Ruhgulugun bir tiirevi gibi
telakki edilebilecegini kabul etti.

Bununla birlikte, daha once tetkik edilen din sekillerinde ruh
mefhumu, tali kalmakta ve binnetice miibhem bulunmakta idi.
Avusturalyalilarin “rublan” tanmidigi muhakkaktir: Kabilelere
nazaran ruhlarin nasil bedenlendigini, yine nasil tekrar beden-
lendiklerini, bedenden muvakkaten yahut katiyyen nasil ayril-
digin izah i¢in pek muhtelif yahut birbirine yakin menkibelere
sahiptirler. Cedler tarafindan manja (T. A. Rehlow’un myarrasi
yahut daha umumiyetle okanami killa) olarak isimlendirilen
hususi mahallerde tesekkiil etmis oldugu Aruntalar tarafindan
hikdye edilen hakiki bir ruh “depolar1” olan bu ruh telakkisini
Durkheim mufassalan tahlil etmistir. Bu “depolar” dogumlar ve
[...s.205/13] tabii tesiriyle dolup bosalmaktan hali kalmiyor.
Daha giineyde “wrabunna” daha kuzeyde “warrumunga” daha
birgok diger kabileler benzer menkibeler ortaya koyarlar. Kita-
nin giiney dogusunda bilhassa pitta-pittalarda menkibeler pek
kusursuzdur. Anjea diye isimlendirilen sahis, yegdne mevcut
ilahi, her dogumda ¢ocugu hayattar kilmak igin pederin yahut
hemsiresinin ruhundan bir ciiz alindig1 zannolunur. Frazer,
Totemisme and Exogamy/Totemcilik ve Harigten Izdivag un-
vanl eserinin bir notunda, bu Anjea sahsi, sahis halini almis
Arunta nanjasindan bagska bir sey olmadigini farzetmistir.
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Bundan bagka, Avusturalyalilardan beri ruh anlayis1 bagini,
tezahiirler/fenomenler iktisa ediyor. Ve biitiin diinya igin 6rek
arzediyor. Bundan farkli olmakla beraber, hiikkmi kuvvet tesiriy-
le zayiflayip nesv i nema buldugu i¢in bedenin tabiatina miiste-
rektir. Kalbe, rahme, kana, b6brek, karaciger ve yagina hususi
miinasebetleri haizdir. Biiyiici bir mevcuda fenalik yapmak
istedigi zaman, sihirlerini bu muhtelif uzuvlara bilhassa karaci-
gere yoneltir. Baz1 yerliler, ruhu en kiigiik yarik derunundan
girecek derecede kiigiik olmak {izere bedene tesbih ederler.
Fakat ayn1 zamanda, yalniz biiyiiciiler miistesna olmak {izere
goriilmemesi sebebiyle bedenden farkli oldugu gibi, herhangi
bir sikinti olmaksizin seyahat kabiliyetiyle de temayiiz eder.
Fakat bu seyahatlerde asikar oldugu, avladigi zannolunur... Her
ne kadar goriilmese de, gegerken aga¢ dallarinda kulaklarin
isitebilecegi citirtilara yol agar.

Fakat bu telakki totemcilik sisteminin tertip edilmis genisli-
giyle mukayese edilirse, bilhassa zayif inkisafi, bir defa daha
Avusturalya dininde biiyiide degilse hemen gayr [...s.208/3]
kaliyor. Hatta bir¢ok zamanlar ruhun bu telakkisi, totemde te-
messiil etmisti. Avusturalya’da bir sahsin ruhu i¢in en ¢ok tasav-
vur edilenler totemci nevine 6diing alinan bir hayvan seklidir.

IL. Ruhguluk itikatlarinin Umumi Mabhiyeti

Simdi tetkik edecegimiz dinlerde, en verimli gelismeleri ha-
zirlayan ayinlerin, usturelerin ve ahlaki fikirlerin merkezini
teskil eden bu ruh telakkisi/anlayisidir. Boyle dinler, Ruhguluk
diye adlandirilir. Fakat takriben biitiin diger unsurlar hari¢ bira-
kan kesin ve tam sistem tegkil eder. Totemcilik aksine ruhguluk
bir sekil olmaktan ziyade[?] bir maddedir. Tam manasiyla soy-
lendigi gibi “bir ruhguluk” yoktur. Bu, ruhgulugun neticeleriyle
birlikte inkisaf ettigi dinlerin en biiyiik farklarini izah eder;
totemcilik kendi manzumeciliginin bir sonucu olarak kesin izler
birakmadan kayboldugu halde, ruhguluk bilakis en biiyiik dini
inkilaplara uygun gelir. Bu manada biiyiik dinlerin birgogu
(Hristiyanlik, Budizm de dahil oldugu halde) ruhgulugun inki-
safi olduklar1 sdylenebilir.
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Ruh telakkisinin mengei yahut menselerini aramiyoruz. Yal-
niz insanlarin sahip oludugu en muhtelif tasavvurlarini incele-
yecegiz. Mense c¢ogunlukla bu tasavvurlardan daha agiktir.
Fakat bizzat telakkinin mensecini[n] esit seklide bu oldugunu
icap etmez

(1) Ruhlarin Coklugu

Evvela vahsilerin insana yalniz bir ruhu, yalmz sade bir il-
keyi verdigi nadirdir.. Avusturalya pitta-pirtalarinda gérdiigii-
miiz gibi, her sahis kendisinde kendi ruhundan bagka pederinin
ruhundan yahut pederinin hemsiresi kiz ise onun ruhundan bir
ciiziine sahip oldugunu da kabul ederler. Avusturalya kuzey
dogu diger kabilelerinde uzak kuzeyde penne father nehrinde,
kalpte mukim ruh i¢in bir isim (Ngari) ismi. rahimde de mukim
olan i¢in (cho-i), teneftiisle karigan bir tgiinciisti i¢in (wan-ji)
gibi isimler vardir. Hemen umumi bir vakia buradadir: Vahsiler
boyle bir ilke yahut digerine nazaran (burada biiyiik gesitlilikler
miimkiindiir) iki, {i¢ yahut dort ve hatta daha fazla ruh temyiz
ederler. Lévy Bruhl, Les fonctions mentales dans les sociétés
imférieures/ Asag1 Cemiyetlerde Dimag ve Vezdif (s. 84 ve mii-
teakipleri) unvanli eserinde bundan baska bazilarini asagida
kaydedecegimiz klasik misaller vermistir.

Afrika garp sahilinde, Ewe siyahilerinde yahut daha ziyade
bu lisan1 konusanlarda Ellis; iki yahut ti¢ misli bir ruh telakkisi
tespit etmigstir. Evvela insanin tevelliidiinden 6nce mevcut ve
bunun vefatindan sonra serbest [...s.209/2] edecek olan kra
vardir. Kra, arzusuna ikamet ettigi bedeni terk edip tekrar gele-
bilir. Bedeni umumiyetle uykuda iken terk eder ve riiyalar,
kranin bu yoklugundaki sergiizestleri olduguna itikat edilir.
Srohman yahut “cism-i latif” cismani sahsin vefatindan sonra
ancak meslegine baglar. Sadece bu sahsin hal-i hayatinda yasa-
dig1 oliiler memleketinde mevcudiyetine devam eder.

Su halde, Ewe siyahileri, bizim igin sinir1 agtk olmayan ke-
limelerle ii¢ seyi temyiz ederler:
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(1) Yasayan insan
(2) Kendisinde ikamet eden kra yahut ruh.

(3) Her ne kadar bu birincisinin gélge seklinde bir devami
olsa da Srohman yani cins-i latif.

On yedinci asirda, Kuzey Afrika’da bulunan bir misyoner
Lejune Peder, soyle yaziyordu: “Bir zaman once, vahsilerin iki
ic kadar ruha sahip olduklarini bize sdyleyen bir ihtiyar, bir
ruhu kendisini terk edip iki sene once vefat eden akrabasi ile
gittigini, binaenaleyh bedende kendisiyle birlikte mezara gire-
cek ruhu olmadigini bize anlatiyordu”. Kuzey Amerika
Hidatralari, vefatlar1 zamaninda bedeni terk eden ruha itikat
ederler. Bu, suur kaybolmazdan 6nce el ve ayaklarin sogudu-
gunu izah eder. Oliimden sonra ruhlar bedenin haricinde yeni-
den toplandigi zannolunur. Diger siyahiler, Dakotalar dahi,
dortruha itikat ederler:

(1) Kendisiyle birlikte olan bir beden ruhu.
(2) Daima, beden yaninda mukim bir ruh, ikinci ruh.

(3) Bazilarina gore giineye, bazilarina gore garba giden be-
denin hareketleri i¢in bir ruh.

(4) Sonuncu, daima dliiniin sa¢ demeti yaninda kalip, serseri
bir tayfa olarak 6liim ve maraz getirmek iizere diisman memle-
ketine atmak firsati buluncaya kadar miiteveffanin akrabasi
tarafindan korunur.

Bu misaller, sonsuza kadar ¢ogaltilabilir. Yakutlar (giiney
Sibirya Tiirk milleti) bir ciimle maddelere malik olan (ichichi)
iptidai ruh ve hayati ruh olan (sur{u]) birbirinden ayririrlar.
Buna bir nevi golge yahut miibhem bir hayal olan ku¢ dahi ilave
edilir. Kiigiik bir par¢a kémiirle samanlar bunlarin birgogunu
davet eder ve huzura getirirler. Bdylece insan, ii¢ ruha sahiptir.
Kut, gogunlukla onu uykuda terk eder. Bu seyahat esnasinda bir
felaket gelirse, ruh sahibi hasta diiser. Eger insan ruhlarindan
birisini kaybederse, rahatsizliktan muztarip olur. Ikisini kaybe-
derse hastadir. Uglinciisiinii kaybederse oliir.
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(2) Ufactk Rul ve Orman Ruhu

Ruhun en umumi tasavvurlar arasinda bilhassa ufacik ruhu
ve o zaman ruhunu dahi kaydetmek uygundur. Ufacik goz be-
begi gibi ruh, ruh ve bir diger bedene benzeyen, pek ufacik bir
insan gibi, fakat duyularla hissedilmedigi kabul edilmistir. Ya-
kutlarin kutu bundan bir fikir verir. Bir¢cok halk menkibeleri,
pek eski metinler (Hind’in savitri hakkindaki eski siiri) pek
muhtelif vahsi itikatlar1 (Avusturalya, Afrika, Amerika) ruhun
boyle bir anlayigina sehadet ederler. Orman ruhuna gelince, bu
dahi biitiin kitalarda yaygin bir telakkidir. Avusturalya totemci-
liginin bunu izah etmesi muhtemeldir. Misal olmak {izere garbi
Afrika Calabar siyahileri bakimz bunu nasil anliyorlar: Insan
dortruha sahiptir:

(1) Vefattan sonra yasayan;
(2) Yol uistiinde golge;
(3) Riiyaruhu;

(4) Orman ruhu. Kasif Miss Kinopley’in tabirine uygun ola-
rak, Bush-soul.

Bu sonuncu ruh aslen, bitkisel degil, fakat daima bir orman
hayvani sekline sahiptir. Bazen birisi hasta oldugu zaman, or-
man ruhu ihmal edildiginden dolayi, hasta oldugu zannedilir. O
zaman bir sihirci doktor, davet olunur. Bu teshisi yaptiktan
sonra, tarif edilmis ruha bazi, takdimeler hazir edilmesini em-
reder.... Orman ruhu mutat olarak bir sahis ile erkek evladi
icin, bir valide ve kizlar i¢in aymidir. Bazen biitiin ¢ocuklar,
pederine maliktir. Bagka defa validesininkine bu telakkiyi to-
temcilikten fark edip ayiran sey, mevzu-1 bahs olan bir hayvan
nevi degil, fakat tek bir hayvan bilhassa (pars) olmasidir. Bu
hayvan ile sahis ayni zamanda oliirler. Bu hayvanm bir avci
oldiirdiigti takdirde, eger biiyii vasitasiyla kim oldugu kesfolu-
nursa, miiteveffanin ailesine bir tarif verilmelidir.
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(3) Ruh Tasvirlerinde, Nefs, Golge, Riiya

Ruhlar telakkisinin en kesir unsurlari, hazir ettigi vakalar
arasinda sunlan da zikretmelidir.

(1) Riiya,
(2) Golge,
(3) Nefs.

Tylor’dan beri hatta dinlerin biitiin nazariyecileri tarafindan
ilk iki unsur, pek miikemmel tetkik edildigi i¢in bunlar iizerinde
wisrar etmeyecegiz. Bilhassa riiya, oliilerde baz1 seyler kaim ve
mevcut oldugunu insanlara katiyyen itikat ettirmeye yardim
etmistir. Hayatta sahsiyetin bazi unsurlari, faal kaliyor, beden
uykuya daldigi halde seyahat ediyordu. Golge, muhtevasini
sade sekil, gayr-i maddi bedenle bu nevi dogumunu ifade etmek
icin kolay bir hayal hazir etti. Fakat ruh tasvirinin en miihim
unsurlary, digerlerinden ziyade hayati kuvveti ihtiva etmek
hissini veren en baslicas1 uzvi tezahiirlerden alinmgtir.

Birgok lisanlarda, ruhu tayin eden yahut cendirden gelen bir
kelime, hem nefsi yahut riizgar1 dahi tayin ve gostermesi umu-
mi bir isarettir: Hindu-Avrupavi, Fino-Ugriyen, Turko-Tatar,
Samoyet, Malenezyalilar ve diger bir¢oklarinda boyledir.

Bazi biiyii amelleri, Avusturalyalilarin dini sekillerinden bi-
ri, bu telakkiyi izah eder. Strehlow, Aruntalilarda (Arénda)
trompetli yahut trompetsiz biitiin bir nefs biiyiisiinii tasvir etti.
Bu ameller, dini (ve sadd) bilhassa bir sahsin hayat kuvvetini
beden bulmak i¢in gegirdigini istintac ediliyor. Muhtelif dere-
celerle sahsin bedenden ¢ikan her mayi (tiikriik, ter, idrar, meni
...) bu kuvveti dahi tecessiid eder. Totemcilik aragtirmalarinda
kanin ehemmiyetini gérmiistiik, Ruhgulukta nefs, totemcilikteki
kanin ehemmiyetinden daha miihim oldugunu sdyleyebiliriz.

Ruhun esas telakkileri boyledir. Bundan sonraki derslerde,
bilhassa Endonezya’da (burada Hollanda etnograflari tarafindan
ruhguluk pek mitkemmel incelenmistir) bu telakkilerin hangi
sekil ibadetler ve itikatlar dogurdugunu gérecegiz.



OLULER RUHLARI VE OLULER iBADETI

Ruhlara itikatin baglica neticelerinden biri dliiler yahut ata-
lar ibadetleri nam altinda malum vakialar toplamidir. ikinci
definden sonra (yani azami bir sene sonra) artik 6lii ile mesgul
olunmayan Avusturalya’dan baska bu takim vakalarin alem-
sumul oldugu s6ylenebilir.

Su halde o6liiler ibadetinin, biiriindiigi sekiller fevkalade ge-
sitlidir. Bu ruhgulugun “biiyiik bir din” olmaksizin bununla
birlikte en serbestdne inkisaf ettigi sahada, Endonezya’da yani
Malay adalarinda, Les Malais’in (Sumatra, Cava, Borneo,
Célébes, Timor... ilh) biirtindiigti sekilleri tasvir edecegiz.

Kendilerini memleketlerinin bu yegine miistemlekesi miisa-
hedesine hasreden Hollanda etnograflarnun birgok mesaisi
sayesinde, Endonezya miikemmel bir arastirma sahasidir. Bu
etnograflar arasinda baglicas1 1906 senesinde L ’anamisme dans
I’archipel indien/Hint Adalar Toplulugunda Ruhg¢uluga Dair
bir eser nesreden A. C. Kriyt’tir. Almanlar tarafindan nesredi-
len Archiv fiir religions wissenschaft/Dinler Bilimi Argivi un-
vanli mecmuada Hollonda lisaninda yazilmig bu kitaplarin
tahlil ve hiilasalar1 yahut gesitli terciimeleri yapilmamis olsayd:
bunlara alimlerin bir gogunun miittali olmas1 zor olurdu. Bil-
hassa H. Berkunsky’nin Les esprirts des morte et la cultes des
ancitres en indonesialEndonezva da Oliiler Ruhlart ve Atalar
Ibadeti (Arch. Fiir. Rel. Wiss., 1915 s. 204, s.223) unvanh
makalesi incelenmeye degerdir.

Cihanin diger kisimlarinda ruhguluk, bilhassa Th. Kock ta-
rafindan L’animisme des indiens de |'amerique international
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archive 1900 Layed; international archiv fiir ethnograhpy,
Zey), cilt XIII) Giiney Amerika Seyyahlari Ruhg¢ulugu unvanh
ve B. Ankerman, Cults des morts et croyences aus ames chej
des peoples africans/Oliiler Ibadetleri ve Afrika Milletlerinde
Ruhlara Itikat (Zeitshrift fir Ethnology, 1918 ve 3. defterler)
unvanl biitiin bu makaleler Almancadir.

Simdi ayni1 bir sahsa umumiyetle atfolunan ve gesitli ruhlara
dair gegen derste sdylediklerimiz hatirlanacak olunursa Endo-
nezyalilarin oOliiler ruhlarindan rabitasiz ve gesitli tasavvurlar
yapmalari sasirmay gerektirmez.

Bu tasavvuratin baglicalar1 sunlardir:
(1) Hayvanlara Giden Oliiler Ruhlari

Bu itikat umumidir. Insanlarin kadir ve helak edici ruhu,
“kaplanlara” yahut “timsahlara” gider. Cava’da biiyii ile zen-
ginlesen bir sahsin ruhu bir képege yahut “kediye” gider. Fena
bir adamin ruhu, domuza yahut “disi kegiye” ve hakim adamin
ruhu “ludgenges” diye adlandirilan uzun tiiylii kiigiik bir may-

muna gider. Cava itikadina uygun olarak kaplanlara giden ruh-
lar:

(1) Bu hayvanin éldiirdiikleri;

(2) Yasarken helak edici olan kimseler, yasarken kaplana
doniismek giiciine sahip kimselerdir.

Kaplanin, 6liiniin hayatta kalanlarina gece yaris1 yahut pek
erken goziiktiikleri kabul olunur. Adanin garbinda vefatindan
sonra “kaplan kiz1” olan bir prensesin firar1 gosterilir. Bazan
buraya, pek uzaklardan ziyaret etmek i¢in gelirler. Esasen kafes
yahut etraf1 gevrilmig bir yerde, kendinde 6liilerinden birinin
ruhu yasiyan birgok kéylerin kaplani vardir. Bu kaplan onlari
digerlerinden korur. Tabiatiyla bu hayvanlar “tabu, haram”
(yahut Malez lisaninda pantanga yahut pamali)dirler. Bu hay-
vanlar1 yemek hatta 6ldiirmek men edilmistir.

Sumatra’da miimkiin oldugu derece kaplan 6ldiirmekten ka-
cinilir. Nasilsa, birisi oldiirtiliirse, nefis yaminda cenaze alayi
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yapilarak “biiyiik peder ilah”tan 6ziir dilerler. Diger adahlar da,
oldukgea gesitli benzer haller vardir. Borneo’da (burada kaplana
doniisme meraklandirict bir sey, bundan habersizdirler) disi
geyikler ve erkek kegileri 6ldiirmek men edilmistir. Zira bunlar,
oliler ruhlar ihtiva ederler: Bu itikat, Malaka yarim adasinin
zayif bacaklarin vefattan sonra geyikler olacagi itikadiyla
karsilastirlabilir. Borneo’da muharebede maktul diigsenler ken-
dilerine yaklasanlar1 kapan, daima bagsiz, hayali hayvanlar
olurlar. Diger ruhlar, kuslara, hayali hayvanlara, maymunlara
doniisiirler. Nyarony diye adlandirilan bu hayvanlar her ne
kadar farkll olsa da, bazan totemlere karigmiglardir. Vefattan
sonra bir sahsin ruhu hangi hayvanda beden bulacagimi bilmek
icin mubhtelif fal sistemleri mevcuttur. Cogunlukla bunlar sade-
ce muayyen bir halde insana mutat olarak bakmis olan muay-
yen bir hayvandir. Malezya’da: Bir reisin bedenlenecegi hay-
vani secip tebasina bildirdigi durumlar1 Rivers, bildiriyor. En-
donezya’nin diger adalarinda: Gélébes, Wetar, Key...ilh, ben-
zeyenbirgok haller meydana [gelir?].

(2) Kiiciik Heykelcige Giden Oliiler Ruhlari

Sumatra’nin garbinda, yalmz ¢ocuklar, kadinlar, evlatsiz
olan insanlarin ruhu hayvanlara gittigi kabul edilir. Evladi olan
birisi, definden birka¢ giin sonra pedenin gocugu, pederinin
ruhu mukim oldugu tahtadan bir tasvir, bir heykel yaparak her
kazaya karsi bunu tam bir ihtimamla muhafaza eder.
Borneo’nun giiney batisinda, kdyiin hususi mevkiinde olsun
gerek sadece oliiniin evi karsisinda olsun, muharebede 6len her
adam serefine ucuna bir kus yahut bir kopek temsil eden kiigiik
bir heykelcik yahut kafatasi tespit edilmis pek yiiksek bir direk
dikilir (20 metreden 25 metreye kadar). Oliiniin “ruhu” ve ha-
yirli kuvveti (pama) burada karar kilar. Selob-Gélébes adalar
toplulugunda her evde, her 6li igin “pama” vardir. Biitiin bu
heykelcikler, kdylin bayram giinlerinde toplanir. Bu suni ma-
hallere 6lii ruhu gegirmek igin muhtelif’ teknikler vardir;
Wetara’da (burada heykelcige yene adi verilir) mezarin kapagi-
na bir tas konur; bu taga istirahate gelen 6lii ruhu; birka¢ giin
sonra tas alinip eve gotiiriilir ve orasi hevkelcigin siginacak
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yeri olur. Giiney batidaki adalarda 6lii ii¢ giin evde birakilir .
(orada gece giindiiz ates yanar) badehu bir biiyii usuliiyle ruh
odundan kiigiik bir heykelcige gegmek igin zorlanir.

(3) Meyyitin Bir Kismina (Kemikler... ilh) Bagh Kalan
Olii Ruhlar

Sumatra’nin Bataklarinda, her evde definden birkag ay son-
ra mezardan ¢ikartilmig kafataslarini ihtiva eden kiigiik kutular
bulunur. Harigte olen birisinin cesedi uzakta birakilirsa kafatasi
getirilir. Borneo’nun Kayanlarinda o&liller kemikleri bilhassa
“kafataslar1” mezardan ihrag¢ edilmis badehu fenaliktan kagin-
mak i¢in eve yahut evin civarinda bir kabir iistiine konmugtur.
Hergiin bu kemiklere kurbanlar takdim edilir.

Bormneo’nun giiney batisinda, “Pasin’de mezardan ¢ikarma
bayrami vardir”. Bu bayramda 6liiniin kafatasi mezardan alina-
rak biitiin ailenin kafataslar1 dahi bulunan mukaddes kaba ko-
nulur.

Bu itikadlar tertibine, Avusturalya’da daha 6nce cari, dliiler
kemiklerinden fetis yahut tilsim tagimak yahut bu kemiklerden
biiyii kesiflerinde istifade etmek umumi ameli dahi baglanir.
Sandukalar derununda azizlerin kemikleri bile, bizzat Hiristi-
yanlik dahi hi¢ degilse haricen olsun bu itikattan bir sey muha-
faza etmistir.

(4) Ber-Hayat Kimselerde Kavéra Gelen Olii Ruhlar

Bilciimle dinlerde, bunlar biiyiikk bir rol oynayan
“zapt=possesion” halleridir. Tasvir ettigimiz Endonezya sahasi,
bunun bir¢ok [misalini] ortaya koymustur. Bilfarz Minang Ka-
ban Malezlerinde (merkezi Sumatra) ¢ogunlukla hayattayken
dollerinden birinin agziyla sdyler. Ayn1 vaka kuzey Sumatra
Bataklarinda da miisahede olunur. Diger Bataklarda “Kara-
Bataks”, olii dogmus yahut ilk disi ¢gikmazdan 6nce 6lmiis ¢o-
cuklarin ruhlarina “Bitjama-gury” diye isimlendirilir. Aile aza-
sindan biri, hastalanirsa, azap etmek i¢in bu kiigiik 6lii, bu has-
taya dahil oldugu kabul olunur. Binnetice, kiigiik 14se mezardan
ihra¢ edilerek kemiklerinden bir kismi onun yakinina tekrar
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gomiiliir. Ve buraya zaman zaman ¢igekler vesaire takdimeler
getirilir. Boylece ¢ocuk aileyi azap edilmekten uzaklasarak
aileyi himaye eder.

(5) Olii Ruhlarinin Sair ikametleri

Takriben biitiin Cava koyleri kurucusu ruhunun mukim ol-
dugu bir agaca sahiptir. Buraya g¢icekler ve kokular takdim
edilir. Sumatra’nin merkezinde bilhassa &liilerin yatagina ihti-
mam edilir. Vefatindan yiiz giin sonra 6liiniin buraya tekrar
istirahat etmek iizere gelecegine inamilir. Birgoklarinda oli,
bazan bir nevi mabet olan mezarinda kalir. Ve Mokata (bilfarz
Sumatra’nin giiney dogusunda “Kubue”lerde) bilhassa piring ve
meyveli agaclar kemale gelince takadimelerle temizlenir.

Lugon adalarinda Igorroteslerde her kdyde bir Amilolu=agag
(ecdat ruhlar1) bulundugu ¢oktur. Salgin zamanlarinda bir agag
iistiine hurma yapraklar1 asilir, raki, piring tanesi, manda ve
domuz kani serpilir. Merasim nihayetinde her aile reisi bu agac-
lardan bir dal alarak evinin damina baglar.

Diger itikatlar dahi icra edilir. Bazi Igorretesler (Lugon ada-
sinin giiney dogusunda) faraza oliilerinin daglarda goriilmeksi-
zin ikamet ettigini kabul ediyorlar. Diinyaya oldukg¢a vasi bir
itikat da buradadir. Mesela Laponlarda ve iskandinavya Hindu-
Avrupailerinde de bu itikat bulunur. Bu itikat, Iskandinavya
Hindu-Avrupailerinde pek maruf Elfes (Alfar) telakkisini do-
gurmustur.

(6) Bir Mahal yahut Bir Maddede Karar Kilmayan Ruh-
lar

Bu bilhassa gerek ailenin ihmali sebebiyle unutulmasi, ge-
rekse bir kdyiin sadece konum degistirmesinden kaynaklanan
durumdur. Bu 6liiller umumiyetle fena ruhlardir.

Bomeo Dyaklarinda dahi katillerin, kaza sebebiye dlenlerin
ahvali budur. Kaza sebebiyle 6lenler hayatta kalanlara hastalik-
lar sebebidir. Hastalik goriildiigii zaman papazlar bir heykel
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yaparak hastanin etrafinda, serseri ruh gelip bu heykele yerles-
mesi i¢in alt1 defa gezdirirler.

Ve dogum yapmakta olan kadinlarin boyle akraba isimsiz
ruhlar olmasi dahi umumidir. Fakat adalara gore (Cava’da
Kuntianuk, Bomeo’da Pontianak ilh) muhteliftir. Bu ruhlar
helak edicidir. Arzularina nazaran insanlarin tenasiil uzuvlarim
koparmaga firsat kollayan beyaz kus olmak iktidarim haizdir-
ler. Hamile oldugu ¢ocugu dogrumakta olan bir kadin
“pontianak” olmaktan men etmek i¢in muhtelif biiyli usulleri
emredilmigtir. Borneo Dyaklar1 mesela, liinlin azasini igne ile
dikerler.

(Meyyitin cesedinde ruhu kalmaga zorlamak i¢in mi?) En-
donezya’da oliiler ruhlarina ait en miihim tasavvurlar1 ve onlar-
dan her birine bagli merasimi tasvir ettik. Endonezya’dan itiba-
ren, diger tasavvurlar da vardir. Fakat pek miihim dini inkisaf-
lar1 celp ettigi ve bizi ilah telakkisine sevkettigi igin, bu tasvir-
leri ced, kahraman, ilah telakkisine tahsis edecegim gelecek
konferansa birakacagiz.

Bu giin daha 6nce tasvir edilen muhtelif tasavvurlar1 (bil-
hassa ilk ikisi) ne kadar umumi ve Endonezya’y: astiklarini
hatirlarda tutalim. Tylor ve talebelerinin nazariyesi miinazarasi
olmak iizere, biitiin totemciligin hayvan sekli altinda 6lii ruhu
tasavvurundan neset ettigi hususundaki iddialarin1 da bildirme-
liyiz. Durkheim, bunun beyhude bir tesebbiis oldugunu, ¢iinkii
Avusturalya totemciliginde ruhlara itikat az rol oynadiginmi ve
oliilere ibadet takriben bulunmadigini pek ald gosterdi. Bununla
birlikte ruhgulugun bir yonii bazan uzaktan totemciligi hatirla-
tan telakkilere sevk etmesi de az kesin degildir. Malenezya
totemciligi bilhassa “Rivers”in tarif ettigi gibi, “tecessit¢ii
totemcilik™tir.

Ecdat ruhlarinin karar igin 6liillerde muhafaza edilen “hey-
kelcikler-figurines” amellerine gelince, bunun diinyada ne ka-
dar yaygin oldugu malumdur. Bunlar, menseinden “ailevi iba-
detler” ve “ailevi mihraplar” idi. Aile reisinin sectigi tabletler,
ailevi mihrabin yanina siralanmasi, Endonezyalilarin piemasina
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fevkaldide muadildir. Hatta Roma’da bile dini merasimlerde
yahut izdivagta asil ailelerin getirttikleri meshur ecdat tasvirleri
ayni itikadin diger bir tatbikatindan baska bir sey degildir.

Nihayet birlikte, mevcut olan bu telakkilerin ayn1 Endonez-
ya’nin ayni adasinda baginin bulunmadigini da akil muhafaza
etmek lazim gelir. Bu baglantisizhik miithimdir. Ve en kemal
bulmus dine kadar mevcuttur. Oliilerin cennette arafta yahut
cehennemde olduguna inanan Hiristiyan bununla beraber 6lii-
niin cesediyle de pek ziyade aldkadardir. Kilisede bir takdis
merasimi yapilir. Bir kasim bayrami, biitiin Hiristiyanlan kab-
ristana gotiiriir. Bizzat kilise, biiylik giinah yaptirimiyla yakma-
y1 men eder. ilh.

Biiyiik dinlerimizde oldugu kadar esit sekilde Endonezya
vahsilerinde de kuvvetli hurafeler, sevk-i tabiiler, telakkiler,
birbirine zit hissiyat karsisinda bulunulur. Bunlar muktedir
oldugu gibi birbirleriyle karisirlar. Soylendigi i¢in 6l ruhunun
ocaktan uzaklagmasi temenni olunur ki, ayni zamanda da uzak-
ta oldugu bilinmesi dahi s6éylerdi... Boyle tczat asla, nazardan
kagirilmamalidir. Zira zahiren en hakiki dinler, sistemlerinde
bile, beseri tabiatin esaslarinin ihtiyari faaliycte ihanet ederler.






OLUMDEN SONRA HAYAT
CEDLER, KAHRAMANLAR, iILAHLAR

I. Oliiler Memleketi

Oliiler ruhlarinin gegici bir siire yahut kesin olarak gittikleri
bir hakim mintika telakkisi, Avusturalya’dan itibaren fevkalade
yayilmis bir telakkidir: Merkezi Avusturalya'nin baz1 kabilele-
rinden (Arunta, Warramunga) ve hatta giineyde (Vigabaluk)da,
bizzat kendisi dahi semiyyelere ayrilmis, yer altinda bir dlem
telakkisine tesadiif edildi. Burada ruhlar 6ldiikten sonra, tekrar
bedenlenme arasinda yeniden gruplanirlar. Orada ebedi giines
parlar, asla kurumayan nehirler akar. Bundan bagka biitiin 6lii-
ler denizin Gtesinde, bir adada yahut bir g6l kenarinda yasaya-
caklardir. Bazen oliiler memleketi, bu bulutlarin dtesinde sema-
da bulunur. Bu tasavvurlarda Hiristiyan misyonerlerin niifuzu-
nun biiyiik bir hissesi oldugu farz eylemek lazim gelse bile, yer
altinda bir oliiler alemi fikri, bununla birlikte Avusturalya’da
yerli oldugu goériiliiyor: Mitsel ecdadi (Aruntdlarin Altcheringa
“Diyeriler’’in Mura-Mura.... ilh) topraga dalmakla hayatina
son verdigi hususundaki, menkibelerle uyusuyor. Fakat bu
itikat ve biitlin ruhguluktan ¢ikanlar, Avusturalya’da ne dini
tefekkiirde ve ne de ibadetlerde ehemmiyetli bir mevkiye haiz
olmadig1 dahi bilinmelidir. Bu, miibhem mitsel, ibadetle ilgili
neticeleriyle beraber, Ruhgulugun hiikiimran oldugu biitiin
sahalarda: Yani takriben biitiin diinyada tcghis olunur. “Oliiler
adasina” denizin Gtesinde yahut okyanus sahillerine giden bir
muntikaya itikat, ister hakiki bir ada (Sumatra civarinda, Bara
adas1 bu adanin kuzeyinde bazi yerlerin itikadinda yahut Mar-
kiz adalar1 yerlilerinde, Hawai adasi: Bu takdirde eski goglerin
hatiras1 oldugu muhtemeldir), ister mitsel bir ada olsun (mesela
Seliitlerde pek miiterakki baz1 menkibelerde) bu dliiler memle-
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ketinin diizenlemeleri daima hayattakiler dlemi 6rnegine goére
telakki edilmistir: insanlar goriilen mesgalelerini burada dahi
muhéfaza ederler, reisler burada dahi reis kahr... Bu itikit
Avusturalya’da -burada semiyyeler yer alti dlem[in]de baki
oldugunu gordiik- ve Hermes zamaninda Yunanllarda, oliiler
memleketi tasavvurlarina kadar hakikidir. Bazen birgok oliiler
memleketi vardir: 4jtégueslerde (Eski Meksika) aleldde oliiler
yer altinda, fakat yildirim ¢arpmis olan yahut humma oliileri
yahut denizde bogulanlar yahut Thaloe ilah1 malikanesine yani
yiiksek daglar zirvesine; muharebede dlenler, yahut insan kur-
ban edildigi vakitte kurban edilmis olanlar, kezalik logusalikta
olan kadinlar giinese gidiyorlardi. Reisin iktidar1 pek kuvvetli
olan bir¢cok cemiyetlerde, yalniz reislerin ve asillerin ruhlar
yasarlar: Markiz adalarinda Tongalar boyledir. Halbuki asille-
rin ruhu 6liimden sonraki hayattaki memlekete giderler”. Ale-
lade insanlar ruhlar1 mezarda, Lota tesmiye edilen mitsel kus
tarafindan mahvedildigini zannederler. Bu husustaki misaller
sonsuza kadar ¢ogaltilabilir.

I1. Bedenlenme ve Oliimsiizliik

Oliiler memleketine boyle bir itikat mevcut olan yerde, ruh-
larin nihdi akibeti hakkinda bununla birlikte pek mubhtelif fikir-
lere tesadiif olunur. Oliilerin bu ikametinde déniisiimler, muay-
yen olmayan bir hayat, kezalik kati bir miikafat fikri ancak pek
muhtelif (hepsinde degil) mintikalarda goriiliir. Bir¢ok zamanda
yarim medenilerin ruhgu dinleri asagida gelecek olan telakkile-
re ayrilir.

(1) Pek muhtelif, tahayyiil edilmis kaidelere nazaran belli
bir zamanla sinirli bedenlenmelere itikat: Totemci cemiyetler
dinlerinde tekrar bedenlenmenin mekanizmasini gormiistiik;
aile tam manasiyla esas unsur olan cemiyetlerde her gocuk
kendinde ecdadindan bir parga ruhunu tasidig: siirat ve kolay-
likla kabul olunur. Bu telakki pek faydal felsefi tekamiiller ile
baz1 biiyiik dinlerin esas unsurlarini hazirlamigtir: Budizm,
Yunan Fisagoras¢ilifi, Celtiklerin Druideler mezhebi ...ilh.
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(2) Kesin yok olusa kadar ruhun birbirini takip eden 6liimle-
rine itikat: Bu itikat bilhassa iptidai cemiyetlerde g¢oktur. Olii
ancak yeryiiziindeki insanlarin (torunlar1) kendi [...s.228/2] ve
sahsiyetini muhafaza ettik¢e sonraki hayatta yasadigi bir nevi
umumi bir prensiptir.

Hiilasa sonraki hayata itikat zarureten 6liimsiizliik itikadiyla
uygun degildir. Oliiler ibadetinin biitin bir kismi (gidasal
takdimeler... ilh) 6lii i¢in yemek, hazmetmek... 6liim miieyyi-
desi vacip olmasi zaruretiyle ancak anlasilir. Gizli cemiyetlerin
bir ¢ogu, dini heyetler (Yunan “Orfisme™i gibi biiyiik dinler
bazen buradan ¢ikmustir), diger ruhlarin, gizli cemiyete girme-
miglerin ulasamadig1, yalniz kendi taraftarlar igin sonraki ha-
yatta ikinci bir 6liimsiizliik temin etmek gayesine maliktir: Bazi
esrdarin bilinmesi, sihir... ilh yahut bazi1 mukaddes gidalarin
ibadet olarak tiiketilmesi yahut bazi kurbanlarin birakilmasi
yarim medeni muhtelif dinlerde, sonraki hayatta gerek tam
oliimsiizliik, gerekse hi¢ degilse uzun bir miiddet var olma te-
minine yoneliktir. Eski Hindistan’da “Vedik=Vedique metinleri
-Brahmana- Ruhbani miifessirleri boylece muhtelif kurbanlara
bagl olarak muhtelif baki olma tarifleri sayarlar”. Yirmi sene,
elli sene ilh.... Soma biiyiik kurbani sonraki hayatta gidasiz yiiz
sene, ates mihrabi {istiinde kurban bes yiize sene yasamayi ih-
san ettigi kabul olunurdu. O kadar uzaga gitmeksizin Afrika
siyahileri Asantileri hemen biitiin Afrika’da odliiler ibadeti bii-
yiik pederlere bagl oldugunu bildirmekte miittefikdirler: En
eski nesillerin ecdadi hi¢ takdime almaz, isimleri silinir, bu defa
katiyyen oliirler.

(3) Ruhun birbirini takip eden dliimlerine inanan, miiteaddit
milletlerde bile ruh boylelikle yavas yavas maddesini kayip
eder: Bormmeo’nun Dyaklarinda, Wasularda, ruh boyle 6lmek
icin li¢ defa, diger tanikliklara nazaran yedi defa geger.

Bu itikatlarla bagh olarak, ruhu ve vaktinden evvel &liiler
memleketini terk edip, hayattar olanlarin evini rahatsiz etmesi-
ne mani olmaga mahsus miiteaddit dinsel uygulamalari siiratle
bildirelim: Cenaze alelekser evin 6n kapisindan degil, fakat
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hususen duvardan agilmis bir delikten tasinir, ¢ikarilir. Zira
boylelikle ruh bir daha yolu bulamaz. Bagka yerde
(Toradja)larda giderken cenazenin goziinii kor etmek igin kiil
atilir, diger baska yerlerde (Afrika, eski Peru tarih Oncesi
[...s.229/13]) cenaze rahatsiz bir vaziyette baglanir (oturmus,
¢omelmis...ilh) yahut ayaklar1 baglanir. Hiildsa ruhunu
[...s.229/14] ettirmemek i¢in Oliiyii zikretmekten kaginilir. Aksi
surette ne, bir veya birka¢ defa (cogunlukla sene nihayetlerinde
arindirma bayramlarinda) 6liiler nesillerinden oliilerini ziyaret
etmek icin kalabalikla geldikleri itikadi hemen hemen umumi-
dir. Bu itikatla kiyaslanabilecek olan, halen Avrupa Islav yahut
Cermenlerde ocak ve subat aylarinda miisahede edilen oliilere
ziyafet, mezarlar iistiine ¢icekler vazu... ilh gibi gok ¢esitli din-
sel uygulamalar dogmustur.

II1. Cedler, Kahramanlar, ilahlar

Akrabalik, hitkmi nesebe dayanan ve miiesses olmayan to-
temci cemiyetlerde dliiler ibadeti hemen kaybolmustur. Bilakis
aile tayin ve tahakkuk edince biiyiik bir ehemmiyet kazanr.
Oliiler ibadeti bilhassa (miinhasiran degil) ailevi bir ibadettir.
Bu suretle pek gelismis dinlerde tamamen esas (esasen ayirt
edilmesi zordur) iki telakki teskiline yardim etmistir: “Kahra-
man ve ilah telakkisi”. Endonezya’dan itibaren -gegen konfe-
ransta buradaki ruhgulugun mutat sekillerini gérmiistiik. Oliiler
ibadeti baz1 miimtaz hallerde yiice bir dinin unsurlarin1 hazir
etmistir.

Wetar adasinda bir dag tistiinde, hayattakileri himaye eden,
ananelere ridyet etmeyenleri cezalandiran biri ihtiyar ve digeri
“ihtiyar1 koruyan iki ruhun mevcudiyetine itikat olunur.
Lulus(Sumatra)larda “Singa Tandang” tesmiye edilmis iyi ruh-
larin birincisi kidir bir reis oldugu goriiniiyor. Deniz Da-
yak(Bomeo)larda Singa Lung Borong ilahinin diinyada insan
gibi yasamis oldugu kabul olunur. Yeryiiziindeki torunlarina
kuslarin lisanin1 anlamay: talim eden bu ilahtir. Bazen cedd
telakkisinden kahramana, daha sonra ilaha gidis agik bir sekilde
anlagilabilir. Seleb adalar topluluklarinin merkezinde iki nevi
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ecdat ruhu vardir: Yalniz torunlan1 tarafindan ululanan
“Angga’lar. Biitiin milli ananelere nezaret eden ve biitlin cemi-
yet tarafindan yiiceltilen ve ululan “Lamoa’lar -Minda lamas
adalarinda ayn1 “nito”- kelimesi,

(1) Ecdad,
(2) Hayirkar Ilahi tayin eder ve gosterir

Bu ¢ogunlukla zikredilen bir vaka ile karsilastirilmigtir-; Af-
rika (giiney dogu)da aym kelime “cedler ruhlarin1” ve “ilahlar1”
(bilfarz mujimu yahut mulungu) tayin cttigi ve gosterdigi mute-
berdir, gegerlidir. Avusturalya’dan itibaren Mura-Mura’nin
(Diyerilerin mitsel ceddleri) bir ilaha itikad1 hazir etmesinin
miimkiin  oldugunu  gostermistik:  Anglikan  misyoneri
“Gason=Gason” hig¢ degilse bir Moora-Moora ilahin mevcut
oldugunu (ihtimalki hataen) bildiriyor. Endonezya’da birgok
“biiyiik ilah” olmas1 muhtemel olan yegine bir hal zikredilir:
Lugon adalarinin giineyinde bikotlarda da daha 6nce hakim bir
kahraman olan ve her hayrin ziyasi giines, yagmur ilh. bundan
geldigine itikat edilen bu ilaha guguwrang adi verilmisti. Her
sahsa koruyucu bir ruh veren odur. Hindu dinlerinin bir niifuzu
her ne kadar hari¢ degilse de, bu terakkinin yerli olmasi da
imkansiz degildir. Her halde son sinir1 buradadir.

Fransiz sosyologu Mgsyd Hurbert, bu son senelerde, kah-
raman telakkisine ehemmiyet verdigini dahi bu firsatla bildire-
lim. Bu arastirmanin neticeleri, Cjarnowski’nin Saint patrick,
héros notional da l'irland/Irlanda’nin Milli Kahramam San
Patrik’e Dair eserinin mitkaddimesinde Les Cultes des héros et
ses conditons sociales/Kahramanlar [badeti ve Sosyal Sartlar?”
unvaniyla yaymlanmigtir. Mosyo Hubert, bu yiiz sahifede nasil
kahramana itikat (yani diinyada yasamis bir mevcuda, fakat
himayesi kendi mezhep miisterekleri insanlara halen faydal
insaniistii bir mevcut), aile esash cemiyetlerde, toteme itikat
eden mitsel esasli cemiyetlerden daha ziyade zaruri ve mukad-
der oldugunu gosterdi. Ve yakin bir zamanda ilimde “totemci
semiyyeler” telakkisinden daha asikar “kahramanlar semiy-
ye”lerinden bahsedecegini sezdi.
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Kurban telakkisinin yegdne mensei ilah telakkisinden degil-
se (yakinda diger birgoklarin1 gosterecegim) bir¢ok ahvalde bu
telakkiye gidis tarihen ispat edilmis oldugu muhakkaktir: Yu-
nanistan’da Dionysos ve Herakles gibi en ziyade ululanan ilah-
lardan bazilar1 (hakli ya da haksiz) yeryiiziinde yasamis ve
6lmiis kahramanlar olarak kabul olunurdu. [...s.232/17] As-
ya’da Attis ve Adonis’in biiyiik ilah olmak iizere neticelenen
kahramanlar olduklar1 siiphesizdir. Boylece dinin en bereketli
gelismelerinin kaynaklarinin biri kargisinda oluyoruz. En zen-
gin mitler arasinda bazilarimi bildirelim: Kuzey Bati1 Afrika
siyahileri (Kwakiutle, Telinkit, Hayda.... Ilh gibi) ilah telakki-
sinden hemen hemen habersizdirler. Fakat pek ¢ok kahramanlar
kabul ederler. Bu vaka miihimdir. Zira bu milletler toplumsal
ve siyasi olarak ancak ailevi devrede beklenen ziimreleriyle
tanzim olunmak i¢in totemcilikten kurtulduklarini gordiik. Boy-
lece, bir kahraman mitinin dogusunda hazir bulunuyoruz de-
mektir.



SEYLERIN RUHLARI, SAMANIZM

I. Ruhguluk

Ruhguluk, bilhassa dliiler ruhlarina ait itikatlar ve bu itikat-
larla miinasebetleri olan ayinlerden inkisaf ettigini gegen konfe-
ranslarda gormiistiik. Fakat ruhguluk, diger birgok sekilde de
ifade olunur. “Tabiat¢ilik=naturisme” nami altinda malum iti-
katlari, yani muhtelif derecelerde, tabiatin kuvvetini somutlagti-
ran itikatlar1 yakindan tetkik edecegiz. Bazi cihetlerine nazaran
ruhgulugun hususi sekli buradadir. Umumiyetle birgok millet-
ler, hatta en iptidailer bile, seylerin bir ruhuna (yahut her seyin
birgok ruhlarina) kavi bir imanlart vardir. Ve ruhun bizzat seyle
miinasebeti, insani ruh ile insani bedeni arasindaki farz edilen
miinasebete kiyaslanabilir. Mescla seylerin bu ruhu héasseten
esyanin sekiller ve isimlerine baglidir, bu sckil bozuldugu yahut
madde fenalastig1, yahut bir tarafi kirildigi zaman ruh muztarip
olur, bu madde kirildig1 zaman éliir ilh. Bu vasif en karigtirict
vasiflardan biri olmakla beraber, Amerikali Cushing’in kirmizi
derililerden “ZOni=Zuni” kabilesinin zihniyeti hakkinda yapti-
g1, pek mitkemmel tasvirden en kati[olani]dir. Cushing, “iptida-
iler hakkindaki diisiincesinde sunlara vasil olmustu: “Zuniler,
kezélik umumiyetle ibtiddi milletler mamil esyayi, bitkiler
[...s.234/10] hayvanlar1 uyumus insanlar tarzinda hayat sahibi
olarak tasvir ederler. Bu bir nevi hissiz, sessiz fakat bununla
birlikte kadir [?], mukavemetiyle tepkisel surette icray-1 amele
ve hatta aktif bir sekilde gizli disiinceler yoluyla hayir ve
ser[re] yol agmaya muktedir bir hayattir... Bundan en kiigiik
sekil teferriidtinin ehemmiyeti, ihtimal ki esas ehemmiyeti haiz
oldugu takip eder”. Zuniler buna saban, ¢omlekgilik, aletler,
silahlar....ilh. ananevi sekli hi¢cbir seyden ve degistirtmekten
tam bir ehemmiyetle kaginiyorlar. Cushing bunu “sekil” ile
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maddenin “ruhu” arasindaki zaruri miinasebet itikadiyla, imal
sinifi, sanayiler mahsulleri tezyin eden siislerin en kiigiik
teferriidt1 dahi oldugu halde, iptidai milletlerde bu sekillerin
hayret verici daimiligi izah ediyor. Siiphesiz, bir nevi sindi ruh
verilen yalmizca mamul esya degildir: Cogunlukla mahaller,
yollar, kezalik evler dahi ruh sahibidir... ilh. Afrika
Loangolarinda Alman gozlemci Pechual-Loescke’a gore buraya
giden yabanci binalarini, nebatlarini mahvetmemeli fakat bu-
lundugu hal {izere birakmalidir. Bagka tarafa nakil etmek igin
tamamen yapilmis evler, Avrupalilar yerlesip bozduklar1 igin
yerliler itiraz ediyorlar. Hi¢ degilse kose siriklarini topraktan
cikarilmamali... Agacin goévdelerini kaldirmak, maden c¢ikar-
mak bile men edilmistir... Kendi kolaylig1 i¢in, kullanilandan
en kisa ve en kolay yeni bir yol ikamesine tesebbiis eden bir
kimse ciddi sikintilara maruz kalir...”. Lévy Bruhle=Levi-Bril,
bu metni tetkik ederken “Loango” yerlilerinden metruk bir
yola, 6lmiistiir demeleri, vakiasina dikkat ¢ekerek “bu s6z onlar
i¢in, bizim i¢in de oldugu gibi bir mecazdir. Fakat onlar i¢in
manalarla dolu mecazdir” diyor. Zira faaliyette olan yol, éliiler,
silahlar, taglar, bitkiler, hayvanlar, insanlar, hiilasa iptidainin
toplumsal bir tasavvuru oldugu her sey gizli bir iktidara malik-
tir”. Burada ruhguluktan, tabiatgilifa bir kerede, zaruri ve gayn
mubhsis gegis anlagihr. Oliiler ruhlarina ait baz itikatlar tetkik
ettigimiz Filipin {garit=/goratesleri, her seyi bir kat daha artt:-
ran ruhlara bu itikatlarin1 miikemmel bir kuralda ifade ederler:
Her sey, hissedilen oldugu kadar; hissedilmeyen bir mevcudi-
yete [de] maliktir. Tamamen buna benzer kurallar yirmi yerde
toplanmustir. Faraza son olarak Rottray, Asanti siyahilerin (Bati
Afrika)dekileri toplamistir. Av yahut araziyle ilgili ayinleri
tetkik ettigimiz zaman pek muhtelif manada, insanlar yahut
hayvanlarin ruhuyla benzer olarak telakki edilmis bir seyler
ruhuna itikadin ne kadar ayrintili oldugunu gorecegiz.

I1. Hayat Sahibi Ruhlar ve Ayinler

Fakat mahdut manasinda bile insani ruhguluk bu dini sekil,
Oliiye ait ayinlerden ve itikatlardan daha bir¢ok diger seyler
hasil etmistir. Hayat sahibi olanlarin ruhu, ruhgulugun en asag:
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tezahiiriinden itibaren miithim bir mevzuu oldugu gibi, biiyiik
ahlaki dinlerde kazandig1 esas ehemmiyet de malumdur. Sahsin
hayatini, ruhunu himayeye mahsus “gizli ruhlar” (orman ruhu,
calihk ruhu)a ait itikatlar1 gorditk. Fakat bilhassa bir
Mazdeizm’de telakkisini fravashiler telkini yahut eski Latin
hurafesinde genius (erkekler igin) ve juna (kadnlar i¢in) telak-
kisini hatirlatmaya kafi gelen bilhassa dini amellerin mevzuu
olan sahsa bagh ruhtur. Imparatorluk devrinde dahi kurbanlar,
imparatorun “genius”unu icra ediliyordu. Burada maksat,
katiyyen bir nevi koruyucu melek degil, fakat bir ruh,
impatorun ruhlarindan biridir. En geri ruh¢u milletlerden itiba-
ren, benzer ayinler ve itikatlar buluyoruz. Hinduizm’in kati
niifuzuna ragmen; Endonezya’nin en vahsileri arasinda Sumatra
Bataklari, yalmiz oliiler ruhlarina degil, fakat bir hayati olanla-
rin ruhlarina dahi kurban ederler. Mescla, zeve ve zevce, tespit
edilmis giinlerde, zevcinden biri digerlerin ruhunun tevecciihii-
ne mazhar olmak igin karsilikli olarak kurban takdim ederler.
Beseriyetin umumi ilerlemesinde pek echemmiyetli olan ve
terakki [?] ederken sark ve garbin biiyiik mitsel tekniklerini
hazir eden ayinlerin burada en kaba sekillerini aliyoruz.

III. Samanizm

Simdi, bazi cihetlerine nazaran takriben, bes kitada bulunan
ruhgu bir din seklinden bahsedecegiz. Fakat bu din sekli en
kati, en one ¢ikan vasiflariyla bilhassa, Kuzey Avrupa ve As-
ya’nin yarim medeni, kezalik Eskimolularin dinidir. Buna Sa-
manizm tesmiye olunur. Bu bir din olmaktan ziyade, “ biiyii
amelleri” bir toplami oldugu kadar, Fino-ougrien (bilhassa
Laponlarda), Islam yahut Hiristiyan olmamus Tiirk-Tatarlarda,
Mogollarda, Budilige gegmemis olan Tunguzlarda kezalik Es-
kimolarda, fakat bilyii amelleri dinin yerini tutmakla beraber,
esasen tam manastyla da dini itikatlara dayanirlar.

Papaz-sihirci olan samanin esas vazifesi, vecit halinde, deh-
sete kapilmak ve bir defa bu hale koyulunca 6liiler dleminde
hayattakilere faydali (fert yahut cemiyet) haberler (gaypten
haber vermek, tedavi usulu ve ila¢ kullanma...) arastirmasina
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gitmektir. Bu sihircinin ismi tabiatiyla bir cemiyetten digerine
degisir: Baz1 Mogollarda buna saman, Sibirya Tiirklerinde (Al-
tay, Suyok, Soyakes...ilh) kam, Eskimolarda Gronland’dan
Alaska’ya kadar) Angekok, Laponlarda Maaide, Samoyedlerde
Tadibea...ilh diye adlandirilir. Dehset halinde vaz edilmesinin
mutat vasitasi bu sihirciler igin hususi bir davul iistiinde tayin
edilen bir ahenkle her tiirlii danslar, yorulmalar ilh’dir. Davul,
samanin ikincil pargasidir. Ve her samanin bir tane davulu var-
dir. Bu davullar esrarh resimlerle siislenmistir. Davulun tezyi-
nati, ne kadar zengin ve gesitli ise sahibinin ilim ve iktidar1 o
kadar biiytiktiir. Bu tezyinatin manali unsurlar1 Laponya’dan
Sibirya’ya kadar mahsusen aym olmasi pek merak uyandiran
bir seydir. Faraza davulun ortasinda biiyitk bir saliple tasvir
edilen giines. Bu merkezi isaret etrafinda ruhlar1 yahut ilahlar1
tasvir eden sematize edilmis sahislar ziimreleridir. Mahsus([?]
manzaralar Gteyi, samanin mitsel seyahatinde, seyahatine hiz-
met eden binek ve deniz binitleri addolunan hayvanlari, sandal-
lar1 tasvir eder...ilh. Isve¢ ve Norve¢ misyonerleri tarafindan
Novayda=Noaide’den alinmis hasseten zengin davul koleksi-
yonuyla yerliler bu resimler hakkinda karmasik izahat ortaya
koymuglardr.

Kezalik Iskandinavya yazarlar1 ve Sibirya kuzey arazi siyah-
lar1 tarafindan tasvir edilen bircok $amancilik celselerini biliyo-
ruz; bu [...s.239/7] bir nevidendir. Saman daima ¢irpinma ha-
linde kopiirerek, yiizii siyahlanip can ¢ekisme halinde bitap
diismekle nihayet buluyor. Samanin fevkaldde burgulmalarla
hakikaten oldiigti vaki oldugu dahi zikr olunuyor. Umumiyetle
buhrandan uyaninca, 6tedeki seyahatini merak uyandiracak
hallerini, yapilan tesadiifleri, alinan talimat1 ve emirleri (siiphe-
siz en kuvvetli bir imanla) tasvir eder. Bu seyahatlerin mevzuu
(daima kayikla, atla yapilmis, hikdye eden bir seyahat olarak
tasvir edilmistir) istigare edenin ihtiyacina uygun olarak gesitli-
lik gosterir. Ekser zaman saman otedeki memleketi ister sifa
verici regeteyi aramaga gitsin ister bedenden firar etmekle has-
taliga sebep olan hastanin ruhlarindan birini takibe gitsin, gaye
tibbidir. Sahih yahut sahih olmayan sihirciye béyle hurafenin
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iktidar vermesi ve ondan yararlanma istemesi anlagilir. Sibirya
siyahileri surada burada fevkalade s6hret kazanmis samanlar
mevcut oldugunu, istisare igin pek uzaklardan, ecnebi memle-
ketlerden bu memleketin mahalli samanlarina tercihen gelindi-
gini bildiriyorlar. Baska yerde, samanlar korporasyonlar teskil
ederler; bilfarz Alaska Angekoklarinda oldugu gibi hususi, gizli
bir lisana sahiptirler. Bunlarin lisani, Rus ulemasindan Bogaraj
(Samanizm maddesinde selahiyettdr olanlardan baslica biri)
tarafindan tetkik edilmistir. Samanlar, yerlilerin ahlaki seviye-
lerini yiikseltmeye tesebbiis eden biiyiik dinler ile her zaman
muhalefet halindedirler. Lapon Navoyda=Noaidlariyla iskandi-
nav misyonerleri arasindaki rekabet asirlarca devam etti. Sibir-
- ya Samanlari, cihan harbi arafesinde halen Rus Ortadoks papaz-
larna karst koyuyorlardi. Merkezi Asya’da bulunmusg
Manikeizm’in pek yayilmis zamanindan baslayan eski Tiirk
metinleri (VII, IX. asir milattan sonra), kam yahut yerli Tiirk
samanlariyla manikien vaizleri arasindaki rckabetin hikayesini
ihtiva eder.

Esasen, hatta Hiristiyan imanini yahut [slam yahut Budizm
imanin1 yerliler kabul etseler bile, samanin kuvvetine karst
mevcut itikatlarim1 daha az hatirlamiyorlar. Garpta Avrupa’da
koy ‘sihircileri gibi, bunlar ikinci safta yine yasiyorlar. Esasen
Samanizm, mitsel en ¢esitli unsurlarla uyusup ve tasvir ettigi-
miz gibi ruhgu esaslar lizerine asilanir: Faraza, Sibirya davulla-
rinda tabiicilik itikatlarina sehadet eden giines bulunur. Radlon
tarafindan toplanan alti Tiirk insanlarinn ibadeti ali, semavi
ilah Tengri Han’a miinacét ediyorlar. Orhun nehri sahillerinde-
ki kitabelerin (dokuzuncu asir) Tiirk prensler muharrirleri
ahfadi olduklarindan dolay: tefihiir ettikleri aym: milli ilahtir.
Hiilasa Laponya’da, tarih oncesi devrinden itibaren, Hiristiyan-
lik dahil olmadan ¢ok once yerliler Indo-Avrupavi iskandinav
putperestlerinin zengin miti karsisinda bulunmuslardir. $aman
davullar, baslica Iskandinav ilahlarina (Frev, Odin, Ahor) re-
simlerini ve onlarin menkibelerinden bazilarini arzeder. Bu
davullarin tetkiki, kuzey Indo-Avrupailerin usturesine dair
Edda’nin edebi metinleri yaninda malik olunan en kiymetdar
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malumati hazir etmistir. Boylece Samanizm en miitenevvi
hassalarlarla ugrasir: Tabiatgilik, ¢ok ilahlilik, hatta tek ilah.
Esasen Ruhguluktan hatta ¢ikmaksizin ve siiphesiz kendiligin-
den var olan bir inkisaf ile Samanizm tasavvur ettifimizden
biraz daha karmagik bir sekil altinda goziikiiyor. Faraza,
Samoyet, Laponlarda saman (sahsi “totem™ olan biitiin
Avusturalya sihircileri gibi) tasviri zor bir nevi tabiat ruhu ve
Yunan’da daimén; olduk¢a benzetilebilir, koruyucu bir ruh ile
hususi miinasebette bulundugu mutattir. Bu ruhun samani deh-
set halinde zapt edip, seyahatinda sevk ve idare ettigi kabul
olunur. Norve¢ Laponlar, bu ruha Gandr, Samoyetlerde muh-
telif olarak Tadiebtu, los( yahut lof, l6u, luoh) penzut diye ad-
landirilir. Bu samanin bagl oldugu hem sahip ve rabbi hem de
hizmetkaridir.

Samanizm seklinin kuzeyde ii¢ kitada Avrupa, Asya, Ame-
rika’da pek biiyiik benzerligi bu genis sahalarda eski bir yakin-
liktan (yahut hi¢ degilse medeniyet vahdeti) kaynaklanmig
olmasi imkansiz degildir. Fakat biitiin sihircilik az kati benzer-
liklerle ayn1 umumi biinyeye malik oldugunu dahi kaydetmek
miithimdir: Sihircilik, her yerde ruhguluk esashdir.



ARZ-VALIDE VE SEMA-PEDER

Ruhguluk inkisaf ederken nasil muhtelif din sekillerini,
baslicas: tabiatgihik yani yagmur, firtina, gece, giindiiz, deniz,
sema, irmak... ilh gibi tabii biiylik hadiselerin sebepleri ve miies-
siri yahut nizamcist olan sahsi kuvvetlere itikati dogurdugunu
gecen konferansda gérmege baslamistik. Dini mefkiirenin biitiin
biiylikk maddelerini tabii maddelerin baslica sembolik olmak
iizere izah eden Max Miiller’in (Fransa’da Michel Bréol tarafin-
dan temsil edilmig) biitiin mit mektebi, en eski din sekli burada
oldugunu on dokuzuncu asirda, ¢ok zamandan beri g6rmiistii.
Roma mitolojisinde Herkiil ve Cacus’un miicadelesi, ilah giine-
sin bulutla miicadelesi oluyor, bu miicadele bulutun 6liimii ve
esir tuttufu bol yagmurun ‘kurtulusuyla” nihayet buluyordu.
Bundan sonras, Max Miiller’in tabiatgt malihiilyasiyla alay edil-
di. Bununla birlikte Yunan, Latin ve bilhassa Hindulara ait mit-
lerde Max Miiller’in hatasi ispat edilmemistir. Bilhassa, Veddalar
¢ok eskiden beri yerli papazlar, Brahmanlar tarafindan, Giines
ilahlar, Firtina ilahdan fayda giiden biiyileme ve beseri hayata
zaruri faydalarin sihrin yenilenmesini tahrik cden tabiici ilahlar
mecmuasi olmak {izere tefsir edildigini gorecegiz.

Max Miiller ve mektebinin yegéne hatasi, iptidai bir vakiayi
burada gérmeleri ve en asikar misallerini aldiklar1 bu Hindu-
Avrupai mitin pek miiterakki, pek diisiiniilmiis bir mit oldugunu
ve bugiin vahsi denilen birg¢ok milletlerin halen vasil olamadik-
lar1 bir din seviyesini temsil ettigini anlayamadiklaridir. Max
Miiller’in faraziyesi, baz1 sahalara bazi devirlere tahdit edilmek
ve mitler ve dinlerin kékeni umumi meselesini izah ettigi iddia
edilmemek sartiyla biitiin ehemmiyetini muhafaza eder. Tabiat-
ciligin muhtelif hususi yonlerini gelecck deia tetkik edecegiz.
Bugiin pek genis, ikili bir telakkiyi Endonezya’da inkisaf etti-
gini gordiiglimiiz biitlin bu ruhguluktan dolu tabiatct bir
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[...s.244/5] sistemler hududu olan telakkiyi a¢iklayacagiz. Bii-
yiik bir ilah ¢ifte, sema-peder ve arz-valideye itikattan bahsetmek
istiyoruz. Memleketlere goére biri yahut digeri az yahut ¢ok bariz
bir stiinliigii sahip olarak esit olmayan bir surette yiiceltilen ve
ululanan bu iki ilahi viicut, en yakin kesfiyatin da teyit ettigi gibi
fevkaldde umumi bir ibadet mevzuudurlar. Sema-peder ¢ogun-
lukla yakinen bahsedecegimiz “biiyiik ilah” ile karisirsa da, fakat
en ¢ok hali bu degidir”. Burada mevzu-1 bahs olan iki akraba
fakat farkl telakkidir. Bu ikili ibadet miihim arastirmaya mevzu-1
bahs olmustur. Arz-valide igin baslica Dietrerick’in Mater Er-
delArz Validesi (Almanca 1905) eseri pek mithim bir mesaidir.
Sema-peder igin Ingilizce Foklore mecmuasinda “Avrupai sema
ilah/The European Sky-God (Ingilizce)mn altinda tasnif edilen
bir¢ok ve uzun makaleler ile “Frobenius’un Die Weltanschauung
Der Naturvolker /Vahsi Milletler Ailenin Telakkisi” (1890) kitabi
pek istifadelidir. A. Dieterick, arz-valide telakkisini, klasik
[...s.245/4] esas maddesini, ¢esitli edebiyatlarin ii¢ mevzunu
[...s.245/4] baz1 esaslann Meryem hakkinda Hiristiyan ibadetinin
dahi muhafaza ettigi telakkiyi izaha gayret etmistir. Roma ibadet
usuliinde [...s. 245/6] adetinin bir kismidir: [...s.245/6] toprak
tistline vazi, bakilmamis ¢ocugun gomiilmesi, Oliiniin toprak
listtine vazi her kitadan alinmis pek miithis misaller sayesinde
[...s245/] dahil oldugu halde; bu ayinler diinyada biiyiik
[...s.245] gostertmistir. Ve arz insanlarinin validesi, (¢ogunlukla
ilahlarin mitsel validesi oldugu gibi Cybele; Rhea Yunanilerde,
Hindistan’da  Aditi...ilh) ve Oliller ruhlarindan tekrar
bedenlenene kadar iltica etti§i bir halde oldugu takriben
alemsumul itikat ile izah olunur. Dini tarih, bilahare [...s.245]
vilidenin [...s.245] izah olundugunu gosterdi. Araziye ait ayin-
ler hakkinda bilahare soylerken tafsilen bahsedecegimiz hay-
vanlar nevilerinin dogumu ve toprak [...s.245] erkek ile kadin
arasinda cinsi miinasebete, beseri nesle esit, [...s.245] telakki
edilmis umumi bir vakiadir. Birgok memleketlerde, etnografya-
da soylendigi gibi “kazibi phallique” denilen edepsiz ayinler
mevcuttur. Bu ayinlerde erkek ve kadin arasinda mutantan
surette icra edilen cinsi muamale gidai maddelerin, ahvale na-
zaran hayvanlar, avlar, nebatlarin ¢ogaltilmasini davet ettikleri
zannolunur. O vakitten beri bu fikirler nasil sembolik bir lisan-
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da ifade edilmis olduklari, sema ([...s.246/3], yagmurun dogu-
rucusu) peder vazifesini ve arz (yagmurla feyz almis) valide
vazifesini ifa ettikleri, kolaylikla goriiliir. Hindu papazlari neba-
t1 kurban (soma otunun doéviilmesi) saflastirilmasini, havan eli
erkek uzvu, soma kabi kadin uzvu temsil eden cinsi bir lisanda
ayni usul ile izah ediliyordu. Béylece diinyada yaygin surette
inkisaf etmis, kazibi menasikle istigal ettigimiz zaman buna
tekrar donecegiz? Biitiin bir mit vardir. Fakat Dietrerick’in
kitab1 ne kadar miithim olursa olsun mevzuun ihtimal ki esasini,
yani arz-valide fikrinin inkisaf etmis oldugu i¢timai serati bir
tarafa birakiyor. Bu fikirlerin tarihi olarak cecmiyetlerin inkisafi
ile dogdugunu biliyoruz. Avusturalyallar halen bu telakkiden
¢ok uzaktirlar.

Avusturalyalilar, ruhlarin tekrar bedenlenene kadar ikamet
ettigi taslar, kadinlar yanindan gegerken hamile olmaktan kork-
tuklar taslarla (Ratopa yahut Aruntalarin Arathiquesi) taniyor-
lar. Fakat bu itikatlar sahsi, mitsel etkili ve umumi bir vélide
mefhumu etrafinda hi¢ nizam almamigtir.

Bu adim atilmasi i¢in,

(1) [...s.2460/17] nesle igtimai sekil, akrabalikta, nesep-
te...ilh bir ehemmiyet [...s.2460/17] totemci ziimre aileye az
¢ok yol verilmelidir.

(2) Insani ziimre muayyen bir toprak iistiinde kuvvetli suret-
te yerlesmeli ve bilhassa bazi derece tatbik etmeli, bu derece
asgari zirai hayat olmaldir.

Su halde, dinin yahut cemiyctin kokenlerinden gok uzagiz.
Polenezyalilarin en ilerileri oldugu muhtemel olan “Maori=Ma-
oris”ler bu mitsel telakki ve onun tesekkiiliinii tetkike miikem-
mel bir saha arzederler: Burada pek kuvvetli dinin bariz sahsi
isimler (yani, asikar surette temilyiiz etmis aile) ile mahalli
semiyyeler tespit ediliyor. Diger taraftan bu semiyyeler, toprak-
larina fevkalade baglhidirlar: Manalari, toprak ruhu (hau, mauri)
ve arz-valide (whenua) telakkilerine gére aymdir. Bu aym
Maurilerde biitiin mit sistemi, esasen pek miithim miktarda izdi-
vaca, sema ve arzin izdivacina ve ilahlarin validesine miiteallik
mitlere dayanir ve onlar {izerine kuruludur. Afrikallar,
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vakialar1 dahi siiphesiz alemsumul olmak iizere muteber aym
neticelere gotlirmiistiir.

Hiilasa bu iki sema-peder ve arz-valide telakkisinden ikinci-
si, esas oldugunu ve cins sembloziminin icaplzirma binaen bi-
rincinin yani sema-pederin tesekkiiliine gotiirdiigiinii diislinmek
i¢in sebepler vardir.

(I) Diinya da maddi nesep, pederi nesepten daha ziyade ken-
diliginden hésil olmus ve daha ziyade umumi goriiniiyor. Haya-
limize nazaran ortadan kalkmis mit dleminde, valide-pederden
ziyade ehemmiyyetli olmas1 lazim geliyor. Hakikaten sema-
peder, arz-valideden daha ziyade ehemmiyetli oldugu dinler
katiyyen ileridirler. Afrika, Hindu-Avrupai eski alemi gibi...

(2) Toprak analik fikri pek tabiidir. Semavi bir pederlik fik-
rinden daha kolaylikla hayale arz olunur: Tohumun [...s.248/4]
takriben mecazsiz bir gebelik oldugu halde, yagmurun nuzilii
cinsi muameleye kiyas etmek suni (takriben sayma)dir.

(4) Nihayet analik sureti, her [...s.248/6] en mutat tasavvur-
lardan biri oldugu halde babalik burada, nadiren goriiliiyor.

Boylece arz-valide telakkisi haricinde, iklimlere nazaran
yalniz araziye ait ibadetle piring-valide, misir-valide, arpa yahut
bugday valideler ilh., valideler buluyoruz. Biitiin bu disil zatla-
rin eril bir zathga tekabiil etmesi ve eril zathk bulundugu za-
man peder olarak tayin edilmesi ve gdsterilmesi nadirdir (bil-
farz mayis’in “kral ve kraligesi” karnaval krali ve biiyiik per-
hizin ortasindaki hususi giin (mi-carim) perisi” ilh.

Fakat ancak burada bir faraziye mevcuttur. Bazi miimtaz
memleketlerde, peder-sema, arz-valideden daha ziyade yiiksek
bir talihe mazhar olmasi keyfiyeti daha az hakiki degildir;
Serus, Jupiter, Odin gibi Hindu-Avrupailerden bahsetmeksizin
Afrika’dan itibaren mitlerin ekserisi c¢esitli ilahlar1 esas bir
peder olan semaya raptederler. iste bu telakki daha sonra yiice
dinlerin biiyiik ilahlarinda yegéne ilah1 hazirlamada esas bir
vazife gérmiistiir.



TABIATCILIK

Tabiat¢ilik bir manada sdyledigimiz gibi. ruhgulugun husu-
silesmis, bir sekil degistirmis halidir. Ruhguluk tabiatin madde
ve hadiselerine bir sahsiyet, bir ruh atf’ ve isnat ediyor. Esasen
tabiateilik da bizzat ruhguluk gibi, temelleri pek erken, medeni-
yet Ol¢iisliniin pek asagisinda goriilebilir. Cansiz kuvvetler
(giines, kamer, yildiz, kavs-1 kuzah... ilh) kabul eden bizzat
totemcilikten itibaren (kuzey ve giiney Avustralya[da] oldugu
gibi) tabiatcilik mevcuttur denilebilir. Fakat hayvan yetistiren
ve ziraat malum olan ancak pek ilerlemis cemiyetlerde tabiatgi-
lik, dinin esas1 oldugu gibi onun hududunu da tayin eder.

Izahatimiz1 teshil i¢in burada miidahale eden hadiseler yahut
mevaddi (i¢ takima tefrik edebiliriz:

(1) Astronomik hadiseler;

(2) Havayla ilgili hadiseler;

(3) Cografi hadiseler;

(4) Hayvani, hayati yahut nebati hadiseler.

Bu taksimin suniligi asikdrdir. Zira merasimi bayramlarda
(bilhassa ilkbahar) hem havayla ilgili (giinesin dikkat g¢ekici
gece glindiiz esitligi ve giinesin doniisiimii hadiseleri gibi) ve
hem “hayati” vakialar (nebatin bollugu ve siiriilerin bereketi)
bayramlarinin mengei, konulmasi, gayesidir. Kezalik, arzin
hareketi, biiyiik nehirlerin birden bire veyahut belli zamanlar-
daki tasmalarim1 (Misir’da Nil...) bazi mitler izah ettiklerini
iddia ettikleri zaman bu mitler, semamn zihir hareketini ve
yildizlar1 sahislagtiran biiyiik ilahlar1 miidahele ettiriyorlar.
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Ancak bu kayd-1 ihtirazi altinda (daima ruhta mevcut olmalidir)
yukarida gosterilen taksim kabul edilebilir. Bugiin dordiincii
tertip vakialardan bahsetmeyecek, sayydd=avcilar, hayvan ye-
tistirenler, zurrad ibadetleri hakkinda sdyledigimiz zaman, bun-
lar1 uzun uzadiya tetkik edecegiz.

I. Hadiseler ve Astronomik Varhklar

Gok giirlemesi, baz1 yildizlarin ehemmiyeti (yildizlar yahut
gezegenler) insanlara her zaman tesir etmistir: Avustralya’dan
itibaren gilines, kamer, kutup yildiz1 (bilhassa giiney doguda)
digerlerine istiin telakki edilen totemler hazir etmistir. Hatta
totemci sistemden giinesin esas1 bulundugu bir nevi tabiatgi
mite gegcildigi anlasilan hayrete diisiiren bir hal vardir ki, siip-
hesiz Vugabaluk= Votjabaluklarin halidir. (Viktorya hiikiimeti-
nin giiney batisi, adanin giiney dogusu fakat deniz civan degil)
burada totemler bir¢ok ise de, fakat hepsinin giinesten neset
etmis oldugu kabul olunur. Bundan bagka totemcilik her bir
mekanda bir istikamete “bir esas yon”e istirak ederler. Boylece
yan yana vazolunarak ve bir riizgar giiliiniin hatlar1 gibi yekdi-
gerine kars1 olurlar. “Giines” sarki, “deniz” giiney doguyu;
“sicak riizgar” kuzey batiy1 isgal eder. Halbuki, hayvanlar (y1-
lan, biiyiik saka kusu ..) kuzey, giiney...ilh isgal eder.

Avustralyalilardan biraz daha ileri milletlerden itibaren, fa-
raza Polenezya’da; giinesle ve ayla ilgili bir mit, umumiyetle
cinsileserek tesekkiil etmistir. Bazan giines eril, ay disil, bazan
de aksidir: Herhalde cinsleri tefrik ve temyiz eden lisanlarda,
bu iki yildizin aym cins hakkinda siralanmasi nadirdir. Ostro-
nezya’da Simit Peder (Schmidt, Father) itimat edilirse (Die
myhologie Der austronesischen wolker (Avusturuzya) Cenub
Adalar1 Milletlerinin Mitolojisi 1909) dagilimi hafifce farkh
olmak lazim gelirdi. Adalarin genel yapisinda cinslesmis umu-
mi ayla ilgili bir mit hiikkiimran olurken giiney dogu adalarinda
yabanci bir 1rka, belki Papo=Papouslara miistear hususi giinesle
ilgili ve cinsi bir mit (birincisine denk olarak) mevcuttur. Fakat
bu halde bile astronomik vékialar, cinsi vakialar irtibata sahip-
tirler: Bu da tefrik ettigimiz (tabiat¢iliin, cinsiyet ... ilh) suni
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olduguna yeni bir emaredir. Hadiseler, dinin biitiin bu
vecihelerine miisterek ve birbiriyle mezc edilmis olarak arz
ediyor.

Yavas yavas, tedricen medeniyette yiikseldik¢e yildiz yahut
ciimle kevkebiyyenin ekserisi bazi miimtaz hallerde yaygin
yildizla ilgili mitlere yol agmak igin bir sahsiyet aliyor. Bunun
klasik 6rnekleri Sumerii=Sumero-Babillerdir.

Diger bir takim astronomik olaylar, mithim dini tasavvurlar
dogurmustur: Giines (mevsim) yahut kamer (ay)in vaziyetine
nazaran sene taksimati gibi. Burada, Cinlilerin dahi ilave edil-
mesi lazim gelen, Babiller klasik bir misal teskil eder. Bu yil-
dizla ilgili bu tasavvurlar sihirde ehemmiyeti malum olan on iki
Jodiac, burglar mintikasiyla ilgili varlklar ziimresine boyun
egmistir: Her ay, umumiyetle hakiki yahut ejderha bir mevcut
ile tahayyiil edilmistir. Bazan bunlar (medeniyetin en eski mii-
nasebetlerini ifsa eden meraklandirici sey) Clin’de ve Babil’de
ayni bulunur. Jornal Asiatic*de gesitli makaleler ile Leopold de
Saussur tarafindan son olarak tetkik edilmis cinsi vakialari, pek
istifadelidir. Zira en eski milletlerden en yenilere gegilirken, on
iki ay taksimine kati surette varilmazdan 6nce, evvela iki, sonra
dort, sonra alti, sonra sekiz “Zodiaque” burglar bolgesi taksim-
lerini Cinli miti nasil tanimis (hayvan sembolleriyle) oldugunu
ve ayn1 zamanda reddi imkénsiz surette, ortagag Tiirk-Mogol
aleminin tatbik ettifi “on iki hayvan devri” Cinli Zodiactal
burglar bolgesine miiteallik devir dairesinden neset ettigini ispat
etmistir.

Bu tasavvurlar {izerinde i1srar etmemizin sebebi, boyle
usturelerin en bereketli kaynaklarindan biri oldugu igindir.
Filhakika arindirma bayramlariyla belli olan sene baslangici ve
bunlar esnasinda maskaralik; mevsimler ve aylar sembolik sekil
altinda bulunmasi takriben umumi bir adettir. Boylece Cin’de
daha once her sene baglangici, biiyiik Ni=N§ bayramiyla 6ne
¢ikardi. Bu bayramin baglica ayini “zodiaque burglar bolgesi
XII hayvanlar”inin her biri geng¢ bir erkek tarafindan hayvan
maskesiyle tasvir edilen dans ve alaydan ibarettir. Bu danslar,
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bu alaylara bazan refakat eden muharebeler, kesmeler katiyen
(Cin’de ve bagka yerde) ilahlarin muharebe ve miizafferiyetine
ait ¢esitli mitlerin menseidir. Bilfarz Hindu-Avrupai mitlerin
bircogu katiyen karnaval (Romalilalarin Lupercales, Yunani
Anthertéries, Islav Koliada...) bayramlarindan neset etmistir ki
bunlarin zodiacal burglar bolgesiyle ilgili kokeni katidir. Fakat
burada tam astronomik tasavvurlar ile mesgul olmadigimiz
stiphesizdir: Cinli N6, Avrupa karnavali mevsimleri bayramdir.
“Zodiacal” burglar bolgesine ait simalar yaninda, maskeler
bitkiler halleri gibi her menseden ruhlar buraya miidalele etmis
oldugu goriiliir.

II. Havayla ilgili Hadiseler

Her yerde en bereketli olanlar en ¢ok bu takimdandir. Firti-
na, yagmur defi yahut celbi temennisi yahut giinesin hararetini
celp, def temennisi insanlarin giizel konusmayla ilgili haraket
tarzidir. Ve her yerde dini tasavvurlar ile ifade edilmistir. Bir-
¢ok Avustralya semiyyeleri bir yagmur totemine maliktir, biitiin
sihirler (Avustralya’da dahi varid oldugu halde) yagmuru celp
yahut durdurmak igin pek ¢esitli pek zengin tekniklere maliktir:
Boylece umumiyetle “samimi” dini uygulamalar 6niinde bu-
lunmus oluyoruz; yani semavi sularin niizdlii i¢in insanlar bize
mutantan surette mukaddes sular dokiiyorlar. Yahut bir gole
(nehir, irmak, kéyiin su birikintisi...) mukaddes bir madde (tas,
odun parcas, maden pargast...) atiyorlar. Iptidii Hindu-
Avrupai alem bu cins telakkilerine karigilik gelen mitlerini
bilhassa inkisaf ettirmistir. Max Miiller ve mektebinin tefsirleri
(¢ogunlukla miifrit, fakat prensiplerinde dogru): Firtina mitleri-
ni biiylik umumiyetle (kadr-i suhir) aylarin degeri kilmislardur.
Isik ilahiyla, karanliklar seytani1 (karanlik yahut bulut) Hindis-
tan’da, Iran’da, Yunanistan’da, Roma’da, Seliitlerde, Islavlarda,
Cermenlerde en iyi emsali Herakles, Apollon, Thor, Indra olan
birgok menkibeler maddesini hazir etmistir. Afrika ve Amerika
dlemi esasen Hint-Avrupai mitlerin ¢ok esitini hazir etmistir.
Bugiin ifratlarindan dolay: itimadden diisen Max Miiller farazi-
yesini tekrar almaga temayiil vardir. Bu “firtina mitleri” biitiin
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dini tahayyiiliin mensei olmaktan uzak oldugu, ancak Bur-
yaklar[?] arasinda oldukg¢a ge¢ bir ziynet oldugu takdir ediliyor.

Zikredilen vakialara, Avustrulya’da daha dnce bazi totemle-
ri hazir etmis olan riizgar, (yahut riizgarlar) gok kusag: (kavs-1
kuzah)... ilh ve digerlerini de bilhassa ilave etmek lazimdir.
Cogunlukla pek zengin mitolojik tasavvurlar dogumunu hazir
eden budur. Faraza Cermen putperestliginin son devri en biiyiik
ilah1 (Alman Wotan, Iskandinav Odin...) sahislagmis riizgar
oldugu katidir. Bu tasavvurlar ise bildirdigimiz firtina mitlerin-
den esasen ayirt edilemez.

I11. Cografi Hadiseler

Bir dereceye kadar mukaddes olmayan, cografi higbir hadise
yoktur diyebiliriz: Sema-peder ve arz-vilidenin takriben biitiin
vahsi ve medeni insanlik zihniyetinde sahip oldugu ehemmiye-
ti, gecen derste gordiik. Bu biiyiik ¢ifte, Okyanus, deniz, irmak-
lar yahut goller, hatta su birikintileri hasili su her yerde esas bir
ehemmiyeti haiz oldugu ilhak ve ilave edilebilir.

Eski Tiirkler (faraza Orhun Kitabelerine nazaran) ayirt
edilmesi kabil olmayana dini bir diistur da “sema, arz ve su
[...s.255/16] raptediyorlardi. Bati1 Afrika’da Asantilerde “sema-
peder biiyiik ilah vazifesi goriirler ve bundan kaynaklanan ilah-
lar (ve bunlar ¢oktur) bir nehir ya [...s.255/18] mekanlardan [?]
birinde ikamet ettigi zannolunuyordu. Dini biitiin merasimler,
nehirler yahut goller yaninda ifa edilir. En eski Hindu-
Avrupailerin mevsimleri merasimi (hi¢ degilse ilkbahar) eski
Cinliler gibi daima bir nehir yahut mukaddes bir gdl yaninda
ibadet edildigine inanmak i¢in mitkemmel sebepler vardir. Sa-
milerin “su”lar miti Misirhlarin Nil ve su tasmalar1 miti herkes-
¢e malumdur. Bazan hakiki sulara ¢ogunlukla odliiler ruhlariyla
miinasebeti olmak iizere mitolojik sular da ilave ve ilhak edilir.
Cin’in sar sular1 boyledir. Cermen tesiri altinda olan Laponlar
da mukaddes ruhlar ikametgahlari, mukaddes giinler yahut
saivolar, [...s.256/9] kenarinda 6liiler memlcketi var olan mito-
lojik okyanus keza bdyle olmas1 muhtemeldir.
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Daglar, yanardaglar, adalar, yeryiiziiniin hareketi, her yerde
sonsuzca ¢esitli mitolojiye maliktir. Bu hadiselerden yahut bu
mevcutlardan bazilar1 yukarida bildirdigimiz takima degil fakat
heniiz bahsetmedigimiz tabiici tasavvurlar nizamina dahil olu-
yor: Ates mitolojisi gibi. Frazer Bibliotéque mythologie/Mito-
loji Kiitiiphanesi unvanl eseri ekine yazdigi bir makalede Atina
Apolloniusu’'nu Yunani mitolojileri hakkinda atesten c¢almak
olarak tetkik etmistir: Prométhéus... ilh atesin icat ve teknikle-
rine (bilhassa [...s. 256/18]) ait alemsiimul [...s.256/18] ¢esitli
menkibeler nakilleri malumdur[?]. Bu biitiin dini hayaller teza-
hiirti hakkinda (digerleri daha karmagiktir ve Evrenin olusumu,
Cosmongonique mitolojileri bundan ortaya ¢ikiyordu).
Denhardt=Dénhardt, Nature Segen, Dogal Menkibeler (dort
cilt, 1907 Leipzig) nam altindaki biiyiik eseri pek faydahdir:
Denhardt’in vefatindan beri, en iyi Alman ve Islav mitologu
Vofon Luricilerin kalemlerinin yardimiyla bu esere “Lowis of
Menar” tarafindan devam edilmistir.



AVCILAR VE BALIKCILAR iBADETI

Totemcilikten bahsettigimiz zaman, bu dini sistemin iktisadi
yOniinii yakindan bakmaga mecbur olmustuk. En iptidai cemi-
yetlerden itibaren gidasal kaynak beseriyetin mesgalelerinde ve
yine esas gayelerinden biri olarak zorlayacak konum ortaya
koyar. Cezbi=sympathique sihir esash intichiuma nevinden
merasimler, devletin yahut kabilenin scmiyyeleri arasinda to-
temlerin dagilimi, ayni bir semiyye dahilinde totemlere ait gi-
dasal emirler yahut miisdade ve yasak karmagik sistemi muhte-
lif semiyyeler dahilinde bu iptidai endisenin dini ve igtimai
ifadesidirler. Ruhg¢u neviden dinler dahi, diger bir cihetten,
fakat aym prensipler, ayn1 dini teknikler de gidasal gayeye
nazaran gelismislerdir. Cemiyetlerde esas “kaynag”in cinsine
nazaran Avcilar, balik¢ilar, havyan yetistirenler, gift¢ilerin
ibadetleri kolaylik ayirt edilir. Hakikatte, ruhgu sistemde biitiin
bu ibadetler biiyiik bir benzerlik arzederler: av hayvani, balik,
siirii, hasat, insanlarin iki gaye i¢in anlagmalan lazim gelen
sahis yahut isimsiz, bir yahut ¢esitli ruhlarin saadet hali olmak
lizere telakki edilmistir: Evvela bu ruh yahut bu ruhlar mevzu-i
bahs hayvani yahut nebati neve bol bir ¢ogalma ve hayatiyet
temin etmesi i¢in, ondan sonra bu ruhlar nezaret ettikleri nebati
yahut hayvani nevin insanlar tarafindan serbestane tiiketilmesi
(yahut toplanmasi) ve 6ldiirmege miisaadc etmesi igin. Béylece
kelimenin kuvvetli manasiyla ilahlar olmaga kabiliyeti olan
“nebati ruhlar”, “siirii ruhlar”, “av rulan” vardir. Ibadetler ve
merasimin teferruatinda intichiumada oldugu gibi burada dahi
“sempatik sihir” ve bircok maddeleri hazir cden tasviri ayinle-
rin, fakat sahsi mevcutlarin idrak ettikleri tahayyiil, totemci
Avustralyallar tahayyiiliinden tabiatiyla daha zindedir. Burada,

ustureler dahi pek zengin esatire="mythologie” tesadiif olunur.
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Araziyle ilgili ibadetler, beseriyetin din tarihinde pek hususi
bir ehemmiyet ihraz etmistir. Gelecek konferansi bu bahse
tahsis edip “hayvani gidalara™ ait ve bilhassa nazar-1 dikkatimi-
zi dagitmamak i¢in medeni olmayanlarda pek miintesir balikg¢i-
lar ve avcilar ibadetlerinden bugiin bahs edecegiz.

Biitiin vahsi avcilarda, iyi bir avin ilk sarti, cogunlukla uzun
ve miiskil baz1 amelleri evvelden icra etmek ve béylece av
hayvanim1 yakina gelmege zorlamak neticesine matuftur. Bu
amellerin en meshuru “yaban o6kiizii dansi”dir. Amerikah
Catlin, kuzey Amerika’nin birgok kabileleri bilhassa Mandans-
larin icra ettigi dansi tasvir etmistir: Bes yahut on bes erkek
yaban okiizii kiyafetine girerek (hayvanin postuyla ve boynuzlu
maskesiyle) bazan birgok haftalar danseder. Dans edenlerden
biri yoruldugu zaman diistiyormus gibi yapar. Hazirundan biri o
zaman nisan alip onu temursuz bir okla vurur, hakiki bir 6kiiz
gibi dans mahallinden harice ¢ikarilir, hatta parcalanmis gibi
yapar, mevkini bir bagkas: alir. Hakiki bir 6kiiz civarda goriil-
diigii bildirilinceye kadar dans devam eder.

Bagska yerde nevin ruhi telakkisi daha agsikar surette miida-
hale eder: Faraza Siouxlarda ay1 dansinda (kezalik Catlin tara-
findan tasvir edilmistir) av i¢in haraketten ii¢ giin 6nce dans
edilir. Bu dans esnasinda erkekler “ay1 ruhuna” hitaben hep
birlikte sarki soylerler. Ay1 ruhuna dansirlar, hayvanlarini
avlamak i¢in miisaade isterler, ayn1 zamanda yaban ¢6kiizii dan-
sinda oldugu gibi, baz1 hazirun ay:1 postu giyerler ve hayvanin
yapma Oliimiine kadar av sahnelerini taklit ederler. Eskimolarda
geyik yahut mors avindan evvel bir Angekok (sihirci) gerek
mevzu-1 bahs olan hayvanin tasvirini gerekse meshur bir avciy1
temsil eden bir manken olsun bir sirik diker. Ayni zamanda
avcilara bir av ruhu itikadiyla miinasebetli olarak yasaklar icra
ederler: Bilhassa daima avlanan hayvanin ismini teleffuz etmek
yasaktir. Béyle olmadig1 takdirde av ruhu bunu isitip haberdar
olursa himaye ettigi hayvam gizler. Britanya Kolombiyasinda
asagidaki itikat kaydolunuyor: Buliiga vasil olmus bir geng kiz,
taze et yerse, pederi avda asla muvaffak olamayacag: diisiinii-
lir: “Hayvanlar bir daha ona tiirlerini 6ldiirmeye miisaade et-
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mez, zira bir hayvan arzusu hilatina asla 6ldiiriilemeyecegi
umumi bir kanaattir”. Gergekte goézlemci (Amerikali Hill
Tout=Hil Tét) ilave ediyor: “Bitiin hayvani ve nebati gidalari-
na siyahiler, hayvani ve nebati ruhlar tarafindan isteyerek liitfe-
dilmis takdimeler olarak tclakki ederler”. Tabiatiyla ava, diger
birgok sihri ayinler onceden yapilmis ve ona denk diismiistiir.
Bilhassa menfi (gidai ve cinsi yasaklar, ¢esitli arindirmalar...)
olanlar bazan kadinlar da dahil oldugu halde biitiin cemiyeti
kapsayacak kadar genislerler. Fakat biz burada esasini yani,
ruhi ayinleri gorecegiz.

Bu ayinler av ve avdan sonra dahi devam ederler. En mes-
hur ve yaygin ilgili mevzular1 “teskin Apaisement” nami verilen
ayinlerdir:

(1) Oldiiriilmiis hayvanin ruhunu teskin etmek. (Ki ¢ogun-
lukla insan oliileri gibi karanhk bir hayat yasamakta devam
eder).

(2) “Tir ruhunun” miimkiin intikanum iptal ve gecgersiz
kilmak.

Bu ayinlerden pek meshur 6rckler vardir. Kuzey Ameri-
ka’nin Cherokeeslerinde geyik avcisi, geyiklerin reisi kendisini
avina kadar takip edip romatizma hastaligiyla intikam almasina
mani olmak i¢in, avdan ka¢ma, avdet ederken, arkasinda yol
iistiine biiyiik bir ates yakar. Kanada’da, bir ay1 oldiiriiliir 61dii-
riilmez avci, ayinin agzina piposunu koyar, bdylece hayvanin
bogazin1 dumanla doldurur. Ayn1 zamanda, bedeninden gelen
agriy1 ruhu hissetmekten men eder. Diger siyahiler de, (:Nootka
Sound=Nitka sdund) bir defa kendi kam ve ¢amurla temizlen-
mis hayvan reisinin karsisina, dopdogru, reisin sapkasi baginda
oturtulur. Biiyiik bir tepsi iginde zahire takdim edilerek yemege
davet edilir. Bu aligkanliklar pck umumidir. Ve her kitada bildi-
riliyor. Afrika’da ve bilhassa Asya’da.

Bazan bu tasavvurlardan hakiki, daimi ibadetler dogar: Ja-
ponya adalar toplulugunda Avino=Ainolarda ay1 baghca ilah
(Kamui=Kamii) olmustur. Aynolar buna, “daglarin ilah1” tes-
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miye ederler. Imdi, her sene kisin nihayetinde kiiciik ay1, yaka-
lanarak bunu kdyiin bir kadin1 emzirir. Ve biiyiik bir muhabbet-
le muamele edilir. Tehlikeli olmaya basladig1 zaman, odundan
biiyiik bir kafes i¢ine konur. Bunun i¢inde iki ii¢ sene balik ve
darn suyuyla beslenir. Daha sonra ekimde 6ldiiriiliir. Daha 6nce
gordiiklerimizle kiyaslanabilen &ziir téreninden sonra kemal i
bediyye ile yenir. Kessaf Bachebu tarafindan bu miinasebetle
toplanmig bir dua sudur: “Sen ey ilahi mevcut, diinyaya seni
evvela [...s.262/7] igin gonderilmistik. Ey kiymetli kii¢iik ulu-
hiyet sana perestis ederiz. Isit duamizi; senden tam bir husu ile
yalvartyorum, seni sevdigimiz i¢in binlerce mesakkat ve ihti-
mamla seni besledik ve bilyiittiik. Simdi biiyiidiigiin igin seni
peder ve validene dogru yolluyoruz. Onlara katildigin zaman,
bizim iyiligimizi onlara sdyle. Senden rica ederiz. Ve senin i¢in
ne kadar iyi oldugumuz onlara hikaye et, bize don seni goban
edecegiz”. Ay1 Oldiiriiliir 6ldiiriilmez bu adamlar onun sicak
kanin igerler. Burada aymin asla totem olmadigini bildirmek
kaydedilmeye degerdir. Bu ay: biitiin bir milletin baslica ilahi
olan bir av ruhtur. Biitiin Sibirya milletleri Gilyaks, Goldi,
Orathchiler James Frazer’in gosterdigi gibi benzer ibadetler
tatbik ederler.

Balikgilarin ibadetleri, avcilarin ibadetlerine kiyaslanabilir.
Avusturalya ile Yeni Gine arasinda Torres bogazinda, balikgilar
ava gitmezden evvel kaplumbaga kabugundan harikulade suret-
te yapilmis maskelerle biitiin gece dans ederler. Somon balig
avindan evvel Ten’a siyahileri baligin iyi tasarrufunu temin igin
buzun altina gittigini zannettikleri bir sihirci gonderirler.
Hurons=Hiironlar da, her balik avi kuliibesinde mutat olarak
baliklara vaaz etmegi itiyat etmis bir balik vaizi vardir. Bu vaiz,
baliklara, Huranlarin balik kemiklerini yakmadiklarim izah
eden ve kendilerini tutulmaga terk etmege tesvik eder. Cesaretli
olmaga, korkacak bir sey olmadigina, bununla Huronlarmn ba-
liklar1 yiiceltip ve ululadiklarini, kemiklerini yakmadiklarini
sOyler. Avdan evvel Huronlar, kokular dahi yakip gerek baligin
ruhu, gerek suyun ruhu i¢in olsun suya atarlar. Balik ondan
sonra ayn teskin ayinleri, kara avinda oldugu gibi tespit olunur.
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Kuzey Afrika siyahilerinde (Salish..) agda ¢irpinan balik ruhu
(esturgean...) teskin i¢in dualar oldugu bildiriliyor: Boas, Tout,
Hill tarafindan.

Amerika kuzey Asya, biiyiik okyanus sahillerinde, balina
balig1 ayidan ziyade esas bir rol oynar. Daha 6nce zikredilen
Nootka Sound siyahilerinde, avdan evvel, kral bir giin dagda
yapayalniz oturmayi asla unutmaz. Ve sabahi buradan pek
mahrumane geri doéner. Boylece yapayalniz sarki s6ylemek ve
baslayacak balina seferinde muvaffakiyet ihsan etmek igin
flah’indan dua etmekle vakit gegirir. Takip eden iki giinde,
suskundur, orugludur, cinsi miinasebetten kaginir...

Kuzey Dogu Sibirya’da, balina biiyiik ibadetleri inkisaf et-
mistir. Koryak=, Koryaklarda, faraza, bir balina 6ldiigii zaman
umumi bir bayram yapilir. Bunun esas kismi “dldiiriilmiis bali-
na ruhunun koyii ziyaret etmesi” fikrine dayanir. Bu ruh, orada
biiyiik bir ihtiramla muamele edilerck, birkag zaman kalir. Da-
ha sonra, gelecek sene ziyaretini yenilemek igin tekrar denize
gider. Boylece kendisine yapilan, misafirperverligi digerlerine
sOyleyerek akraba ve dostlarin1 dahi gelmege ikna edecektir. Bu
ibadetler, baska bir¢ok yerlerde de bulunur: Sen Mari= Saint
Marie adalan sakinleri (Madagaskar’in kuzeyi) balina avina
gittikleri zaman, gen¢ balina avlamaktan kaginirlar. Ve ceddini
6ldiirme hususundaki zarureti izah ederek validelerinden avf
talep ederler. Ve oldiirme icra edilirken annelik hissleri asagi-
lamamak i¢in suyun dibine batirilmasini rica ederler”. Bu mev-
sim zarfinda 6ldiiriilmiis Eskimolarda, balina, [...s. 264/17],
mors ruhlari bu hayvanlarin mesanesinde miikim oldugu zanno-
lunur. Bunun igin dikkat ve ihtimamla korunmazsa, yeni be-
dende tekrar bedenlenmege miisaade etmek igin pek mutantan
bir bayram esnasinda denize atilir. Kwakiutlelerde, avladiklar
somon baliklarindan yumurtalar ve kilgiklarini deniz atmaga,
benzer bir amel ile ugrasirlar.

Misaller sonsuza kadar arttirilabilirdi. Daha 6nce séyledikle-
rimiz hangi manada ruhguluk, “hayvani gidalar” ibadetlerini
inkisaf ettirdigini gostermeye kafidir. Pek nadir baz1 hallerde
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(Aino) buradan yiice bir ilah ile hakiki bir din gitkmmstir. Gele-
cek defa “nebati gidalar” ibadetlerinin dini tekdmiilde ve insan-
larin ahlakinda ne kadar bereketli oldugunu gérecegiz.



ARAZIYLE ALAKALI iBADETLER

Simdi tetkik edecegimiz ibadetler, bizi biliylik dinlerin tam
Oniine getiriyor. Ziratla ugrasan milletlerin ibadetleri, ruhgulu-
gun hususiyetlerinden en bereketli olanidir. Zira evvela bizzat,
zirdat, medeniyet hareketinde kati bir terakki olmustur, daha
sonra hatta belli bir zamanla kayitli olmas1 ve ¢esitlenmesiyle
nebati vakialarin sirayla birbirini takip etmesi ilk felsefi tefek-
kiire en miisait bir saha hazir etmistir.

Nebati totemler dleminde, Avusturalyalilar nebati nevi ¢o-
galtmaya mahsus, intiyisuméi=intichuima nevinden merasimler
vardir. Uzak dogu Avusturalya Amulalarinda “ingame=ing-
name hezeyanlar” merasimleri bdyledir. Fakat sadece sihri bu
merasimlerle bir nebatin hakiki, metodik ibadeti arasinda hig
miinasebet yoktur. Su halde bunlar, araziyle alakali ibadetlerin
nisanelerine higbir surette malik degildir. Biyle ibadetlere yo-
nelmek igin pek ilerlemis milletlere miiracaat etmelidir. Faraza,
Afrika’da hakiki bir ingdme ibadeti tespit olunur. (Rétrey=Rot-
tary Asantileri ayrintili olarak tasvir etmistir). Noévelle-
calédonie’da (-Glaumont tarafindan tasvir edilmistir) irtibati
miimkiin olmayan bu uzak noktalarda ayinler teferruata kadar
bir olmasi hayret vericidir. Her iki halde, bayramin esasi hasat
zamaninda vaki olmasi ve ilk ingdm kabilenin reisi, sihircisi
tarafindan mutantan surette tiiketilmesinden ibarettir. Daha
sonra bayrami dnceleyen bes giin zarfinda arindirilip cinsi mii-
nasebetten kaginilarak, ilk mahsulden kabilenin mabudlarina
takdim edilmesidir (N6velle-Calédonic). Bilahare iki g¢ocuk
yerler ve gelecek seneye kadar ¢omlckleri yeniden gomerler.
Hiilasa reis genglere bir nutuk sdyleyerek ananevi aliskanliklara
hiirmet etmek icin tesvik eder ve orada bir dua ile sézlerini
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bitirir. Novelle-Calédonie’da reisin duasi séyledir: “Kabile
efradi ve torunlarina her sene iyi bir ingdm hasadi vermesini,
yeryiiziinde olduklar1 zaman daima iyi erzak edindikleri igin,
onlar ve ¢ocuklara dahi aynin1 ve bahtiyar olmagi arzu ettikle-
rinin arindirilmasini yalvarir”.

Nebati ibadetin bu asagi seklinden itibaren (zira ingdm an-
cak ekilir, burada dahi, esas Avusturalya’da da oldugu gibi
devsirme zamanidir) biiyiik araziyle alakali ibadetlerin esas
vasiflarini buluruz:

(1) Inkisaf ile nebati bereket ve inkisaf ile igtimai ziimrenin
bereketi arasinda hissedilen yardimlasma ve dayanigsma ki bu
yardimlasma kadinlardan uzaklagma ayinleri ve devsirmeyi
Onceleyen giinlerde cinsi miinasebetten kaginma ile; ¢ocuklara,
genglere istihsal ve ilk ingadmlarin tiiketilmesinde diisen, 6nemli
hisse ile ifade olunur.

(2) Oliiler ve cedler, hasadin hakiki sebebi ve dagiticisi ol-
duklar1 hakkindaki itikat. Bu itikat arzettifimiz duada ifade
olunur.

Bu iki vasif, daha yaygin surette inkisaf etmis biitiin araziyle
alakali ibadetlerde bulunur. fkincisi daha miihimdir. Hatta zira-
atin menseini ingiliz Grant Allen bu istikamette yazmustir. in-
sanlar ekmeyi yani tohumlann miisait serdite koymagi, otede
gida olmak lizere oliilerle mezarlara birlikte koyduklar: tohum-
larin filizlendiklerini gordiikleri giin diisiinmiislerdir. Bu cazip
fakat tahakkuku tevil edilemez bir nazariyedir. Higbir tarafta
ziraatin mengei vakiasinda durmayacagiz. Grant Allen, mezar-
lar {istiinde tanelerin siiratle filizlendigini ve mahsul verdigini
goéren insanlar, o vakitten beri dliilerin tohumlar {istiinde yiice
bir kuvvete sahip olduklarini atfetmeleri tabiidir, diyor. Nihayet
bu faraziyeden araziyle alakali bayramlardan simdi bahsedece-
gimiz diger bir esas vasif 6grenilmeye calisiliyor: Hasat yahut
ekim zamanlarinda, bir kurban bogazlanmasi. (Bazen beseri
yahut bazen bir insani, tasvir eden sade bir manken). Gergekte
fevkaldde yayilmis, en giizel menkibelere ve bilyiik dinlerin
esas bazi dogmalarim doguran bir amel buradadir: Insanlarin
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kurtulusu i¢in ilah’a kendisini feda etmesi. Araziyle alakal
bayramlar esasinda tarlada toplanan millet burada, ayrintilan
ana ehemmiyete sahip olan ayinlerle kurban eder. (Kesme,
bogma yahut yakma...gibi) bugiin icra edilen halki bayram-
larda kurban, her ne kadar suretten ibaret isc de, fakat baslan-
gicta ve malum bazi tarihi durumlarda hakikaten bir insandi. Bu
bayramlar, Wilhelm Manhardt’in daha 6nce dordiincii derste
bahsettigimiz “sur les cultes des champis et des lois/ Tarlalalar
ve Ormanlar Ibadetlerine Dair” unvanl eserinde pek miikem-
melen tetkik, mukayese ve tefsir edilmistir. Ondan sonra James
Frazer’in Golden Bough/Altin Dal unvanl cserinde. Wilhelm
Manhardt bilhassa ¢agdas Avrupa bayramlarini tetkik etmis ve
bunu Aden[i] bayramin hayret edilecek bir sekilde genislemesi-
ni gostermistir. Pfingstle vert Gorges. mayis krali, mayis agaci,
son yahut ilk demet ayinleri...ilh).

James Frazer ise, bu tiirden bayramlarin Avrupa’da degil,
fakat dlemstimul oldugunu, evvelki zamanlarin en meshur baz
menkibelerini bilhassa bdyle ayinler nastl aydinlattiklarini gos-
termigstir. Bilfarz, Misir’da Osiris miti, Firigya=Firijya’da Attis,
sami dlemlerde Adonis, Yunanhlarda Penthée, Zagreus, Iskan-
dinavyalilarda Balder gibi. Oziris menkibesini mesela, diistine-
lim: Oziris’in Misirlilara bugday veren pek eski bir kral oldu-
gunu veya hakkiyla 6ldiiriildiigii kabul cdiliyordu. Karis: Izis,
Oziris’in zevcinin cesedini binlerce maccra igerisinde uzun
uzadiya aradiktan sonra buldugu zaman fena bir ruh, tabutunu
on dort par¢aya ayirmusty. izis, zevci tabutunun her bir pargasim
Misir eyaletlerinden birine orayr himayc ve topragi bereketli
kilmas: i¢in gédmdii. Yahut papazlara gomdiirdii. Nihayetinde
feryad u figanla zevcini 6liimden sonra dirilmeye mazhar etme-
ge muvaffak oldu. Fakat Oziris, 6tede bundan sonra 6liiler kra-
Iidir. Frazer Oziris’in sadece bu giday-1 ruhi oldugunu ve
menkibesi yalniz mit lisaninda beseri hakiki yahut sekli insan
bogazlanmasi da dahil oldugu halde bugday ziraatim gosteren
yillik eski ayinleri kaydettiklerini kati surette ispat etmistir.
Keza Adonis menkibesi ilkbahar ve yazda nchatin yenilenmesi-
ne sik1 bagh olmak iizere, mitsel lisanda Babiller ve garbi kom-
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sularinin kanh merasimlerini ifade ediyor. Adonis, Istar=Ishtar
mabudesinin (Fenikelilerin Astarte, Yunanhlarin Aphrodrite
gibi) asiki fevkalade giizel bir gengtir. Avin birinde, yabani
domuz tarafindan 6ldiiriilerek akan kanindan “sakayik” tesmiye
edilen kirmiz1 gigekler ¢ikmistir. Mabude bu kayba o kadar
aglamigstir ki, onu dliimden sonra dirilmeye mazhar kildi. Tek-
rar sevincin baslamasi kdinatin mateminden sonradir.- Keza
Frigyalilarin “Attis”i (de) arz mabudesinin asikidir. Si-
bel=Cybel bir giin, {iziintii nobetinde kendi uzvunu kesiyor. Ve
o6liirken kanindan menekseler doguyordu. Mabude Cybel, iiziin-
tiilii bir sekilde aglayarak, baz1 metinlere nazaran onu 6liimden
sonra dirilmeye mazhar emege muvaffak olmustur: Her kita
ayni sema lizerinde diizinelerce ornekler ilave edebilir. Mev-
simsel bir bayram zamaninda, torensel bir kurbanin bogazlan-
mastyla miisterek bir sekilde 6liimii sonra bir ilah’in 6liimden
sonra dirilttigini ihtiva ettigini anlatirken Grant Allen, bunu
cesur bir faraziyeye kadar gotiirmiis oldugunu bildirelim. Kur-
ban olmus ve beseriyetin seldmeti igin ilkbaharda ba’s
ba’delmevte ugrayan ilah hakkinda Hiristiyan miti, bu neviden
eski menkibelerin ruhanilesmis ve gelismis seklinden baska bir
sey degildir. Loisy, ne kadar muvazeneli tenkitler kabul etmis
olsa da, elem hikayesi (Passion, Incillerde Isa’nin diigar oldugu
eza hikayesini nakleden fikralar1 ve bu babta Hiristiyanlarin
icra ettikleri ayin) mesela teferriidtinda bir vasfi bu céri araziyle
alakal ayinleri hatirlatir. (Dallar giinleri, “kral” olmak {izere
idam edilen Isa’nin sekiz giin sonra muzaffer olmasi). Hiilasa,
Frazer, Isa’nin dogdugu yahut ¢ocuklugunu gegirmis oldugu
Beytiillahim’de Adonis, nebat ilahina mahsus Fenikeli tam bir
mukaddes orman mevcut olduguna dikkat cekti.

Grant Allen’in Hiristiyan dogmasi baglica menseinde farz
ettii ve bu sahada tahakkuku miimkiin olmayan bu ahlaki te-
kamiil ne olursa olsun, Yunanistan’da esrar miinasebetiyle bunu
bilhassa Eleusis hakkinda Yunanistan’da tespit ediyoruz. Ara-
ziyle alakal ibadetlerinden, bugday ibadetlerinden kaynaklan-
mis, inkisaf ederek Yunan feylosoflarina ve bizzat Hiristiyanli-
ga pek muntazam yiiksek kiymetli zengin bir madde olmustur.
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Eleusis, araziyle alakali ayinleri ahlaki tekamiiliine dair Fran-
sizca dinler tarihi mecmuasin da Golbet d’Aeviella’nin “De
quelques problimes relatif aux mystéra d'Eleusis”/ “Eleusis
Esrarina Ait Bazi Meseleler” (1902), unvanli makalesi her vakit
icin faydali surette bagvurulabilir. Daha yeni birgok nesriyata
ve makalenin eskiligine ragmen biitiin ehemmiyetini muhafaza
etmektedir. Esasen Golbet d’Alviella, bu nebati ayinler ve onun
tekamiilii meselesi iizerinde bir ihtisas yaptig1 gibi (ayn1 mec-
mua 1900) ziraatin mengeine ait Grant Allen’nin fikirlerini de
miinakasa etmistir.

Eleusis’in ilk menkibesi, araziyle alakal tiirden bir menkibe
oldugu muhakkaktir: Yunanhlarin arz-valide mabudesi
Demeter’in Proserpine ismindeki kizini yer alti ilahi1 Pluton
kagiriyor. Zevcinin cesedini arayan Izis gibi Demeter biitiin
dinya da kizint ariyor. Yunanistan'da Atina civarinda
Eleusis’de iyi bir sekilde karsilanarak buna miikafat olarak
bugday: inga ve Ogretiyor. Velhasili, kizin1 buluyor yiice ilah
Zeus asagidaki hiikkmii veriyor. Bundan sonra Proserpine, alti
ay kisi yeraltinda zevciyle ve alti ay [...s.272/14] mevsimi
yeryiiziinde yahut semada validesiyle gegirecektir. Bitkilerin
dogusuna sembol oldugu agiktir.

Eleusis menkibelerinin birinci manasi, bdéyledir. Bu
menkibelere Yunanistan’da pek meshur surri ayinler tekabiil
ediyordu: Senenin yarisinda diinya yiiziinde ve yarisinda 6liiler
nezdinde olan Prosperine hayat sonrasimin sadiklarinin sefaatgi-
si ve muayyen koruyucusu oluyordu. Yavas yavas ibadetin bu
yonii [...s.273] ve “yillik Eleusis esrar” ve ona girenlerle buna
istirak edenleri, sihir (ilham) yahut cograti yoniiniin tasviri
sayesinde 6biir diinyada pek bahtiyar bir talihe mazhar kilmak
gayesine sahip oluyordu. Fakat tekamiil burada durmadi: Ahla-
ki fikirler ¢cabucak teessiis ettiler ve ayini, sihri saflik telakkisi
(sonraki hayatta bahtiyar bir talihin sart1) ruh safiyetine, fazilet
safiyeti telakkisine doniistii. Bu seviyede, eski araziyle alakali
din, en biiyiik dinlere esit olmak igin zaruri inkisafa vasil oldu-
gunu soyleyebiliriz. Ve simdi higbir vechile “vahsilerle” mes-
gul degiliz. Hakikatte araziyle alakali ibadetlerden tasvir etti-
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gimiz suret sematiktir: Hakikat daha karmasik ve daha gesitli-
dir. Faraza, kurban ¢ogunlukla bir hayvandir. Fakat bu ayinler
bizi, teferruatindan ziyade, ahlaki neticesiyle pek alakadar eder.
Ve bilhassa gelecek sene daha ziyade alakadar edecektir: Iste
dikkatlerimizi bu y6ne sevk ettigimiz bundan dolayidir.



GAYRIi MEDENIi MILLETLERIN DiNLERINDE
“BUYUK ILAH” TELAKKISi

Incelememiz esnasinda nazarlarimizda birgok defa, ilah te-
lakkisi tesekkiil ettigini gordiik: Hayvani cedler (av yahut hay-
van yetistirmekten) yenilebilen ve ekilebilen (ekilmeye miisait)
nebatlar, her nevi hadiseler bu sahsiycti, bu kendi iradesiyle
hareket etme ve “ilah™1 teskil eden bu iktidari almaga kabiliyetli
goriindiiler. Bazi hallerde dahi evvelki tasavvurlarin birden bir
ilah dogup tedrici olarak diger ilahlar zararina biiyiik bir mevki
alip, yiice bir ilah yahut “biiyiik ilah” teskil ettigini gordiik:
Bunlarda Endonezya’nmin Igiriit=igorrleslerinde uluhiyetlik
ortaya koymus bir ced, Aynos=Ainos’da ay1 bircok milletlerde
peder-sema idi. Bugiin bizzat biiyiik bir ilaha itikadin kendisini
tetkik etmeliyiz. Bu tetkik, daha once ima cttigimiz gibi uzun
miinakasalari, ve hatta miicadeleleri tahrik etmistir ki, mevzuu
sudur: Bazi etnograflar, umumiyetle Katolik ve Protestan; bu-
giin malum en iptidai milletlerde hatta bilhassa tabiat¢i, ruhgu
... gibi ilh. mitten habersiz biitiin milletlerde diinya ve insanla-
rin haliki, ve vazu ve ahlakin kefili biiyiik bir mevcuda itikatin
hiikiimran oldugunu miisahede ettiklerine kani olmuslardir. Bu
etnograflar, bu alimler iddialarina pek ¢ok misaller ile istinat
etmislerdir: Beseriyetin iptidai dini, cn asag: sekillerinden itiba-
ren simdiye kadar tetkik ettiimiz gibi olmadigini, bilakis en
geri vahsiler bile halen oldukg¢a sadik suretini muhafaza ettikle-
ri saf, muvahhit ahlaki bir dine sahip olduklarini, halbuki pek
ilerlemis vahsiler, yarim medeniler Hiristiyan olmayan medeni-
ler bu saf dini ruhgulukla, tabiat¢iligin, totemcilikle ... ilh.
bozduklarina karar vermiglerdir.

Bu fikrin Hiristiyan dogmasina=Dogma. yani bu dogmaya
nazaran insan toprakla alaki cennette bizzat Allah’tan mevcudi-
yetinin ilhamim aldigi, bu ilham Adem’in sukiitundan sonra
yavas yavas bozuldugu ve tufan cezasini davet ettigi, bu ilha-
min yalniz hayat yasayan Nuh’a tevdi edildigi, tekrar Nuh’un
oglu Sam tarafindan mahv yahut bozuldugu akidesine ne kadar
muvafik oldugu goriiliiyor. Bu mezhebin mensei, ilim dist ol-
dugu muhakkaktir. Hiristiyan akidesine boyun egmeyen alim-
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ler, buna itiraz ettikleri gibi, ehemmiyetli vakialar ve deliller ile
itiraz ediyorlar. Bu miinakasalarin tafsilatina giremeyiz. Fakat
sadece esas istikametini gostermekle iktifa edecegiz.

Bilyiik ilah’a itikadin bilyiik yayginhig iizerinde (ki gogun-
lukla sema-pederle karisir) takriben herkes miittefiktir. Afri-
ka’nin bilyiik bir yarisi (mesela Banti=Bantu alemi) diger mev-
cutlarin haliki Nyambe=Niyadmbe;, Nyame=Niyime, Angame,
Nigabi?Ngambi...ilh. tesmiye olunan bir yiice mevcuda tazim
eder ve ulularlar... Biitiin bu isimler birbirine yakin akraba
olduklan asikardir. Afrika’da Virjinyalilardan daha geri vahsi-
ler Mantoal tesmiye ettikleri birgok ilahlar varligina itikat edi-
yorlar ve muhtelif cinslerini fark edip ayiriyorlar. Fakat biitiin
ezeliyet ve ebediyet kendinde olduguna ve diinyay: halk etmek
isteyerek evvela diger biiyiik ilahlar1 daha sonra giines, kameri
...ilh halk eden yiice bir ilah’a da inaniyorlar. Bahsettigimiz
Yani siyahlary, bu diinya yaratiilmadan evvel her seyin haliki ve
muhafizi yalniz bir ilah mevcut oldugunu, biitiin mevcudatin
pederi oldugunu ve “her seyi tefekkiirle kendi haricinden telakki
ederek zamanen yaptigim1” soyliiyorlar. Diger siyahiler de
Pawnee=Pavneler de peder ruh ti-ra-waya perestis ediyorlar.
Ti-ra-wa, Pawneeleri halk edip “kéinati1 gidalandiran ve her
seye nezaret eden kuvvet” tesmiye etmistir. [...s.276/11] fena
dine yaklagmaz kagar. Cesareti medh ve 6vme, fenalar1 mahve-
derek cezalandirdigi halde iyileri kendisiyle beraber semavi
ikametgahina alir. Buna A-fi-us-ta-ka-wa dahi tesmiye edilir.
Simit Peder, ilah fikrinin menseine dair olan eserinde bu nevi-
den emsali kolaylikla ¢ogaltabildi.

Fakat boyle vakialar bazi ihtirazlar1 davet ederler. Bu vakia-
lar gogunlukla Hiristiyan misyonerlerinin faaliyeti ¢ok seneden
beri yliriirliikte oldugu yerlerde toplanmistir. Binaenaleyh, bir
6diing alma miimkiin oldugu gibi, bu vakialar1 gézlemleyenler
dahi, daima misyonerlerdir. Ve yerlilere sorduklar1 sual tarzin-
da yahut kendi anladiklar: tarzda yahut yerlilerin cevaplarini
yazdiklarinda onlara baz1 Hiristiyan tefekkiirii dahil edilmistir.
Hiilasa birgok halde, siiphesiz bahis konusu olan vahsi millet-
lerdir; Fakat vakialar, geligsmislerde bile bununla birlikte higbir



DINLER TARIHI DERSLERI « 247

suretle “iptidailer” lehine kabul ettirebilecek bir halde degildir.
Zira terakki etmislerde “biiyiik ilah” telsefi tefekkiirler kayna-
ginin meyvesidir. Esasen miinakagsanin yogunlastig1 saha, en
geri milletler durumlari, evvelemirde Avustralyadir.

Dinin baslangiglarina dair, Andrli Lang=Anrew Lang (Dinin
Baslangiglar, The Making of Religion 1899) unvanl eserinde,
Anglikan olusumundan, Peder Simit’ten her ne kadar baska
olsa da Kitab-1 Mukaddes hurafelerine kuvvetle sarilmigtir.
Biiyiik ilah itikadini, esas dini totemci olan Avusturalya’da
hatta totemcilige Onceleyen bir halin izini ispata tesebbiis etti.
Lang’a nazaran “biiyiik ilah” kuzey bati kabilelerinde: Dieri,
Kurnai...ilh malumdur. Bir taraftan Simit Peder aym vakialar
iistiinde 1srarhdir. Biiyiik ilaha az ¢ok saf itikat iizerinde sebep-
ler ve delillere dayanarak itikat ediyor. Avusturalya memleket-
lerinin toplaminda ii¢ birbirini takip eden “harsi daireler” tefrik
ve ayirt ediyor: giiney dogu, kuzey, merkez, iki sahada ilah fikri
birincisinden daha ziyade az saftir. Béylece Aruntalarin bir nevi
Ilah1 Alfjira ne halhk ne de ahlakiyatin muhafiz yahut hakimi
oldugu halde giiney batida Buwjil “halik™tir. Kezalik giiney
doguda “Baime=Bayeme” biitiin insanlar 6ldiikkten sonra mah-
kemesini hazir ettirecegi kabul olunuyor.

Buna biitiin alimler, Ingiltere’de F. S. Hartland (Folklore
mecmuasinda: 1898-1899) ve Fransa’da Mosye Durkheim ve
yegeni asagidaki itirazlarda bulunmuglardir: Biiyiik ilah itikad1
fikri Avusturalya’da mevcut oldugunda siiphe yoksa da, fakat
ehemmiyetli olmadigin1 soyleyebiliriz: [...s.278/10] ibadette
higbir yeri yoktur. Ondan sonra biiyiik ilahlar metafizik bir
kiymete atfedilmek istenilen ahlaki kiymcte malik olmaktan
uzaktir. Daramulum, Muray kabilelerinde baz1 merasim tesis
edip, daha 6nce kabilevi bir ilah oldugu kabul olunuyor. Zevce-
si “[...s.278/15]deve kusu Enn” idi. Deve kusu et ile beslen-
medi. Higbir vakit halik bir ilah degildir; diger kabilelerde
Wiradlhurilerde faraza aymi ilah Baiamé tarafindan
[...s.278/17] kabul olunuyor: Su halde o biiyiik ilah degildir.
Bizzat Baiame, Hiristiyan niifuzu asikar haller miistesna olmak
tizere, bu haceyi[?] haiz degilsc baska higbir vasfi yoktur. Bu
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da ancak kabilevi ilah oldugundandir. Bu ilah’in meceralan
“esrar=mystéres” doguruyor. Kurnailerde Mugan Nagur sade-
ce, kabilenin pederi manasinda, peder diye adlandirilmistir.
Ayn1 zamanda Tundan ruhu pederi dahi denilmistir. Esrar tesis
ettigi kabul olunur. Biitlin bunlarda, saf ilah ilhami {izerine
miiesses iptidai bir dinin izlerini kabul etmek i¢in biiyiik bir
hiisn-1 niyet icap eder. Hakikatte Durkheim’in ispat ettigi bu
“biiyiik ilah”larin ekserisi kabilevi ilahlardir. Yani kabilenin
vahdeti semiyye listiinde tezahiir ettigi hallerde (oldukg¢a nadir-
dir) tesekkiil ediyorlar. Semiyyeler miinferit kaldik¢a totemcilik
tesekkiil ediyor. Ve biitlin azasinin dinini ifade ediyor. Ciinkii
totemcilik, semiyyenin mense, sekil ve vazifesini izah etmek
neticesine maliktir. Fakat biraz daha yiiksek medeniyet halinde
ayni bir kabilenin semiyyeleri baz1 merasim i¢in toplanirlar ve
yiiksek igtimai vahdet dahi kendisini dini bir sembolle ifade
etmege muhtagtir: Buradan bu kabilevi ilahlar ibadette ehem-
miyeti az ve sadece eski umumi totemciligin iistline konulmus-
lardur.

Simit Peder, insaniyetin inkisafinda Pygmée’nin Mevkii
(1910) unvanh eserinde Avusturalya’dan bagka yerde pek vah-
si, pek iptidai bir insaniyetin bazi bakiyelerini bugiin sahip
oldugunu ve varliklarin1 devam ettirenler, tamamen totemcilik-
ten habersiz olduklar1 halde, yalniz halik ve ahlaki bir biiyiik
illah’a itikat tizerine miiesses bir din tanidiklarini ispata ¢aligt1.
Bu varliklarin1 devam ettirenler, Afrika ve Asya’nin ciice nesli
(boylann 150 santimetreden asagi)dir ki, baslicalar1 sunlardir:
Merkezi Afrika kiiglik zencileri, Afrika’nin kuzey Bugsmen-
leri=Bushmen, Asya’da Andamanais (Hindistan’in yakinindaki
adalarda), Somanglar (Malaka yarim adasinda) Megriti-
lar=Megritos (Filipin adalar toplulugunda). Misyonerlerin ifa-
delerine dayanan Simit Peder, bu milletlerin dininden tamamen
Kitab-1 Mukaddes’e ait bir tablo resmetmistir: Faraza, Anda-
manaisler Simit Peder’e nazaran Puluga diye adlandirilan ezeli
ve ebedi, alemin yaraticis1 (halik-1 dlem), ahlaki ve ictimai
kaidelerin koyucusu, eski insanlarin ahlaksizligin tufanla ceza-
landirmis yegéne bir ilah’a itikat ediyorlardi. Semaranglarda,
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Kari diye adlandirilan goriilmeyen, ezeli ve ebedi, her seyin
halhki, insanlara ruhlarin1 vermis olan her seye giicli yeten
(kadir-i mutlak), insanlarin yaptiklar: her faaliyeti bilen, benzer
bir mevcuda itikat ediyorlardi. Kezalik. Filipin Negrita-
lari=Negritos, isimlendirilmemis biiyiik bir ruha itikat ediyor-
lar. Merkezi Afrika kiigiik siyahileri “Njame=Nizdme” diye
adlandirilan biiyiik bir ilah’a itikat ediyorlardi... Bu ifadeler her
tiirden diisiinceleri davet ederler: Evvela bu dinler, hatta misyo-
nerlerin niifuzundan bahsetmeksizin diger daha miiterakki
komsular dinlerinden yapilan 6diing almalardan biri olabilir.
Boylece Merkezi Afrika Pygméelerinin Njameyi, biraz sonra
soyleyecegimiz Bantu=Bantou biiyiik ilah1 isminin hususi sek-
linin birinden baska bir sey degildir. Mjumie=Migami...ilh.
Kezalik, Andana Amaisler de biiyiik ilah Pulganin fenalari
gonderdigi, cehenneme “seytan, chaitan” tesmiye edilir. Bu
Islam nufiizunun muhakkak tesirini gosterir. Saniyen, bu ilahlar
Avusturalyanin mukabil gelen ilahlarinda oldugu gibi, Simit
Peder’in onlara atfettifi miicerret metafizik kiymete malik ol-
maktan ¢ok uzaktir.

Folklore Mecmuasinda (1909) ingiliz A. R. Brown Ande-
man Amaislar “Pulugasi, okyanus Hindi milleti mausson diye
adlandirilan ve memleketin iktisadi hayatinda esas mevkiye
haiz olan biiyiik bir riizgdrin bir sahislasmasi oldugunu ispat
etti. Bundan baska puluga bazan erkek, bazan bir kadin olmak
lizere telakki edilmistir. Erkek oldugu zaman zevcesi ve gocuk-
lar1 vardir. Biiyiik tezahiirii firtinadir. Bulutlar, deniz hayvan
kabuklarindan bir baltayla vuruldugu zannolunur. Su halde
cihanda miinferit olmayan dogal neviden bir mit karsisinda
bulunmus oluyoruz demektir.

Fakat Simit Peder’e karsi, itirazlarin baglicas esas telakkisi-
ne yani, pygméeslerin diger milletlerden, bilhassa Avustural-
yalilardan daha ziyade eski bir insanlik bakiyesi arzettigi telak-
kisine yoneliyor. Antropolog Schwalbe ve Kloatche ve onlar-
dan sonra Mosy6 Mausse pygmiéesler, daha once pek ziyade
inkisaf etmis, pek seckin wklarin bozulmuslari, zayif bakiyeleri
olmalar1 pek muhtemel oldugunu ispat etmistir. O derecede ki,
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bunlar “iptidai” bir din temsil etmekten uzak, asag1 bir sekilde,
birlesmis, “ilerlemis” bir din temsil etmektedirler. Netice, ilmin
bugiinkii durumunda “biiyiik ilah” telakkisi diinyada ¢ok yaygin
bir telakki olarak kabul edilmistir. Bu telakki daha 6nce pek
iptidai, cemiyetlerde az ¢ok agik bir sekilde mevcut olmus ise
de, fakat ne biz iptidai bir telakki ne de her dinin “ilham edil-
mis” iptidai bir vericisi olarak teessiis etmistir. ‘



TARIH ONCESIi DINLER VE VAHSI DiNLERI

Tarih 6ncesi (kable’t-tarih) arkeolojinin ilk terakkisi, yakla-
stk olarak ilmi dinler tarihinin geligmesiyle muasirdir. Bu iki
tiir inceleme araliksiz (bild fasila) birbiri iizerinde tesir icra
etmigtir: Baslangigtan beri, tarih 6ncesi insanlarin mevcudiyet
ve tefekkiir tarzindan bize biraktiklari goriiliir eserleri, vahsi
milletler kesiflerinin hazir ettigi gitgide bir¢ok vakialar aydinli-
ginda izaha tesebiis etmek tabii bir tesebbiis idi. Bununla birlik-
te, bu madde en biiyiik ihtiyat isteyen. miifrit tahayyiil, baska
yerden ziyade, ayni zamanda zaruri olan bir aragtirmanin itiba-
rin ihlal eden bir mevzuudur. Biz miimkiin oldugu kadar kati
olmayan ve miinakasa edilmis noktalardan sarf-1 nazar ederek
bu arastirmalardan burada ancak en yeni neticeleri nazar itiba-
ra alacagiz.

Ancak bazi nadir ahvalde, sonraki tarihi vesikalar yardimiy-
la, tarih 6ncesi cemiyetlerin izleri aydnlatilabilir: Bu da ger-
¢ekte, ayni toprakta yahut géglerden sonra incelenen tarih 6nce-
si irkin baskin bir sekilde torunlar1 hangi tarihi millet yahut irk
olduklarin katiyyetle tayin edilebilmesini farz ettirir. Bu cins-
ten bir hal, bilfarz Japonya’da ates devri kalintilaridir. Burada
en eski meshur kitaplarinin (Ko-jiki) izah ettikleri biiyiiye mah-
sus maddeler buluruz. (Bilfarz gézyasi seklinde tas. Bunlar
hububat ilah1 “Indri=Inaris’ye ait tilki gézyaslaridir. Su halde,
feyiz ve bereket tilsimlar1 yahut nuskalaridir.) Avrupa i¢in ben-
zer faraziyeler ancak biitiin son tarih dncesi tabakalar (Tung ve
demir devri) i¢in ileri siiriilebilir. (Merkezi ve giiney Avrupa’da
bulunmus, siiphesiz Seltik=Celtique kurbana mahsus kazanlar)
fakat biraz daha eski zamanlar, bilhassa biitiin tas devri igin
(kesme tas devri ve cilali tag devri) tarihin hi¢bir yardim do-
kunmaz. Burada yalniz bu uzak zamanlarin insanlariyla maddi
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medeniyyeti aym seviyede goriinen muasir vahsiler arasinda
mukayese ve etnografya hizmet edebilir.

Avrupa i¢in baglica vesikalar, kesme tag devrindendir (yahut
cilali tag devrine zit olarak parlatilmis tas). Bu zamanda, iklimi
bugiinkiiden daha ziyade soguk Avrupa’da (olsa olsa giiney
batida Fransa ve Ispanya) sanatlar icin harikiilidde yetenege
malik ve bundan dolay1 ikametten yine birgok eserler birakmis
olan bir irk tarafindan iskan edilmisti. iklim 1s1nmaya baslayn-
ca bu rrk birden bire kayboldu (ihtimal ki, kuzeye dogru hic-
ret?). Baz1 asikar sebeplerden dolay1 giiney Asya ve Ameri-
ka’nin kuzeyinin nihayeti (kuzey Samoyedler, Eskimolar gibi)
bugiinkii milletleri bu insanlarin gerilemis ve muhacir kalintila-
r1 olup olmadiklarim kendimizden sorabiliriz. En miithim mev-
kilerinden birinin izleri Madeleine nami verilen magarada bu-
lundugundan Magdéléniens= Magdeleniyenler adiyla adlandiri-
lir. Bunlar en ciddi Jeoloji hesaplarina nazaran takriben asri-
mizdan on bin ve on bes bin sene evvelki bir devirde yasamis-
lardir.

Bu insanlar avc idiler, asla hayvan yetistirici degildiler.
[...s.285/9] mutfaklar1 enkazinda bulunan sayilamayacak hay-
vanat kemiklerinde her yasta [...s.285/10] tesadiif olunuyor:
Hayvan yetistiren milletlerin geng hayvan oldiirmekten kagin-
diklari, kolayca anlagilan umumi bir vakiadir. Bundan baska
mitlerde disiler, umumiyetle erkeklerden daha ¢esitlidirler[?]
Bu magaralarda bulunan havyan enkazinda nispet bir aksidir.
Bilhassa bu hayvanat pargalarindan hig¢ biri ehlilesmenin icap
ettigi sekil doniigiimlerini bildirmiyor. Avlanmis hayvanlar
bugiin vahsi yahut ehlilesmis her nevi atgiller, gatal tirnakh
hayvanlardir. Bu avlar ehemmiyet verilmege deger genislikte-
dir. faraza Solutré magarasi, iskdn edildigi devirde yiizbinden
ziyade atgiller 6ldiiriiliip yendigini gérmiistiir.

Bu adamlar gdgebe oldugundan magaralar gegici ikametgdh
edilir. Bunun ispat1 enkazli toprak tabakalarini ayiran enkazsiz
aralarin bulunmasidir: Yeni ocaklar eskilerini takip etmezden
once bir zaman gegiyordu (bazi magaralar faraza Fransa’nin
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giiney dogusunda Grimaldi, on bes defa terk edilip isgal edil-
misti). Gogebelik dahi baz1 maddelerin yaptigi mithim gegisle
ispat edilmistir. Ancak Akdeniz sahilinde toplanabilecek mev-
kiiler Atlas okyanusu sahilinde bulundu.

Bu ve diger vesikalar (bazi ziraat, parlak ¢akmak tas1 yoklu-
gunda) kesme tas devrinin en geri muasir ccmiyetlere yaklagti-
rir: Faraza Avusturalyalilar, Eskimolar gibi. Silahlar, baltalar
zipkinlar, ¢akilar [...s.286/15]. Bazen tekniklerin ayrintilar
dahi garip surette benzerdir. Boylece kesme tas devri insanla-
riyla Eskimolarin aletleri i¢in ayni sistem saplarn[?] vardir.
Bulunan Eskimo lambasi, Fransa’da bir magarada kiink (Lampe
de la Mouthe ) hemen ayni idi. Cagdas vahsiler resimlerle siis-
lilyor. Dégiinler=tatouges yapiyorlarsa, kesme tas devri insan-
lar1 da béyle yaptigini mezarlarda bulunan, fevkaldde bol renkli
maddeler (kirmizi, san toprak boya) ve bazan iskeletleri siva-
diklar1 kirmiz1 toprak boya ile muhakeme ederek biliyoruz.
Hatta bu eski insanlarin sanati ile (resim, [...s.287/8], naht’
muasir vahsilerin sanatindan kati denk bulunuyor: Bilfarz, gii-
ney dogu Afrika bushmen yahut Bochimenleri, reisinin magara-
larin1 o6rten (yahut belki bir asir evvel kapliyordu) kazi-
ma/oymalar yahut Kuzey Avusturalya’da meydana gikarilan
kazima/oymalar gibi.

Kesme tag devri insanlarinin bize birakt1g1 bir¢ok madde,
bizim onlara katiyetle atfettifimiz bir¢ok adet ve kullanimlar,
bu sene tetkik edecegimiz itikatlara kiyaslanabilir dini itikatlar-
la, faraza ruhgulugun biitiin sekilleri, oliiler ibadetleri, bilhassa
avcilar ibadetlerine taniklik ediyorlar.

I. Oliiler ibadeti. Ruh

Kesme tas devri mezarlar1 en ziyadce g¢ukurlardir. Bunun
icinde ceset (yahut etsiz kemikler) uzatilmis bir insan vaziye-
tinde yahut dizleri gogsiine gelmis bir vaziyette yatirilmigtir.
Bazan de, basinin altina bir tas konmustur. Bu hal, belli bir

* Agaci oyarak kabartma resimler yapma sanati (y.h.)
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maksat ile yapilmig bir mezar karsisinda bulundugumuzu pek
ala ispat eder. Kemikler daha 6nce sdyledigimiz ¢ogunlukla
kirmiz1 toprakla boya ile ortiilmiistiir. Bu, iki faraziye arasina
[...s.288/5] etmemize miisaade eder (ki ¢agdas etnografya ma-
lumatina nazaran esit sekilde [...s.288/6]dir. Ya cedleri 6liimiin
akabinde etleri ¢ikarilmistir yahut kemikler bir zaman sonra
cikarilarak boyandiktan sonra tekrar gomiilmiistiir.

Bu, insanlarin 6liimden sonra hayata ait itikatlara sahip ol-
duklarini ispat eder. Her neviden bir¢ok erzak, saraplar, mutfak
aletleri, miicevherler, umumiyetle cedlerininin yanindadir.
Ruhg¢u vahsilerde alemsiimul bir vakia buradadir.
Tasmanyalilar, mezar tagindan maada muharebeler igin 6liiler
yanina mizrak koyarlardi. Ficiyen=Fidjienslerde (biiyiik okya-
nus), reisin ceddi baglanir, resmen siislenir, hayattaymis gibi
giydirilir, sag elinin igine topuzunun yanina muhtesem surette
oyulmus balina kemigi konurdu. Kuzey Asya’da 6lii ile beraber
kizag, elbiseleri, baltalar1 da beraber gomiiliirdii. Gronland
Eskimolar, 6lii ile beraber filakasin1 ve oklarini erkek ise; ka-
din ise dikis aletlerini birlikte gomerlerdi...ilh. Bu ameller,
Oliiniin ruhu 6tede de, hayattaken siirdiirdiigii varlik cinsine
devam ettigi itikadiyla izah olunurlar.

Kesme tas devri baz1 cesetleri baglanmis oldugunu farz etti-
recek vaziyette biikiilmiislerdi. Bu umumi degilse de, fakat
vahgsilerde (giiney Afrika Bantoularinda...) ¢ok olan ruhun
gelip hayattakileri rahatsiz etmesine mani olmak i¢in cesedi
baglamak bir ameliyle iliskilidir. Tespit edilen 6liiler ibadetle-
rinin en karmasik sekilleri cenaze resmi alay1 ve definle ilgili
istirahat yahut kurbanlar (esasen nadirdirler) izleriyle teyit edil-
digi muhtemeldir. Faraza Chapelleaux-Saints’de g¢ukurlarin
garb kenarlariyla magarinin bulmasi, arasinda biiyiik kemikler,
¢eneler, Ren kafalar1 bulunmustur ki, bunlarin mahallinde tiike-
tilmis olmalarini gerektirir. Renkli depolarda (Grimaldi’de geng
ayak kemigi ile bir ¢ocugun bilek kiigiik kemigi) bulunan baz1
miinferit kemikler, kesme tas devirlilerde- faraza Avustu-
ralya‘da oldugu gibi- bazen dliiniin bazi1 kemikleri niiska yahut
biiyii silahlar1 yapmak i¢in alindigini gosterebilir.
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Bazi1 mezarlar (Bavyera’da Afnet’te) yalmz kafataslarini fa-
kat sanatkarane dizilmis bir surette ihtiva eder: Bilfarz, bunlar
ortak merkez daireler ve bahri hayvanlar kabuklariyla yahut
hayvan disleriyle siislenmiglerdir. Bu Endonezya’da oldugunu
bildigimiz ve Amerika, Afrika’da dahi mevcut cesedin kafata-
sin1 alip ona seref mevki temin etmek ibadetini diisiindiiriir;
bilfarz biitiin ecdadin kafataslari mevcut olan sandiga koymak
gibi. Bundan baska Afnet, biitiin kafataslar1 garba dogru yonelik
idi. Bunun tesadiif olmadig1 muhtemeldir. Zira, bir¢ok milletler
(hatta medeniler bile: Eski Misirlilar, Selutler... gibi) ruhlarin
mitsel ikametgahlarini, giinesin grup ettigi en uzak batiya koyar
yahut koymuslardi.

IL. Avcilarin ibadetleri

Sanat igin sanat yeni bir seydir: Bir vahsi. magaranin bir du-
var1 yahut bir silah iistline herhangi bir varlik (insan, havyan,
madde) resmettigi zaman umumiyetle bu suret onun igin sihir
yahut dini bir kiymete maliktir. Ve hatta resmettigi varligin
ruhundan bir seyi de ihtiva eder. Bdylece onu resmeden hayat
listline bir varhigin serbestdne hareketini clde eder. Hiilasa,
biitiin bu resim, mask, oyulmus suretler (vahsilerde g¢oktur)
Orta Cag sihrinde “envoiiter” (bir adamin balmumundan heyke-
lini yapip bu heykele eza ederek heykeli vapilan adamin bu
ezayi hissetmesi igin sihir yapmak) olarak adlandirildif: {izere,
tasvir ettigi insan, madde, hayvana sihir yapmaga mahsustur.
Kesme tas devri magaralarinda resmedilen tasvirler, masklar
katiyyen boyle idi.

Bu sekillerin gayesi, sadece siisleme olmadigina pek giizel
bir misal vardir: Bunlar daima magarinin en sonunda bulunur.
Cogunlukla, nasil ve hangi bol sabir ve denge ile sanatkar ese-
rini idare ettigi sual edilecek derecede yaklasimi gizli koseler-
dedir. Hiilasa, bu tasvirler, nazart memnun etmekten ¢ok uzak,
dikkatli bir sekilde ve kiskanglikla nazardan saklanmiglardir.
Bu da sahibinin kendisi i¢in muhafaza ettigi biiyiik iktidar
tasimamak miimkiin degildir. Bununla avi envoité etmege (yu-
karidaki manasina bakiniz); boyun egdirmeye, yakalanmak ve
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6ldirmege miisaade ettirmege mahsus tasvirlerdir. Saloman
Reinach=Raynak, magaralarin bu tasvirlerinden kesme tas devri
insanlarinin totemci olduklarini bildirmek iktidarin1 gostermisti.
Bu ifadenin ger¢ek olmasi miimkiin degildir. Zira totemci ol-
mayan bir¢ok hayvan, avci ibadetlerine tesadiif ettik. Bu hay-
van ibadetlerinde totemlerle alakadar olmadigina dair itimat
etmeye bir¢ok sebep vardir. Evvela tasvir edilen nevilerin adedi
pek mahduttur ve daima aynidir: Yaban domuzu, ¢atal tirnakl
hayvanlar, geyikler cinsi, at, kurt, ren, fil, ayi, ke¢i cinsi. Bu
bizi, Avusturalya kii¢iik Arunta kabilesinde mevcut dort yiiz
ilahi totemden uzakta birakir. Ve bundan sonra tasvir edilmis
bu hayvanlar bilhassa hi¢ bir gidasal yasaklarin konusu degil-
dirler. Ciinkii duvarlar iistiine resmedilmis yahut oyulmus nevi-
ler, bu magalar mutfak enkazinin y1g1ldig1 kemiklerle aymidir.

II1. Merasim

Kesme tas devri magalarinin birgok resim ve kazima/oyma,
hayvan sekline d6niigmiis insanlar1 temsil ettiginde siiphe yok-
tur. Bundan dolayi, bunlara “Anthropolde insan benzeri” diye
isimlendirilmistir. Ispanya’da ve Giiney Fransa’da bunlar pek
¢oktur ve karsiik geldigi ayinin biiyiik genisliine sehadet
ederler. Umumiyetle yarim hayvani yarim insan1 bu insan ben-
zeri tasvirler “ithyphalliques, kazibi”dirler. Vahsilerde (kezalik
Bushmen... ilh.lerin hayvan danslarinda goérmiistiik) kiyafet
degistirmis bu danslar tabiatin feyz ve bereketini temin etmek
maksadiyla icra edildigi ve alelekser edepsiz ayinlerle karistigi
diistiniiliirse, sagsmay: gerektiren bir sey degildir.

Bazi resimler ve kazima/oymalar, nadir fakat kati, (Ispan-
ya’nin Cogul Magaras1 duvar1 Rainonden kemigi listiinde ka-
zima/oyma) boyle merasim arzederler: Cogu/ Magarasinin
duvar1 ¢iplak ve kazibi hal teheyyiicte olan erkek etrafinda
dokuz kadinin dans ettigini gsterir.

Rainonden iistiindeki kazima/oymada iki erkek ¢ocuk alayla
bir agacin tepesine tespit edilmis bir maskeyi gotiiriiyor zanne-
dilir. Burada kaba tasavvur fakat siiphesiz bu danslar sahneleri
yahut ¢agdas vahsi cemiyetlerde bir¢ok benzerlerini zikrettigi-
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miz tebdil-i kiyafetli alaylar karsisinda bulunuyoruz. Bir kere
daha bunun gayesi, daima tabiatin feyz ve bereketine yardim
etmektir.

Ozet olarak, son olarak kesfedilmis bazi magaralar (Fransa
Dardogne’de “ii¢ biraderler” tesmiye edilen magara, hasseten
biiyli merasimine tahsis edilmis salonlar1 ihtiva eder: “Ug bira-
der” magarasinda yaklasilmas: miimkiin olmayacak bir salonun,
bulmalarindan beri, algak kabartma, iki giizel yaban okiizii ile
stislenmistir. Toprak {iistiinde, eski takdimelere sehadet eden
kemikler yigin1 etrafinda ayak izi, fakat dogal olmayan ayak
izleri bulunur: Bu salona girenler yalniz dkgeleri iistiinde yiiriir-
lerdi. Bu en bilyiik ihtimal ile bazen merasim esnasinda ve biiyii
mahallerinde emredilen suni adimlar oldugunu diistindiiriiyor.

Tarih 6ncesi insanlarin cemiyet hali, baslica dini, fikri hissi-
yatina dair ne kadar az malumatimiz olsa da. bildigimiz az sey,
faraziyeyi teyit ettigi goriiliiyor: Muasir vahsiler bize, uzak
geemislerimizden sadik bir suret gésteriyorlar.

Kitabiyat
Th. Mainage, des Religions dela pré histoire, l'age
paléolithique, Paris (print editeur) 1921.

T. Manage, Kable't-tarihin dinleri: Kesine tas devri, Paris
1921.

22 Mayis/Cumartesi/1926
Tarih-i Edyan/Dinler Tarihi’nin birinci ve ikinci somestre

dersleri hitam bulmustur.






HINDISTAN DIiNLERININ TARIHTEKi MEVKIi

Evvelce tetkik ettiklerimize nispetle Hindistan dinleri iki
yeni vakia arzederler.

Birincisi ilk vesikalarin hizmeti sayesinde bu dinlerin inki-
safina, 6diing almalarina, uzun bir zaman devresi iizerinde dini
vékialarin taksimatini gérebiliriz.

Ikincisi, yazili metinleri, mukaddes kitaplari olan dinler kar-
sisinda bulunuyoruz.

Rakip mezheplerin genis ¢esitliligi arasinda Budizm’den
baska, her yer de aym kitaplarin, uluhiyetin bir atiyyesi olarak
telakki edildigini buluyoruz. Bu kitaplar Vedalardir. Bizzat
Budizm, esasen diisman olmaksizin Vedalar: terk ediyor. Bun-
larin yerine miihim kitaplarin vazifesini ¢éren mukaddes edebi-
yat tesekkiil etmistir ki, bunlar Buda’nin sézleridir.

Hindistan dinleri, ikili bir istifade ve ilgi arzederler: Menge-
leri itibariyle bizi Hindu-Avrupai dinleri, zengin mitolojili,
tabiatci dinlerin genis ziimresine dahil eder. Inkisaflari itibariy-
le ilk felsefeli ismine layik dinler arzederler, bilhassa burada
Budizm gibi diinyanin en asil dinlerine tesadiif edecegiz. Bu-
nunla birlikte Hindistan dinleri tarihen tetkik edebilecegimiz en
eski dinler degillerdir. Misriler, Siimeriler, bazi sami milletler
ve Cinlilerin dahi daha eski tarihi vesikalar hazir ettiklerini
gorecegiz. Fakat Hindistan’dan dogan dinler daha sonra aldig:
ehemmiyetle, bilhassa Budiligin Asya’nmn yarisina kadar genis-
lemesi, bizim yaptigimiz gibi baslamak en iyi metot oldugunu
-gosteriyor.
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Hindistan’1n tarihi yoktur. Yaklasik tarihleri de yoktur. Hin-
distan’in tarihi, dini tarihi, siyasi tarihi kadar iptidai biiyiik bir
giicliige carpiyor. Kati tarihin yoklugu, tarihlenen abidelerin,
glivenilir vesiklalarin yoklugu.

Orta Cag’a dogru, Hindistan’in Yunanlilar’la ilk temasina
kadar ancak menkibeler, haya}i tarihlere nazaran arz edilmis
giivenilir ananeler buluyoruz. Takriben belirlenen ilk tarih,
“Asoka”=A¢ok’a naminda biiyiik Budist bir imparatorunkidir.
Imparatorun Hindistan’in pek muhtelif yerlerine dagilmis kita-
beleri vardir. Milattan once {i¢ yiiz yirmi bes sene 6nce bu im-
paratorun takdis edildigi goriiniiyor. Bilhassa metinlerde kesfe-
dilmis yildizlarla ilgili malumata nazaran en eski tarihleri tayi-
ne tesebbiis igin en comert [?] tecriibeler icra edilmis ise de,
tabiatiyla biitlin bu tecriibeler birebir miispet netice vermemis-
tir.

Dini edebiyat maddesinde tespite hizmet eden pek nispi bir
tarihe iniyoruz:

(1) Az ¢ok eski, az ¢ok kesfedilmis muhtelif metinlerin lisa-
n.

(2) En yeni metinlerin daha eski metinlerden iktibaslar1 ve
tanikliklar:.

(3) Muhtelif metinlerin ima ettikleri medeniyet vakialarinin
tetkiki.

(4) Bizzat Hindistan’1n kendi ananesi.

Fakat burada hicret gibi kat1 tarih tarz1 yahut faraza Huristi-
yanlhigin ilk giivenilir sehadetleri gibi vakialar bahis konusu
olamayacagini séylemeliyiz. Hindistan’da bir hadise yahut bir
kitap yiiz yahut iki yiiz sene gibi yaklasik tarih edebilirsek ken-
dimizi bahtiyar addetmeliyiz.

Bu tarih meselesine dair esasen ulema arasinda ittifak yok-
tur. Heniiz pek mithim miiellifler arasinda, Hindistan’in ilk
kitab1 “Rig-Veda”nin milattan 6nce {i¢ yahut dért bin sene ev-
vele ¢iktigini diisiinenlere tesadiif olunur: Bugiin, hayatta olan
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en iyi Hindistan uzman1 “Winter Mintz”=Vinter Nitc, bu fikir-
dedir. Miielliflerin ¢ogunlugu, milattan 6nce 1800-1500 sene-
den oteye ¢ikmak istemiyorlar ki, bu disiincelerin birbirine
tutmazlig: tek bakista takdir edilebilir.

Bu kadar birbirine zit fikirlerin miinakasasina, bu tetkikte
dahil olamayiz. Ancak, Hint dini vakialarinin en diisiiniilebilen
ve en umumiyetle kabul olunmus tarihi semasin1 gostermekle
iktifa edecegiz.

Hindistan’in Dini Tarihinin Biiyiik Taksimleri

Yukarida s6yledigimize uygun olarak, agik devirlerin giig-
likle ayirt edilebilecegi anlasilir. Daha ziyade umumiyetle
zaman bakimindan bir digerini takip etmis olan sistemle aym
ruhla dolu fakat kismen beraber mevcut olmus vakialar mec-
muast ayirt edilir. Béylece Budaligin tesekkiil edip gelistigi
zaman da, eski Vedik ananesi galip olmamis ve degisirken tam
manasiyla Brahmanizmin ¢iktifn biiyiik terkipler hazirlamistir.
Su halde, baslicalarini sayacagimiz devirler degil, sistemlerdir.

(1) Vedik=Vedique Dini

Milattan 6nce iki bin senesine dogru Hindistan’in biiyiik bir
kismi, hala gecen sene tetkik ettiklerimize tamamen kiyaslana-
bilen, vahsi milletler tarafindan iskan edilmisti. Bu milletler,
baslica iki ziimreye ait idiler. Kuzeyde ve giineyde; Munda
lisan1 milletleri yani, Hindi Cin’in bazi1 milletlerine akraba
Khmierler gibi merkezde ve bati “Dravidiyenler=Dravidiens”
milletler. Dekkan yarim adasinin bati sahilinde yasiyorlar ve
baslicalar1 Tamul=Tamoul” ve “Telik=Tclugy” lisanlarina
akraba mubhtelif lisanlar konusurlar. Bu milletler Hindistan’in
dini tarihinde miihim bir vazife gorememislerdir. Fakat Hindis-
tan iizerine eski goriinen bu devirden itibaren oldukga ilerlemis
coban bir medeniyete sahip Iranilere pek yakindan akraba bir
lisan konusan ve Avrupanin Latin, Cermen, Seliitik, Islav gibi
biiyiik lisanlarina yakin beyaz irkin gog¢leri kuzey batida bagsla-
di. Bunlar siiphesiz, simdiki giiney Rusya’dan geliyorlardi.
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Daha sonra, acemleri hatirda tutmak mecburiyetinde olan bun-
lar, yalniz o zaman lisan biraderlerinden ayriliyorlardi.

Tabiatiyla, hatta kabaca Aryalarin Hindistan’a niifuzunu
tekrar teskil edemeyiz. Fakat oldukga biiylik bir ihtimal ile
milattan 6nce 1800 ve 600 arasinda Dekkan yarim adasinin
giineyine kadar ve sarkta olduk¢a uzak Ganj vadisine kadar
niifuz ettiklerini farz ediyoruz.

Eski sakinler kismen kovulmus, kismen korunmus, kismen
fatihlerle karismistir. Béylece, yavas yavas fatihler beyaz tiple-
rini bugiin Hindularin esmeriyetini almak iizere kaybetmislerdi.

Bu fethin ilk kisminda Aryalar, ancak Hindistan vadisini is-
gal ediyorlardi. Muhafaza edilen ilk ilahiler, Rig-Veda, o za-
man yazilmistir. Rig-Veda, her ne kadar bazi miiellifler daha
yiiksek tarih, bazilar1 daha asag tarih teklif etmislerse de, top-
tan takriben 1000 tarihi olarak tarihlendirilebilir. Esasen Rig-
Veda’nin katiyyen daha sonraki kisimlan vardir. Rig-Veda’dan
sonra ayni sekilde Veda diye isimlendirilmis olan diger ii¢ ilahi
kitabi yazilmigtir. (Veda kelimesi kelimesine, “mali-
mat/bilinenler” demektir). Bundan sonra biitiin tefsirler edebi-
yaty, tefsir, dini torenler usulii yavas yavas tesekkiil etmistir.
Bunlar ilahilerden 6zellikle daha sonraki bir lisanda yazilmistir.
Gelecek derste, tasrih edegecegimiz bu devrin dini tiirii, diger
Hindu-Avrupai milletlerde tespit ettigimizden ¢ok farkli degil-
dir. Bilhassa ilkbahar kurbani, (soma) kurbani biiyiik ehemmi-
yeti haizdir. Bir¢ok ilahi ve naturalist mitolojiler: Giines, safak,
riizgar... ilh gibi ilahilestirerek biitiin bu edebiyatta felsefi en-
dise tamamen dogum halindedir. Ahlaki endise mevcut degil-
dir.

(2) Kahraman Dini

Tam manasiyla, Vedik edebiyatina baglanabilecek son eser-
ler, milattan once (500) tarihine kadar siiphesiz ¢ikarlar. Bu
devreden itibaren, siiphesiz ¢oktan beri, sik1 surette ibadet ve
téren usullerinin muhafazasina bagl ruhbani ¢evre haricinde
genis ve farkli tersine ¢evirme hareketi icra olunuyordu. Gore-
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cegimiz bu devrede, biiyiik felsefi sistemler tesekkiil ediyordu.
Budizm bunun hassaten bahtiyar bir seklinden baska bir sey
degildir. Fakat Vedaya en sadik Ortodoks muhitlerde bile, degi-
sime hazirlaniyordu. Biitiin bu haraketin baslica taniklar1 Hin-
distan’in bliyiik iki destani siirlerinde; Mahaharata, Rdma-
yana’da yer alir. Bunlar bizim garbi edebiyatimiz da emsali
olmayacak derecede genis mecmualardir. Faraza Mahabha-
rata’da iki yliz altmis bin beyit vardir. Kati tarihi bahis mevzuu
olmaz. Fakat Mahabharatayi, miladin biraz evveline, Rdmd-
yana’y1 da biraz sonra koymakla aldanilmis olmaz.

Ayni ruhtan, fakat dinin bu yeni sekli temayiillerini ortaya
cikartan diger biiyiik siirler daha sonra ortagag ortasina kadar
(X ve hatta XIIL. asirda) diizenlendi. Bunlar “Purana”lardir.
Yukarida mezkir iki biiyiik destani siirden itibaren, daha agik
Puranalar’da da Vedalarin naturalist eski ilahileri muhafaza
edilmis ise de, bununla birlikte yeni veyahut takriben yeni iig
sima tarafindan bu ilahlar korkutulmuslardir. Bu yeni simalar,
Brahma, Visnu, Siva’dir. Bunlar arasinda Brahma, en miihimi
oldugundan bu dini sistem ¢ogunlukla Brahmanizm diye isim-
lendirilmistir.

Fakat burada, muvahhit bir dinin ismi goriilmemelidir. Ilah-
lar birden ¢ok, fakat farklidir. Purranalarda, dikkat ¢ekici tabi-
atg1 temayiil gelismekte, fakat bazen Brahma, bazen Visnu
bazen de Siva menfaatine gelismektedir. Her biri, bu ziimre
yahut Yahve tarzinda hakiki halik, kadir ilahlar oluyorlar. Bu
hal bilhassa, Visnu’ya has meshur bir Purana’da gériiliir. Buna
Bhagavata Purana adi verilmigtir. (Kelimesi kelimesine,
purana koruyucunun tarihi yani, Vignu’nun tarihi demektir).

(3) Budizm Dini

Gordiigiimiiz gibi 500 seneden beri Hindistan’in dini tefek-
kiirli ¢ok diisiiniilmiis, bilahare goreceginiz felsefeler dogmus-
tur. Bu felsefelerde miisterek vasif, bedenidir. Hareketi, hayati,
faaliyeti 1ztirabin kaynagi, bundan dolay: fenanin kaynag ola-
rak diisiindiiren bazen karanlik, bazen miitcbessim bir felsefe-
dir. Menkibevi tarihinin Goutama Cakyamuni=Sakyamuni diye
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adlandirdigr ve Buda lakabinin verildigi bir prens bu felsefeye
ilmi, sade hem siddetli hem sevimli bir sekil verdi. Boylece
talihi derhal bilyiidii. Ozellikle kdkeninden bir ruhban sinifi,
manastirda ikamet eden, tesekkiil etti. Ruhani meclisler topla-
nildi. Okunan kitaplar yahut kitaplar derlemeleri giivenilir ola-
rak tasdik edildi. Buda’nin hakiki yahut farz edilen 6liimiinden
(480 [...s.305/18]) itibaren bir yeni tarih kuvvetle kabul edildi.
Makedonya ve Iskenderiye’nin Yunani-acem istilasindan biraz
sonra hiikiimran olan meshur imparator “Agoka” gibi, prensle-
rin gerekli kildig1 ve dayandig1 Budaligin siddetle genislemesi-
ni kolay etti. Kuzeyde, halen var olan Nepal’e dahil, Himalaya
daglarim gegiyor, tedricen ilerleyerek Tibet, Cin, Annami ka-
zandi. Ayn1 zamanda, giineyde Seylan adasi gibi diger bir pro-
paganda ocag tesekkiil etti. Seylan adasi, milattan dnce {iglincii
asirda mezhep degistirerek bu mezhebin siperi oldu. Birmanya,
Siyam, Malez adalar toplulugunun kuzeyi mezhep degistirdi.
Daha sonra oldukga siiratle bu dinin asli Hindistan’dan hemen
hemen kayboldu. Biraz evvel soyledigimiz biiyiik destani siir-
ler, Mahabharata ve Rdmdyana, Budizm vékialar izlerini ihti-
va ediyorsa hi¢ olmazsa, yaklagik milattan itibaren Budaligin
Hindu cemiyetinde biiyiikk ehemmiyeti kalmamisti. Bugiinkii
sayim ve kayitlar Hindistan’in 287 milyon niifus lizerine az ve
¢ok Ortodoks Brahma dini mensubu, 57 milyon Islam, yalmz
sekiz buguk milyon Budist ve toplu Cayinist=Cainist oldugunu
gosteriyor. Yalniz Seylan adasi, Buda dinine siddetle baghdir.

(4) Diger Dinler

Budizm’le ayn1 zamanda pek-benzer sartlar i¢inde dogan bir
din inceleyecegiz. Fakat biiyiik bir hiikiimranliktan sonra bu din
dahi Hindistan’da hemen hemen kayboldu. Budaliktan farklh
olarak, hari¢te hi¢ yayilmadi Bu din “Janizm” diye bilinir.
Ganj vadisinin ortasinda “Mahavira” (biiyiik adam) naminda ve
“Jina” (muzaffer) lakabi verilen birisi tarafindan tesis edilmig
ve bundan talebelerinin isimleri Jaina=Cayna diye adlandiril-
mugtr,
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Bilhassa ortagagdan itibaren genis surette Budizm esasi tize-
rine tesekkiil eden bir¢ok halki ¢esitlenmeyi inceleyecegiz. Bu
¢esitlenme derhal “Hinduizm” diye adlandirilabilir. Prensip
olarak bunlar daima teslisi kabul ederler: Brahma-Visnu-Siva.
Fakat fiilen asagi kokenden ibadetler, gogunlukla bilhassa
Sivacilarda dinin asil vechesini ikinci safa gonderiyorlar. Boy-
lece gelisiminin bir sathasindan daha ziyade, Hindu tefekkiirii-
niin gerilemesinde hazir bulunacagiz.

(5) Lisanlar

Hindu dinleri maliimati, eskiligine ragmen pek ge¢ tarihli
bir sey oldugunu ilave edelim. On sekizinci asr1 beklemek la-
zim geldi. Sanskrit lisaninin (Hindistan’in mukaddes lisani)
Cizvit pederi Courdaux=Kordo tarafindan kesfi, beseri tefekkii-
riin bu esas kismini unutulmus olmaktan kurtardi. Bundan sonra
dlimler, Hindistan lisanlarinin muhtelif tiirlerini okumay1 6g-
renmislerdir. Incelememiz i¢in bu lisanin baslicalar1 sunlardir:
Vedik Sanskriti, pek kadim ve eski Yunan lisanina pek yakin
ilahiler lisan1, Klasik Sanskrit yahut destanlar lisani, Purdnalar,
Pali halen Seylan’da konusulan giiney Budizm lisanidir. Diger
lisanlar, (Pracrit ve ¢agdas lisan: Hindistani Bengali) dini tarih
nokta-1 nazarindan ayn1 ehemmiyete malik degildir.






VEDIK METINLERI'"?

I. Dort Veda

Vedik derlemeleri adet olarak dorttii: Rig-Veda, Sima-
Veda, Yajur-Veda. Veda kelimesi, sadece “bilmek”, “biliyor”,
“ilim” manalarina gelir. (Yunanca “oida”, “biliyor”. Almanca
“er weisst” “biliyor” kelimesinin aymdir). 3u derlemelerin iigii
umumiyetle dort heceli kitalardan miirckkep ve hepsi dini me-
rasimlere mahsustur. Bunlarin edebi kiymeti, pek esit degildir.
Rig, bazen yiiksek siire yiikselir. Diger derlemeler bu bakis
agisindan pek ortadirlar.

Sdma-Veda yahut “ezgiler kitabi”, kahramanlar esasinda
ilahi soylemekle miikellef papazlarin kullanimma mahsus
musiki bir giifte ve beste ile karigik Rig’den ancak kiigiik bir
Ozettir.

Yajur-Veda, yahut “kurallar kitab1”, diger vedalardan 6diing
alinmis beyitleri ihtiva eder. Yardime1 papazlar tam bir saygiyla
ibadet toreniyle ilgili vazifesini icra ederken sirayla andiklari
biitiin bir sira niyazlar ve dualardir.

Diger iki veda, en miithimleridir.

(1) Rig-Veda yahut “beyitler kitabr”, “soma biiyiik kurbani
esnasinda baslica papaz ya da baghca papazlar tarafindan soy-
lenilmesi lazim gelen ilahileri ihtiva eder. On kitapta (Mandala)
esit olmayacak bir sekilde dagilmis 1017 ilahi vardir. En uzun
iki kitaptan (birinci ve {iglincii) her birinde yiiz doksan bir ilahi
vardir. En kiigligiinde (ikinci) yalniz kirk @i¢ ilahi bulunur, Biz-

2 fkinci konferans, 19 Tegrin-i evvel-Sali-26/19 Ekim 1926.
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zat ilahiler ¢ok esitsizdir. iki ya da ii¢ beyitten baslayarak elliye
kadar ¢ikar. Bu kitaplar arasinda dokuzuncusu, 6zellikle de
Soma ilah’ina mahsustur. Rig-Veda, vedalarin katiyyen en
eskisidir. Rig-Veda gibi bugiin olduk¢a umumiyetle kabul
olunduguna gore, tarihimizden yedinci asra dogru diizenlenmis
olacagimi gormiistilk. Onuncu kitap, ilk dokuz kitaptan daha
sonra oldugu katidir. Ilahiler isimsiz degildir. Anane miiellifle-
rin uzun listesini muhafaza etmistir. Birgoklari, kendi kendile-
rinin isimlerini ilahilerde vermistir. Boylece iigiincii kitap, “ha-
kim” (Risi=Rishi), Visumitra=Vicramitra” tarafindan yedinci
kitap “hakim, Vasista=Vasishta” tarafindan tanzim edildigi
kabul olunur. iki efsanevi sahsin rakabeti ayrintih bir sekilde
hikaye edilmigtir.

I1. Atirvia-Veda yahut Atirva

Biiyiicii papazlarin hususi takimdan bir kitabi; Rig-
Veda’dan biraz daha yenidir. Bu kitap daha halki ve ihtimal ki,
daha eski unsurlar ihtiva eder. Bu kitap esasen esit olmayan
yirmi kitaba taksim edilmis bir biiyii ilahileri derlemesidir.
Ciinkii altinci kitapta yiiz kirk iki ilahi oldugu halde, birinci
kitap ancak otuz bes ilahi ihtiva eder. Bundan baska, son on bir
kitap, bilyiiden baska bir sey daha ihtiva eder. On doérdiincii
kitap zifafa ait bir téren ve on sekizinci kitap cenaze merasi-
miyle ilgilidir. Bu son on bir kitabin hi¢birinde on ilahiden
fazlas1 yoktur. Yirmi kitapta, Rig-Veda’da bulunan biiyiik bir
miktar beyitlere, fakat bu beyitlerin bu kitaba dogrudan dogru-
ya m1 alindig1 edildigi, yoksa miistakil bir ananenin bunlar
onceledigi tayin edilemeksizin tesadiif olunur. Bu derlemenin
edebi kiymeti ortadir. Fakat biiyii kurallarinin teferriiat1 ve ona
tekabiil eden endise itibariyle bu kitap, eski Hindularin hayat ve
psikolojisi hakkinda bize hayret uyandiracak malumat verirler.

II1. Brahmanalar ve Diger Tefsirler

Simdi inceleyecegimiz derlemeleri, ilahiler derlemelerini
izaha mahsus nesir olarak yazilmis biiyiik derlemelerdir.
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Siiphesiz en eski kisimlari en geg tarihli olan ilahilerin mua-
siridir. Bu derlemeleri cem etmek igin ii¢ yahut dort asir lazim
geldigi kabul olunuyor. Fakat dikkat edilmesi gereken bir suret-
te meslek, sekil ve hatta tislup birligi arzediyorlar: Meslekler ve
hatta mezhepler firkalar1 arasinda prensipler ve unsurlarina
siddetle bagh bir ruhban smnifi tarafindan hazir edilmis bir
inanglar derlemesi karsisinda bulunuluyor. Her Veda’nin bir
sira tefsirleri ve bazan birgok tefsirleri vardir. O kadar ki, bu-
giin bile biitiin Brahmanalar yaymlanmistir. El yazisinda kalan-
larin yeni bir sey getirmesi az muhtemeldir. V. Heuz’un dedigi
gibi, bunlar “biktiracak kadar tekrar ediyor yahut tekrar tekrar
yazilmustir.

Rig-Veda’ya Aitaréya’ya ve Kaushitaki Brahmanalar (tefsir
mekteplerine uygun boyle isimlendirilmis), baglanir. Aitareya-
Veda Gopatha-Brahmana, yahut ineklerin yolu”.

Sama-Veda’ya Tandaya ve diger muhtelif derlemeler (bii-
yii... ilh) tekabiil ederler. Nihayet Yajur-Veda kendi Purama-
nasini ihtiva eder. Ciinkii, el yazisi ile olan niishalarinda (siyah
yajur denilen) beyitle ve nesir ile kaleme alinmis olan izahat
birbirine karigmistir. Fakat diger el yazisi niishalariyla karsilas-
tirilmasindan (beyaz yajur denilen) Puramanalarin en miithimi
ve en iyi malumu bir kitap ¢ikartilmistir. Catapata=Sapata ya-
hut “yiiz yol”.

Puramanalar biiylik kurbanlara istirak eden papazlarin her
birine sozlerinin derin manasini, vasiflarini, gidip gelislerini
Ogrenmeye mahsus ilahiyat kitaplarn ve diger Puramanalar met-
ni, papazin ¢iraklig1 esnasinda daha 6nce 6grendigini farzettigi
bu malzemler teferruatimt vermez. Olduk¢a ince fakat ¢ogun-
lukla basit tiirevsel kelime oyuncagi fevkine yiikselmeyen fel-
sefi miinakaglar, tefsirleri yardimiyla ruhu gostermekle iktifa
eder. Boylece terkip etmis kitaplar1 eger bizzat papazlar tefsir
etmemis olsaydilar bunlar bizim i¢in az anlasilabilirdi.

Umumiyetle her beyitle her Brahmanaya bir Aranyaka bag-
lanir (Aranyaklar “orman” kelimesinden tiircmistir, yani “or-

” [13

man kitab1”, “tenhada, ormanlarin uzletgahinda” diisiiniilecek
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kitap). Aranyaka esasen Brahmananin aym gizli sirlar, aym
lisan, ayn1 ruhuna maliktir. Biitiin bu eserler, isimleri ¢esitlenen
kitaplara taksim edilmistir. (bilfarz Satapata=Catapata-Barah-
mana’da, kalpa gibi) bu kitaplar dahi boliimlere, daha sonra
boliimlere ve beyitlere ayrilir. Bir Barahmana’nin yahut bir
Aranyaka’nin bir fikrasina miiracaat, birbirini takip eden dort
rakamdan asag1 diismez.

Bu edebiyat “kitaplar, yahut Sutralar=Sutras (Hindistan’in
edebi tarihi boyunca biiyiik bir muvaffakiyeti olan, dine oldugu
kadar baska her seye hizmet eden; bir nevi yiice cins ilmi) sira-
siyla agiklanir ve tamamlanir. Ve Vedik edebiyatin geri kala-
nindan daha ¢ok sonra olan Sutralar, gerek biiyiik ibadetin (kal-
pa-sutra) dini merasimleri i¢in bir “muhtira” gerek giinliik iba-
det ve eve ait dini rukiinlerin (Grihya-sutras) kiigiik amellerini
teskil eden kisa ayetler, sekli altinda bir nevi ilmihaldir.

IV. Kitibiyita Ait Maliimét

Talebe i¢in ge¢mise yoneltmekte istifadeli olan, yegine Ve-
dalar Rig ve Atharvalardir. Her ikisinden de kolaylikla anlagi-
labilir iyi terciimeler vardir.

]1.Rig-Veda: A. Ludwig (Rig, 1876-1888, dort cilt) tarafin-
dan iyi bir tefsirle Almanca’ya terciime edilmistir. Kezalik Max
Miiller ve H. Oldenberg tarafindan Dogunun Mukaddes Kitap-
lar1 (The Sacred Books of The East unvanl kiilliyatindan cilt
XXXII, ingilizceye terciime edilmistir).

2.Atharva-Veda, Harvard (Oriental Series-Harvard Dogu
Serileri unvanl kiilliyatta (cilt VII, VIII)) W. D. Whitney tara-
findan Ingilizceye terciime edilmistir. Kezalik. Ingilizce hiilasa-
s1 Sarkin Mukaddes Kitaplarinda, (Cilt XLII boliim) Bloom
Field, tarafindan Ingilizceye terciime edilmistir. Puramanalar
arasinda kolaylikla miiracaat edilebilecek olanlar sunlardir.

(I) Satapata-Puramana, Eggling tarafindan miikemmel not-
larla Dogunun Mukaddes Kitaplar1 arasinda (cilt XII, XVII,
XLI, XLII, XLIV) Ingilizceye terciime edilmistir.
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(II) Aiteraya ve Kashitaki Brahmanas Ingilizceye A. K.
Ketih tarafindan Harvard Sark serilerinde (cilt XXV) terciime
edilmistir. Nihayet Grihya-Sutras Oldenberg tarafindan “Dogu-
nun Mukaddes Kitaplar”nda (cilt XIX-XXX) Ingilizceye ter-
ciime edilmistir.

V. Bu Edebiyatin Mahiyeti

Rig-Veda’nin dininin mahiyetine dair felsefi hiikiimler ve
romantik zevk tesiri altinda goktanberi aldanilmust1. i1k Hindis-
tan uzmanlari ilahilerin faydali hedefini hissctmislerdi. Burada
safak, giinesin hareketi, yagmur yagmasi, atesin dogmasi... ilh
gibi tabii hadiseler karsisinda insanin vecdini ifade eden, saf
siirler bulunur. Fakat Vedalar daha iyi tanindigindan, Rig-Veda
keyfi surette diger vedalardan, bilhassa Brahmanalardan ayril-
madigindan beri burada pek karmasik ve iyi cem ve diizenlen-
mis muhtelif ibadetle ilgili amellere refaket ctmege mahsus ve
papazlar tarafindan serhlerle izah edilip aydinlatilmis ve sihha-
tini ispat i¢in tasfiye ve terkip edilimis, ruhbani bir edebiyat
mevzu-1 bahs oldugundan yavas yavas bahsedildi.

Bu ihtarlarin en mithim neticesi, Vedik edebiyati bu devrin
dinini ne tamamen ne de sihhatle arzetmediginin muhtemel
olmasidir. Halki olsun, ilhadi olsun, bir¢ok vasiflar papazlarin
ilahilerinde, ne de ilahiler tefsirlerinde muhafaza edilmemigtir.
Ondan sonra bu ilahiler ve bu tefsirler suni manasinda pek saf
bir mazinin miras alinan amellerine atfedilmeli ve aramlmali-
dir. Bilhassa biitlin Vedik edebiyati miithis bir kurban, soma
kurbani ibadetine tekabiil ettigini gorecegiz. Yalniz, bu kitap-
larla hiikmedilince, soma, bu devrin dini hayatinda esas bir
mevkii kazandig1 goriiniiyordu. Fakat bu devirden higbir seye
malik olmadigina itimat etmek icin kuvvetli sebeplerimiz var-
dir. Bu siliphesiz soma kurbani, biiyiik bir madde olan ruhbani
bir lonca ile pek miildyim ve pek halki din¢ zorlanmig bir sema-
lagtirma, bir sekil degisikligidir. Vedik tefsirinin garpta biiyiik
isimleri sunlardir: Vedik kelimelcrin manasina ait Hindu anane-
lerini ilk defa tetkik eden Alman Rudolf von Roth=Rudolf fon
Rot’tur. 1877°den sonra iig ciltte ‘Rig-Veda [iahilerine Nazaran
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Vedik Dini/ La Religion vé'dique d’aprés les hyminos de Rig-
Véda’ unvanh eseri nesreden Fransiz Abel Bergaigne=Abel
Bugan’dir. Maalesef yukarida, zikrettigimiz gibi takriben iba-
detten habersiz olmak kusuruna diisen esas bir eserdir. Alman
Pickel=Pisel ve Geldner=Geldner’in (Etudes vé’'diques/ Vedik
Tetkikleri, iki cilt 1889-1897) unvanh eseri bilhassa Hindu
tefsirlerinden ilham ederler. Nihayet pek yeni olan Oldenberg
(Religion des védas/Vedalarin Dini) unvanl eseriyle Vedik

dininden siiphesiz kati ve ibadet ile sihhatle miinasebete kon-
mus bir takrir vermistir.



SOMA KURBANI'!?

Hemen biitiin Vedik edebiyati, ilahiler ve tefsirler, ibadetle
ilgili bir edebiyattir. Ilahiler kurbanlara refakat eder. Tefsirler
bunlar izah ederler. Bu kurbanlar bir¢oktur. Yeni ay kurbani,
dolunay kurbani, mevsim degisimi kurbani, evle ilgili kurban-
lar... ilh gibi. Fakat dinin temayiiz kurbam (csasen birgok ¢esit-
liligi ihtiva ederek) bu papazlarin egitim ve diisiincelerinde
hemen miinhasir bir mevkii istigal etmekle nihayet bulan soma
kurbanidur.

Soma, az malum olmakla beraber, 6zl sarhos edici bir
miiskir teskil eden tamamiyla bir nebattir. Bu nebata bu 6ze, bu
0zii ¢ikarmak i¢in lazim el isi etrafinda, gelecek derste tetkik
edecegimiz, biiyiiye ait, dini ve bazen hemen felsefi ve ahlaki
her nevi diisiinceler toplanmigtir. Bugiin ancak ayinlerle mesgul
olacagiz.

Soma ve ibadeti, beyaz Aryalarin Hindistan’a gelmesinden
¢ok evveldir. Acemler, Hindularin bu kardesleri ayn1 nebati
biliyorlar ve bu nebata “haoma” nami alunda (Farisi kelimenin
bagindaki ‘h’ harfi muntazaman Hindu kelimenin bas harfi ‘s’y
tekabiil eder; Faraza Hindusi nehrinin Sanskrit¢e ismi “Sindhu,
Sindu”dur. Acemce Hindu ve buradan Hind) ortaya ¢ikmis bir
ibadet ediyorlardi. Iran’da Zerdiist dini. kismen ¢ok maddi ve
kafi derecede ahlaki olmayan bu eski “haoma” dinine karg: bir
tepki idi. Daha sonra, eski “haoma™ dini Zerdiistliigiin ahlaki
dinine dahil oldu. Iste “Avesta” namiyla isimlendirdigimiz
kitaplarin toplami bu karisimdan dogmustur.

13 Ueiincii koferans 22-tesrin-i evvel-cumaertesi- 1926/22 Ekim, 1926.
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Bilakis Hindistan’da Soma dini, hi¢ degilse Vedik devrinde
hicbir maniaya tesadiif etmedi. Inkisaf ettirilerek nihayette
degismez kanunlarda topland1 ve diizenlendi.

I. Kurban Edenin Hazirlanmasi-Papazlar

Kurban icra edecek kimse (Yéacdmana=Y4&jaméana) hazir-
lanmalidir: Bu merésim esnasinda mukaddes ile temasta bulu-
nacaktir. Binaenaleyh temiz olmak, bizzat mukaddes olmak i¢gin
miimkiin olan her tedbiri almalidir. Bu tedbire Diksd=Diksha
ad1 verilir. Satapata Brahmana bu hususta séyle diyor: “Diksha
yapan kimse, ilahlara yonelirler ve uluhiyetten biri olurlar”. Bu
tedbir bir kuliibe (vimitam) i¢inde ifade edilmis bir inzivadan
ibarettir. Bu inziva esnasinda, sahis tam bir iffete tabiidir. An-
cak etsiz ve et susuz yemekler yemelidir. Biitiin bu tasavvufi
surette yeni bir sahis hazir etmelidir. Temizlige, bu yikanmalar-
la, merasim esnasinda ceylan derisine riiseym seklinde sarilmak
pek 6ne ¢ikan vahsi tiirden bir merasim ile temsil edilmistir.
Cogunlukla bitap diisiiren bu hazirlanma ve bir gece tamamiyla
uykusuzluktan sonra bu adam kurban edebilir.

Fakat yalniz ifa edemez. Adedi yedi olmasi icap eden pa-
pazlara miiracaat etmelidir. Bu papazlar sunlardir:

(i) Brahman: Aktif olmayan reistir. Orada bulunusu, hasil
olursa sadece hatalar1 tamir i¢indir. “Kurban tabibi” denilebilir.

(i) “Hotar” yahut sarki séyleyen. (En eski oldugu katidir.
Ciinkii Zerdiist dininde “Zaotar” nam altinda bulunur).

(iii) Udgatar=Ufagatar yahut sarki sdyleyenlerin reisi.

(iv) Adhvaryu yahut vekaletle vazife icra eden papaz, el is-
gisi.

Diger mithim papazlar sunlardir. “Agnithra=Agnidra” yahut
mukaddes ates yakan. “Potar=Potar” yahut Soma &ziiniin arin-
diricis1 ve “Nestar=Nestar” yahut mukaddes hayvanlarin siirii-
ciisii. Bu papazlar inzivaya tabii degildirler. Yalniz kurbandan
bir giin evvel etsiz ve et susuz bir yemek yemeleri icap eder.
Fakat sonra gece uyuyabilirler. Hizmetlerinin parasi tabiatiyla
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verilir. Brahmanlar bir nevi [...s.318/16] tarifiyle tanzim edil-
mis goriinen licretleri sayar ki, bu iicretler kiymetli madinler
yahut maddeler, inekten ibarettir.

I1. Soma’nin Cesitli Kurbanlari

Biitiin digerlerinin ancak karigimlart oldugu kurban nevi
“bir giiniin” (ikaha=€kahd) kurbanidir. Bizzat bu nevi dahi
bir¢ok mukaddes anlayislar: birgok ¢esitliligi ihtiva eder. Fakat
hepsi, ti¢ mecburi Somayi ihtiva ederler. Biri sabah, biri 6gle-
yin, biri aksam. Biitiin Soma bayramlarinin degismez adedi
buradadir. Ikaha=€kaha’nin en alisilmis gesiti “Agnisthom=Ag-
nisthhéma” yani Agniye hamd ve senadir ki, toplam olarak on
iki ezberi ihtiva eder. Besi sabah vacibi, besi 6gle ikisi aksam.
Bu Agnistomé pek iyi tetkik edilmis Hindistan ibadetle ilgili
metinlerine nazaran Henry ve Caland tarafindan L ’agisthoma
(iki cilt, Paris 1906, 1908) unvanl eserde hayret verici surette
tasvir edilmistir.

Kurbanin en mudal nevileri birgok giin (Ahina, Ahina) de-
vam edenleri yahut hatta parlamento meclisleri (Satrni,
Sattrani) seklinde “miizakercleri” ihtiva edenleridir. Hergiin
Ikaha numunesine gore istimal edilmistir.

II1. Kurbanin Umumi Tarz

Ug kurbanin ancak bir giin isgal ettigi “Tkaha”da bile fazla
bir giin[...s.319/16] yukarnida soyledigimiz “Diksd”dan bagka
papazlarin istikbalini [...s.319/17] “védi” insas1 ve teferriiatin
ihtiva ve boylece birinci giin isgal eden [...s.319/18] vardir.
Mezbah esasen siislii zaviyelerle kazilmis ¢imenin orttiigii top-
rak sathidir.

Upasat:Upasad giinleri denilen ard arda gelen li¢ giin, sunla-
r1 ihtiva eder:

(1) Soma nebatinin satin alinmasi. Satin alma degismez bir
merasime goére olur. Soma asagi mevkiden bir tiiccardan bir
inek karsiliginda alinir. Ve derhal tiiccara bir parga siyah yiin
ile diiriiliip kamus darbeleriyle toprak pargalariyla doviiliir.
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(2) Araba daha sonra, taht iizerine oturan “Soma kralinin”
karsilanmasi.

(3) Arabalarin, arabaliklarin yerlestirilmesi. Kurban edilecek
hayvanlarin baglanacag esas direklerin ve bilhassa ii¢ mukad-
des ateslerin kurulmasi.

(4) Nihayet ilk kanl takdime: Bir erkek kegi.

Bir sonraki giin yani besinci giin pek karmagik merasimden
sonra icra olunan Somanin sikilmasina tahsis edilmistir. (So-
ma’nin seyahati, okunan uzun dua, lazim biitiin kaplarin hazir-
lanmasi, yakin bir irmaktan su ¢ekme). Brahmandan gayri bii-
tiin papazlarin miidahalesini isteyen bizzat nebatin ezilmesi,
okiiz mesininden bir deri iistiinde tas vasitasiyla olur. Oz, takdis
edilmis sinilere akitilir.

Ertesi giin bilyiik giindiir. Hakiki kurban giiniidiir. Esasen ii¢
takdimeyi ihtiva eder. Biri, safak vakti, bir giin evvel sikilmig
Soma ile olur. Bu takdime, Indra, Vayu, Mayitra=Mitra,
VarGnd=Varuna, Asvin=Ag¢vin ilahlarina arzedilir.

En mutantan ikinci takdime 6gleyin yapilr.

Bu yalniz Indra ilahina ve arkadaglar1 Maruts=Maritlara”
arzedilir. Indra’ya biiyiik ilahiyi okutturan budur. Aksamki,
Adityas, Sarmitar, Agni, Indra gibi birgok ilahlar dua biterken
sOylenildigi iizere “biitiin ilahlara arz edilmistir”. Bu ii¢lincii
vacibin sonraki tarihli olduguna giivenmek i¢in sebepler vardir.
Evvela burada zikir ve isimlendirilmis ilahlar daha sonraki
icatlardir. Ondan sonra mukabil Avesta’ya ait ibadeti (haoma
ibadeti) ancak iki vacip ihtiva eder.

Bu vaciplerin her birinde mezbah iizerinde (dua edilen ilah-
larin burada oturdugu zannolunur) bir miktar Soma dokiiliir ve
bu papazlar digerlerini asir1 derecede igerler. Metinler bu anda
papazlarin ayn ilahlar oldugunu ayrintili bir sekilde izah edi-
yorlar. Hiilasa, bu vaciplere her birine kiilliyatli masraflar1 ge-
rektiren kanli kurbanlar (erkek kegi, inekler) refakat eder.
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Merasim bir kaldirma banyosu ile tamamlanir ki, alt1 giin
evvel Diksa ile ilahi bir mahiyet alan sahsin bu kutsiyeti kaldi-
rilir. Kurbanin biitiin kalintilar1 ve Somanin sikilmig dallari ayni
suya batirilir, Kurban eden siyah ceylan derisini birakir. Yeni
elbise giyer. Digerlerini papazlara birakir.

Gelecek diger derste hangi miinasebetlerle Soma takdim
edildigi “ibadet” etrafinda [...s.321/18] tasavvuf anlasildigini
gorecegiz.






SOMA KURBANININ ESAS iTiKAT VE MESLEGI'"*
SOMA KURBANI VE iLKBAHAR KURBANI

Soma kurban ilk olarak birgok nebati kurbanlar ve araziyle
ilgili merasim gibi, bir ilkbahar mevsimi kurbani idi. Kausikeya
Brahmana=Kaushitaki -Brahamana bu kurbanin ilkbaharda,
syzygie (yeni ay yahut dolunay) giiniinde icra olundugunu dahi
bize soyliiyor. Esasen haoma kurbanina ait frani vakialar bu
hususta hi¢ siiphe birakmuyor.

Fakat Hint mevsimleri az 6ne ¢ikan ve bilhassa giiney iklim-
lerinden bagka surette taksim edilmis olduklarindan ve ayn
zamanda papazlar ve Brahmanlar, tesiri altinda Soma kurbani
ibadetten fevkaldde bir ehemmiyet alarak, bu tarihten ayrilmis,
biraz sonra tetkik edecegimiz biitiin bir felsefeyi temin etmek
i¢in yalmz tamamiyla senebasi kurbani olmaga nihayet vermis-
tir.

Bununla birlikte, tamamen brahmanik devirde menselerin
hatiras1 kaybolmamigti. Bunun igindir ki kurban eden, Somay1
kurban ederken daima kazanmak {imit eder. Bu bizzat kendisi
ve siiriileri, tarlalar1 i¢in mutluluk hali ve bereket, sihhattir.
Hindu-Avrupai hatira, bagka yerde oldugu gibi sene bidayeti
eski kurbanlarinin her seyi bunu temine dairdi.

Brahmanlarin, biiylik resim ve ayinleri topladiklar1 mitsel
binlerce gegmisten nakiller etrafinda daha pek malum, ilkbahar
ayinlerini sadece tasvir edenler vardir. Faraza “vac” komedisi
gibi. Burada cinler, ilahlardan “sema kralini” ¢aldig1 goriliiyor.
Daha sonra, ilahlar cinlere semaya kurtulus fidyesi olmak {ize-

14 Dgrdiincil konferans, 26 Tesrin-i evvel, Sal: 926/26 Ekim, Sali, 1926.
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re, giizel “mabude vdciyi” gonderme i¢in zorluyorlar. Nihayet
giizel mabude vdc cinleri agagilar bir sekilde zafiyete ugratarak
ilahlarin nezdine geliyor. Bu Yunan, Latin metinlerinin bize
klasik gegmis zamanlar i¢in muhafaza ettigi bir “ilkbahar” oyu-
nuna tekabiil eder. Papiriisler halen Selut, Cermen, Islav mem-
leketlerinde bu ayinlerin hatirasini saklamaktadir.

Fakat hatiralar ancak buradadir. Tarihi “Vedik dininde” bizi
burada yegine aldkadar eden, Soma kurbanin eski tarihinden
ayrilip daha genis bir mana almis olmasidir.

I. Brahmanlarda Kurban Nazariyesi

Bu incelemelerde bize yol gosteren, kilavuz olan, miikem-
mel metinler kolleksiyonundan terciime ve nesredilmis olan
Sylvain Lévi’nin La Doctrine du sacrifice dans des Brah-
manas/Brahmanalarda Kurban Doktrini, (Bibliothéque de
1'Ecole des Hautes Etudes-Sciences religicuses, bir cilt 1898)
unvanl eserdir.

Kurban nedir? Her kurbanda (Hiristiyanlikta fsa’nin kani ve
etine benzetilerek hazirlanan ekmek ve bununla icra olunan
ayin, totemi kurban gibi) ilk sey kurban edenlerin kurban hak-
kinda edindikleri telakkiyi incelemektir. Imdi Soma, birgok
seydir. Evvela bu tamamiyla bir nebat, “nebatdtin krali”dur.
Badehu, bu nebatin mezkur ruhta tesahhusudur. Badehu bu
kurbanlar halkedilmis kurbandan miitevellit bir ilahtir. (Kuvvet-
lerinin bir ispat1 olmak {izere en ziyade Brahmanlar1 alakadar
eden ihtimal ki budur.) Nihayet Hindu tefekkiiriinii en ziyade
sdyan-1 takdir hareketlere kadar temayiiz ettiren miiteradiflerin
su-i istimali sayesinde Soma, bilahere tetkik edecegimiz biiyiik
ilahlarin bir “muadili”dir. Bilhassa, cinleri kiling ile iki parca
eden biiyiik ilah “Indra”nin muadilidir. En mutantan 6gle vacibi
yalniz Indra’ya ve hususi maiyetine (Marutlar, Maruts) tahsis
edildigi unutulmamalidir (gegen derse bakiniz).

II. Kurbanmn Tesirleri

Bu tesirler ikilidir. Bunlar ilahlar ve insanlar iizerine tesir ic-
ra ederler. Her iki halde de, esasen hissedilir surette benzerdir-
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ler. Soma kurbani, muhtelif ilahlara san ve seref, giizellik, kuv-
vet temin eder. Onlara flituhatlarini gerceklestirmeye miisaade
eden Soma, yalniz Soma kurbanidir. Indra’nin cinleri ismen ve
binaenaleyh alem ve beseriyeti kurtarabilmesi yalniz “Soma
sarhoslugunda” miimkiin oldugunu Brahmanlar her firsatta
tekrar ederler. Bu fikir, biiyiilii bu ickiye sahip olmak i¢in ilah-
larin nihayetsiz miicadelelerini dahi ifade eder (muhtelif ilahlar
kategorileri arasina ilahlar ve cinler giriyor). Fakat en eski an-
layis yankisi oldugu kati olan bir sira metinlerde Soma kurbani,
ilahlara pek vasitasiz ve zaruri bir kdide temin ediyor: Ilahlar1
aglikla 6lmekten meneden, onlar1 besleyen budur. Barahmanlar
“kurbanmn ilah’in gidas1” ve “achk oliim oldugunu” tekrar eder-
ler. ilahlar miicadelesi hikayelerine yegine hakim hissiyat
“liim korkusu” oldugu anlasiliyor. Avasidda-Hindu irani ve
Hindu-Avrupai eski telakkilerin bir mirasi buradadir. Faraza
hdoma nebat1 daima ve hatta bazan sade ayniyet ile 6liimsiizliik
“Ameratat” ruhu ile sik1 miinasebete konmustu.

Kurbanin, insan {izerine tesiri, tamamen aynidir; hayat1 ve
bilhassa giday1 tehdit eden cinlere karsi insana Somanin
(Indra... ilh) himayesini temin eder. Tarlalar, siiriileri, ¢ocuk-
lari, kuzular1 ve yeni filizleri himaye eder (ve malik oldugu ilk
manasi budur). Fakat Somanin ilahlara 6liimsiizliik temin etme-
si vakiasiyla, Brahmanlar devrinden itibaren bu telakki etrafin-
da olimden sonra insan ruhunun hayatina, ruhun éliimsiizliigii-
ne dair muhtelif telakkiler toplanmaga baglamigtir. Brahmanlar
bu yolda pek ileri gitmiglerdir. Bununla birlikte, bu nevi dinle-
rin en ¢ok bereketle ilgili olan ve “bugday ibadetinin” biitiin
kiymetini ispat eden Yunan “Urfizm=Orphism”indedir. Fakat
faraza Brahmanlar, diger kiigiik kurbanlar ruha ancak bes on
yahut yirmi sene igin istirahat gidasi temin ederken, Soma kur-
banini imanla takdim edenlerin sonunda yiiz sene tamamen
agliktan korkusuz kaldiklarini sdyliiyorlar.

III. Kurbamn Faaliyet Tarz:

Sylvain Lévi’nin tetkiki bir hususta hi¢ siiphe birakmiyor:
Soma kurbani, kezalik tamamen biiyiiye ait surette de tesir icra
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ediyor. Ve buraya higbir ahlaki telakki miidahale etmiyor. Ko-
nulug ve s6z itibariyle eger ayinler sithhatle ve hatasiz icra
edilmig (reis Brahman’in burada vazifesi hatalara nezaret etmek
ve derhal tashih etmektir) ise, ilahi oldugu kadar insani tasav-
vura dahi bizatihi tahrik edici olarak tesir icra etmistir. Bizzat
temizlik fikri dahi tamamiyla biiyiiye aittir: Diksa esnasinda
(gecen derse bakiniz) kurban edenin inzivasi, orucu, uykusuz-
lugu, miitekdmil dinlerin (Budizm, Hiristiyanlik) dini ameller-
den evvel, miiminden istedigi “kalp temizligi” ile alakasi hi¢
goriilmez. Burada amal ile istimal edilecek tasavvufi ilerleme
ancak bazi siddetli ameller vasitasiyla tehlikesizce iktisa halini
almak maksuddur. Vedada bu tarzin mevcud olmayisini bazi
miielliflerin biiylik sami ilahlar tarzinda “adaleti yerine getir-
mek i¢in bir ilah gordiiklerini iddia ettikleri” Varina=Varuna
ilah1 hakkinda bahsederken tekrar donecegiz. Sylvain Lévi
eldeki metinleri gostererek “ibadetle ilgili sithhat nazarini pek
ehemmiyetsiz bir pdyeye, semada mukim bir Brahmana sifatina
indirdi.
IV. Soma Kurbaninin Kralla Ilgili Cesitlenmeleri

Hindistan’1n bir¢ok teskilat1 ve siniflarin vazifeyi yerine ge-
tirmeleri, Soma dini karismis bazi diger merasimi bayramlari,
krali makamyla sikica birlestirmis bulunabiliyor. Bu bayramlar
bilhassa sunlardir:

(1) Vidcapeya=Vajapeya

Kralin ta¢ giymeden evvel mezkir tag giymeyi layikiyla icra
etmek halini kazanmak igin takdim ettigi Soma kurbanina ilave
edilmis bir nevi karnavaldir. Bunun baglica ayinleri, sunlardur.
Atlar ve araba yarigi, miistakbel kral ve zevcesinin semaya .
yiikselmesi (kurban diregi {izerine yiikselmesi tasvir edilmis).

(2) Racasiiyd= Rdjasiiya

Kralin bir Soma kurbani etrafinda hakiki tag giyme zama-
ninda takdim ettigi diger nevi karnavaldir. Bunun baglica ayin-
leri: Kralin ta¢ giymesini miitedkip derhal, bizzat kendi araba-
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sinda inek siiriisii ortasinda kosusudur (bu siiriilere krala veril-
mis tasavvufi bir kuvveti naklettirmektir).

(3) Asvamada=Agvamedha

Yahut bir at takdimesi. Bu kurban diger krallar tizerine ha-
kimiyetini temin etmek isteyen bir kral taratindan takdim edilir.
Bu kurban pek zordur. Zira kurban civar krallarin arazisinde bir
sene basibos gezen bir at olmalidir.






VEDIKLERIN BUYUK iLAHLARI'"®

I. Vedik ilahlarin Vasiflar

Vedik ilahlarinin bityiik vasti, agik ve anlasilir olmamalari-
dir. flahlar da oldugu kadar, ilahiyatla ilgili tefsirlerde de takri-
ben iki yahut istisna ile bu ilahlar yekdigerinin yerine vazedile-
bilecegi kemal-i cesaretle s6ylenebilir. Biitiin hamd ve senalar,
ilahlar1 “sanli”, “kadir” olarak tavsif ediyor. Cinler {izerine
benzer miizafferiyetler “atf’ediyor.

Ve hatta oldukga safiyetle onlar1 sirayla “ilahlarin en kadiri”
yahut “ilahlarin krali” tesmiye ediyorlar. Oldukga cari bir hamd
ve sena sekli bir ilaha, digerlerinin muadili oldugunu s6ylemek-
ten ibarettir. Faraza “Agni=Agni”ye (prensip itibariyle ates
ilah1) ilahiler kolaylikla, sen Agni'sin, ey Agni, sen Indra,
Varuna, Mayitra, Savitra...ilahsin diyorlar. Hiilasa, bu eski
ibadatelerden itibaren Hind tefekkiirii bu “birini bagka biriyle
karigtirma” ile 6ne ¢ikmigtir. Muhtelif varliklar arasinda sinirsiz
esitler tesis kuruntusu, iste tam terakkinin ilkesi ve hem de
felsefenin hududu olacak bu kuruntudur. Vedadan itibaren vah-
det-i viicut hissolunur.

Evvelce, gecen sene soyledigimiz mitoloji tefsiri sistemleri-
ni bu haller yarim asirdan beri nasil kolay cdebildigi anlasilir
ki, Vedalar (bilhassa Rig-Veda) bunun biiyiik tatbik sahasi
olmustur. Giines mektebi i¢in (Max Miiller, Michel Brél, Victor
Henry) biitiin ilahlar ve mabudeler giines ve 151k yahut ziya ve
karanliklar yahut giizel ve bulutlu hava ikili temsilciligine giri-
yordu. “Alihelere hiirmetle mayi dokme mektep”i igin

1152 Tesrin-i sani-Sali-926/2 Kasim, 1926
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(Regnault) biitiin Vedik varliklar Soma kurbanin baslica cisim-
lendirme aletleri idi (hal bu keyfiyetten dolay: bilhassa Havan
ve Havana eline tabiata temin ettirilmis olan cinsi sem-
bol).Vedanin biitiin mitleri, kurbanin muhtelif tezhiirlerini an-
cak siir dilinde ifade ettirmekti. Bagka bir sey yapamiyordu. Bu
giin bu telakkilerin yoklugu meydandadir: Siiphesiz bu sembol,
ilahilerde ve hatta ayni1 vakitte mevcuttur. Fakat bunlar esas
olmaktan uzaktir.

Vedik mitolojisinin tetkikinde hari¢ bir maddeyi kaldirarak
daha karmagik kilan sey, bilyiik miktarda soyut, suni ilahlarin
bilhassa “Pati, sahip, muallim” kelimesiyle halkidir. Vedalar
Brahmanalarin biiyiik ilahlar1 arasinda, boylece kadir varliklara
fakat felsefe ilahlarin ilk taslagini ihtiva etmeksizin tesadiif
olunur. Brihaspati yahut (Brahmanaspati) mukaddes kural sahi-
bi “(yahut ilim) Prajapati yahut mahlukat sahibi gibi”. Ayni
mekanizma az kadir fakat daha agik, sinirsiz miktarda ilahlarin
teskiline hizmet eder. “Vastoshpati, nehirlerin sahibi”,
Krketrasyapati, tarlalar sahibi gibi”. [...s.329/14] Cacipati-
Sagipati kuvvet sahibi” gibi tabirler ile en yiiksek noktasina
vasil olmustur.

IL. Hindu Avrupai ilahlar

Vedalar, bununla birlikte, kati mitleri tamamiyle ortadan
kaldirmaya muktedir olmamuslardi. ilahi sahsiyetler bunlari,
Hindu-Avrupai yahut Hindu-irani mazilerinden tevariis mitolo-
jik tesekkiil etmis oldugunu zikretmeye miisaade eder.

Toptan ilahlar ve cinler diye isimlendirilebilen muhtelif ta-
biatiistli siniflar1 arasinda miicadele bu mitolojik imam tegkil
eder. Ilahlar (deva), cinler Asuralardir. Bazi kadir ilahlarin
esrarengiz mabhiyetlerini, biiyliye mensup faaliyetlerini ifade
etmek i¢in bazen onlara dahi Asura tesmiye edilmistir. Fakat ne
denirse densin bu Rig-Veda’dan itibaren Asuralarin hemen
(miinhasiran bilhassa ¢ogul haliyle) cinler olarak telakki edil-
mesine mani olmaz. Miisrik Hindu-Avrupai mitolojisine melaf
eski tezad burada idi. Isimler bile eskidir. Hintge “Deva” faraza
Italu-Selutik -dei, divi ile Iskandinavya mitolojisinin Tivar ile
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aynidir. “Asura”lar, isimlerinde [?...s.330] ilah1 anses, areslerle
yahut iskandinavya ilahlar1 neviyle ayn1 cendire maliktir.

Tabiatiyla fran’da bu iki terkip varliklar vardir. Fakat bila-
hare tekrar bahs edecegimiz dini mitolojiye (siiphesiz igtimai)
bir yenilenme geregince eski ilahlar cinler olmugslardir. (Avestai
daeva, acem dev, div) halbuki 1slah edilmis yeni dinin ilahi
Ahura (Aharu-Mazda, Ormuzd) diye isimlendiriliyordu. Siddet-
li bir mantikla tam fikir degisimi vardi. Teferrudtta dahi tespit
olunuyor: Avesta’nin kabul ettifi en fena cinler arasinda,
Vediklerin iki biiyiik ilah1 (Indra, Varuna)dan baska bir sey
olmayan ancak (Daeva, Indra ve Varena) vardir. Siiphesiz
ibadetin halkiliginden dolay1 Mazdeistcilerin ithamindan yalniz
bir Irani ilah kurtulabilmistir ki, bu da eski sartlarn itiraz edi-
lemeyecek bir sekilde giines sifatla tayin ettigi Vedik eski ilahi-
nin, Mitra’nin muadili Milhradir. Takriben miladi tarihlerinde
hatta “alem sumul” dine déniiserek Mitranin ibadeti harikulade
bir inkisafa mazhar oldugu malumdur. Bir asir garbin
[...s.331/8] yahut Mitrayaizmi, Mithriaguesi olacag: sorulabi-
lirdi.

I11. Vediklerin Bashca Biiyiik ilahlari

Burada Veda’nin pek ¢ok biiyiik ilahlarinin miktarini, hatta
ne de baslicalarinin ayrintili bir tasvirini vermeyecegiz. Esas
sudur:

Agni (Latince, ugnis, Rusga ogn)- her sekilde atesin ila-
hr’dir. Semavi ve hakidir. Hatta bunlar1 ruh sahibi kildig1 nis-
pette beseri, bilhassa takdimler tiiketimine lazim oldugu nispet-
te de kurbanidir. Bu Hindu-Avrupai [...s.331/15] (garpta ocak
ibadeti; Yunani Hestia, Romali Vesta... ilh) Aluraslar {izerine
ilahi muzafferiyetlerde biiyiik bir vazife géren kuvvetli bir mi-
rasidir.

Soma-kurban miinasebetiyle kafi derecede izah edilmisti.
flahlarin en ziyade istenileni, kullanilani somadir. Bu surette
biitiin digerlerinin muadilidir. ilahlar bunu farksiz ay, boga diye
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isimlendiriyorlar. Sonraki tarihli mitolojide, soma oldukg¢a dii-
zenli bir sekilde ay ilah1 kalmagtir.

Indra-sonraki tarihli mitolojide soma krah, ilahlarin kral
olan1 ve en ziyade sahsiyetini muhafaza eden Vedik ilah1 oldu-
gu stiphesizdir. Soma kurbani ‘esnasinda en mutantan vacibe,
onunla vacibinin 6zellikle Indra’ya tahsis edildigini gordiik.

" Cinleri 6ldiiren bilhassa budur. Mitolojik ejderha “Ahi”
(irani Azi Dahaka, Feridun’un maglup ettigi Zohak, Zahhak
kardesi.) Iran’da ve ihtimalki Yunanistan’da hatirlanan (Herkiil
tarafindan 6ldiiriilen ejderha kiigiik orthros) firtina cini Vritray
dahi ¢ldiiren Indra’dir. Cinler tarafindan zapt olunmus, kapici-
lar tarafindan ¢alinan “inek”leri tekrar zapt eden de kezalik
Indra’dir: Coban bir varhign hatirasi, hayvan yetistiren mitolo-
jisi, mitolojik cinlerin zengin hayali bir bereketli siiriilerin,
yagmur valideleri semboliinii oralarda gérmek istedi. Biitiin bu
gazalar1 ve digerlerini Indra soma sarhoslugunda icra ettirdi.
Onunla vacibi esnasinda imtiyazi buradandir.

(1) Mitra-Varuna

Vedalar bu iki sahs1 ayirmiyorlar. Fakat Mitra’nin Hindis-
tan’da oldukga silinmis bir vazifesi vardir. M6sy6 Meillet’nin
gosterdigi gibi Mitra, belirsiz surette “mukavele ilah1”dir. Ve-
da’nin bilakis 6ne ¢ikan bir sahsiyeti vardir. Ismi “baglayan,
rapt eden” demek oldugu siiphesizdir. Veda ayinlerin (kurbanda
olsun, hayat [...s.333/5]da olsun) hatasim1 gozetler. Derhal
semadaki iyileriyle boyle koétii muhabbeti yakalar.

Brahmanalarin bir metni Varuna, ¢gocugunun gururunu ceza-
landirmak i¢in yonleri gezdirdigini, muhtelif cezalar1 izah etti-
gini gosteriyor. Bu miinasebetle kullanilan bazi ifadeler, adaleti
icra edici bir ilah, ahlaki bir dinin miimini, iyilerin hamisi, fara-
za Zehavak tarzinda, fenalarin celladi diigiindiirdiigii telakki
olunuyor. Vedalarin ahlaki ihtimalinde yegine bu telakkiyi
bulan “Oldenberg”in bilhassa intibai b6yle idi. Varuna’nin bazi
sami milletler[den ?] bir 6diin¢ alma oldugunu Oldenberg
katiyyen diigiiniiyordu. Bugiin bu faraziye, metinlerin dikkatli
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bir incelenmesiyle terk edilmigtir. M6sy6 Levi Varuna’nin
“adeleti icra edici” vazifesi halen ahlakilikten bir seye malik
olmadigin1 ve ibadetle ilgili yanlig ve hatalar1 gézetmeyi Gteye
geemedigini ispat etti. Varuna sularin dahi (bilhassa ibadeti
,surette temiz unsur) ve boylece siliphesiz  Yunani
“ouranous/uranus (y.h.)” ile de akraba oldugunu dahi ilave
edelim.

Gelecek defa daha az ehemmiyetli ilahlar1 ve “karanhk” ve
“fena” ilahlari tetkik edecegiz.






VEDIK DININ KARANLIK YONLERi''®

Bu dinin karanlik yonlerini inceleme zaruretine dikkat ¢eken
H. R. Hertz’dir. Bu mevzua dair hazirladig1 bir eserini diinya
harbi esnasinda vakitsiz 6liimii tamamlamaya mani oldu. Mos-
yo Mauss bu eserin pargalarini yayinlamay: timit ediyor. Soma
kurbamyla esas yoniinii, bilyiik ilahlar Agni, Indra, Mitra,
Varuna ile “parlak” yo6niinii gordiigiimiiz Vedik dinin karanlik
yonii daha miithis ayinleri vardur.

I. insan Kurbam

Ilk biiyiik mesele, insan kurbam meselesidir. Geg tarihli
Rig-Veda’da mevcut bir ilahide (ligiincti mandala) hilkat, ilah-
lar tarafindan hususi ayinle kurban edilmis, iptidai bir adamin
muhtelif azasinin doniigiimiiyle izah edilmigtir. Rig-Veda’da
sadece Purusha (Adem) tesmiye edilen bu ddem, sonraki Hindu
dinlerinde Brahman, Brahma pek miithim namlar altinda, biiyiik
bir servet olmustur ve insani ve kahramani metinler, aym kur-
bani tamamen hikdye ediyorlar. Bu ilahi, insanlar kurbaninin
hakikaten tatbik edildigini ima ediyor mu? Doktor Haug (1862)
gibi baz1 Hint miitehassislar1 hakikaten tatbik edildigini diistin-
miislerdir. Bununla birlikte, Muir, Max Miiller, Weber ile ¢cogu
Hint miitehassislar1 burada sonraki tarihli bir semboller dort
sinifin esitsizligini ve mengeini izah igin, icad edilmis bir usture
[...s.335/1]. Hint ilahlarimin [...s.335/1]. Bu ilahi brahman
[...s.335/1] Purusha’nin her [...s.335/1] (nefs), muharipler
gogsiinden, koyliiler (vaicya) kollarindan, cudraslar, bacakla-
rindan dogurdugunu hikdye eden bir¢ok Hindu metinlerinden
birincisidir.

1162 Tegrin-i sani; Cumartesi/926/2 Kasim 1926
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Fakat Vedik devrinde degilse, hi¢ olmazsa bu devirden bir
az evvelki devirde insanlar kurban1 mevcut oldugu hemen kati-
dir. Ciinkii Brahmanlar dahi boyle bir kurban hakkinda siiphe-
siz itibari, fakat sarih bir dinsel t6ren biliyorlar. Faraza el isleri
yapanlarma ait olan (Adhvaryu) dinsel téren, Satapata Brahma-
na’nin on iigiincii Kanda, altinc1 fasil, birinci babinda tasvir
edilmigtir. Diger taraftan kurbanin resmi mezhebiyle dahi isti-
rak etti: Miiteakip bapta Satapata yaziyor:

“Agni, kendisini kurban etmek isteyen Prajdpati’den kag-
mak igin, insan, beygir, inek, kuzu, erkek keg¢i, bes kurbana
dahil oluyor”. Kerpigten mezbah ingasinda (daha sonra bazi
kurbanlar i¢in, Soma kurbanin kazilmig védisi kaim olmustur)
ayn1 Satapataya nazaran miitedkip bes kurban bogazlanir:
“Hayvanlarn ilki oldugu i¢in evvela insan, daha sonra haysiyet
itibariyle digerleri kurban edilir”.

Brahmanlar takdim edebildikleri son insani kurbanin hatira-
sin1 korumuslardir. Zamanin felaketi onlara itidali kabul etmeye
mecbur etti. Fakat bu tamamen [...s.335/15] hedef edinilecek
mefkure gibi arzedilmis olmasina mani degildir. Bazilar1 emre-
dilmis kurbanlarin baglicalarini altin yahut kilden baska bir
seyle degistiriyorlardi. Buna Brahmanlar itiraz etmislerdi.
Satapata yaziyor: “Boyle yapmamalidir. Muktedir oldugu bes
kurban, kurban edilmelidir, Prajdpati kurban edilenin birincisi
cydpyarna, sdyakdyana sonucusu olmustur. Bunlarin arasinda
hepsi kurban olmustu. Fakat Prajdpati ve vayu igin ancak kegi
kurban edilir”.

Diger metinler (Satapata 1, 2, 3, 6) daha safiyetle insan kur-
ban edildigi zaman “ibadetli ilgili kuvvet” nasil insandan beygi-
re, daha sonra beygirden inege... ilh erkek kegiye kadar intikal
ettigini hikdye eder. Takdim edilecek kurbani “menseki kuv-
vet” her defa terk ettigini metin bildiriyor. Yalniz erkek kegi
nasil muhafaza edilmistir? Yine Satapata (VL 2, 2, 1) kegi yal-
niz bagina biitiin kurbanlar1 temsil ettiginden dolay1 muhafaza
edilmis oldugunu izah ediyor: Erkek kegi boynuzsuz ve sakalli
oldugu i¢in insana, boynuzsuz beygir gibi yeleli oldugu igin
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beygire, dort yarik ayagi oldugu i¢in kuzu ve inege ortakligi
vardr.

Esasen ahlakin uygunluklar1 daha ¢ok ileri gitmesi dikkat
¢ekicidir: Diger Brahmanlar (Maitrdyena 111, 10, 27) bogaz-
lanmig erkek keginin kam yere diigiirken nasil piring ve arpa
dogurdugunu hikaye ediyorlar; kegiler o vakitten beri muadil
takdimelerden oldular. Fakat burada ancak bir nazariye vardir:
Prensip itibariyle tamaman nebati olan Soma kurbani esnasinda
bile erkek kegiler kanlar1 kurban olarak takdim edilmistir. M6s-
yo Hubert ve Mauss bu kurbani teferriiatiyla tetkik ve kurbanin
umumi bir nazariyesini bundan ¢ikarmaga muvaffak olabilmis-
tir.

II. Korkung Ilahlar

Vedik devrinden itibaren, Hint’in din ve tasavvufunda (fel-
sefe yahut folklore) bilahare esas bir vazife gorecek korkung
uliihiyetler riiseymi his ve idrak olunuyor. Brahmanci teslisin
liglinciisii “siva, harap eden” boyledir.

Vedalarda Siva hemen hemen bilinmez. Fakat bilhassa
Brahmanlarda miihim, baghcas1 Rudra gibi bagka namlar altin-
da mevcuttur. Bazan daha sonraki tarihli metinlerde hatta “en
biiyiik ilah” ilahlar ve insanlar hayvanatinin sahibi olarak kor-
kung ve yumusak “keskin mizag ve goriiniis”e, yahut bilahare
sOylenecegi gibi hem inziva halinde ibadetle mesgul hem de
zevk ve sefaya miiptela goriiniiyor. Atharva veda’nin iki kitabi
buna; Rahita, kezalik karisi1 mabude; Rohini’den biraz farklh
isim altinda tahsis edilmistir.

Yiiksek maksatlara davet edilmis bu ilah haricinde korkung
ruhlar siiriisiinii “Maruts”, “riizgarlar1”, validesinin karnindaki
riiseymi bebege ayrarak dogurttugu, indra’min gazalardaki
yoldaglarini, daha ge¢ olarak ilahlarin miisikiginaslar1 olacak
ilahlar ve cinler arasinda mutavassit Gandharvalar zikretmek
lazimdir. Bu sahislar etrafinda vedalar ve Brahmanalarin tees-

siifle kabul ettikleri halki ibadetler gériiliir. Cemiyete térenle
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girmis Ari olmayan, bir yerli telkinin mevzu-1 bahs olup olma-
digin1 bilmek, halledilmemis bir meseledir.

III. Upanisadlar'"’
Upanisadlar: Les Upanishads:

Uzun zamandan beri, Upanisadlar tamamen vedik edebiya-
tinda kabul edildi. Bu eserlerin ne lisan, ne de fikri durumunun
miisaade etmedigi bir tasnifi buradadir.

Upanisadlar:

Upanisadlar (sad “oturmak” kokiindendir, kelime kelime
muallim ile talebinin bir tarafta oturmasi igin vahiylerdir) de-
mektir: Binaenaleyh Brahmanlarin tamamen merasimci emirler
ve ahkdmiyla biiyiik ortakligi olmayan bunlar, sirri, deruni,
batini felsefe ilhamlaridir. Bundan bagka Hindu metafiziginin
harikiilade [...s.338/12] olacak girisleri, tasavvufi unsur vardur.
Daha 6nce ismini sdyledigimiz Aranyakalar, Brahmanalar (ki
tefsir ediyorlar) ve Upanisadlar arasinda [...s.338/14] bagi
olustururlar.

Upanisadlar Avrupa’da son asrin baslangicindan beri ma-
lumdur: On yedinci asirda terciimesi Acemcede “Upnekhat”
nami1 altinda yapildi. Nesr, alimlerinden “Anquetil
Duperon’nun 1862’de Parise getirdigi iste bu terciimenin el
yazisidir. Anquetil Duperon, Latinceye terciime ettikleri elli iig
Upanisad idi. Ancak bu terciime ile Upanisadlar1 tanimis olan
biiyiik Alman feylosofu Sopenhaur’u bunlar kendisine bagla-
maga ve tefekkiiriine kendisini 6ne ¢ikartan Budizm Oncesi,
“préboudhique” sark nisanesini vermege kafi geldi. Bundan
itibaren Upanisadlarin ekserisi, garbin biiyiik lisanlarina tercii-
me edilmigtir. Bu kitaplarin en miisaitleri sunlardir:

(1) P. Salet, “Les uphanishad, morceauxhoisis/Upanisadlar,
Secgilmis Pargalar” (1920).

179 Tegrin-i sani/Sali/926
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(2) P. Deussen, 60 Upanishad du vedalVedamn Altnugs
Upanisadi (iiglincii tab, Almanca 1921), klasik eserdir.

(3) P. Deussen, L’enseignement secret du veda, textes
chaisis des uppanishads/Veda'mn Gizli Ogretisi, Upanisad-
larm Segilmig Metinleri (altinc1 tab, Almanca, 1921) Upani-
sadlarin secilmis metinleridir.

(4) Max Miiller, Les upanishads/Upanisadlar, (Dogunun
Mukaddes Kitaplarinda).

Bu edebiyata tahsis edilmis baglica mesai arasinda sunlari
zikrederiz:

(1) P. Deussen, la philosopie des upanishad/Upanigadlarin
Felsefesi (Almanca, 1899; Fransizca, Ingilizce terciimeleri
vardir, 1906).

Budizm ve Vedalarin en biiyiik 6zeti olan;

(2) H. Oldenberg, I’eseinnement des upanishad at le debout
du boudhism/Upanisadlarm Ogretisi ve Budalhigin Temeli,
(1915).

Nihayet, Oltramare, /’histoire des idées Théosophiques dans
linde/Hindistanin Tasavvufi Diisiince Tarihi (cilt I, Paris
1906) unvanl eserinde faydal: bilgiler bulunur.

Bu kitaplar Upanisadlar incelemesine Budizm ve Hind’in
sonraki felsefesi i¢in ehemmiyeti goriilebilir.

IV. Upanisadlarin Esas Meslegi

Brahmanalarda oldugu gibi, ilahilerde, ilahlar ancak kainata
miiteallik kuvvetlerin vahsi iktidarina sahiptir. Bizzat kurban ve
biitlin ameller, ayinin sahih icrasina “iyi nizamina”, “Rta”ya
bagli ancak bilyliye mahsus kuvvete maliktir. Bu ve diger ha-
yatta insan, amelleri iyi icra ederse bahtiyar, ihmale eder ve iyi
ifa etmezse bedbahttir.

Unpanigadlar buraya yeni yahud daha ziyade ¢ift bir vukuf
dahil etti: Iyi ve fena, kalp tahareti ve giinah, Punya ve Pdpd.
Iste nasil:



296 » George DUMEZIL

Vedalar ¢liimden sonra varlig1 ancak diinyevi varlik suretine
gore kabul ediyorlardr: “Yama”larda 6liiler ilahi, yiyor, i¢iyor
[...s.341/3] ediyor [...]d1. Nihayet Brahmanalar ahirette haki-
katen her seyin bittigi ikinci 6liimden bahs etmege bagliyorlar-
di: Ikinci 6liim bazen beden kalintilarinin tamamen kaybolma-
sina bagliydi. Upanisadlar dahi kemale erismemis insanin ruhu
tamamen 6ldiigii fikrine [?] derin surette[?] miitessir olmustur.
Fakat kemala erme vasitalar1 vardir. Zira insanda [...s.341/7]
bir prensip (yahut gesitli prensipler) vardir. Boylece felsefenin
[...s.341/8] suretini [...s.341/8] karaladig1 gegen sene tetkik
ettigimiz halki itikatlar suretini (yahut suretlerini) 6diing almis-
lardir.

Bu “Prdna, nefs” bu kalpte ikamet eden, purusha kiigiik bir
ddemdir. Yahut bu ruh, bu ruhlar binegi, muhtelif talihlere ma-
lik olabilir. Upanisadlarin en eskilerinden biri olan
Brihadranyaka-Upanigad (11, 2, 3) muallim, Yajnavalk ve
tilmiz Jaratkdvara, arasinda vukuu bulan béyle bir konusmayi
bildiriyor. Tilmiz soruyor: “Insanin nefsi ¢ldiigii zaman riizga-
ra, sozii atese, gozii giinese, fikri aya, isitmesi semalara, bedeni
arza, saglar1 nebatata, kan1 ve menisi sulara déniigmiistiir. Su
halde, bizzat insan nerede kaliyor?” muallim cevap veriyor:
“Elini bana ver: Ikimiz konusalim, fakat bu kimseler bdyle
seyleri isitmemelidir”*. Tenhada izah edecegi sey, fiil (karma)

* Bu metnin tam hali s6yledir: “O dedi ki: Yacnavalkya, bir kimse 6liince
onu ne terk etmez?” “Namu. Ciinkii ad sonsuzdur. Tiim tanrilar sonsuzdur.
Bu sayede kisi sonsuz diinyay1 kazanir”. O dedi ki: “Yacnavalkya, 6lmiis
bir insanin sesi atege, solugu yele, gézleri giinese, akl aya, isitmesi yonle-
re, bedeni topraga, 6zii bosluga, saglar1 bitkilere, vuciit killar1 agaglara,
kan1 ve menisi suya kanstiginda bu kisi artik nerede dir?” “Sevgili
Arthabhaga, elimi tut. Bunu sadece ikimiz bilecegiz. Bu soruyu halkin
arasinda konusmayalim”. Ikisi uzaklasti ve konuyu tartistilar. Karma
hakkinda konustular, Karmay: 6vdiiler. Iyi isler Kisiyi iyi yapar, kétii isler
kotii. Bunun iizerine Caratkarava Arthabhaga huzura kavustu”.
BrihadaranyakaUpanisad, Ugiincii Adhaya, 11, 13-14, Upanisad|ar, Sans-
kritge ashndan cev. Korhan Kaya, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlan,
Istanbul 2008.
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ile, fakat fena fiil (papa) kaginilarak iyi fiil (punya) ile
kurtulunabilecegidir.

Biitiin Hindu felsefesinde mukaddes yahut melun (karma)
bu esas anlayigindan biri bulunacaktir. Digerleri tamamen ahla-
ki sartlardir. Burada kurtulusun mitsel bir nazariyesini tasvir
ederler. Hristiyanlarin basit vasitalariyla kazamlamaz. Kurtulug
Atman-Brahman da mukimdir. Bu iki kelimeden birincisi:
Atman (nefis manasimna gelir) felsefede dahi ruhun yaratici bir
suretini muhafaza eder. Ikincisi, asil vedalarda esya ve fiillerin
biiyiiye ait kuvvetlerini gosteriyordu. Su halde Polenezyalilarin
“mana”sina olduk¢a kiyaslanabilecek bir anlayis demektir.
“Atman-Brahman” halinde derin uykuya benzeyen, saf bir ha-
yatta yasanir. Hissiz 1stirap ve haz, her seye kayitsiz kalinir.
Kurtulus, “bu sensin: Tat-tvam-asi” (yani, bizzat sensin, haya-
tin ihtimalleriyle karigmus zahiri varliklarda degil, senin hakiki
derin varhgindir.) Bu felsefe arasinda goriilmiis Atman, Brah-
manlarla (kainatin ilkesi) beraber zuhur etmesi lazim gelen
“kendileri [...s.343/1] biiyiik golde karigimidir. Tabiatiyla bu
hal, acik olmaksizin kabul edilmez, veya [...s.343/2] ait amel-
ler, insanin kalbini yaratilmiglara baglayabilen her seyden ka-
¢inmak lazimdir. Bilhassa bir muallimin vasiyetiyle kabul olu-
nan ilim dahi lazimdir. “Tapas, riyazet” ve “jinana/jnana”, iste
kemalin iki vasitasi bunlardir.

Hindistan’da (samsara) ¢ok miihim olan ruhlar gé¢ii meshur
mezhebinin mengei dahi Upanisadda bulundu. Fakat orda heniiz
taslak halinde ve asla umumi degildir.

V. Hind’in Dini Felsefeleri''®

Bagka yerden daha ziyade Hindistan'da, felsefe dinde dog-
mus ve gelismis, ancak vedalarin kutsiyetini taleple yetinen
Brahmanik dinin daima huy edinmis oldugu miifrit
miisaadekarlikla bu felsefe kolay edilmistir. Hindistan hemen
hemen dini gelisme tanimadi. Budaligin tesekkiil ve kaybolma-
st kan dokiilmeksizin vukuu buldugu sdylenebilir. Feylosoflar

18 12 Tegrin-i sani/926/12 Kasim. 1926
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Allahsizlar (Nastikd) olarak isimlendiren baz1 sufiler asla ciddi-
yetle kabul edilmemislerdir.

Felsefe dahi, pek erkenden vicdan hiirriyeti vermistir. Klasik
olarak alt1 sistem ayirt olunur. Fakat bunlardan her biri sadece
ikili oldugundan ii¢ sisteme iniyor.

(1) Nyaya Sistemi

Bu sistemin miitevazi ismi yalmz “kaide, usul” manasini
ifade eder. Aristo eserlerinden ¢ikartilan ortagag Arap ve Hiris-
tiyan sikolastikine kiyaslanabilen bu sistem tabiatin tahlili bir
usulu gibi goériiniir. “Nyaya” Yunan tesiri olmadigi muhtemel
bir “kiyas”, fakat ii¢ klasik 6nerme yerine bes dnermeden olu-
san bir kiyas teskil etmistir: Onerme ciimlesi, deliller, ispat,
uygulama, sonug

Ancak “Kénada” ismiyle bilinen bir feylosofun eseri olan bu
sistem, Onermeler, kategoriler, Vai¢éshika=Vaisesika felsefe-
siyle tamamlanmustir. Bu sistem kdinatta ve beseri anlayista
dokuz unsur yahut neviler ayirt edip segip ayiriyor: Arz, su,
ates, hava, esir, zaman, mekan, ruh ve bizzat idrak. ik dort nevi
taksim edilebilir ve daimi olmadigindan, onlarin ciizi, bilakis
taksim edilemez ve daimi olmasi zaruridir: Béylece
“Vaigesika”, Epikure=Epicure, Lucreus=Lucréce Yunan felse-
fesinin kainatin zerrelerden miirekkep oldugu itikadina dogru
ilerliyor.

Bununla birlikte bu sistem, ruh telakkisiyle (sekizinci nevi
Atman) materyalizmden ayriliyor. Boylece Upanisadlarin ben-
zer telakkisine yakin oldugu gibi, burada hatta kadir ve mutlak
kudret sahibi olan bir ruha déniigmiistiir.

(2) Sankhya=Sankya ve Yoga

Sankhya (kelime kelime, “ruhani takdir” demektir) feylosof
Kapila’ya atfedilmis pek eski bir sistemdir; A¢ik¢a bu felsefe-
nin ilahi olmayan bir egilimi vardir. Bununla birlikte bu tema-
yiil “Y6ga” mitinde nihayet bulmasina mani olamadi.
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Sankhya, evvela ii¢ unsur yahut vasfin (gunas, guna), hayr,
ihtiras, zulmet, esit terkibinden olusan ebedi tabiatin (prakriti)
varligini vazediyor. Bu unsurlar esitlikten kesilir kesilmez yeni
varliklar doguyor. Ve yaratilig boylece izah olunuyor.

Tabiat ve ebediyet karsisinda, fakat vasiftan mahrum, diger
bir cevher-i zati vardir ki, bu tamamen faydaci olmayan, olum-
suz “ene” (purusha)dir. Daha tami boylece ayrilmus, hayaller
yaraticisi yalniz tabiatin haraket ve faaliyetini aynalar gibi yan-
sittiran sinirli olmayan “ene”ler vardur.

Béyle bir sistemde ilah’in mevcudiyeti yoktur: {lah en ziya-
de dengelenmis bir varhk olurdu ki, denge durumunda bulunan
bir varligin, bu sisteme nazaran higbir seyi yaratmast miimkiin
olmazdi. Zira mevcudatin dogumuna sebep olan dengesizliktir.
Fakat sistemin [...s.345/16] “benim” [...s.345/16] olmus olan
derin his de durur. Heniiz tam olmayan ayrilmasi (giinkii his
mevcuttur) fakat bir gayretin miikafat ve taksiti gibi miimkiin-
diir. Insan daima kendisine “ben bu degilim” demelidir; bunlar
sifatlarla karigan ve icra-y1 tesir eden vasiflar (gundh)lardir.
Nihayette ene tabiatin (prakriti) ona zorladig1 hayali 6ldiirecek
ve bizzat kendisine hakikaten gelecektir. Bu zamandadir ki,
“Yoga” (ittihat, demektir) diye adlandirilan bazilar1 mitolojik
digerleri acik¢a fakiri=Fakiriques, pck sik amellerin mecmu
tesekkiil etmis ve bu ‘ene’nin azade [...s.346/6] beyhude yere
temine tahsis edilmistir. Yalmz bir nokta karanlik kaliyor: ilahi
olan Yo6ga nasil ilahi olmayan “Sankhya ile sikica ittihat et-
mis?” Bilahare tetkik edecegimiz halki dinler niifuzu altinda bu
ameliyatin vaki oldugu diisiiniiliiyor ($iva ibadeti, ilh gibi). Her
halde “Yo6ga-Sankhya” diye adlandirlan sistem, Hind’in en
halki sistemi oldugu muhtemeldir. Manu kanunlar1 (bilhassa on
ikinci kitap) bu sistemden doludur. “Sankhya-Y6ga”nin felsefe
ve ahlakindan katiyyen daha agik olan Budizm, [...s.346/13]
metafiziginden uzaklagmis ve siddetini miilayimlestirmekle
yetinmigti.
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(3) Mimamsa ve Védanta:

Tam Mimamsa (derin diisiinme, demektir) Brahmanalar ve-
dalara dair ibadetlestirilmis uzun bir nazariyattan bagka bir sey
degildir. Kitab-1 Mukaddes’de Yahudi Kabala yani Israillilerde
Tevrat’in batini manasiyla tefsiri ne ise, bu mukaddes metinler-
de de “Mimamsa” odur.

Bununla birlikte, mimamistler, ilah anlayisim diisiindiiriicii
bir surette bozmuslardir. Bazan vedalan sadece ilahlastirdiklan
goriiliiyor: “Ilah olan vedadir, her sey olan vedadir” diyorlar.

Feylosof “Vyasa” devam ediyor: “Vedik metinlerde sadece
‘biiyti diisturunu’ ifade eden Brahman kelimesinin manasim
degistirerek Brahman ‘biitiin’diir” diyor. Burada sahsi bir ilah
degil fakat, biitiin vahdet-i viicudi mezheplere kiymetli olan
“biitiin”{in bir es anlamlis1 oluyor. Bu doniisiim goriildiigii {ize-
re, Upanisadda baslamig “vedanin nihayeti” (Védanta) yahut
Brahma (tarafsiz) yahut Brahma (erkek) diye adlandirilan iba-
det bu felsefede gelismistir.

Daha sonra bu sistem, Sankhya’ya yaklastinnlmis ve
Purusha karsisinda bu sistem tipki (prakriti) hayaller amili
olarak vazettigi gibi, aymyla daha sonraki Vedantada Brahma
yaninda hakikati 6rten, kesintisiz fenomenler yaraticisi bir cev-
her-i zati, Maya, hayal vazetmistir.

Boylece, baslangiclarinda aynlmis biitiin bu mezhepler so-
nuglarinda birbirlerine yaklagiyorlar. Az ¢ok vahdet-i viicutgu ve
bilhassa hale gore ilahci tam bir “Monizm, tekcilik” e ulasiyor.

Biitiin mezheplerin bir karigimy, biiyiik destan “Mahabhara-
taya” katilan meshur bir siirde, “Bhagavat Gita”da bulunur.
Fakat buraya daha sonra ilave edilmistir.

VL. Hindistan Dinleri'"’

Hindistan’da “destani siir” ile milattan 6nce son asirlardan,
miladin on ikinci asrina kadar yazilmig, siir eserleri toplami

1912 Tesrin-i sani/926/12 Kasim, 1926.
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anlagilir. Tabiatiyla, bu kadar uzun zaman zarfinda ehemmiyetli
degisiklikler vukuu bulmasina mahal vardir. Faraza “Bagavata-
Purana” dini (sekiz, onuncu asir) tamamen ilk siirlerin dini
[...s.348/8]dir.

Bununla birlikte, esasen aym zamandan yazilmis (Sanskrit
“klasik” denilen) biitiin bu edebiyat, biitiinii itibariyle incelen-
mek i¢in kafi derecede bir ilham birligi arzeder. Az ehemmiyet-
li doniigiimler ile, muhtelif siirlerde, umumiyetle aym mitler
goriiniiyor, biraz sonra agiklayacagimiz bir kayd-1 ihtirazi altin-
da biitiin bu siirlerin dini anlayiglar esasta aynidur.

(1) Mahabharata

Yahut vedik metinlerinden tamamen bilinen krali
[...s.348/15] aileden bir aile olan “Bharatha”lann biiyiik tarihi
“iki ylizbinden ziyade” musrali bu siir, hakikatte ailesinin
(Kauravas, Pdndauras) iki subesi arasindaki biiyiik bir muha-
rebenin tarihine hakiki bir bag ile bagh, Hindistan’da miladi
biraz Onceleyen ve miladi takip eden asirlarin anlayiglarini ve
toplamini ihtiva eder. Alt1 siir, on sekiz sarki[?](Parva)ya tak-
sim edilmis ve konu dis1 olarak Hindistan’in en meshur mitsel
yahut tamamen menkibevi tarihlerini ihtiva eder. Cakuntula,
Draupadi, Savitri ilh. tarihi gibi bu muharebe (Kaurava)larin
maglubiyetiyle ve “Pandavalar”n reisi bes biraderin ilahlagma-
siyla nihayetlenir [?]. Bu biraderlerin isimleri sunlardir;
Yudhisthira (sOyledigimiz meshur “beygir kurbam1 Agva-
madha”, baglica bunun i¢in takdim edilir), Arjuna (bidayette
giinesle ilgili kahraman), Dhima, Nakula ve Sahadiva. Bu son
ikisi li¢ biraderleri yaninda tali simalardir.

(2) Ramayana

Yahut Rdma kahramanlarinin tarihi, Hind’in tamamen ilk
fethi buna atfedilmistir. Evvelkine nispetle biraz daha yeni olan
bu siir, sliphesiz goriilebilecek kadar daha az uzundur. Fakat
altmis bin misralik beyitiyle heybetli bir ¢apta kalyor.
Mahabharata’dan az mukaddestir. Tekrar degisikliklere maruz
kalmistir. Bununla birlikte, ge¢mis zamanlarin “Valmiki” na-
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mundaki hikdyevi bir sairine atfolunuyor: Tarihi tenkit bu izaha-
t1 kabul edemeyecegini séylemek beyhudedir; siirlerin mevzuu,
Réama’nin karnis1 Sitd’nin Lanka (siiphesiz Seylan) adasinin krali
Révana tarafindan kacgirilmis ve insan-maymunlar (bunlarin
krali Hanuman’dir) nesli tarafindan yardim edilmis Rdma’nin,
karnisin1 kurtarmak i¢in muzafferane seferidir. Bu mit tabiatiyla
bir “giinessel mit™” gibi tefsir edilir. Sitd’nin kagirilmas: safak
ve 151810 karanliklar cinleriyle kagirilmasini ve giinessel Ilah
Rama vasitasiya tekrar kurtulmasini temsil edecekti. Bugiin bu
cins tefsir terk olunuyor.

Ihtimal ki, Rdmayana’da Aryalarin (beyazlar) yardimiyla
Hindistan’1in uzak giineyine Seylan’a kadar niifuzlarinin (men-
kibede insan-maymunlar vasitasiyla temsil edimis) tarihi hatira-
s1 vardir. Hiilasa, hatta bu siirde mitik [?] bir esas gormek la-
zimsa, baglica sima: Sita, 1sika ait bir mabude oldugu gériinmii-
yor. Fakat ¢it¢ilige ait bir mabude, bir hark mabudesi, bugday
hububat mabudesi olarak goriiniiyor. Bunun tarihi Pluton tara-
findan kagirilan Perséphone-Koré (bugday mabudesi) ve bu
mabudenin her sene alt1 ay i¢in validesi Demeter (diger bugday
mabudesi) tarafindan kurtarilmasi Yunan tarihine yakindan
tekabiil ediyordu. Bu mit gecen sene araziyle alakali ibadet-
lerden bahsederken gosterdigimiz ve bunun Yunan “orphisme”
mengeini s6yledigimiz mittir. Her halde Sitd kelimesi bile
“hark” demektir.

(3) Purdanas=Puranalar

“Mazinin tarihi” demek [...s.351/1] anlasilan siirler.¢ok ge-
sitlidir. Bunlar muhterem iki destandan ¢ok ge¢ tarihli bir des-
tana ait ve mevzuu aynidir. Fakat tasavvufi yeni bir his ile,
bilhassa daha ziihdi bir ruhla incelenmistir. ikinci defa incele-
digimiz felsefi sistemler (Sankhya, Yo6ga, Vedanta... ilh) bura-
da nisanelerini birakmigtir. Bu siirler [...s.351/5] gelecek defa
inceleyecegimiz biiyiik Brahmanik teslisin (Trimurti), Brahma,
Visnu, Siva, ii¢ sahsindan biri iizerinde 6zellikle tahsis etmis
gibi goriiniiyor. Pek miikemmel bir siirden (Bagavata-Purana
yahut saadetin puranasi, Vignu’dan) baska, bu edebiyat seklin-
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den daha ziyade ruhi itibariyle miithimdir. Baglicas1 bunlardur:
Brahmalarin Puranasi: Brahma-Purana (Brahman’nin yumurtasi
menkibesi yani, kdinatin menkibesi), Brahmavaivarta-Purana
(Brahma’nin hadisevi tekamiili menkibesi), Markandiya
Purédna (mitsel hakimin ismi olan Markandiya’nin menkibesi).

Visnu’nun Purdnasi: Vignu Purana, Bhiigavata-Purdna (yukari-
ya bkz.) Garuda-Purana (Visnuya bineklik cden usturevi kus
Garuda’min  menkibesi). Padma-Purina (Visnu ve Kkansi
Lakshmi’nin vasfi olan “Guli* Hindi”), Varaha-Purana (Visnu’nun
tecesstitlerinden biri olan “yaban tomuzu menkibesi”).

Siva’nin Puranalari. Civa-Purana, Linga-Purdna (Siva’nin
alameti olan: phallus, yani kazib menkibesi), Matsya-Purana
(Tufan hikayesi, “balik menkibesi”’), Karma-Purdna (Visnu’nun
bedenlendigi, kaplumbaganin menkibesi).

(4) Yeni Brahmanik T eslis'*

Bagslica edebi tanikliklarmni son defa saydigimiz Hind’in
kahramani bu dininde saf Brahmanik ilahlar1 kaybolmamus, hi¢
degilse her tarafta kaybolmamustir. Bilhassa Indra “ilahlarin
kral” olarak sifatlanmis kaldif gibi, biiyiik gazalarinin bazila-
rin1 da muhafaza ediyor. Fakat mitsel teslis tesekkiil ederek ilk
safha yeni ii¢ sahis goriiniiyor: Brahma, Visnu, Siva. Bu teslis
(Trimurti), milattan onceki son asirlarda Budalhiga kars1 Brah-
manlik muzafferane geri doniise tesebbiis cttigi zaman, siiphe-
siz yavas yavas tesekkiil etmigstir. Brahmanlar. Brahamanalar ve
Upanisadlar ve Vedanta gibi felsefelerde tanzim edildigini
gordiigiimiiz Brahma fikrini, yaratici ulthiyct fikrini hazir et-
mislerdir. Fakat teslisin daha zinde denilebilen diger iki sahsi
[...s.352/15]lann karanlik halki ibadetlerdir: “Brahmanlar segi-
lirler. Visnuculuk ve Sivaciliklar Brahmanlar etrafinda birlesti-
ler. Bu sartlarda galip geleceklerdi ve galip geldiler”. Ondan

* Tenhalarda ve karanhklarda korkutan; insanin p6zii 6niinde insan geklin-
de goriinen, korkutan hayal. Semseddin Sami. Kamus-1 Tiirki, “Gal”,
8.971. (y.h.)

120 20 Tegrin-i sani/Cumartesi/926/20 Kasim. 1926
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sonra Brahmanlar bu ii¢ flahin ittihadina felsefi bir mana verdi-
ler: Boylece “muhafiz” ve “yikan” diinyanin yaraticisina katil-
mis oldu.

a) Brahma

Nihayet bulan vedik devrinden beri her esas, Brahma’ya at-
fedilmis: Bu Ilahi aleme konmus bir nevi papaz, kainatla alakah
kuvvete konu olan din ve kurbanin biiyiilii kuvvetidir. Brahma
burada, ¢ogunlukla vedik Indra’min sifatlartyla miicehhez ola-
rak gittikge bir ilah’1n vasiflarim aliyor.

b) Siva

Veda parlak ilahlar1 ziimresine yirtici ve hunhar bir ilah ka-
bul etmisti. Rudra, biitiin havf ve dehsetlerin bedenlenmis hali
idi. Bunun ibadetini Rig-Veda hig¢ bildirmiyor. Fakat “Atharva”
ve biitiin daha sonra vedizmin kutladigi, hakkinda Gvgiiye deger
lakaplar bolco kullandig1 bu ilah “Mahddéva, biiyiik ilah”,
“Igvara=Isvara, hiikiimdar”... ilhdir. Siva, en sonraki lakabidir.
Harfiyen manasi “muvafik, miisaid” demektir. Bu garip vasif-
landirmanin 6ldiirebilmek iktidarini haiz olam teskine mahsus
oldugu siiphesizdir.

Sonraki metinlerde bu ilah, Siva nami altinda en miihim
ilahlardandir: Korkung, siyah karinli, kirmiz1 arkali, dislerini
gicirdatir, omuzlarina astig1 insan baglarindan tespihlerini sal-
lar, sitma ve veba, 6liim sagan, uluyan guruhunu her tarafa
salar. Bununla sihircilerin ve hdki varliklarim oldiirmege ¢ali-
san sufi riyazetgilerin patronudur.

Bizzat kendisi bile riyazet¢i bir ilahdir: Bir giin kendisini
haraketsiz seyrinde igfal etmek isteyen “Kama, agk™1 yildirimla
carpti.

Bununla birlikte, bu ejderhai ilahin, halki ibadetlerde kendi-
sinden daha ziyade kati bir karis1 daha ziyade bir disi [...s.
354/7] vardir. Vedal safaktan bagska hemen hemen mabude
tanimamalar1 merak etmeye degerdir. Fakat her zaman, ilahi-
lerde ilah’in “Cakti=Sakti”si yani kuvveti mevzu-1 bahs oluyor.



DINLER TARIHI DERSLERI * 305

Imdi “sakti” kelimesi disildir. ilaln daima “sakti” ile ¢ok bir
arada gormenin mantiki neticesi, ona musahhas bir zevce ver-
mek oldu. Baghca ilah “Indra” igin ancak degistirilmis
“caci=saci” nami altinda bu kuvvet teshis ettirmekle yetinirler.
Fakat Siva i¢in, zevcesini ayirt etmek i¢in ¢n muhtelif isimler
kullanilmigtir: “Uma” yahut “Durga, yaklasilmaz”, “Parvati,
dagh” yahut sadece mabude Dévi gibi.

Siva gibi zevcesi de, bununla birlikte bazen bir sefaatgi va-
zifesini dahi ifa ediyor. Fakat esasta onunla beraber ortaya ¢i-
kar. Bunlarin bir viicutta karigmasi, abidleri tarafindan zahitane
tasinmus, tipki “phallus kazip” (Linga) gibi. tabiatinda biiyiik
tireme sirrinin kaba bir semboliinden baska bir sey degildir.

Boyle bir ibadet, asil kalmak igin, seckinlerin ruhlarina,
sefahetten ziyade riyazete ehemmiyetle miiracaat etmege muh-
tagtir. Fakat halkta hem ilhaincilar ve edebe aykir1 olarak, her
zamanin ilhamcilar gibi siiratle sefahetlere geriledi. Sivacilar
stiphesiz ilah ile ruh birlestigi zaman, bedenin vaziyeti ne olur-
sa olsun, onu pisletmeyecegini diigliniiyorlards.

Bugiin dahi subat ayinda “civaratri==sivaratri” (siva gecesi)
ilahinin biiyiik bayram gosterdigi gibi, malum toplumsal sefa-
hat sahneleri bundandir. Onuncu asirdan beri, Hindistan’in
drama yazari, bacaklar1 kirbaglannis ne dinine ne ilahina inan-
madigim fakat kendisine verilen serbestiden faydalandigim
sarki soyleyerek sahneye sarhos giden bir Siva tabisi[ni] goste-
riyor. (Kumadi’nin unvan Karpira-Manjari, 1, 22).

Mitolojik bu ilah etrafinda cem ettigi menkibeler heniiz fev-
kalade ¢esitli degildiler. Fakat daha sonra ¢ogaldilar: Bu fetih-
lerin bashcalar1 ve en eskileri sunlardir: Birgok cinlerin, bilhas-
sa Andhaka cininin mahvy, bu cinlerin meshur sehri “Tripura,
li¢c sehrin” tahribi, Bhaga ilahini kor etme ve gegen derste bah-
settigimiz Rama’nin cezasi, fakat halki ibadetle miinasebeti kati
olup menkibevi baglica kazasi, “Diksha=Diksa” kurbamna
yaptig1 giizel baskindir. flahi ziyafete bu sahsin daveti ihmal
edilmigti: Siva oraya bir ala geyik gibi sigrayarak gidip
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“Savitri” (giines) ilahin kolunu, Pushan ilahin digini, kirdi,
kendisine kafi derecede hiirmet etmeyen, Bhaga ilah1 kor etti.

Arabasi (hi¢ olmazsa, cini Tripura sehrine seferinde) bin
arslan tarafindan g¢ekilmistir. Silahlar1 sunlardir: Birbirine sa-
rilmis yilanlardan yapilmis Pindka, ii¢ disli yaba vijaya, cinleri
imha ettigi ve diinyay1 tehdit ettigi kiling, Pacupata.



BRAHMA'%

Hindu teslisinin en yaratict ilah1 Vishnou=Visnu’dan bah-
setmeden evvel yegane ruhbani kéken, Brahma’dan ve bu eski
ilah’in almis oldugu yeni simadan birkag s6z soyleyelim. Iba-
dette diger iki yoldasinin asla ehemmiyeti kalmamugtir. Bunun-
la beraber prensip olarak ve menseinin kalntisiyla, Brahma
paye itibariyle 6tekilere yiiksektir:

1. Hihk/Yaratic1 Brahman

Devamli olarak “Svayambhi” = “bizatihi mevcut olan zat”
olmak iizere tarif edilmistirr. Vedik “Prajdpati” yahut
“Purusha”nin varisi, diinyanin haliki ve mahlikatin ilahi,
“Bhiitapati”dir. Diger ilahlar hatta Siva bile evlatlar1 gibi takdim
edilmigtir. Oglu “Marici”, kii¢iik oglu “*Kagyapa” vasitasiyla
insanlar1 yaratmustir. Esasen ogullan ¢oktur ve “hitkmi”, “zihni”
olmak iizere taksim edilmistir. Yaratici haysiyctiyle Hindu tefek-
kiiriinde iyi ve fena ikili yoniinii gosterdigimiz “Karma” “fiil”’in
baslica sahibidir. Diger unvanlart sayisizdir. Bu unvanlarin
baslicasi sunlardir: “Devadeva, ilahlarin ilahi”, “Devaga, ilahlarin
hiikiimdar1”, “Prapitdmaha, en yiice kul”, “*Dkatri, halik”.

Brahman’in alemsumiil babaliginda ancak daha sonra bir is-
tisna yapilmugtir. Bu istisna evvelce bizzat Brahma’ya bagl bir
menkibe alan Vigsnu’dur: Bir niliifer iginde dogma menkibesi.

frani mensei kesin diger ge¢ dénemli bir menkibe, Brahman
ile ayn1 zamanda esyanin menscinde ezeli bir cin yasadigini
(Mazdeistcilerin Ehriman1 muadili) hikdye ediyorlardi. Bu cin
mahliku 6ldiirmek istedigi anda Visgnu taratindan oldiiriilecekti.

12! 26 Tesrin-i sani/Sal/926/26/Kasim, 1926.
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2. Brahman Alemin “Muhafiz1”.

Brahman, yaratilistan sonra da haraketsiz kalmamugtir. Fara-
za “Indra’min” [...s.358/16] yardim ederek ilahlar ve cinler
miicadelesine miidahale ediyor. Insanlarin inanci, Brahman’a
mukaddesler, kahramanlar, ilahi sarkicilar ve dansgilar arasinda
ikamet ettigi diinyevi bir mesken atf ve isnat etti. Diinyay1 bu-
radan idare eder: Giinesi her giin dogurur, insanlara gidayi hazir
eden, her yeni mabhliikata cinsiyetini tayin eden odur.
Mahabharata (111, 30, 21), “her mahliikata saadet ve felaket
Brahman verir. Ipe bagladig1 kusla oynayan bir gocuk, yahut bir
kukla gibi insanla oynar”, diyor. Itikadin ¢ocukga sekli burada-
dir. Daha yiiksek derecelerle sikinti zamanlarinda ilahlar ve
insanlara onun nasihat verdigi gériiliiyor.

Faaliyetin en faydali bir yo6nii, bizzat dort sinifi ve kanunla-
r1, bu siniflara bagh cezalar tesis etmistir. Birgok kahramanlar
yahut kahraman kadinlar tarafindan telin edilmistir. “Rishya
shringa, ceylan boynuzu” harikulade kahramanin validesi dahi
boylece telin edilenler arasindadir: Bir kisim metinlerde, cinlere
Oliimsiizliigii reddetip, ilahlara tahsis eden Brahman oldugu
kaydolunursa da ¢ogunlukla bu vazife Vignu’ya atfedilmigtir.

Halki itikat, Brahmam kazlar tarafindan (Hindistan’da sai-
re[?]bir kus) ¢ekilen ve ilahlar ve cini tarafindan takip edilen
bir arabaya binen, sulhperver bir ilah sekli altinda temsil ediyor.
Yegéne vazifesi diger silahlarin tesirine mani olmaktan ibaret
brahmanastram “Brahmanin silah1” diye isimlendirilen degilse
bagka hi¢bir silah1 yoktur. Bununla birlikte, bir metin, insanlara
ok atmasini talim etmek yetenegini Brahma’ya atfediyor.

3. Hilkat/Yaratihig

Metinlerin ekserisinde, hilkat, Brahman’in ¢esitli ¢ocuklari-
nin dogumuyla meydana geliyor. Bu ¢ocuklarin bazisi cinleri
(Daityas, Danavas), digerleri insanlari, digerleri nebatlart... ilh
doguruyor.

Fakat metinlerin bir kism1 bu mitolojiye bir az zayif felsefi
diisiinceler kargtirtyor, pesi pesine dokuz yaratilis oldugunu
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sOyliiyorlar: Birinci hilkat Brahman’in “sahsi ruhu”, ikinci
“vicdan”, ligiincii “fikir”, dérdiincii “unsurlar” idi. Bizzat
Brahma “yaratmak etmek arzusu” oglundan baska bir sey ol-
muyor. $u [...s.359/7] “irade”sinin bu nevi Hindu [...s.359/8]
yaratici vazifesinde, ogullarindan baska ilahi iki sahis (ilk yara-
tiklar1) yardim ederler: Biri olduk¢a az malum vedik bir ilah
Vami, Tvastri="Tvastri”, ve digeri “Vicuvakarman” sadece
miicerret bir cisimlenmedir. Ciinkii ismi sadece her seyin “ay-
rilmasi” (yaratilmasit) manasini ifade eder.

Beseri nesil, vedik Brahmanlar sdyledigi tizere giinesin oglu
yahut giinesin ayn1 “Vivasvat”in oglu “Manu”nun [...s.359/15]
oldugu dgretilmeye de devam ediyor. Béylece giines insanlar,
Brahman’in neslidirler. Bu Manu ile vedik devrinden miras
olarak devredilmis diger bir sahsin “Vivasvat”in oglu “Yama”
arasinda vazifelerin kesin olmayan dagitimi yapilmistir. Fakat
Manu beseri kahraman kaldig1 halde “Yama”™ ilahlik vazifesine,
yeraltinda dinin ilahligina, o6liiler kralina yiikselmistir.
“Savitra”nin pek giizel tarihinde duran bu vazifesidir.

4. Yikan Brahma

Brahma bazi ananelerde yalniz yaratici ilah degil, fakat yi1-
kan ilahtir. Yani kismen Sivan’in vasfini almigtir: Bazen uyku-
su, bazen hiddetiyle diinyay1 harap etmekle tehdit eder: Esasen
Brahman’in bu uykusu mitolojik diisiincelerde miihimdir: Ezeli
hayat, Brahman’in “giindiizler”i, “geceler”i diye adlandirilan
ilahin art arda uykular ve uyanik[lik]lar1 seklinde kabul edil-
mistir. Miiellifler, ilahi zamanlarin uzunlugunda ittifak etme-
miglerdir. Fakat bu zamanlar miithistir: Mahabharata’ya gore,
Brahman’in uykusu bin defa on iki bin sene, baska yerde
Brahman’in giinii ii¢ yiiz altmig milyon senc uzuyor. Fakat en
eski metinler bu miiddeti yalniz on iki bin seneye kadar indiri-
yorlar.

[”.]122

122 36(-369 arasindaki sekiz sayfa yoktur.
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Kahramana kars1 muzaffarene miicadelesi bilhassa kendisini
meshur etmisti. Biitiin asillerin basinda hareket eden bu sahis
“Rama” ve pederinin uzletgahina hiicum ettigi gibi hatta
“Rama’nin pederini dahi 6ldiirdii. Bunun intikamim almak igin
“Rama” biitiin asiller neslinin erkeklerini katliam etti. O surette
ki, asil sinif mahvolmamak i¢in onlarin dullariyla Brahmanlarin
evlenmesi zorunlu hale geldi.

5. Krishna’da Tenasiih

Bu tenasiih iki sira tenasiihlerin en miihimidir. Cin “Kam-
sa”y1 maglup ve yerinden etmek igin ilah, Krisna’da
bedenlendi. Cocuk iken Krigna, bu ¢ocugun arastirmalarindan
ve tedbirinden kurtulmak i¢in, ¢obanlar arasinda yasadi. Cocuk
Herkiil tarafindan burada birgok gazalar icra etti: Biiyiik bir
arabayi devirerek altinda uyuyan bir cini bogdu... ilh. Bir az
daha biiyiiyiince bir turna kusu cini 6ldiirdii. Daha sonra buva
cini (Agha) Krisna’y1 yutmak i¢in lizerine atildiysa da ejderha-
nin agzina bizzat atlayip orada sisti ve ejderhay1 gatlatti. Ondan
sonra esekler-cini hezimete ugratti. Yilan “Kaluja”y1 zaptedip
yedi bast lizerinde dans ediyor. Gegen konferansta bildirdigimiz
diger maceralar1 Krisna ve ¢oban kadimnlarin agki, karisi
“Rukmini”nin kagirilmas: ve tekrar elde edilmesidir. Nihayet
Krisna bizzat kendi manevi bedenlenmesi olan “Asura-
Kamsa”y1 oldiirdii.

Daha sonraki metinler bu bedenlenmeler listesini zenginles-
tirmislerdir: Alem yahut insanliga her hangi suretiyle faydal
ilahi yahut insani ruh sahibi ister ruhsuz bilciimle varliklar
baslica bu iyi ilahin bedenlenme mevzuu olmak iizere kabul
edilmistir: flahlarin tabibi “Dhanvantari”, hakim “Narada” ve
kaplan “Kapila”lar boyledir. “Bhagvata-Purdna”nin saydigi
bedenlenmelerin toplam: yirmi ikidir.



SEKiZ BUYUK iLAH"?

Teslisi teskil eden biiyiik sahislar haricinde, Hind’in kahra-
manlik dini, vedalarin bu kadar tanimadig: birgok ilahlar daha
tanir. Bilhassa ekserisini vedik simalarin varisleri olan sekiz
biiyiik “Deva”yi1 soyliiyorlar.

1. Giines ilah1

Cok isimli, hatta ¢ok esasli sahistir. Bu ilah, Aditya (ilahla-
rin validesi Aditi’nin oglu, biylece vazife itibariyla onun tem-
silcisi), Pashan (Pan’a benzer eski vedik ilah1), Savitri ve Siirya
(tamamen “giinesi” ifade eden vedik isimler), Vivasvat (ilk
insan Yama’nin pederinin diger vedik ismi) gibi iptidai miista-
kil pek muhtelif isimlerle isimlendirilmistir. Beygir yahut boga,
yahut alninda bir hale goériinen bir insan seklinde tasvir edilmis-
tir. Bu halde saatte on bin fersah yol kateden yedi beygirin
cektigi tek tekerlekli (€kathakram) arabaya binmistir. Gilinesin
fevkalade hareretine karst dlemi muhafaza i¢in 6niinde Brah-
man tarafindan gorevlendirilen, hakim “Kagyapa=Kasyapa’nin
oglu Aruna arabacilik eder. Esasen Hindu tasavvufunda giine-
sin sicakligi, mukaddes miinzevilerin riyazetiyle (yahut “sicak-
lik, Tapas™) ile birlesmigtir. Menkibe, “Vivasvat”in diinyevi
mukaddesleri kursuna binmege davet igin ellerini uzattigim
gosteriyor.

Giines ilahina bagli menkibeler sayisizdir. Ve baglicasi
“Vivasvat”mn kanst Tvashtri” olan birgok isimi olan karilan
vardir. Atgiller cinsi sekillerinde izdivag ettikleri hikdye olunu-

123 Kanun-i evvel/Cumartesi/926/ Aralik, Cumartesi, 1926
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yor. Ondan sonra: Tvashtri iki A¢vin=Agvin (harfi olarak ma-
nasi “tay”lar demektir. Yunan Dioscures’e benzer iki ruh) do-
guruyor. Savitri’nin zevcesi hususi ibadeti olan yerde, Savitri
“vedalarin annesi” gibi kabul edilmistir. Husiif ve kusif (ay ve
giines) cin, “Rahu”nun belli zamanlardaki hiicumlarindan do-
gar. Bu cin okyanusun meshur [...s.371/18]den ¢ikartilmig
“Anberiyye” (Ambroisie)[Amrita] birgiin ilahlara karigmistu.
Oliimsiizliik igkisini igecegi anda, daha ilk yudumda, giines ve
ay cin “Réahu”yu tamyip haber verdiler: Visnu ayaga kalkti ve
kursuyla “Rahu”nun basim kesti. Fakat bu bas, Anberiyyeye
temas ederek 6liimsiiz olmak firsatin1 buldu. Béylece kendisini
[...s.372/5] eden giines ve aydan intikam almak i¢in onlarin
kurslarina athiyor ve pargaliyip yemege galisiyor.

2. Ay ilam

Bunun dahi ¢ok ¢esitli isimleri vardir: Tchandra, Chasin,
Shashdmka... ilh. Fakat bu ilahi, Hindistan’in en yaratici bir
ilah1 eden “Soma”dir. Gergekte uyusturucular dékmenin
libation vedik eski ruhu, destanlar ve “Purana”larda ilahi uyus-
turucular hazinesi gibi kabul edilen ayin ilah1 olmustur. Bu
tekamiil, daha evvel Brahmanalarda baslamistir. Brahmanalarda
“Soma”nin “boynuz”lu ilah olmasi hilale bir ima oldugu muh-
temeldir. On alt1 beygir kosulu iki yahut ii¢ tekerlekli bir araba-
ya binmis bir insan seklinde temsil edilmistir.

Menkibe Baspati ilahin (Jupiter gezegenin vekili olmus eski
vedik ilahi) kansi Térd’y1 kagirttigini hikdye ediyor. Bu evlen-
meyle Tard’dan “Budha” (bu tek “d” iledir: Buddha ile karigti-
rilmamali!) isminde bir oglu oldu. “Buda”nin fakir La (her ay
cinsiyetini doniistiirmege mahkiim yaratik) ile evlenmesinden
“aya ait” denilen hanedanin menkibevi atasi kral “Pururavas™
dogurdu. Tard’nin Soma tarafindan kagirilmasi ilahlar arasinda
bir harp zuhurunu gerektirdi. Soma ceza olarak “ayin safhala-
rn”dan ibaret olan bu zamanl zayifhiga mahkum oldu. Bu aci
verici muharebeden baska ayin faaliyeti her yerde hayirl telak-
ki edilmis ise de bunu temsil eden menkibeler azdur.
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3. Riizgar lah

Anila, Vila, Vayu diye adlandirilan bu faal isimler dahi riiz-
gar1 gosterir ve tayin ederler. Cok menkibelerde bu ilah gorii-
niir. Fakat Sai gibi tali sahsa delalet ediyor: Esas oldugu mitler
yoktur.

Cogunlukla bu ilah, vedanin Indra’ya sahane mevki kabul
ettigi yedi firtina ruhu Marutlardan kinaye Maruta diye adlandi-
rilmustir. Cogunlukla vayu-maruta hayatta olanlar1 ve bilhassa
insan1 ruh sahibi kilan, (mekteplere nazaran), bes yahut yedi
“Purdna”larin felsefi nazariyesine agikar olmak iizere “yedili”
ve "besli” diye adlandirilmigtir

4. Ates lah

Vedik eski ismi “Agni, Agni”dir. Riizgar “Anila”nin oglu
olarak kabul edilmigtir. Lakaplar1 ¢oktur: Bakici (dahana), uyur
(plavamga), [...s.374/4] (shikkin), 1sik (arka)... ilh.

Fevkaldde ¢ok menkibeleri, bu ilah1 ¢ogunlukla ac1 verici
vaziyette temsil ediyorlar: Diger ilahlar tarafindan bir¢ok defa
telin edilmistir. Malum Apava uzletgahinin yakilmas: gibi za-
limane muharebeler dahi etmigtir. insan kurbanini memnuniyet-
le kabul ettigi hikdye olunuyor. Bununla birlikte Khandava
ormaninin meshur yangimnda puma yavrularina acimasi igin
yalvaran bir anne kusun yalvarmalar {izerine tahrip edici
[...s.374/11] durdu.

Bagslica “ilah papas1” olan Agni, bu vasfi vedik devrinden
miras almugtir ki, bu devirde Agni, ilahlarin “Hotar™ yani,
“sarkici-ilah”dir. (Hotar, vedik devrinin baghca papaslarindan
biri idi). Biitiin kadmnlarin ilk hukuki zevcesi “Agni” oldugu
kabul olunuyor. Ingiliz Hind halk lisaminda Satee denilen vahsi
adetini bu hurafe ve hayatta olanlarin éliilere aidiyeti, atesle
arindirma gibi muhtelif digerleri izah eder. Bu adete nazaran
zevcinin cenaze merasiminde, dul, odun yiguu iizerinde yaki-
lird1.
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5. Yama

Yama, “Visvat”in ogludur. Hemsiresi Yami (yahut
Yamuna) ile beraber vedada ilk insan ¢iftini tegkil ediyordu.
Destanda yer alt1 dlemin ilahi, bilhassa cehennemin ilah1 olmus-
tur. Orada icra ettigi iskenceler korkutucu ifadelerle tasvir
edilmistir. Ayn1 zamanda “Yama” harp ilahlarindan biridir.
(Daha sonra Sivaci ibadetinin fil ilah1 Ganega/Ganesha tarafm-
dan kaldirilmug sifat).

6. Varuna

Vediklerin en biiyiik ilahlarindan biridir. “Kral Varuna” eski
sasaasimn nadir izlerine sahipdir. Ozellikle okyanus ilahi ol-
mugstur. “Mitra” yegane bir diisturda “Varuna” ile ortak olmaya
devam ediyor. Fakat takriben biitiin sahsiyetini kaybederek
ancak Varuna’nin soluk bir yardimcist oldugu goriiniiyor.
Varuna dahi kdinatin dort bolgesinden birine “batiya” sahip
olmustur.

Torunlar1 ¢oktur: Varuna tarafindan takdim edilmis bir kur-
bandan dogan Bhigu vasitasiyla kuvvetli “Bhargavas” mitsel
neslinin ceddidir. “Radmayana”larda “Rama”nin sadik miittefiki
Hanumat’in [...s.375/17] biiyiik pederidir.

Buna karsilik, cinlerle bazi miicadelelere bazi kadinlari ka-
cirtma (bilhassa Somanin kizi Bhadra’yi”)dan ibaret olmak
tizere fetihleri nadirdir. Bu al-i cenab bir ilah’tir: Silahtan tecrit
edilmis “Nala”ya yeni silahlar verdigi gibi cihazsiz olunamayan
kii¢iik ogullarindan birine bin beyaz beygir verdi.

Vedik devirde malum silahi 6zellikle “diigiim” iptir. Isminin
bundan tiiremis olmasi da muhtemeldir (kék “var”, ” bagla-
mak” manasina gelir).

7. Kubera

Vedalarda bilinmeyen bu ulfihiyet, mevcudiyetinden ziyade
fetihleriyle ilahi mertebe silsilesinde biiyiik bir mevkii vardir.
Kainatin dért naibinden biri de bu ilahtir. Taraf1 dogu (bazen
kuzey) olan bu uldhiyet, kendi korumasina konulmus biitiin
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servetlerin ilahlaridir. Folklorik dini ithal ettigi yarim ilahi,
yarim cin mevcutlar sinifi, “Yakshas=Yaksas, Rakshas=Raksas,
Gandaharvas=Gandavaras, Biscis=Biskas” bunun emri altinda-
dir. Bu varliklar1 hatta ilahlara kargi bile miidafaa ettigi gibi,
tehdide maruz olduklar1 zaman onlar1 siginagina kabul ediyor.
Yarim insani, yarim hayvani ejderhalar tarafindan ¢ekilen sey-
yar bir sarayda yasar, miicevharat takar ve daima birgok kadin-
larla muhataptir.

8. Biiyiik ilah indra

Yalniz vedik vasiflarim muhafaza etmek degil, fakat biitiin
sahane mevkiine asili menkibeler ve vasiflar ile miithim suretle
zenginlesmistir ki, bunlari da gelecek konferansda mevzu-1
bahs edecegiz.

[“_]124

124 386-392 arast metin yok.






BUDA’NIN HAYATI (son kisim)'*

Ilk bes tilmizin/talebe mezhep degistirmesini gérdiik. Budist
metinler ondan sonra “cemaat”in seri bir artigin goésteriyorlar:
Bu zamanda baglica mezhep degistiren, kendisiyle birlikte aile-
si ve bir¢ok dostlarinin dahi mezhep degistirmesine sebep olan
Benaresli “Yasa” namindaki zengin bir gengtir. Miinzevi
Brahmanlar, diger muallimlerin tilmizlerini simdi Buda’ya
katiliyorlar, Buda muazzam bir cemaatle, kii¢lik merhalelerle
Ganj yukan vadisinde bulunan hiikiimetlerin merkezini, bilhas-
sa “Rajagaha” (bugiin Réjgir)i kazaniyor. Budiligin istikbali
icin kati bir mezhep degistirme orada birlesti: Bundan sonra
Budiligin yorulmaz gayretkes ve hamisi olacak gen¢ kral
“Bimbisara” yeni dine girdi. Tilmizlerden en meshur ikisi daha
orada mezhep degistirdi; bunlar Buda’ya her yerde refakat ve
ondan biraz sonra vefat etmis olan “Saripoutta” ve
“Maggalana”dir.

Bu tarihten itibaren Buda’nin hayati hakkinda tafsilat gore-
miyoruz: Mukaddes kitaplar Buda’nin tarihi degil, fakat ko-
nusmalarim hikdye etmekte yahut hi¢ olmazsa ancak bazi ko-
nugmalarin zaman yahut muhtevasin izah i¢in bazi ahkami
muhafaza etmektedir. “Oldenberg” bitin bu devir i¢in dahi,
dagimik biyografilerden binlerce parcalar toplayarak “Bu-
da’nin” giinliikk yahut mevsimi hayatinin 6ineklerini gosteren
bir tasvirini resmetmekle iktifa ediyor ki, hiilasasi sudur:

Onun senesi, varisleri rahiplerinki gibi, iki mevsimde taksim
edilmistir: Yagmur mevsiminin ii¢ ayinda tcemmiil i¢inde yer-
lesik bir hayat gegiriyorlar, diger dokuz ayda Hindistan’in ku-

125 98 Kanun-i evvel/Sali/926/28 Aralik, 1926
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zey dogu daglarinda gogebe yasiyorlardi. Cemaat, yagmur
mevsimleri i¢in, pek ¢abuk biiyiik ve miikkemmel ikametgahlara
sahip oldu. Zengin tilmizler tarafindan parklar yahut bahgeler
takdim edildi. Kral, “Bimbisara” tarafindan takdim edilmis
bambu ormani (Velouvéna), bilhassa “Anathapindika” namin-
daki bir tiiccarin bizzat altin bahasina bir [...s.394/10] almis
oldugu [...s.394/10] boyledir. Cemaate istirak etmis ruhban,
parklardan [...s.394/11] ziyaret igin oraya gidiyorlardi. Senenin
geri kalaninda Buda ve tilmizleri ruhbanlarin kapidan([?] topla-
diklar1 sadakalar ve takdime gidalarla yagiyorlardi. Bununla
birlikte prensler ve zenginlerin ¢ok giinler Buda ve baslica
tilmizlerini yemege davet ettikleri bildiriyor. Buda bu davetleri
¢ogunlukla kabul eder, buna karsilik olarak da bir vaaz yahut
yeni nasihatlarda bulunurdu. Bu hayat iklim icabi olarak sadece
Ogleden sonra bir 8gle uykusu ile kesintiye ugruyordu.

Bidayetten beri dini cemaata baghh Buda’nin tilmizi
(fsa’minkiler hakkinda Incillerin bildirdigi serbest tilmizler
degil[?]) bu sade kelimelerle kabul ve cemaate dahil edilmisti:
“Ey rahip yaklasin, seriat tamamen vazedilmistir. Her 1stiraba
bir nihayet vermek i¢in kuddiis yolda yiirii”. Bunlar sar1 bir
elbise giyerler ve tepelerini tiras ederlerdi. Bizzat muallimin
riayet ettigi iffet ve fakirlik hayatina tilmizler dahi riayet eder-
lerdi. Samimi olmak i¢in muallim gibi zevce ve ¢ocuklarini terk
eden bir¢oklar1 dahi bulundugu kaydolunuyor.

Bu cemaatte simiflar kayboluyor. Rahip olan hizmetkarin
muallimle miisavi oldugunu resmi metinler soyliiyorlar. Nite-
kim Buda’nin yoldaslar1 arasinda eski berberi “Oupali” dahi
bulunuyordu. Fakat bazen yaptig1 gibi, Buda tarafindan agilis1
tavsiye yahut vaaz edilmis toplumsal bir inkilaptan bahsetmek
yanlistir. Bilakis bidayette Buda ve tarikati daha ziyade aristok-
ratlardan miitesekkildi. “Oupdli”nin hali istisnai bir haldir.
Bilhassa siniflarin esitligi ancak dini cemaat i¢in gecerliydi.
Buda bu esitligi medeni ve siyasi cemiyet igin asla diigiinme-
migtir.
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Baglica tilmizleri arasinda evvelce isimleri mezkir diger
tiglinden (Saripaoutta, Moggalana, Oupili) bagka bilhassa mu-
allimin 6z amcazadesi Ananda, keza oglu Rahula, bildirdigi
gibi nihayet cemaatin “Budas1” fena tilmiz “Dévadatta”nin ismi
dahi zikrolunuyor. Bu fena tilmiz salihi 6ldiirmek i¢in hileler
tertip etti. (Ki az muhtemeldir), yahut daha ziyade pek siddetli
bir riyazet programina dayanan bir ayrilik olusturmaya g¢alisti.
Bes esasa dayanan bu program malumumuzdur.

Budistligin baslangigtan beri, rahip tilmizler haricinde
“Upésaka” tesmiye edilen laik miiminleri dahi vardir. Kral
“Bimbisara”, cemaati tedavi eden tabibi “Jivaka”, tiiccar
“Anathapindika” boyledir. Nihayet, bazi miitedeyyin kadinlarin
rica ve 1srarlari lizerine Buda, istemedigi halde, bir nevi kadin-
lar, rahibeler cemaati dahi teskil ettigi goriiniiyor. Fakat rahibe-
ler riitbe itibariyle rahipler cemaatinden pek asagidaydi. Kral
“Bimbasara”nin evvelce en giizel zevcelerinden biri olan
“Khéma” ve eski fahise “Vimala” bu rahibelerden en meshurla-
ridr.

Buda’nin diismanlar1 mevcuttur. Bununla beraber Buda hig-
bir taraftan meydan okumaya maruz kalmamistir: O vakitte
parcalanmakta olan Brahmanlik, sistematik bir mukavemete
imkan vermeyen anarsi i¢inde idi. Dogum yoluyla brahman,
coktan beri, diger siniflardan dogan ve ¢ogunlukla ¢ok yiiksek
ahlaki bir kiymete sahip riyazette (samana) ciddi bir rakibi var
idi. Brahmanlar hakkinda Budizmin bazen sert tasviri vardir.
“Bir metin Brahmanlarin sozleri korlerin zincirine benzer; 6n-
de, ortada, arkada olan higbir sey goéremiyor. Su halde Brah-
manlarin itikad1 beyhude degil midir?” diyor. Bununla birlikte
iki taraf arasindaki diismanlik, umumi ve keskin olmadigina
delil olmak iizere bir¢ok metinler Brahmanlardan hiirmetle
bahsederler. Kezalik diger mezheplerle, bilhassa Cayinistlerle
Budistlerin miinasebeti hatta karsilikli ziyaretler de bile umu-
miyetle diiriist ve sulhperverdir. Ancak miicadale kral, nazir
gibi miithim bir sahsiyet mezhep degistirdigi zaman vahim olur-
du. O zaman lisanlar ¢oziiliiyor ve Budist metinleri, siiphesiz
kendilerine aynin1 yapan rakipler hakkinda uzun sikayetler
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ihtiva ediyordu (Cayinist metinlerin asla Buda’dan bahsetmedi-
gini dikkat ediniz). Takriben biitiin bu mezheplerin talimi muh-
tevasini ayni kilacak kadar [?] miicadele basittir.

Buda, nutuklar (vaazlar) yahut karsilikli konugmalar seklin-
de ogretiyordu. Yalniz garp peygamberlerinin sézlerini degil,
fakat Sokrat’in basit sozlerini bile kiymetli kilan haraketli yahut
sadece sahsi bir sey, Buda’nin vaazlar yahut karsilikli konus-
malarinda arandig1 zaman, hayak kirikligina diisiiliir. Buda’nin
her sozii, ister muallimin s6ziinii anane, soguk tartigmalariyla
geride birakilmig olsun, ister daha ziyade “muallim” hayatindan
itibaren bizzat diger mezheplerin “muallimleri” arasinda cari
adete ittiba etmis olsun, biktiran sikolastik ve beyan kanunlari-
na gore tertip edilmistir. Biitiin halki dinler kurucular: gibi Bu-
da, firsat diiserse, temsiller bazen hos hikayeler dahi soyliiyor.
Bu tiirlii edebiyat sonraki Budizm’de muvaffak oldu. Ve bilhas-
sa Hind’in eski [...s.397/16] i¢in kiymetli vesikalar “Jatakalar”
yahut Buda’nin 6nceki bedenlenmelerine ait menakibi1 dogurdu.
Bu vaazlarin muhakemeleri ¢ogunlukla “bir seye isaret et-
mek/yol gostermek” yahut Sokrat’in tasvir ettigi metoda naza-
ran, bilinenden bilinmeyini ¢tkarmak usuludiir. *“Benzerlik
yoluyla” (daima noksan) muhakeme dahi ¢ok kullanilmigtir. En
meshur temsillerden biri Budizm cemaatini, kiymetli incileri
yaninda muazzam mabhliikat toplanan denize kiyas ediyor. En
meshur tilmizleri gibi en biiyiik nehirler de isimlerini kaybede-
rek bu denize dokiiliiyor.

Buda’nin dliimiine dair bazi giivenilir teminat veren bir ana-
neye malikiz. Muallim artik seksen yasina vasil oldugunu bu
anane soyliiyor ki, bunun kirk dordii aleni hizmete aittir. Muha-
kemeler ve emin tanikliklar Buda’nin 6liimiinii milattan 6nce
480 senesine dogru koymaya imkéan verir. (Garp tarihinde,
Acemlerin Yunanista’da maglubiyeti tarihi). Iradesi sayesinde
muzaffer oldugu ilk hastaliktan sonra Buda “Kousinara” seh-
rinde katiyyen pek hasta diistii. Domuz yediginden sonra hasta-
lanmis. “Kousinara”da Buda [yatagini] Banagiz’da ¢igeklenmis
iki aga¢ arasina yaptirdi. Tilmizleriyle konustuktan, tam zama-
ninda vasil olmus “Soubhadda” isminde rakip bir rahibi mez-
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hep degistirdikten sonra 6ldii. Yahut tilmizlerinin ve dedigi gibi
“Nirvana” yani biitiin tecessiitlerden [...s.398/1], yiice 6zgiirlii-
ge ulast1”.

Son sozleri sunlar oldu: “Hakikaten size sOylerim. Yaratil-
mis olan her sey fanidir. Araliksiz miicadele ediniz”. Fevkalade
sevingten kaynaklanan hayretin biitiin dereceleriyle vectten
vectlere yiikselerek 6ldii: Yer sarsildi, gok giirledi.

“Kousinara” asilleri sefkatle beraber, sehrin kapisi
Ontiniinde mihracalere yapilan tazim ve ululama ile Buda’nin
cenazesi yakildi.






BUDIST TEFEKKUR'?

1. Istirabin Mengsei

Benares vaazinda “iztiraba dair dort hakikat” yani 1ztirabin
hakikati, mensei, ortadan kaldirilmasi, 1ztirabin ortadan kaldi-
rilmasina gétiiren yola dair hakikatler agiklamalan goriilmiistiir.
Ibtidai Budistligin biitiin esasinda, muallime isnat olunmus
biiyiik miktara ulasan vaazlarda, tekrar yaymlanmis, tasvir ve
tefsir edilmis bulunan bu doért hakikat [...s.399/8]. Budizm hig
degilse, baslangicinda, her metafizik arastirmayr menettigini
simdiden kaydedelim. Buda’nin metatiziki olmadig goriinmii-
yor: Fakat, ancak “diinyevi seylerden uzaklastirmak, her arzu-
yu, sulhte, ilimde, nirvanada sondiirmeye sevketmek igin bunu
zaruret miktar tilmizlerine ifsa ettigini” bizzat Buda ilan edi-
yor. Bu ancak Buda’nin ahlaki akaidi tahtinda gizli bazi metafi-
zik noktalar, bilfarz zaman zaman hissedilivor demektir.

Biitiin Budizm, varliklarin [...s.399/15] anlayisina dayah ol-
dugu muhakkaktir. Bu anlayis ise Buda'dan evvelce mevcuttu.
Budistligin “Sankhya” felsefesiylc miinascbeti bazan ifrata gotii-
riilmiigtiir. Fakat benim “Lana [?]"ya dair vaaza, sadece
Brahmaniyet feylosoflarin, bedenim, duygulanmalarim, tefekkii-
riim, ihtiraslarim, benim hakiki “benligim” (klasik Sanskrit¢e
Atman, Pali Budistik A#a) olmadigini ispat i¢in takriben sadece
edille olmak iizere konuldugu muhakkatir. Kczalik Budizm ev-
velce felsefelerden (bizzat bunlar da yaratici [...s.400/5]lerden
almistt), son Brahmanlardan itibaren, gordiigiimiiz {lizere, tartig-
masiz Hint tefekkiiriiniin hakiméne hiikinnrin olmaya temayiil
eden, ruhlarin gocli, tekrar bedenlenme (samséra) almisti. Bu

126 | Kanun-i sdni/Cumartesi/927/1 Ocak, Cumartesi, 1926.
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felsefelerin ekseriyetini Budistligin tecaviiz ettigi yer, bu tekamiil
nazariyesini ilahlara kadar genislettigi yerdir. Budizm i¢in ilahlar
“otuz li¢ ilah ve Yama ilahlar1” ¢liimsiiz degildirler: Bu ilahlar
basit insanlardan fazla yasarlar, fakat onlar da 6leceklerdir.

Ve nitekim bazilar1 da 6lmiislerdir. Diger bir ifadeyle Bu-
dizm, Déva (ilah) kelimesini hiirmet olmak {izeren muhafaza
ediyor. Fakat bu isim tahtinda ayirdig1 ve gosterdigi varliklarin
evvelce yaratici olduklari degildir: Bunlar fanidirler. Gegen sene
iptidai Budizm’de ilah olmadigim bildirirken dini vakialara 6l¢ii
olmak iizere bir ilah anlayisi mevcudiyetini kabul etmegi red-
detmekten anladigimiz mana iste budur. Ozetle, Bu-
dizm[...s.400/16] faraza yoginlerinki gibi, mahzun yahut sadece
vahim telakki olunursa Budistligin [...s.400/17] degistirilmis
olur.

Nihayet dort hakikati anlayan ruhun sasal [...s.400/18] ifa-
de eden metinler yalmiz pek ¢oktur: Basit rahipler deruni bir
nese ile arastirirlar. Dort hakikat haricinde, Budizm metinleri
cogunlukla “sebeplilik” kurali diye adlandirilan diger bir esas
kural1 dahi igerir. Bunlar da, 1ztirabin olusumu, daha ilmi, daha
lehgevi bir surette izaha tesebbiis edilmistir. Netice olarak
1iztirabr ortadan kaldiran yol aksi istikamette gidecektir. Iste
anlagilmasi zor tabirler, imkan nispetinde, daha sonra izah
edilmis olacaktir. Cehaletten tesekkiiller, tesekkiillerden ilim,
ilimden isim ve beden, isim ve bedenden alt1 hiikiim, alt1 hii-
kiimden temas (hassalarla maddeleri arasinda), temastan his-
lenme, hislenmeden ihtiras yahut (arzu) ihtirastan bag (varhga),
bagdan (varliga) varlik, varliktan dogumlar, dogumlardan yash-
lik ve 6liim. Iztirap, istekle gider, yeis neset eder. Biitiin 1ztirap
niifuzunun mensei boyledir.

Uzun aragtirmalar, sebeplilik tertibindeki biitiin bu ‘tabirlerin
manasini takriben tespite miisaade etmistir. Bu tabirler ancak
tekrar bedenlenme akidesini evvelden farz etmekle anlasilir.

Birinci “cehalet” tabiri, sadece dort mukaddes hakikatten
cehalet demektir: Binaenaleyh bu cehalet, 1ztiraba gétiiren yo-

lun baslangicidir. Iztiraptan azad olmak isteyen kimse evvela
i
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cehaletten azad olmak, yani doit hakikati anlamak mecburiye-
tindedir.

Cehaletten tesekkiiller yani, dogacak miistakbel ¢ocuk tabia-
tinin tabii yetenekleri ortaya ¢ikar, tesekkiillerden ilim yani
(tekamiilcii, tekrar bedenlenmeci lisanda) miistakbel viicudun
en nazik kismi, ilimden isim ve beden yani, dogan ¢ocugun
biitiin sahsiyeti (burada isme baglanan ehemmiyet tamamen
hususi bir bilgi degilse, bize bir sive bahis konusu oldugunu
gosteriyor) ortaya cikar. Isim ve bedenden alt1 hiikiim yani alt:
duyu (bizim bes duyumuzdan, bir zeka fazla) dogarlar. Bu du-
yulardan temasla, hissetme (bu kendiliginden ¢ikar) hissetme-
den arzu, arzudan varhiga bu baghlik (topraga ait bir hayat zar-
finda) tamamen bu hayatta beden bulmus ruh igin &liimden
sonra yeni bir bedenlenme mecburiyeti yaratandir. Yani sebep-
lilik diizeninin ilk iki tabirine nazaran varlik ve dogum: Ozetle,
pesi pesine gelen varliklar nazariyesine dayanan illiyet diize-
ninde iki defa dogum geger (levhadaki tabirlerde ikinci tabir
tesekkiiller ve 11-12 varlik-dogum) 6zetle, dogumdan dogal
olarak “iztirap” namu tahtinda ziimrelenmis biitiin insani sefa-
hatler ziimresi meydana gelir.

Biitiin Budist tefekkiiriiniin etki ettigi itikat boyledir. Bu iti-
kat bir varhiktan digerine fiillerinin miikafat1 eski akidesini
farzediyor. (Sanskritge karma, Pali Budistik kamma).

Simdi biitiin esyay: ortadan kaldirarak 1ztirabi yok etmek
yolunu incelemek ve bu akidenin eski metafizik esaslari kes-
fetmek kalir.

2. Budist Metafizigi'*’

Gegen defa “sebebiyet diizeni” tariflerini incelerken, ifade
edilmemis bir metafizik esaslarin1 birgok kereler hissetmis ve
Oldenberg ile beraber bu diizenin bir pesin surette, ruhlar gégii
itikadi farzettigi sonucunu gikarmigtik. Fakat biitiinii itibariyle,
bu telakkiden hangi varligin bilgisi ¢ikar? Yaklasik olarak Bu-

da’nin muasir1 olan bir Yunan okulu, “kainatin akigt” meshur
f

127§ Kanun-i sani/927
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okuluyla “Héraclite” degilse, garp felsefesinde takriben benzeri
olmayan bir anlayistir: Sebebiyet kanununun daimi tesiri altin-
da alem, ebedi bir devirdir. Biitiin diinya, sabit kanunlara bagl
olarak (Dhamma, Sanskrit¢e: Darma) birbirini takip eden “ne-
ticeler”, “tesekkiiler” (Sankhdra) diizenidir. Sebebiyet halkasty-
la gecirilmis merhalelerden hi¢ biri varhk adin1 almaya layik
degildir. Bu anlayis dikkate alindig1 takdirde, Budizm i¢in var-
lik, sadece bizzat sebebiyet kanunu oldugu sdylenebilecektir.
Fakat ne zamanden beri, ne zamana kadar, nereye kadar bu
kanun etkisini icra etmis ve edecektir? Bunlar hakkinda Bu-
dizm hig bir seyi bilmiyor ve burada Budizm haricinde takriben
biitiin metafizik meselelere muhalefet eden bir cevaba tesadiif
ediyoruz: [...s.403/15], bunu ifsa etmedi. Bir metin boyle soy-
liiyor: “Ey tilmizler/talebeler tefekkiir ediniz[?] alimin diisiin-
diigii gibi, yahut dlem ezeli degildir, alem sinirlidir. Yahut si-
nirsizdir gibi diislinmeyiniz” Tilmizler diisiindiigiiniiz takdirde
boyle diisiinebilirsiniz: “Bu 1ztiraptir”, “bu 1ztirabin kdkenidir”.

Bununla birlikte, yasaklardan kurtulmaga tesebbiis edilebi-
lir. Hatta ¢ogunlukla tesebbiis edilmistir. Avrupa’da, Budizm
metafizigine, faraza ruh meselesine dair yazilmig kitaplarda,
¢ok farkl diisiinceler bulunur. Budistligin ruh mevcut oldugunu
inkar ettigi ¢ogunlukla sdylenmistir ki, bu bir manada dogru-
dur. Ciinkii ruhi hayatin biitiin vakialar1 (hissler, tasavvurlar...
ilh) bir selde oldugu siiriiklenmistir. Bu vakialar1 idare eden
“ilim” esas suretinde agik degildir. Hatta bilhassa sebebiyet
diizenin biitiin tanimlar1 gibi sabit degildir ve fanidir. Fakat,
materyalist manada, Budizm ruhu olumsuzladig: seklinde tefSsir
etmekten kacinilmalidir; zira beden daha ¢ok katiyetle redde-
dilmigtir. istikrarin yoklugu ise, daha ziyade asikrdir. Birgok
metinlerde, 6zellikle de “Milindamn Sorularii/ Les questions de
Milinda” unvanli meshur kitapta “asli ruh” telakkisi elestiril-
mistir. Bu kitapta bahis konusu olan evvelce Budizm hakimi
“Nagaséna” ve “Yavanas” (Biiyiik Iskender’den sonra Hindis-
tan civarinda yerlesen Yunanlilar)larin krali “Milinda” arasinda
vukuu bulan karsilikli konusmadir. Yunan ve Hint felsefeleri
arasinda son derece merak uyandiric1 olmasi icap eden temas-
lardan birini bildirmesi itibariyla bu metin 6zellikle miihimdir.
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Burada ruhun duyulara, tasavvurlara... ilh miinasebeti, araba-
nin muhtelif aksamiyla miinasebetine mukayese edilmistir:
Araba oku, dingil, tekerlekler... ilh. Ruh, bu fani aksamin bii-
tiintidiir. Fakat hakim “kelimenin” tam manasiyla burada mev-
zudan mana bulunmadigini soylityor. Cogunlukla ruh, harici
maddeler, gida hazir ettikge mevcut olan biiyiikliige benzetil-
mistir. Fakat bu maddeler kaybolduk¢a devam edemez.

Fakat Budistligin en biiyiik meselesi esasen evvelkine bag-
lidir: Ozetle vasil oldugu zaman sebebiyet dairesinden kurtulan
bir adam ne oluyor: Yokluk bu mu? Bu mesut ebediyet mi?
Diger bir ifadeyle, bu diinyanin cevherleri son maddesi (fena,
nirvana) ne demektir? Iztirabi ortadan kaldirmaya gétiiren yol
nereye ulagt1?

Siiphesiz, Budizm meseleden kurtulmak istiyor: Evvele
alemde nirvana, 1ztirabin ortadan kaldirilmasiyla yani mukaddes
dort hakikat ve onlar1 izah eden sebebiyet diizeni ilmiyle basladi-
g1 cevabint veriyor: Hiilasa, buradan sonraki hayat meselesi,
onun ebediyeti, yoklugu meselesini tetkik ctmeksizin, alemden
kurtulan insani yalmz bagina bu mikafatlandirtyor. Diinyevi
miikafat (kurtulug) gayret igin kafi derecede bir vasita gekti.

Fakat bu belki her seye kafi gelmiyor? $u halde, nasil Bu-
dizm bundan sonraki hayati telkin ediyordu? Nirvananin umu-
miyetle adem/yokluk demek oldugu soyleniyor. Fakat digerleri
bilhassa Max Miiller, bilakis nirvana, ortadan kaldirma degil
(olsa olsa ilk Budizm’de), varlifin en yiksek kemal noktasi
oldugunu iddia ediyor. Max Miiller, ademe vasil olan bir dinin,
din olmakla iligkisini kesmis olacagini soyliiyor. Zira, her din
“sinirli ile sinirsiz arasinda anilmis bir koprii” olmak mecburi-
yetindedir ve olmalidir: Evvelce gecen sene tesadif ettigimiz
gibi, aym alimin biitlin faraziyelerini gegersiz kilan batil inkar
buradadir. Bundan baska, Max Miiller zamaninda, Budizm
metinleri ancak parca par¢a yaymnlanmigti. Bugiin nirvana hak-
kinda Oldenberg, Budizm anlayiginin mubhtelif yonlerini ve
derecelerini gostermege ¢aligmigtir:

(1) Nirvana’da katiyen “ben” bulunmadigin1 Buda agik bir
sekilde s6ylemediyse kendinde bu yokluk kanaati az olmadigy,
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bazi metinlerden (Buda’nin Budist olmayan rahip Vachgotta ile
konugmasi gibi) ¢ikartilir. Bu metne nazaran daima bu anlayist
ifade etmediyse, ancak dinleyenin simirh fikrine dokunmamak,
simdi biitlin arzularinm, biitlin diinyevi {imitlerini terk etmek
mecburiyetinde olan yeni miiminleri daha ziyade dehsete dii-
stirmemek i¢indir. Buda’nin bu noktadaki sessizligi, pek sert bir
hakikat iizerine bir 6rtii atmustir.

(2) Diger bir diizenlenmis metinde (say:1 olarak pek ¢ok)
Buda cevap vermegi reddederek mutlak kokeni insa igin degil,
sadece fenaliktan kurtulusu vaaz etmek i¢in geldigini s6yliiyor.
Budist 6zellikle agik bir mukayeseyi aydinlatiyor:

Zehirli bir okla biri vurulmustu. Hemen arkasindan dostlari
ve akrabasi uzman bir tabib ¢agirdilar. Hasta konugsmaga basla-
yinca ne oldu: Beni vuran kim oldugunu bir asil mi yoksa
brahman mu, tiiccar yahut sudra mi oldugunu 6greninciye kadar
yarami sardirmak istemem. Bunun sonu ne olacak. Adam aldig:
yaradan 6lityordu. Burada ne sebeple tilmizlerine alemin sinirli
ya da smirsiz oldugunu, mukaddesin bundan sonraki hayatta
yasaylp yasamadigini bildirmedi? Zira bunlar hakkinda malu-
mat kutsiyet yolunda higbir ilerleme meydana getirmez. Zira bu
sulh ve ilhama hizmet etmezdi”.

(3)Nihayet, baska bir sekilde diizenlenmis metinlerde (say1
olarak az) asag: siniflardan, ¢ok zayif inananlar kullaniminda,
nirvana meselesi aksi istikamette halledilmistir. Oldenberg
rahibe Khéma ile Ké6sala krali Baséndi’nin konusmasini bir
misal olmak iizere zikrediyor. Bu miilakatta kral, rahibeye,
bundan sonraki hayatta kemalin var olmakta devam edip etme-
digini soruyor. Rahibe cevap veriyor: “Mevcuttur” yahut “mev-
cut degildir” yahut “hem mevcut hem mevcut degildir, demek
dogru olamaz. Biitiin bu ifadeler kemal halini tasvir hususunda
noksandir” ve krala soruyor: “Ganj nehrinin kum tanelerini
saymaga giicii yetecek sayiciniz var mi1? “bilinmezle” ile bu
cevap hi¢ olmazsa, insani lisanda anlasilmaz bir surette, ulu
kemal yine bir sey oldugunu anlattirtyor. Su halde [...s.407/18]
derinliginde, kemalden, onu nirvanada takip eden degisiklikten
yiice (ve sabit) bir hakikat kaliyor.



BUDIST AHLAKI'#

Kurtulusun ilk {i¢ hakikati, yani 1ztirabin tabiati, kdkeni, or-
tadan kaldirilmasi felsefeyi, bir dereccye kadar Budistligin
metafizigini teskil ediyorsa, dordiincii hakikat (1ztirabin ortadan
kaldirilmasina gétiiren yola dair) bir ahlak, esasen “ameli kaide
yahut 6greti” (Vinaya; Dhamma inancinin ziddi)den farkl ta-
mamen nazari bir ahlak teskil eder.

Dordiincii hakikat, muhtevasi, baz1 karisikliklarla “i1ztirabi
ortadan kaldirmaya gotiiren asagidaki seyler oldugunu beyan
eder: Halis iman, halis irade, halis s6z, halis hatira, halis derin
diisiinme. Bunlar “sekiz subeli mukaddes yol”, teskil ederler.
Amelle, bu kahp haline girmis usul haricinde, Buda’nin yeni
nasihatler ve vaazlarinda bu sekiz subeli yol az kullanilir. Bu
usuliin yerini daha agik ve bilhassa daha iyi tasnif edilmis bilgi-
ler almstr.

Iptidai Budizm igin biitiin faziletler, Foucher ile beraber
dogruluk (sila), derin diisiinme (citta), hikimet (panva) olarak
terciime edilebilir ve ahlakin ii¢ babim teskil eden li¢ madde li¢
kategori altinda toplanir. Bu faziletler yekdigerine, sag elin sol
ele yardim etmesi gibi yardim ettiklerini bircok metin arzeder.
Tabiatiyla, Buda’min her metafizik mescle incelemesini red-
detmesi, ahlakin Mutlak’a isnadina miisaade ctmez. Ilahin emri
yoktur: Diger garp dinlerinde oldugu gibi emir bir kategori
degildir: Bu sartli bir emir, bir nevi almadir: “Kurtulus yahut
kurtulusu 6nceleyen ebedi saadete nail olmak istersek bunu
yap, bunu yapma”.

128 11 Kaniin-i sani/Sal/927/11 Ocak,Sali, 1927.
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Budistligin, Brahmanliktan miras aldig: (hi¢ degilse ilk dev-
ri) baslica olumsuz kurallar1 sunlardir:

(1) Yasayam dldiirmemek.

(2) Calmamak.

(3) Zina etmemek.

(4) Yalan s6ylememek.

(5) Sarhosluk veren seyleri kullanmamak.

Bu diistur biitiin budistlere, bilhassa laiklere tatbik olunur.
Rahipler, bilhassa gorecegimiz lizere, daha siki bir kaideye
tabidirler. Budizm, merhamet faziletine yahut yakinlara kars
muhabbete verdigi ehemmiyetten dolayi, ¢ogunlukla Hiristi-
yanlik’la mukayese edilmistir. Bununla birlikte esas farklar
vardir: Yaratilmiglara bagh olma hakki olmayan, onlar igin
ancak soguk, zevkimize ¢ok zihni bir merhamet sahip olabilir.
Bu rahmet, sevgiyi ihra¢ eder. Bununla birlikte Buda Hiristiyan
diisturunun “iki yanak denkligi” hakkinda vaaz etti. Mesela:
Dhammapada’da miihim Pali siiri s6yle okunuyor: “Fenalar,
rahibi tahkir ettikleri tasvirde rahib, bunlar iyi derler, ¢ok iyi
derler. Ciinkii beni hi¢ dé6gmediler demelidir. Eger dogerlerse,
rahip, onlar iyidir. Ciinkii beni taglamadilar der...”.

Fakat yukarida isaret ettigimiz, biitiin bu ahlak i¢in sarta
bagli mahiyet bu rahmet faziletinden bir sey noksanlagtirir.
Oldenberg, bu hususta, tahkirlerin affedilmesi tavsiyesi igin,
Budistligin mukaddes kitaplarinin nakil ettikleri tarihlerden
bazilarii inceledir. Biitiin bu nakledilenler nihayette, beseri
menfaatin ¢ok asikdr miidahelesiyle diizenlerini noksanlagtir-
mustir. Tarih giiya, en iyi siyaset, en biiyitk maharet, tahkirleri
tam zamaninda affetmek oldugunu ispat etmegi hedefliyormus
gibi kabul olunuyordu: Mesela pederi, kral tarafindan oldiiriil-
miis bir geng, bu krali ceza gérmeksizin 6ldiirebilecegi bir anda
ona rahmet ederek Oldiirmemisti. Heyecanlanmig olan kral,
pederinin servetini bu gence iade ettigi gibi, kendi kizin1 da bu
gence es etti. Bagka yerde, ¢ok aldatici bir kraligenin aldatmay-
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la gozlerini gikarttif1 geng bir prens, pederinden sugluyu affet-
mesini rica etmigti. Samimiyetinin miikafat1 olarak, gézlerini
mucize ile tekrar kazanmst1. Ozet olarak, bu ahlakin ve metafi-
zik bir dayanaktan mahrumiyeti, kurtulusta arastirmayi, nefsi
unutmayi ve asagilamalarin affina kadar biiyiik tiranlardan
menetti. Budist fayday1 arastirmayi gozden wrak tutmuyor. Fikri
yahut elestirel misallere goére, Budistligin zaaf yahut kuvveti
burada olacaktir. Riyazet hakkinda Budistligin hi¢ degilse teorik
hareket ¢izgisi sabittir: Riyazeti men cdiyor. Bizzat Buda’nin
tecriibesi bunun faydasizligini ispat etti. Fakat Buda, bunlarin
“mektepler”ine bagh kabul ettigi bazi derin diisiinme kaidelerini
muhafaza etti: Bunlar hakiki, zihni tecriibelerdir: Zihinde bir
maddeye yogunlastirma, tabsir gibi. Yani kapal gozle, evvelce
goriilen bir maddenin yeniden olusturulmasi ve diizenlenmesi,
kendiliginden biitiin varliklar hakkinda iyiliklerini isteme yetene-
gini ortaya ¢ikarma, suni surette, nefisler alistrmalariyla kaza-
nilmis bir nevi mutluluk halidir. Burada, bununla Yoga tasavvufi
tekniklerinden bir sey muhafaza etmis oluyor. Fakat burada bun-
lar1 hastalikh neticelere kadar gétiirmedi.

Budizm bagslica vazifeler, sahs-1 nefis hakkindaki vazifeler-
dir. Bu vazifeler sebeplilik diizeni hakkinda tasvir etmistik:
Kurtulugsun on iki derecesini tirmanmak. Sonraki Budizm, ser
kuvvetini, diigmani, evvelce Buda’y: yoldan ¢ikartan bir seytan
gibi Mara (6liim), tamamen bir nevi scytan olmak lizere
bedenlendirmistir.

Ozet olarak saf Budizm’de Buda, nc ilah hatta ne de ilahin
resuludiir: Buda bir peygamber degildir. Buda, doért hakikate
acik ilmi ilk olarak kazanarak, ilk “‘kurtulan” olmus ve digerleri
icin kurtulug vasitas: talim etmis olan ilk insandir. Fakat Bu-
da’nin sahsina ait hakiki bir metafizik, pek ¢abuk tesekkiil et-
migtir. Hatta Seylan’da bile, takdirin gonderdigi peygamberler
benzeri “Budalar”in, 4lemin muhtelif devirlerinde muntazaman
zuhur etmesi lazim geldigi kaydedilmistir. Hatta kuzey Budist-
ligi bu nassi, ¢ok tanrici vasiflara sahip bir dinin esasi yapmustir
ki, kuzey Budistligi hakkinda bilahare tetkik edecegimiz bu bir
sekil degisikligiydi.






CAYINiZM= LE JAINiSME'?’

Budizm gibi ayni tarihe dogru, aym sartlar altinda dogan
“Cayinizm”, Budizmle ahlak ve disiplin bakis agisindan biiyiik
benzerlikler arzeder. Digerlerinden daha [...s.412/13] hayat,
daha iyi bilgi vermeye ¢alisan[?] her iki mezhep, en eski
“Upanisad”lardan itibaren her giin ¢agdas “gezici rahip”ler
arasinda tesekkiil eden sistemlerin ancak hususi iki halidir.

Bu mezhebin resmi [...s.412/17] akidesinin ebedi oldugunu
ifade ediyor. Fakat hatirasin1 tazelemek i¢in zaman zaman ale-
me “biiyiik bir muallim” geliyor. Biiyiikk muallimlerin listesi,
milattan 820 senesinde yasamasi lazim gelen ve tarih elestir-
menlerinin memnuniyyetle bir mahiyet atfettikleri “Pargva-
ndtha”ya kadar hikdyevidir. Fakat Cayinizm’in hakiki ve emin
banisi Buda devrinden “iki yiiz elli”ve daha sonraki devride
yasamigtir.

Milattan 6nce altinci asirda, Budizm metinlerinden dahi ma-
lum olan “Vaigali” sehrinde, “Jinita” hancdanindan asil zevg
zevce (kral Sidharta ve zevcesi Tricala) yasadigi ve Vardha-
mana isminde (harfiyen manasi, “biiyliyen kimse”, demektir)
bir ¢cocuk diinyaya getirdikleri hikaye olunuyor. Evvel emirde
Brahmanik sinifindan fakir bir kadin karminda ¢ocuga gebe
kalinmasi. Fakat bir ritya seklinde “Trisala=Trigala”nin karnina
nakil olundugunu menkibe istemiyor degildir. Bu zengin do-
gum, fakir dogumdan daha ziyade miinasiptir. Mezhebi kitap-
larda bu Vardhamana “Mahavira” (biiyik adam), Jinataputra
“cinata ailesinin ¢ocugu”, Bhagavat (mesud, hatta burada ilham
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edilmig) bilhassa, Cayinizm akidesinin hazir ettigi isim olan
“Cayna” (muzaffer) gibi isimlerle gosterilmigtir. Otuz bir ya-
sinda iken ebeveyninin vefat: iizerine biraderi iktidar1 elde ede-
rek onun[?] yerine kendisi ormanlarda uzleti segebildi. Evvela
on li¢ ay bu ormanlarda zahidane ameller ile yasadi. Daha sonra
biitiin elbisesinden soyunup Budizm, Bodhi’sinin muadili (tam
ilham) “(kevala)’ya ulasti. Baz1 metinlere nazaran gengliginde
evlenmis ve bir kiz ¢ocugu (Anojja) olmustu. Diger metinlere
gore ise damadi, dogan kilisenin karigikliklar ve ayriliklarinda
bir tahrik edici olmugstu. Kirk iki senelik memuriyetten sonra
“Varddmana” yetmis iki yasinda 6ldii. Tilmizleri ¢ok oldugun-
dan, Budizm’den daha ziyade kuvvetli, rahiplerden bagka, laik
bir cemaat ve rahiplerden hakiki bir kilise tanzim etti. (Laikler
sravakas, “erkek dinleyiciler” ve “kadin dinleyiciler, sravikas™).

Hindistan’da Cayinizm’in uzun Omrii, siiphesiz pek hakl
surette, laik cemaatin kuvvetine dayandiriliyor. “Cina’nin ilk
tilmizleri ve hamileri arasinda daha 6nce Buda’ya bol liitufda
bulunan bu aym kral Magadha, Bimbisaru’ya tesadiif edecegiz:
Siiphesiz burada feylosof, ahlakilestiren akaideyi cesaretlendi-
ren, fakat hi¢ birine kendisini teslim etmeyen bir kral bahis
konusudur. “Cina”nin 6liimii (yahut nirvanasi) Cayinist tarihi-
nin hareket noktasidir. Anane bu tarihi milattan once (528)ye
vaaz ediyor. Fakat Alman alimi “Jacobi” bu tarihi daha ziyade
“470”den biraz sonraya koymak lazim geldigini ispat etmistir.

&Kok

On bir, on iki ve yirmi dort kitaplardan li¢ seriyi ihtiva eden
Cayinistlerin mukaddes kitaplari, milattan iki yiliz sene 6nce
toplanmig bir meclis tarafindan yazilmig olundugu goriiniiyor.
Bu tarihte kilise, hdla devam eden iki mezhebe ayrilmisti: Bun-
larin biri Digambaras= Digambaralar (hava giyinmisler)dirki,
muallimin yaptif1 gibi ¢ir¢iplak gezerler. Digeri “Svétamba-
ras=Sivetambara”lar (beyaz giyinmisler)dir. Digambaralarin
[?] kabul etmedikleri mukaddes kitaplar1 yazan iste bu
“Sivetambara”lardir. Bu mukaddes kitaplarin lisani, bizzat
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Cina’nin soyledigi lisan denilen Hind’in eski lehgesidir.
(Ardhdamagadhi lisani).

Ahlaken Budistlige olduk¢a benzer akide, metafizik i¢in 6ne
cikar ve “Sankhya” sistemine yaklasir. Bundan bagka
Cayinizm, Budizm’den daha ziyade halki anlayislarla doludur:
Bu suretledir ki, “karma” anlayisi (insanin faaliyetinde ve diin-
ya hayatinda sebepler ve neticelerin birbirini takip edisi) burada
bir kanun gibi degil, fakat fevkaldde hakiki akici, fakat alelade
maddeden esas farki olmayan bir madde telakki edilmistir.
Cayinizm, kezalik her sahista muhtelif ruhlar (muhtelif cesetler
denilebilirdi) kabul ediyor. “Kurtulusa™ dogru yiiriiyen rahip,
evvel emirde gittikge[?] nazik bu ruhlarda iyice idrak edilmis
olmali, ondan sonra bundan azad olmalidir. imdi gesitli ruhlar
anlayisinin iptidai denilen dinlere ne kadar alisilmis oldugunu
gegen sene goérmiistiik.

Kurtulug (muktie, mukti) arastirmasinda yani: Samkara (var-
liklarin birbiri ardinca olmasini) atmak [?] cehdinde miimin,
Budiligin “li¢ sepet” (Tripitika)sina benzer li¢ miicevher
(Triratna) tarafindan yardim edilmistir ki sunlardir: Dogru
tefekkiir, dogru malumat, dogru haraket tarzi. Bu vasita ile ruhi
zincirlerin ihtiraslar (Kashaya) bagim (bandha) gevsetir ve ona
siyah, mavi, sari, kirmizi, beyaz... gibi farkl renkler verir:
Diger kdken anlayis, halki oldugu zahirdir.

[...s.416/14] vazifeleri adet olarak doritiir: Oldiirmemek,
yalan soylememek, hirsizlik etmemek. ve her marazdan[?]
kaginmak. Yani vazifeler sahibi olan rahiplere digerlerinden
bagka “iffet” vazifesi dahi ilave olunur. Burada 6ldiirmeme
yasag1 Budizm’den daha ziyade kuvvetlidir: Cayinizm, siiphe-
siz mengeleri sebebiyle, yalniz nebatat ve havvanata degil fakat
atese, suya... ilh dahi ruhlar atfediyor. Bir takim inceden inceye
aragtirma vazifeleri, mesela ates sondiirmek, kaynamis su ig-
mek... yasaklar1 bu ruh telakkisindendir. Cayinistler, hava-
nin... ilh hagerat1 yutmamak i¢in, daima agizlarina 6rtii koyar-
lar.
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Hindistan’da Cayinizm, Budistligin parlak talihine asla
mazhar olmaksizin yasadi. Buna mukabil hayatta kaldi. Bugiin
az rahip varsa, cemaata baglh laikler yaklagik bir milyondur.
Ticari, fikri yiiksek mevkiler isgal eden onlardir. Milattan sonra
on beginci asir sonunda, Lumpéka (yahut Louka, Luka) isminde
biiyiik bir doktor mezhebi genglestirdi ve ona kuvvet verdi. On
dokuzuncu asir nihayetinde, garpta Cayinizm yayilip genisle-
mesi igin Ingiltere’de Jaina Literature Society’i teskil etmistir.



RAMANUJA=RAMANUCA

Genis inceleme alani olan Budistlige nihayet verdikten son-
ra, Hindistan milli dininin tekamilinii, simdi Brahmanhga
biraktigimiz noktadan yani milattan sonra onuncu asra dogru,
“Puranalar” devrinden tekrar basliyoruz. Bu dinin hangi y6ne
dogru gelistigini, Bhakti=Bakti yani. bir nevi tasavvufi
tevvekkiil ve kurtarici olarak insanin tamdigi bir uluhiyete -ki
bu umumiyetle Vignu’dur- (yahut Visnu’ya bagh uliihiyetler,
Réama yahut Krigna gibi) dogru oldugunu daha 6nce gostermis-
tik.

Hind ananesi, daha 6nce, pek erkenden besinci yahut altine:
asirda on iki sairden (Bardes) olusan bir ziimrenin, insanlari
boyle bir tevekkiile tesvik eden siirler diizenledigini bildiriyor.
Bu metinler, Sanskrit¢e degil, fakat Hindistan’da Ari olmayan
lisanlarindan biri olan “Tamil” lisaninda idi. Bu sairler,
Alvars=Alvarlar diye adlandiriliyorlardi. Bu metinlerin dgretisi
Puranalar’dakine ¢ok benzer.

“Alvar”larin bu 6gretisi Puranalar ve Upanisadlarin anane-
siyle yeni temayiilii etraflica tarif etmeye ¢ahisan muallimler
(Acdryas) tarafindan devam ettirilip gelistirildi. Bu muallimle-
rin ilk ikisi “Nathamuni” ve “Yamunacdrya“dir: Fakat bunlar
hakkindaki biitiin bildigimiz yalmiz isimleridir. Buna mukabil
“Bhakti=Bakti” akaidinin biitiin dini tekamiilti Gzerine dikkat
cekecek sekilde bir etki icra eden Yamwnédcarya’nin halefi
“Ramanuca” hakkinda ¢ok malumatimiz vardir. Hindu ananesi-
ne gore, “Ramanuca” 1018 sencsinde dogmus ve 120 sene ya-
sad1. Ismi “Srisampaddya”ya yani bahis konusu ve tasavvufi
siginak olmak iizere Visnu'nun karisi, mabude “Sri=Cri” alan
sisteme bagli kaliyor. Her seyden once “biiyiik bir vedantist
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alim olan Yadava-prekasa” ilk talebesiydi. Fakat bu mezhepte
kendisini memnun edecek bir nese bulamadi “Yamunacarya”
bu zat1 kendisini dinlemek tizere davet ettii zaman samimiyet-
le kabul etti. O zamandan itibaren (Alvar)lar inceden inceye
aragtirmaya, bunlari eski felsefi sistemlerle uyusturmaya ¢alistu.
Bazilar: talimat1 serahatla gormege miisaade eder. Sahsi ruh
(cit), ruhsuz alem (acit), ulvi ruh yahut ilah (Isvara=Igvara),
olmak iizere ii¢ ebedi ilke koyar. Su halde ilah yaratic1 degil,
fakat sadece iptidai maddede ve ferdi ruhlar yol gostericisi
“deruni naibi”dir. Bu madde ve bu ruhlar ilahin cismini tegkil
eder. Bazi cihetlerine nazaran, bu vasita ile ebedi teslis, teklige
getirilebilir. flah Brahma, Nariyana, Vasudeva... ilh gibi ana-
nevi isimler tasir. Esasen Visnu’nun alisilmig vasiflarini alir.
Karilani sunlardir: (Cri=Siri, Bhii=Bu, (arz), Dila (ebeveyn): Bu
inan¢, Brahman’in simasini eski felsefeler, Visnu’nun simasini
ise, Puranalar’dan ortaya ¢ikmis oldugu sekilde takdim ettigi
gOriintr.

Bu cehtin biitiin faydasi, [...s.419/16] karma, sebeplerin pes
pese gelmesi yerine, kurtaric1 bir ilah’in sahsi muhalefetini
ikame etmektir. Ramanuca karmayi, inkar edemiyor. Yani yeri-
ne getirilen her fiil ile bu fiilin ahlaki, toplumsal, metafizik
neticeleri arasindaki karsiliklig1 inkar edemiyor. Fakat saf soyut
bilgi olan bu “karma” ve alim ve kadir-i mutlak ilah iizerine
stirekli olarak tekrarlanan fiil: Yine meydana getirdigini ifade
ediyor. Her dakika ilah fertleri muhakeme ederek onlarin yete-
neklerine uygun olarak, saadet yahut felaket, takdis yahut yol-
dan gikmalar gonderiyor. Insanlar1 kendine yaklastiriyor. Yahut
kendinden uzaklastiriyor. Hiristiyanligin irade-i ciiziyye mese-
lesine verdigi ¢6ziime yakin bir halletme seklini burada goriiyo-
ruz.

Brahman olan Ramanuca, siniflar sistemini daha gerekli gé6-
rityordu. “Bhakti=Bakti’si yani ulithiyete (Cri=Sri vasitasiyla)
tevekkiil 6zelligi ile kurtulug vasitasi, ancak ii¢ ilk sinifa tatbik
edilebilir. Bununla birlikte bu andan itibaren dinin ortaya ¢ikisi,
tasavvufun tabii neticesi, hissolunur: “Bhakti=Bakti” yaninda,
Ramanuca, buna benzeyen diger bir kurtulus tarzi, “Prapa-
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ti=Prapatti” talim ediyor. Fakat bu ancak dérdiincii sinifa tatbik
edilebilir: Prapatti “onlara” zafiyetlerini taksimlerini, ulGhiyete
etkili sekilde, iltica etmeyi hissettirmekten ibarettir. “Bakti” ile
“Prapatti” arasindaki fark, Ramanuca’nin dahi kezalik talep
ettigi iki mektepte ortaya c¢ikmistir. Bu iki mektep
Ramunaca’nin oliimiinden bir asir sonra avrildigi goriiliiyor:
“Vadakalai”ler=Vadakalai ve “Tengali”\er=Tankali’ler. Birin-
ciler, ilahin ferdi ruhla birlesmesine sembol olarak, kendisine
sik1 sik1 asilan yavrusuyla disi bir maymun kabul ettigi halde,
ikinciler ayn1 birlesmeyi yavrusunu tasiyan bir kedi sembolii
benimsemistir. flk halde, ruhun, “faal bir tevekkiilii” suretini,
ikinci halde, “menfi bir tevekkiil” suretini gosteriyor. Bu sebep-
ten bu iki mektep bazan su sekilde dahi isimlendirilir:
“Markatanydya” “maymunun haraket tarz1” ve “Marjaranydya”
“kedinin haraket tarzi1”. “Tengalai”ler, telakkilerinden siniflar
sistemini ortadan kaldirarak ilk tasavvuflari hakikatte tasvir
ederler.






HINDiISTAN’IN 1100°DEN 1700 TARIHINE KADAR
BASLICA DiNi MEZHEPLERI'*’

Gegen konferansta gordiigiimiiz mezhebin ilk reisleri,
Ramunaca gibi, Brahmanlardandir ve siniflar sistemini gerekli
kabul ediyorlardi: Dordiincii sinif insanlar ise ancak “Tengali”
(ulfihiyete olumsuz sekilde terk olunma) sayesinde tamamen
ikinci dercede olmak iizere kurtulusa katilabileceklerini iimit
edebiliyorlardi. Fakat “Bhakti=Bakti” dinlerinin bozulmasi pek
cabuk ortaya ¢ikti. Bugiin gorecegimiz biitiin mezhepler artik
siniflarla mesgul olmuyor yahut hatta siniflar aleyhinde soylii-
yor.

1. Rama Zahitleri Mezhebi

Bu mezhep Ramanandas (1300 ile 1400 arasinda dogan) ta-
rafindan Benares’te tesis edilmistir. Rdmananda, bir Brahman
idi. Fakat Brahman sinifina bagh pek ¢ok yasagi bozdugundan
ve ihlal ettiginden dolay: siniftan diisiiriilmiistiir. Ondan kuzey
Hindistan’a giderek orada her kokenden sahislari kabul ettigi
“azadllar”, “Avadhita” mezhebini kurdu. ilk tilmizleri arasin-
da Brahmanlar, kralin bir oglu, bir berber, bir derici, bir Miis-
liman dokumaci, hatta bir kadin bulunuyordu. Bu mezhebin
Ogretisi hi¢ teorik degildir. Bu mezhepte ilah’a muhabbet biiyiik
bir meggaledir.

Rédmananda, Rdma menkibelerinin ortaya ¢iktig1 ayni minti-
kada dogdugundan dolayr “Radma”y1 kahraman segti ve
“Bhakti=Bakti”nin sevgi ziihtii konusu olarak onu tavsiye etti.

13092 Subat/Saly927
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Bu mezhep muvaffak oldu. Bu mezhebin en meshur
[...s.422/13] “Rama” menkibesi Aoude (evvelce Kklasik
“Ramayana”)da miihim bir vazife goren eski Ayddhya) bolgesi
halki lehgesinde nazim olarak yazan sair Tulsi-Das (1511-
1637)dur.

Milyonlarca Hintli tarafindan dahi bu siir okunmus ve s6y-
lenmistir. “Tulsi-Das”da Ramanandd gibi manzum yazilarla
mesgul olmaz. “Meziyetsiz” mutlak varlik ilminin kendisini
heyacanlandirdigin1 giizel siirleriyle bizzat beyan eder: Aziz
“Rama”nin gozleri o giinde olmagi daha iyi sever.

“Rama” menkibesinin, baglangicindan itibaren, ahlaki bir
tavri oldugundan, tabiatiyla bu mezhepte, ahlaklar bakis agisin-
dan daima en kusursuzlar arasinda bulunuyor.

2. “Vitthal’ Mezhebi Zahitleri

Bu “Vitthal” (yahut “vitthoba”) Mahrattaslilar memleketinin
kokeni mechul mahalli bir ilah1 idi. Bazilar1 isminin Visnu ile
ayni cendiri muhtevi oldugunu disiiniiyorlar. “Bhakti=Bakti”
sinin mevzuu olarak “Vitthal”i alan mezhebin kurucusu, miin-
zevi riyazet yasamag adadiktan sonra ailesinin yanma geldi-
ginden dolayr sinifindan digsiiriilmiis bir Brahman olan
“Jindnegvar/Jiianeshwar=Cindydnegivar” (1300’¢ dogru) idi.
Bu mezhebin gelisiminde esas olan “Bhagavat kitab1” riyazi
ameller vasitasiyla ruhun Brahma (mutlak) ile birlestigini,
“Yoga” sistemini, ruhun sahsi bir ilaha (Vitthal burada) mu-
habbetle birlestigi “Bakti” sistemini hayret verici bir sekilde
ilave etmegi ve eklemeyi diisiindii.

Bu mezhep on bes destanci tarafindan yayinlandi. Bunlar
arasinda bir Brahman, bir terzi, bir bah¢ivan, bir ¢comlekgi eski
fahiselere, esirlere tesadiif olunur... [...s.423/18] siirler halinde
toplanilmig nazimlar: ¢ok yaraticidir. Bunlar ilaha muhabbetini
basit tabirle ifade ederler. Bu manzumeleri “Abhang” diye isim-
lendirirler. Bu sairlerin en meshurlarindan biri giinahlarina
pisman olmayr bilen insanlara kurtulusu vadeden, ahlak¢i
“Néamdev” (1250?)dir.
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3. Krisna Yahut Ridh4a’nin Mezhebi Zahitleri

Bu mezhep “Nimbarha” naminda bir Brahman tarafindan
(on tglincii asir?) tesis edilmisti. Prensibi itibariyle daha felsefi
bir mahiyette olan evvelki diger mezhepten daha ziyade ahlaki
degildir. Nimbarha, Brahma ve dlemin derin birligini gretiyor-
du. Fakat yiice ilah insanlara baslicas1 Krisna olan ortaya ¢ik-
malarla (Vyaha) yaklasiyor.

On besinci asirda bu mezhepten, reisleri “Maharijas” ilan
olunduklarindan dolay: “Maharajas” naminda yeni bir mezhep
¢ikti. Bu mezhebin daha ziyade sehevani bir mahiyeti vardir.
Zira bu mezhep Krisna’nin muhabbetkir goriiniigiine, “Radha”
ile miinasebetleri lizerine israr ediyor. Biitlin bunlar ibadeti
merasimde o derece tasvir ve taglip olunuyordu ki, 1862’de
polis vaadiyle merasimi men etmek mecburiyetinde kaldi. Bu
mezhep biri dogumda, digeri Krisna’nin “Rada” ile tesadiifii
menkibenin vazettigi yas olan on iki yasinda olmak {iizere ikili
bir dahil olusu kabul ediyor.

“Candidas” tarafindan miiesses benzer bir mezhep on besin-
ci asirda Bengal’de gelismistir. Bu mezhebin dahi ibadetin
sehevani mahiyeti pek barizdir.

4. islamiyetin Tesir Ettigi Mezhepler

Réamananda’nin ilk tilmizleri arasinda Miisliiman bir doku-
maci1 bulundugunu yukarida séylemistik. Bu dokumacinin ismi
“Kebir” idi. Hindu ananesi bu zatin vetat tarihinin 1518 oldu-
gunu soyliiyor. Mualliminden daha ziyade mucit olan bu zat,
Allah’in1 “Rama” tesmiye ediyor. Fakat bu “Rama” menkibe-
sinde “Rama’s1 hig [...s.425/8]. Fakat bu ylice Allah, bilinme-
yen, yaklasilmaz, tenasiihlerden habersiz ve putlarla hig¢
miinaseti olmayan bir ilahtir. Kebir, “taneleri ezen degirmen
tasi, bu tag putlardan daha iyi u¢ar” diyordu. Mutlak mahiyetine
ragmen bu Allah insanlara yakindir. insanlara soziinii ilki
“Kebir” olan muallim “guru” vasitasiyla teblif eder. Bu
“Kebir” biiyiik bir niifuza sahip oldu.
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“Kebir”in muasir1 “Nanak” tarafindan kurulan Sikhler
(Sanskirtge Cishya=Sisya, “talebe”) talebelerini baslica
“Kebir”in talebeleri arasindan topladi. “Sikh mektebi kuvvetli
tesekkiil etmisti”. “Nanak”mn besinci halefine kadar bu mezhe-
bin daima selefi tarafindan en layiklar arasindan segilen bir reis
(Guru) vardi. Bundan sonra riyaset irsi oldu. On sekizinci asir-
da sonuncu guru, “Govid Sing™ Mezhebi daha ziyade
[...5.426/2] ruhani memuriyetle idare olunan sekil altinda tan-
zim etti. Bugiin “Sihler” hakiki bir devlet teskil edecek hale
gelmiglerdir. “Sih” dini [...s.426/4] ullhiyetlere, Brahman
ayinlere tazim ediyor ve ululuyor. Tekrar teciissiidii ve Maya
(yaratilisi doguran hayal) inanci 6gretiyor. Fakat bu “Maya”
ancak kalp temizligine yaklagabilen biiyiik ilah tarafindan mey-
dana getirilmistir. Guru ile insanlar arasinda dogal aracidir.
Sonraki gurularin ¢ogu siir olan Adi Granth yahut Grant Sahip
unvanh telifati/telifleri dahi hakiki bir mukaddes kitap teskil
ediyordu. (Bu telifit A. Macouliffe tarafindan alt1 ciltte ingiliz-
ce’ye terclime edilmistir, Oxford 1909. Bu eser Daru’l-fiinin
kiitlipanesinde mevcuttur). Bu telifatin lisan1 eskidir. Sihlerin
ekserisi bunu anlamadiklar1 halde yine bu kitabi asir1 bir itina
ile muhafaza ederler.

5. Diger Mezhepler

Tabiatiyla ayn1 temayiile sahip fakat, biiyiik ilahin ismini ve
kendi teskilatlarim1 doniistiiren diger bir¢ok mezhep vardir.
Bunlar arasinda “AkAl” (harfi harfine zamandan azat olunmus-
lar)larin daima giinahlarindan dolay iiziintiilii olan ategin muta-
savviflar, “Dadu-Panthis”leri, Kebir ve Nanak’inkilere ¢ok
yakin olan Baba-Lal ve “Caran Das” mezheplerini zikredebili-
riz.

a) Sivaci=Civaites Mezhepler131

Brahmanik ve Hinduist mezhepte, Siva’nin hissesini ve da-
ha Once-vedik kokenini gormiistiik. Brahmanlar ve Vedalarin
“Rudra”s1 olsa olsa, Siva’yi hissettiriyorlardi.

13126 Subat/1927
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Siva ancak Visnu (ve bedenlenmeleri ve Rdma, Krisna)dan
sonra Bhakti’den tasavvufi ibadetler edinmis oldugu gériiniiyor.
Herhalde ismine bagli mezhepler, Visnucular mezheplerinin
¢esitlenmesini takdim etmiyor.

En eski Sivaci mezhebi, evvelce “Mahabarata”nin on ikinci
kitabinda mezkir “Pagupatus” mezhebidir. Bu mezhep ismini
Rudra-Siva’nin eski bir lakabi olan “Pagupati” (hayvan sahi-
bi)den aliyor. Bu mezhebin akidesi, Doktor Nakulica’nin maa-
lesef muahhar bir eserinden malumdur. Bu mezhebin, bu eser-
den ¢ok eski oldugu katidir. Eski kelimede ruhlar hayvana ben-
zetilerek “ruhlarin sahibi” olmak lizere tercih ve tefsir olunmus-
tur.

Siva, bu mezhepte kadir-i mutlak, yaratici ve tahrip edici bir
ilah olarak anlagilmigtir. Bedenin mevcudiyetiyle kirletilmis
Siva’dan ¢ikan ruhlar ancak, 6liimlii ve hor goren, zelil eden
ameller ile armabilirler. Bunun ig¢in giinde {i¢ defa kiillerle
ovusturulmalidir. Bununla birlikte, taklidi rakslari, medh ii sena
sarkilarini, arindirici kahkahalari igeren diger ameller vardir.
Ozet olarak “Yoga” ve biitiin riyazet amelleri Sivacilarda da
daim serefli idi: Siva, ¢ok ¢abuk “yogin”lerin ilki olarak kabul
edilmistir.

Bu sistem ¢esitli istikametlere gelismege, bilhassa felsefi
yahut vecdi unsurlarini inkisaf ettirmege kabildi.

Milattan sonra onuncu asrin Sivact mezhepleri hakkinda
edindigimiz maliimat, evvelce tetkik ettigimiz “Ramanuca”nin
bu husustaki tetkikleri vasitasiyladir. “Ramanuca”, “Kalamuk-
ha”larin bes farkli adetleri oldugunu bildiriyor:

(1) Kafatasi iginde yemek yemek.

(2) Olmiis bir adamn kiilleri ile viicudu ovusturmak.
(3) Kiil yemek.

(4) Daima biiyiik bir sopa tasimak.

(5) Destiye raki koyup, buna ilah gibi tapinmak.
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Bu hususta siiphesiz rakip mezhebin amellerini arzusuna goé-
re tefsir ve sistematik surette esaslarin1 ihmal etmesi lazim
gelen “Ramanuca”nin husumeti dikkate alinmahdir.

“Ramanuca”nin “Képdilas” mezhebine dair verdigi edepsiz
malumat i¢in ayni kayd-1itiraz1 daha ziyade vardir: Kesmir’de
dokuzuncu asirdan itibaren, esyanin bidayetinde bir nevi teslis

€ Ags

esast yani, “pati” (sahib, ilah), “pa¢u”, “hayvan” (ruhlar),
“pac¢a” (her ikisinin birlesmesi) kabul ettiklerinden dolay:
“Trikas” (li¢li) diye adlandirilan bir Sivact mezhebi bildirili-

yor.

Kesmir mahalli hiikiimeti yerinde bulunan bu husustaki me-
tinleri nesretmesi lizerine son otuz seneden beri bu mezhep
hakkinda malumat elde edilmistir. Ilah, bizzat kendisi daha
ziyade “kuvveti” (Sakti=Cakti)si kutlanan ve yiiceltilen
Siva’dir. Hinducu mitoloji, bu “Saktiyi” bir mabide, Siva’nin
karis1 yaptigini ve bunun {izerine ilahin ibadeti bir feyz ve be-
reket ibadeti goériiniimiinii kazandigin1 daha 6nceden gérmiis-
tiik. Boylece Kesmir tasavvuflarinda “Sakti”si sahislagmayarak
“kuvvet” ilaha bagli kalmiyor. Ruhun vazifesi birinden[?],
zaman, mekandan kurtulmaktir. Bu kurtulus, “kendini bilmege”
(Pratyabhijnd) sevkeden bir muallim yardimiyla ulasilir.

“Agamalar” nami altinda benzer bir mektep on tigiincii asr-
da “Tamoul” memleketinde bulunuyordu: Bunda da ayn teslis
prensibi kabul edilmis ise de, ayn1 zamanda bu teslisi, esndiyyet
[Dualizm y.h.] umdesi ilaha ve “Sakti”’ye inme hususunda bir
temayiil tezahiir ediyor: Yaratilis eseri, eliyle kil yontan bir
¢omlekginin mesaisine benzetilmistir. ilah, ¢omlekgidir. Alet
“Sakti”, “kil” hayaldir. “Maya” ilah’in tefekkiiriinden dogmus-
tur. Ruhlar sayisizdir. Ruhlar idraksizligi, ilahi “Maya” ve ken-
di “karma”siyla (fiiller meyveleriyle) sevkedilmislerdir. Burada
“karma” Kesmir’in “Trika” sisteminden daha biiyiik bir rol
oynuyor.

kkk
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Bu mubhtelif mezheplerin tasavvufl olmaktan ziyade felsefi
bir mahiyeti vardi: Digerleri aksi bir tekamiil takip etmislerdir.
Yedinci asirdan itibaren Dravidiyen (Tamoul) memleketinde
Visnucu “Alvar”lar tamamen benzer siirler tanzim, Cayinist,
Budistlerle muzaffardne miicadele ederek ve halke¢ilig1 giiney
Hindistan’da daha biiyiik “Sambrandar’ isminde halk¢1 bir sdir
bildirirler. Bu siirler, Siva’da beden bulan, ilahi kudret-i mutla-
ka ve yiiceligi medh ii sena ederler. Bu siirler Siva’y1 katiyen
miithis bir gériiniim altinda takdim etmezler. Siva’y1 kalpleri
alip gotiiren “haydut” diye adlandinyorlar. “Sambrandar” bir
Brahman oldugu halde, Sivaci ikinci sair dostu “Appar” asag1
siniftandi. Siirlerinde “Siva”’nin adalet yoniinde bu nedamet
zaruretinde 1srar ediyor. Daha az yiiksek ilhamli meshur bir
tiglincii sair “Sundrarar”dir. (Dokuzuncu asir baglangici).

Bu temayiilden on ikinci asirda, hakikaten “Bhakti=Bakti”
dini ismine layik tizerinde “‘Linga” (kazip) seklinde bir niisha
tasidiklarin1 “Varasairvalar” yahut “Lingayitlar” diye adlandi-
rilmig  bir mezhep dogdu. Bu meczhebin baghica alimi
“Basava”dir. Bu miiellife gére diinya, “Sankhya” sisteminde
oldugu lizere iki zit esasla baslamistir. Ferc ve ruh (Brahma
yahut Civa) “Sakti” (kuvvet)nin miidahelesiyle ruh “Linga”
(kazip, ilah) ve “Anga” (sahsi ruh)a ayrilir. Sahsi ruha inen
ilahi kuvvet miktar1 “Baktik=Bhaktique™ hamlesinin menseidir.
Bu mezhep ibadetin bunun harici gériiniimleri (o ruhlar, kur-
banlar) reddeder. Ayn1 zamanda Saktiyi disil, canli bir varliga
doniistiirerek Sivacliin cinsi ve sehevani tekdmiilii baslar.

Siva ile zevcesi Sakti arasinda konusmalar seklinde takdim
edilmis “Tantralar” denilen ¢ok olan edebiyat bu temayiile
baglidir. Bu hem tasavvufi ve hem de biiyiliye ait her sekilde
merasim, metafizik derin diisiincelerden hiikiimlerin karigimi-
dir. Bunlar “Sivacilar”in mukaddes kitaplaridir. Bunlari, ahlaki,
fikri seviyesi ac1 bir gerileyise taniklik eder. Ruh i¢in kurtulus
yolunda bu kitaplar dort birbirini takip cden terakki gosterirler:

(1) Vedacaru-ayinleri icrasiyla.

(2) Vaishna, vacara ezeli ilah’a olumsuz bir tevekkiille.
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(3) Caivicara kudret ilah1 olan Siva’ya olumlu bir tevekkiil
ile;

(4)Dakshimucara Brahma, Visnu, Siva’nin birlikte olmak
lizere ibadet edilmesine insan1 sevkeder.

Bu ibadet tatbikatta sapmalara sebep oldu. Miitedeyyin kim-
seler, Siva’nin “Sakti”sine 6zgii tiirler altinda ¢iplak bir kadin
olarak tapindilar: O zamandan beri, ayinlerin hangi istikamette
gelisecegi kolaylikla tasvir olunabilir.

b) Teslisi Kabul Etmeyen Temayiiller132

Islamiyetin bazi Hindu mezhepleri, bilhassa “Sihler” tizeri-
ne icra ettigi tesiri daha 6nce gormiistiik. Ayni tarihe dogru
evrensel bir dini tesis etmek i¢in her biri kendi iddiasin1 miida-
faa etmek tizere Hinduistler, Budiler, Islamlar, Parsiler, Hiristi-
yanlar hasili her din saliki ulemasini1 sarayinda toplayan biiyiik
imparator “Ekber”in (1556-1606) tesebbiisiinii zikretmek la-
zimdir.

Hiristiyanligin temasiyla en miihim hareketler gériindii. Hi-
ristiyanlik Hindistan’da ¢ok eskidir. Gelenek, Hiristiyanligin
Hindistan’a girigini el¢gi “Thomas”a bagliyor. Nesturi mezhe-
bine mensup Hiristiyanlarin pek ¢abuk, bilhassa gilineyde ce-
maatler teskil ettigi muhakkaktir. Fakat bu cemaatler biiyiik
kuvvet gosteremediler. Bilakis, bu Hiristiyanlar tizerinde kuv-
vetli tesir icra eden yerli dinler {izerinde niifuzlar1 ilk Portekiz
misyonerleri bunlarin iman kardesleri olduklarina ancak zar zor
tantyacak kadar tesirsiz kaldu.

On altinc1 ve on yedinci asirlarda Hiristiyanlik misyonerle-
rinin (Katolikler) niifuzu azdi: Her yerde muhalefetler gruplar
haline geliyordu. Fakat Ingilizlerin getirdigi Protestanhik boyle
degildir. Onsekizinci asirda “Ram Mohan Rai” (1772-1833)
naminda kuvvetli ruhlu bir Hindu faaliyetiyle Protestanligin
niifuzunu 6ne ¢ikardi. Ram Mohan Rai, tamamen Ortodoks
zengin bir aileden Bengalli bir Brahman idi. Daha pek geng

132 1 Mart/Saly/1927
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yasinda, inceden inceye arastirarak hazirlanmis, fakat ruh itiba-
riyle bos bir ibadet kendisini memun edemedi. On bes yasinda
pederinin hanesinden firar edip seyahatleri esnasinda, Tibet
civarindaki Budizm dahi oldugu halde her nevi mezhepleri
ogrendi ve ziyaret etti. Nihayet Ingilizce 6grendi ve bu vasita
ile de Hiristiyanlik dinini tanidi. Her dinin ilahlar1 esasta ancak
bir oldugunu beyan ederek “Tuhfetii'l-muvahhidin” unvanl
eserini 1804°te bu fikirlerin etkisi altinda nesretmisti. 1811°de
orfe uyarak zevcinin vefatindan dolay1 biraderinin karisini ya-
kilmak {izere odun yigim {istiinde gordiigli zaman merakim
toplumsal meseleler ¢ekti. O zamandan itibaren Hindistan’in
eski dinlerini gézden gegirdi. Ve Vedalarin dullar igin boyle
barbar kurbani higbir vakitte emretmedigini ispat etti.

1820’de bir¢ok Hindunun Hiristiyanligi kabul etmesini sag-
layan “The precepts of Jesus/Isa’min Emirleri” unvanh eserini
nesretti. Fakat kendisi Hiristiyan olmadi. isa ve Pavlus talima-
tin1 tamamen takdir ile beraber, dini en saf seklini Hindu
“Upanisadlar”n i¢erdigini ilan ediyordu. Bunlar1 Hiristiyanlik
yalniz yeni bir 1s1ik ile aydinlatmisti. “Ram Mohan Rai”nin
faaliyeti araliksiz ikili bir yapis1 var idi:

(1) Dullarin yakilmas: aleyhine miicadele. Bu miicadeleleri
muvakkiyetle neticelendi. 1829°dan itibaren Hindistan Ingiliz
genel valisi “Lord Bentinck” bu adeti men etti.

(2) Muhtelif azalarin ruhunu, eski mctinler ve ilahileri
kiraat1 vasitasiyla yiiceltmeye mahsus bir grup kurdu. Bu grup
1828’de “Brahma-samaj” (Ilah Abitleri Cemaati) kesin ismini
alincaya kadar birgok isimler degistirdi. Cemaat her Pazar giinii
toplaniyor, sarkilar soyliilyor. Vedik metinlerin terciimesiyle
beraber Bengalce vaazlar dinliyordu: Yalniz Brahmanlar papaz
olabilirdi, asagi siniftan sahislar huzurunda Vedik metinler
okumamaga dikkat ediyordu.

“Ram Mohan Rai”nin haleflerinden baslicasi niifuzunun da-
imi biiylidiiglinii géren “Debendranith Tagor” (1817-1905)
oldu. Bu, niifuzunun Vedalarin mitsel eski bilgelerinden birinin
ismi olan “Maharshi” unvaniyla sonug¢landi. Bu zat dahi, dini
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hikmetin hakiki kaynagini1 “Upanisadlar”da goriiyordu. 1843°de
cemaati daha kuvvetle diizenleme ve ona bir kitap vermek lii-
zumunu hissederek (Brahma-Dharma) unvanl kitapta bunu alt1
Onermede yazdr:

(1) Tann en yiiksek faziletlerle muttasif, sahsiyeti olan var-
liktir,

(2) Tann asla, tecessiit etmemistir.

(3) Tann isitir ve dualarimizi istediklerimizi yerine getirerek
kabul eder.

(4) Tanrt mabetler merasiminde ve riyazet vasitasiyla olani
degil, ancak ruhani ibadeti kabul eder. Yiice varlik, sinif, irk
farki kabul etmez.

(5) Kurtulusa ulagmak i¢in yegane vasitalar tévbe, pisman-
lik, kaginmaktir.

(6) Tann kendisini gerek dogrudan dogruya gerek tabiat va-
sitastyla ifsa eder. Mukaddes kitaplar yoktur.

1857°de cemaate, Bengalli tabip aileden “Kechub Chander
Sen” (1838-1884) naminda biiyiik bir niifuzu haiz olmasi lazim
gelen bir adam dahil oldu: Avrupai incelemelerde bulunmus
olan bu [...s.436/1] Hiristiyanlig1 [...s.436/1] bildiriyordu.
Vatandaglarinin dini ilerlemesi imkanini ancak garp ile temasta
miimkiin olacagina kani olan bu zat Kalkuta’da da Ingilizce
arastirmalarda bulunan bir kolej tesis etti. Fakat 1862’den itiba-
ren papas hizmetini gérerek 1slahatlar yapti: Asalet ve Brahman
sinifinin sembolii olan “kordon”u kaldirdi. Kadinlarin dini mec-
lislerde hazir olabilecegini emretti.

“Kesub” 1slahat1 ve garpeilik yolunda “Brahma-Samaj” ile
miinasebeti siiratle kesilecek kadar ileri gitti: Ibadeti, her biiyiik
dinlerden, Brahmanik, Hiristiyanlik, Islamiyet, Zerdiistilik,
Konfugyiisgiiliik’ten alinmig metinlerin kiraat ve tefsirinden
ibaret olmak iizere “Bharatavarshya” (Hinducu) namindaki bir
mezhep tesis etti. Sistemik hazirlanma “Clokasamgraha” (ebyat

mecmuasi) unvanli eserde yazildi. Sonraki ilk zamanlarda gar-
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bin temasiyla zapt edilmis olan ibadet, tasavvufi bir meyl ile
stiriiklenip gelismeyle neticelenmis olarak bayramlari, musiki-
leri alaylariyla, debdebeli bir ibadet tesis etmisti. Ingiltere’ye
bir seyahatini (1869-1870) miitedkip “Kesub” kii¢iik ¢ocuklar
arasinda evlenme aleyhine ve izdivaca cslik ederek icra edilen
hiirafevi biitiin merasimin kaldirilmasi i¢in i¢timai bir miicade-
leye giristi. Fakat gittikce dogrudan dogruya tanridan emirler
aldigin1 ve tanrimin resiilii oldugunu hisscdiyordu.1867’den
itibaren ancak kendisine tatbik olunabilen “ilahi biiyiik insan-
lar” nazariyesini 6gretiyordu. Ayrintilarin tartigtlmasindan do-
layi tilmizlerinin bir kismi kendisinden ayrildi. Bunun {izerine
“Brahma-Samaj” inancina {i¢ madde daha ilave eden “Sadharan
(umumi itfad-1 kelam) unvanli yeni bir mezhep (1878)’de tesis
etti ki, bu maddeler sunlardir:

(7) Tann yekdigerinin biraderleri olan, biitiin insanlarin pe-
deridir.

(8) Ruh, oliimstizdiir. Kemale dogru gitmekten hali kalmaz.

(9) Tanr1 hayri, miikafatlandirir. Serri cezalandirir. Fakat
cezalar ebedi degildir.

Bununla birlikte “Kesub” vazifesini bitirmemigsti: 1881°de
daha 6nceki gibi biitiin dinlerin [...s. 437/10] seklini saglamaya
yonelik “Naba Bidhdn” (yeni emir) unvaniyla yeni bir mezhep
tesis etti. Bu mezhepte Hiristiyanlarin vaftizi ve kurban alimini,
stiratle Hinduizm’in karmagik kurbanlariyla karistirdi. Mazinin
biiyiik zevati tarafindan ziyaret edilmis mahallere haclar diizen-
ledi. Esasen kendisinin Isa, vaftiz edici-isa, Pavlus... ile dogru-
dan dogruya tasavvufi konusmada bulunduguna kani idi. Bu
itikadi yalmz semboller gibi degil, fakat ulihiyetin dayanaklari
olarak “putlar” ibadetinin mezhebe tekrar dahil edilmesiyle
sonuglandi ve itikada ii¢ yeni madde daha ilave etti:

(10) Tanr ii¢ sahisda birdir: Peder, Oglu. Ruh. Fakat Tanr
Peder olmakla beraber ayni zamanda “buiyiik valide”dir.

(11) Brahman dini yalniz bir din degil, fakat biitiin digerler-
de miisterek saf bir 6zdiir.
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(12)Tanr emirlerini vasitasiz verdigi “ilham edilmisler”de
tezahiir eder.

“Kesub™un vefatiyla mezhep kayboldu. Saf halinde “Brah-
ma-Sama;j” baglhlar asla yedi bin kisiyi asmamugsti. Fakat bu
mezhep ahlaki biiyiik bir niifuz icra etmisti. Bugiin bu mezhe-
bin temsilcisi olan bir mektep, ondan sonra diinyanin dort kose-
sinden gelen talebeye her lisanda 6gretim veren bir Darii’l-
Fiinilin tesis etmis olan “Rabindranath Tagor”dur.



HINDU BUDiIZMIi’NiN TARIHININ
BUYUK VAKIALARI

Gordiiglimiiz tizere, tarihi ve menkibenin ayirt edilmesi zor
bir gelenege gore, muallimin vefat1 senesinde, ilk ruhani meclis
“Magadha” kraliyyeti olan “Radjagriha™da dort yiiz seksen
tarihine dogru toplanmisti. Bes yiiz reisin toplanmig oldugu bu
meclisin maksadi, Buda’nin seriat ve haraket tarzina dair 6gre-
tilerini ilk defa olarak yazmakti. Yazma mesaisi, li¢ kisi tara-
findan idare edildi: “Kagyapa™ metafizigi, “Upali” (Sayka-
lar=Cukyas ailesinden eski berber) talim ve terbiyeyi, “Anan-
da” (Buda’nin giizide tilmizi ve amcazadesi) mesudun terciime-
i halini terceme etmeyi {izerine ald1.

Bundan yiiz sene sonra “Vaicali=Vaisali” (Magadha krali-
yetinden ayrilmis serbest sehir)’de “Revata” ve “Yasalar” na-
mindaki mukaddes rahipler riyaseti de ikinci bir meclis ger¢ek-
lestirdi. Bu ruhani meclisin maksadi agik¢a bilinmiyorsa da, her
halde ilk ayrilik buna yol agti: Verilen kararlardan memun ol-
mayan birka¢ rahip cemaatten cekilip, esasen miiteakiben kay-
bolan rakip bir tarik/yol tesis ettiler. Cogunluk o zamandan
itibaren, bilakis muallimin saf mezhebine sadakatlerini ifade
icin “eski Budistler sthavira (Pali=Thera) diye adlandirildilar.

Iskender’in istilasiyla 6ne ¢ikan miitcakip sene dogan Bu-
distligi himaye etmis olan “Magadha ve Kogala” kraliyetinin
Indra’sina sahit oldu. Sergiizestcii “Candragupta” “(Yunanca
Sandracotts) tarafindan kurulan yeni bir imparatorluk evvela
Brahmanik gericilik ile 6ne ¢ikti. Fakat bu hanedanin iigiincii
imparatoru olan “Ag¢oka=Asoka” Budistlige mezhep degistirdi
ve Budistligin talihinin fevkalade parlamasina sebep oldu. Ra-
hipleri tesvik ederek, onlar1 besleyerck ve ¢ogaltarak, tas ls-
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tiinde miimkiin vaazlarla imparatorlugu dolduran bu imparator
bu dinin miicahidi oldu. Hint tarihinin kesin en eski tarihlerini

imza eden bu kitabelerin ehemmiyetini ise daha 6nce sdylemis-
tik.

“Asoka”nin mezhep degistirmesiyle “ ‘nirvana’dan iki yiiz
otuz alt1” sene sonra “Pataliputra” (bugiinkii Patua)da li¢iincii
ruhani meclis gergeklestirildi. “Pali” kanunda yazili oldugu
lizere li¢ sepet (Tripitaka)in biitiin derlemesi bu mecliste yazil-
du

Bu ruhani meclis “Sthavira”lar1 dahi umumi bir meclis oldu:
Gergekte kuzey Budistleri “Pataliputra”dan bahsetmiyorlar.
Fakat bu kuzey Budistliginin metinleri giiney Budistligininkine
o kadar yakin ayrintilar iceriryor ki, kékenine her ikisi de aym
bir kitap oldugu farz olunabilir. Bu kitap “Pataliputra”da (milat-
tan 6nce 242) yazilabilenden bagka olamaz. Rahiplere mezhep
degistirebilecek yerleri bu meclis taksim etti: Bazilari garba,
Baktirnana, Suriye ve Misir Yunan kraliyetine kadar, digerleri
“Gandhara”ya, Himalaya’ya, Birmanya’ya...ilh. gittiler. Niha-
yet “Asvoka’nin oglu ve hatta kiz1 “Mahindra ve Sanghamitra”
Seylan Adasr’nin mezhebini degistirmege gittiler. Bu heyet
Seylan’a milattan 6nce (230) senesinde gitmistir. Seylan Kralh
“Dévanampriya Tishya” kars1 koymaksizin mezhep degistirdi.
Seylan Adasr’na resuller Buda’nin altinda ilham aldigy, incir
agaci filizleri getirdiler. Seylan’in bu mezhep degistirmesi esas
oldu: Budizm genislemesinin yarisina (Hindu-Cin, Sund Adala-
1, Giliney Cin) iste buradan bir adam gitti. Zamanimiza kadar
bilhassa ibtidai safiyetinde Budistligin varligim1 devam ettirme-
si Seylan’dadir. “Gandhara” ve kuzeyde Kesmir’in mezhep
degistirmesi daha az ehemmiyetli olmadi.: Budizm biraz sonra
buradan Tibet, Cin, Japonya’ya gitti. Kezalik Yunan sanat ge-
lenekleriyle birlesmis Budizm “Gandhara” sanati denilen Cin
sanatt iizerinde ¢ok esash icray: tesir eden meshur bir sanat
(mimari, resim ve naht [heykeltiraglik]) burada tesekkiil etti.

Imparator “Asoka”nin saltanatindan sonra Hind’in maruz
kaldig ihtilaller ve istilalara ragmen Budizm tehdit edilmedi.
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Milattan sonra “yiiz kirk” senesine dogru dordiincii ve sonuncu
ruhani meclis “Hindo-Scyth” krali “Kanishka=Kaniska” saye-
sinde Bengal’de “Jalandhara”da toplanildi. Bu meclisin biiyiik
bir ehemmeyeti vardir. Zira bu meclis iki Budistligin kilisesin-
de giiney (Seylan) yahut Kiigiik Araba (Hindyana), kuzey
(Gandhara... ilh) yahut Biiyiik Araba (Mahdayana)’larin katiyen
ayrilmasiyla 6ne ¢ikti. Bu iki mektep arasindaki ihtilaflardan
daha 6nce 6zet olarak bahsetmistik. Simdi agiklanmasina geli-
yoruz: Giiney, eski ananeyi ¢ok saf ¢ok kat1 bir sekilde muhafa-
za ettigi halde “Kuzey Budistligi Buda’nin menkibe ve mezhe-
bini mitolojilerin en yogunu yapmak nokta-i nazarindan siisle-
di. Giiney Budiligi, sadeliginde bir nevi saf telsefe halen kaldig:
halde, Kuyez’inki olduk¢a halki neviden bir din oldu. Merkezi
Asya ve uzak doguya bile ulasan maalesef bu Kuzey Budistli-
gidir. Ozetle, Buda’nin mezhebi “‘Boddhisattvalar” ve mukad-
desler ibadeti kargisinda silinmistir. Hindu Budistligi, birkag
asir zarfinda biiyiik sasaasiz yasadi. Cin daha 6nceden mezhep
degistirmisti. Hindistan altinci asirda. kral Toraman ve
Mihirakula zamaninda Hunlarin istilasiyla yok edici bir darbe
yedi: Bengal’in biitlin manastirlar1 yandi. Rahipler katliam
edildi. Mukaddes patrik idam edildi. Rahipler Seylan’a, Bir-
manya’ya ve bilhassa Tiirkistan Cininde Cava’ya firar ettiler.
Bundan sonra “Honan-Fou”da kurulan Budistligin “mukaddes
mahallini” son Hindu patrigi “Bodhidharma” Cava’ya naklet-
misti. Budizm sefil bir halde birkag zaman daha yasadi. Asir-
lardan sonra Budizm, halka 6zgii ibadetlerle mahir bir itikat
neticesinde genglik goérmiistiir. Budizm vahim surette yaral
olduktan sonra, genglesen eski dinler, baslica sahitleri Manu
kanunu ve destanlar olan bir tedmiil ile. iiste gegiyor. Budizm
bugiin Seylan haricinde hemen hemen Hindistan’da tamamen
kayboldu.

1. ibtidai Budizm Cemaati

Buda, 6liim halindeyken etrafindaki tilmizlerine su sézleri
sOylemisti: “Siginaginiz mezhep olsun”. Sahsi reis olarak, hale-
fini tayin ve gostermedigi gibi hatta boyle bir tayini de reddet-
misti. Buda’nin vefatindan sonra dahi, vegane bagi Buda’nin
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mefkurevi sahs1 ve talim ettigi seyler olan diizensiz cemaat,
tamamen miisavi bir katilim olarak gériiniiyordu. Cematin her
iki azasi, Budistligin teslis diye adlandirilan “siginmaya” yani
“Buda, mezhep, cemaat”a yemin ediyorlardi.

Maddi bakis agisindan faydalarn olan boyle bir anarsi, mii-
minlerin irtibat1 bakis agisindan biiyiik mahzurlara sahipti:
Baslangigta hi¢ olmazsa, bir nevi piskoposluk dairesi tegkil
etmek igin, rahiplerin ikametgahlar1 yakinligina uygun olarak,
mabhalli olarak ziimrelendikleri bile gériilmiiyor: Boyle bir an-
layisin ortaya ¢ikisi ancak daha sonra olmustur. Baslangigta
Budizm rahipleri, kelimenin biitiin manasiyla seyyah ve miinfe-
rit idiler. Metinler de gegen ozel isim ziimrelerinde bu isimler
asla ayni degildirler: Bunlarin rastlagmalarindan kaynaklanan
ve ertesi giin kesilecek tesadiifi ziimreler oldugu hissolunur.
Miitedeyyin miiminlerin cemaate verdigi mallarin (parklar,
ikametgahlar... ilh) muhafaza ve idaresini bu hal, pek giiclesti-
riyordu. Buda hayatta iken bunlar, hi¢ olmazsa haricen bu reis
sahis tarafindan idare olunmugtu. Boyle toplumsal miilkiyet
Buda’nin vefatindan sonra bahs konusu degildir. Zira laiklerin
takdimeleri cemaatten ziyade tek basina rahipleredir. Bu
takdimeler ise esasen daima elbiseler, yiyecekler... den ibaret-
tir.

Mezhep bakis agisindan dahi cemaatin bu pargalanmasinin
mabhsurlar1 oldu. Zira Buda’nin hayatindan beri “boyun egme
ve terbiyenin” esas kismi yazilmig oldugundan hadd-1 zatinda
bu mahsur az vahimdir: Tilmizlerin her iki meclislérinde tatbik
olundugu lizere zamanh ibadeti itiraf Tarinokha fakat mualli-
min nirvanasini takip eden senelerden itibaren Buda tarafindan
“ilham edilmis” akidenin degistirilme, ilave etme, eksiltme her
ne kadar alenen cemaate yasaklansa da, gelenekte yine yeni
emirler dahil edildigi gibi biitiin kiliselerce malum bir hile-i
seriyye ile bunlar bizzat Buda’ya atfedildi. Kilisenin organlara
ayrilmamis halinden zorunluk kaynaklanan yalniz baz1 kimsele-
rin tesebbiisiiyle vaki ilaveleri biitiin tilmizlerin giivenilir olmak

lizere kabul etmis olmas siiphelidir.
|
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Gelenek kesin olarak, muallimin talimatinin giivenilir ve
tam koleksiyonunu tayin ve tahsis etmek maksadiyla “nirva-
na”dan birka¢ ay sonra, “digerleri tarafindan se¢ilmis” [...
s.444/7] kudsiyeti haiz bes yiiz tilmizin “Réjagraha” sehrinde
biitlin yagmur mevsimi imtidadinca bir meclis akdettiklerini
naklediyor.

Fakat her seyden 6nce bu ifadenin birgok yerde oldugu go-
riiniiyor. Ondan sonra bu se¢me teskilati farz ettirirse, herkesin
bu suretle sahih ve tertip edilmis mezhebi korlemesine kabul
etmeyecegine delilimiz vardir: Buda’y: sahsen tanimig, ruhani
meclise istirak etmeyen hakim “Pourdna” boyledir. Bes yiizle-
rin mesaisi ‘“Pourdna”ya gosterildigi zaman s6yle cevap verdi:
Bes yiizler mezhebi ve inzibat1 hayret edilecek sekilde tespit
etmislerdir. Fakat yine bizzat mesuttan isittigim ve aldigim sey
bana kafidir”. Higbir kimse itiraz etmedi. Siiphesiz menkibevi
olan bu kii¢iik vakia ¢ok ¢abuk nasil Budistligin daha sonra
tetkik edecegimiz muazzam ayrilik ile ikiye ayrildigini anlat-
may1 kolaylastirir.

Bununla birlikte, bu anarsi arasinda, ibtidai cemaat tam bir
gayretle mubhtelif ibadet usullerini muhafiaza ediyor: Evvela
Brahmanik mekteplerinde kullanilan ithal ibadet usullerinden
dogrudan dogruya tiiretilmis pek sade, ithal ibadet usulleri esasi
itibariyle bu ibadet usulii siginagini kutsi teslise, Buda, mezhep,
cemaate koydugunu ilan etmis olan rahip sakirdini iman ikrari-
n1 ihtiva eder. Ondan sonra, bir miiddet megsguliyetten sonra
tabii (tedavisi imkansiz hastalik) yahut toplumsal (siyasi ba-
gimsizlik, ebeveynin miisadesi, sadaka keskiiliine sahip olma,
hi¢ olmazsa yirmi yasinda olmak) higbir mani olmadig1 ortaya
¢ikan rahip sakirdi ruhani mualliminin tavsiyesiyle kabul edil-
migtir. Nihayet sakirde manastir, ziiht ve riyazetinin (esasen
siddetli degildir) dort kaidesi ifsa edilir:

(1) Ancak kendisine sadaka olarak verileni yiyecek.
(2) Ancak topladig1 eski bez pargalarindan giyinecek.

(3) Istirahat mahalli, ormanin agaglarinin dibi olacak.
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(4)Ancak ineklerin sidigi ilaglar1 olacak.

Hem inceden inceye hem umumi emirler ile dolu biiyiik
ibadetten ancak yegane bir ayin her on bes giinde bir defa orug-
la vakia olan aleni, mutantan ikrar, Budilere mahsustur. Oturum
reisi ikrar diisturunu okur. Rahipler kendisini giinahkar telakki
ettikleri her giinahi ilan ederler. Cemaat gerek azasindan birinin
cematten uzaklastirilmasina gerek arzu ihtiyartyla ayrilmasini
daha 6nceden resmen agiklamisti. Kafi derece giiglii oldugunu
hissetmeyen her rahip i¢in ikinciye katiyen miisaade ediyordu.
Cemaatten kovulmaya gelince bu korkung hatadan neset eden
hikayelerle tasvir edilmis ve bizzat Buda’ya atfedilen korkung
hatalarin listesi ¢ok uzundur. Pesi pesine (istisareler)le rahipler
cemaatine tabi, rahibeler cemaati ise ayn1 4mali bilhassa “resmi
ikrara” tabi tutulmuslardir.

2. Kuzey Budizm’inde Buda

Milattan sonra on iigiincii asirda Kanichka’nin bagkanlik et-
tigi ruhani mecliste muzaffer olan “Mahayana” yahut “Biiyiik
Saik” mezhebinin nasil ortaya ¢iktifin1 son konferansta gor-
miistiik. Bu ayrilik biitiin merkezi bu dogu Asya’y: fethe niyet
etmisti. Seylan, sade insanlarin terbiyecisi Buda-insan telakki-
sini hemen hemen tamamen muhafaza ettigi halde kuzey Bu-
distligi baska yerde Tibetli, Cinli, Japonyali isimler altinda
teshis edecegimiz biitiin bir mitoloji, doniisen Buda’nin hayat
ve telakkisinde bile en parlak mitoloji nasil yazildigini bugiin
baz1 Omekler ile goérecegiz. Bu hususta, evvelce zikredilen
“Lalita-vitsara” metnini takip ediyoruz. /

Evvela Buda, kesin bedenlenmesinden 6nce uzun ve diiriist
bir hayata sahiptir. Miistakbel Buda “Bodhi” olarak
“Tusita=Tushita” semasinda meziyetleri ruhani suretinde iistiin
varliklarda sevk olunuyordu. Ruhani bedenlenme geldigi zaman
ilahlar arza miijdeci olarak Brahman kiyafetinde biiyiik varhk-
lar (Mah4purusha) géndermeye karar verdiler. Bunlarin vazifesi
Brahmanlara, Buda’nin gelisini bildirecek alemetleri 6gretmek-
ti.
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Bir Buda, her an ve her mahalde zuhur edemezdi: Zuhuru
icin alemin, biiyiik ruhlarinin baslangicinda degil fakat nihaye-
tinde bulunmahdir. Kezalik Buda ancak Hindistan’da
(Jambudvipa) ve Brahman yahut asil sinifinda dogabilir. Bu-
da’nin dogacag: aileye gelince bu ancak ilahlarin meclisinde
ortaya ¢ikar. Yahut “Magadha”, “Kosala”, “Vatra”, “Vaigali”,
“Mathura” aileleri arasinda biri 6tekinden miras alir.

Miistakbel Buda, bizzat ilahlarin bir suali iizerine,
mustakbel ailesinin yerine getirme zorunda oldugu biitiin sartla-
r1 izah eder. Bu aile, kuvvetli, biliylik ecdada malik ilahlar1 ve
hakimleri ululamis olmalidir. Miistakbel vilidenin sartlan 6zel-
likle korkungtur: Miikemmel bir hiisne malik olmali, miitebes-
sim, dogru yol iizere olmali, mahir, hatta silsilesinde bile ayip-
lardan higbir sey bulunmamalidir. “Cakya de Kapila-vastu” asil
ailesi hakkinda kral “Cuddhodana” ve zevcesi kralige “Maya”
hakkinda ilahlarin se¢imi bu sartlar altinda kararlastirildi.

Semavi ikametgahlarini terk etmeksizin evvelki miistakbel
Buda, ilahlarin huzurunda [... s.448/1] insanlara vaaz edecegi
seriat1 vaaz etti. Ondan sonra ilahlardan miisaade alarak, onlara
halki ve muallimi olan “Maitreya” (insaniyetin sonraki devrin
nihayeti, miistakbel Buda’si)y1 tayin etti ve gosterdi Ve
“Maitreya”ya bir ta¢ verdi. Ondan sonra vilidesinin bedenine
niizul i¢in kendisine alt1 disli bir fil sekli verilmesini kararlas-
tirdl. Kurtaricinin yakin tecessiidiinii dogal olarak bir¢ok hari-
kalar haber veriyorlar: “Cuddhodana” sarayinda her sey kendi
kendine temizleniyor, biitiin vahsi hayvanlar kayboldugu halde
Himalaya’dan bir siirii 6tiicii kuglar iniyorlar, agaglar mucizevi
surette biliyliyor, goller niliiferlerle doluyor, musiki aletleri
kendiliginden galiyorlar... Ayn1 zamanda mucizevi surette gebe
kalan kralige “Maya” zevcesi kraldan bir miiddet iffetine hiir-
met etmesini talep ediyor: Kralice muhtesem bir dairede yalniz
yasayacak, semavi birileri kendisine refekat edecektir.

Buda, nihayet tam vaktinde semadan iniyor, garip bir 151k
biitiin diinyay1 aydinlatiyor. Arz sarsilacak, hatta ahirette bile
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(Yama:Ahiret) mahkumlarinin stiraplari, bir zaman i¢in hafif-
liyor.

Bedenlenme, mayis ay1 zarfinda vaki oluyor, Buda alt1 disli
geng bir fil seklinde kralige “Maya”nin sag kaburga kemigine
niifuz etti. Kralice biitiin bu hadiseye adeta bir rityada imis gibi
sahit oldu. Kralige, umumiyetle ancak en yiiksek yoginler miin-
zevilerine malum olan saadet halini hemen hissetti. Kralige
uyandig1 zaman sarayin bahgesine inip, riiyasimi krala anlatti.
Bu riiyay: tabir ve tefsir i¢in ¢agrilan Brahmanlar, biitiin diinya
tizerinde iktidar sahibi olacak bir gocugun kraliceden dogacagi

biiyiik saadetini vaad ettiler.

O vakitten itibaren, ilahlar bile her hareketinde kralige
“Maya”ya goriilmeyecek sekilde refaket ediyorlar, kraligeyi her
pislenmeden korumak i¢in onu bir hale ile kusatiyorlardi. (Do-
gumun vukuundan sonra bu héle ilahlar tarafindan alinmis ve
semada mukaddes bir yadigir olarak korunmustu). Gebeligi
takip eden gece de muazzam bir niliifer birden bire ¢ikt1 ve
semaya kadar yiikseldi. Ci¢egini yalniz Brahma gériiyordu.
Validesinin karninda iken goguga, bizzat Brahman kiymetli bir
kase icinde bal damlalar1 tasirdi. Cocuk validesine en ufak
1zdirap bile vermemisti.

Beklenen giinde, kralige biitlin ilkbahar ve mucizevi surette
agilan diger mevsim ¢igekleriyle siislenmis ormanlarda gezinti-
ye ¢ikiyor, semavi pirler “Maya”ya refakat ediyorlardi. Krali-
¢enin sag bogriinden, ani olarak Buda (yahut daha ziyade /e
Bodhisatthva) zuhtr ediyor. Brahma ve Indra, Buda’y: semavi
ipekten mamul kundak i¢ine sariyorlar, yilanlarin iki kral
(Nanda ve Uyananda) ¢ocugun ilk banyosunu ettigi biri sicak
digeri soguk iki su kaynagini karigtirtyorlardi. Béylece, kuzey
Budistligin atfettigi harikuladde sekilde Buda’nin hayatini takip
edemeyiz. Esasen ilham sahnesini incelemek firsatin1 bulmus,
daha ziyade degilse hamilelik ve dogum sahnelerine nasil mito-
lojik unsurlar karigtigin1 da gostermistik. Meraka yol agacak
surette 6liim sahnesini, kuzey metinlerinde Pali kanunlarindan
biraz daha ziyade siislenmistir: Kuzey metinlerinde daha mual-
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limin amcas1 “Ananda” ve giizide tilmizleriyle yiice konusma-
larina tesadiif ediyoruz. Daha sonra Buda, “Yoga” tasavvufu
tarafindan tayin edilmis vecd hallerinde ilerleyisini takiben
“nirvana”ya dogru yiikseliyorken bu dereceler sunlardir:

(1) Derin tefekkiir (Dhyana).
(2) ”Esirin sinirsiz dairesine” intikal.
(3) Vicdanin sinirsizlif1 dairesine intikal.
(4) Yokluk dairesine gegme.
(5) Suur ve suursuzluk dairesine ge¢me.

(6) Suurun yok edilmesi dairesine gegme. Buda bundan dor-
diincii dereceye kadar iniyor ve “nirvana”ya dahil oluyor.

Bu an gok giirlemesi, arzin haraketiyle indra ve Brahma’nin
diinyevi seylerin yok olan olduguna dair s6zleriyle ifade edil-
mistir.

Kuzey metinlerinde Buda’'nin tarihi hayati ne oldugu
[...s.450/16] tamamen bir ilah fakat bazi cihetlerden ilahin
fevkinde oldugu goriilityor. Ancak ibtidai Budistligin yaptig1 bu
ilahlar, kurtaricinin hayatina miitemadiyen miidahale ediyorlar.
Bu, mitolojinin ilk mukabele bilmisildir: Eski ilahlar bu sekilde
iade-i itibar etmistir. Esasen gelecek defa'* tetkik edecegimiz
gibi mitolojinin bir ikinci mukabele-i bilmisl daha vaki oldu.
Boylece eskiler yaninda yeni ilahlar, biitiin bir yeni mitoloji
tesekkiil etmistir.

133 Bu konunun ele alindig1 kisim, notlarda yoktur.






MANU KANUNLARINA GORE
BRAHMANIK HINDU HAYATI'

ilk kitabinin sonundan itibaren, Manu Kanunlari, sinifinin
mabhiyetini katiyen gosteriyor. Birinci kitabin yiiz ikinci madde-
si boyle diyor: “Ulvi varhktan (Svadyambhi) sadir olan hakim
Manu, bu kanun meclisini Brahman ve diger siniflarin mesguli-
yetlerini uygun bir nizamda ayirt edip belirlemek igin tertip
etti”. Sonraki ikinci ve {iglincii kitaplar, dzellikle Brahman,
Ksattriya (ikinci sinif, Ksatriya) ve biraz Vaisya (ligiincii sinif,
Vaigya)larin hayatina tahsis edilmistir.

Metnin bildirdigi bu ahlak yahut bu hareket tarzi nizamlari-
nin esas1 menfaattir: “Biitiin nefisler 6viilmeye layik degildir.
Bununla birlikte bu diinyada higbir sey bundan bagka degildir.
Gergekte miikaddes kitaplarin gézden gegirilmesinin mukaddes
kitaplarin emrettigi fiilerin yerine getirilmesinde harekete gegi-
ren hep nefistir (I, 2). Kanunlar gerek ilahi ilham, ¢ruti=suruti
(yani “Vedalar” gibi) gerek insani anane simriti="Smrti” (yani
kanun derlemesi Dharma Castra=Darma Sastra) vasitasiyla
Ogretilerin her ikisi ayni kiymeti haizdir. (I1, 9, 10).

kksk

Erkek ¢ocuk dogar dogmaz, hatta gobek bagi kesilmezden
evvel mukaddes ciimleler okunarak ¢ocuga altindan kagik i¢in-
de, siiziilmiis yag ve bal tattirilir. Cocuga, on yahut on bir giin
sonra fazilet yahut saadet ifade eden ikili bir isim verilir. Dor-
diincii ayda, gocuk evden ¢ikarilir, altinc1 ayda, yiyecek pring

134 12 Mart/Cumartesi/927
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verilir. Birinci yahut iigiincii sene sonunda, tras merasimi yapi-
lir. Baginda birakilan bir pergemden harig, gocugun biitiin basi
tras edilir.

Ondan sonra dahil etme merasimi yapilir: Yani “savitri”
tesmiye edilen kabaca bir dua ile gocuga Aryalar sinifina ulagti-
ran mukaddes kordon konur. Bu dahil etmeden sonra ¢ocuga
“iki defa dogan” “Dvija=Divica” ad1 verilir. Bu merasim
Brahman igin sekiz, Ksatriya ig¢in on bir, Vaigya i¢in on iki
yasinda icra edilir. Merasim faydali zamanda yapilmamus ise,
geng adam “cemaatinden ¢ikmig Vratya” diye adlandirilmistir.
Boyle bir sahis ile higbir kimse miinasebette bulunamaz. Dabhil
etmeden sonra gengler “ilahiyat talebesi Brahmagari” olmak
mecburiyetindedirler. Bu esnada talebe, siniflarina nazaran
siyah ceylan, geyik yahut teke derisinden kaput, benzer sekilde
kenevir yahut yiinden elbiseler giyerler: Talebe bu mesguliyet-
leri esnasinda, elinde bir baston bulundugu halde, ilk ii¢ sinifin
kadin ve erkeklerinden yiyecegini dilenmek mecburiyetindedir.
Sadaka toplamaya evvela valide ve hemsiresinden baglar. Bu
suretle toplanmis giday1 hergiin ruhani muallimine getirmeye
ve her sinifa uygun olarak dikkatli bir sekilde tanzim edilmis
biiyiik miktarda emirlere uygun olarak yemek mecburiyetinde-
dir. Faraza, yemekten evvel ve sonra agzini temizlemelidir.

Ikinci kitap, altmis ikinci madde, her sinifin ne suretle te-
mizlenecegini tasvir ediyor: Bir Brahman “g6gsiine kadar inen
su ile bir Ksatriya girtlagina kadar giden su ile bir Vaigya dili-
nin ucuna temas eden su ile temizlenir”.

(Kadinlar i¢in de dogumdan evvel ve sonra ayn1 merasim ic-
ra edilir. Fakat kadnlar igin dahil olma ve “staj gérme” yoktur:
Izdivag merasim ve zevcine hizmet gayreti her ikisi yerine kaim
olur).

Pek dikkatli ahkdm gencin nasil ders 6grencegini, muallimi
(guru) huzurunda nasil okumasi lazim geldigini gosterir. Her
ders Aum, Om! tasavvufi hecesiyle baglanmalidir. Ekseriya
yavas sesle “Savitri” duas1 okumalidir (giinese dair vedik ilahi-
sinden bir kita). Bu dua fevkalade faziletler ile vasiflanmis olup
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hatta Veda’ya rekabet ederler. “Tenha bir yerde bin defa
Aum!+savitri” duasi okuyan bir Dvija bir ayda hatta en biiyiik
giinahtan, derisini ¢ikartan bir yilan gibi, kurtulmus olur”. Ke-
zalik talebe “on uzvunu” kulaklar, ciltler, gozler, dil, burun,
diibiir, tenasiil aletleri, ayaklar, konusma uzvuna hakim olmayi
Ogrenirler. “Bu azadan yalniz biri kayboldugu takdirde, dibin-
den delinmis bir tulum su gibi ayn1 zamanda insanin ilahi ilmi
de kaybolur” (II, 99).

Ondan sonra kanunlar, sabah ve aksam dualarini, nezaket
kaidelerini (sorulmadan asla konusmama, miinasebetsiz suale
cevap verme), dini kaideleri (hangi kutsi ilim olursa olsun ce-
hennem yaptirimiyla malumat vermemek). “hayati ruhlar”in
calinmasi yaptirim ile ihtiyarlan selamlamak (II, 120), daha
yash adamlar huzuruna miitevazi bir sekilde g¢ikmak, muallim
hakkinda (Kari hikadyesi) hatta muallimin ¢oguklar1 (II, 208)
kanlan hakkinda (bununla birlikte karilar1 tehlikeli kabul edil-
diginden o kadar hiirmet edilmemelidir) hiirmet kaidelerini,
nihayet ¢ok asil ve sdirane tabirler ile yazilmig bir lisanla peder
ve valide hakkinda hiirmet kaidelerini mufassalan gosterirler.

Stajin nihayetinde, ya ruhani muallimin cvinde ikamet edip
6liimiine kadar muallimine gayretli bir sekilde hizmet etmek
yahut muallimini hediyelere bogarak normal hayatina donmek
siklarindan biri segilir (II, 245).

Mutat hayata dénen geng evlenir. Nasil bir kadinla evlen-
mek mecburiyetinde oldugunu wuzun kitalar gosteriyor:
“Kirmizimtrak sagli, fazla azali, yahut ekseriya hasta, hig tiiy-
stiz yahut ¢ok tiiylii, tahammiil edilmeyecck derecede giizel
yahut kirmiz1 gézlii bir kadinla... ilh (1l 8)”, bilhassa altinci
dereceye kadar amcazadelerinden biriyle (111. 5) evlenemez. Bir
sahis kendi sinifinin kadinlariyla ve asag: siifla izdivag ede-
bildigi halde, yukariki siniftan bir kadinla evlenemez (III, 13).
Kezalik Brahman ve Ksatriya, ilk zevce olarak asla dérdiincii
siniftan bir kadinla evlenemez: Zira bu izdivagtan dogan ¢ocuk-
lar, dordiincii sinifa kadar diiserler (111, 14-15). Izdivag sekilleri
bir¢oktur: Bundan sekiz sekil sayilir:
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(1) Brahma tarzinda (kiz pederinin daveti lizerine Brahman-
lar arasinda izdivag)

(2) “Dévalar tarzinda” (kizin pederinin 6niinde re‘sen kur-
ban eden bir papasla bir kizin izdivaci)

(3) “Rishiler (mukaddesler) tarzinda: Nisanli erkek, nisanl
kizin pederine ihsan tarzinda degil fakat dini bir merasimin
icrast i¢in bir boga ve bir inek verdigi zaman.

(4) “Pradjapatis (yaraticilar) ”: Bunun mutat sekli pederin
takdimidir.

(5) “Asuralar (fena ruhlar) tarzinda”: Nisanli erkek kizin
ebeveynine takdimelerde bulunur.

(6) Gandharhalar tarzinda: (Kiz ile erkegin karisilikli riza-
styla).

(7) Raksharalar (kagirtma) tarzinda.

(8) Pigatchalar (cadilar) tarzinda: Uyuyan bir kadinin ¢alin-
mastyla. Siiphesiz, izdivagin son dort sekli mahkiim ve birinci
sinif erkeklere, bilhassa Brahmanlara siddetle yasaktir. Cocuk-
larin meziyetleri ebeveynin izdivag tarzina uygun olarak degi-
sir: Faraza, Brahma tarzina uygun izdivag etmis bir ¢iftin gocu-
gu yirmi bir sahsin giinahindan kurtulmug olur: Onu ecdadin-
dan, onu gelecek silsilesinden ve birisi de kendi giinahi. Halbu-
ki, “Déva” tarzinda izdivag¢ etmis bir ¢iftin oglu toplam on bes
kisiden kurtulmus olur (7+7+1). “Risi” tarzina gore izdivag
etmis bir ¢iftin oglu ancak yedi kisinin giinahindan kurtulmus
olur- (3+3+1) (III, 37-38).

Bunu kar1 koca arasinda cinsi miinasebete dair (miisait za-
man, sartlar, tehlikeler... ilh) ve evlilik mutlulugunu 6ven ve
metheden bir¢ok kaideler takip ederler (III, 45-62).

Aile reisi “giiniin gayr ihtiyari hatalarmna” kefaret olmak
i¢in giindelik muhtelif kurbanlar takdim etmelidir:

(1) Vedaya ibadet.
(2) Ecdada su takdimi.
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(3) llahlara terayag takdimi.
(4) Ruhlara piring takdimi.

(5) “Brahmanlara ihtiram”, evvelikilere bagh bu soyut tak-
dim bes esas “hayrat” (Mahayajnalar) teskil ederler.

Bu takdimelerden bazisi, bilhassa ikincisi muhtelif Brah-
manlardan, bir defadan ¢ok olmamak sartiyla birlestirilmesi aile
reislerine tavsiye edilmistir.

Bunlar muhtelif siniflara nazaran mihmandarlik kaideleri
(111, 99-121) takip eder. Bu maddeleri takip eden “Shrddda=si-
radda”, “cenaze yemegi” ¢ok miihim ata ruhlar1 merasimi her
iki ayda takdim edilmigtir (II[, 122 ve geri kalanlar). Bu mera-
simde aile reisi ¢esitli adette (aile reisinin hayattaki validesi,
biiyiik pederi olup olmadigina uygun olarak 2 yahut 3) Brah-
man davet edilmelidir. Fakat metin, bunlarin mukaddes ilimde
pek alim Brahmanlardan seg¢ilme zarureti {izerinde uzun uzadi-
ya srar ediyor (III, 135-149). Buna karsilik dostlar semavi
ikametten ihra¢ edilmek yaptirimiyla cenazeyle ilgili yemekten
(111, 134) ihrag edilmislerdir. Diger birgok kimseler dahi siddet-
le ihrag¢ edilmistir. Bunlar arasinda “Soma taciri” de dahildir
(11, 158, 180). Bu merasim esnasinda ecdada saf su takdim
edilir (III, 202). Fakat bu merasim esnasinda pring, siit, bal
cesitli hububat, ¢érek (pinda) ve hatta ctler dahi takdim edile-
rek, ecdat temsilcisi kabul olunan Brahmanlar tarafindan yediri-
lip igirilir.

Aylik bu merasimden baska, aile reisi olan herkes i¢in husu-
si bir “shrddda” daha takdim etmek mecburiyetindedir. Baslica
unsuru ¢orek (pinda) olan bu “sapinda” tesmiye olunur. Bu
merasimde ecdada hitaben edilmis dua asagidaki gibidir: Aile-
mizde aym on f{igiincii giinii bize siitlii piring, bal, siiziilmiis
terayagi takdim eden bir ogul dogsun!” (111, 274).

Her ay, “shrddda” takdimine serveti milsaade etmeyen aile
reislerine, senede yalniz ii¢ defa takdim etmek kafi goriilmiis-
tiir.
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1. Manu’da Kanunlar Sistemi'>

Brahmanik egitim donemi (brahmdgarin) ve aile reisligi
(grayhastha) vazifesinden sonra, Manu mecmuast ayni brah-
manin “Omriiniiniin dérte birine” ait miinzevi (avdnaprastha)
ondan sonra zahidi riyazet (samnyadsin) sifatiyla vazifesini uzun
uzadiya tasvir ediyor. Daha sonra mecmua ikinci siniftan sahis-
larin vazifelerini, bilhassa kralin vazifesini tarif ediyor: Kralin
baslica hakim olmak ilizere, Manu burada (su halde diger iki
sinifin vazifelerini incelemeden 6nce) memleketlerimizdeki
gibi medeni ve cezai hukukun muédilini beyan ediyor (VIII ve
IX. kitaplar). Bunlar1 biiyiik bir dikkat, fakat huduttan harig
sozlerle, pek gelisi giizel, kararsiz surette gayri tabii bir halde
diizenliyor. Bu kitabin baslica yonlerini burada tetkik edecegiz.

Kral hakimdir. Fakat kralin bizzat hakimlik etmemesini, gok
alim bir brahman tarafindan baskanlik edilen ve Vedalarda pek
miitebahhir {i¢ brahmandan olugsan bir mahkemeye hakimlik
selahiyetini terk etmesi gizli bir sekilde tavsiye edilmis gibi
goriiniiyor. Bu mahkemeye hakimler “dort yiizlii Brahma mah-
kemesi” adimi verirler (VIII, 11). Manu kanunlar1 adalet ve
adaletin zaruretine dair asil tefekkiirler ile baglar: “Adalet bir
haksizlikla yaralandigi zaman mahkeme huzuruna gider. Bu
haksizliga kars1 kargilarin1 ¢gekmeyen hakimler, bizzat yaralan-
mus olurlar” (VIII, 12). Kitabin biitiin devaminca benzer hakim-
ler, mahkemeyi ifa-y1 vazifeye davet ederler. Manu kanunlar,
kralin bu mahkemeyi dordiincii sinif katiyen hari¢ olmak iizere,
Brahmanlardan degil, fakat sonraki iki sinif sahislardan da
teskile izinli oldugunu kaydediyor: Aksi surette krallik “camur-
lu bir gukura diigen bir ineginkine benzeyen bir felakete diigar
olacaktir” (VIII, 20-21). Daha sonra metin g¢esitli halleri ince-
lemeye gegiyor.

a) Zayiflarin Mallari yahut Mechul Malikler

Biitiin bu mallar kralin himaye ve korumasi altindadir. Bil-
hassa yetim gocuklar (on alt1 yagina kadar), ¢ocuksuz kadinlar,

135 15 Mart/Sali/927



DINLER TARIHI DERSLERI « 369

ebeveynsiz kadinlar, dullar, hastalarin mallar1 ayn1 sekilde kra-
lin himayesine emanet edilmislerdir (V1II 28-29). Sahibi meg-
hul bir mal davul ile ilan edilmesi ve sahibinin emrine amade
olmak tizere kral tarafindan {i¢ sene muhafaza edilmelidir (VIII,
30). Fakat sahibi kendisini tamttirinca ancak sahih malin bili-
nen Ozelliklerini ortaya koydugu zaman bu madde sahibine
tevdi edilmelidir. Kral bu maddeyi korudugu zamana uygun
olarak, bu maddenin kiymetinin bir kisrum (altidan on ikiye
kadar) alacaktir: (VIII, 33) Isteyenin yalami ortaya ¢ikarsa, bii-
yiik bir nakdi ceza ile mahkum edilir (VIII, 36).

b) Alacagin Seyin Tahsili

Alacakli[?] alacagim ispat etmelidir. ispat ettigi takdirde,
garp adaletinin kabul etmedigi, bilhassa vasitalarla, yalniz ara-
cilik yahut taleple degil fakat hile ile (borgludan bir sey 6diing
alip iade etmemek gibi) yahut cebren (borg¢lunun karisim yahut
cocuklarini yahut hayvanlarin1 hapsederek yahut siirekli olarak
bor¢lunun kapisim1 bekleyerek) dahi alacagini tahsil edebilir
(VIII, 47-50). Nihayet bu suretle kral, bor¢luvu borcu 6demeye
icbar etmekle beraber, fazla olarak hafif’ bir nakdi cezaya dahi
mahkiim etmelidir (VIII, 51). Borglunun borcunu inkar ettigi
takdirde, bor¢ veren sahitler hazir etmelidir. Manu bu noktada
uzun uzadiya, tafsilat veriyor. Ve sahitlik i¢in istenilen bilctim-
le vasiflar1 gosteriyor.

c) Sehadetler (hukuki maddede)

Prensip olarak sahitler vazifelerini bilen, tamahtan uzak, ev
sahipleri, erkek ¢ocuklar1 olan sahislardan olmahdir (VIII, 62-
63). Bilhassa dostlar, diismanlar, hizmet¢iler. akrabalar “muk-
tedir ilahiyateilar, talebe, miinzeviler” ihtiyarlar, ¢ocuklar, deli-
ler, sarhoglarin... sehadeti kabul olunmaz (VIII, 64-67). Aym
sekilde prensip olarak sahitler, sdhit getiren sahsin sinifindan
olmasi lazim geldigi gibi, kadinlarda, ancak kadinlar igin
sehadet bulunabilirler (VIII, 68). Biitiin bunlar hukuki madde
icindir. Cezayi maddede, dinlenilir. Biitiin sehddetler hatta ka-
dinlar, ihtiyarlar, ¢ocuklarinki bile, sonra arasurilir ve elestirilir
(VIII, 69-72). Kral en ¢ok miktarin sehadctine, sahitlerin esitli-
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gi takdirinde, onlarin az ¢ok faziletine goére, hitkkmeder (VIII,
73). Bir sahsin tek basina, sehadeti kabul edildigi halde hatta
¢ok miktarda namuslu kadinlar sehadeti, bunlarin fikri sebatsiz-
ligindan dolayidir ki nadir durumlarda [?] kabuldiir (VIII, 77).

Daha sonra metin 6biir diinyada yalanci sahitleri tehdit eden
miithis cezay1 beyan eder (VIII, 82-86). Bundan sonra sahitlerin
ait olduklar1 birinci, ikinci, tigilincii yahut hatta dordiincii sinifa
nazaran hdkimin muhtelif soru-cevap usuliinii (gittikce nazik
olmayacak tarzda) gosteriyor (VIII, 88-102). Bundan bagka
yalanci gahitler, bu yalan sehddetin dostluga, hiddete, cehalete,
saskinliga... ilh binaen yapildigina uygun olarak muhtelif nakdi
cezalara ve cezalandirmalara mahkiim edilmistir. Yalan yere
sehadette bulunan Brahmanlar ise, nakdi cezaya mahkiim edil-
meye. Yine sadece kralliktan uzaklasﬁnhr (VIII, 119 -123).

Manu kanunlari ordalis (yani sdhitlerin ates yahut su ile ce-
zalandirilmasi) ve ¢esitli ulihiyetlere ve gocuklar yahut kadin-
larin bagi lizerine yeminlerini géz 6niinde bulunduruyor (VIII,
110-116). Bu kanunlagtirmanin en saskinliga yol agan noktasi,
bazi hallerde yalan yere sehadeti tavsiye etmesi ve 6vmesidir.
Hakikati ilan, bir sahsin 6liimiiyle sonuglanacaginda, kendisine
giivenilen bir ciiriim degil, bir sagkinlik aninda islenmis bir sug
bahis konusu oldugu zaman, yalan séylemelidir. Fesahet mabu-
desine pring ve siit takdimiyle, bu yalan sehadetten kefaret
edilmelidir (VIIL 104-105).

Manu kanunlar1 uzmanlar kabul eder: “Deniz ve kara seya-
hatlerine miikemmelen vakif sahislar, bazi maddelerin nakli
icin bir fiyat tespit ettikleri zaman bu karar kanuni bir kuvveti
haizdir” (VIII, 157).

Nihayet hakkinda ihtilaf vaki olan emanet halinde, bazi id-
diacilardan talep edilen emanetin hakikatte kendisine emanet
edildigini inkar ettigi takdirde, Manu kanunlar tecriibe tavsiye
ediyor: Yani hakim gii¢ ve kudret sahibi aracilar vasitasiyla, ilk
emaneti aldigini inkar eden adama yeni bir emanet kabul ettirir.
Ikinciyi dogru bir sekilde iade ettigi takdirde birinci emanet
hakkinda iddiacilarin sikayetleri dinlenmez. Fakat ikinciyi bo-
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zar ve adete uygun olmayacak sekilde korursa, tutuklanilip her
iki emaneti iadeye zorlanir. Bu “arastirma memurlarinin” yasa-
lagtirmay1 kullanmalanidir (VIII, 182-184).

d) Siiriilere Dair Anlagsmazliklar, Bekgi [?] ve Malik

Hangi ahvalde ¢obanlar bir hayvanin kaybindan (kurtlar,
hirsizlar... sebebiyle) dolayr mesul olup, olamayacagini hangi
hallerde siiriilerin yol agtiklar1 zararlardan malikleri sorumlu
tutulup tutulmayacagini, Manu kanunlar1 uzun uzadiy1 tespit
ediyor.

Bu ahkamin (229-242) dikkat ¢ekici bir taraf1 yoktur. Fakat
bu mecellede varhigina isaret edilmelidir: Bunlar kadim cemi-
yette ¢obanlik hayatinin ehemmiyetine sehidet ederler: Ziraat
hakkinda yalniz bir emir zikre deger: Biitiin arazi sahipleri,
mabhsuliin altida birini vergi olarak vermek igin, tarlasini ekmek
mecburiyetindedir. Ekmedigi takdirde bu vergiyi, ceza olarak
on defa fazla verir (yahut kendi bilgisi olmaksizin hizmetgile-
rinden kaynaklaniyorsa, bes defa) (VIII, 243). Manu kanunlari
tarla ve kasaba hudutlar1 hakkinda vaki olan ihtilaflara dair
takip edilecek hareket tarzim1 da tanzim ederler (VIII, 245-266).

e) Asagilamalar ve Zorlamalar

Bu maddelerde, siniflar arasindaki esitsizlik, bariz bir suret-
te goriiliir. Faraza bir sahs1 agagilayan bir Brahman, asagilanan
sahsin siniflarina uygun olarak azaltmak iizere nakdi cezaya
mahkiim oldugu halde, ii¢ yukariki sinifa séven bir Sudranin
(dordiincii sinif) dili kesilmelidir. Yahut agzina on parmak
uzunlugunda kizgin demir sokulmalidir. Kral, bir Brahmana
vazifesine ait nasihatlarda bulunan Sudra’nin agzna ve kulakla-
rina kaynar zeytinyagi dokmelidir (VIII, 268-272).

Zorlamalar i¢in de ayn1 cezalar hiikmeder: Ug yiiksek sinifa
mensup bir sahsi doven, doérdiincii siniftan bir kimsenin ayagi
yahut eli, Brahmana tiikiiren yahut isiyenin uzvu kesilmelidir
(VIIL, 279-283).
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Zorlamadan dolay1 suglu olan bir sahsin bu siddetinden do-
gan tabii vesair masraflar1 6demesi daimi bir prensiptir (VIII,
284-287). Kralin faydasina olmak tizere bu masraflara bir nakdi
ceza da ilave olunur (VIIL, 288). Baz1 ¢almalar gii¢ kullanma-
lardan daha ziyade siddetle cezalandirilir: Yiiksek fiyath mii-
cevherat ¢almak, iyi ailelerden erkek ve kadinlarin kagirilmasi,
hirsizin idamina sebep olur (VIII, 323). Bir Brahmanin hayvan-
larin1 ¢alan hirsizin derhal ayaginin yansi kesilmelidir (VIII,
325).

Bu gibi Brahmana miieyyidelerinden sugluyu teselli edebi-
len sey “suglar isleyerek, kral tarafindan cezalandirmaya maruz
olan sahislarin, iyi ameller icra ederek pislikten arinmig sahislar
gibi dogruca semaya” gittigidir (VIII, 318).

Bununla birlikte bazi yerlerde, Manu kanunlar1 adalet hak-
kindaki garip anlayisina yaklasir: Bazi hirsizliklar igin, brah-
mana hiikmedilen nakdi cezalar, en asag1 diger sahislarinkinden
daha yiiksek ve en yiiksek dereceye uygundur (VIII, 338). Ayni
sekilde mesru miidafa halinde, tecaviiz eden gok alim bir brah-
man yahut ihtiyar, hatta tecaviize maruz olanin [...s.365/10]
vicdanm olsa da miitecavizi 6ldiirmek hata teskil etmez (VIII,
350-351). Aym sekilde harp durumunda yahut bir kadini, bir
brahmani korumak yahut mukaddes hukuku muhafaza igin
oldiiriilebilir (VIII, 348-349). Budistligin bir yansimasi goriilen,
hatta daha insani s6zler de vardir: “Ruhunun iyiligini arzu eden
kral, kendisine kars1 ¢ikisan davacilari, ¢ocuklari, hastalari,
araliksiz affetmelidir. Asagilayan kederlileri affeden kimse
bundan dolay: semada taziz edilir. Fakat kuvvetinin gururuyla
hatirda tutanlar cehenneme gideceklerdir” (VIII, 312-313).

136
P Manu Kanunlarinda Cocuklar ve Veraset

Aile toplumsal bir hiicrede olduguna gore, dogal olarak ai-
lenin varligim1 devam ettirmesin(¢ocuklar ve veraset)e ait ah-
kdm, Manu kanunlarinin en uzunu degilse, en miithim kismini
teskil etitigi goriiniiyor. Gergekte bu hiikiimler dokuzuncu kita-
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bin ilk yarisin iggal ederler. Fakat burada maddeler malesef ¢ok
az birbirine bagh bir nizamdir, anlagilmasi1 zor bir sistemde
verilmislerdir. Burada bunlarin prensiplerini gostemekle iktifa
edecegiz. Esasen ehemmiyet ve esit olamayan eskilik itibariyle
bu ahkdmin adet olarak doért oldugu goriiniiyor.

(1) Herkes kendisini 6nceleyen iki cedde ve 6liince bizzat
pedere mukaddes ¢orek takdim etmesi igin bir gocuk dogurmak
mecburiyetinde (mutlak vazife)dir. Aksi takdirde, bu sahsi,
pederi ve biiyiik pederi mesutlar ikametgahindan mahrum kilar-
lar.

(2) Erkek ve kadin karsilikli olarak “bir tarla” ve bir “to-
hum” olarak kabul edilmislerdir: O zamandan itibaren gocugun
aidiyetinin yoniinii tespit i¢in miilkiyet kanunlar1 ve bilhassa en
eski kanun tatbik olunur: Tarlanin mahsulu, tohum sahibine
degil, fakat tarla sahibine aittir. Bundan gayrimesru surette
dogan biitiin ¢oguklarin, hukuki ve ilahi cezalarim diigtinmeksi-
zin “pederini kaybetmek igin” “bos yere dogurmus olduklar1”
neticesi ¢ikar.

(3) Prensip olarak bir sahis, kendi sinifi dahilinde olunmak
mecburiyetindedir. Cesitli siniflardan bir ka¢ kadinla izdivag
ettigi takdirde, seref mevkisi yukarki sinif tarafindan elde edil-
meli, digerleri de mertebelerine uygun olarak mevki elde etme-
lidir. Ayn1 sekilde bu gesitli validelerden dogan ¢ocuklar igin
dahi hak onceligini tayin eden smftir.

(4) Nihayet, tamamen bagka bir tertipden bir prensip, (ol-
dukea ge¢ devirli oldugu siiphesizdir) diger iigiiniin neticelerini
hafifletme yahut kaldirmak i¢in siirekli olarak miidahale eder:
Cok faziletli adamlar umumi kanunlardan az ¢ok azad olduklari
icin hususi kanunlara dikkatlerini hasredebilirler. Bilhassa ka-
nunlarin metinlerinden ziyade yerliler tefsirlerinde kaideli bir
hale getirmek i¢in bir prensibe zorunlu ameliyat icra edilmistir.
Esasen ehemmiyeti de biiyiitiilmeye degmez: “Fazilet” burada
zorunlu olarak, fazilet metni, sinifin vazifelerini icra etmek
manasini ifade eder. Bundan dolay1 bu fazilet, tamamen sinif
fikri izerine kurulu bir sistemi ¢ok degistiremez.
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Bu dért prensip bilhassa ilk iigii bu ahkamin teferriiatini iza-
ha kafi gelir. Ailenin sekline gelince, Manu'nun bizzat arala-
rinda segmedigi san ve haysiyet itibariyle esit kabul edilir. Yani
goriinen iki nevi arzeder:

(1) Bu sekle Durkheim “La famille agnatique endivise” diye
isimlendiriyor. Yani aile reisinin (peder yahut biiyiik kardes)
mallarin yegéne sahibi, biraderlerin, ¢gocuklarini, yegenlerini...
ilh idare ve bakmakla miikellef bir nevi mutlak reis oldugu,
pedersdhi/ataerkil ailedir. Yani, Latin kadir-i mutlak “pater
familias™ (aile reisin)a, ¢ok benzer bir aile seklidir.

(2) Cok sinirh bir aile sekli. Bunda aile fertlerinden her biri
6zgiirdiir. Muasir garp hukukunda oldugu gibi, her birader bi-
raderinden miistakildir. Aile azasi her iki neve nazaran yasama-
y1 segmesine uygun olarak Manu kanunlari, ¢esitli hiikiimleri
g6z Oniinde bulunduruyor. Bilhassa birinci halde biiyiikse, pe-
der mirasinin hepsini verdigi halde, ikinci halde gocuklar ara-
sinda taksim ediyor. Bu halde biiyiigiin ancak hafif bir nispette
istifadesi vardir.

Yukarida beyan edilen ilk prensipten, fukara, iktidari olma-
yan yahut bagka suretle gocugu olmayan her sahsi, ecdadimi ve
bizzat kendisini cenazeyle ilgili bayramlarda takdim edilen
corekten mahrum ettigi i¢in ezeli cezalandirmaya mahkum
edilecegi neticesi ¢ikar. Ne kadar vahsi olsa da, higbir kanun-
lagtirma boyle bir hale razi ve tabi olamayacag: siiphesizdir.
Manu kanunlarinin en dikkat ¢eken noktasi, erkek ¢ogugu ol-
mayan bir adamin ¢ocuk sahibi. olabilmesini temin igin tavsiye
ettigi usulde, beyan edilmistir. Baslica iki vasita sunlardir:

(1) Yukarida mezkir ikinci prensibe dayanan vasita:

Cocuksuz bir adam, biraderinden (kiigiik yahut biiyiik kar-
desi olmasinin ehemmiyeti yoktur) zevcesi nezdindeki bu vazi-
fesinde, yerine gegmis olmasini talep edebilir. Bu miinasebetten
(baska durumlarda siddetle yasak) dogan gocuk “tarla sahibine”
ait yani, “isteyene”, iktidar sahibi olmayan zevceye aittir.
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(2) Yalmiz kizlan olan bir adam, bu kizlarinin birinin oglunu
kendisine 6z ogul yaptigini ilan eder. Bundan itibaren bu ¢ocuk
kendisine aittir. Digerlerinden 6nce kendi varisidir.

Fakat ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in diger bir usul de vardir.
Hindular hepsi insana “esas” yani, kendisine, kezalik kendi
peder ve biiyiik pederine cenazeyle ilgili ibadeti eda edecek bir
“halef” temin eden on iki usul kabul ederler. Fakat buna muka-
bil on iki usuliin hepsi “halef’in faydasina degildir. Yalmz ilk
altis1 ¢ocugun vazilelerine karsilik birgok (baglicasi veraset
hakki) verdigi halde son altis1 haksiz vazifeler yiikler. Buna
Hintliler “mirasi olmayan akrabalik™ hali derler. Bu evladin on
iki tiirli asagidaki gibidir:

(1) Arasa: (uras, gogiis demektir, gogiisten ¢cocuk) yani en
tabi surette bir zevg ve zevceden dogan mesiu goguk.

(2) Kshetraja: (Ruhun degistirilmesinden dogan) yukarida
sOylendigi {izere biraderinin ricasiyla yahut zevcin vefatindan
sonra zevcin biraderiyle miiteveffanin zevcesinden dogan ¢o-
cuk.

(3) Ebeveyni tarafindan ayni siniftan evlatsiz bir adama ve-
rilmis ¢ocuk.

(4) Ogul edinilmis ¢ocuk (suni gocuk Kritrikna). Ayni sinif-
tan ¢ocuksuz bir adam tarafindan.

(5) Gizlice dogmus ¢ocuk (mechul pederden) fakat zevcin
karisindan dogan gocuk zevce aittir.

(6) Serbest ebeveyni tarafindan atilip, birisi tarafindan alin-
mis ¢cocuk.

(7) Evlenmemis geng bir kizin gocugu. Bu ¢ocuk mustakbel
zevcine aittir.

(8) Daha 6nce gebe kaldig1 halde, izdivag etmeyen bir kadi-
nin ¢ocugu. Cocuk zevce aittir.

(9) Bir sahsin ayni1 sinifa mensup olan, bir ebeveynden satin
almis oldugu gocuk.
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(10) Tekrar evlenmis bir kadinin gocugu. Dogal olarak,
ikinci zevce attir.

(11) Kendisini sinifindan bir sahsa vermis olan, yetim yahut
terk edilmis ¢ocuk.

(12)Brahmanla bir Sudra’nin (dordiincii sinif) gocugu:
Cogugun en fena nevidir. Bu gocuga “canli cenaze” (pdrasava)
adi verilir. Biitiin bu ¢ocuklar, hatta en nefret edileni bile, ce-
miyet ve dinin esasi olan cenaze merasimini ifaya kafi gelebilir-
ler.



CiN’iN IBTiDAI DINLERI"

Hindistan’in zidd1 olarak, ¢ok erken tarihlerini tam bir kayit
ve ihtimamla yazan memleketlerden biri, Cin’dir. Bu s6yledik-
lerimiz siiphesiz bu eski, ananelerin tamamiyla menkibeler, eski
eski tarihlerin kesin olmasina mani degildir.

Miistakbel Cinlilerin evvel emirde “Kaggarya” (Asya’nin
merkezi) etrafinda yasadiklar1 ve oradan “Hoang-Ho” vadisini
takip ederek sarka dogru yayilmig olduklar1 bugiin umumiyetle
kabul olunuyor. Bunlar yavas yavas eskiden “Yang-tsé” vadisi-
ni ve en giiney bolgeleri igsgal eden irklarr “Birmans thibétaine
mengeinden” siiriilmiis yahut temsil edilmislerdir. Bu fetih uzun
zaman devam etti: Yun Man milat tarihlerine dogru hald Thai
rkindan kutlu bir hiikiimet tarafindan isgal edilmis idi. Cinlile-
rin mitsel “Hoang-Ti”nin tesebbiisiine atfetmis olduklar
“Kaggarya”dan yukar1 “Hoang-Ho” havzasina (Kan-sou eyale-
ti) ilk go¢leri milattan dnce ti¢iincii binin ortalarina dogru vaki
oldugu kabul olunuyor. Patrik “Yao”nun idaresinde daha dogu-
ya, “Chan-si’de birlesmislerdi. 2400 ve patrik Chun tarafindan
Ho-nan’1n zapt ikinci bin senesi sonunda vaki olmalidir.

Mitsel kahraman biiyiik “Yu” bundan itibaren Hoan-Ho’nun
giineyindeki yerleri, Yang-tsé¢ istikametindeki yerlerin fethini
taglandirmis olacaktl. Ancak, bin sene sonra bu son nehrin
gecildigi (Shang-hai’nin 1100°e dogru zapt1) goriiliiyor. Niha-
yet “Tcheou” (liglincli Cin Siilalesi) siilalesiyledir ki, tarih daha
giivenilir olmustur. Bu siilale 1120’den 256’ya kadar hiikiimran
oldu. Cin’de imparatorun iktidar1 ¢ok zayil’ ve bilhassa dini
nizamdan idi. Memleket, firsat diiserse, harp eden, hemen he-
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men bagimsiz derebey hiikiimetlerinden olusuyordu. Cinli te-
fekkiiriiniin, feylosof “Lao-tseu” ve “Confucius” sayesinde
tesekkiilii bu siilale zamaninda vukuu bulmustur. Cin’in ibtidai
dini, dogal olarak olduk¢a az bilinmektedir: Bunu tasvir eden
kitaplar kismen mahvolmus, kismen de islatahg1 feylasoflar
tarafindan acimasizca tashih edilmistir. Baglica vesika, M6sy6
Grana tarafindan ispat edildigi veghile Confligyiis’iin sembolik
surette tefsir etmis oldugu fakat, hakikatte mevsimsel bayram-
larin bashcalarinda, ilk baharinkinde sarki (ve dans edilen)
sOylenen halka ait sarkilardan olusan “Se=Che-King” tesmiye
edilmis eski sark:i kitabidir. Diger taraftan bizzat feylosoflar
sistemlerinde bile, eski halka ait esas seziliyor. Cin’in eski dini,
ti¢ sinif tasavvur iizerine kurulu oldugu bugiin kati olmak tizere
kabul olunuyor.

(1) Zirai birgok ilah ibadeti:

Cinlilerin biiyiik kaynag1 olan ziraat ¢ok eskidir. Bu uldhi-
yetler arasinda ¢ok ¢abuk toprak ilahi (ché) ve hastalar ilahi
(Tsi) ayrildi. Her ailenin bidayette takdim etmis oldugu kurban-
lar bu ilah namina vaki oluyordu. Tedricen vaki olan igtimai ve
siyasi ilerleme neticesinde bu ilahlar evvela kabilenin, daha
sonra devletin ilah1 oldu. Zaten bu zamanda bunlar biiyiik ilahi
sahsiyete de karsiydilar.

(2) Ecdat/atalar ibadeti daha umumiyetle ruhlar ayrilip, esir-
de yiiksekte bulunan, tath hava yeri: Bu ruhlar dahi dogal bir
mabhiyete sahiptir. Tarlalarin bereket ve kisirlig1 bunlara tabiydi.

(3) Merkezi ve bat1 Asya’da genis surette yayilmis ve yildiz-
larin hareketiyle, arzin hayati ve hatta devletler, fertlerin mukad-
derat1 arasinda muayyen bir baglar kuran hadiselerle ve yildizlar-
la ilgili bir sistem iizerine kurulu sema ibadeti. Bu sistem esasen
semanin bes noktada taksiminden ibarettir: Merkez (Zuhal geze-
geni tarafindan idare edilen), dogu (Miisteri gezegeni tarafindan),
giiney (Utarit gezegeni tarafindan), bat1 (Ziihre gezegeni), giiney
(Merih gezegeni). Semanin bu bes tabileriyle beraber arz ve
sema yedi bilyiik yildiz1 olusturmus oldular. Bu sistem gesitli
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tarzlarla, Babil metinlerinde dahi bulundugu gibi, Avesta ve hatta
Vedik anlayislara bile etki etmis oldugu gériiniir.

Bunun menseini dlimler miinakasa ediyorlar. Bazilar1 bu an-
layiglarin mengeinin Siimer oldugunu ve Cinliler heniiz
Kaggarya’yi isgal ettikleri zaman “Siimerlerin” Cinlilerden ¢ok
kadim bir niifuzunu, digerleri bilakis hepsinin Cin’den geldigini
iddia ediyorlar, nihayet bagkalari bunun farkli iklimlerde
vakialar ve hadiselerin devamiyla kéfi derecede izahin miimkiin
bir tesadiiflin iistli liste birikmesinin mevzu-1 bahs oldugunu
diistiniiyorlar.

Sik¢a karigan bu ii¢ unsur, biitiin Cinli tefekkiiriiniin esasi
olmustur. Tabiat, yildizlar ve hayat kanunlarinin tamamen ay-
niyeti kanaatinden bilahare, sebepleri yerine kaim olan yildiz-
larla ilgili, hukuki... ilh vakialar arasinda mukayeselerin ¢ok
kati bir skolastisizmi dogmustur.

Aile pederi, dogal olarak reis ve papaz idi. Evin giiney kose-
sinde bulunan mezbahta ecdada/atalara, ilk olarak tahsis edilen
evin merkezinde, “semanin arza bakabilmesi” i¢in tavam de-
linmis bir mahalde aile reisi, toprak ilahina kurban takdim
ederdi. Bundan bagka, ailevi farkli ruhlara (ocak, ¢esmenin, ev
kapisinin, avlu kapisinin) ibadet olunurdu. Ecdat hakikaten
aileye katihyordu. Geng insan bunlara hiirmet ve bilhassa gida
hazirlanmasina mecburdular. Miizakerelere cedler dahi istirak
ediyordu. Toprak ilahina gelince ailevi ibadet haricinde bu ilaha
agikta, tek bir agag dikilmis olan bir tepede ibadet edilirdi.

Tabiatin iiriin veren kuvveti, birbirine zit iki ilke, erkek
(yang), disi (yin) seklinde telakki edilmstir. Bu ayirimin siiratle
biitiin varliklar, biitiin anlayiglara varincaya kadar genisledigi
goriiniiyor: Mevsimler (yaz: erkek, kis: disi) temel yonler (gii-
ney: erkek, kuzey: disi), mesai, siyasi miinasebetler (prens:
erkek, teba: disi). Biitiin evrensel hayat aymi taksimde birbirine
z1t ve birbirini dengeleyen yarilara béliiniir. ilkbahar ve sonba-
har mevsimi biiyiik bayramlarin, yani tabiaun alamet degistir-
digi zamanlar bilhassa yazin muzaffer olan “yang”in suda bas-
ladig1 ilkbahar, gece ve giindiiziin esitligi bayraminin ehemmi-



380 * George DUMEZIL

yetini izah eden budur. Evvelce gérmiis oldugumuz Che-King
kitabinin eski sarkilari, iste bu bayramlara dairdir.

Esyanin diialist bu telakkisinden, arz ve sema gifti dogdu.
Daha evvelce ayirt etmis oldugumuz ii¢ unsur birleserek Cin’in
dini tefekkiiriine, klasik yoniinii vermeyi tamamladi. Arz ma-
budesi yavas yavas miigkilatsiz (onunla karigarak) arz eski ilahi
yerine kaim oldu. Fakat sema ilahr’nin ibadeti ecdadi dine ka-
rismasi daha zor oldugundan, hi¢ degilse yukarida da mezkir
yildizlarla ilgili ibadetle karigti: Sema ilah1 Tien Ki (semavi
prens) diye adlandirildi. Merkez bolgesine konulmus oldu.
Daima goriinen kutup yildiziyla temsil olunur. Bizzat bes nokta
“bes gezegen” diye adlandirilirlar: Biitiin bu mevzu-1 bahs dini
ihtilalin (yahut tekamiiliin) krali bir iktidar merkezi tesiri altin-
da (yahut hi¢ degilse) birlesme ile aym zamanda vaki oldugu
ispat edilir. Hakikaten “Cu siilalesinin prensleri” Chang-ti dost-
lar1 (kutup yildizinin diger ismi) olmak iizere ilk tayin ve goste-
rilenlerdir.

Bununla imparator, yavas yavas dinde esas bir sahis oldu.
Imparatorun takdim ettigi kurbanlarin toplumsal, sembolik bir
kiymeti vardir. Hi¢bir sey bunun makamina kaim olamaz. Fii-
len mukaddes kitaplarda yazilmig baglica kurbanlar hemen
hemen yalnizca imparatorun takdim edebilecegi ve etmesi la-
zim gelen kurbanlardandir: Dért daga (Cu siilalesinde bes), dort
nehre, dort yone, yedi (5+2) yildizlara kurbanlar gibi. Bu
imparatori ibadetin tesekkiil tarihine dair kati hicbir sey soyle-
nemez. Bu ibadet Samanizm izlerini igermis bulundugu gorii-
niiyor. Zira su, ates, bulutlar ruhu i¢in bilyiiyle alakali kurbanlar
g6z 6niinde bulundurulmustur.

Biitiin cinler ordusuna karsi hakiki sihircilik diizenlenmistir.
Siiphesiz halki ibadet az ¢ok uzun zaman yasadi. Fakat mukad-
des kitaplar bundan bahsettikleri ¢ok nadirdir. Hakikaten tarih
basladig1 devirde, yalmz her ailede, halen [...s.479/15] edilen
ecdat ibadetinden bagka, bu ibadetin hi¢bir seyi kalmamugtir.
Biitiin ibadete ait hayat, imparatorun ihtimamu altina birakilmig-
tir.,



LAO-TSEU VE TAOiZM'*

Lao-Tseu’nin sahsiyeti, kismen menkibevi oldugu muhak-
kaktir. Gelenek Lao-Tseu’nin milattan 6nce 604’de “Tseu”
kraliyetinde “Kojin’de dogmus oldugunu hikaye ediyor. Hazine
evrak muhafizi iken, batida seyahat etmek iizere bu vazifesini
terk etmisti. Uzak tilmizlerine Hindistani ziyaret ettigini, Bu-
da’nin ise bizzat “Lao-Tseu”den baskasi olmadig1 séylemeye
imkan veren bu hikdyevi seyahattir. “Lao-Tseu” ile Konfuigyiis
arasinda biraz sonra vukuu buldugu iddia edilen goériismede
hi¢bir hakikat bulunmadig siiphesizdir. Ne olursa olsun, “Tao-
izm=Taoism”in ilk kurucusu oldugu kabul olunur.

Bu sistem, Cin dini tefekkiiriine esas oldugunu bildirdigimiz
“universite” temayiiliiniin ancak karanlik ve soyut, felsefi ifa-
desinden bagka bir sey degildir. Kiigiik alem insani, biiyiik
alemin benzer kanunlarina tabidirler: Diinyada mevcut her sey,
devletler ve sahislar miktarini, tabiatin zirai hayatindan daha
asagl olmayarak yildizlar idare eder. 7uo kelimesi tamamiyla
“yol” manasini yani, burada esyanin alecmgumiil seyrini takip
ettigi “yol” manasini ifade eder. Bu kadim garp dinlerinin kade-
riyle daha ziyade katiyetle sonraki Yunan felsefesinin “Lo-
gos’uyla mukayese edilmistir. Gergekic “Logos”, “Tao” gibi
alemsumiil, yaratici, sonsuza kadar miikkemmel “Plotin’de yiik-
selme nazariyesi”, bir kuvvettir. Logos, Tao gibi felsefi tefek-
kiirden, dini hayata inmistir (dordiincii Incil, kelime hakkinda
Hiristiyan nazariyesi). Kelime ve fikir ilk defa, Lao-Tseu’ye
atfedilen kiigiik bir kitapta Tao-T¢-King’de goriiniiyor. Bu isim,

138 Cin’e Ait ikinci Konferans.
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kitabin igerigi kadar, pek karanhiktir. Bilyiik Cin lisam alimi
Alman O. Franke, bunun terciime edilmesinin miimkiin olma-
digin1 ilan etmekten uzak degildir. King “ananevi kitap” de-
mektir. Tao “dlem kanunu” gibi bir seyi ifade ettigi goriiniiyor.
Fakat T€? Bu kelime umumiyetle Taonun faaliyetini gosterdigi
tahmin olunuyor. Eski Cinli tefekkiiriiniin zannettigi gibi, bu
kitaptan Taonun eril (yang) ve disil (yin) iki ilkesiyle kaynas-
mas1 ve ayni zamanda muhalefetiyle olusmus degildir. Fakat
Tao mutlak, muhtar ve sarta bagh olmadigina gore, hakikaten
ilk temeldir: Insan, arzin tabii, arz semamn tabii, sema ise
Tao’nun tabiidir. Tao, ancak kendisinin tabiidir. (Tao- Té-King,
23). Bu pek belirsiz ve pek basit metafizikten, Lao-Tseu i¢n,
umumi, miispet olmaktan ziyade menfi ahlaki bir kanun dogar:
Insanin Tenin tabii akisina hicbir muhalefette bulunmamaldir.
Tao, ile uyum iginde yasamaldir. Aksi takdirde arzu, keder,
seraplar, felaketlere diisecektir. Kezalik Tao, “her seyi yapma-
makla yapiyor” (wu wei) (Tao-Té-King’te soylenildigi lzere
37). Insan, Tao ile uygun olmayan her seyi yapmaktan kagin-
mali yapmamayi dahi uygulamaya ¢aligmalidir.

Bu wu wei, ahlak akidesinin Lao Tseu’yi 6nceledigi umu-
miyetle kabul olunuyor.

Gergekte Konfligyiis, mitsel imparator Chur’un bu ilkeyi
hiikiimet esas1 kabul etmis oldugunu syliiyor.

Lao Tseu (mevcut oldugu farzedilince) sonraki asirlarda bir-
¢ok ardillar1 olur. Fakat sistemi felsefe olmaktan siiratle vaz-
gecmis oldu. Halka dahil olan ¢ok soyut inancin bagina gelen
sey bunun da bagina geldi: Sadece halka ait hurafeler takimina
[...s.479/10] toplanmasim hazirladi. Muasir Taoizm, dinden
ziyade korkung biiyiiye ait ameller toplamindan ibarettir. Bila-
hare neticesini goérecegimiz bu doniisiim, ¢ok ¢abuk basladi.
Tao, siiratle halk i¢in yalniz feylosoflarin mutlakini degil, fakat
bilhassa kaideler ve ameller ile idare ve dua edilen esrarengiz
kuvvet hazinesini temsil etti.

Taoizm, burada Cin’in en eski ve garip kitabin Yi-King (De-
gisimler Kitabi) yani, “tabiatin seyri” biiyliye ait kitabin1 hazir-



DINLER TARIHI DERSLER] « 383

layan en eski tefsir ile karigmigtir. Bu kitap, yalmz {i¢lii grup-
lardan bazilar1 uzatilmig (—) bazilar1 kesilmis (--) ¢izgelerden
olugmaktadir: Bu sistem sekiz takim meydana getirdi:

(“sekiz kahinler”, pa kua)

Biri digeri altinda ikiser ikiser toplanmig bu takimlar, alti
cizgileri yeni takimlar (64 tanc) teskil ederler. Bu takimlarda
uzun ¢izgilere yang (eril) kesik ¢izgilere (yin, disil) denilmistir.
Unvani dahi kéfi derece gosterdigi lizere, burada ¢ok eski biiyt,
fal bakma, kehanet bagi mevzu-i bahistir. Fakat fal bakma nasil
icra ediyorlard1? Nebatatin asillar1 (bin yaprakli) bu vasiflarin
timsal olmagi kabul olunur? Sembolik bir riyaziye sayesinde
uzun ¢izgiler tek addolundu (eril); kesik ¢igiler ¢ift kabul edil-
di; (disil) temsil ediyorlar? Bu hususta bir sey bilinemiyor. Bu
kitap daima biiyiik bir hakim oldugu kabul olunan mitsel impa-
rator “Fa-hi”’ye atfedilmistir. Cin’de Konfligyanistler ve
Taoistlerin hepsi bu kitaba daim hiirmet etmislerdir. En eski
Cin biiyiisiiniin yegine sahidi olan bu kitabin sirrin1 birgok
mabhalli tefsirler izah etmis oldugunu iddia etmislerdir. Ve 6zel-
likle Taoizm, en eski kanuni kitap olarak telakki eder.

Bilhassa Hindistan’dan gelen akaidle temas ederek Taoizm
gelistirildi ve degistirildi. Ozellik Budizm ile kardes oldu. Bu
miinasebetten hangi heybetli bir sekil ¢iktigin1 bilahare gorece-
giz. Fakat, bu vakia, Cin’in Hindistan’a borglu oldugu yegane
gelisme degildir: Hindistan’in “yoga” riyazet akidesi “kékenin-
den itibaren” “hareketsizlik” (wu wei) Cinli akidesiyle bir ben-
zerlige sahipti. Fakat giiphesiz Hindistan’1in vasitasiz tesiri al-
tindadur ki, tesirler arasinda daglara, inzivaya gekilip, yok edici
temrinler vesair cismani mesai ile tabiatiistii iktidar kazanmaya
¢alisan hakiki miinzevi riyazatgilar tesekkiil etti. Bununla bir-
likte, M. O. Franke, Hindistan’in Cin iizerinde bu kadar eski
niifuzunu kabul etmek miimkiin olmadigini takdir ediyor.

Nihayet Konfligyanizm her ne kadar toptan, Taoizm ile esas
ziddiyette ise de, Taoizm’in Konfligyanizm {izerinde biiyiik
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tesiri oldugu dikkate sayandir. Konfii¢yanist kitaplarinin Lao
Tseu hakkinda gosterdikleri saygi, bu tesire yalniz basina
sehadet ederler.

Tao Konfiigyiis i¢in dahi, asli, alemsumiil ve edebi bir kuv-
vettir. Bunun digindakiler gériiniislerden baska bir sey degildir.
Konfiigyiis, i¢in dahi, insanin biiyiik vazifesi bu Taoya muhale-
fet etmemektir. Ideal kahramanin 6vmek istedigi zaman, prens
Chun bu sozlerden daha iyisini bulmalidir: “Faaliyetin yoklu-
guyla wu wet hiikkiimran olan shun (Lun yu kitab, XV, 4) oldu:
Bunun halis Taoizm oldugu asikardir. Yalmiz Konfiigyiis’iin
taoya tabi olmak vazifesinden ¢ikardigi neticeler, Lao Tseu ve
haleflerinin g¢ikardigindan bagkadir: Konfligyiis her seyden
evvel taoyu ahlaki yoniiyle kabul ediyor. Insanin kiigiik alem
sifatiyla, tabiatin pargasi olmak iizere, biiyiik alemin vasiflarina
asagidaki gibi olan tabiatin toplamina, katilmaldir:

(1) iyi kalplilik,
(2) Adalet,
(3) Nizam (/i “dogru sekil”, “toren/ibadet”),

(4) 1lim, bes mukaddes sayisini tamamlamak icin, besinci
bir meziyet, samimiyet ilave edilmisti. Konfligyiis i¢in faonun
dort (yahut bes) té yahut faaliyetleri yani, bes kuvveti burada-
dir. Insanin katilmaya g¢ahismak mecburiyetinde oldugu budur.
Baslangigtan itibaren Konfligyiis’lin vaziyeti ahlak bakis agi-
sindan Lao Tseu’ninkine ne kadar iistiin oldugu gériiniiyor.

Konfligyiis’iin daha evvelce tesekkiil etmis Taoizm’den tao
ve té esas anlayislarinda istifade edip etmedigini bilmek bir
meseledir. O. Franke daha ziyade halka ait anlayislar, a priori
telsefeler mevzu-1 bahs oldugunu, Lao Tseu ve Konfiigyiis bu
anlayislardan birbirlerinden miistakil olmak tizere, biri metafi-
zik (biraz da biiyiiye ait) digeri ahlaki manada istifade ettikleri-
ni goz 6niinde bulunduruyor.



CIN’DE HIRISTIYANLIK: BAZI TARIHLER

Hiristiyanlik Cin’e, Irani sekil altinda (Nesturilik) cok ¢abuk
dahil oldu: Bu girisin hatirasi olmak tizere 781 tarihinde dikil-
mis olan Si-nan-Fou steline gore bu niifus 635 tarihine kadar
gidiyordu. Mogol imparatorlar1 zamaninda memleketler, Pe-
kin’de “Jean de Monte de Corvina” i¢in, fakat daimi olmayan,
bir bagpiskoposluk ihdas edilir. Cin’e Hiristiyanh@: hakiki idhal
edenler on altinci asrin nihayetinde ve on yedinci asrin bidaye-
tinde Cizvitler, bilhassa “Mathicu-Ricci” idi.

Biitiin on yedinci asir ve on sekizinci asrin yarisi, Cinli
ayinleri meselesiyle dolmustur: Cizvitler diplomatikle ve
Konfiigyiis ibadetini kabul (hi¢ degilse miisamaha) ettikleri
halde Dominicianlar (Moralez), I'ransiscanlar (Santa Maria) bu
ibadetleri putperestlikik olarak kabul ediyorlardi. 1742°de Papa
On Ikinci Benoit Cizvitlerin miisadelerini sucladi. Baglica mez-
hep degistirme merkezi, bizzat Pekin’de. 1687°de kurulan On
Dérdiincii Lui tarafindan gonderilen bes Cizvitten olusan Fran-
siz misyonu idi.

Cizvitlerin lagvedilmesi, propaganda hareketini durdurdu
(1773): Cizvitler ancak 1842°de bugiin yaklasik bin {i¢ yiiz
papaz (bunun dokuz yiizii yerlidir), elliden ziyade piskopos
olmak iizere iki yiiz bin Katolik Cinli mevcut oldugu hesap
ediliyor. Son seneye kadar piskoposlar ancak Avrupal idi:
1926 senesininde Papa On Birinci Pie yeni bir siyaset baslata-
rak, ilk Cinli bes piskopos, Roma’da takdis etti Esasen
1918’den itibaren oncelikle On Besinci Benoit misyonerlerin
milliyetine bakilmaksizin bes mimntikaya ayrilmis bes misyon
[...s.484/7].



386 + George DUMEZIL

I. Protestanlar

[k Protestan misyonu, on sekizinci asir sonunda Hindistan
mubhacirleri ortasinda diizenlendi. 1807°de R. Morrisson bunlar1
“London Missionary Society/Londra Misyoner Cemiyeti” bina-
en Katolikte birlestirdi. Amerika, Isve¢ misyonerleri dahi bir-
lestiler. Mangu Imparatorlugu’na nihayet veren ihtilalda, Ame-
rikali misyonerlerin oynadig1 belirsiz rol malumdur.

I1. Ortodokslar

Cin’e Rus Ortadokslugu, biiyiik muvaffakiyete mazhar ol-
maksizin, kuzeyden hiicum itti. On yedinci asrin sonunda itiba-
ren 175?°de Rus kilisesi misyonu resmen Pekin’de bulunmus
idiler. Bu misyon 1918’e kadar devam etti.



CiN’DE YAHUDILIK VE DiGER DiNLER

1.Yahudilik

Cin’in baslica Yahudi merkezi “Honon’'m payitahti (merke-
zi Cin) olan “Kai Fong Fou”dadir. Hususi menkibelerine gore
bu Yahudiler, Titus’un Kudiis'ii tahribinden sonra milattan
sonra birinci asirda dogrudan dogruya ('in’e ulagsmislardi (Han
Siilalesi). Bununla birlikte havralarinin (/i pai seu) bir kitabesi-
ne gore karar verilecekse buraya ulagmalari on dordiincii asir-
dan 6nce (Soung Siilalesi) olmak lazim gelir. Ne olursa olsun,
Cin edebiyatinin Yahudilerden ilk defa bahsedisi on dérdiincii
asirdan (1329) once degildir: Youn che’de Yahudiler “Tchou
Hou” namu altinda ve dinleri garib surctte “asibi gogiinden
kagarak” Tiao Kin Kiao olmak Uzere teslim edilmis oldugu
goriiniiyor. On yedinci asrin baglangicinda “Kai Fond Fou” bu
Yahudileri “Satyor¢i”nin dostu ve ardillart olan ilk Cizvitlerle
miinasebette bulundular. Cizvitler bu Yahudi cemaatinin elle-
rinde bulunan Musa kitaplarinin bati ibrani niishasiyla her nok-
tada muvafik oldugunu arastirdilar ve tasdik ettiler.

2. islamiyet

Bir kitabeye itimat edilirse islamiyet, milatian on birinci asir
bidayetinde, ihtimal ki, onuncu asirda Cin’¢ girmisti: Millattan
sonra 1009, hicri dort yiiz senesinde ““Tslouen Tcheou”da bir
camii insa edildi. Fakat kitabe bile bunun ancak on dérdiincii
asirda inga edildigini gosteriyor. Bugiin ('in’in en eski Islam
kitabesinin tarihi on ikinci asirdir.

On dordiincii asirdan itabaren Arap seyyahlarinin birgok ta-
nikliklari, Cin’de islam cemaatinin genis surctie yayilmis oldu-
gunu ispat ediyorlar. Bazilar1 elli milyon. digerleri ii¢ milyon!
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Islam Cinli bulundugunu tahmin ediyorlar. Bugiin bu adedin
bes ile on milyon arasinda oldugu tahmin olunuyor.

3. Manikeizm

Cin’de baglayan ve yasayan bu dinler haricinde,
Manikeizm’den de bahsetmek miinasiptir. Manikeizm’in basli-
ca metinleri (Pellicot ve Cha-vanes 1911-1912 Journal de
Asiatic’de nesredilmistir) Sogd lisanindan Cinceye terciime
edilen bir kitaptir. Fakat Manikeizm Cin’de biiyiik bir niifus
kazanmis oldugu, asla goriinmiiyor.



TAO-LING VE TAOIST PATRiKLERi SULALESi"’

Taoism’in biiyiik sapmasi, tarihi unsurlan igermis oldugu
muhakkak bir menkibe tarafindan miladi tarih baslangicinda
dogan “Tao-Ling” naminda bir sahsa atfediler. Bu zat, ailesinin
bazi liyeleri, Tsin siilalesi [...s.487/1] “Han” hanedanini1 ikame
eden muharebelerde askeri ve siyasi vazife gormiis olan
“Tchang” ailesine mensuptu. Bir kehanet bu ailenin bir iiyesi-
nin de o6liimsiizliige erisecegini ve taoya sahip olacagin ilan
ediyordu. “Tao-Ling”in ecdadindan biri olan “Tchang Léang”
muvaffak olmak tizere iken, insana mukadderatini icra etmege
imkdn vermek i¢in hayatin ¢ok kisa oldugunu kesfetmis idi.
Semada yasamaga devam igin oraya yiikselmege gayrete calis-
maliydi. Fakat riyazet, oru¢ amelleri, “Tchang Léang” higbir
sey tatbikine gotiirmediler. “Tchang Léang™ aleldde insanlar
tarzinda (menkibeye nazaran milattan 189’da) oldii.

Milattan 6nce otuz dort tarihinde, evvelce kudretli akrabasi-
n1 kotii talihin siginmaya mecbur ettigi bir kuliibede, ailesinin
azametini sonsuza kadar tesis ve gayipten haber vermeyi ifa
etmesi lazim gelen Tchang Léang dogdu. Bunlarin hurafeye
tevafuk (semavi tagin zuhuru) oldugu sdyleniyor. Arkasindan
talih cizelgesi fezada 6liimsiizliik vaat etti. Her Cinli limlerden
mutat talimi tedris etti. Fakat idari hizmetlere yonelecegi yerde,
felsefeye hasseten Lao-Tseu’nin tilmizlerinin kitaplar: tefekkii-
riilne kendisini hasretti. Yedi yasinda “7Tao-Te-King” okuyor,
izah ediyor [?]. Kolay bir sekilde “Fou-hinin ii¢ hatlarini tahlil
ediyordu. Hayatinin ilk kismini diisiincelerle gegirdi. Fakat bir
giin imitsiz oldu. “Biitiin bunlar hayatta higbir seye yaramaz”
dedi. Fou, felsefede ilmi simyaya katilmaya karar verdi.

139 Ugiincii konferans
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Birgok asirlardan beri, Taoizm bozulmaga meyl ediyordu:
Lao-tse ve baglica miiridi Tchouang Tseu’nin ahlaki mahiyetli
tefekkiirleri yerine, mezhebin istigal ilk mevkii ihraz eden sey,
altin imaline [...s.488/8] vermege kabiliyetli [...s.488/8] azami
arastlrmaktl.140

140 g 488/8-19 arasi okunamamaktadir.



EK:

HINDU-AVRUPAI ALEMDE
TOTEMCILiIGIN KALINTI SEKiLLERI

1. Nazariyeler ve Vakialar

Bugiin denebilir ki, totemcilik hakkindaki biiyiik miinakasa
nihayete ermistir. Totemciligin evrensel oldugunu iddia edenle-
rin agirict fikirlerine artik hi¢bir ehemmiyet verilmedigi gibi,
dini hadiselerin totem esasin1 dikkate alarak tefsir edilmesine
mubhalefet edenlerin ileri stirdiikleri ¢ocukga itrazlar da artik
tekrarlanmiyor. Yeni bir ifade ile bir taraftan her yerde, hatta
ilerlemis medeniyetlerde bile totemciligin kalintisi olan sekille-
rini gormek iddiasindan vazgegiliyor ve ayn1 zamanda diger
tarafindan totemciligin hatta goriilebilir izler birakmadig1 yer-
‘lerde bile evvelce mevcut bulunmus olmasi gerektigi bir nevi
mantiki zaruretle ve genel bir sekilde kabul olunuyor. Ozetle,
totemciligin evrensel olmasini kabul tarih 6ncesi igin bir farazi-
ye oldugu umumiyetle kabul olunuyor. Fakat totemcilik vakia-
larinin veya kalinti sekillerinin swrvivances tarih dahilindeki
sahasi daha ciddiyetle, daha sik1 sikiya sinirlandirilmig bulunu-
yor. Biz bu makalemizde beseriyetin simrli fakat pek ehemmi-
yetli bir kismina, “Hindu-Avrupai” sahayla ilgili ilmimizin ne
halde oldugunu gostermegi hedefliyoruz. “Hindu-Avrupai”
tabiriyle bu ziimreyle ait lisanlar1 konusan kavimlerin toplamini
kast ediyoruz; “lisan” demek “irk” demek degildir ve Antropo-
loji ispat etmistir ki, “Hindu-Avrupai” lisanlara sahip olan k-
larin asillar1 pek gesitlidir. Fakat hars, toplumsal biinye, din
genis bir 6lgekte lisan ile birbirine baghdir ve kendilerinden
oldukg¢a goze garpan ihtilaflara ragmen, Hindu-Avrupai lisanla-
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ra sahip kavimler, tarih sahnesine dahil olduklar1 anda kafi
miktarda miisterek hatlar ve vasiflar gosterirler, o suretle ki, bir
Hindu-Avrapail hars sahasindan, ve birligi haiz bir biitiin gibi
soz edilebilir.

Toplumsal teskilatina ve dini anlayislarina bakilirsa bu Hin-
du-Avrupai medeniyet olduk¢a yiiksektir. Siiphe yoktur ki,
“Ariler” istilalar1 esnasinda, daha fazla saglam ve medeniyetli
kavimlere tesadiif etmisler ve (tipki Tiirklerin Islam medeniye-
tinin sahip olduklarim le patrimoine benimseyip gelistirdikleri
gibi) onlarin sahip olduklarini benimseyerek bilahare gelistir-
meye mazhar kilmiglardir: Asuri-Babillerle temas eden Iranli-
lar, Lidyalilar, Fenikeliler ve Adalar Denizi sahillerindeki ka-
vimler Egéens ile temas eden Yunanlilar veya Etrusques=Etrur-
yalilar ile temasa gelen Romalilar gibi. Hindu-Avrupai kavim-
ler, kendiliklerinden gelistirdikleri yahut hi¢c olmazsa daha yiik-
sek bir medeniyete rastlamadikilar1 yerlerde bile (ki bilhassa
Bati Keltleri veya Iskandinavlar bu ciimledendir) dikkat ¢eke-
cek bir tarzda gelismis cemiyet ve hars 6rekleri arz ederler: Bu
kavimler de aile kuvvetle birbirlerine muhalef etmis ve semiyye
dagimistir; hemen hemen derebeylik usulu muvcuttur; Sanskrit
lisanindaki raca=rddja, rddj- ile Keltlerin rig ve Latinlerin regi
ile uygunlugu hakimiyet ve saltanatin agik¢a bireysellesmis
oldugunu Hindu-Avrapal sahanin iki ucunda bir terakkinin
ortak bir kelimenin baki kalmasin1 miimkiin kilacak derecede
ilerlemis bulundugunu gosterir. Din sahasinda: Gok Asa le
Pére-Ciel etrafinda miihim ibadet usulleri geligmistir; sahsiyeti
haiz diger ilahlar tesekkiil etmiglerdir; nebatlara bazi ibadetler
etrafinda ruhun bekasiyla ilgili felsefi fikirler olduk¢a kuvvetle
yogrulmus, o derece ki, Brahman Hint’te Mazdeizm’de, Yu-
nanh Orfisciler=Orfiques ve Fisagorilerde, Galya ve Irlandali
rahiplerde=Druides birbirine hayret edilecek tarzda benzer olan
mezhepler ve felsefi nazariyeler husule gelmistir. Biitiin bunlar
Hindu-Avrupai medeniyet hakkinda yiiksek bir fikir verir: Bu
medeniyetin daha o devirde siyasi tegkilati itibariyle bugiin bati
Afrika’da bulunan ve insanlik i¢in hi¢ de 6rtmeye gerek olma-
yan (Dahamey, Asanti ilh...) gibi biiyiik zenci medeniyetler
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seviyesinde bulundugu goziikiiyor. Dini bakis agisindan daha o
zamandan tasarlamakta bulundugu gériilen ve bilahare Hint,
Iran, Yunan ve Kelt felsefelerinde ortaya gikacak olan fikirlerin
zenginligi gerek dini ibadet usullerinde elde edilmis bulunan
incelik ile Hindu-Avrupai medeniyeti simdiki bat1 Afrika me-
deniyetlerine agikga iistiindiir. Bilhassa Oyle goziikiiyor ki,
Hindu-Avrupai alemde insanin kurban olarak bogazlanmasi pek

. . 1
nadiren vaki olmugtur'*’.

Daha tarihin baslangicinda iken Hindu-Avrupai kavimlerin
bu inkisaf derecesine ulagmig bulunmalarinin “totemcilik tefsi-
ri” merakhlarmi ihtiyata sevk etmesi lazim gelirdi: Totemcilik
kalintilarin1 kesf etmenin imkansiz oldugu « priori olarak go-
ziikmese bile bu bakiyelerin=survivances ne pek ¢ok ne de pek
acik olmayacag, daha baslangigta, kesin olmak lazim gelirdi.
Memleketimiz olan Fransa’da, hatta Orta Caglar edebiyatinda,
ancak sekiz veya on asir 6nce olan Galu-Ramen=Gallo-romain
veya Ozellikle Kelt devirlerine ait politeizmle alakah bariz izler
bulmakta epey zahmet cekiyoruz. imdi Keltlerin ve oncelikle
Yunanlilarin medeniyeti gibi daha o zamandan incelesmis ve
totem safhasindan (Amerika’da ve Afrika'da cereyan etmis
olan hallere gore) sekiz on asirdan daha pek fazla zamana muh-
tag olan bir tekamiil ile ayrilmis olan bir medeniyette totemcilik
kalm'alzarma ¢okea tesadiif eylemegi nasil kaydetmek miimkiin
olur?

141 By ciimleden baz1 vakalar vardir: Roma'da iki insanmn (iki Galyal)
kurban olarak umumi tehlike altinda kurban edilmesi; Yunanistan’da
Farmakoy=Pharmakoi ibadet usulu veya Tarkeliya=Thargelies bayramin-
da giinah kurbanlar1 Bous-émissaries, bu kabilden ilk vakalar tarih 6nce-
sindeki Slavlarda, Cermenlerde, Keltlerde vardir. Fakat muadil medeniye-
te malik olan vahsi kavimlerin (bat1 Afrika zencilerinin) veya hatta daha
medeni kavimlerin (Asurilerin veya Amerika’nin kesfinden evvelki Mek-
sikalilarin) adetiyle mukayese olunursa esasen istisnai olmaktan ve hakiki
olmaktan ziyade mecazi, temsili bir mahiyette bulunan bu insan kurbani
vakialarinin ciizi oldugu goriiliir.

142 Avustralya dinlerinin mesela Malcnezya dinlerinin veya Amerika’min
giiney bati yerlilerinin dinlerinden ayiran biiyiik farki diigiinmek kafidir:
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Malesef Hindu-Avrupai arastirmalar sahas1 mukayeseli il-
me, (gerek dini, gerek hukuki, gerek lisani konu edinen) muka-
yeseli ilimlere kendini olduk¢a garip sartlar altinda arz etmek-
tedir: Bu sahanin biitiin bir pargasi uzun asirlar esnasinda ihti-
sas sahipleri tarafindan, pek miihim ve pek ehil olan fakat 6zel-
lik kendi kiigiik ilim mintikalarinda mesgul olan alimler tara-
findan incelendi. Almanya’da ve Fransa’da Bopp ve Bréal,
Hindu-Avrupai lisanlarin “mukayeseli sarfini” Yunanca ve
Latince yanina Hindu, Cermen ve hatta Slav sekillerini sokarak
viicuda getirdikleri zaman Latince ve Yunancamin uzman ule-
masi bu tesebbiise ya muhalif kaldilar veya, daha fenasi, yeni
fikirleri tatbik edecek derecede donanimli olmaksizin onlari
kabul eylediler: Latince ve Yunanca i¢in ekseriye mitkemmel
olan bu alimler mukayese isine girisince ortadan asag diisiiyor-
lar ve hatta yeni ilmin fena s6hret almasina sebep oluyorlardi.
O derecede ki pek nahos olan su vaziyette bulunuyorlardi: Bir
taraftan mukayeseciler vardi: bunlarin usullerine tamamen ha-
kim, usul sayesinde ne elde eylemek miimkiin olduguna ve ilmi
usulun sinirlaria vakif idiler. Fakat i¢inde ¢alijmaya mecbur
olduklar1 sahalarin pek ¢esitli olmasindan dolay1 ¢ok defa Latin
veya Yunan feylosoflarina ait falan veya filan teferriiat hakkin-
da yetersiz malumata malik idiler; ve diger taraftan, Latince ve
Yunanca ile mesgul filologlar vardi, bunlar Roma ve Yunan
dillerine vakif idiler, fakat mukayeseli usulii kabul etmeye ve
bilhassa tatbik eylemeye hig yetenekleri yoktu.

Mukayeseli dinler ilminin de ayni1 sahada ayni1 engellere te-
sadiif eylemesi zaruri idi ve bunlara gercekte rastladi Kirk
seneden beri Yunan ve Roma (ve hatta bir asirdan beri “klasik”
olan Hint) dinlerini incelemis olan alimler pek tabi olarak ii¢
ziimreye ayrilirlar:

Evvela: Meslekleri mukayesecilik olanlar, sosyologlar,
antropolociyacilar ilh... bunlar i¢in Yunan ve Roma dinleri beg
kitanin arz eyledigi binlerce veri arasinda bir veriyi teskil eder.

Bir tarafta yaygin halde bulunan mana anlayis: 6te tarafta kesinlik kazan-
mis ve sistem seklini almigtir, mitler gelismistir ilh...
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Ikinci olarak: Meslekleri filoloji olan ve kendi sahalarinda ka-
panmis bulunup mukayeseli arastirmalara her hangi bir ehem-
miyet, bir ilmi kiymet atfetmekten kaginan alimler; iigiincii
olarak: Mesleki filoloji olup mukayese fikrinin cazibesine kapi-
lan, fakat antropolociya ve etonografyanin toplamis oldugu
muazzam malzeme yiginina yakindan ve bizzat bakmagi ihmal
ederek sagma veya emin olmayan mukayeselere atilanlara soy-
lemege liizum yoktur ki, bu ii¢ tarzdan bugiin veya yarn igin
verimli olani yalniz birincisidir. Sadece yakin bir ge¢misten
miras kalan ikincisi sonugsuz kalacaktir; tigiinciisii ise agiktan
agiga zararhdir. Yine sdylemege liizum yoktur ki, son otuz sene
zarfinda en giiriiltiicti olanlar da iigiincii kategoriden alimlerdi.
Mukayese usuliiniin bu yeni taraftarlar1 ta gizli bucaklarina
kadar tamidiklart bu sahada hi¢bir gézetime tabi olmaksizin
saliverilmis bulunduklarindan hi¢ ¢ekinmeksizin sadelestirip
bozduklar1 bir usul ile donanimli olarak, biiyiik bir gayret sarf
etmeden, ¢ok yazi yazmaga ve pek kuvvetle bagirmaga muvaf-
fak oldular. Bilakis, birinci neviden olan alimler ise klasik ve
umumiyetle Hindu-Avrapai dinler hakkinda olduk¢a az yaz
yazdilar: Ciinkii evvela bu dinler onlarin genis gayret sahasinin
ancak bir kiigiik kismidir, sonra ve bilhassa usullerine hakikaten
hakim alimlerin mevcudiyetini ifsa eden katiyetle ve sarahatle
hissetmekte idiler ki mukayeseli usul, klasik, Hindu-Avrupai
sahada ancak biiyiik ihtiyatla ve ayn1 zamanda mukayesecinin
ve filolojinin derinliklerini bilme meziyetlerini nefsinde topla-
yan kimseler tarafindan tatbik olunabilir, bu neviden insanlar
ise fevkalade nadirdir: Sor J. J. Frazer, Fransa’da Mosy6
Hubert bu hususta miistesna ve seckin alimlerdir. Halbuki
Mosyd Hubert, bilhassa kendine seref bahseden vicdani endise-
lerine=scrupule binaen pek az eser nesretmektedir, ve pek bol
olan Frazer’in eserlerinde ise klasik medeniyete ait vakialarin
tefsiri, nihayet kiigiik bir kisim teskil eder ki eserinin en saglam
pargasi da daima bunlar degildir.

Tarif eyledigimiz ii¢ temayiile misal olarak isimler saymak
lazim ise: Birinci kategoriden ulema i¢in Sor J. Frazer ve Mos-
y6 Hubert yaninda Ingiliz Sidney Hartland; ikinci neviden olan-
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lar igin meshur Alman Otto Gruppe=Otto Gruppe ve Fran-
sa’dan simdilerde tetkikat- dliye mektebinde din ilmi subesi
reisi olan Mosyd Toutoni=Totoni zikr ederiz; ii¢iincii neviden
olanlara gelince mesaisinin gerek sohreti ve gerek genisligi
itibariyle M6sy6 Saloman Reinach=Saluman Reynak ismi bun-
larin mahiyetini hissettirmege kafi gelir.

Imdi mukayeseli usul, Yunan, Roma ve hatta Cermen ve
Kelt vakalarin1 ancak Mo6syd Salomon Reynak’in “Cultes
Mpythes et Religions” unvanl dort ciltlik eserinde yavas yavas
topladig1 makaleler silsilesinde Yunan’a, Galya’ya ilh... ait bir
stirli vakialarda totemciligin veya muharririn totemcilik zanney-
ledigi seyin kalint1 sekillerinin bulunmakta oldugu giiriiltii ile,
siddet ve 1srar ile iddia olunuyordu. Mosy6 Reynak’a gore bir
hayvanin yenilmesine veya dokunulmasiyla alakali her yasak o
hayvanin evvelce bir totem oldugunu ispat ediyordu, insanlarin
ayinlerde hayvana benzemege ¢aligmalariyla ilgili her vaka, bir
hayvanin ismi ihtiva eden her 6zel isim ve nihayet bir hayvan
ile veya bir ilahi hayvanin iginde bulundugu her usture boylece
miiellifin tahakkiimkdr kalemi altinda Yunan, Latin, Galya,
ilh... totemciliginin, hiilasa Hindu-Avrupai bir totemciligin
tortusu=Survivances oluyordu. Hakiki mukayeseciler -birinci
kategoride tasnif eyledigimiz alimler- her yeni makalenin, her
yeni cildin yaymlanmasina beyhude yere itiraz ediyorlard:
L'Année Sociologique bu kabilden sert fakat hiirmetkar tenkitler
ile doludur, onlarda bilhassa Mosy6 S. Reynak (kendisine ev-
velce isaret edilenin mutlak bir serbesti ile tatbik eylemek iddi-
asinda bulundugu ve yilmadig1) mukayese usuliiniin ilk esaslar1
hatirlamiyordu. Mesele Mosyd Hubert, Mosyé S. Reynak’a
hatirlatmaga ¢aligtyordu ki her “tabu” bir “totem”e kargsilik
gelmez, totemciligin ne oldugunu anlamak igin birkag¢ vahsi
cemiyetini tetkik eylemek lazimdir (Mosy6 S. Reynak ise higbir
zaman buna tenezziil etmemistir); hiilasa mukayeseler yapmak
ve bu neviden ihtilafli meseleleri halletmek i¢in mukayese olu-
nacak her iki unsura da hakkiyla vakif olmak lazimdir. Biitiin
bunlar bostu ve bilhassa bu tenkitler mutedil bir tarzda oldukla-
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rindan Mo6sy6 S. Reynak’in giiriiltiisti ve siddeti yaninda az
kimseler ancak onlarin farkina variyordu.

Iste bu suretledir ki 1908’de Tdrih-i Edydn Mecmua-
s’nda/Revue d’historie des Religions miinakasalarin en iistii ve
en siddetlisi nihayet patladi. Ve az kalsin yarim alimlerin
agriliklarinin cezasim1 hakiki mukayeseli alim ¢ekecek oldu.
Kavga Mosyo Reynak’in bir kitabi vesilesiyle degil belki mu-
kallitlerinden biri olan Mésyd Rénel=Renel kitabi miinasebe-
tiyle basladi'”. Mosys Renal gostermek istemis idi ki Ro-
ma’daki askeri kitalarin temsilleri olan hayvan suretleri eski
totem armalarindan, blason ibaretti. ikinci kategoriye ayirdigi-
miz alimlerden biri —-mukayese aleyhtari bir filolog- olan M&s-
yo Toton ilk olarak ates ag¢t: Mosyd Reynak ile Mosyo
Renel’in bazi asir1 usullerinin ve tesebbiislerinin boslugunu ve
giiliingliiglinti gostermekte zahmet ¢ekmedi; ve bu zevatin “to-
tem” merakiyla alay etti; fakat bu noktada durmadi ve bu agiri-
liklarin salim bir usuliin degistirilmesinden dogdugunu goz
6niinde bulundurmayip ikisini bir addeylediginden Latin, Yu-
nan ilh... vakialarinin mukayeseli usulii sayesinde izahi ile
istihza ederek bu yolda meydana gelecek her tiirlii tesebbiisii
toptan mahkum eyledi, ve iyiyi fenadan temyiz etmeyen bir
tenkit icinde MoOsyd Salomon Reynak ile mesela Mosy6
Durkheim’i bir tuttu.

Biitiin vesikaar1 esasen dinler tarihi dergisinde toplanmig
olan bu kavgay: teferriiatiyla hikdye edecek degiliz'**. Mosyo

143 Ch. Relen, Cultesmilitaires de Rome: Les enscignes, Liyon ve Paris
1903.

W4 \.Tdrih-i edydn Mecmuas:, cilt 57 (1908) sahife 333-354: C.
Toutain’nin makalesi unvani: “Yeni Bir Eser Miinasebetiyle, Tarih-i
Edyan ve Totemcilik”

2.A. van Gennep cevabi, mezkur dergi, cilt 58, sahife 34-76: “Totemcilik
ve Mukayeseli Usul”

3.Mecmuanin aym cildinde Durkheim, “Toutain ve Van Gannep’in mek-
tuplan”

Mosy6 Toutain’in makalelerini Etudes de Mvihiologie et d’historie des
religions antiques unvanl eserinde (1909) tekrar bastirmigtir. Mosy6 van
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Toutain, Mosy6 Van Gennep siddetli ve kat1 bir cevabin1 Mos-
y6 Durkheim’in hem kisa hem mutedil olmakla beraber biitiin
bu miinakasadan g¢ikarilacak dersi ihtiva eden bir mektubunu
hak etmis oldu. Gerek Salomon Reynak gerek onun elestirmeni
Mosy6 Toutain bu kavgadan acinacak bir vaziyette ¢iktilar ve
birinin asiriliklarindan ve digerinin alaylarindan kurtulan hakiki
mukayese usulii yetki sahibi alimler tarafindan genis bir okuyu-
cu kitlesi oniinde nihayet tarif edilmis bulundu. 1908 senesi
miihimdir: Bir tehlikeli hiilyanin nihayetini ve bundan boyle
itiraz gotlirmeyen daha ciddi ve daha ihtiyath bir ilmin zaferini
kaydeder. O zamandan beri yirmi seneye yakin zaman gegti.
Arzu ediyoruz ki evvelki senelerin galeyanindan sonra gegen
bu yirmi senelik aragtirmalarin hakkiyla giivenilirligi ispat
edilmis olarak ne gibi totemcilik tortularini meydana g¢ikarmaya
yol agtigini ilerideki sahifelerde tasrih edelim. Asikardir ki ilim,
bu sahada, yeni kazanimlar elde eylemekten ziyade hatali anla-
yislar1 ortadan kaldirmak ile mesgul olmustur, o suretle bugiin
geriye kalan ancak ciizi bir seydir.

2. Tenkit

1905°de, Cultes, Mythes et Religions unvanh eserinin ilk
cildinde Mosyo S. Reynak fikrini, biitiin saflifiyla, su suretle
tarif eyliyordu: “Mit veya mensek unsurlarinin: Haram ve mu-
kaddes=Sacré bir nebat veya bir hayvan, pargalanan veya kur-
ban edilen bir ele veya bir kahraman=héros, miiminlerin garip
sekillere girmesi=mascarade de fidéles, bir yiyecek yasagi
ihtiva eyledigi her yerde ilmin usullerine tamamen vakif yo-
rumcunun vazifesi bu muammanin ¢6ziim seklini tabular ve
totemler sahasinda aramaktir” (sahife VIII).

Denebilir ki bugiin yukaridaki mutantan beyannamenin her
pargasi gegersiz olmus ve Mosy6 S. Reynak’in elde eyledigini

iddia eyledigi “neticeler” terk edilmis bulunmustur.

Gennep ise 1909°da Mercure de France kiitiiphanesinde nesreyledigi
Religions, mocerse et légendes unvanli makaleler derlemesinin ikinci
cildinde yukarida mezkur makalesini tekrar bastirmigtir.
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1. Mitlerde ve ibadetlerde hayvanlar ve nebatlar

Mesela mezkur eserin ayni cildinde Mosyo Reynak hayvani
suret veya sifatlara sahip biitiin ilahlar1 eski Kelt totemleri sinifi-
na dahil ediyordu: Bern sehrinin ay1 ilahesi (Artio'**- sehrin
armasinda mevcut olan aymimn ashdir) Galyahlarin ath ilahesi
Epota, Epona'*, boynuzlu yilan ilh... Artik kimse bu iddialari
delilsiz kabul eylemiyor. Gegen sene nesredilmis olan giizel bir
incelemesinde M6sy6 Hubert Epona nam ilahenin tegkil eyledigi
meseleyi tetkik eylemis ve bu usturenin bila-giiphe karnaval
nevinden eski ilkbahar menseklerinden neset eyledigini goster-
mistir ki bu ibadetlerin totemlerle hi¢bir miinasebeti yoktur'*’.
Mosy6 Reynak’in Le Daku Giis Le Cyngne de Leda igin les
carnassiers Andropohages insan yiyen hayvanlar'*® (Lidya kral
Kambles, Cambles ki Kandules’in=Canduiés diger bir seklidir)
ilh... i¢in arz ve teklif eyledigi izahat hakkinda da ayn1 sey sdy-
lenebilir. Hayvanlara ibadetin, ilahlart hayvan suretinde tasavvur
igin=Zoomorphiques temayiiller gésteren mitlerin totemcilikten
pek uzak medeniyetlerde ve ¢ok ¢esitli tesirler (avel veya ¢oban
mitleri, baz1 hayvanlar hakkinda avam hikaycleri ilh...) dogabi-
lecegi bu giin malumdur. Toteme mensup oldugu iddia olunan
nebatlar hakkinda da aym hiikiim verilebilir, esasen bunlar iize-
rinde Mosy6 Reynak’in muhayyilesi biiyiik bir faaliyet ortaya
koymamlstlr”g. Daha 1908 tarihinde Mosy6 Viktor Henri=Victor
Henry, Agnistoma=Agnistoma hakkindaki incelemesinde'*’

145 [ atince ursus Yunanca arktos, Sanskritge arksha mukayese oluna.

146 Galya’da: (...Epo-rede-rixete..) —epo=Hindu-Avrupai- equo, Latince
eqnug, Sanskritge agva-, Farsi: eseb).

147 “Meélengas offerts & M. Vendryés™ (Paris, 1923) nam eserinde Mosyo
Hubert gostermistir ki Epona adli ilahe Galles=Gal memleketi hikayele-
rinde goriilen bir suvari kahraman kadin olan Riyanun=Rhiannon’un
Galyal=gaulouis, bir hemsiresidir.

8 Eski eserler aragtirmalarinda Avrupa’min muhtelif kisimlarinda ve
Lidya’da bulunmus olan ve agzindan yarisi yutulmus bir insanin bacaklari
sarkar ejderha heykelleri bahis konusudur.

14 Bununla beraber muma ileyhins Yunani sycophante kelimesi miinase-
betiyle “mysteres de la figue” unvanl yazisina bakintz, Cultes, Mytes ete.,
cilt 3.

150 Cilt 2, ek 3.
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netice olarak gosteriyordu ki Hindu-irani sahada meshur olan
Soma nebatina ait ayinler meselesi miinasebetiyle bunlarin to-
temciligin kalintilar1 sekilleri oldugu bahis konusu edilemez.
Bende hububat igkisi esasina dayanan eski Hindu Avrupai
sacrifice takdimini tetkik ederken evvelce bir arpa-totem veya bir
bugday-totemin mevcudiyetini farz ettirebilecek hicbir seye tesa-
diif etmedim; biitlin bu ahvalde ancak her ¢ift¢i kavmin tanimig
oldugu mitler ve ibadetler bahis konusudur

2. Pargalanan ilahlar ve kahramanlar ve hayvan seklinde kiya-
fet degistirme durumlari=déguisement animaux Mosy6 Reynak
nazariyesinin bu safhasini genis surette agiklamistir. Yunan mit-
lerinde pargalanan kahramanlar goktur: Orfeus=Orpheus Trakya-
Il kadinlar tarafindan, Penteus=Pentheus Tebli kadinlar Ak-
teun/Actéuon kendi kopekleri tarafindan, Ipolutos=Hippolytos
kendi atlani tarafindan ilh... parcalanir. Mosy6 Reynak’a gore
biitiin bu mitler ayni tarzda izah olunurlar: Mesela efsaneye gore
Akteun, Diyan=Diana adh ilaheyi ¢iplak yikanirken gozetledi-
ginden geyik suretine doniistiiriilmiis ve kopekleri tarafindan
parcalanmis ise, bunun manast sudur: Eskiden Teb’de, geyik
totemli bir semiyye vardi, onun “inisiyetlileri, inities” kendilerin-
deki totem cevherini hayvan suretine girerek ve pargalanmis bir
geyik eti yiyerek yeniler ve giiglendirirlerdi.

(Cig et yemek uygulamasi=Ormaphagie rituelle) gerek
Akteun ve gerek Ipolotos misallerinden bu tarz izah en iptidai
bir delile bile istinat eylemediginden bugiin terk edilmistir: Bu
efsaneye=legende yasaga ragmen haram ve mukaddes seyler
(put ilh...) seyretmeye teshis eylemekteki tehlikeyi izaha yara-
yan bir nevi ahlaki ve ibadetsel dersten ibaret gormek daha ¢ok
sade bir haraket tarzidir. Diger taraftan, Yunanlilarin malum
olan tek tiik hakiki ¢ig et yeme térenlerini hakiki, t6éren-
sel/ibadetsel ¢ig et yeme sahnelerine karsilik geldigi farz olunsa
bile (ki bu ispat edilmis degildir) bunlarin totem esasina da-
yanmis olmasi lazim gelmez: Titanlarin=titans Zagreus’u yaka-
layarak pargaladiklar1 ve yedikleri ve fakat Atena’nin Zag-
reus’un yliregini kurtardifi ve yiireginden yeni bir ilahin,
Diyonizos’un dogdugu hikaye olunuyor. Fakat boyle bir masa-
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la=legend, hakiki bir ¢ig et yeme téreninden ziyade (delikanli-
nin isareti, sembolik=sembolique 6liimiinii ve dirilmesini ihtiva
eden) herhangi bir dostluk toreniyle izah olunur; fakat ¢ig et
yeme toreninin mevcut oldugu ve avcilarin Zagreus’u temsil
eden bir okiizii pargalayip ondaki ilahi kuvveti elde etmek igin
birlikte yemis olduklar1 farz olunsa bile totemcilikten bahsede-
bilmek i¢in esasl noktalar eksiktir. Titanlar Zebihalarimin is-
mini tagimiyorlar ve bize ne onun akrabasi ve ne de hatta miit-
tefiki olarak tamttinlmis degildirler'’'. Buna benzeyen bir tak-
dir Roma’daki Luperkalar=Lupercalia ayininin totemcilikle
izahini ortadan kaldirmay: temin eyledi: Evvela Luperk=_Lu per-
ci rahipler Lupi=Lupi (kurt) ismini degil belki “kurdu uzaklagti-
ranlar” ismini tagir'*2. Demek ki, onlar Mésyo Salomon Reynak
farz ettirdigi gibi, “kurtlar semiyye”sinden dcgildirler153; sonra
onlar kurt derileri degil teke derileri giyerek ayinde 6zel kiyafe-
te biiriiniirler; nihayet ayinde goriilen kurban ne bir teke ne de
bir kurttur, belki bir kdpektir. Ne tuhaf totemcilik! Hakikatte
burada mevzu ve muhtevasi pek ayrintili olan bir ¢ift¢i bayra-
mina tesadiif ediyoruz ki, bunda gift¢ilerin gerek duvar gerek
diisman, gerek yardimci olarak mesgul olmalari icap eden hay-
vanlar birer mevkiye malik bulunmaktadirlar'™,

131 Zagreus Zeus’un ogludur, demek ki, Titanlardan ziyade, Titanlar ziim-
resinin muhalifi olan ilahi varliklar ziimresine mensup olmasi lazim gelir.
Entsthung des Speisesacrament unvanl eserinin dokuzuncu boliimiinde
Rahip Rotersold=Reuterskicld, Mis Harrison'un= Harrison, iddialarini
ciiriitmekle gostermistir ki, Dionizos’a ikili ¢ig ct yeme ayininin totemci-
likle miinasebeti yoktur. Rahip Rotersold’a gore, zirai bir ibadet bahis
mevzuudur..

152 pek muhtemeldir ki, Luperkus, Lubercus, Lupus, arcere (ortadan kal-
dirmak) kelimelerinden olugmaktadir.

153 Mosys [Reynak] Arkadyal Lukeya=Lykeia arcadiens, ayinleriyle
Luperkallar arasinda bir yakinlik buluyor ve diger bir delil gostermeksizin
Lukyalardan bir totem ibadeti gérmek istiyordu, halbuki bu ayinlerin
kurtlar aleyhine ¢ift¢i bayrami oldugu asikardir.

154 Herseyden 6nce kadim Yunan’da varligi miisahede olunan bazi hayvan
derisine biiriinerek dans vakialan (geride turna kusu dans1 Tiirkiye’de disi
tilkiler raksi ve bilhassa ay1 kiyafetine girmis kiz ¢ocuklar1 Atina’daki
rakslar1) totem ile hi¢ miinasebettar degildir, nitekim Famel=Farnell de,
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3. (Yiyecek ilh...) yasaklar1

Bu iiglincii olgiit=critére, hemen hemen sinirsiz olarak ge-
niglemege miisait oldugu cihetle en fazla suistimale mahal ve-
ren olmustur. Dogal olarak Mésyo Salomon Reynak onu, higbir
ihtiyata tabi olmaksizin, kullanmakta idi: Atina’da mukaddes
leylege, Cigogne rastlayip da Tesalyahlarin da bir leylegi 61-
diirmegi bir insani 61diirmek kadar cinayet saydiklarin1 gézlem-
leyince leylegin bir eski totem oldugu “siiphesiz” Tiirkiye’deki
Kikones=Kifonlar asiretinin totemi oldugu sonucunu ¢ikarti-
yordu... Veresinjetoriks=Vercingétorix Alazya’da atlarin1 mu-
hasara miiddetince gida yedegi olarak saklayacak yerde siivari-
lerle beraber disariya sevk etmis olmasi bu kadar at1 beslemek
i¢in gida yoklugundan degil, belki atin Galya’da “tabu”- binae-
naleyh miiellifin saf¢a tasvirlerine gére bir eski totem- olma-
sindandir. Esasen, eserinin ilk cildinde M6syo Reynak, Mosyo
Hubert’i hayretlere diisiiren su climleyi yazmigti: “Tabusuz
totem tasvir olunamaz ve genisletilmis fikrinin mantiki neticesi
totemdir gibi goziikiiyor”.

Hakikatte bugiin gidaya vesair hususlarla alakali yasaklarin
Mosy6 Hubert’in, Mosyd S. Reynak’in bu ciimlesi miinasebe-
tiyle soyledigi gibi “bagka bagka koétegorilerden seyler oldugu”
kabul olunmaktadir'>. Bir hayvanin veya bir nebatin yasaklarla
kusatilmig olmasi onun eski bir totem oldugunu ispat eylemege
yetmez. Bilakis yasak (veya hoslanmama) genis bir sahada
umumi ise'® bunun bir totem yasagindan tiiremis olmadi
biiyiik bir ihtimalle farz olunabilir, zira totem diger semiyyeler

the Cults of greek states unvanl eserinde bu fikirde bulunmus idi (Cilt I1,
sahife 435-438). Bilhassa Atina raksi igin denilebilir ki, eger totemcilik
kalintilan bahis mevzuu olsaydi kizlarin degil oglanlarin, ¢ocuklarin degil
delikanlilarin bu téreni/ibadeti icra eylemeleri lazim gelirdi.

%5 Mosyd Reynak’in eserinin birinci cildi hakkinda Mosyd Hubert’in
makalesine bakimz. L’Anne Sociologique, cilt 1X, sahife 174-175.

156 Bu tenkit Samilerde totemcilik hakkinda Robert Simis’in=Robertson
Smith bazi talilerine (disi kokarcanin, kopek ilh... tabu olmasi) da tatbik
olunabilir. Mamafih sami kavimlerde aleminde Hindu-Avrupal alemden
daha yogun ve daha kesin totemcilik izleri vardir.
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arasinda bir semiyyenin malidir. Mesela Arunda, Aruntaslarda
her biri (ylizlerce vardir) kendine mahsus yasaklara maliktir ki
bunlar dogal olarak diger semiyyelerin yasag, inferdit degildir,
o suretle ki Arundalarin biiyiik ¢ogunlugu, ancak aralarinda bir
ekalliyet i¢in yasak olan hayvana dokunabilir ve o hayvani
yiyebilir. Demek ki, atin genel olarak batida yenilmeyen hay-
van sayildigini goriirsek bu yasagin (veya hoslanmamanin) eski
semiyye totetmelerinin mevcudiyetinden baska illetlerden kay-
naklanmis oldugu hemen hemen kesindir; bu yasagin (gelinler-
de(?) bir muhacir kavme uygun gelen bir yasak olmasi muhte-
meldir: Ath atina riayet ederler, tabii ki zamanimizda Eskimo-
larin hatta kithik halinde bile kizagini ¢eken kopleri yemege razi

. +157
olmamasi gibi*®’.

Esasen muayyen bir hayvanla iliskili bir yasagin bir mahalle
mahsus olup civardaki mahallerde ise bu hayvani 6ldiirmenin
veya yok etmenin bir mecburiyet olunmasindan eski totem
miiesselerinin varligi iddiast lehine bir delil ¢ikartilamaz. Bu
suretledir ki, esasen zikreyledigi vakialar itibariyle pek zengin
olan survivances du culte totémique dans le pays de Galles
(ingiltere’deki) “Gal Memleketinde Hayvanlara Karsi Totem
Ibadetleri Kahntilar1” unvanlhi bir makalesinde Mosiyon ve
Tumas=Thomas"® yukarida anlattigimiz neviden bir mahalden
diger mahalle degisiklikler olan yerlerde her birinin diger tara-
findan mechul olan hususi yasaklara malik oldugu eski totemli

157 Burada Bufonya’dan=Bouphonia (6kiizii torensel olarak dldiirmekten)
bahseylemiyoruz. Egyetemas philologiai Kozlony mecmuasinda (cilt
XXXI, 1907). “Yunan dininde totemcilik izleri™ unvanli (Macarca) maka-
lesinde Mosyd Jul Humiyanski=Hornyansky mezkur torende “hayvan
etini yemekten kaginan totemciligin=totémisme Abstinent hayvan eti
iiketen totemcilige=totémisme Jouisseur gegisini gozlemlemek istiyor. Bu
bir fantezidir. Mosyo Hubert ve Mosyd Mauss, Mélanges d’histoire des
Religions unvanl eserlerinde (1909, sahife 102-109)” ve Kagaruf, E.
Kagorov Petersburg’da 1913°de yaynlanan Eski Yunanda Putlara, Hay-
vanlara Ve Nebatlara Tapinma unvanh Rus¢a cserinde (sahife 249-257)
burada ya ¢iftgilige ait yahut ehli hayvanlari ¢ogaltmaga yénelik bir eski
ayin mevzu-1 bahs oldugunu géstermislerdir.

158 Tdrih-i Edydn Mecmuas: cilt 28 (1898), sahife 296 ilh...
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semiyyelerin mevcudiyetini farzetmek lazim oldugu neticesine
varmistir. Az 6nce kedisine gondermede bulunulan makale, Gal
memleketi i¢in su vakialari zikrediyor: Arlar tehlikeli sayildik-
lar1 birka¢ yer miistesna tutulursa biitiin memlekette iyi gozle
goriiliirler; Sorupsayiz’in=Sprophshire giineyinde yarasalar
oldiirmek bir vazife sayilir, halbuki kuzeyde aksine onlar1 61-
diirmekten kaginilir. Mosyd Musiyyon ve Tumas (diger bir
miielliften, Mosyo Gumed’den*?Gomme sonra) diyordu ki:
bunlar ar1 ve yarasa semiyyelerinin totemlere malik bulunma-
yan diger semiyyelere komsu bulunduklar1 bir vaziyetin izleri-
dir. Bu netice zahiren dogru géziikiiyor, fakat tarafsiz bir ince-
lemeye tahammiil edemez. Evvela, miiellifin faraziyesine gore,
totemsel an (veya yarasa) olmayan semiyyelerin bu hayvana
diismanlik gostermis olmalarini izah etmiyor: Bu semiyyeler bu
hayvanlara kars1 sadece kayitsizlik gostermeli idiler. Diger
taraftan biitiin yasaklarin zit ve ikili seciyesini ambivalence de
toutes les choses sacrées nazar-1 dikkate alirsak daha basit bir
izah1 elde eylemis oluruz: Mesela siyah hayvanlarin falan ma-
halde “mutlulugu” diger tarafta ‘“‘felaketi” gerektiriyor olmasi
bu onlarin miigterek bir itikattan (yani, siyah hayvanlarin “kud-
retli” sayilmalarindan) itibaren yekdigerinden uzaklasan bir
gelismeye malik olmalarindan ileri gelir -ayn1 suretle, bir kdyde
yarasalar1 himaye etmek ve komsu kdyde onu mahvetmek la-
zim ise bunun sebebi yarasalarin, halkin itikadina gore esrarh
kuvvetler tasiyan bir hayvan olmasidir; her iki vakada da bir
kuvvetler baska bagka tasavvur olunuyor ve baska baska mua-
mele goriiyorlar, korunma tedbirleri yekdigerine zittir, fakat
esas1, korunma mevzuu aymdir'®. Bu gibi vakialarda eskiden
mevcut olup teskilat1 zail olmug bulunan ve ne i¢in ve nasil

1% Su mecmuaya bakimz: Anthopological Review 1, Haziran 1889, sahife

217 ilh. 301 ilh.

1€ yasaklarin bu zit ve iki seciyesi yek nazarda izahi miimkiin degil go-
ziiken birgok vakialan izah eder: Mesela ikizlerin birgok kavimlerde ilahi
bir liituf alameti sayilmasi ve komsu ve diger kavimlerde de bir musibet
sayilmasi gibi. Bu anlayis ikiligi bilhassa Afrika’da goze garpar.
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oldugu mechul olmakla beraber ancak bu yegane tortusu kalmis
olan totem semiyyeleri farz etmek bosunadir.

Goriiliiyor ki Mosyo Salomon Reynak’in ve taklit¢ilerinin
Hindu Avrapai sahadaki “tefsirlerinin” Uzerlerine dayandig:
muhtelif l¢iitler son yirmi senelik tenkitlere karst koyamamus-
lardir. Neticeler olumsuzdur. Sebebi de bilhassa totemciligin
tasvirinin daha kati ve sarih, daha ilmi, daha ciddi olmasinda-
yahut, diger bir ifade ile, bu vakialarla yirmi seneden beri mes-
gul olan miielliflerin vakialarin incelenmesi ve yorumlanma-
sinda daha ilmi, daha kati ve sarih ve daha ciddi olmalarindadir.

Simdi bu tenkilere kars1 koyabilmis olan ve Hindu-Avrupai
sahada totemcilik kalintilari= survivances teskil ediyor gibi
goziiken pek az miktarda vakialar: isaret eylemekligimiz lazim
gelir.

3. Totemcilik Kalintilan

Her seyden evvel iki totemcilik sekli vardir ki onlarda, bazi
alimler bu medeniyet sisteminin ashn: bulmak istemislerdir.
Fakat Durkeim’in kafi derecede ispat eyledigi lizere bunlar
totemciligin degismis, bundan dolay1 da sonraki 6mekleridir ki
bu teskilatin genel yapisi itibariyle diisiisiinti haber verirler. Bu
iki sekil: Ferdi totemcilik ve gebelik totemciligidir. Bu iki de-
gismis sekil daha yeni ve cemiyetin sert ve muayyen bir tegkila-
tina daha az siki sikiya bagh olduklarindan bes kitada, hi¢ ol-
mazsa Folklorda=Folklore izler birakmak i¢in daha fazla kolay-
liga sahip olmuslardir. Bundan dolay1 ancak ferdi totemciligin
ve gebelik totemciliginin yagsamakta olduklar: bir zamanin yan-
simasi olmak itibariyle bir manaya malik olan iki halk hikayesi
6rmegine Avrupa’nin her tarafinda ve genis bir dlgekte temsil
edilmis olarak tesadiif etmis olmak sasirmay1 gerektirmez.

1) Avrupa Fokloriinde Ferdi Totem

Malumdur ki totemciligin pek ¢ok degisiklige ugramis ol-
dugu kuzey Amerika cemiyetlerinde ferd, sadece semiyyesinin
totemine malik degildir (yahut semiyyesinin totemine artik hig
malik degildir), belki kendine has bir totemi vardir; yani her
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ferdin hayati, saadeti, karakteri hususi bir nebat veya bir hayva-
nin hayatina, refahina karakterine (kelimenin en siki1 manasiyla)
baghdir'®'. Birine isabet eden bir halin aksi tesirini diger derhal
hisseder. Eger hayvan oliirse, insamin hayati tehdit altindadir'®?.
Bu totem pek ehemmiyetli dini ayinler esnasinda yo6nelinir ve
haram ve mukaddes olmak vasfina maliktir. “Hayatin normal
durumlarinda o isim telaffuz olunmaz'®”. Ortak=collectif totem
icin gegerli olan kaidenin hilafina olarak bu ferdi totem insan
ile hayvan arasinda bir akrabalifin mevcudiyetini igermez:
Aralarindaki biitiin bag, bir ittifaktan ibarettir'® nihayet, ¢ok

defa (kuzey Amerika’da ilh...) ferd gesitli totemler elde eder'’.

Imdi Avrupa folklorunda, bilhassa Slav Cermen folklorunda
malum olan ve esasen diinyanin her tarafinda genisge yayilmis
olan bir hikdye su noktalar ihtiva eder: Bir kahramanin bir
diismani (dev ilh...) 6ldiirmesi lazimdir. Bunun igin dogrudan
dogruya diigmana hiicum etmez, belki onun “ruhunu” veya
“kuvvetini” nereye koymus oldugunu 6grenmeye caligir; hal-
buki bu ruh, bu kuvvet bir hayvanda gizlenmistir, o hayvanda,
umumiyetle, bir nebatta bir yumurtada ilh... gizlenmis olur; ve
bu ikincisi sakli yerde bir baska hayvanda gizlenmis nihayet
Ogrenince ve siginagi olan hayvanlari oldiirlince, diigman da
oliir. Meshur tabirle bu “digaridaki ruh=ame extériure” hikayesi
ancak ferdi totemciligin mevcut oldugu cemiyetlerde dogabil-
mistir: Hikayenin diistiniiliis ve ¢ergevesi ferdi totemcilik telak-
kisinin ve gergevesinin aymdir: Insanin (veya birgok) hayvani
veya nebati totemlerle dayanigma halinde olmasi; totemin (veya
totemlerinin) gizli olmasi. Sunu da kaydetmeli ki, bu hikdyenin

15! Din Hayatwun Iptidai Sekilleri'nde Durkheim’in zikr eyledigi vakialara
bakiniz, Fransizca ash sahife 222 ilh... Tiirkge terciimesinde birinci cilt,
sahife 289 ilh...

12 Dip Hayatiun Ibtidai Sekilleri, (Fransizcasi sahife 225-226), Tiirkge
terciimesi cilt I, sahife 279-80.

163 Aymi eser (Fransizca, sahife 224), Tiirkge terciimesi cilt I, sahife 295-
296.

164 K eza (Fransizca sahife 229), Tiirkge terciimesi cilt I, sahife 295-296.
165 K eza (Fransizca sahife 233-234), Tiirkge terciimesi, sahife 300-301.
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her tarafta anlagilis1 baska bagka olmakla beraber bunlarin ekse-
rinde insan ruhunu veya kuvvetini bizzat “gizlemis”dir. Tipki
Amerika kirmizi derililerinin kendilerine dogumlar itibariyle
ister istemez yiiklenilen semiyye totemleri aksine olarak ferdi
totemlerini bizzat segmeleri gibi'®®. Demek ki Avrupa’da (ve
Avrupa haricinde) tesadiif olunan bu hikdyede eski miiessirinin
0zel anlami ile kalintilar1 mevcut degilse bile hi¢ olmazsa anla-
yiglarda, fikirlerde tam bir paralelligin bulundugu kabul edilme-
lidir.
2) Avrupa folklorunda gebelik totemi

Bazi Avustralyali ziimrelerde (bilhassa Arandalarda) totem-
ciligin hususi bir sekli vardir ki, Frazer bunda totemciligin ka-
dim seklini gozlemlemek istemigtir, halbuki o da ferdi totemci-
lik gibi, ortak totemciligin bir degisiminden ibaretti. Kadin tam
kendini gebe his eyledigi anda hakim oldugunu zanneyledigi
ruhun etrafindaki esyadan geldigini tasavvur eder. Eger bazi
nebatlar1 toplamakla mesgul idi ise, yahut bir hayvana nezaret
ediyordu ise, bu hayvanin veya nebatin ruhunun kendine geg-
mis olduguna inanacaktir. Frazer’den naklen Durkheim diyor
ki: “Gebeligini en ¢ok hamledilecegi seyler arasinda birinci
derecede yedigi gidalar gelir. Eger yakinda Emu yahut ignam
yemis ise iginde bir Emu’nun veya bir ignam’in dogup ve geli-
secegini hi¢ siiphe etmeyecektir. Bu sartlar dahilinde gocugun
da bir nevi Emu yahut ignam kabul edilmesi sasirmay1 gerek-
tirmez. Cocuk dogal olarak kendisini ayni neviden nebatlar
yahut hayvanat ile kan bagma sahip kabul eder...”'’. Imdi,
Avrupa’da pek malum olan bir folklor mevzuu sudur: Bir krali-

186 Bu noktada sunu hatirlatmak lazimdir: Birgok kereler, her ¢ocuk dog-
dugu vakit ebeveyn, bir agag veya bir nebat dikerler ve bunun talihi gocu-
gun talihiyle az ¢ok birbirine bagh kabul edilir. Frazer, ve Sidney
Hartland=Sidney Hartland bu noktada ferdi totemcilik bir kalintis1 mevcut
oldugu kabul edilme hussuunda Durkheim ile miitiefiktirler. -Meleagros=
Méléagrenin hayatina ocaktaki odunlar mahvoluncaya kadar devam ede-
cegini hikdye eden Yunan efsanesini de mukayese ediniz.

157 Din Hayatimin Ibtidai Sekilleri, Fransizcasinda sahife 258-259, Tercii-
mesinde birinci cilt, 335.
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¢e (umumiyetle bir giin onunla beraber ayn1 zamanda hizmetgi-
si kadin, bir kisrag: veya inegi ileride bir kahraman olacak bir
oglana gebe kalir) veya (kalirlar) gebeliklerinin sebebi kralige-
nin (ve onunla beraber hizmetgisi kadinin, kisraginin veya ine-
ginin veya balik veya avlan olan) ve avdan heniiz getirilmis
bulunan bir hayvandan yemis olmalaridir. Boylece dogan kah-
raman ile onun iki kardesleri ekseriya, dogumlarinin hatiras
olarak bir hayvan ismini tagirlar. Bilhassa Slav folkloru saha-
sinda bu masalin pek ¢ok sekilleri vardir. (Carevig/tsarevic
Ivan, inek oglu, Ivan Buriya=/van Buria iizerine masallar) bu-
rada da eski bir gebelik totemciliginden ayirt edici vasiflarina
sahip kalintilarina yahut hi¢ olmazsa bu totemciligi dogurmus
olan telakkilere ve itikatlara tamamen benzer anlayislar ve
inanglara tesadiif ediyoruz: Bu iki faraziye esasen yekdigerin-
den farkli degildirler'®®,

3) Ortak totemcilik bakiyeleri

Fakat, simdiye kadar, hakiki totemcilik ancak degismis, he-
men hemen taninmaz sekillerinin kalintilarina tesadiif ettik. Bir
hayvan veya nebat neviyle bir semiyyenin akrabaligina bir
kandan oldugunu farz eden ve semiyyenin bu nevine izafeten
adlandirmasini igeren hakiki totemcilik Hindu-Avrupai alemde
izler birakmamig midir? Genel yapisi i¢in tam bir cesaretle
“hayir!” cevabini verilmelidir. Fakat Hindu-Avrupailerin istila-
sindan evvel topragi isgal etmekte olan kavimlerin (ya niifusla-
rina binaen yahut dag ilh... gibi cografi sartlara binaen) varlik-
larin1 devam ettirmek ihtimaline daha fazla mazhar olduklar
yerlerde, yeri gelmigken, totemciligin miinferit izlerine tesadiif
olunabilir; mesela, Hindistan’da Vedalarda=Védas veya destani
mitlerde festesépique goziiken hayvan isimleri birgok mitsel

168 Bu masallarin nereden hangi memleketten geldigini bilmek noktasi
kaliyor: Burada mevzu olan avam hik4yelerinin gégii pek bityiik ve halle-
dilmesi miimknii olmayan bir meseledir. Bununla birlikte bu mevzularin
biitiin Avrupa’da ziyade yapilmis olmasi (Fransa’da ve Ingiltere’de farkl
ve gesitli sekilleri vardir) bunlarin Hindu-Avrupai gogten evvel Avrupa
kitasinda dogmus olan inanglarin kalintilar1 bahis konusu oldugunu zan-
netmeye bizi sevk ediyor.
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simalar1 (Rama=Rama’nin yardimci maymunlari mesela:
Hanuman ve yoldaslari...) heniiz totemciligi tanimakta olan bir
medeniyetten alinmis olmasi pek muhtemeldir'®. Ayni suretle,
bu sahanin diger ucunda pek eski zamanlara ait vakalarin kalin-
t1 sekillerine malik olmalari1 olduk¢a muhtemel bulunan simdiki
Basklara=Basques az ¢ok akraba olan kavimlere bazi Keltlerin
tesadiif etmis olmalari farz olunabilir'’’. Béylece Gal ahalisi ile
Irlandahlarda semiyyelerin, agiretlerin, hanedan evlerinin ilh...
isaret olunmasi i¢in hayvan isim ve damgalar kullanimindan
pek ziyade gelismis olmasi, ihtimal totemcilikle izah olunabilir-
fakat teferriidta ait noktalarin izahina tesebbiis olunmasi miim-
kiin degildir'”". italya’da bile “Hirpi Sorani=Hirpi Sorani’lerin,
Sorakat=Soracte daginin acayip ayinler, malik kurt rahiplerinin,
eski bir kurt semiyyesinden miistak olmalari imkansiz degildir:
Her halde bunlarin, Hindu-Avrupai istiladan 6nceki bir hali
temsil eylemleri lazimdir. Zira, higbir yerde, hatta Italya’da bile

bu miiesseseye benzer bir seye tesadiif olunmuyor' .

%9 Oldenberg, (V. Henri, Henry tarafindan terciime edilen La religion
védique unvanl eserinde (sahife 71-72) daha Vedalar devrinde hayvan
isimli Hint ve agiretlerinin mevcudiyetini isaret ediyor. Ve Mosyd
Pijiluski=Pryzyluski’de Bulletin de la sociéte de Linguistuque de Paris'de
(1925, sahife 98) bu isimlerin Hindu-Avrupai degil, belki Hind- Cini
lisanlarindan alinmis olduklarini gostermistir.

1" Mesela, ana erkil ailenin pek yeni izleri: L AAnne Sociologique, cilt IX,
sahife 379.

"' Bu miilahaza ile su vakia mukayese olunmaladir: Piktlerde=Pictes ana
soylu nesebin ge¢ zamanlara kadar baki kalmis olmasinin pek giivenilir
olarak goriilmiis olmasi bu kabilden nadir vakialardan biridir. Avrupanin
bu késesinde, Keltler, sonar Kelt-Romalilarin. sonra Kelt-Cermenlerin
Hindu Avrupai dig tabakasi altinda, pek eski bir medeniyet uzun miiddet
canli olarak baki kalmistir Le culte des héros unvanl eserinde (sahife 331-
333) Mésyd Camovski=Czamouwski irlanda’da ve genel olarak Keltlerde
totemclik meselesi hakkinda (Beren ayist miistesna) olumsuz bir neticeye
variyor. Mosy6 Camovski’nin eserine yazdigi girisin son agiklamasinda,
Mosyd Hubert, Irlanda’da kurt toteminin mevcut olmasi miimkiin bir hali
kayd ediyor.

' Kurt olmadiklarim gordiigiimiiz Roma’daki  Luperk=Lupercilerin
Surakat daginin Hirpi-kurtlariyla bir miinasebeti olmadigi bugiin ittifak
halinde teslim edilmektedir. Rivista di Sociologia Mecmuasinda yer alan
(1913) “Totémismo o Esogamia” unvanli makalesinde Mésyo C.
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Fakat en ziyade ayirt edici sifatlara sahip goziiken (ve, fik-
rimizce, Hind Avrupai sahada totemciligin kalint1 sekli oldugu
acik bulunan yegine) vakia Firigya topraginda, Troya=Troie
bolgesinde, yani bugilin Tiirk topragindadir. Bunun mevcudiye-
tine kadim medeniyetin muhtelif yazarlari tarafindan, bilhassa
Strabo=Strabon, Pilinus=Pilinius, Elyanus=Elianos, Suydas=Sui-
das tarafindan sahadet olunmaktadir. Bahis konusu ettigimiz
kavim, Troyalilardan Azyutay=Azeiotai (yerlilerin kullandig1
isim) veya Ofyukeneyis=Ophiogeneis (Yunanlilarin kullandig

isim) yani, “yilanlarin akrabasi” olan kavimdir'”>.

Strabon su haberi veriyor: “Onlarin, topraklar iizerinde, y1-
lanlarla akraba olduklar1 séylenirdi; onlardan biri yilan tarafin-
dan 1sirilirsa sadece bazi basit kurallarin telaffuzu=incantation
ile bu fenalig1 ve tehlikeyi, sisi hemen izale ederdi. Bundan
bagka bunlarin bir yilan atalar1 oldugu ve kuvvetlerini de ondan
almis olduklar1 kabul olunurdu. Biitiin bu unsurlar agiktir: To-
tem isimleri ve damgalari, totem atalar, semiyye ile hayvan
nevinin kargilikl ittifaki ve birbirlerine karsilikli olarak zarar
etmemesi; Azyutalarin misali Avustralyall asiretlerin misali
kadar ayirt edici vasiflara sahiptir'”. Fakat, tekrar edelim ki,

Tugigi=Tucci ayrica iddia etmektedir ki Pikani=Picani (yahut Picus yani
agag kakan kusu semiyyesi) totemciligin kalintisidir. Hemen biitiin alimler
ortak bir sekilde bu iddianin aleyhindedirler. Su eserlere bakiniz:

J. J. Frazer, Totémism and Exogamy, cilt 4, safihe 12-14; W. Fowler,
Religious Experience of the Roman People, (1914), sahif 65-66; Van
Gennep, Totémism et culte desenseignes a Roma (su mecmuada intigar
etmistir: Revue des traditions populaires, 1904, sahife 321)

173 Bunun isminin terciimesi; Firigyallarin ismine yani manaya malik
oldugu asikardir: Bu isimde azi kelimesine tesadiif ediyoruz ki bu ancak
Hindu-Avrupai eghi yahut oghi (Yunanca ekhis ve ophis, Ermenice oz,
Fariside az, Sanskritgede ali...) kelimesinin tabii kargiligindan bagka bir
sey olamaz.

1% Temis=Themis unvanl eserinde M6sy Harison=E. J. Harrison (sahife
129) bu vakay1 zikreylemekte fakat (ortadan kaldirilmas: gereken) su ii¢
vakiayi da ilave etmektedir:

1) Serifus=Serihpos’da istakozlara hiirmet (hakikatte totemic olmayan

birgok kavimlerde benzerlerine tesadiif olunan bir batil itikat bahis konu-
sudur.
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tekdir. Ve en ince arastirmalarin buna benzer yarim diizine
vakiay1 toplamaga vasil olamayacagim tahmin eylemek miim-
kiindiir.

Butiin bunlardan ne netice ¢ikarmali? Stiphesiz ki, Hindu-
Avrupai alemin totemcilik safhasindan gectigi neticesini degil:
Fakat bu satha ancak bir faraziye olarak insa ve ihya olunabilir.
Totemciligin kalintis1 karsisinda bulundugumuzun muhakkak
oldugu her vakiada bu bakiyenin tekil olmasi, tamamen farkli
bir medeniyet ve bir din iginde garip bir halde olmasi, ondan
Hind Avrupailerin degil belki Hindu-Avrupai istilasindan evvel
memleketin eski sakinlerinin inanglarinin bir izinden basa bir
sey gormege miisaade edemez. Mesela Azyutlar misalinde onu
kusatan Firigya mitlerinin ve ibadetlerinin/tdrenlerinin biiyiik
gelisimiyle bir noktada muhafaza edilmis olan totemcilik anla-
yiginin iptidailigi arasindaki uyusmazhk ve ziddiyet pek fazla
nazari ¢arpmaz; agikardir ki, Hirpi Surani (eger bu misalde bir
eski totem semiyyesi gormek caiz ise) misalinde oldugu gibi
Azyutlarin misalinde de 6zellikle Hind-Avrupa totemciliginin
bir kalintis1 degil belki ancak Hind-Avrupa aleminde kiyida
kosede kalmis bir ufak ata bahis konusu olabilir.

istanbul. Kanun-i sani 1926/Aralk 1926

G. Dumézil

2)Parion, Paryon’daki “yilan ehli les gens du ser pent” (burada bir sihirbaz
tarikati bahis konusudur.

3)Yunan Afrika’sinda Pesulles=Psyileslerin yilanlarla ittifaki (bunda da
totemcilikle miinasebeti olan bir sey yoktur).





