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GIR!_E

"DIN OLGUSU” DUNYANIN AKLINI
BASINDAN NASIL ALDI

Yirmi otuz yildan beri din, zihnimizin derinlerine degilse
bile yanibasimiza kadar sinsice sizdi. Paris'te, New York'a,
Beyrut'ta, Istanbul’da, Moskova'da, Yeni Delhi'de gunluk
veya haftahk yaymn organlanmizda, televizyon ekranlarin-
da, bize hep dinden soz ediliyor. Aruk gerilerde kaldigim,
yok oldugunu sandigimiz yabanci ve endise verici bir dun-
ya kesfediyoruz — bazilari yeniden kegfediyor. Asin sag,
sag, merkez, sosyal demokrat, Marksist, Moskovaci veya
Cinci, ucincu dunyact etiketlerin tium renklerini barindi-
ran eski liberaller, sosyalistler, komunistler ve bagimsizh-
gina yeni kavusmus ulkelerin ulusalcilan degiliz aruk.
Bundan boyle oncelikle “Fransiz” tarzi laikler veya “Ang-
losakson” tarzi ¢okkulturculer olarak demokrasi takipgisi
ulkelerin vatandaslan ve tabii ki, Yahudi, Hiristiyan, Mus-
ltitman, Katolik, Protestan, Ortodoks, Siinni, Sii, Hindu ve-
ya Budistleriz.



Daha otuz sene dncesine kadar diinya tanrisizd

Hepimiz tutkuyla Islam ruzgannin yaninda veya karsisinda
yer aliyoruz. Yine hirsla terorizmden, onun Islam ve Kuran’la
baglantusindan soz ediyoruz. Ayni zamanda lsrail devletin-
den, antisiyonizmden, antisemitizmden veya Isa'yr konu alan
son filmden konusuyoruz. Bati'da salon toplanularinda veya
stk yemeklerde hangimiz yasl bir Yahudi veya Protestan ya-
kaladiginda, guincel olaylar hakkinda kendi dasuncelerimizi
ve diinya gorusumuzu agiklamak icin bol bol gevezelik etmi-
yoruz ki? Doguw'da, ayni konular uzerine entelektteller arasi
bir sohbette, soziin derin bir Islam bilgisiyle, Kuran'in su ve-
ya bu ayetinin yorumuna, Bin Ladin’in son bildirisine, mad-
deyle ruhun ayrilmasi sorunlarina gelmesi nasil 6nlenebilir?
Daha tuhafi, isgal alundaki Irak ve Filistin topraklarindaki si-
lahli direnisin mesrulugundan, Bush ve Bin Ladin ikilisinin
cifte deliliginden, pembe veya turuncu devrimlerden hatta
Beyrut “ilkbahari”ndan’ bile konusacaklardur.

Hem Dogu’da hem Batr'da, 1950'li 1960’l1 yillarin gurilti
ve Ofkesiyle bilinglenmis insanlar i¢in bu diinyanin tam an-
lamiyla altast oldu!... Bu degisikligin en olagandisi yani, bi-
ze hig fark ettirmeden, sinsice gergeklesmis olmasidir. Daha
dun, sadece otuz y1l once, bu yeni dekorlarin higbirisi gozle
gorulebilir degildi. Bugun, her yerde varliklariyla gevrilmis,
cercevelenmis, sikigtirnlmis haldeyiz. Bu arada hala nasil or-
taya ¢ikuklarini, kimlerin bu dekorlan etrafimiza bu denli
duzenli kondurdugunu bilemiyoruz.

Bu yeni ortama dogmus geng neslin dusunceleri, yonelim-
leri hakkinda hemen hemen higbir sey bilmiyoruz. Bir¢ogu,

1 2005 baglarinda Ukrayna Kievide, Rus tarafiarhg ve diktatorlik suclamasiyla
curnhurbaskaninin yeniden segilmesini 6nlemek igin bir dizi gosteri yapildi.
Birkag ay sonra Beyrut'ta Suriyeli gruplarin Libnan terk etmesini hizlandiran
bagbakamn katli izerine yine gosteriler diizenlendi.
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yetiskinlerin yeni fanatikliklerine kapilmak istemedikleri
icin etkilenmemeyi, ilgisiz kalmay: yegliyor. Digerleri, cesitli
ve farkh nedenlerle, Akdeniz'in iki yakasindaki manzaradan
buytlenip ona gore davraniyor. Birkag onyil icinde olustu-
rulan yeni dinyanin kesmekesinin onlara sundugu dini ve-
ya etnik kimliklere buranuyorlar. 1960’larda uzmanlar et-
nik-ulusal hareketlerden s6z ederlerdi. Bugin gorulecegi
tiizere dini kimlik her seyin uzerine ¢ikmis durumda: Yahu-
di-Hiristiyan Bati, Musliman veya Arap-Musluman diinya,
Israil devletinin ezeli ve ebedi baskentine doniisen Kudus,
Mekke, Roma; buytk kalabaliklarin pasifist veya zorlu top-
lagsma merkezleri oldular. Ayrica Moskova, Atina veya Belg-
rad, komunizmin yikilmasindan sonra yeniden canlanan
Ortodoks kilisesinin kalbi haline geldi. Ote yandan, Protes-
tan fundamentalizmi, yeni Evanjelistler ve yeniden dogan
Hiristiyanlar da (born again Christians) bu yeni dekora cos-
kuyla katiliyorlar. Papa I1. Jean Paul’in tantanah ziyaretleri,
ardindan olumu ve 2005 Nisanr'nda duzenlenen cenaze to-
reni uluslararasi bir medya gosterisine donusti.

Asya kitas1 da geri kalmiyor: Gayet laik bir ulke olan
Hindistan’da Hinduizm’in canlanmasi tizerine, 6zellikle
Amritsar Tapinagi cevresinde, Hindularla Musltiimanlar ara-
sinda yapilan karsilikli katliamlar; Kesmir'de, bu bolinmus
yorenin Hint tarafinda, Pakistan'in destekledigi Islamc di-
renig; Filipinler'deki Islamc1 ayaklanmalar, Muslaman nu-
fusun en yogun oldugu Endonezya’daki kanl teror eylem-
leri hala surgunde olan Tibet'in ruhani lideri Dalay La-
ma’'nin uluslararas1 medyatik bir sahsiyete dontismesi...
I¢inde yasadigimiz dekorun yogunlugunu kavramak icin
¢ok-dinli yorelerin baghcalarinda siddetin patladigini hatir-
latmaya gerek var m1? Lubnan 1975'ten 1990’a kadar cema-
atler-arasi ¢catismalarin esiri oldu. Cok topluluklu Bosna,
yok olan Yugoslavya’nin icinde darmadagin oldu. Ayrica
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Cecenistan, daha eskilerden Sri Lanka, Afganistan ve Tali-
banlar, son olarak da Irak draminin dehseti hatirlanabilir.
Amerikan isgalinden sonra, sonu mechul olan Irak'ta yuz-
lerce yildir tamamen kaynasarak bir arada yasayan Sunni,
Sii ve Kurtler; bugun mezhep ¢atismalarinin kurbani oldu-
lar. Uzerinde din golgesinin dolastigi bu 6lumcul ve kanh
dekora 1990’larin Cezayir katliamlari ve varligr her yerde
hissedilen Bin Ladin figura de eklendi.

Oysa bundan yarim asir 6nce, diinya dekoru ve renkleri
dini degildi. Cesitli isimler alunda Tanri, manzaranin ta-
nimlanmasina ve duzenlenmesine mudahale etmiyordu.
Buyuk olasilikla, iki dinya savasinin arkataca kiyimina
dehsetle bakiyor, somurgecilige karst verilen sayisiz savas-
taki gereksiz siddete azilluyor ve bu siddetin kendi adina
yasanmadigina sukrediyordu. Hatta bazi Hiristiyan toplu-
luklar, ezilenlerin ve somurgelestirilenlerin safinda yer ala-
rak kurtulus ilahiyaun: vazediyorlardi.? O tarihlerde papa-
lar nadiren gezilere ¢ikar, Roma kilisesinin tozunu almakla
ugrastr, diger dinlere ve iicuncu dunya halklarina kapilarim
acarlardt.

Dogu'nun bu doneme ait fotograf albuumlerine bakanlar,
Islami sakallt cok az erkek, bundan daha da az tesetturla
kadin gorardi. Ortadogu’dan Uzakdogu'ya gegildiginde ise
“Mao” ve Vietnam giysileri garpici sekilde goze carpardi.
Avrupa ve ABD'deki Yahudilerin ¢ok azinin basinda kippa
(takke), Hiristiyanlarin gogsunde de nadiren hag¢ olurdu.
Rahipler cabbelerini is¢i tulumuyla degistirip is¢i gibi ¢ali-
sirlardi. Sinemacilar ise; Isa, Muhammed veya Holokost
uzerine film yapmay1 dusinmezler, buna karsin, incelmis
gorenekler uzerine duygu ve mizah yuklu komediler ¢eker-
lerdi. Daha hosu, sirin bir Italyan kasabasinda, cesur rahip

2 Leonardo Boff, Qu'est-ce que la theologie de la liberation? Cerf, Paris, 1987.
12



Don Camillo ile en az onun kadar cesur komunist belediye
baskam karsi karsiya getirilirdi. Ya da (kukreyen fare) The
Mouth that Roars gibi vodvillerde, kugucuk bir ulkenin kos-
koca Amerikan gucune yaptigl santaji, doktor Folamour ve
onun atom silah1 kullanma tutkusunu islerlerdi.

Diinya sanki Allah’'in her yerde kaim olan varliginin digin-
da yasiyordu. Somurgeciligin bitmesi ve dunyamn genis bol-
gelerinin ozgurlesmesi sayesinde, insancil, laik ve yalin bir
ahlak, o guine kadar erigemedigi evrensellige ulast (halkla-
rn kendini yonetmesi, toplumsal ve siyasi rejimlerini se¢me
hakki; ulusal egemenlige saygi, diinya zenginliklerinin daha
iyi dagilimi igin isbirlikleri vs.). Bazilarinin daha sonra savu-
nacagl ve totaliter hatalarindan pisman olup geri donen
Marksistlerin de dort elle sarilacag1 yeni bir duzeni yarata-
rak odesecegi bir “rovans”a, bu sartlar altinda, Tanrr’'nin ih-
tiyaci var miyd1? 1970’li yillanin sonunda Fransiz “yeni filo-
zoflar"mdan bir kesim, Marksizmin ve Jean Paul Sartre’in
akidelerini terk ettiler. Boylece, dunyanin felaketine ve tota-
litarizme yol agan bu ideolojileri reddedip kefaretlerini 6de-
diler. Dunya artik o kadar kotiye gidiyordu ki, Sovyetler
Birligi'nin ¢okusuni izleyen on yil i¢inde, Yugoslavya'da, Af-
ganistan'da, Cegenistan’da, Irak’ta ve hatta halen irkgiligin,
fanatizmin, idealizmin “asirilik”lar i¢cinde “20. yuzyihn dar-
goruslulugn”nin?® dehsetiyle tuketilen Afrika’da yasanan ye-
ni “barbarlik”lar1 ve daha yeni zulumleri onaylatmak igin
Tanrr'yr yardima ¢agirmaktan bagka ¢are yoktu. I¢inde yasa-
digimiz diinya sahnesinin bizi ¢evreleyen dekorlar nasil
olup da bu kadar hizli degisebilmisti? Daha duin, 1989'da,
Berlin Duvarn yeni 6zgurlitk alanlar: acarak yikilmamis miy-
d1? Daha dan, 1991'de, Kuveyt, lkinci Diinya Savasrndan
beri gorulen en mukemme) askeri isbirligiyle kurtanlmamsg

3 Eric Hobsbawn, ~I'Age des extremes. Histoire du court XX¢ siecle- Complexe,
Briksel, 1999.
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ve ABD bagkani, guclanin gugsuze haksiz olarak saldirdig
durumda ciddi olarak cezalandirlacagim duyuran, ozetle
dogru ve adil uluslararasi yeni dazenin bir bildirgesini agik-
lamamig miyd:? Daha din, 1992'de, Amerikal siyaset bilim-
cisi Francis Fukuyama, demokratik sistemin, guntimuzdeki
ve gelecekteki baskici ve zulmedici yonetimlere karsi kazan-
dig1 zaferin “Tarihin Sonu™* oldugunu duyuran eseriyle
uluslararasi bir basan elde etmemis miydi?

Diinyanin yeni dekorlarn: Kimlikler, kokler, anilar

Fukuyama’nin eserinin basarisindan bir y1l sonra, bir baska
Amerikali siyaset bilimcisi, Samuel Huntington, bize “uy-
garliklar ¢catismasi”nin (kastedilen 6zellikle dinler ¢atisma-
sidir)® kaginilmazhgindan soz ediyordu. Bu arada Fran-
sa’'daki bir Islam uzmani, Gilles Kepel, bize “Tanr’'nin Ro-
vansi’nt vaat ederken, ayn1 zamanda Avrupa’daki buyuk
kentlerin gevresinde kimelenen “Islam banliyoleri’ne dik-
kat gekiyordu.® Avrupa'da oldugu gibi ABD'de de siyasal Is-

4 Francis Fukuyama, The End of History and the Last Man Penguin, Londra,
1992 (Fransizca ¢evirisi: La Fin de I'Histoire et le dernier homme, Paris, 1995).

5 Samuel Huntington, “The clash of civilisations?” Foreign Affairs 1993 yaz.
(Fransizca cevirisi: Le Choc des civilisations, Odile Jacob, Paris, 1997) 21. yazyl
basindaki dunya jeopolitigi ile ilgili entelektiel gundemin onemli bolumi bu
rehber ¢alismanin ileri siurdiagi tezler etrafinda toparlandi ve Huntington aruk
yasamak zorunda kaldigimiz yeni diinyanin sunum mimarlanndan biri oldu.

6 Gilles Kepel, —La Revanche de Dieu. Chretiens, juifs et musulmans a la reconqu-
ete du monde—, Seuil, Paris, 1992; Les Banlieues de l'islam. Naissance d'une reli-
gion en France Seuil, Paris, 1987. Pippa Norris ve Ronald Inglehart'in aym
minvaldeki kitab1 —Sacred and Secular. Religion and Politics Worldwide- Camb-
ridge University Press, Cambridge, 2004 (ozellikle 1. bolamuan 3-33 sayfalan
sekulerlesme mucadelesine aittir): Bu iki yazar ¢esitli anket ve verilere daya-
narak “dinin geri donisu” tezine karsi ¢ikiyorlar. Sanayilesme duzeyi yiksel-
dikge din duygusunun zayifladigin ileri siruyorlar, Amerikan istisnasi ise
Amerikan milliyetgiliginin puriten koklerine ve Guney Amerika, Karayipler
gibi fakir dlkelerden gog eden biiyitk ailelere bagh (bu konuya ileride degin-
me firsaummz olacak). Yine bu yazarlar bir¢ok durumda, ozellikle gelismekte
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lam, Islamiyet, Islam fundamentalizmi, “mucahitler”, ve’
“kuresellesen Islam”® uzerine bir literatar boy veriyordu.
Ashinda daha 1979'da, Soguk Savag'n tam gobegindeyken
vuku bulan bir olay gelecegin habercisiydi: Eski, yash, so-
mitraci bir monarsiyi yikan, sézde laik ve yenilikgi bir dint
devrim gergeklesti. Asya ve Akdeniz medeniyetlerinin orta-
sinda, binlerce yilhk ge¢misi olan lran, bu dini devrimle
hayret verici bir degisime ugradi. Bu devrim, yeniden ma-
nevi koklere kavusmay:® vaat eden ve basta ABD olmak
uzere modern dunyanin tam sembollerini karsisina alan bir
guce duyulan ozlemi agiga ¢ikardi.

Ayn1 donemde, 1979 Ocagr'nda, ABD’de Bagkan Jimmy
Carter'in onderliginde, bir devlet toreniyle “Avrupa Yahudi-
lerinin yok edilmesi”'® anisina, Washington’da Holokost
muzesi agildi. Medyanin buyuk yer verdigi bu eylem, ABD
ve Avrupa’da kurban edilmis Yahudiligin amsim yadetmeye
merkezi yer veren bir duyarliligin egemen oldugu gosteri-
lerde gitgide daha fazla ifadesini bulan bir dénemi baslatu.
Bunlar olurken, Avrupa tarihini bu igren¢ kiyim ortamina
getiren karmasik kosullar uzerine derinlesmis bir dustinis
ortada yoktu." Soykirimdan kurtulanlarin siginag olan Is-

olan bolgelerde, guvensizlik duygusunun artmasiyla Tann'ya daha yaklagildi-
g tespit ediyorlar. Bu tahlil yanm yazyildir i¢ ve dig savaslarla paramparca
edilmig Arap diinyasina tam oturuyor.
Antoine Sfeir, ~Les Reseaux d'Allah—, Plon, Paris 1997.

8 Olivier ROY, -LIslam mondialise—, Seuil, Paris 2004.

Michel Foucault, —"A quoi revent les Iraniens”— Nouvelle Observateur, 16
Ekim 1978. (Francois Dosse, —La Marche des idees. Histoire des intellectuels,
histoire intellectuelle-, La Découverte, Paris, 2003, isimli kitabinda Fouca-
ult'nun bu yazisina aufta bulundu.)

10 Raul Hilberg, La Destruction des Juifs d'Europe~, Fayard, Paris, 1988.

11 Hannah Arendt'in Kudiisteki Eichmann davasi hakkindaki elegtirel fikirleri-
nin yaratug kasirgayr haurlamak gerek. (Hannah Arendt, - Eichmann in Jeru-
salem. A Report on the banality of Evil, The Viking Press, New York, 1963 —
Fransizca cevirisi: Eichmann a Jerusalem. Rapport sur la banalite du mal, Galli-
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rail devleti, ordulannin zaferinden ve fethettigi topraklar-
dan daha etkileyici ve yepyeni bir anlam kazandx: Milyon-
larca kurbanin mirasgiligi ve tarihin hi¢ de musfik davran-
madig1'? bir dinin muhafizhg. Bundan boyle Avrupali ve
Amerikali medyatik siyaset cevrelerinde, lsrail-Arap ¢aus-
masindan bahsedebilmek i¢in soy katugiande Yahudi ata
kesfetmek, Yahudi dini tGzerine denemeler yazmak, Incil ve
Tevrath yayimlamak, “Ibrahim’in anisina™ hatta “Ibra-
him’in kanma™" atifta bulunmak elverigli hale geldi.

Bu ayni zamanda, 1937 yilinda Amerika’ya go¢ eden Alman
filozof Leo Strauss'un (1899-1973) Aydinlanma htiimanizmiy-
le dini vahiyler arasindaki karstthig1 inceledigi eserinin birden-
bire un kazandigi déonemdir.” Yazar kuramim, alundan kal-
kilmasi zor olan bu ikilemin verilerini, Yahudilerin durumus-
nu ve Avrupal Yahudilerin kurtulusu sorununu incelerken
gelistirdigini belirtiyordu. Aydinlanma’'nin liberalizmi bu so-
runu ¢6zmeyi basaramamisti. Eflatun manug ve Sokrat'in
olumu rezaleti (Atina) modelinin kargisina dini vahiylerin,
peygamberligin ve kutsal yasanin (Kudus) modelini koyuyor-
du.'® Ona gore, birincisi ikinciye karsi ustanltaguni asla ispat-

mard, Paris, 1991), aym saldinlar Amerikal: tarih¢i Amo Mayer'in —La “Soluti-
on finale” dans Thistoire, La Découverte, Paris, 1990 adli eserine de yamld:,
Bu soruna tekrar donecegiz.

12 —Proche-Orient eclate 1956-2003, adh kitabimizda dunyay1 kavrama dizlemin-
deki bu énemli degisimi etraflica anlatuk. Gallimard, “Folio/Histoire” coll.,
Paris 2003. (1983'te La Decouvertten ¢ikan ilk basimin 21. bolimu “Israil di-
namiginin karmasasi ve yenilenen Yahudilik” idi).

13 Marek Halter, La Memoire d’Abraham, Laffont, Paris, 1983.

14 Tek bir eserle Israil-Misir arasindaki 1978-1979 savasina son verip bang sagla-
yan eski Amerikan bagkani Jimmy Carter'in yapug buydu (The Blood of Abra-
ham. Insights to the Middle East, Hougton Mifflin, Boston, 1985).

15 Daniel Tanguay, Leo Strauss, une biographie intellectuelle—, Le Livre de poche,
Paris, 2003.

16 Leo Strauss, “Jerusalem and Athens. Some preliminary reflections” —The First
Frank Cohen Public Lecture in Judaic Affairs, The City College Papers, no.6 1967
(Fransizca’ya —Etudes de philosophie platonicienne, olarak, Paris, 1992'de ¢ev-
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layamazken, Yahudi sorununa ancak liberal ve milliyet¢i Av-
rupa’dan esinlenmis siyasi siyonizm ¢ézam olabilir ve bu he-
defe de Yahudi dininin gelenegine geri donusle ulagilabilirdi.
1974 yilinda, Roma'da duzenlenen bir basin konferansin-
da Jacques Lacan, dinin psikanalizden daha astun oldugunu
coskuyla beyan etti. “Din sadece psikanalize karsi degil, da-
ha birgok seye kargi zafer kazanacakur. Dinin ne buyuk bir
gici oldugunu tahmin bile edemezsiniz. .... Oysa din, ozel-
likle gercek olan din, kugsku duyulamaz kanitlara sahiptir.
Su an nasil fokurdadigina bir bakin. Kesinlikle bayileyici. ...
Baslangigtan beri, din olan her sey, eskiden sadece dogal
olan seylere bir anlam vermeye dayaniyordu. Henuz, gercek
sayesinde seyler daha az dogal hale gelmediler ki anlam
uretmeyi birakalim. Ve din, bilginlerin hakh olarak bir par¢a
endiseyle basladiklar1 deneylere anlam verecektir. Bu deney-
lerde gozalici anlamlar bulacaktir. Bunu simdi nasil duzenle-
yecegini, nasil ifade edecegini gormekten baska yapacak bir
seyimiz yok."” Lacan’a gore analist fazla uzun sarmeyecek ve

rildi) Strauss'un bu eser buyuk guralta kopardi. Burada Gnli denemeci Geor-
ge Steiner'in Avrupa'min gelecegi hakkindaki parlak bir konferansimin yankila-
rnm da gordyoruz. Steiner sunlan soyluyordu: “Avrupa‘da ge¢misin, madde ve
dugun uzerindeki keskin agirhgy, temelde bir daaliteye neden oluyor. Bir ikin-
ci miras so6z konusu. Kudiis ve Atina... Avrupali olmak ahlaki, entelektiel ve
varoluscu bir tutumla, Sokratn ilkesiyle ishak'in ulkesinin praksisini, rakip
ideallerini ve buyruklanm uzlasurmay denemek demektir.” Strauss'un mecaz
kullamminda biraz daha ileri giden Steiner gunlan soylityor: “Bauli varolus
ortarminda, dunya bilincinde Israil mirasindan bir seyler aimayan hicbir yasam
dugamu yoktur... Yahudilik ve onun iki temel art¢is1 Hiristiyanhk ile atopik
sosyalizm Sina'da dogdu. Kald ki orada bile Yahudiler nefret edilip saldinlan
bir avug insandilar.” (George Steiner, Une certaine idee de I'Europe, Actes Sud,
Arles, 2005 s. 36-37 ve 41-42).

17 Jacques Lacan, Seuil, Paris, 2005 s. 79-80; ona gore “Bir tek gercek din vardir
o da Huristiyanhkur.” “Her seyde anlam bulma™ kapasitesi sayesinde Hiristi-
yanlik galip gelecektir. Steiner ise aksine sunlar belirtiyor “Carpic gercek su
ki, Avrupa bugiine kadar tarihin karanlik doneminde Huiristiyanhgin oynadig
¢oklu roli tammayt ve tahlil etmeyi reddettigi gibi bunu itiraf bile etmemis-
tir... Bugiin Hiristiyanhk yok olma yoluna girmig bir gictar.” (Georges Steiner
Une certaine idee de I'Europe, s. 55).
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geriye itilecek bir “semptom”u “anlamin elbette dini anla-
min i¢inde unutmanin gucuyle” tedavi eder ancak.'®

Gergekten de; ilerleyen bolumlerde, lkinci Dunya Savasi
sonrasi nesli kusatan gorunaste dayanikli dekorun igten ice
kemirildigini ve onlar1 olusturan malzemedeki bir hatanin
ceremesini ¢ektigini gorecegiz. Dolayisiyla 0 zamana dek
kalic1 sandigimiz dilnya manzarasinin, 1990’dan sonra nasil
bu kadar hizla degisebildigini daha iyi anlayabilmek icin
ugrasacagiz.

O halde, bugtin siyasi toplantilarda, entelekttiel uyusma
ve ¢ausmalanmizda, bizleri kimliklerden, koklerden ve din-
den konusmaya zorlayan kosullanmalar nelerdir? Dine
inanmayanlar bile bu yeni manzaray1 kavrayabilmek umu-
duyla ya da hayli arizali dunya goruslerini silmek igin yeni-
den Incil'i, Tevratl, Kurani kesfetmeye ve ayetlerini yeni-
den yorumlamaya ¢agiracak bizi. Bu sartlandirici manzara,
yaygin olarak ABD ve Avrupa'daki en saygin gunluk, hafta-
ik yaynlarin kapak ve mansetlerinden, televizyon tartisma
programlarindan olusuyor. Hepsi bize ABD'deki yeni Evan-
jelistler ve Hindistan'daki dini milliyetciligin patlamas: gibi
durumlan duyuruyor ve agtkhiyor.

Siyasetin sonu mu yoksa dinin siyasete el koymast mi?

Dogu'dan Batr'ya, kuzeyden guneye, danyay kaplayan dini
gevezeligin dayanilmaz agirhig sasirtici degil. Dinin kimlik
ve hafizanin otoritesine bagvuran fanatik ve koktenci yazi-
lardan, giaven verici sikunetleriyle gazeteci ve akademis-
yenlerin en kugcuk detay: atlamadan, basmakalip kliseleri
sergiledigi soylevlere kadar her yerde din var. Bu dekorlar
bazen surekli ve yapiskan bir fon muzigi olarak, bazen de

18 Jacqueslacan, Dinin Zaferi, s. 82.
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su veya bu kriz nedeniyle gercekleri algilamamiza engel
olacak kadar sersemletici bir garultiuyle her yere azginca
din ve dinseli yerlestiriyor. Bu yeni dekorun ve urettigi of-
keli patirtimin otesinde, toplumlarin gercek yasamlarini,
gercek renklerini ve gergek seslerini ne kadar fark edip alg-
layabiliriz ki? Eger gecmis ideolojiler bize at gozlukleri ta-
kip gercekleri carpitabilmislerse; bugtunun, Tanrt'ya, dinin
geri donustne, kiyict kimliklere kiskirtlmis belleklerimize
veya dair soylevleri de bizleri korlestirmez mi?

Bu yeni dekorun islevi nedir? Neyi gizlemeye, ortmeye,
carpitmaya ¢alistyor? Soylu anlamiyla “siyasetin sonu”na mu
tanik oluyoruz, yoksa siyaset en firsatgi, en soysuz ve ulku-
suz haliyle dine ve kutsala burtunerek, kendini daha iyi giz-
leyebilmek, bilingalimiza teror ve dehseti daha iyi ekebil-
mek icin dini dinyamiza ve kutsalimiza el mi koydu? Hal
boyleyse, oldugu ilan edilen ideolojiden ¢ok daha tehlikeli
ve sinsi bir ideolojiyle kars1 karsiyayiz. Cunku kutsala ¢ag-
rida bulunarak ancak entelektuel terore hizmet edilebilir.

Bazilan henuz bu denli vahim bir noktada olmadigimizi,
dine geri donusun veya dinin hortlamasinin, eski totaliter
sistemlerin —ki bunlara Marksist veya liberal bigcimlerde
dunyay: yoneten irkg, laik diktatorlikler de dahildir— ¢ok-
mesiyle erisilen gergek ozgurluk ortamimn belirtisi oldugu-
nu soyleyebilir. Gelenegin ve otoritenin kaybolan degerleri-
ni canlandiran 21. yuzyihn yeni muhafazakar ideolojisi,
Amerikan emperyalizminin guctinit ve yayginlasmasini ya-
sallagtirmaya yarayan “yeni himanizm” olacaktir.” Insa-
noglu, medeniyetin ona kaybettirdigi bir boyuta boylece ye-
niden kavusacakur. Yani koklerine, ilk kimligine, seceresi-
ne; kisacas: dini kokune kavusacakur. Bu yeniden kesifler,
postmodern demokrasinin bir kazancidir. Az geligmis Islam

19 Yves Roucaute, Le neoconservatisme est un humanisme— PUF, Paris, 2005.
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dinyasindaki yerlesik bazi ser gucleri, demokrasinin bu ge-
tirisini baltalamak isteyecektir. Ama, aralarinda yontem
farkhihklan olsa bile, “muttefikler” bu ser guglerine kars:
amansiz bir savas vermistir.

Bu denemede dogrudan bu savasi ele almayacagiz. Daha
¢ok; gliinimiiziin yenilenme veya kriz halindeki dunyasinin
dustunce sistemlerini, kavramlarim ve bilgilerini aydinlat-
maya ¢alisacagiz. Teshiste, kriz olgusuyla yenilenme olgusu
arastnda yapugimiz secim, bizim dunya olaylanina bakisi-
mizin iyimser veya kotimser olmasina baghdir. Bu segim,
“eski” dunya degerlerine sadakate; ama ayn1 zamanda Av-
rupa Ronesansryla yiikselen, fakat sonra iki “dunya” sava-
sinin dehsetiyle yozlagan, Soguk Savas'in korkulu gunlerin-
de de son bulan hitmanizm ve modern evrensellik degerle-
rine duydugumuz saygiya da baghdur.

Bu u¢ savasin tahribati, modern dunyamn felsefi kurum-
larim ¢okertti ve tehlikeli bir bosluk yaratti. Bugun bu bos-
lugu yeni muhafazakarlar doldurmaya ¢ahsiyor. lleride go-
recegimiz gibi, “ilerici” goruslerin yasadig1 derin hayalki-
rikhigy, bircok guncel felsefi ve siyasi akim tarafindan en ug
muhafazakarliga yeniden can vermek i¢in kullanildi. Bu
muhafazakarhik gunumtzde, pazarlarin ekonomik olarak
kuresellestirilmesi ve demokrasi igin “teroérizme karsi sa-
vag” gerekgesiyle yeni bir soluk bulan Amerikan emperyal
vizyonunun gelisimi i¢inde depresiyor.

Insanlik tarihindeki butiin emperyal sistemlerin ustine
¢itkmay1 hedefleyen Amerikan ekonomik, bilimsel ve askeri
gacunun sahlanmasindan buytlenmemek olanaksiz. Ente-
lektueller “Prens”in teorisyeni olabilmek ve ona megruiyet
saglamak igin kapilara yigiliyor. Farkh olduklan igin bize
buyulu goziuken dekorlar iginde izledigimiz “yeni” dunya-
mn mali, mesleki ve kisisel basarilarini bu yeni giictin refah
duizeyinin kamitlari samyoruz. ABD’nin barindirdig1 ekono-
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mik kuresellesme ve teknik-bilimsel buluglarin geri donen
din ile yapacag evlilik, kabul etmeliyiz ki kelimenin “We-
beryen” anlamiyla uzun zamandir gorilmeyen bir “ihtisa-
ma sahip” olacakuir. Bu yeni diizene inatla kars1 koyanlar;
tepkisel, evhamli, temizlenmesi veya hi¢ degilse susturul-
masi gereken iskartalardir. Canka onlann yeni duzene kar-
st ¢1kisi, medeniyeti ve onun yararlarini istemeyen dis dus-
manlara destek vermektedir.

Bu kitap, tammladigimiz bu ¢ekismeyi irdeleyecek. Ozel-
likle yok olan eski gorantmlerin hatalarimi anlamaya ve
eger gelisimini tamamlay1p kalicilasmis ise, bu asamada hig
tanimadigimiz bu yeni manzaralarin zaaflarini belirlemeye
calisacagiz. Bunun i¢in, bu manzaralari bilmezden gelme ve
kor parmagim gozune toplumsal bilinci o6rseleyen, egemen
temsilcileri gérmezden gelme egilimimizi geride birakmal-
y1z. Eger gercege bakugimiz agiya bagl olarak birgok dogru
oldugunu biliyorsak, sadece gergegin ¢evresindeki dekorla-
ra bakmakla yetindigimizde, gelisen yeni sistemin analizin-
den uzaklasmis oluruz. Ve o sistemleri Michel Fouca-
ult'nun gozde deyimiyle “gergegin yonetimleri”® veya Pier-
re Legendre'in dedigi gibi “modern Batrnin, dogmatik bel-
legi"® olarak ele aldigimizda, bu bellegin hem tarihsel za-
manlarin hem de mitolojik zamanlarin eseri oldugunu bile-
cegiz. Pierre Chaunu buna kendi cephesinden “ortak bellek
kudurganhg” demekte tereddut etmiyor.??

20 Michel Foucault, Philosophie, Anthropologie—, Gallimard, Paris, 2004.

21 Pierre Legendre, Batimin Batida gormedigi —Ce que 'Occident ne voit pas de I'Oc-
cident, Mille et une nuits, Paris 2004, s. 47. Bu notlarin olduk¢a konformist ve
naif bir agiklamasim: Philippe Nemo yapti: Qu'est-ce que 'Occident?— PUE, Pa-
ris, 2004.

22 Martin Luther'in Les Grands Ecrits reformateurs adli kitabina yazdigi énemli
onsoziinde Pierre Chaunu soyle diyor: “Toplumsal hafiza kaybi buytimenin
bedelidir. Haurlamay: haurlayacagiz. Augsbourg ltirafi'mn 450. yihni kutladik
(1980), Luther'in dogusunu kutladik (1983), Nantes Fermani’'nin yararlakten
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Bu denemede, kimlik, kiiltur ve medeniyet fikirleri cevre-
sinde dolanan dil ve kavramlar; din, tarih, felsefe ve siyasal
alan orgutlenmesinin algr ve kavramlariyla olan iliskisi i¢in-
de aydinlatmaya cahsacagiz. Bir zamanlartn “darust insan”
tutumuyla (olduk¢a algakgonullace) bu macerali ama ya-
rarlt olacagim umdugumuz gezintinin ilk t¢ bolumunde
yasamaya zorunlu kaldigimiz yeni dekorlarin malzemeleri-
ni inceleyecegiz.

Daha sonraki bolumlerde, modernlik ve postmodernligin
dinle ve uluslararas: krizle urkuaticu baglantisini ele alabi-
lecek ve nihayet gelecekteki evrim potansiyelini veya yone-
limlerini ¢6ziimlemeyi deneyebilecegiz. Dolayisiyla da, bir-
kag asirdan beri dinyanin yakasina yapisan ve hem cekici
hem de itici, karmasik bir ¢okkalturliluge neden olan bu
kuresellesme dalgasimin iginde, ne dlcude “cumhuriyetgi
nefes” alanlan; yani kimlik, din ve koken kaynasmasindan
kurtulan siyasi ahlak ve yurttashk alanlan yaraup koruya-
bilecegimizi incelemeye calisacagz.

Bu konu hila gekiciligini koruyorsa bunun nedeni, yeni
“gerceklikler” tarafindan gitgide geride kalmis nostaljik bir
dus addedilmesidir. Oysa ¢ok iyi biliyoruz ki bu yetersiz
anlasilan ve kot tammlanan kuresellesme, terorizm, ¢ok-
kultarluluk, dinin geri donusu gibi yeni gergeklikler veya
bunlara eslik eden kisisel 6zgurluklerin patlamasi, yeni bir
dusunusiu davet etmektedir. Ve bu dusunus, akademik bi-
limsel ¢esitliligiyle post-endustriyel demokrasinin ve kure-
sellesmis dunyanin refahi ustune iyimser bir hayranhg
yansitmayacakutir; ne yeni duzene kotimser bir itiraz ne de

kaldinimasinin ¢ yuzunct yrldénumini kutladik (1985), Calvin in Liustitu-
tion chrétienne et de la Reforme'nun 450. yithm kutladik (1986); Fransiz Devri-
minin 1989'daki 200'anct y1l kutlamasi —bunlara- Fransiz usuli el kol hare-
ketleri yapmanin bir vesilesi oldu ve gosterdi ki Descartes’in onca comertlikle
vaat ettigi iyi niyet de upki tutumluluk ve kendiyle dalga ge¢me anlayis1 da
gecip gitmis. (s. 4)
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tim kitalarda umut yeserten laik htimanizmin, somurgeci-
ligi alt eden antiemparyalizmin, Avrupah Otuz Muzaffer'in
eski duzenine 6zlem olacakur bu.

Yeni muhafazakarhk ve dinin geri doniisii

Bundan sonraki; sayfalar, kirk yil once Sorbonne siralarin-
da, Akdeniz havzasindaki siyasi sistemlerde dini ¢ogulculu-
gun etkisine dair doktora tezimle baslayan uzun bir ente-
lektiel yarayusun devamidir.”® Bu konuyu se¢meme 17.
yuzyll sonunda modern diinyaya acildiktan sonra, bir¢ok
siyasi, kiltiirel ve toplumsal sarsintilar yasayan, dini ¢ogul-
culugun “tarihi” topragi olan tilkem Lubnan'in gelecegi igin
duydugum endise neden oldu. Dinlerin bir arada yasama
modellerini incelemek igin tarihte geriye gittikge, putperest
toplumlarla tektanrili toplumlann siyasal alan orgitlenme-
leri arasinda ciddi bir fark saptadim. Klasik Paganizm uze-
rine yapugim ¢aligsma, bana bu teolojinin, farkl din ve ka-
vimlerin bir arada barinabilmeleri i¢in ideal oldugunu gos-
terdi. Fetheden topluluklar, panteonlarina fethedilen toplu-
luklarin Tanrilarim da ekleyerek temel mitolojilerini genis-
letiyorlard.

Roma Imparatorlugu’nun en mitkemmel bi¢imde uygula-
dig1 bu butunlestirici isleyis once Yahudi tektannhligina,
sonra imparatora and i¢meyi reddeden Hiristiyanlarin dire-
nisine takildi. Hiristiyanhgin imparatorlukta resmi din ol-
mastyla bu isleyis yok oldu gitii. Daha az dayatmaci olan
son tektanrih din Islam, din farkhligim kabul etti ve 1slam
hukuku, Hiristiyanlar ve Yahudilerin kendi kurallarina gore
yasayacagi ozerk bir yonetim gelistirdi. Osmanli Imparator-

23 Georges Corm, Histoire du pluralisme religieux dans le Bassin mediterraneen Pa-
ul Geuthner, Paris, 1998.
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lugu kurumsallasurdigl bu yonetimi uzun yillar sirdurda.
Fakat ¢okuse gegtikten ve Fransiz Devrimi'nin fikirlerine
boyun egdikten sonra, bizzat bu ¢ogulculugun kigkirttlma-
styla kanh bir felakete surtklendi ve her yonden Avrupal
mubhterisler tarafindan kullanildi.

Cok topluluklu Habsburg Imparatorlugu da fazla direne-
medi. Balkanlar'da ve Yakindogu'daki gogulcu toplumlarin
sorunlarini birlikte inceledigim Avrupa ve Dogu® isimli ki-
tabimda, buralardaki kurumsallagmis ¢ogulculugun, Avru-
pa ulkelerinin tasidigy yeni fikirler ve buyuk oyunlarla ge-
tirdigi siyasal modernligin etkisi ile yok oldugunu belirtme-
ye ¢alistim. Ardindan incelememi, Aydinlanma Avrupast'yla
celisik ve hassas baglantilar igindeki Ortadogu ve Arap
dunyasi hakkindaki gesitli goruslere yonlendirdim. Ozellik-
le modern Arap milliyetgiliginin Islamci mi laik mi oldugu
tartigmalarina egildim. Bu tartisma, dunyanin jeopolitik
oyunlarinin, esas olarak da Soguk Savag'in ve Arap dunya-
sinda bir Israil devleti kurularak kiskirtilan kargasanin esiri
olan iki anlayisin amansiz savasidir.”

ABD’deki 11 Eylil 2001 saldirisinin birinci yildonumu
nedeniyle 2002 ytlinda basilan “Orient-Occident, la fracture
imaginaire (Dogu-Bati, Hayali Catlak)” adli kitabimda bu
dustincelerimin ilk dékimuni vermistim. Simdi 1kiz Kule-
ler saldirisindan bu yana diinyay: sarsip dil ve dekorlardaki
degisimi hizlandiran bu dramatik olaylarin dinamigini
actklamaya calisacagim. Bu yolculuk, siyasi goruslerdeki
gelismelerin, gii¢ olgusuna ve bu gucin uluslarin hayatinda
ve dunyay! yoneten imparatorluklar i¢indeki dagilimina
bagl oldugu ilkesine sadiktir. Cuinka dastince, agirhikh ola-

24 Georges Corm, LEurope et I'Orient. De la balkanisation a la libanisation, histoire
d'une modernite inaccomplie, La Découverte, Paris 1989 (edition de poche,
2002 ve 2005).

25 Georges Corm, Le Proche-Orient eclate 1956-2003.
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rak “Prens”in iktidarini onaylatmaya ve teorize etmeye ya-
riyorsa, 6zde elestirel olan siyasi dusuncenin isi daha zor-
dur ve iktidarla daimi gerilim igindedir. Dolayisiyla daha
enderdir ve mevcut duzenden g¢ikar saglayan oportunistler
tarafindan sertge yerilir.

Hiristiyanhigin baslangicinda, Avrupa din savaslarinda ve
son 1siklarim lkinci Dunya Savasi'nda gordugumiz Aydin-
lanma ¢aginda oldugu gibi; fikir hayat ancak belli donem-
lerde iktidar guglerinden bagimsiz kalabilmis, kendini tek-
rarlayan entelektuel konformizmden kurtulabilmistir. Bana
oyle geliyor ki, bugun aksine, gunun iktidar guglerine ozel-
likle de ekonomik guclere bagimli, tek yanli bakisi dayatan,
her tur elestiriyi dislayan, otoriter yapida yeni bir entelek-
tiel konformizmin egemenligine girdik.

Gunumuz siyasi goruasi, kaybolmus degerleri, ozellikle
de artik Yahudi-Hiristiyanhk olarak adlandirilan vahiy din-
lerinin sayginhigini geri getirmeye ¢alisan bir dunyada,
Amerikan hipergucunun her yere uzanmasim hedefliyor.
Amerika’nin dunyaya yayilmasim gerekli kilan serbest mu-
badele de ayni amacin igindedir. 1945-1990 yillan arasinda
hukum siuren Dogu-Bau kutuplasmasinin ¢okasunden son-
ra onun yerine yavas yavag oturtulan yeni jeopolitik duzeni
mesrulastirmak ve fikri egemenligini pekistirmek igin, ister
Anglosakson, ister Avrupal olsun, moda olan yeni muhafa-
zakarligin dine geri donusu zorunlu kildigini gostermeye
calisacagiz.

Amerikan yeni muhafazakarlik korosundan bir Fransiz,
Yves Roucaute, sunlari sdylayor: “Insanligi dehsete dusure-
cegini sanan tiranlara karsi Ulysses geri geldi ve ozgarluge
ket vuran goruglere karst ideolojik savas baslatu. Yeni tek-
niklerin ve degisimlerin evrensellesmesi icin cagrida bulu-
narak tam bir olumluluk sergiliyor. Aruk bir varolus gore-
vini dusunecek guctt olmayanlarnin yikilist karsisinda o, so-
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nucu Yeni Dunya olan bu Odyssé'nin ifade ettigi tarihin ru-
huna inamiyor. Yeni muhafazakarlik, Marksist teorisyen An-
tonio Gramsci’nin ‘bilginin karamsarligy, iradenin iyimserli-
gi’ formulune karsi ‘bilginin iyimserligi, iradenin iyimserli-
gi”® formulu ile karsi ¢ikacak gugtedir. Aruk ‘Medeniyeti’
yikacak ne Auschwitz, ne mutlak kétuluk ne de Gulag ve
11 Eylul olacak. “Bir baska deyisle” diye ekliyor Roucaute,
“muhaliflerin su¢lamalarini, tepkilerini Medeniyeti yikma-
ya kadar goturen, kine bogulmus Dordancu Diinya Sava-
si'min Islamer muridlerine yonlendiriyoruz. Yeni muhafaza-
karlik; barbarliga —~dunun kahverengi ve kizil kuvvetler, bu-
ganun, terdrizmin pasrengi kuvvetlerine— kars: surekli bir
savas halindedir.”?’

Leo Strauss'tan esinlendiklerini sdyleyen bugiunun yeni
muhafazakarlarinin durusu; Nazizmi, medeniyetin yok
edilme tehlikesine karsi tepki tanimlamasiyla mesrulastiran
ve buna da “Alman nihilizmi” adint veren hocalarinin du-
rusunu hatirlanyor. Strauss’a gore, dayanilmaz derecede
yozlasmis bir ortamin tim simgelerini ortadan kaldirmay:
hedefleyen Nazi ideologlarini, geleneksel ahlak ve kurallar-
dan koparip, paradoksal bicimde siddet duzeni kurmaya
yonlendiren, “ahlak ask: ve tehlike altindaki ahlaka karsi
sorumluluk duygusu”dur.®

Mutatis mutandis,* gunimuz “yeni danya diizeni” ide-
ologlarint harekete geciren benzer bir entelektuel kaldirag-
ur. Puskartilen Nazizmin yok edicisi hubris,** dogal ola-
rak buginin duzeninde yer almiyor ancak; “Yahudi-Hiris-
tiyan medeniyet”in korunmasi adina Amerikan yeni siddet

26 Yves Roucaute, Le neoconservatisme est un humanisme s. 11-12.
27 Age,s. 9.

28  Leo Strauss, Nihilisme et politique, Rivages, Paris, 2001, 5. 36.
(*) Mutatis mutandis: Gerekli degisiklikler yapildiktan sonra - ¢.n.
(**) Hubris: Kiistah. Metinde SSCB'yi kastediyor — ¢.n.
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dazeni taraftarlarinin soylemlerinin temelinde yine de teh-
dit yaratan “Oteki” ve otekine duyulan nefret yauyor. Biraz-
dan gorecegimiz gibi, “Oteki” aruk asi “Bolsevik” degil
“dordunca” Dunya Savas'nin Islamci muridleridir.

Afganistan daki savas esirleri kampi, Kiba Guantanamo
ussi, Irak Abu Garib Hapishanesi’ndeki skandal yaratan
cinsel tecavuzler gibi seckin yontemlerle terorizme kars
actkca savasan Amerikan ordusunu, tium bu sapkinliklarina
ragmen capulcu Nazi suruleriyle karisirmak uygun olmaz.
Bu mesrulasmis sav kadar higbir sey, modern Amerikan sa-
vasini siradanlastirip guvence altina alamazdi. Binlerce sivil
insani 6lduren “akilli bombalar” ve iskence, “normal” olu-
yor ve savasin “yan zararlar1” olarak goruluyor.

Bu bakisin 1s1g1inda, 1980 yilindaki bir olaym roluna tek
basina sorgulamaliyiz. Baz1 eski Fransiz Marksistler, hayli
medyatik bir dontsle Marksist ideolojinin farkh turevlerini
savunduklari ates ve abartiyla, Aydinlanma felsefesinin ve
Fransiz Devrimi'nin aleyhindeki entelektiiel gelenekleri ye-
nilestirmeye koyuldular. Dunya jeopolitigi degisince, angaje
ideologlar daha 6nce tapindiklarimi yakip, bir 6ncekinden
hi¢ de yumusak olmayan yeni bir ahlak ve felsefe dili olustu-
rarak, yeni ortam ve baglama uyarlandilar. Dogru siyasi di-
siincenin Kabe’si artik ne Paris ne Moskova ne de Pekin'dir,
yalnizca medeniyetin mesalesini tasiyan Yeni Dunya’yd.

Anlasilmasi dunkunden daha zor olan bir dunyada eski
dusuncelere yeni kiliflar... Bu denemede; entelektiiel ve
maddi oyunlan agiga ¢ikarmakta zorlansak da, hem dunun
Marksist fundamentalizmini reddetmek icin Nazizmin itici
dehsetinden ve sosyalist deneyimlerin i¢ acitan basaristzli-
gindan yararlanan, hem de dusunce ve yorum ozgurlaginu
korumak isteyenleri suglamak i¢in guincel terorist siddet ol-
gularindan faydalanan otoriter dusiincenin yeni kiliflarim
gostermeye ¢ahisacagiz.
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Orient-Occident, la fracture imaginaire (Dogu-Bat, Hayali
Catlak) adli kitabimdaki elestirel dusincemi izleyerek, bu-
rada da insanligin hafizasindan, ge¢mis yuzyillarin butin
dersleri silinmis gibi, 21. yuzyil baslangicimin, Batili olsun
Islamci olsun, dini ve siyaseti hayasizca birbirine karnsuran
yeni jeopolitik dillerinin yap1 ¢ozimunu yapmaya calisaca-
gim. Bu nedenle, zamammizin iktidar guglerinin siyasetine
elestirel bir yorum yapabilmek icin gerekli gérdugum bir
haturlatma olarak; kitabin ¢nemli bir bélumuni, dinden
icazet alarak uygulanan toplu siddete ayirdim. Bana gore bu
siddet politikalari, birkag asirdan beri yasadigimiz uluslara-
rast duzende “kurulus” ve “mesruiyet” bunaliminin sirme-
sine yardimci oluyor. Bu, tektanril yash toplumlarimizin
tarihinde ilk kez acilan bir sayfa. Bu calismada, Hannah
Arendt gibi, saygin ama yeni muhafazakar dusuncenin ca-
lisma alanindan uzaklastirilan siyaset felsefecilerinin tahlil-
lerine dayanarak bunu gostermeye ugrasacagim.

Hemen belirtmeliyim ki; sabit ve dar goruslu, yani dinya-
daki yeni gelismelerden hognut olanlar bu kitabi okumasin-
lar. Cunku onlarin gozinde bu kitapta yazilanlar tepkisel,
sorgulayict yani bozguncu bir girisimden baska bir sey de-
gil. Bu da genelde onlarda 6fke ve asagilama duygusu uyan-
dinir. Aksine benim gibi dunyanin gidisinden saskin ve en-
diseli olanlar igin, bu kitabin ideolojik bataga saplanmis en-
telektuel alemin sifresini ¢ozmeye yardimct olacagini umu-
yorum. Zira ginumuzde itibarini yitiren Aydinlanma ¢ag:
humanizminden dogan ideolojilerden dunyamizin sézum
ona kurtarilacagina ve “kahramanca” bir savastan sonra 6z-
gurluge ve refaha kavusacagina dair bu sahtece sisirilmis,
sinsi imaja kars1 mucadele son derece acil ve 6nemlidir.
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BIRINCI BOLUM

KIMLIK BUNALIMININ YARATILISI

lkinci Dunya Savasi'nin sonucu olarak, dunya hizli ve gug-
lu bir sekilde, kimliksel ve siyasal sistemler tizerinden yapi-
landi. Her iki buyuk blokun da kendilerine has fikir ve ide-
alleri, kendilerine has sanat anlayislari, kendilerine angaje
olmus' yazar ve sanatgilan, kendi ekonomik ve siyasi dokt-
rinleri vardi. Somurgecilikten kurtulus yolundaki toplum-
lar, 1955 yihinda Bandung’da, yeni milliyetgiliklerini laiklik
temelinde dile getirdikleri Bagimsizlar Hareketi'nde topar-
landilar. 1945 Martr'nda Arap Devletleri Birligi'nin kurulus
antlasmasinda, o déonemde Libnan disindaki kurucu dev-
letlerin neredeyse hepsi Misliman olmasina ragmen, arala-
nndaki din bag: gandeme bile getirilmemisti. Kimlik ve
kokler, bellek henuz gindemde degildi. Yeni milliyetgilik-
ler, sosyalist egilimli veya ender olarak da antikomunistti-
ler, ama ne Islam ve Yahudilikten ne de Hiristiyanliktan yo-

1 “Gudimla-angaje” sanatq ya da yazar kavrami sadece koministlerle sumrli de-
gildir. Antikominist sanat1 ve entelekuiel seckinlerin gudumlulugi i¢in Fran-
ces Stonor Saundersin kayda deger belgeler iceren Qui mene la danse? La CIA
et la guerre froide intelectuelle, kitabina bakin. Denoel Paris, 2003.
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la ¢ikan ve komunizmin ¢okisanu hizlandirmayr hedef
alan —ki bu ¢okus ancak 1970’lerin sonuna dogru basladi—
kokten dinci hareketlerle henuz karst karsiya degildiler.

SSCB'de Kruscev donemi ve 1960’1arda iki stiper devlet
arasindaki yumusamamn sonucunda egitimli insanlar dun-
yast, Amerika ve Rusya'mn ortak bir noktada bulusacagina
inanmak istedi. Ciinka sonugta her ikisi de Avrupa'nin aym
felsefi kaynaklarindan, Aydinlanma cagindan dogmustu.
Her ikisi de bilimdeki teknik gelismeler ve uzaydaki kesif-
ler yoluyla kazamlacak refahi, insanligin mutluluguna sun-
may1 ongorayordu. 1980’lerin basinda, Baskan Ronald Re-
agan, Rusya’yr “Ser Imparatorlugu” olarak nitelendirirken
dunyaya dayattigi Amerikan retorigindeki Incil dilini kimse
aklina getirmedi. Din ve dini kimlikler henuz toplu katli-
amlara alet edilmiyordu. Karol Wojtyla'nin jean Paul II
adiyla 1979 yilinda Papahga segilmesi, ayni sene binlerce
Arap gencinin isgalci Ruslara kars1 Afganistan’a cihada git-
mek uzere seferber olmasi ve egitim gormesiyle, din ve dini
kimlikler toplu katliam silahlarina dontismeye basladi.
Imam Humeyni henuz taninmiyordu. Israil henuz Yakindo-
gwda bu denli basat bir guice erismemisti ve ezilmis Yahudi-
ligi yeniden canlandirarak Bati vicdaninda imtiyazh stati-
sune kavusmamis ve Israil henaz uluslararasi siyasi cograf-
yanin kilit aktorlerinden biri olmamisti.

Duizenin nasil bu kadar tersyuz oldugunu anlayabilmek
i¢in, siyasi cografyanin yeralu kaynaklarim anmanin otesin-
de, oncelikle tarihgiler agisindan bakmak ve yazih devrimci
mirasin yeniden tartiyma konusu yapilmasina goz atmak
gerekir. 1970’lerin sonlarinda ve 1980’lerde bilhassa Fran-
sa’da, uluslararasi humanizmin temel bileskeni olan bu mi-
rast hedef alan bir saldin ortaya ¢tkti. Oysa bircok insan,
Dogu-Batl rekabetine ragmen bu mirasin duanya islerinin
yonetiminde kesin olarak yerlestigini diasunuyordu. Ayni
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dénemde, Atlantik 6tesinde Leo Strauss'un, modernitenin
benimsenmis tim siyasi ve felsefi goruslerini yeniden irde-
ledigi eserinin elde ettigi basaniyla bu saldin tamamland.
Eserlerinden birinin giris bolumunde Leo Strauss, her tirla
siyasi felsefeyi reddettigini ¢canka bunlarin ideolojiden bas-
ka bir sey olamayacagini alenen ifade etti. Ozellikle “mo-
dern siyasi felsefenin evrensel refah toplumu adina yaratug
doktrin” ona gore “dogruluk ve gerceklik yonunden sayisiz
diger ideolojiye oranla hicbir ustunluge sahip degildi”.? Bu
kanaate komunist rejimin Rusya’da uyguladigi dehsetten
sonra vardigini ve humanist felsefenin ¢oktugune dair hig-
bir kuskusu kalmadigini® agikladi. Bu sava daha sonra yeni
nesil felsefeciler ve tarihgi Francois Furet ile ogrencileri de
sarilacakt.

Bu gelismeler sonucunda 1988 yilinda, elestirel bakigimi
korumakla birlikte, Fransiz Devrimi'nin ve Aydinlanma ¢a-
ginin mirasina sahip ¢ikan Alman felsefeci Jurgen Haber-
mas'tan geviri ve yorum yapan iki tiniversite mensubu sun-
lar1 soyleyecektir: “Hangi bi¢imde olursa olsun Hegel-Marx
mirasiyla uzlasabilecek bir dusunceyi benimseme fobisi,
universite yonetimini ve entelektuel platformu aralarinda
paylasan su veya bu oranda kendini a¢iga vurmus yeni mu-
hafazakarlarla su veya bu oranda kapah postmodernler ara-
sinda bir ticiincu ifadeye yer birakmuyor.” Habermas post-

2 Leo Strauss, The City and Man, The University of Chicago Press, Chicago, 1964.
(Fransizca gevirisi: La Cite et 'Homme, Le Livre de poche, Paris, 2005,s. 72.)

3 Age.,s. 69-72.

Christian Bouchindhomme ve Rainer Rochlitz'in Jiirgen Habermas'in Le Disco-
urs philosophique de la modemite adl1 eserine yazdiklan onséz, Gallimard, Paris,
1988. Bu 6ns6z ayni zamanda yeni muhafazakarlik konusunda Fransiz dogma-
cthgini da ¢ok iyi agikliyor: “Geriye Rus muhaliflerin agiklamalarinin Fransiz
geng entelektiiellerini ni¢in diger Bau ilkeleri entelektuellerinden daha fazla
etkiledigini anlamak kahyor. Nigin elestirel diigince bir yanda tam bir nesli et-
kisi altina alan kokla bir militancilikla ote yanda postmodernligin ya da Ray-
mond Aron'un liberalizmi arasinda se¢im yapmak zorunda birakild1. Siphesiz
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modernizmin sapmasini ve onun politik sivriliklerini (bu-
nu eserin sonug¢ bolumunde tekrar gorecegiz) mukemmel
bir bigimde tamimlarken soyle yazdi: “Her halikarda post-
modern diisiincenin bir yandan astun bir pozisyon yakalar-
ken ote yandan Hegel'in agikladig1 ve bizzat moderniteye
6zgu varsayimlara bagli kaldign kuskusunu a priori bir yana
atamayiz. Moderniteye yol verecegini iddia eden yeni mu-
hafazakarligin ve estetizan anarsizmin, moderniteye bir kez
daha bagkaldirmaktan oteye gecemedigini gozardi edeme-
yiz. Aslinda yaptiklan, Aydinlanma'ya karsi ¢tkma gelene-
gindeki su¢ ortakhigini post-Aydinlanma kisvesiyle kapa-
maktan ibaret.”®

Fransiz Devrimi yeniden sorgulaniyor

Fransiz Devrimi mirasinin yeniden sorgulanmasi, o ¢ok
yaygin ve s1g “dinlerin geri donusu” tezine ve bu tezin kriz-
lerde ve kiresellesme ¢aginin dogurmakta oldugu yeni
kimlik sistemlerinde oynadigi rolin yolunu agmaya katkida
bulunmus olacakt. Bu teze gore; Marksizm'in ¢cokmesiyle
birlikte laik dustincelerin eriyip gitmesi, dogal olarak dinin
geri doniisune izin vermektedir. Bu tez, modern milliyetgi-
lik ve ozellikle de Fransiz Devrimi ile onun “kudurganl:-
g1"nin bu milliyetcilikte oynadig rol tizerine agir elestiriler-
le desteklendi. Tum yeni nesil tarihgilerin eserlerinde dev-
rim soyle anlauhr: 14. Louis'nin idami, isyanci addedilen
rahiplere ve geleneksel dini akidelere bagh Bretonlara karst

hem —ozellikle Louis Althusser'in etkisi alunda kalan— Fransiz Marksizmi'nin
hem de Maoist hareketin agint dogmaci niteligi bu sagirtict geri donise yol acu
ve ardindan her tirli elestirel fikir Stalinizm veya ona meyilli zaal siphesini
barindirdi. Zaten sonunda bir o kadar dogmatik liberalizme yol acan bu radikal
yon degisiminden elegtirel disiince ancak evrensel ilkeler ve kokli demokratik
fikirlere dayandig oranda sakinabilirdi.”

5 Jurgen Habermas, Le Discours philosophique de la modernite, s. 5.
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Teror alunda uygulanan siddet, Jakobenizm ve miuteakip
rejimlerin uyguladig: diktatorlagun gesitli bicimleri — ki
bunlara Directoire, Konsullik ve Avrupa savaslariyla milli-
yetcilik ve modern milliyetgilik tohumlanm eken “Napol-
yon'un” Imparatorlugu da dahildir.

19. yazyil sonundan 20. yiizy1l sonuna kadar, Fransiz so-
lunun Jakoben renkli ideolojilerinin kaynag: olan “devrim-
ci bilincin altyapisint” ve modern devrimci siddetin kalibim
doken buyuk cumhuriyetci mitleri “yikmak” i¢in ¢abalayan
Francgois Furet ve ogrencilerinin, Fransiz Devrimi tzerine
yazdiklartnin 6nemi de buradan gelir. 1978 yilinda yayim-
lanan Fransiz Devrimi'ni Diisiinmek isimli kitabinda Furet,
devrimci ideolojinin zehir zemberek bir analizine girisirken
“Eylem, degerler danyasini, dolayisiyla varolmanin anlami-
m tuketir,”® diyordu. Engin kaltirane karsin, 1649 yilinda
Kral I. Charles’in boynunun vurulmasi’ ve bazi Anabaptist*
ve puriten hareketlerin énculuginu yapug: ilk esitlikci ve
toplumcu fikirleriyle tarihe gecen Ingiliz Devrimi'nin (ileri-
de tekrar donecegiz) oncesini bilmezden gelmesi ¢ok sagir-
tict. Edgar Quinet'nin Fransiz Koleji'nde Huristiyanhk ve
Fransiz Devrimi® ustune verdigi, ileride deginme firsau bu-

6 Frangois Furet Penser la Revolution francais, Gallimard, Paris, 1978, s. 90-91.

7 Bir Ingiliz Devrimi tarih¢isinin haurlatug: gibi bu, Great Revolution ve onun
birakug: entelekeiiel miras, “Bati medeniyetinin evriminde temel 6neme sahip
bir olay"dir. (Lawrence Stone, The Causes of the English Revolution, 1529-
1642, Routledge and Kegan Paul, Londra, 1972,s. 147.)

(ﬁ

~—

16. yuzyilda kurumug bir ¢esit dini komunizm olan ve dini-siyasi amaglarla
kurulan bir mezhebin taraftan - ¢.n.

8 Edgar Quinet, Le Christianisme et la Revolution francaise, Fayard, Paris, 1984,
Furet, Micheletnin devrimle Hiristiyanhk arasindaki iliskiler astine yapug:
tahlili de bilmezden geliyor, oysa Michelet tarihe buradan giriyor: “Devrim,
Hiristiyanhg1 hem devam ettirir hem kargt durur. Onun hem mirasgis: hem
hasrmudir.” (Jules Michelet, Histoire de la Revolution francaise, Robert Laffont,
Paris, 1979, ciltl, s. 54.) Aynca bkz. Dale K. Vankley, 1560-1791, Les Origines
religieuses de la Revolution francaise, 1560-1791, Seuil, Paris, 2002.
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lacagimiz unla derslerin ogrettiklerini de tamamen gozardi
ediyordu. Hiristiyanhk tarihi i¢inde, dini ayrihklar ve mez-
hep sapkinligl veya Protestanhigin gesitli bi¢imlerinin dog-
masi izerine somutlagan Hiristiyan dstincesinin gelisimiy-
le Fransiz Devrimi arasinda sayisiz bagi, Quinet gayet akla
yatkin bicimde kurmustu. Buna ragmen Furet, devrimi sa-
dece filozof ve ansiklopedistlerin eseri gibi gostererek, kar-
si-devrimci entelekttiel gelenege can veriyor. Onbes sene
once Devrim Uzerine Deneme adiyla ABD’de yayimlanan ve
modern devrim olgusu tzerine buyuk olasihikla en yogun
ve en anlamh fikirleri sunan kitabin yazari Alman siyaset
felsefecisi Hannah Arendt’in goruslerini de Furet aym sekil-
de bilmezden geliyor.”

Bu buyuk 6nem tasiyan eserin “devrimci gelenek ve
onun kaybolmus hazineleri”ne ayrilan sonu¢ boliimunde
Arendt, Fransiz Devrimi'nin tetiklenmesinde belli bir rol
oynamis olan ABD'nin de kendi devrimci mirasindan uzak-
lagugim hatta unuttugunu uzulerek belirtir. 1963 yilinda
Arendt “Yakin tarihe kadar neredeyse tum tulkelerde ve ki-
talarda Amerikan Devrimi'ni, devrimci gelenekle birlestir-
memek, politik hayatin en ortak olgularindan biriydi ve bu
olgu ABD’nin dis siyasetine yansimisti. Bu genel bilgisizli-
gin ve ABD'deki bu unutusun bedeli ¢cok agir oldu,”™ diye
yaziyordu. Furet'nin iddiasinin aksine, ayni sonug bolu-
miinde Arendt gosteriyordu ki; devrimler, tek amact iktidar
olan seckinlerin eseri degildir, “devlet ve toplumun tedrici
ayrigmast”mn urtanidar. “Tam devrimlerin patlamast hem
devrimci parti ve gruplar: hem de digerlerini sasirtir. Ve ne-
redeyse hicbir devrim onlarin faaliyetiyle gerceklesmez. Ge-

9 Hannah Arendt, On Revolution, The Viking Press, New York, 1963. (Fransizca
cevirisi: Essai sur la Revolution, Gallimard, Paris, 1967: bundan boyle bu ¢evi-
riye atfta bulunacagim.)

10 Age.,s. 319.
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nelde hepsinde gidisat tersine olur: Devrim patlar ve pro-
fesyonel devrimcileri bulunduklari yerlerden — hapishane-
den, pastahaneden veya milli kiitiphaneden kurtarir,”" di-
ye ekler.

Oysa Furet'ye gore —~Avrupa kral saraylarina siginanlarin
kiskirtmalan tam tersini kanitlasa da— devrimin 6ncelikle
bir komplo tasarimina ihtiyact vardi ve burada s6z konusu
olan da aristokratlarinkiydi. “Gergekten de eylemi dusun-
durten ve orgitleyen merkezi ve ¢ok bigimli kavram komp-
lodur,” der. Ona gore Devrim “Nedensel semadaki bu sap-
kinlagmayi isler ve bu yolla her turl tarihi olguyu bir niye-
te, subjektif iradeye indirger; itiraf edilemez oldugu i¢in su-
cun devasaligini ve tasfiye etmenin saglikli olacagim garan-
ti eder.”'? Devrimci bilincin “iktidar ustine hayali bir soy-
lev’den baska bir sey olamayacagini... “halk iradesi gibi
komplonun da bir iktidar deliligi”** oldugunu ekler. Daha
ileride “modern zamanlanin ilk demokratik savasi” olan
1791 savasininsa Eski Rejim’in manukh ve olgulu savasla-
rindan farkli olarak “ya zafer ya 6lum” amach bir savas ol-
dugunu belirtir."

Bu eserinde Furet, ona gore gogu terore ve o donemin
suglarina ortakhk etmis “Devrim”in tarihgilerine ya iyi ya
da kot notlar dagitir. Ancak en buyuk ofkeyi Marksist ta-
rihgilere yoneltir. Eski rejimin kanunlar1 ve kurumlarina
duydugu 6zlemi ballandira ballandira anlatir. Eski rejimde
farkh gikarlar arasinda kurulan dengenin devrimci bilince
oranla ¢ok daha akilct ve insan dogasina uygun oldugunu
belirtir. Canku ona gore devrimci biling, Aydinlanma felse-

11 Age.,s. 384

12 Frangois Furet, Penser la Revolution francaise, s. 91.
13 Age,s. 92.

14 Age.,s. 118
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fecilerinin ve Rousseawnun genel irade soyutlamasinin tu-
zagina duisen ve soyut bir hukuk yaratan fikir derneklerinin
olusturdugu 6lumcul bir ttopyadir.'® Furet igin “Genel ira-
de vasitasiyla halk kral aruk mitsel bir sekilde iktidarla or-
tusur; bu, inang totalitarizminin dol yatagidir.”'®

Ustastyla ayni teraneyi okuyan Furet'nin ogrencisi Pat-
rick Gueniffey soyle diyor: “Devrimin i¢ manug 1789'daki
Meclis gorusmeleri esnasinda bahsedilen teror dinamigi-
dir.”” Geleneksel tarihin aksine yazara gore “Devrimciler
her firsatta devrim sirasinda go¢ eden soylularin geri done-
cegini ve Fransa'nin Avrupa monarsileri tarafindan isgal
edilecegi masalini uydurup yaydilar.” Yazar burada, Rus
Devrimi’nin gelisimini durdurmak igin Avrupalt guglerin
Rusya'ya askeri mudahalesini ve bunun sayisiz kurbana mal
olan yeni bir savasa yol acigim ve boylece korkung Stali-
nist diktatorlugu doguracak olan tehdit ve kusatilma para-
noyasini uzun sure besledigini hesaba katmayan Komiiniz-
min Kara Kitab1"® yazarlar1 gibi konusuyor.

Devrim ve Aydinlanma sorgulamasi meselesinin sinirlari-
ni genisleterek, bir baska universite mensubu, Frederic Ro-
uvillois de mekanist ve kartezyen dusanusteki “ilerleme sis-
temi”nin, tarihin anlami yanilsamasinin, yeni dogan deiz-
min ve “burjuva zihniyeti”nin tumantn birden gegersizligi-
ni ilan ediyor.’” Rus tarih uzmam Alain Besangon'un mo-
dern siyasi ideolojilerin sistemli bicimde hor goralduga, Le-

15 Age,s 272,
16 Ag.e.,s. 282

17 Patrick Fueniffey, La Politique de la Terveur. Essai sur la violence revolutionnaire
1789-1794, Fayard, Paris, 2000.

18 Stephane Courtois, Nicolas Werth ve ekibi, Le Livre noir du communisme. Cri-
mes, terveur et repression, Robert Laffont, Paris 1997,

19 Frederic Rouvillois, LInvention du progres. Aux origines de la pense totalitaire
(1680-1730), Kime, Paris, 1996.

36



ninizm'in entelekttel kokeni ustiine yazdii unla eserinde
de aym egilim, genel olarak felsefeye, 6zel olarak da Fransa
ve Almanyada’ki Aydinlanma felsefesine yoneliktir.?®

Bu noktada Fransiz Devrimi'ne “bilgicligin bigimsiz, hoy-
rat, eksi, vahsi ve huzanhi kansimi”?' diyen Edmond Bur-
ke’un (1729-1797) ofkesini bosaltmasina ve 17. ve 18. yuz-
y1l felsefesinin dunyadaki tam kotuluklerin kaynag oldu-
guna hikmeden Louis de Bonald'in (1754-1840) dar gorus-
lu felsefesine yaklasiyoruz. Bonald soyle yaziyordu: “Mama-
fih felsefe, yerine bir sey koymadan yikmayi dnermiyordu;
gerceklerin yerine soyutlamalari, yetiskinlerde dinin yerine
akl, halkta iktidar yerine kanunu, hepimiz igin ise Tanr ve
ahret ask: yerine ne idugu belirsiz bir insan sevgisini koyu-
yor: Ancak bazilan i¢in akil olan din herkes i¢in asktir,
¢unku butun insanlar aydinlanmis bir zekaya sahip degil-
dir, ama herkesin duygulu bir kalbi vardir."# Ayni sekilde
bilginin ve gelenegin temelini sarsug gerekcesiyle Descar-
tes'1 ve onun akilciliga cagrisini ipe ¢eken René Guénon'un
gelenekselciliginden de soz etmek gerekir. (S6z konusu bil-
gi ve gelenek, Uzakdogu dinlerinde ve Islam’in gesitli gizli

20 Alain Besangon, Les Origines intellectuelles du leninisme Calmann-Levy, Paris,
1977.

21 Leo Strauss, Droit naturel ve Histoire adli kitabinda yapug: atf, Flammarion,
Paris, 1986, s. 210. Edmond Burke, Irlanda kokenli bir Ingiliz siyasetcisi ve
denemecisidir. Fransiz Devrimi'nin ve kurucu meclis uyelerinin spekilatif
zihniyetine karsi yazdig1 yazilar daha sonra bircok karsi devrimci yaziya ze-
min saglad.

22 Louis De Bonald, Theorie du pouvoir politique et religieux demontree par le ra-
isonnement et par I'Histoire, 10/18, Paris, 1965, s. 105. 1976 ylinda yaymla-
nan bu eser, camhuriyet kargithgmun bir klasigidir. Bir diger bagvuru da Tho-
mas Molnar olabilir. La Contre-Revolution, 10/18, Paris, 1972. Aydinlanma fel-
sefesinde ve ansiklopedistlerde aranmasi gereken “totalitarizm girigimi’nin ta-
mamen defedilebilmesi i¢in etraflica tanimladig: ve kanitladig karsi devrimei
tezlerin tam bir htlasasim verir. Bu dugiinceye elestirel bir bakig gormek icin
bkz. Michel Winock, “I'Heritage contre-revolutionnaire”, Histoire de 'extreme
droite en France, Seuil, Paris, 1994, s. 17-49.
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tarikatlarinda yasanan, dunyanin kozmik ve mistik olarak
kavranmasidir; ancak gelisime ugramadan ve faydaci amac-
larin simrh ve dar kullamimina dusmeden once, Ortacag
Avrupa Hiristiyanhg da dunyay: boyle kavriyordu.)?

Furet'nin baglatug gorev, 1995 yilinda komunizmin ¢ok-
mesi uzerine yazdig1 ve sayisiz 6dul alan La Passe’ dune il-
lusion (Bir Hayalin Gegmisi) adli son eseriyle tamamlandi.?*
Olumunden bir yil sonra, 1997'de yayimlanan, —kendisine
ileride deginecegimiz— ¢agdas Alman tarihgisi Ernest Nolte
ile Fagizmin kokeni ustune yazigmalarint igeren kitabinda
ise, Nazizmi, Sovyet totalitarizminin tehdidine kars: basit
bir reaksiyon olarak gosteriyordu.?

Boylece, Fransiz Devrimi diinyayt “senlendiren” yeni siya-
si fikirlerin kaynag olmaktan cikip sadece dehsetiyle hatirla-
nan yeni diktatorluk rejimlerinin énculerinden biri gibi gos-
teriliyordu. Bolsevik Rusya'da, Mao Zedung'un Cini'nde, sa-
yisiz insan1 mutsuziuga strukleyen devrimlerin ana kahbi
olmanin yam sira, bir¢ok uguncu diinya tlkesindeki ulusalci
ve devrimci seckini, Fransiz fikirleri havuzunda telef etmisti.

Bu bakis agisina gore, SSCB’nin ve Dogu Avrupa diktator-
litkklerinin yikilmasiyla dunyadaki devrimci daire kapanmis
ve Marksist-Sosyalist degerlerin savunuculan yla liberal ve
kapitalist degerlerin taraftarlan arasindaki ofkeli mucadele
de son bulmustu. Dolayisiyla bu olay, —dine donustun kapi-

23 René Guenon, Introduction gemerale aletude des doctrines hindoues, Guy Tredani-
el, Paris, 1997 ve aynca La Crise du monde modem, Gallimard, Paris, 1946. Bir
anlamda Louis de Bonald, Joseph de Maistre ve Charles Maurras gibi karsi dev-
rimin buyik teorisyenlerinin gelenegini siirdiiren René Guenon hakkinda bkz.
Pierre-Marie Sigaud, René Guenon, LAge d’homme, Lozan, 1984 (6zellikle Vic-
tor Nguyen'in kaulumiyla yazilan “Maistre, Maurras, Guenon: Contre-révolution
et contre-cultre” bélumi, s. 175-192.); keza Julius Evola, Orient et Occident,
Arche, Milano, 1982 (East and West dergisi icin yazilan metinlerin derlemesi).

24 Frangois Furet, Le Passe dune illusion. Essai sur l'idee communiste au XX. Siecle
Robert Laffonv/Calmann-Levy, Paris, 1995.

25 Frangois Furet ve Ernst Nolte, Fascisme et communisme, Plon, Paris, 1998,
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sim1 acarak— ideolojilerin sonunu, hatta “tarihin sonu”nu
isaret ediyordu. Oysa isaret edilen daha ziyade bu temel de-
gisikliklerin somutlanmast olarak kabul edilen yeni bir ide-
olojinin, kuiresellesmenin ortaya gikistydi. Kiresellesme bu-
gune dek birbiriyle rekabet ve saldin halindeki uluslar ustu-
ne inga edilmis insanligin sinirlarim kaldiracak; bireyi 6z-
gurlestirecek, onu gercek kimligine, kurucu kalibina, yani
ozetle koken dinine, temel etnik karakterine —veya eger dini
etnik aidiyetle ig ice ise ikisinin karisimina— kavusturacaku.

Nolte’'un bir baska tespitine paralel giden Furet'nin eseri
buyuk yank: uyandirdi. Avrupa kulturinin bagrindan ¢ik-
mig Nazizm dehsetine ge¢misten bdylesine yalin bir agikla-
ma bulmanin tam sirastydi ve zamanin havasina uygundu.®

26 Furet'nin tezlerinin iyi bir elestirisi i¢in bkz. Frangois Dosse, LHistoire en miet-
tes. Des “Annales” a la “nouvelle histoire”, La Découverte, Paris, 1987. Ozellikle
“Gulag'n 6bur tarihi” baslikli bolumde Sovyet Gulagh aynasindan tarihin na-
s1l gérundugiinu agikhyor. Ayrica Eric Vigne'in katkisiyla “Frangois Furet, Pe-
user la Revolution” Les Essais, ADPF-Publications, Paris, 1995'te. Perry An-
derson La Pense tiede. Un regard critique sur la culture francaise, Seuil, Paris,
2005; isimli kitabinda zehir zemberek bir saldirt bulacagiz. ABD'de okutman-
lik yapan bu Ingiliz yazar, Bolsevizm ve Nazizm arasinda baglanu kuran Ernst
Nolte'un fikirleriyle flort eden Le Passe d'une illusion adli kitabi -ki buradaki
temalara o zamana kadar yakinhk duymuyordu—~ Furet'nin diger eserleriyle
karsilasunildiginda bir fasaryadir. 1995'te ortaya ¢iktiginda, ustiinden nice za-
man gecmis Soguk Savag donemin konularindan bahsedip dururken, akl ba-
sinda insanlar, onun, Rus bor¢lannin 6deme talebinin entelektuel kargihigy ol-
dugunu diugindi. Fakat bu, kitabin Fransa'daki basarisimi hig etkilemedi.
Medya taralindan bagyapit olarak sunulan kitap, best-seller olarak Furet'nin
zaferinin doruk noktasi oldu. Sanki bu kadar sansasyonel bir kilit tagimn yeri-
ne oturmastyla antitotaliter zafer taki tamamlanms oldu” (s. 57).

Denemesinde Pierre Nora'nin Les Lieux de memoire adl eserini de bir o ka-
dar sert elestirdi. Eseri, “savag sonrast diinya tarih yaziliminn en aleni ideolo-
jik programi” olarak niteledi (s. 51). Bu kadar 6fkeden muhtemelen ¢ekinmis
olan Seuil Yayinlar, Anderson'un denemesinin ¢evirisine, Pierre Nora’mn “Le
Pensie rechaulfe” bashigy alunda Anderson'un Marksist inanglarina anistirma-
da bulundugu bir cevap yazisina yer verdiler.

Son olarak Simon Schama isimli Amerikan tarih¢isin unlit bir eserine isa-
ret edecegiz. Citizens. A Chronicle of the French Revolution Knopf, New York,
1989. (Yazar kitapta Furet ve ogrencilerinin tezlerini savunuyor.) Bu kitabin
elestirisi de Morris Slavin tarafindan yazilan The Left and the French Revolution
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Avrupa, sugu eski bir olaya, Fransiz Devrimine ve Sovyet
totalitarizmine atarak vicdanini kurtarabilir, uluslararas:
iligkilerdeki sahte ahlak¢ihgina donebilir, s6zim ona insan
haklar1 ustiine insa edilen Bau ideolojisinin tasiyicihgin
ustlenebilirdi. Jurgen Habermas'in agikladigi gibi “Burada
gecmisin kurtaricl gicane, gegmisin agirhgindan kurtulmak
i¢in degil, buganun borcunu ge¢mise 6detmek igin basvu-
rulmaktadir.” “Ahlaki evrensellik, yapilan haksizliklarin,
geri doniilemez olsalar bile, yaktimlulaguna ustlenmeyi ge-
rektirir; gelecek nesillerle atalan arasinda aslinda bir daya-
nisma vardir. Bu dayamsma fiziksel butunlukleri veya kisi-
likleri yaralananlar arasinda olusur ve bu dayanisma ancak
ortak bellekte agiklamir ve yasanir.”?’

Kiiresellegsen diinyada din geri mi doniiyor,
dine mi bagvuruluyor?

Bu konuyu ileriki boltumlerde ele alacak olsak bile, su kada-
rint soyleyelim ki sé6z konusu olan, atavik saygt; dile, kulta-
re ve kulturun urettigi edebiyata baglilik gibi nesnel kokle-
re dayah kimlik yapilanmasindan ziyade tamamen siyasi bir
ideolojidir. Kald1 ki 1980-1990 yillarinda Bat1 segkinlerinin
buyuk ¢ogunlugu tarafindan paylasilan dunya taniminda
derin bir sarsintiya tamk olduk. Bu sarsinti, yasayanlar ag:-
sindan derece derece, yavas yayilan ve ¢ok bigimliydi; ama
eger tarihte geriye gidersek aslinda ¢ok sert bir sarsint1 ol-
dugu gorular.

Yaklagik iki asirdir “ilerici” degerler, ozellikle dindist
(veya tamamen laik) olanlar, en kotusunden (“ilericilik”

isimli eserle elestirildi. Humanities Press, New Jersey, 1995, s. 169-173; Birles-
mis Devletler'de universite profesori olan Slavin, Schama igin “tepkisel ¢agi-
mizin uruna” diyor.

27 Jirgen Habermas, Le Discours philosophique de la modemite,s. 17.
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adina Avrupahlarin gelistirdigi somurgecilik) en iyisine
(aym1 amacgla ABD'nin lkinci Dinya Savasi’'ndan sonra so-
miurgecilige karsi micadeleye destek vermesi) kadar bu-
tun seckinlerin bas taciydi. 1980 yillarindan itibaren Batih
yeni yonetici segkinlerde —celigki ve i¢ muicadele dogal
olarak baki kalmak saruyla— yeni bir konsensus olustu.
1989’da Berlin Duvarr’'nin yikilmasi, ardindan 1991'de
SSCB’nin dagilmas: bu konsensusu berraklasurdi. Egemen
medyanin bol bol nobete diktigi Frangois Furet, Francis
Fukuyama, Samuel Huntington gibi entelektuellerin, “ta-
rihin revizyonu” girisimlerinde kazandiklar basari, bu ye-
ni konsensusa kan verdi. Ve uzun zamandir uluslararasi
siyaset sahnesinden silinmis gibi gérunen, esasen dini
inanglarla beslenen belli bir Weltanschuung hig hissettir-
meden mesruiyet kazandi.

Elbette 1980-1990 yillarinin Batli yoneticilerinin hepsi
bu gorusleri paylasmiyordu. Fakat hepsi de 1981°de segilen
Ronald Reagan ve ozellikle biri 1989 digeri 2001’de segilen
baba-ogul Bushlarin baskanligindaki yeni hiper gug
ABD'deki muhafazakar dini akimlarin siyasi basarisinin te-
melindeki bu yeni diinya tanimint az ¢ok paylasiyordu.

Aslinda soz konusu olan ister Yahudi-Hiristiyan olarak
adlandinlan degerlere yonelmek, isterse de Amerikan kili-
selerinin farkh fundamentalizmine basvurmak olsun, Ba-
t'nin dine ¢agrist, dinin geri dontusunden ¢ok dine muraca-
at1 kanithyor. Bu muracaat, Aydinlanma felsefesi ve Fransiz
Devrimi'nden bu yana olusmus modern humanizmin kri-
terlerine uymayan siyasi eylemlere mesruiyet kihfi gecir-
mek ihtiyacindan doguyor.

Burada, Katolik ve Protestan liberal kiliselerinin yakin
donem ogretilerinin bir ¢ogunun, esasen oldukca kapali,
bir savas ideolojisi olan bu ideolojinin yanhshgin ileri str-
dugunt haurlatmanin yarari var. 1960 yilindan bu yana
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Roma kilisesi kapilarini Batilli olmayan dinlere ve halklara,
is¢i simfina ve ezilen gruplara yavas yavas aciyordu. Papa
11. Jean Paul, Ortadogu’da yuruttagu iki savastan otaru
ABD'yi ve ona destek verenleri siddetle kinamisti. Birgok
Protestan kilisesi; ekiimenizmin, halklarin kendini yonet-
me hakkinin, ayrilikgiliga ve her tur ayrimcihiga kargt mu-
cadelenin kaygisini surekli tasiyorlar.

Aslinda dine geri donts, dogal bir gelisme olmaktan ote,
adindan bagka hicbir seyi dini olmayan siyasi bir olay, laik-
ligin dunyay: goturecegi uc noktaya karsi adeta biyolojik
bir tepkidir. Teolojik ve siyasi yapilanmalarda veya ibadette
onemli bir gelisme degildi; sadece ABD’de ve farkhh neden-
lerle Musluman ve Yahudi topluluklarda Eski Ahit'i ve kut-
sal kitaplar1 yeniden okutan bir salgin oldu. Nasil ki funda-
mental Islam silkinerek Arap dunyasinda ortak bir kimlik
yaratip, hi¢ de dini olmayan, Bat1 karsiu bir siyasi reaksiyo-
na sebep oluyorsa, Vietnam Savasr'nin htisrant ile ABD’de
tam bir nesil, tlkelerinin uluslararas: duzendeki uygulama-
larinin mesruiyetinden ve ayrica geleneksel, siyasi, ekono-
mik degerlerin saglamhgindan kusku duyar hale geldigin-
de, kutsal metinlerin yeniden okunmaya baslanmasi, yeni
emperyal ateslilige mesruluk saghyordu.

Protestan fundamentalizminin gelisim tarihi, ABD'de
ders veren bir tniversite mensubu, Malise Ruthven tara-
findan gayet iyi anlaulmist1.”® Ruthven, fundamentalizmin
ilk izlerine 20. yuzyilin baglarinda, umulacagt tizere Ame-
rika'min guneyinde Belt Incilinde (Bible Belt) degil, giney
Kaliforniya’da, ABD’'nin en hizli gelisen bolgesinde ve

28 Malise Ruthven, The Search for Meaning, Oxford University Press, Oxford,
2004; bir diger bol belgeli ¢alisma da Richard E. Wentz' ait. American Religious
Traditions. The Shaping of Religion in the United States, Fortress Press, Minne-
apolis, 2003; keza Vincent Crapanzano'dan Literalizm in America. From the
Pulpit to the Bench, The New Press, New York, 2000.

42



Hollywood’da sinema sanayinin basladig yerde rastlamist1:
“Bunlar petrol zengini iki kardesti (Milton ve Lyman Ste-
wart). Bes yillik bedava brosiir basim1 programi hazirladi-
lar ve bu brosurleri Ingiliz kokenli rahiplere, Evanjelistle-
re, misyonerlere, profesorlere, ilahiyat 6grencilerine,
YMCA* sekreterlerine, Pazar okulu yoneticilerine, dini
kurumlardaki laik ¢alisanlara ve dunyadaki dini yayinevle-
rine dagittilar. Brosurlerin bashgi Gercegin Tamig Funda-
mentaller (The fondamentals. A Testimony of Truth) idi ve
muhafazakar din bilginleri tarafindan yaziliyordu. Brosiir-
ler iki kardes ve editorlerin, Protestanligin temeli olarak
mutalaa ettikleri inanglarin; yani Incil'in sarsilmazlig,
dunyanin ve insanin Tann tarafindan (Darwin’in evrim te-
orisine karsit) bir kerede yoktan yaraulmis oldugu, muci-
zelerin dogrulugu, Isa’nin bakireden dogdugu, carmiha ge-
rildigi, viicudunun dirildigi ve (tamune degilde bazi
inanglara gore) dunyay: yargilama huktmranhgini kurmak
i¢in yakinda geri donecegi”® gibi inaniglarin erozyonunu
onlemeyi hedefliyordu.

1925 yilinda Tennesee’deki unli “maymun davasi”ndan®
beri Darwin’in ogretilerini engellemek isteyen de ayni cev-
relerdir. Dunya’nin Tevratn Tanrist tarafindan yedi gunde
yaratildigini savunan “yaradiliscihk” bilgilerinin de evrim
teorisiyle hi¢ degilse esit duzeyde ogretilmesini istiyorlar.
1995'te Alabama eyaleti devlet okullarinda okutulan biyolo-
ji kitaplarina, insamn evrimine iligkin teorinin tartisma ko-
nusu oldugunu belirten bir boliim eklenmesi zorunlu oldu;
Louisiana eyaleti yaradilig¢ithk teorisinin egitime girmesini

(*) Young Men’s Christian Association (Geng Hiristiyanlar Derneg;i)
29 Malise Ruthven, Fondamentalism,s. 10-11.

30 Bu dava sirasinda, devlet okullaninda insanin Tann tarafindan yarauldig te-
orisini inkar eden egitimi yasaklayan yerel bir yasaya ters dustagi icin bir
profesér mahkam edildi.

43



oylama ile kabul etti, ama 1987 yilinda ABD Yuksek Mah-
kemesi oylamay: gecersiz saydi.” Kisacasi karsimizda du-
ran, Amerikan yeni muhafazakarlarinin iktidar ayaklarin-
dan biri olan, yeni Evanjelistlerin saldirgan amentusudur.
Bunlar, Yahudilerin Filistine donup bu topraklarda toplan-
malarinin, kiyametin yakinda kopacaginin, Hiristiyanliga
doneceklerinin ve Isa’nin yeryazune ineceginin habercisi
oldugunu ileri surayorlar.*

Dunya ¢apinda yerlesmeye baslayan yeni iktidar sistemi-
nin ¢ansma ideologlari, dinin bu denli alet edilmesinin ko-
layca itirazlara sebep olacaginin bilincinde olduklan igin,
karsi karsiya getirilmesi kolay olan “uygarhklar’dan ve bun-
larin getirecegi savaslardan soz etmeyi yegliyorlar. Batr'nin
atalari olan eski buyuk medeniyetleri ¢okerten kaderin kagi-
nilmazhgini kabul etmek artik s6z konusu olmadig gibi, ak-
sine ¢cokme ve gigsuzlesme dinamigini reddedip “disman”
sizi imha etmeden onun 6nunt kesmeniz gerekmektedir.
Samuel Huntington’un Medeniyetler Catismasi adli kitabinda
verdigi mesaj budur. Bu aym zamanda birgok gozde Ameri-
kan siyasal deneme yazarinin, 6zellikle de Robert Kagan'in
mesajidir. Kagan, yash Avrupa kitasinin “gugsuzluk” psiko-
lojisine karsi ¢ikar ve her ne kadar bazi Avrupali muttefikle-
ri tarafindan terk edilse de daha iyi ve daha guvenli bir dun-
ya yaratmanin yollarini arayan ABD’de yasaulan “guclaluk”

31 Bu alandaki tim sorular i¢in Dominique Lecourt'un LAmerique entre la Bible
et Darwin, PUF, Paris, 1988 kitabina bagvurulabilir; keza Vingtieme Siecle der-
gisinin “ABD’de din ve siyaset” dosyasim igeren Temmuz-Eylul 1988 ozel sa-
yilari harikadur.

32 llerde tekrar donecegimiz bu konu tstine Anatol Lieven'den Le Nouveau Na-
tionalisme americain, J-C.Lattes, Paris, 2004; ve ayrica Stephen Zunes'den
“The influence of the Christian right on US Middle East policy”, Middle East
Policy cilt.12, no. 2, 2005 yaz1, s. 73/78; ve Duane Oldfield’den “The evangeli-
cal roots of american unilateralizm: the Christian rights influence and how to
counter it", Foreign Policy in Focus (FPIP) Special Report, Mart 2004
(www pip org/papers/2004ey angelical. htmD.


http://www.Jpip.org/pqpers/2Q04ev

psikolojisini ¢ver.?® Bu, ayrica yeni muhafazakarlara yakin
bir bagka Amerikali denemecinin, Robert Kaplan'in da me-
sajidir. Kaplan dunyay: saran barbarliga karsi durabilmek
icin, humanist degerleri nedeniyle elverigsiz oldugunu du-
sundugn Yahudi-Hiristiyan ahlaki reddeder.**

Bu durumda da yoldan ¢ikmis kavramlar icinde yuzeriz:
halk, 1rk, ulus, nufuz, medeniyet, kultur, din hepsi de bu-
yuk bir bulaniklik i¢inde birbirine karisir. Seslenilen toplu-
ma gore bu kavramlar birbiriyle yer degistirir veya yeni sis-
temin siyasal hatta ekonomik degerlerini izleyerek bu kav-
ramlar, izerine “uluslar”arasi savas ve banis kurallarinin
oturtuldugu bizim yash “insan haklarnn”mizin ve klasik hi-
manizmimizin yerini almaya calisir.

Sonraki boliimlerde deginecegimiz uzere din oyle gorin-
mesine ragmen hicbir zaman kimligin ilk kalibi olmadi. En
dinsel toplumlarda bile birey hi¢bir zaman soyunun, dil
ozelliginin ve cografi ortaminin bilincini kaybetmedi. Bun-
lar kimligin ug¢ temel bilegenidir ve 6zel durumlar disinda,
ornegin bireyin rahip, haham, ulema veya molla olmak igin
hayatin1 dine adamaya karar vermesi disinda, yerlerine di-
nin ge¢mesine izin vermezler. Hatta kendini dine vakfetme
durumunda bile etnik karakter yani kimligin bu ¢ temel
bileseni baki kalir.

Buna mukabil, bireysel ve toplumsal ahlakin olusumun-
da dinin 6nemli bir esin kaynagi olduguna suphe yok. lyi-
nin ve kotunun kistaslarint koyarken caiz olam belirler, ol-
mayan kinar. Bu nedenledir ki, iktidar ve din birbirine si-
kica baghdir ve dini sistemlerle siyasi sistemler arasinda
farkli, karmasik iliskiler vardir. Onumiizdeki bolamlerde

33 Robert Kagan, La Puissance et la Faiblesse. Les Etas-Unis et I'Europe dans le no-
uvel ordre mondial, Plon, Paris, 2003.

34 Robert D. Kaplan, La Strategie du guerrier De I etique paienne a I'art de gouver-
ner, Bayard, Paris, 2003.
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bu iligkiler uzerine fikir yuratmeyi deneyecegiz. Gorecegi-
miz gibi bunlar bir sistemin digerine ihtiya¢ duymasinin
ozel bicimleridir. Insan davranislar1 ve buradan dogan top-
lumsal ve siyasal sistemleri belirleyen dinsel 6z gibi naif bir
inanca kapilmamak i¢in bu 6zel bigimlerin perdesini arala-
mak onemlidir.

Ama bu hayli zor irdelemeye baslamadan 6nce, insanin
“6z0”, duygularinin dogasi kavramlarina yani “ilk” kimligin
veya “dogustan” kimligin sert ¢cekirdegine bir goz atalim.

Irkgihk, 6zciliik ve somiirgecilik: Sapkin bir {icli

Etnik veya soya bagh kimligi sonraki boltimlerde inceleye-
cegiz. Fakat simdi kimlik konusunu, varsayilan toplumsal
kimlik gercevesinde ele alahm. Toplumsal kimlik, bireyin
metafizik, dini ve felsefi inang sistemini temsil eden bir su-
numdur. Insan dogasi “ilk” veya “dogustan” yapisiyla kendi
“6z”0 iginde bu kimligi sekillendirir, gelistirir. “Ozcu” —~
(esansiyalist) olmak demek; insan dogasinda, tarihi olayla-
rin inang sistemleri ve siyasi kurumlarda neden oldugu go-
rantr degisikliklere direnen, sabit bir 6z, sert bir ¢ekirdek
olduguna inanmaktir. Boylece insan siyasi bir hayvan olma-
dan once dini bir hayvan olarak yorumlanabilir ki insanog-
luna metafizik rahatlik ve ahlaki kural saglayan, dini kokle-
rini koparmaya ugrasan din karsiu laiklige ragmen, asirlar
sonra tarihi bir dairenin kapanmasiyla geri donen dinin, in-
sani ¢zune, dini hayvana (homo religious) dondurecegine
dair olan, ginumuzin tnla temasi buradan dogar.

Aym sekilde insanin “ekonomik” bir hayvan oldugunu
da dusunebiliriz, ¢unku dogasi geregi, varligim surdurebil-
mek igin bir ekonomik hesaplama yetisine sahiptir. Yani
homo religious oldugu kadar homo oceonomicus da olabilir.
Bu bakisa gore madem ki din karsiti rejimlerin ve kalturle-
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rin yikilmast insanin dini 6zanu yeniden buimasin sagh-
yor, ekonomik ozgurlugunu gasp eden devletgi ve muda-
haleci rejimlerin yikilmas: da ona, gasp edilen ekonomik
ozgurlugunu geri verecektir. Dinselin geri donusu nasil ki
yeniden dini ¢zgurluginu getirmisse, ekonomik ozgurlu-
gunun ve yaraticthginin tizerindeki baskilann son bulmasi
da, onu soyundan getirdigi “ilk doga”sina kavusturacak ve
icindeki potansiyelin serpilmesine izin verecektir. Ekono-
mik kuresellesme teorilerinin din ile yapug: evliligin bize
sundugu serap tam da budur. Bu teoriler evrensele cagr
kiligina sokularak dini inangla 6zgurlugu nihayet bagdasu-
rabildiler. Oysa modern humanizm insanlann ve i¢inde ya-
sadiklari toplumlarin hem dini hem de ekonomik potansi-
yelini hafife aldig: i¢in bunu basaramayacaku. Insanoglu
yeniden “0z”unu kesfediyor ve boylece insanlik tarihinde
bugune dek bilinenlerin fevkinde bir sentezle, ahlakin, si-
yasetin ve dinin uzlasma yolunu agtyor. Amerikan doktri-
ninin ve onun Avrupa ve diger bolgelerdeki muritlerinin
amentusune donusen postmodern 6zculuk iste kendini
boyle sergiler.

Bu yeni 6zculuk, Aydinlanma felsefesinden dogan kozmo-
polit kulturan yerini altyor ve uluslararas: iligkilerin organi-
zasyon sistemi olarak egemen ulus devletlerin eski sistemi-
nin alanina yerlesiyor. Milliyet veya ve uygarliklarin uzlas-
maz geliskisini asacagim ileri stiruyor, ama 6te yandan savas
ve mumkin dusmanliklara dair gorus yerli yerinde ozculuk
cokkulturlulagu orgutleyerek, tam da kuresellesme sistemi-
nin temeli, yani dine ve ekonomiye kesin ve koklu donus sa-
yesinde yaygmlasabilecektir. Buradan, Amerikan soyleminin
merkezindeki 6zgarluk temasina, bu 6zgurlugin dianya ol-
geginde genellestirilmesine, tek silahi siddet ve terdr olan
“ozgurluk diismam” fanatizmin ortadan kaldinlmas: gerekli-
ligine geliyoruz. Bu soylemin merkezinde, daha once incele-
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digimiz gibi*® Amerikan milliyetciliginin en belirgin 6zelligi
olan ve guclu dinciligiyle onu Avrupa milliyetgiliginden fark-
It kilan Mesihgilik vardir. Bu dini 6zellik, tektanrli Hirisiti-
yanhgn ilk renklerine boyanmis gibidir. lyi ve koti kavrami,
gercegin karmasik ve canh nesnel kosullarindan kopuk, ata-
vik ve mutlak bir boyut kazanmistir. Tarihi donemleri izle-
yen kultir ve mizaglardaki degiskenligi, kolektif psikolojileri
orseleyen olaylari kale almaz; ahlak ve moralden yoksun
olan iktidar sisteminin tamaminin “gizli” yazt gibidir.

Bu 6zculuk bugiun mimkun olabilmisse, laik ve n.odern
himanizm onu alt edemedigi ve ayrica bizzat kendisi de
19. ve 20. yuzyillarda ondan bol bol yararlandig i¢indir.
Dinyanin antropolojik ¢esitliliginin kavramlastirilmasini
bigimlendiren dilbilimi gelismeleri tizerinde yukselen irke:
teorileri ele alirken, bu konuya ileride bir daha goz ataca-
g1z, Irkeilik, 6zculak ve somurgecilik 19. ve 20. yuzyil Av-
rupa kultarinua belirleyen uglu (triloji)dur. Bu uglu; mede-
niyetlerde, uluslarda ve halklarda degismez ozelliklerin var-
higint kabul eder. Diinya sadece Ariler ve Samiler olarak bo-
lunmug ve simflandinlmis degildir; tarih bilinci olan halk-
lar ile tarihi olmayan ilkel, yabanil topluluklar olarak da si-
niflandinlir. Weberyen terminolojiye goreyse dinya bir pat-
riarkin veya bir kabile sefinin iktidarda oldugu, dinin ege-
menligindeki karizmatik ve buyaye inanan toplumlar ile
insanlarin refahim yukseltmek icin devletin ve toplumun
isleyisini orgutleyen yetkin burokrasiye sahip rasyonel top-
lumlara ayrilmistir.?® Kisacasi Avrupa kulturunin énemli

35 Georges Corm, Orient-Occident, la fracture imaginaire, La Découverte, Paris,
2005; ve Mircea Eliade, La Nostalgie des origines, Gallimard, “Folio/Essais”
koll. Paris, 1971, s. 156-157.

36 Strukuiralizmin babasi, antropolog-etnolog Claude Levi-Strauss, Unesco'nun
wrkqihikla micadele igin kendisinden talep etmesi uzerine yazdigr inli metin-
de, 1952'de irkqiligin tam da bu turine karsi ¢ikt (Claude Levi-Strauss, Race
et Histoire, Gallimard, “Folio/Essais” koll. Paris, 1987).
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bolumu igin dunya, iki tar insan arasinda bolunmustar.¥
Ve bu bolunme fikrinin somurayu ve somurgeciligi nasil
mesrulastirdigin gorecegiz.

Ancak bu kultarin humanist yaklasimlari, insa ettikleri
uygarlik ve toplumlarin yapisinin degisimlerini reddeden,
geleneksel politikalarinin tamamina simsiki baglh olan bu
“uygarlastirict” irkgihgin temelindeki 6zculugu azaltmaya,
zayiflatmaya girisecektir. Daha sonra Hegel felsefesine, po-
zitivizme ve Marksizm'e uzanan Aydinlanma felsefesi, insa-
noglunu ilkel kabile déoneminden uygar topluma geciren
“caglar” gorusunu gelistirdi. Marksizm, dunyay: kapitalizm
oncesi toplumlar ve kapitalist toplumlar olarak ayirdi ve in-
sanhk tarihini ekonomik gelismenin “asamalar”1 olarak do-
nemlere boldu. Bu “asama-etap” terimi daha sonra bambas-
ka bir ideolojik gergevedeki ekonomist Amerikan teoris-
yenleri tarafindan kullamldi.®®* Ama tam bu teoriler, orne-
gin Avrupa kaltarunt danyanin diger uluslarina, halklari-
na, medeniyetlerine yol agmas: gereken insanhgin “on-
cu”su, uygarhk teknisyeni olarak goren Avrupa etnosantriz-
mine ve irk¢ihgin yeni bicimlerine engel olamadi.

Somurgecilik de bir zamanlar Avrupa medeniyetinin ve
evrensel din olarak Hiristiyanhgin ustinluga varsayimi
uzerine kurulu bir megruiyetle suslenmisti. Avrupa somiur-
geciliginin yayilmas: stirecinde Devlet ve Kilise arasinda
olusan siki bag1 Raoul Girardet ¢cok guzel gosterir: “19.
yuzyil boyunca, misyonunu deniz- asirt bolgelere tasima
pesinde olan Kilise ile somurgeci hirslarim gergeklestir-
mek isteyen devlet arasinda tarihi bir dayamisma vardur.
Dindar Hiristiyanlarin buyuk kismi i¢in oldugu kadar din-
dar olmayanlar igin de Hiristiyanlastirma ve somiurgecilik

37 “Bauh” wrk¢ihpin acimasiz bir tahlili i¢in Denis Blondin’in Les Deux Especes
humaines. Autopsie du racisme ordinaire, U'Harmattan, Paris, 1975.

38 Walter Rostow, Les Etapes de la croissance economique, Seuil, Paris, 1961.
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birbirine sikica bagh iki kavramdi. Kilisenin etki alanminin
yayllmasi, zaman ve mekan olarak Avrupa hakimiyetinin
genislemesiyle ¢akisiyordu. Misyonerler neredeyse her za-
man somuirgeci devlete sirtlarim1 dayamis, onun koruyucu-
luguna duaci olmusg, onun siyasi otoritesinin yerlesmesine
ve korunmasina etkin katkilarda bulunmuslardi. Buna pa-
ralel olarak iktidarlarda da, misyoner faaliyetinin somurge-
lestirme faaliyetine ¢nemli bir katkida bulundugu kanaati
yaygindi. ldareye bircok alanda -bilhassa saghk ve tip-
yardim etmeye yatkindilar ve yerlilerin ahlaki formasyonu-
na etkileri vazgecilmezdi. Bu agidan, misyoner faaliyetleri-
nin 19. yazyil sonu ve 20. yuzyl basindaki Kilise ve Cum-
huriyet¢i devlet ¢catismasindan pek az etkilenmis olmasi
hayli anlamhdir.”* ’

Oyleyse is, diger halklara medeniyeti “tagsima’ya, ticarete
yeni pazarlar agmaya, teknik gelismeyi ve refahi genelles-
tirmeye kaliyordu. 1931 yilinda somiurgeciligi konu alan
Insan Haklar1 Birlik Kongre'sinde Fransiz bir universite
mensubu Albert Bayet soyle diyordu: “Eger somiirgeci top-
lum, diger halklar1 zenginlestirecek bir fikir ve duygu hazi-
nesini de beraberinde goturuyorsa, somurgelestirme mes-
rudur ve bir hak degil bir gorevdir. ... Bence Ronesans’in
kizi, 17. yazyihn ve devrimin miras¢isi modern Fransa,
tim aleme yayabilecegi, kendine has degeri olan bir ide-
alin dunyadaki temsilcisidir. Cahil halklara biling gatur-
mek; onlara yol, kanal, demiryolu, otomobil, telgraf, tele-
fon vermek, saglk hizmeti 6rgutlemek hatta insan haklari-
m ogretmek bir kardegliktir. ... Insan haklarini ilan eden,
bilimin ilerlemesine parlak katkilarda bulunan, laik egitim
uygulayan, diger uluslarin arasinda 6zgurluk sampiyonu
olan bir ulkenin kendi buyuklagunu yaratan fikirleri yay-

39 Raoul Girardet, L'idee coloniale en France, La Table ronde, Paris, 1972, s. 264.
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mast, ge¢misine karsi gorevidir.®® Nitekim Avrupa milliyet-
cileri 19. yuzyil sonunda somurgeci girisimlerini mesrulas-
urmak igin ideolojiler gelistiriyordu. Avrupa’da totaliter it-
kilerin ortaya ¢itkmasi ve emperyalizmin giclenmesiyle do-
gan modern antisemitizm arasindaki baglarin karmasikli-
gin1 Hannah Arendt daha once sergilemisti. Sozu edilen
antisemitizm teolojik temelli Hiristiyan antisemitizminden
tamamen farkhyd:.*'

Ancak bizzat Avrupa kulturinde somurgecilik karsit fi-
kirlerin gelismesi ve uluslararasi hukukta halklarnn kendini
yonetme ilkesinin yerlesmesi, bu mesruiyetin hukimsuz
kalmasina yol acti ve hatta irk¢iliga ve antisemitizme karst
mucadele ilkelerini olusturdu.” 19. yuzyil Avrupa siyasi
kiltarunde emperyalizm olumlu karsilanan bir kavramdi,
cunku somurgeci yayilma buyuk uluslarin hayatiyetine,
kultarane ve degerlerine tamklhik eden pozitif, olumlu ve
saglikh bir olguydu. 20. yuzyilin ikinci yarisinda emperya-
lizm terimine olumsuz anlam yuklendi ve Avrupa devletleri
¢ogunlukla uzun ve olumcul savaslarin ardindan sahip ol-
duklar somiirgelerini terk etmek zorunda kaldilar. Soguk
Savas kizisip, bagimsizligina yeni kavusmus ulkeler iki su-
per gugcten birinin yaninda saf tutmaya zorlandik¢a, klasik
emperyalizmin yerini alan neo-emperyalizm, ABD tarafin-
dan once Latin Amerika'da sonra da dinyanin obur bolge-
lerinde uygulandu.

Aymi donemde Batr'nin mega-kimlik ideolojisi de baska-
last1. Bat'nin peygamber, ABD'nin mucahit addedildigi bir
insan haklarinin savunulmasi soylemi, 19. yuzyilhn hama-
nist iddial uygarlagtirict somurgecilik fanatizminin yerini

40 Age
41 Hannah Arendt, —Sur l'antisemitisme, Calmann-~Levy, Paris, 1951.

42 Marcel Merle tarafindan sunulan metin derlemesi, I'Anticolonialisme europeen
de Las Cassas a Marx, Armand Colin, Paris, 1969.
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aldi. Nitekim Amerikan emperyalizmi de mudahalelerini
“uygarhklar savasi” kavramiyla dogrulamaktadir. Bu savas-
ta terorizme karst mucadele, onleyici mudahaleleri mesru-
lastirmada temel rol oynuyor. Sorunsal degisse bile temel-
de aym evliligi buluyoruz: Tektanrili dinle —Marx’in da
mahktom etmedigi— 19. yuzyil somurgeciligini mesrulasu-
ran, insanhigin kurtulusu kavraminin evliligi. (Gercekten
de Marksizm, kapitalist Bati uygarhgmin zaferini, insanlhga
guzel gunler getirecek olan komunizmin zaferi i¢in onko-
sul sayar).

Ne kadar itici goranurse gorunsun, irk¢ilikla din arasin-
da bag kurmamaya imkan yok, ¢unku karsimizda dayanil-
masl zor bir geligki var: Ahlakin kaynag olan din, rk¢ilik
gibi bir zehirle nasil bagdasabilir? Bu geligkiyi aciklayabil-
mek i¢in insan dogasinin ihtiyaci olan dinle, kurumsallasti-
nimis ve kaliplasuriimis din arasinda temel bir ayrim ta-
nimlamamiz gerek.

Avrupa milliyetgiliklerinin ¢okiisii ve
“kokler” ihtiyacinin dogmasi

19. yuzyilin son on yihndan beri dunyanin tanik oldugu al-
tust oluslarin aciklayici cizgileri soyle: Klasik milliyetgiligin
cokusu, Marksizm gibi mucadeleci, laik ideolojilerin sona
ermesi, bireysel ozgurluklerin yayilmasinda dinin ve etni-
gin yeniden donusi, toplumlararast sinirlarin gevsemesi.
Ancak din gercekten kimligin ana kalibi oluyor mu? Farkh
toplum bigimleri ve onlanin ayirt edici cizgileri ile dinin
iliskisi nedir? Gunumuzun vahim kimlik sorgulamalarina
serinkanlilikla yaklasabilmek igin egilmemiz gereken temel
sorular bunlardur.

Kendi kendimize sunu sormaliyiz: 1ki danya savagindan
sonra Batu dunyasinda 19. yuzyilda ¢ok tutulan laik milli-
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yetcilige duyulan horgora, 17. yazyilda Protestan ve Kato-
likler arasindaki din savaslarindan sonra dini uygulamalara
duyulan horgoriye mutatis mutandis tuhaf bir sekilde ben-
zemiyor mu? Son geyrek asirdir modern milliyetgiligin sid-
det ve fanatizmiyle bitkin diisen Avrupa kaltira, milliyetgi-
lige ait degerleri sokup atiyor, ulusal olguyu “yikiyor” ve bu
olgunun sahte, uydurma oldugunu ve iktidarlarin siyasi
hirslariyla manipule edildigini kesfediyor.®® Ulusal olgu
hem ahlaki ve mistik gekiciligini hem —o giine kadar adeta
biyolojik duzen gibi kabul edilen— toplumlarm orgutlenme-
sindeki islevselligini hem de toplumsal kimliklerin en
onemli ifadesi olma gucinu kaybediyor. Avrupa Aydinlan-
ma kultiria dini duyguya ve siyasal-toplumsal hayat orgut-
leyen inang sistemi olarak dine kars1 ayni ¢ozucu, ¢okertici
guce sahipti. O donem de “Tanri"nin insan tarafindan icat
edilmis, sekillendirilmis oldugu, baski ve iktidar sistemleri-
ni muhafaza igin kullamldig ve ¢arpiuldig ilan edilmisti.
Ancak ulus doneminin son bulmasi, hi¢ degilse Avrupa
icin bir kimlik boslugu yaratti. Bu bosluk, értuk bi¢cimde si-
yasal sistemlerin tehlikeli igleyisine karsit olan bitkisel dun-
yayl yani dogayr ¢agristiran “kokler”i arama egilimini do-
gurdu. Gerilere itilmis bellekten, bu koklerin etrafinda ya-
pilanmis ulusal duygularnn, siyasal ve kulturel sistemlerin
kursundan sivasinin altini kesfetme arastirmasina girisildi.
Bugunun temelini atan ve bize sik stk Tanr’'nin 6nemini
kesfettiren iste bu kursundan sivadir. Avrupa Birligi ku-
rumlarmin oturtulmasina eslik eden Avrupali kimligi ger-
ceklestiginde; bu egemen uluslarin anisini bellekten tama-
men silmeyi basarabilecek mi? Avrupa’nin insasini yoneten
yeni ekonomik liberalizm ve kuresellesme ideolojisine kars
gosterilen direnclerin bazisinda bu am yatiyor. Egemen eski

43 Ozellikle sayfa 48'deki eserlere bakiniz.
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“uluslar”, siyasi kimligi henuz olusturulamamis olan bu
¢ok genis ekonomik alanda eyalet ulus statisune dontisme-
yi kabul edebilecekler mi?

Ashini soylemek gerekirse, ulusalcihigin ¢okust, kendisi-
nin de zarar gordigu biyuk bir kasirganin siddet ve fanatiz-
minden sonra geldi: 1ki dunya gorisanin ¢auismasi. Biri
uluslarin egoist ve somuirgen danyasindan, burjuva ve kapi-
talist uluslanin ditnya 6lgeginde sistemlestirdigi somurinan
kurbanlariyla ezilen siniflarin kardesligine ge¢mek istedigi-
ni soyledi; digeri, zamaninda toplumlan eski feodal baski-
lardan kurtaran, modern yurttaslar yaratan, kelimenin en
soylu anlaminda o6zgurlugit yerlestiren bu duzene tutkuyla
yapisti. Ikinci Ditnya Savasi ve ardindan gelen Soguk Savas,
giderek guclenen milliyetgilik ruzgarlanm iki gorus arasin-
da kizisan ideolojik mitcadelenin rizganyla birlestirdi.

Eger Marksizm, Rusya’da oldugu gibi Cin'de ve Viet-
nam’'da da ulusalin yukselmesine katkida bulunmussa, bu
ideolojinin deger sistemiyle birlikte ¢cokmesi dunyay: sasirt-
t. Marksizm ve ulusalcilik, tarihte pek sik gorulmeyen bir
temsil boslugu birakarak aym anda goctuler. Bu bosluk, Av-
rupa igin tartismasiz biytk 6nem tasir; ¢inki bu kita 19.
yuzyil ortalarindan beri; mekana, ortama; Alman, Fransiz,
Ingiliz, Orta Avrupa kulturitnun az veya ¢ok etkinlik dere-
cesine gore, bazen ig ice gegen bazen kars: karsiya gelen bu
iki inangla dusundu ve orgutlendi.
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IKINCI BOLUM

ULUSUN ORTAYA CIKMASI VE
KIMLIK OLUSUM SISTEMLERINDEKI DONUSUMLER

Kimlik, kelimenin tam anlamiyla toplumsal bir olgudur ve
—¢ok sik unutulsa da— var oldugu kabul edilen bir baska
kimlikle aradaki farkhilhik tizerine insa edilir. Kimlik eksi
kutbu referans alarak igler, dtekinin gorusu ya farkhdir ya
da dusmandir. Bu nedenledir ki, kimligi yapilandiran de-
gerler sistemi, ayn1 zamanda bir toplumun i¢ duzenini
olusturan, bir diger komsu toplumla savas ya da baris yasa-
maya karar veren iktidar sisteminin de temel tasidir. Mo-
dern ulus ¢agindan once toplumlar kendilerini nasil belir-
lerler, kimliklerini ve 6teki ile iliskilerini nasil duzenlerler-
di? Bunlar bugiin modern ulusalcihgin neden tahrip oldu-
gunu, baska kimlik sistemleri lehine neden yok olmaya
basladigini anlamak i¢cin sormamiz gereken sorular. Bu so-
rularin cevabi, dunyanin bugan maruz kaldigy patrul degi-
simlerin en iyi sekilde degerlendirilmesine baghdir. ki asir-
bk laik modernizm stiresince geri planda tutulmus dinin
geri donusu, bu degisimlerin baghca ozelligidir.

Ozci tezlerin aksine kimlik, degismeyen ve kau bir olgu
degildir. Bir donemin uygarhk normlarina, gig ve iktidar
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sistemini etkileyen degisikliklere bagh olarak gelisir. 20.
yuzyllin Yunam artik ne 16. yuzyill Osmanh doneminde ya-
sayan Yunan ne Bizans doneminde yasayan Yunan ne de Pe-
rikles doneminde yasayan Yunan'dir. Daha ileride gorecegi-
miz gibi ulus, Avrupa’daki temel kimlik sistemine sonradan
katlmis bir yapidir. Ulus, mega-kimlik diyebilecegimiz dini
kimlik temelindeki buyuk iktidar yapilarimin igine hapsol-
mus “tasral’” mikro-kimliklerden hareketle olusturulmus-
tur. Hatta modern Bat1 kavrami, 19. yuzyilda ortaya ¢ikan
ulus devletin ve buradan dogan ama kaynag Ronesans hu-
kukgularina dek uzanan, uluslararasi hukukun kendini ka-
bul ettirmesinden dnce bir arada yasayan mikro-mega kim-
lik bilinglerinin asirlik mirasidir. Avrupali yapilanmasinin
yani sira, Amerikan dunya gucuntn yayilmas: ve NA-
TO'nmun destegiyle gozimuzun 6nunde yok olan bu sistem-
dir. 19. yazyil tarti ulusalcihgin yerini alan yeni uygarlasu-
nc1 ulusalcilig ileride enine boyuna inceleyecegiz.

“Tagralh” ulustan egemen ve mistik ulusa

19. yuzyl sonundan itibaren dinyanin, hic¢ degilse yerles-
mis deyimle Avrupa gibi “uygar dunya”nin “uluslar’dan
olustugunu varsaymaya alismistik. Cumhuriyetci ya da mo-
narsik olan bu uluslar, yapilanmalarini dogal sayabilecegi-
miz etkenlere dayandirird: cografi sinirlar, dil, kaynagi farz
edilen ortak etnik nufus, surekliligi olan bir iktidar sistemi
yani birlikte yasama arzusu.

Bu laik donemlerde din, genelde ulusun yap1 tas gibi go-
rialmezdi. Avrupa, din savaslarinin acih ve siddetli travmasi-
mn pesi sira dini hosgoruy kazandy;' Katoliklere, Protestan-

1 Joseph Lecler, Histoire de la tolerance au siecle de la Reforme, Albin Michel, Pa-
ris, 1994.
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lara, Yahudilere aym ulusun yurttaslar olarak bir arada yasa-
maya izin veren bu hosgoru de kendi yoninden dini ve din-
sel kimligi ulusun ingasinda marjinallestirdi. Daha énce Lo-
uis Bonald'in cumhuriyet karsiti Katolik muhafazakarligin
basimi cektigini belirtmigtik. “Ust tabakaya ateizm, halklara
cumhuriyetgilik” oneren felsefecilerden, “dinin yerine akh”
koyan ve “iktidar yerine kanun”? getiren felsefeden nefret et-
tigini gormustuk. Surast muhakkak ki, bazilari 6zellikle
Fransa'da, dinin ulusal hayann disinda tutulmasindan esef
duydugu i¢in “geleneksel” gugler varligim surdurdu. Kilise-
nin buyttk kiz1 Fransa, bazi Katolikler igin ¢ok degerliydi ve
bunlar modern fikirleri, Protestanlarin, Yahudilerin ve Fran-
siz masonlarin yikici eylemi olarak gortuyorlardi. Bu gelenek-
sel daha dogrusu gelenekselci guglerin, 19. yuzyil sonunda
hala islevlerini surdurdukleri gibi 20. yuzyihn sonundan bu
yuzyihn basina kadar ortaya ¢ikan ve henuz yasamakta oldu-
gumuz gelismelerde ve morfolojik degisikliklerde ne kadar
onemli bir rol oynadiklarini daha sonra gorecegiz.

Bununla birlikte 19. ytuzyil sonunda kimligin temel bile-
seni olarak dinin yerine ulusun gegtigine hi¢ suphe yok. Bu
durum aruk dogal, otantik ve nesnel bir olgu gibi kabul edi-
liyordu. Fransiz, ltalyan, Alman, Ingiliz veya Ispanyol olu-
nuyordu. Avrupa ulus ve ulusalcihginin nasil insa edildigi-
ni, buyuk ulusal efsanelerin nasil yazildigini, kirsal alanla-
rin halkbiliminin nasil gelistirildigini ve yeni belleklerin na-
sil olusturuldugunu birgok tarihgi incelikle sergiledi.® Avru-

2 louis De Bonald, Theorie du pouvoir politique et religieux, s. 105.

3 Anne-Marie Thiese, La Creation des identites nationales. Europe XVILXX. siecle,
Seuil, Paris, 1999; Suzanne Citron, Le Mythe national. Lhistoire de France en qu-
estion, Editions ouvrieres, Paris, 1987, Eric Hobsbawm, Nations and Nationa-
lism since 1870. Program, Myth, Reality, Cambridge University Press, Cambrid-
ge, 1990, Ernest Gellner, Nations et nationalisme, Payot, Paris, 1989; Benedict
Anderson, LImaginaire national. Reflexions sur l'origine et 'essor du nationalis-
me, La Découverte, Paris, 1996.
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palilar bu niteleyici kimlikten oylesine ¢ilginca haz duydu-
lar ki, akillarin yitirip 20. yuzyil boyunca iki kere olumcul
savaslara girigtiler. Ustelik bu savagta sahne sadece Avrupa
ile siirh kalmads, 17. yuzyildan itibaren ele gegirdikleri so-
murgeler de cauigmalara sahne oldu. Bu iki savasa diger dev-
letler de katildi: 1914-1918 savasina ABD ve Osmanli Impa-
ratorlugu, 1940-1945 savasina Japonlar.

19. yazyil tarihi metinlerinden fark ettigimiz gibi “ulus”
kelimesinin kullanim1 Fransiz Devrimi ile ortaya ¢ikan yeni
bir anlam kazanarak, o zamana kadar egemenligin mistik
kutsalligini ilahi hukukun monarkina mahsus sayan ulus
kavramiyla birlesti: egemen olmayan bir ulus ezilen, nata-
mam, ozgurlukten ve insanhktan yoksun bir ulustur. Ulus,
Avrupa kulturiinde yeni bir kelime degildi. Koken anlami
Latince’den geliyor ve belli bir mekanda, bir ortamda dog-
may1 ifade ediyordu. Yani Fransiz Devrimi'ne kadar insanin
dogdugu yeri belirtiyordu (Brotonyal, Provansh, Burgonya-
It vb. gibi). Bu isimler etnik bir ¢zelligin, cogunlukla yerel
bir lehgenin, tasrada egemen olmus eski bir soyun veya es-
ki feodal ailelerin referansiyd.

Burada belirtmemiz gereken geliski su: Kendi kaderini
tayin hakkina sahip egemen halk anlamindaki modern
kullamimu i¢inde ulus kelimesi genelde inanca ve dini kim-
lige mal edilen mistik gucu zorlayic1 ve gugli bir ahlak: da
barindiniyor. Oysa kelimenin kokeni ¢ok daha yalindu.
“Tagrali’ Hir ulus muhakkak ki dinsel rengi de dahil olmak
tzere topraginin butun 6zelliklerinden gurur duyuyordu,
ama 20. yuzyll uluslan gibi kimligin butuninu iceren bir
kistas degildi. 19. yuzyil Avrupast zaten tarihgilerin “ulu-
sallagma hareketleri” olarak tanimladigi devrimlerle ayirt
edilir: 1830 ve 1848 devrimleri Avrupa’da “halklarnn ilkba-
har”ni yaratti; 6énce Almanya'min sonra ltalyanin birligini
gerceklestirdi. Avrupa’min geri kalaninda ve ¢evresinde
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“ulusallasma uyanisi”nin yolunu acu.* Ve ulusun egemen
“bunye”sinin adeta mistik kavrami aym zamanda, hemen
hemen here yerde “azinliklar sorunu”nu dogurdu: Bunlar
bir “ulus™un icinde aym dili konusmadigi, ayni dine sahip
olmadig i¢in® yabanci bir “bunye” olusturan ve kusku ile
bakilan “azinlik”lard.

Ulus kelimesi, Latince’den gelen yoresellik anlamindan,
19. yuzyilda 6nce Alman sonra da Jules Michelet benzeri
Fransiz tarihgi ve felsefecilerin tanimladig gibi romantik bir
“halk” ruhu tasiyan, egemen ulus anlamina nasil gegis yap-
t1? Bizzat halk kavrami da tarih boyunca farkh anlamlar
edindi ve bu gelismeyi kaba hatlarla tammlamakta fayda var.

Kimlik olusumu: Atalara saygidan modern ulusalcahga

tki bin yildir icimize sinmig tektanrih dinlerin karsisinda
iki yuz yil émra olan laikligin fazla bir agirhg olamayacag-
n1 ve insan topluluklarinin kimliginin ataya, eskiye saygiyla
olusturuldugunu kolayca unutuveriyoruz. Kimlik olusumu
ve ona eslik eden iktidar sistemi, kabile ve soy dayanigma-
sinin ya da bir kent gevresine yerlesip genisleyerek buyu-
yen bir¢ok ailenin bir arada yasamasimin ifadesidir (“agna-
tik” aile = erkek tizerinden akrabalik bag kuran aile tarzi
¢.n.). Demek ki kimligin temel kalibinda entelektuel olarak
kurgulanan ve incelikli hale getirilen dinden ziyade, ortak
atalarin paylagilan kokeni vardir. Atalar zaman ilerledikge

4 Bu konuda Georges Weil'in mikemmel ¢alismasimi incelemek gerek: LEurope
du XIX. Siecle et I'idee de nationalite, Albin Michel, Paris, 1938. Ve aynca: Rene
Johannet, Le Principe des nationalites, Nouvelle Librairie national, Paris, 1923;
Yves Santamaria ve Brigitte Wache, Du printemps des peuples a la Socite des Na-
tions. Nations, nationalites et nationalismes en Europe, 1850-1920, La Découver-
te, Paris, 1996.

5 Eserlerimizden ikisinde bu siireci belirtmistik; Histoire du pluralisme religieux,
LEurope et | Orient.
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ve kusaklar genisledikce en sanli eylemlerle halelenir ve ef-
saneye donusurler. Bizi ailemizle ve soy zincirimizle birles-
tiren bu bagin kimlik olusumumuzda temel kalip olmast
son derece manukhdir. Bolgelere gore farkhlik gosteren ata
saygisi insanlik tarihinin uzun déneminde kimligin tek kis-
tast oldu.® Gocebe veya yerlesik, daha genis gruplasmalara
gidildik¢e bu kimlik sistemi, atalarin, kabile reisinin veya
kabile ulularinin otoritesine hizmet etti. Oyle goranuyor ki,
atalar kultinden hareketle gelistirilen ve bizim aligkanlikla
“Pagan dinler” dediklerimizdeki Tann ¢oklugu atalarin
coklugunu yansitryordu.

Toplumsal 6rgutlenmenin gelismesi ve incelikli hale geli-
si antik ¢agda siyasal butanlugun genislemesini beraberin-
de getirirken, eski dinlerin isleyisinde koklu degisikliklere
yol actt. Cesitli kabilelerin ve cesitli bolgelerin Tanrilar1 da-
ha genis bir kozmogoni ile butunlestik¢e, tektanri kavrami-
na dogru ilerlediler. Ozellikle Misir ve Mezopotamya'da bir-
cok felsefi ve dini kavrami kaynastiran bu sureg, Yahudilik
ve ardindan Hiristiyan tektanrih dinlerin gelisini hazirlad.
Sigmund Freud Musa ve Tektanricilik kitabinda, Musa'nin
evrensel tektanri kavraminm yaymaya calisan bir Misirh ve
firavun Akhenaton’un da bu fikrin éncusa oldugunu soyle-
yecektir. Bu, tektannh dinlerin atasi addedilen ama Israil
kabilelerine, Yahova’nmin halkina munhasir kalmis Yahudi-
lik'in koken tabanini genisletmektir.

Aslinda sectigi bir halkla bagl olan bir Tanr’'min ilk 6rne-
gi Eski Ahictedir. 1lahi “secim”in ve vahyin kilit kavramlan;
wrkgiligin tanritanimaz bicimleri (ileride gorecegiz) ve ne
denli laik olurlarsa olsunlar ulusalci ideolojiler de dahil ol-

6 Bu konuda nlu tarihgi Numa-Denys Fustel De Coulanges'in kitabina basvuru-
labilir: La Cite antique, Librairie FHachette et Cie, Paris, 1866. Aynca ata saygisi-
nun sadece Mezopotamya veya Yunan ve Roma'da degil, ayni zamanda Uzakdo-
gu'da, ozellikle Cin ve Japonya'da ¢ok onemli oldugunu haurlatalim.
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mak tizere ok cesitli bicimler alunda suregeldiler. Israil ta-
rihi, ilahi askmhik, dtinyanin ve tarihin dizeni fikrini Pagan
mitojilerin yerine koymus bir kabile halkinin zafer ve gel-
gitlerinin agiklama sistemidir. Tek ve evrensel kelimeleri ta-
rihte Yahudi kaderinden so6z ederken kullanmaya ahistig1-
muz iki kelimedir.

Hiristiyanlik, bir halkin dini dolayisiyla kutsalligh fikrini
surdurdu. Aziz Pierre havarilere ilk mektubunda sunlan ya-
ztyordu (1-9): “Siz Hiristiyanlar, se¢ilmis bir kavim, yuce
ruhbanlar ve kutsal bir ulussunuz. Koyu karanliklardan
mucizevi aydinhga cagiranin erdemlerini duyurmaniz igin
Tann tarafindan yaratilmis bir halksiniz.”

Islam da bundan geri kalmadi. Aslinda Hiristiyan Bau
danyasi ve Yahudiler 1slamin da saf ve kau bir tektanricilik
oldugunu, Hiristiyanlik ve Yahudilik ile ayn atay: yani lb-
rahim’i taniyan bir vahiy dini oldugunu genellikle unutur-
lar. 1slam, insanhgin tamu icin bir gorev ustlenmistir; Ku-
ran Arap dilinde indirilmis, peygamber olarak bir Arap se-
cilmistir, ancak Arap halki araciligiyla tim insanhga sesle-
nir. Ustelik Islam, Yahudilerle Hiristiyanlari ayiran teolojik
farkliliklan uzlasurmaya, dahasi Isa'nin farkl ozellikleri
konusunda Hiristiyanlarin kendi aralarindaki dini sartis-
meleri gidermeye icazet verir. Aynen Hiristiyanhk gibi 1s-
lam da, evrensel inang ve idealin tekligi adina kabile bagla-
rin1 koparmaya razi oldu.

Bu noktada kabile kavramindan halk kavramina gegis su-
recini sorgulamak ilging olur. Israil tarihi baslangigta bir
kabile tarihiyse de, bu kabilelerin birlesip tarihi bir lider
bularak, kutsal emir uzerine vaat edilmis topraklara yerle-
sip Mabed’in etrafinda yasamlarim orgutlemeleriyle bir hal-
kin tarihi haline gelir. Oyle goriunuyor ki “halk” kelimesini
kullandigimiz zaman usti kapal olarak kutsah hatrlama-
miz buradan kaynaklaniyor. Buna ragmen halk: kabileden
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ayiran seyin dinle ilgisi yok. Halklar1 yaratan olgu, yerlesik
duzene ge¢mek ve kentlesmektir. Halklar cografi ortam ka-
dar ortak kulturan gelismesine izin veren dil birligi ile bi-
¢imlenir.

Modern ulusalcilik, farkinda olmayarak Kitab-1 Mukad-
des ilk orneginden yararlanacaktur. Daha onceleri Tanr'ya
ve onun vekili derebeyine ait olan egemenlik hakkina
odaklanan Fransiz devrimci ilkeleri de halkin “ruh”unu
kutsallastiran Alman felsefesi de, halk kelimesinin anla-
minda belirsizlik yarattilar. Hegel de sunlan yazarak bu
kutsallastirmaya katkida bulundu: “Ruh, tarihte hem ev-
rensel hem belirlenmis olan bir doganin kisilesmesidir; ya-
ni halkur.”” Ulusalc hareketlerin Avrupasr'nda, halklar bir
tar agkin yonelime girmis kabileler haline geldiler. Bir ruh-
lan vardi, Vahyi yayma gorevleri vardi ve en soylu idealler
onlara rehberlik ediyordu. Fetihlerini bitirip tarihi sinrla-
nnt belirlemis, “ulus” olmay1 tamamlamis ve kosulsuz ege-
menliginden hosnut halk olmak, uzun bir firtinali tarihten
sonra vaat edilmis topragim bulan ve ferahlayan lIsrail'in
de hayaliydi.

Bugun dahi halk kelimesi, Kitab-1 Mukaddes orneginden
miras aldig1 ve modern laikligin tamamen alt edemedigi,
gugla bir duygusal potansiyeli korur. Adeta Tevratin segil-
miglik kavram1 ve Vahye baglanan agkin hosgorusuzluk
uyarlanarak, laik bir ifadeye aktarilmis gibidir. Bu anlamda
halk kavrami, kan baglan dayanigmasinin hakim oldugu ve
secerenin benimsendigi kabile kavramu ile yakin benzerlik-
ler gosterir. Boylece, modern ulusalciliklar, uzak tarihte ata-
lar ve diger kabilelerle hi¢ karismamis veya daha da 6nem-
lisi, itibarh bir soyagacmin tek ve 6zgul sahsiyetinde yaban-
c1 katkilarin tamamen eritildigi bir soy icat ederler.

7 Fiedrich Hegel, La Raison dans I'Histoire, 10/18, Paris, 1955, s. 80.
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“Yahudi halki” kavrarm tzerindeki kargasa bugtine kadar
bu nedenle suregeliyor. Bin yildir Yahudi topluluklan Slav,
Cermenik, Fransiz, Anglosakson, Arap veya Berberi gibi,
birbirinden farkli uygarliklarin, etnik ve kultirel alanlarina
yerlesmis olmalarina ragmen, Yahudiler cogunlukla hala tek
bir halk addedilirler cogunlukla (kendileri de 6yle addeder-
ler). 18. yazyildan beri Avrupa’da gecerli olan hak esitligine,
baska dinlerle sayisiz evlilige, ait olduklan farkh kulturlerin
edebi ve sanatsal yaraticihgma katilmalarina, hatta kok sal-
diklan ulkelerin siyasi hayatina girmelerine ragmen hala tek
bir halk gibi gorulurler; hem de tarih boyunca Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam arasinda yasanan karsilikh felsefi etki-
lenmelere ragmen. Katoliklerin, Protestanlarin, Misluman-
larin ve bunlann tarikatlanimin (Sunni, Sii, Alevi, Ismaili vs.)
gozande sadece bir dini topluluk olarak degil, sanki 6zgul
bir ulusal din ile karakterize edilen bir grup olarak gorular-
ler. Bu da onlar her toplumda ayn bir grup hatta bir “halk”
veya ayn bir “ulus” yapar. Toplumlarimizin laiklik veya se-
kilerlik derecesi ne olursa olsun, Tevrat'in ve onun ilk ér-
nekliginin ezici agirhgt buradan gelir.

Daha once sozunu ettigimiz gibi Hannah Arendt, modern
antisemitizmin Avrupa uluslagma hareketinden dogdugu-
nu,® Rusya ve Avrupa’daki siddetli antisemitizmin, Bat’'daki
ulusalcl kimlik yapilanmasinin ancak bilingalti Hiristiyan
dinselliginde mevcut kutsal kitap 6rneginin bu paradoksal
benimsenmesiyle aciklanabilecegini gostermisti. Avrupa Ya-
hudi bilesimini, imtiyazlardan yararlanan (daha sonra da
“asimile” olup burjuva Yahudilere dénugen) “kalben Yahu-
diler”i bir yana, eski Yahudi halkinin geleneklerini koruyan
“getto Yahudileri”ni ¢bur yana koyarak kendine 6zgi diko-
tomisiyle ayiran Arendt, bu dikkate deger aydinlaticihgina

8 Hannah Arendt, Sur l'antisemitisme.
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ragmen, “Yahudi halk” terimini kullanir. Bunu yaparak, Ye-
men ve Kuzey Afrika’daki Arap ve Berberi kokenli, kentli ya
da koylu bir¢ok Yahudi toplulugunu hesaba katmams olur.
Balkanlar, Irak, Suriye ve Dogu'nun diger sehirlerindeki top-
lumlann topraklarinda kokleri binlerce yil 6ncesine uzanan
Hiristiyan-Arap topluluklar gibi, azinliklarin yasal haklarini
tamiyan Islam’in millet rejimi sayesinde uzun zamandan beri
yasayan kentli Yahudi topluluklardan da soz etmez.

Sonug olarak bugiin ne Yahudiligi, ozel olarak “Avrupah”
etnik-ulusal bir gerceklik olarak goruruz, ne de Avrupa Ya-
hudi topluluklarinin yasadign dramatik deneyimi bu dinin
tum taraftarlarina yansitabiliriz. Bu noktada dusuncenin
agisint; ulus, koken ve uygarlik kavramlarninin elestirel ba-
kigimi da katarak genigletmek gerek. Keza bu elestirel baki-
sa 19. yuzyl Avrupa kultaru tarafindan olusturulan ve gu-
numuzde “Yahudi-Hiristiyan uygarlik™ gibi pek postmo-
dern bir kavramla suregelen irk kavramini da eklemek ge-
rek. Sadece Avrupa'ya ait olan bu tarihi deneyim bir “Yahu-
di sorunu” yaratt1. Oysa Amerika, Avustralya, Kuzey Afrika
veya Ortadogu’da uzun zamandan beri yasayan “Sefarad”la-
rn, hatta 1492’de Ispanya’dan surulduklerinde Balkanlara
siginan Avrupah olmayan Yahudi topluluklarinin bile boyle
bir sorunu yoktu. Bu “Yahudi sorunu”, gorulduga gibi Av-
rupa ulusalcihginin formasyonuna ve ulusalc1 ideolojilerin
etnik, dini, hatta wrksal (ari-sami) kokler arasinda oynadig
cetrefilli oyunlara siki sikiya baghdir. Yakin zamana kadar
Avrupa'daki Yahudilige iliskin once dini sonra milliyetci ba-

9 Daha birka¢ onyil 6ncesine kadar Bau Yunan-Roma (Grekoromen) kokleriyle ta-
mimlanirdi, “Yahudi-Hiristiyan” kéklerinden soz edilmezdi bile (bu terim Huris-
tiyanhk doneminin ilk iki yizyithinda, Hiristiyan topluluklarla farkh Yahudi mez-
heplerini birbirinden ayin etmenin gug¢ oldugu donemlerde 1lk Hiristiyan mez-
hepleri tammlamak icin kullamhirdh). Leo Strauss distincesinin izinden giden
George Steiner, giris boliminde sozanu ettigimiz konferansinin metninde, Av-
rupa’'mn koklerini Yunan ve lbrani'ye baglarken, Roma’y1 mirastan ¢ikariyordu.



kis, “tedirgin edici” “oteki”’ne karst hem diglamayr hem asi-
mile etmeyi ongoren bir ikili hareket dogurmustu. Bugun
Baul gorusinde bu “oteki’ne karst aym paradoksal hareket,
Musliman kimligi uzerinde de kendini gosteriyor.

Avrupa ulusalciligi bireysel ve toplumsal diizeyde kimlik
yapilanmasini, olumlu ve kendine asik ben ile olumsuz 6te-
ki astane insa etmeyi kurallasurdi. Fakat sasirtici olan su
ki, 19. ytizyilin butiininde ve 20. yuzyilin 6nemli bir bolu-
miinde, yani Avrupa sosyolojisinin serpildigi donemlerde,
halk kavrami gecerliligini kaybetmedi, toplum kavrami da
genellesemedi. Cunku halk terimi neredeyse kutsal ve din-
sel anlam igerdiginde, bir halkin uluslasmasi; farkli, marji-
nal veya heterojen unsurlan barindiran genis bir sehir, bir
politeia, her seyi igine alabilen siyasi bir sistem yaratmis
—Yunanlarin ve sonra Romalilarin yapug: gibi~ bir toplu-
mun uluslasmasina gore eksik kalir.

Avrupa kultiarunde buttin dinsel yan anlamlariyla halk
kavramindan “ulke” kavramina gecildiginde, Yunanlinin po-
liteia kavrami Hiristiyanhk tarihinde derin izler birakan aziz
Augustin’in 6nemli etkisiyle silinmeye baslayacakur. Augus-
tin'e (354-430) gore insanlarin ulkesi hi¢bir zaman Tanri'nin
ulkesinin yerini tutamazdi, ancak mumkun oldugunca ona
yaklagabilmeli ve vahiy ogretilerine gore yonetilmeliydi. Ro-
ma lmparatorlugu’nun yikintilari uzerine evrensel boyutta
bir mega-kimligin kabul edilebilmesine olanak saglayan, bu
Hiristiyanhk anlayistydi. Kisa sure sonra Islam, Huristiyanh-
g ikizi olurken, kisunlmis ve daginilmis Yahudiler “Hiristi-
yan ulkesi"nde ancak “insanligq kurtaran”'® Hiristiyanhgin

10 “Mubhalifleri yenmek ve eger belli bir sagduyuya sahip iseler, saflarimiza cek-
mek i¢cin Yahudilerin kitabindaki lIsa ile ilgili kehanetleri gostermekten daha
etkili bir sey yoktur. Cunki topraklanndan koparihp tum dinyaya daglan
Yahudiler, Kilise'nin evrensel yayilimina katkida bulunurlar.” Augustin, La Ci-
te de Dieu, Livre XLVII, Seuil, Paris, 1994, cilt 3,s. 77).
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dirilisine “tanik halk” olarak barinabilecekti. Protestanlik,
ozellikle Calvin'in eseri tlke gidisatinda kutsal duygusunu
yeniden canlandiracakt. Ulke kavraminin modern bigimine
kavusabilmesi ve Yunan sehrinden esinlenen “yurttaghk” de-
yiminin dogmasi i¢in Fransiz Devrimi'ni beklemek gerekti.

Dini bellek mekantarinin onemi

Avrupa tarihi, dyle uzun bir dini yogunluk ve —6ntumuzde-
ki bolumde bahsedecegimiz— dini bir siddet donemi yasadi
ki, ornegine diger uygarlklarda az rastlamir. Fransiz Devri-
mi ve Aydinlanma ¢aginin dokudugu devrimci mirasin goz-
den dustrulmesi ve kimilerinin deyimiyle “soguk” bellek
yerlerine donusturulmesi belki de bugun, gerilere itilmis bu
“bellek mekanlari”nin yeniden canlanmasini getiriyor.
Once Papaligin egemenligini kabul esliginde, Sarlman ile
9. yuzyilda baslayan Avrupa “Hiristiyanhk”inin insasi var-
dir. Ardindan da Hagh Seferleri, Norman istilalari, sonra da
asirlardir Avrupa'nin gineyinde yasayan Mislaiman toplu-
luklarin kovuldugu Ispanya’nin Fethi (Reconquista) gelir.
Din savaslanyla gecen uzun bir yuzyildan (1517-1648)
sonra Reform, karsi-Reform ve ayni zamanda Ingiliz Devri-
mi (1640-1660) yasanir ki bunlar cesitli agilardan gergek
din devrimleridir; ileride bunlara donecegiz. Bunlar Avru-
pa'min gorantusuna altast ettiler ve Aydinlanma ¢agi ile
Fransiz Devrimi'ne zemin hazirladilar. Yani Fransiz devri-
mi, Frangois Furet'nin iddia ettigi gibi hicbir tarihi zemine
oturmayan, kendine 6zgu (sui generis) bir olay degildir. Na-
zizmin gelisi hakkinda ¢ok yerinde bir haurlatma yapan Al-
man tarih¢i Thomas Nipperdey'e gore tam tarihi olgular
hem surekliliklerin hem de kesintilerin meyvesidir'' ve

11 Thomas Nipperdey, Reflexions sur Thistoire allemande, Gallimard, Paris, 1992
5. 266-295 (1933 ve Alman tarihinin surekliligi”).
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Tedda Skocpolun ustaca gosterdigi gibi, baslica aktorleri-
nin Kisilikleri ve zekalar1 ne olursa olsun hicbir devrim sa-
dece kendi evriminin i¢inde buyuyen bir meyve degildir.*

Yeni diunyanin kesfi de bu dini devrimlerden bagimsiz
degildir. Bu kesiften beri, Hiristiyanlik icin yeni “vadedil-
mis topraklar” bulunduguna dair gugli ve yaygin bir inang
mevcuttu. Nitekim yeni dunya, dini siddetin pencesine
dusmiis Avrupa’dan kagan Protestan kiliselerin secilmis
topragt olacakti. ABD’de din tarihgisi olan Richard
Wentz’in agiklamasi soyle: “Bir¢ok Avrupali ig¢in Reform,
azizlere vaat edilen bir topraga dair umut filizleri yeserti-
yordu. 15. yuzyil sonunda ABD'nin kesfi yirmi yil sonra
baslayacak Reformun ilk aulimi ile ortik bicimde iliskili-
dir. Her ikisi de —Amerika'nin kesfi, ve Reform- dunyanin
yenilenecegini ilan ediyordu: Muazzam bir seyler olacakui.
Yeni bir tarih, kutsal bir tarih basliyordu. Bat1 ufkunun ote
yaninda bir cennet kesfedilmisti ve onun gunesi burada
yerlesimcilere yol gosteriyordu. Bir¢ok Ingiliz dusinure
gore din ve kultur, her zaman Doguw’dan Batrya dogru gi-
derdi. Amerika uzun sure Avrupahlardan gizlenmisti, ta ki
Reform ¢agi gelene kadar. Bugun Amerika, Kilise'nin refor-
munu tamamlayacag, eserini mukemmellestirecegi bir ka-
¢1s yeri, bir siginakur.”*?

Savas tarih¢isi Michel Howard ise Amerika’min kesfinin,
“uygulamada aym anlama gelen”, Protestanlik, yurtseverlik
ve yagma kanstmini nasil billurlastirdigini gosterir: Buyuk
cocugun mirasta oncelik hakki nedeniyle yasam duzeyini
kaybeden kucuk soylular, Protestanliga, denize, goce veya
papanin icazetiyle kurulan deniz ticareti tekellerine karsi

12 Tedda Skocpol, Etat ve revolutions sociales. La revolution en France, en Russie et
en Chine, Fayard, Paris, 1985,

13 Richard E. Wentz, American Religious Traditions. The Shaping ofReligion in the
United States, s. 48.
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korsanliga itildiler." 1498de Hindistaw’a ulasan Portekizli
denizci Vasco de Gama’nin “Hiristiyan ve baharat” aramaya
geldigine dair sozlerini hatrlatan 16. yuzyil tarihgisi Jean-
Michel Sallmann da bu durumu dogrular: “Portekizliler ve
Ispanyollar adeta tanrisal addettikleri misyonlarinin bu iki
yonunu asla birbirinden ayirmazlar; dunya pazarlarinin fet-
hi ve Hiristiyanlastirma yoluyla ruhlann fethi. Bunlar hem
siyasi hakimiyetlerinin onkosulu hem de bu hakimiyetin
amacina vardirilmasidir. Bu hikayenin bashca kahramanla-
rindan Portekiz monarsisinin mesihane bir tiniyla onayla-
dig1 (Kral Sebastien kendini “Tanr’'nmin kaptam” addetmi-
yor muydu) daha sonra —Ispanya’da— II. Philippe ve halef-
lerinin Katolik monarsisi tarafindan devam ettirilen Kato-
lik yayilmaciligi, 1ber Yarimadasi devletlerinin dis politika-
simin varhk nedenini olusturdu." Birkag asir once Papali-
gin otoritesini guglendirmek ve Islam-Hiristiyan iligkilerin-
de bu otoriteyi oturtmak i¢in dazenlenen Hagli Seferleri de
benzer bir olayd.

21. yuzyl siyasetinde agir basan ve jeopolitik dusmanli-
gin motor gucu olmaya devam eden bu Bau kavraminin,
ustelik Bat1 Roma kilisesiyle Dogu Bizans kilisesinin birbi-
rinden kopmasiyla dogdugunu bugun unuttuk bile. Jacques
Le Gofl'un yazdig gibi, “Roma Imparatorlugu ile birlikte
belirginlesmekte olan bu bayuk ayrilik Ortacag’la baslad.
Bu, Batt Avrupa ile Dogu Avrupa arasinda dil, din ve siyase-
tin aynsmasidir. Ginimuz Avrupasi'nin baslangi¢ noktast
olan Latin Hiristiyan Avrupa'nin “Batih” karakteri, 12. ve
13. yuzyil Hiristiyan entelektiiellerinden bazilarinin kuram-
lariyla gorunurluk kazandi. lktidar ve bilginin Dogu’dan

14 Michel Howard, La Guerre dans Thistoire de I'Occident, Fayard, Paris, 1988,
s. 51-52.

15 Jean-Michel Sallmann, Geopolitique du XVI siecle. 1490-1618, Seuil, Paris,
2003, s. 334,
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Batr'ya nakledilmesine iligkin bu fikir —translatio imperii,
translatio studii— Bizans iktidarinin Germen Imparatorlu-
gu’'na, Atina-Roma bilgisinin de Paris'e tasinmasinin onemi-
ni belirtir. Uygarh@n bu Batr'ya dogru gidisi, daha sonraki
yuzyillarda, bircok Avrupal’ya egemen olan, Avrupa kulta-
runin daha ustin oldugu fikrinin yerlesmesine buyuk kat-
kida bulundu.'®

Burada, Hach Seferleri tarihgisi Jean Flori'nin'’ dikkate de-
ger gorusunu de ekleyebiliriz; ona gore seferler tam bir “ide-
oloji corbas1” idi: kilise kurmak isteyen teokrasinin ideoloji-
si, sovalyelik ideolojisi, kutsal savas ideolojisi, Turkler kadar
Yunanlari hatta tim Dogu Hiristiyanhgini diglayarak, bolge-
sel gekemezlikler ve 6zgulluklere ragmen Hiristiyan Avru-
pa'min ¢esitli halklarim Bau mega-kimligi i¢inde birlestirme-
ye cahsan ideoloji. Ortagag felsefesi uzmam Kurt Flasch ise
Dogu kilisesi ile Bau kilisesi arasindaki kopuklugu “Bizans
ikonlarina karsi Karolenj* akilciligl” olarak degerlendiri-
yor."® Bu biraz abaruh bir tespit ¢inku, Bau Hiristiyanliginda
dini resimlerin ¢nemini (6zellikle resim sanatmin gelisme-
sinde) biliyoruz ve bazi Protestan kiliseleri bu resimleri kal-
dirmak istediginde yasanan kavgalani hatrliyoruz.

Bati formasyonunda tektanriciigin ¢ift yonlii roli

21. yuzyilin kimlik bilincini kavrayabilmemiz ve bu bilin-
cin soyagacnm ¢ikarabilmemiz igin, dinin iktidar gugleri ve
kimlik yapilanmasi uzerindeki etkisini daha genis ¢apta da-

16 Jacques Le Goff, LEurope est-elle nee au Moyen Age?, Seuil, Paris, 2003, s. 15.

17 Jean Flori, La Premiere Croisade. LOccident chretien contre l'islam aux origines
des ideologies occidentales, Complexe, Britksel, 1992, s. 231-241.

(*) Adim Sarlman’dan alan Karolenj hanedam (¢.n.)
18 Kurt Flasch, Introduction a la philosophie medievale, Flammarion, Paris, 1992,
s. 14.
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sunmemiz gerekiyor. Cunku tektanricilik hala Bau ozgulla-
guniin dokusunda rol oynuyor.

Akdeniz havzasinda, din temelinde mega-kimlik aslinda
yeni bir sey degil. Ancak, Mezopotamya ve Roma Impara-
torluklarinin mega-sistemlerinden farkli olarak, tektanrici-
hk sisteme hosgorusuz ve ilhaket bir karakter kazandirdi.
Mezopotamya ve Roma Imparatorluklar, dini kimlik ide-
olojisi uzerine kurulmadi; en azindan bu marjinal bir du-
rumdu. Giris bolumunde belirttigimiz gibi, Paganizm’den
farkl: olarak tektanricthk kimlik yapilanmasina oyle bir ka-
tlik ekler ki, varolan yapt hemen din devleti haline gelir.

Bunun tersi olarak Hindistan ve Uzakdogu'nun Konfig-
yusculuk, Taoizm, Budizm ve Vedizm gibi buyuk dini 6gre-
tilerini sayabiliriz. Etik, mistik ve toplum duzenleyicisi ol-
makla birlikte bu ogretiler; kabileler, halklar ve imparator-
luklar arasinda 6zgurce dolasabilirler. Cesitli birlesmelerle
birbirlerine karisabilir, sonra eriyebilirler. Birkag asir sonra
da tektann kavraminin halkin sirtina binmedigi bu bolge-
lerde aym kolaylikla yeniden canlanirlar. Sadece Cin ve Ja-
ponya'da, dunyay: duzenleyen ilahi gi¢ gibi kabul edilen
Gokyuzu adina konusan imparatorlar iktidara gelse bile,
tektanriciliga has selamet ve vahiy kavramlarinin zorlayic-
lig1 gortlmemistir.

Tektannlt dunyada din, iktidar ve ruhbanligin birbirine
karistign Israil dini, kralllk modelinden sonra, ustitn gelen
Hiristiyanlik —ve ardindan Islam- insanoglunun kimlik
kurgusunun can alict noktasina dini yerlestirdi. Bunu ya-
parken atavik, dolayisiyla etnik kokenleri, “ben” bilincinin
alt duzeylerine itti. Kimligi olusturan ve denetleyen iktidar
sistemi, dine gitgide daha fazla yaslanarak Bizans Impara-
torlugu'nu, Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu’'nu ve
Musluman hilafet sistemini dogurdu. Tipk: Bizans Impara-
torlugunun Yunan'daki etnik ve kulturel renkleri korumast
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gibi, Roma-Germen Kutsal Imparatorlugu da Avrupa'ya, y1-
kilmasindan sonra dahi sarip gidecek, ¢ok etnili ve ¢ok-
kualtarla bir karakter kazandirdi. Bu karakter, ancak Kato-
likler ve Protestanlar arasinda din savaslar1 baslayinca ve
merkezi, birlestirici monarsiler ortaya ¢ikinca kaybolmaya
yuz tuttu. Latince uzun sare Avrupa’nin bilim dili olmaya
devam etti. Ta ki, ulusal diller kabul edilip, Fransizca koz-
mopolit ve rafine Avrupa dili olana kadar."”

Benzer durumu Islam’da géormek sasirtici degil. Yunan,
Iran ve Suryani katkilariyla zenginlesen Arap dili, fethedi-
len Islam’a déndurulen halklarin kulturiinun yuksek dili
oldu. Nasil ki, ilk parladig: dénemlerde Hiristiyanlik, Yahu-
dilerle Yahudi olmayanlar arasindaki veya Yunanlarla bar-
barlar arasindaki simirlan kaldiracagini ilan ederek evren-
selligin ilk kanunlanm getirdiyse; Islam da Kuran'da Arap
ile Arap olmayanlar arasindaki farklihig ortadan kaldiraca-
gini, butin insanlarin esit oldugunu ve Tann indinde aym
degere sahip oldugunu agiklad.

21. yuzyilin modern uluslar Avrupasi, mega-kimlik tsti-
ne oturan her siyasal ideolojiyi tahtindan indirmis gibidir.
Etnik ve dil olarak farkl halklari yoneten Habsburg ve Os-
manh Imparatorluklar, babadan ogula gegen hanedana
saygl ve din temelindeki mesruiyet tizerine kurulu sistem-
leriyle gecerliliklerini yitirmis goruntrler. Birinci Dunya
Savag ertesinde, muhtesem bir isimle Cemiyet-i Akvam ku-
rulur.? lkinci Dunya Savagsi sonrasinda da aymi derecede

19 Louis Reau, LEurope francaise au siecle des Lumieres, Albin Michel, Paris, 1951.

20 “Milletler toplulugu” kavrami tamamen Kant'in bir eserinden dogmustur:
“Kozmopolitik bakis agisiyla evrensel bir tarih distncesi™ bashgiyla, 1784 y1-
linda gikan bir yazisinda, “bunca yrikim, bunca bozgundan sonra, haua igten
ice gii¢ kaybettikten sonra, bu kadar act bedeller 6demeksizin, akhn da gos-
terdigi gibi devletler, vahgetin karmasasindan qkip bir milletler topluluguna
girmelidirler," diyerek, bir milletler toplulugu onerdi. (Bkz. Emmanuel Kant,
Opuscules sur Uhistoire, Flammarion, Paris, 1990,s. 79.)
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anlamli bir isimle Birlesmis Milletler Orguta olusturulur.
Dunya, artik egemen uluslardan veya egemen olmas: bekle-
nen uluslan temsil eden devletlerden olusmaktadir; tistin
uygarhik derecelerinin isareti olarak once aralarinda bir “ce-
miyet” kurmus, ardindan tkinci Dunya Savas’mn yeni ki-
yimlarindan sonra birliklerini ve dayanismalarini sergileyen
yeni bir temsil sistemi orgatlemislerdi.

Ancak, asirlar boyu Avrupa’ya egemen olan mega-kimlik
ozlemi, 19. yuzyil ulusalcilik donemiyle yok olmad. Bilimsel
gerekcelerin ardina gizlenen bu 6zlem, insan rklarinin tespi-
ti ve simiflandirtlmasi tzerine teoriler gelistirilmesiyle yeni
bir supra-kimlik girisimine yol acti. Bu supra-kimlik Reform
ve karsi-Reform tarafindan tamiri imkansiz sekilde parcalan-
mis ve din savaslanyla tahrip olmus Avrupa Hiristiyanhginin
yikintilar tstine kurulacakti. Darwin’in evrim teorisi, dun-
yanin Ariler ve Samiler”’ arasinda bolunmesiyle beyaz irkin
ve Avrupa uygarliginin astinlugu bilincini gelistirmek igin
kullanildi. Dunyanin Ariler ve Samiler arasinda bolunmus
oldugunun kabul edilmesiyle, dilbilimi Avrupa kultirtunde
yayginlasan irkgtliga destek verdi: Bunlar dinamik, yarauci,
sanatkar, uygarlik tasiyicisidir; sunlar kabileci ve bedevi ko-
kenleriyle dogduklart ¢6l diinyasinda tas tas ustiine koya-
mazlardi. Kendini bu masal fantezisine kapuranlarin hepsi
Ari Avrupa'da, Yahudilerin varligim asilmasi gereken bir ku-
sur gibi gordu ve bu durum u¢ noktada Nazizme varan anti-
semitizmin gesitli bicimlerinin dogmasima neden oldu.

Irk ideolojisinin, efsanevi mega-kimligin insasinda kim-
lik kalibt olarak kullanilmast Hitler Almanyasrnmin ¢oku-
suyle goreceli olarak onemini kaybetmis olsa da; ITkinci
Duinya Savasi sonrasinda, bir diger mega-kimlik insasinda

21 Maurice Olender’in, dinyamn bu bolinmesinin ortaya ¢ikisiyla ilgili cok gu-
zel tanimlamasim haurlatahm: Les Langues du paradis. Aryens et Semites, un
couple providentiel, Seuil, Paris, 1989.
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aym islevi goren bir siyasal girisimle karsilasiyoruz. Soz ko-
nusu olan artik basit bir mega-kimlik ideolojisi degil, Ku-
zey Atlantik Pakn (NATO), Ekonomik Isbirligi ve Kalkin-
ma Tegkilau (OECD) gibi uluslarusti kurumlanyla bir ikti-
dar sistemi olarak, siyasi ve askeri bir Bati kavramdir. Ve
Nazizmin ¢okusunden sonra SSCB’'nin yaratug totaliter
tehlikeye karsi koyabilmek igin, demokratik ve liberal top-
lumlarin kader ortakhigint kuran ABD ve Avrupa arasindaki
“Atlantik Pakti”na hayat verir.

Kimlige ve kulture iliskin Bat1 kavramu kesinlikle yeni
degildir. Daha 6nce gordugumuz gibi, ilk tohumlarnn Roma
Imparatorlugu’nun bolinmesinde ve Dogu-Bau kiliseleri-
nin ayrilmasinda atlmisti. Bununla birlikte Batrmin yaygin
kimlik bilinci esas olarak; felsefi ve sosyolojik Alman da-
suncesinden, Aydinlanma felsefesinin 6zellikle de Montes-
quiew'nan “Roma’nin yukselis ve ¢okis nedenleri” tstine
olan fikirlerinden beslenir. Guglu ve dinamik hale gelen ve
dinyanin tarihine dair yeni felsefesini ve dehasim kegfeden
Avrupa kiltara, bayuk uygarliklarin da ¢okebilecegini, si-
yasi ve ekonomik guicun gegici oldugunu bilir. Sehirlesme-
nin yayginlasmasi tizerine gug ve enerji deposu olan kirsal
alanlarin zayiflamasin, fazla rafinelesmis Bau uygarlig ag1-
sindan tehlikeli bulan endiseler de buradan kaynaklanr.

Alman filozof Oswald Spengler'in (1880-1936) 1916’da
yayimlanan Batinin Cokusi gibi esin verici bir basliga sahip,
buyuleyici eseri, bu tehlikeyi haber veriyordu: Efsanevi ve
muhtesem bir mega-kimlik olan Bat1 da aynen Roma Impa-
ratorlugu gibi, tam zaferinin ve gucunun zirvesindeyken ar-
uk kollamaktan vazgegtigi bir ufuktan ¢ikagelen barbar sui-
ruleri tarafindan yikilamaz miydi?

Barbar korkusu uzun sure san irk korkusu oldu ve bu
yuzden “san tehlike” deniyordu. Bu tehlike daha sonra Na-
zizme de gerekce olarak gosterilen ve Amerikan Bagkani
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Ronald Reagan’in “ser imparatorlugu” olarak hedef gostere-
cegi Rus Bolsevizmine donusta. Sovyetler Birligi'nin ¢oku-
sinden sonra Atlantik Pakt'na sebep olan “komunist yiki-
alik” tehdit olmaktan ¢iku. 11 Eylul 2001 saldirisindan
sonra George W. Bush'un Amerikasi igin bu kez de tehdit-
kar barbar “Islam” oldu - bu konuya dénecegiz.

Demokratik ve bireysel oldugu soylenen degerleriyle in-
sanhgin geri kalanina yukaridan bakan “Bat1” mega-kimlik
kavram, farkl geleneklerin ama 6zellikle de belki bilingal-
tinda yatan Hiristiyan geleneklerin, ginumuzde ise tarihi,
felsefi, siyasi her sosa kaulan “Yahudi-Hiristiyan” gelenek-
lerin, ayrica Ari irkin ustunlagine dair ¢ok eski olmayan
cllgihklarin mirasgisidir. Bazilarinin, Avrupa uluslarinin,
Avrupa pazari ve tek para icinde kendilerini eriteceklerini
sandig1; ABD’nin asla emperyal bir cumhuriyet olmayacag-
m kabul eden Monroe doktirini ve izolasyonizmi tamamen
unuttugu gunumuzde, Basklar ve Korsikahlar gibi yok ol-
may1 reddeden eski mikro-kimliklerin ¢elisik manzaralari-
na tanik olmak normaldir. Avrupa'da bireysel ve toplumsal
kimlik, ulus referansindan muaf kalinca, Bau denilen hava-
da bir kavrama tutunmaktan baska care kalmadi.

Gorunen o ki, modern, laik ulusalciligin kaybolmasinin
etkileri hentiz bitmedi. Avrupa'da bu kaybolusun yaratug
boslugu, Avrupa Birligi burokrasisinin ve onlarin tuye dev-
letlerinin siyasi partilerindeki taraftarlarinin, serbest muiba-
deleci soylemleri dolduramaz. (Avrupa anayasa taslag igin
2005 yilinda Hollanda ve Fransa'da yapilan iki referandu-
mun sonuglan bunun garpici kaniudir.)

Modern ulusalciliga donerek ve 21. yuzyil basinda kimlik
yapilanmasinin formasyonu astune dusinmeye devam ede-
rek, modern ulusal fikirlerin Avrupa disinda nasil yayildig-
ni gormemiz gerekiyor.
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Somiirgecilik ve Yakindogu'da
“milli azinliklar”in aragsallastiriimasi

Avrupali somurgeciler, somurgelestirdikleri veya guiglerinin
yorungesine soktuklari toplumlan tanimlarken, ulus kavra-
minin eski ve modern anlamint dylesine karistirdilar ve bu-
lanik bir kavram olarak kullandilar ki, sonuglarinin hesap-
lanmas1 mumkun degil. Uygulamada ulus kavrami; Hiristi-
yan, Musluman ayirt etmeksizin dini topluluklar i¢in kulla-
nildi. Gezginler oykulerinde, Osmanh Imparatorlugu'nda
gorev yapan diplomatlar raporlarinda, Lubnan’da yasayan
“Maruni ulus” veya “Durzi ulus”, Yunanlar i¢in “Ortodoks
ulus”, Kurt ulusu, Berberi ulus vs. diye yazmakta tereddiit
etmediler. Bu “uluslar” ayni1 zamanda Avrupali guglerin ko-
rumasi gereken ezilmis azinhklard.

Bu gelenek hala suruyor. Dinyanin bu bolgesindeki Ma-
runilerden ve insan gruplardan “ulus-benzeri” (quasi-nati-
on)*? diye s6z eden son Arap uzmani Maxime Rodinson or-
neginde oldugu gibi cesitli bigimlerde surmeye de devam
edecek. 2003 yilinda Beyrut'ta gorev yapan bir Fransiz elgi-
si, Maruni toplulugunun yuksek din gorevlilerini ziyareti
sirasinda, “Maruni ulusuyla Fransiz halk: arasindaki derin
baglar”1® haurlat!

22 Maxime Rodinson, “Sociologie du monde musulman”, L'/Annee sociologique
i¢inde, PUF, Paris 23. cilt, 1971. (Bu yaz1 ttimuyle benim Histoire du pluralis-
me religieux adhi cahsmamin elestirisine aynlmisur. 2004’te 6len tnli sarkiyat-
¢1; beni, dogustan bagh oldugum Maruni kilisesinin, ailemin bana ogretigi gi-
bi sadece dini topluluk olmadigini, “adeta bir ulus” oldugunu anlamamakla
elestiriyor; hala onun bu gérusine katilmadigimi belirteyim.)

23 Fransiz temsilcisinin artk “Fransiz ulusu”ndan s6z etmedigini sadece “halk”
kelimesini kullandiganm ama bu arada Maruni kilisesini “ulus™ olarak tanimla-
maya devam ettigini belirtelim. Tipki XIV. Louis'den beri Fransiz diplomatik
belgelerinde yazilx oldugu gibi. Bir Avrupali'min, Avrupahlardan soz ederken
kullandigr dilde “ulus” kelimesi kalkrmig olmakla birlikte, Lubnan toplumunu
olusturan bir béliim i¢in kullamlabiliyor. Temsilci ayrica, “Fransa bagkani ile
Antakya Maruni kilisesi liderinin arasindaki iligkilerin ruhani boyutla sinirla-

75



Boylece azinliklarin korunmasi, Avrupalt guglerin olusg-
turdugu uluslararasi hukukun 6nemli bir dali ve bir gucun
digerinin islerine karismasina imkan veren korkung bir si-
lah haline gelecek, son ceyrek asirda gelistirilen insani mu-
dahale hakkina temel olacakur. Gectigimiz yuzyilin basla-
rinda Balkanlar'daki Avrupalilar aras: rekabeti ve Dogu’daki
olaylar1 dikkatle gozlemleyen André Cahuet, Osmanli lm-
paratorlugunun Yunanistan'daki islerine muidahale edebil-
mek icin, Ingiliz-Fransiz-Rus ugli ittifakinin 6ne surdugu
“Insani nedenler” gerekgesini hatirlatirken, daha 1905’lerde
sunu yaziyordu: “Mudahale alanina yerlesildigi andan itiba-
ren, insani yorumlar yerini, hig de saygin olmayan ¢ikarlara
hizmet eden, en isyan ettirici ve keyfi uygulamalara birakar.
Ayrica Avrupali yonetimler, Dogu’nun islerine hicbir zaman
sadece insanlik adina mudahale etmediler. Yabanci uyruk-
lularin 6lduralmesi, konsoloslarin 6ldurilmesi gibi cesitli
nedenler buytk guglerin eylemini mesrulasurdi. Bir ulkede
uzun suren i¢ karisikliklar olursa, hele bu ulke Turkiye ise,
ticari iligkiler felce ugratilarak ekonomik agidan genel bir
bozukluk neden haline getirilebilir ve bir mudahalenin ma-
kal nedeni olusturulurdu,”

Ayrica Dogu’ya duzenlenen romantik seyahatlere ragbet
oldugunda, ziyaret edilen buytik arkeolojik alanlarin tanik-
lik ettigi ihtisamli ve asla kaybolmayan ge¢misiyle Roma
Imparatorlugu nostaljisini ve Yunan kentlerinin dehasini
oldugu kadar; Filistin, Libnan ve Suriye’deki Bat Huristi-
yanhigimn koklerinin safligim bulabiliriz: Kudus, Teberiye
Golu, Zeytin Dag1, Antakya ve Libnan sedirlerinden Tev-
rat'ta soz edilir. Buralarda Bau Hiristiyanliginin belleginden

namayacagim” da belirtiyor (6 Kasim 2003 tarihli giinluk LOrient-le Jour gaze-
tesinde beyanaun metnini gérebilirsiniz).

24 André Cahuet, La Question d'Orient dans Uhistoire contemporaine, 1821-1905,
Dujarric et Cle, Paris, 1905.
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uzun suredir silinmis olan Dogu Hiristiyanhgindan geride
kalanlar kesfedilir. Dolayisiyla ¢oken Osmanli Imparatorlu-
gu'nun igislerine mudahale eden Avrupal somurgeciler,
kendilerini hakh gostermek igin bu topluluklar alet ede-
ceklerdir. Ustelik bu muidahaleler, ditzeni zaten altist ol-
mus bir Musliman g¢evrede, bu topluluklar1 busbutun teh-
likeye atmaktan baska bir sonug veremez. Dogulu denilen
Hiristiyanlara karst hissedilen bu Avrupai “tutku”, evrensel
kilisedeki ilk bolunmeye yol agan temel uzerinde felsefi, ta-
rihi ve teolojik bir (yeniden) duisiiniige hizmet etmekten zi-
yade, Avrupa Hiristiyanliginin ve modern ulus devletlerin
dost veya disman olarak tamidig, sekiller komsu Osmanh
Imparatorlugu’nun parcalanmasini mesrulastirmak —ve ay-
rica modern ulusalailigin ytikselmesinden sonra itibar yiti-
ren Avusturya-Macaristan monarsisinin yikihsint hazirla-
mak- gibi dine yabanci bir ¢ikara donusta. Avrupalilar ara-
sindaki bu rekabette, Ingiltere Dogu'daki Fransiz ve Rus et-
kinligini geriletmek i¢in Lubnan’daki Marunileri ve Grek
Ortodokslar uzerinden Protestan misyonerleri kullandi.
Lubnanlt tarihgi Adil Ismail, Fransa diplomatik arsivleri-
ne dayanarak Avrupal gugclerin Dogu’daki farkl: dinsel aidi-
yetleri nasil somurdaginun izini surdu.?® Osmanh hakimi-
yetine meydan okuyan Emir Besir Cenab'in ¢agrisiyla Lib-
nan’a giren Misir birliklerini, 1840 yilinda Libnan'dan ¢i-
kartmay1 basaran Ingiltere, Misir'da zirvede olan Fransiz et-
kisini Lubnan ve Suriye’de gecici olarak geriletti. Ingilte-
re'nin mudahale etmesinin, daha dogrusu Ingiltere’nin Mi-
sir ve Lubnan’daki Fransiz etkisini geriletme arzusunun
bir¢ok nedeni vardi. Bunlardan biri de Maruni ruhban simi-
finin, Protestan misyonerlerin cemaatleri iginde ¢alismasim
engellemesi, hatta halk huzurunda Protestan Incilleri yak-

25 Adel Ismail, Histoire du Liban du XVII. Siecle a nos jours, cilt IV, Redressement et
declin du feodalimse libanais 1840-1861 Beyrut, 1958.
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masiydi. Bu olay uzerine Rusya tarafindan tegvik edilen
Grek Ortodokslar, cocuklanm “Incilci”lere gonderen cema-
at uyelerini aforoz etme karan aldilar. Adil Ismail'in acikla-
dig1 gibi, Ingiltere'nin Dogu’daki ¢ikarlar, Ingiliz diploma-
sisini, Avrupah Yahudilerin Filistin’e donme projesini kabul
etmeye yonlendirdi.?® Bu projeyi basariya ulastiramayinca,
bu kez herhangi bir Avrupah hamisi olmayan Durzilerle
baglarim sikilastirmay1 denedi.

Dogu'daki bu rekabet donemi, Avrupal: iktidarlarin Ya-
kindogu’daki dini ¢esitlilikten yararlanarak, jeopolitigi ne
utang verici bicimde kendilerine alet ettiklerini ¢ok iyi gos-
terir. Buna Birlesik Kralhk'in buradaki eikisini arurmak igin
“Avrupa’'daki sekiz milyon lIsrailli'nin” Filistin’e nakledil-
mesi projesi de dahildir —ki yuzyl sonra Avrupah Yahudile-
rin en dramatik sartlarda, soykinmdan kagmasina neden
olan Nazizm dehseti bu projeye mesruiyet kazandiracaku.

Avrupahlann Dogu'daki bu mudahalelerinin sonucu, Do-
gulu Hiristiyanlar icin felaket oldu. 19. yuzyil sonu ve 20.
yuzyil basinda Anadolu, Hiristiyan nufusunun énemli bir
bolamunu ~Yunan, Ermeni, Suryani, Turkiye guneyindeki
Hiristiyan Araplar, Libnan Marunileri— katliamlar, gogler,
tehcirler ve Avrupa ya da ABD’ye goclerle kaybetti. Hagh Se-
ferleri ve kapitulasyonlar doneminden beri Akdeniz’in
onemli limanlaninda, 6zellikle Misirda kéklesmis Levanten-

26 “Hiristiyanlarin, misyonerlerine ve gorevlilerine ¢ikarttiklan engellerden yo-
rulan, benzer seyleri yeniden yasamaya cesaret edemeyen yilgin Ingilizler, ko-
ruyacaklan yeni alanlara dénditler. Israil Kralligrni kurmak adina Yahudilere
g6z koydular, Bu proje uygulamaya kondu ve Doktor Keith bagkanliginda bir
komisyon, Filistin'deki Yahudilerin durumu hakkinda ve Avrupa'ya yayilmis
Yahudileri bu ilkede toparlama olasiligina iligkin bilgi toplamak amaciyla Su-
riye'ye geldi. Thiers'de J.de Bertou ile yapug roportajda konsey baskant sozle-
rini soyle bitirdi: Engel Ingiltere tarafindan agildu. .. Filistin, Avrupa'daki sekiz
milyon Israilli'ye Ingiltere tarafindan aguldi. .. Bizimkinin yerine kendi etkisini
gecirmek isteyen Buyik Britanya'mn kullandigi olanaklar bunlar.” (Adel Is-
mail, Histoire du Liban du 17. siecle a nos jours,s. 160-161.)
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ler, somurgecilige kars: verilen savaslar ve 1956 yilinda
Fransiz, Israil ve Ingilizlerin Siveysten siuklum puklim aul-
malariyla kizigan ortam ytziinden yavas yavas cekildiler.
1948 yilinda Israil devletinin kurulmasiyla, bidayetten beri
Akdeniz havzasinin cesitli bolgelerinde kok salmis, etnik ko-
kenleri Arap, Berberi veya Ispanyol olan Yahudi topluluklan
perisan oldular. Buna paralel olarak Balkanlar ve Yunanis-
tan’daki Muslumanlar tim 20. yuzyil boyunca geride pek az
kalacak bigimde, topraklarini terk etmek zorunda kaldilar.?

Avrupa ulusalahi@inin Avrupa digina yayilmasi

Avrupa’nin dogrudan egemenligi veya onun yogun kultu-
rel, siyasi etkisi alunda olan toplumlarda, ulus kavramim
seckinlerin benimsemesi kayda deger bir olgudur. Ulus ola-
rak nitelendirilmek —eslik ettigi askeri gii¢ bir yana, kavra-
min Avrupa'da edindigi kutsal, mistik ve soylu anlam- bu
seckinlerin toplumsal ve siyasi bilinglerinde derin degisim-
ler yaratti. Bu noktaya sik stk donecegiz, ¢unka dunyanin
bazi bolgelerinde klasik Avrupa ulusalcihginin etkileri hala
gecmedigi gibi ABD ve Avrupa’da da bu etkilerin tamamen
topraga gomulmedigine suphe yok. Buralarda “dinin geri
donus™u farkll bigimler altinda, belli 6l¢ulerde ulusal duy-
gularin geri donusunu ifade eder.

Avrupa'da dogan ulusalcihigin her turu, Marksizm de da-
hil olmak uzere, diinyanin diger bolgelerine derinden nu-
fuz etti. Hemen hemen her yerde ulusalcilik, sovenizm ve

27 Buatwan bu dramlarin kokenini CEurope et I'Orient (Avrupa ve Dogu) isimli ¢a-
lismamizda uzun uzun agiklamistik. Bugin belki artik tek sorumlulugu done-
min yerel yonetimlerine yikmaktan vazge¢menin ve Osmanli Imparatorlu-
gunun ¢okas sirecinde, birbirleriyle dizginsiz ve somurgeci rekabet yuriten
Avrupal gii¢lerin, bu azinliklan kolayca oynatuklan birer alet gibi kullandik-
larim teslim etmelerinin zamamdir (bu ozellikle Tarkiye'deki 1905-1920 Er-
meni soykinm igin gegerlidir).
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yabanct dusmanlhgt, Avrupa egemenligine su ya da bu bi-
¢imde maruz kalmis Balkan toplumlari, Rusya, Arap dun-
yasi, Iran, Afganistan, Hindistan, Cin, Hindig¢ini, Japonya,
Endonezya, Malezya gibi toplumlarda, bu etki oraninda
siddet yuklu bir karigim haline gelecektir.

En dikkat cekici tepkiler Rusya'dan geldi. Rusya'nin keli-
menin kultarel anlaminda Batthlasmast, Rus edebiyatina
atesli ve karmasik bir icerik kazandirdi. Romanlar, ozellikle
de Dostoyevski'nin geleneksel degerlere baghlik, Tann
inanct, komsu Avrupa'da gecerliligini yitirmis olan tarihi,
toplumsal kurumlara baghlikla Rus “ruh”unu dile getirdigi
romanlarindaki derin metafizik meditasyon buna ornektir.
Rus seckinleri 19. yuzyil boyunca, materyalist Avrupa uy-
garhiginin yiprauc etkisine karsi Rus uygarhgmin ozgullu-
guni koruma kaygisi tagiyan “Slavcilar” ve Rus kurumla-
rindaki avrupai modernizasyonu hizlandirma taraftar1 “Ba-
ticilar” olarak bolunduler.

Boylece Rusya guglu bir kulturel gerilim modeli yaratmis
oldu. Bu modelin 6rnekleri daha sonra dunyantn diger bol-
gelerinde, Hindistan'da, Japonlarda, Cinlilerde ve Araplar-
da® da gorulecekti. Rusya’da oldugu gibi diger bolgelerde
de bu gerilimler su ya da bu siddette, kisa ya da uzun siiren
siyasi dengesizliklere yol acti. 19. yuzyilin ikinci yansinda
terorizm Rusya'yr” ve farklh bir baglamda Balkanlar' derin

28 Kavalam M. Panikkar'in klasik eseri: L'Asie et la domination occidentale, Seuil,
Paris 1965; aynca Frangois Leger'in eserinde Avrupah fikirlerin Asya'daki et-
kilerinin detayl: bir incelemesi vardir: Les Influences occidentales dans la revo-
lution de I'Orient. Inde-Malaisie-Chine, 1850-1950, 2. cilt, Plon, Paris, 1955.
Avrupah fikirlerin etkisiyle Araplann ulusalci uyamsi icin klasik bir diger eser
de George Antonius’un The Arab Awakening, Capricorn Boks, New York, 1965
(1946'da yayimlandh).

29 Deborah Hardy, Land and Freedom. The Origins of Russian Tervorism, 1876-
1879, Grenwood Press, New York, 1987; ve Anna Geifman, Thou Shal Kill Re-
volutionary Terrorism in Russia, 1894-1917, Princeton University Press, Prince-
ton, 1993,
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acilarla kivrandirdi. Ardindan hem yeni bir ¢ag baglatmak
isteyen hem de Hegel-Marx modelinin tarih felsefesi tara-
findan saptanan misyonu yerine getirmeyi hedefleyen 1917
Devrimi geldi. Rusya'nin siyasi ve felsefi olarak Baulilasma-
s1, bunun modern Avrupa’da gerceklestigini gorememenin
hayal kirikligin1 yagsayan Avrupa entelektiiellerini uzun sure
buytleyecek yeni bir devrimci modelin kapilarini agti.

Meici Restorasyonu siiresince savunmada kaldiktan sonra
hareketlenen Japonya da once en gugsuz komsularina karsi,
ardindan ABD’ye kargi, sonra da Nazi Almanyas ile ittifak
kurarak, somurgeciligin ve demokrasinin Avrupasrna karst
ataga gecti. Komunist Cin'e gelince; 19. yuzyilda ulke, bash-
ca Avrupah guglerle imzalamak zorunda kaldig1 haksiz an-
lagmalardan kurtuldu. Cin de ABD ile ¢atismaya girdi ve bu
durum Kore Savagr'm (ve Kore'nin ikiye bolunmesini) getir-
di. Asya'daki bu savas iklimi, Vietnam Savasi’na ve Kambog-
ya'daki dehset verici soykirima yol agacakti.

20. yuzyilda bagimsizligina kavusan Arap ulkelerinin,
Soguk Savag'in ve Israil'in kurulmasinin kizistirdigt karma-
stk ortamda, bircok askeri darbe milliyet¢i diktatorluklere
donuswu. Pegpese gelen askeri bozgunlarin farkh turlerdeki
Arap milliyetciliklerine itibar kaybettirmesi, Afganistan Sa-
vasi'ndan itibaren Islamci bir renk alan farkl tipte tero-
rizmler de dahil, Islamc1 muhalefeti atesleyecekti.

Hindistan 1947 yithnda, ancak Musluman halkin 6nemli
bir bolumunun ayrilmasi pahasina bagimsizhigina kavusa-
bildi. Bu ayrilik, kimligini sadece din ile tanimlayan Pakis-
tan1 (“Masumlarin toprag1”) yaratti. Gorecegimiz (izere, o
donemde, sadece dini kimlik uzerine devlet kurabilmenin
tuhafligr ustine pek dusunillmedi. Dahasi, Avrupa'nin tari-
hi baglaminda dogmus modern ulusalcr fikirlerin farkh
kultarel alanlarda kullamlmast astine de kafa yormadik.
1971'de Bengalliler, dinleri ortak olmasina ragmen, dilleri
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ve kulturleri farkl olan ulkenin kuzey bolgesinin egemenli-
gine tabi olmak istemeyip, Pakistan’dan ayrildiklarinda, di-
nin siyasi ve kultarel kimlikle iliskisi uzerine dusunmek
zahmetine de girmedik.

Ote yandan icinde dogdugu Avrupa kultirtntn indinde
mesruiyet kazanmak i¢in hep modern milliyetciligin laikli-
ginden dem vuran ve Tevrat'taki Sion ulkesine referansla
“siyonizm” gibi gayet dinsel bir etiketle tarumlanan Yahudi
milliyetciliginin dogusunu sanki daha mu fazla dugunduk?*
Israil devleti, Pakistan’dan bir yil sonra 1948'de kuruldu.
Ozellikle dini farkhlik nedeniyle kendilerini hakh gosteren
bu ayrihiklara Araplar ve Hintliler siddetle itiraz ettiler, ama
bagarili olamadilar. Bu milliyetgilikler, egemen devletlerini
kurarak islerini bitirdiler ve Avrupa siyasi kulturu soyleye-
cek soz bulamadi. Toplama kamplari herhalde Pakistan’a
cok uzaku; buna mukabil Israil'se, ¢ok yakm olan Avrupa
Hiristiyanhg, bir zamanlar Isa'min mezarinin Muslimanlar
tarafindan isgal edilmesine karsi ¢ikmak icin “Hagh Seferle-
ri” duzenledigi kendi kutsal topraklarina ne olduguna ba-
karken kendini fazlasiyla suglu hissediyordu.

lkinci Dunya Savasi sonrasinda, Avrupa kulturinde —bas-
k1 ve tehdit alundaki halklarinki hari¢c— derinden derine,
milliyetgiligin dehseti fikri gelismeye baslad1. Bu istisnadan
Israilliler ve Pakistanhlarin Musluman milliyetgiligi yarar-
landu. Isin tuhafi, aym1 donemde Avrupa dusuncesini sevkle
benimseyen ve Misir Devlet Bagskani Abdill Cemal Nasir'in
sahsinda onderini bulan Arap milliyetciligi icin durum aym
olmadi. Fransa ve Ingiltere, lsrail milliyetciligiyle catisan
bu Arap milliyetciligini siddetle kinayacak ve savasacakti.
Bu dusmanhk nedeniyle, Fransa, Ingiltere ve lsrail 1956 y1-
linda Misir'a karsi Suveys seferini duzenlediler. Acaba, do-

30 Alain Diekhoff, Linvention d'une nation. Israel et la modemnite politique Galli-
mard, Paris, 1993.
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nemin bu ittifakim gerektiren kosullan disinda, Fransa ve
Ingiltere ayrica pan-Islamizm’in hortlamasindan korkmus
olabilir miydi? Cunku 19. yuzyil boyunca pan-Islamizm
Osmanh Imparatorlugu’na ve Hindistan'a yapilan tim so-
miurgeci mudahalelere hakh zemin yaratmak igin kullan-
maya elverisli bir “dasman” olmustu.

Somiirgecilikten Soguk Savag'a:
Dinin aragsallastinimasi

19. yuzyihin ikinci yarisindan itibaren duinyaya yeni bir di-
zen getiren modern ve laik Avrupa milliyetciligi, dini kim-
lik duygularini canlandirmak gibi paradoksal bir etki yarat-
t. Bir dini mesruiyet icinde yer almadan 6nce, uzun sure
kendisine laik diyecek olan Yahudilik igin, siyonizmi agik-
layan sey, Dreyfus davasi ve Rusya'daki Yahudi kiyimlariy-
di. Islam i¢in, Osmanh sultantmi ve bazi aydinlan Muslu-
man toplumlar arasinda guglu bir direnis orgutlemek igin,
dini araglastirmaya goturen sey, kesinlikle Avrupa somurge-
ciliginin yayllmasiydi. Daha énce Fransa acisindan ele aldi-
gimiz Avrupah gugler, 19. yuzyil boyunca ne kadar laik ha-
le gelirlerse gelsinler, Osmanh sultamnin gayrimuslim teba-
asin1 koruma ve hatta bagimsiz uluslar haline gelmelerine
yardim istegini 6ne surup, bu somurgeci girisimlerinin on
saflarina misyonerlerini yerlestirerek pan-Islamizm’i kis-
kirtmaktan geri durmamislardir.’” Boylece pan-Islamizme
haklilik gerekcelerinin en gegerlisini sunmus oldular.

Peki, bu pan-Islamizm kaynaklar1 nedir? “Islam”in ulus-
lararas: siyasette kilit bir faktor, hem Musliman hem de

31 Cok sayida pan-Islama ideolog, Avrupa ve Misirda yasar ve Avrupa kaltara-
ni ¢ok iyi bilirlerdi. Bunlardan Cemaleddin Afgani'yi, Libnanh Durzi prens
Sekip Arslant ve Muslimanhga gecen ve Arap¢a’yr ¢ok iyi yazan Libnanl
Maruni Ahmet Fahri El-Sidyakn sayabiliriz.
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oOzellikle Avrupa gibi i¢inde Musluman topluluklarnn yasa-
dig1 toplumlarda bir i¢ sorun haline geldigi gunumuzde,
bunlan dusundirmek ilging olur. Pan-lslamizm Osmanh
Imparatorlugu’'nda, o6zellikle Sultan Abdulhamit (1876-
1909) doneminde gelisti.* Balkanlar'da, Kafkaslar'da ve
Anadolu’da ¢nemli sayida gayrimuslim barindirmasina rag-
men, kendisini, klasik Islam uygarligini kuran halifelerin
devam olarak goren bu imparatorlugun merkezi megruiyet
Ogesinin Islam oldugu varsayiliyordu.

Opysa 19. yuzyil basindan beri ¢okuse gecen imparator-
luk, Rusya, Fransa ve Ingiltere’ye toprak kaybetmekteydi.
Avrupalilann ve Ruslarn, imparatorlugun pazarlarini aci-
masizca budayan atilimlan karsisinda, Sultan Abdulhamit,
dini referans etrafinda milli duygulari harekete gecirmeyi
hedefleyen bir ajitasyona bas vurdu. Avrupali guglerin im-
paratorluk igindeki yayilmalari, bu guglerin Hiristiyan olus-
lar,, Musliiman halka tehlike ve tehdit olusturdugu igin la-
netlendi. Buradan yola g¢ikilarak, yeni bir Hagl Seferi'ne
karst durmak adina, Muslimanlara birlik ¢agris1 yapildi.
Pan-lIslamizm dogmustu.

Hem yenilik¢i hem pan-Islamci olan bir¢ok nitelikli di-
sanur, siyasi ve ideolojik olarak pan-1slamizm’i destekledi.
Moderniteye baghhklari, Musluman toplumlarin gerileme-
sinden ve Avrupa tarzt kokla reformlarin zorunluluguna
dair laik bilinglerinden kaynaklaniyordu. Pan-Islamcilik-
lan ise, asla dini bagnazlik olmayip; Arap, Turk, Iran, Af-
gan, Enedonezya, Malezya gibi toplumlarin maruz kaldg
Avrupa saldirganhginin ¢ok gesitli bigimlerine karsi ortak
cephe olusturma gerekliligine duyduklari inancti. Coku-

32 Elizabeth Ozdalga'nin Late Otoman Society. The Intellectual Legacy kitabinda
Edib Halit'in Osmanh imparatorlugu'ndaki pan-Islamcilik ve gorevleri ustine
cok gizel ve kesin bir tammim bulabiliriz, Routledge/Curzon, New York,
2005, s. 201-224.
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luslu (Fransa, Ingiltere, Rusya, Avusturya) Avrupa emper-
yalizmine kars1 pan-lslamizm, millilik otesi bir direnis
ideolojisini gerekli goruyordu. Kendini halife tayin eden
Osmanlt Sultam etrafinda toparlanmak tek ¢ikar yol goru-
nityordu.®

Isin gulung tarafi, 1924'te Turkiye'de hilafet kaldimldik-
tan sonra, basta Ingiltere olmak Gzere Avrupah iktidarlar,
Musluman dinyaya hukmedebilecek yeni bir halife arayisi-
na girdiler. Bu girisim de unvanin hakk: oldugunu iddia
eden iki Arap hukumdan arasinda ikinci bir rekabet baslat-
1. Dogu'daki ve Akdeniz'deki girisimlerinde, Fransa da
hep Islam’i canlandirmay1 ve denetimi altina almay: tasarla-
di.® Napolyon Bonapart Misir'a geldiginde, kendini Islam
dininin dostu ve sempatizam olarak takdim etmisti.®

Daha yakin tarihte, 20. ytizyil sonlarinda bu kez ABD,
Sovyetlerin Gguncii diinyaya yayilmasimi onlemek icin, Is-
lam’t harekete gegirmeye cahst (boylece 11 Eylul 2001 sal-
dinlarina varan koktencilesme siirecine katkida bulundu).
Bagka ¢ahsmalarimizda da belirttigimiz gibi dinin bu arag-
sallastirilmasi, uzun sure buyiak Bati medyalan ve Islam™
inceleyen akademik arastirmalar tarafindan gormezden ge-
lindi. Ugiinci dunyada Islam fundamentalizmini aktif bi-
¢imde yaymaya calisan Suudi Arabistan ve Pakistan, ayni
zamanda antikominist miicadelenin de mizrak ucu olu-
duklari i¢in ABD ile tam uyum iginde olmakla kalmayp,
onun tarafindan destek ve tesvik de goriyorlardi. Ozellikle

33 Age.

34 Georges Corm'un “halifelik sorunu”na ayrilmis 1994 tarihli Inalco’nun ya-
yimlanan “Grandes puissances cherchent colife” baslikli yazisi.

35 Henry Laurens, Le Royaume impossible. La France et la genese du monde arabe,
Armand Colin, Paris, 1990.

36 Christian Cherfils, Bonaparte et lislam d'apres les documents frangais et arabes,
A.Pedone, Paris, 1914.
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Anglosakson basin, Vahabiligin ABD destegiyle yayiimasina
egildikten sonra perde aralanmaya baslad1.*’

Pan-Arabizm'in zirveye ¢ikugi 1950-1967 doneminde ge-
cici bir duraklama yasamakla birlikte, pan-lslamizm kendi-
ni tekrarlayan, tekduze ve bol yayinli literatarayle (5.bo-
lumde inceleyecegiz) hila ayakta duruyor. Ancak aruk 19.
yuzyil ve 20. yuzyil basindakinden farkl bir kimlige sahip.
O zamanlar modern felsefe ile yogrulmustu, Muasluman al-
kelerin dini-siyasi kurumlarmda buyuk reformlar istiyordu
ve terorizmin hicbir tiranu benimsemiyordu. Daha ileride
gorecegimiz gibi, cihat telkin eden Islami hareketlerin ge-
tirdigi ganumuz pan-lslamizm’i aruk tam tersine moderni-
teye ve (0zellikle artik Yahudi-Hiristiyan gelenegi denilen)
Batr'ya karsidir ve ideal bir Musluman ulkenin hayali ve di-
sa kapal1 imgesine siginmistir.

Hal boyle olunca, ayn1 nedenlerin aym sonuglart dogur-
dugunu kabul ederek, Ortadogu’'daki Amerikan emperyal
yayllmacihginin, Musluman Dogu'daki eski Avrupa yayil-
macilif1 yerine gegtigini soyleyebiliriz.®® Eger pan-lsla-

37 Ornegin David B. Ottaway'in 19 Agustos 2004 tarihli Washington Post gazte-
sindeki makalesi: Bu ¢ok belgeli yazida Vahabiligin nasil “eskiden Arap Yarima-
das1 diginda ¢ok az taraftan olan, Islamin marjinal ve puriten bir tiruyken, son-
radan Islam dunyasinda hakim doktrine donistagi” anlauliyor. Gazetecinin
anket sayimlanna gore Suudi Krallik, 1980 basindan beri 200 islami koleji, 210
Islamt merkez, 1500 cami ve 2000 Kuran kursu agmis ve 138 milyon kuran
kopyas: dagitmisur. Makaleye gore Amerikan hazine temsilctlerinden biri
Kongre'de yaptigy agiklamasinda; kralligin, Vahabi doktrinim diinyaya yaymak
i¢in yirmi yilda 75 milyar dolar harcadigim belirtti. Ayni gazetecinin bagka bir
belgeli makalesinde de (28 Mart-3 Nisan 2002 tarihli Guardian Weekly) Cl1Ain,
Alganistan'daki minahk Sovyetgilere karsi silahlanmay1 ve cihadi telkin eden
dini el kitaplarinin hazirlanmasina yapugi onemli sitbvansiyonlar anlauliyor.

38 lrak isgalinden beri ABD ve Avrupa ulkelerindeki, Arap toplumlarinin demok-
ratik reformlan ve siyasi rejimlerinin demokratiklestirilmesi yolundaki istek;
bir yandan siyasi rejimini ve kamu kuruluglarm slah etmeye ¢ahsirken ote
yandan ¢okiise bizzat destek vererek topraklarina dogrudan saldirdiklan Os-
manh Imparatorlugunun “Tanzimat” doneminin (1830-1856) tekran gibi go-
ranayor.
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mizm'in morfolojisi entelektiel kapalilik anlaminda degisti
ise bunun nedeni, Batrnin Soguk Savas baglaminda bigim-
lendirdigi anti-modernist ideolojilerin ytikselisi ile karakte-
rize edilen, diinya ¢apindaki entelektuiel atmosfer degisimi-
ni yansitiyor olmasidir.

Ancak, uluslararas: jeopolitik amaglarla dinin aragsallas-
unlmas: sadece Islam’la simirh degil. Soguk Savas sirasinda
cokuse gecen Sovyetler Birligi'ni koseye sikistirmak igin ul-
kedeki Yahudi inan¢h Rus muhalifleri destekleyen Yahudi-
lik de kendi ¢apinda harekete gegti. 1972 yilinda ABD, Rus
yurttaslarinin —ashnda Yahudi yurttaslarin- gogme hakkina
saygt gostermesi karsiliginda bu ulkeye, ticari alanda imti-
yazli ulus muamelesi uygulamay:1 kabul edecek kadar ileri
gitti.* 19. yuzyil sonlarinda yeni dogan Siyonist hareketin
onderleri, Avrupah yoneticilerin nezdinde, Ingiltere ve
onun dunyadaki ¢ikarlan i¢in, butan Avrupali Yahudi din
kardeslerini seferber edebileceklerini one surmuslerdi.*
1917 yilinda, Yahudilere gelecekte Israil devletinin ¢ekirde-
gini olusturacak, Filistin’de bir “ulusal barinak” veren Ingi-
liz Digisleri Bakam Lord Balfourun unlu agiklamasina bu-
nun da katkist oldu.

Laiklik bunca ilerlemis olmasina ve milliyetgiligin gelis-
mesinde 6nemli bir rol oynamasina ragmen Avrupa siyasi
kaltarunde din ve milliyet arasindaki bulaniklik, somiirgeci
ve emperyal siyasetlerle simirlt kalmadi. Kuruldugu andan

39 1ki Amerikan parlamenterinin, Jackson-Vanick, Degigiklik Onergesi adiyla
anilan gnerisi. 18 Ekim 1972 tarihinde Sovyet ticari antlasmasiyla onaylanan
oneri. Daha fazla detay icin Peter Hagel ve Pauline Peretz'in “Israil ve Sovyet
Yahudilerine uluslararasi yardim. Devletler ve uluslararasi aktérlerin iliskileri-
ne yeniden goz atmak icin” baghy ile, Fransiz Siyasal Bilimleg Birligi, Sorbon-
ne Siyasi Arastirmalar Merkezi'min ve Cagdag Tarih Enstitisi’'ntn yayimladig:
Siyasi Bilim/Tarih Incelemeleri Giinligu'nde yayimlanan yazilanm okuyun. 4-
6 Mart 2004.

40 Chaim Weizmann'in Anil>n, Naissance d'Israel, Gallimard, Paris, 1957.
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itibaren milliyetleri taniyan Sovyetler Birligi, bir Yahudi
milliyeti yaratti ve onlara Rusya-Cin sinirinda Birobidjan®
adiyla 42.000 km?lik bir devlet verdi. Bir sure sonra Yugos-
lavya’'yt komunist ulke yapan maresal Tito, Bosnaklar igin
bir “Musltiman milliyet” yaratti.

1969 yilinda Islam Konferansi Orguti kuruldugunda,
uye devletlerin ne dili ne siyasi rejimi ne kulturu ne de ge-
lisme duizeyleri ayniydi. Sadece yurttaslarinin dini ayni olan
devletlerin bir araya toplanmasi normal bir seymis gibi, di-
ni kimlige yapilan bu yeni bagsvuruya uluslararasi duzende
karst ¢ikilmadig gibi kas bile ¢catilmadi.

Bunun sebebi buyuk olasilikla, Bati Avrupa ulkelerinin,
kendi toplumlar1 s6z konusu oldugunda demokratik Avru-
pa kultartnan redettikleri bu din-milliyet bulanikligini, si-
nirlan disinda, bir siyaset tarzt olarak bolca kullanmis ol-
malandir.

Bununla birlikte, somiurgeciligin ve ardindan 20. ytzyil
sonlarindaki jeopolitik gelismelerin kamgiladig yeni dini
kimlik olgusunun o6tesinde; Bati kimlik sisteminin merkezi
haline getirilmesine ¢aligilan dini bellegin yeniden dogusu-
nun en bariz isaretlerinden birinin Holokost belleginin in-
sasi1 yoluyla oynadigi rol de vardr.

Holokost bellegi dine geri doniistin
kurucu eylemi midir?

O tarihi donemin Avrupasi, temelde, Marksizmden veya
anti-Marksizmden su ya da bu oranda etkilenmis ulusal
duygunun cifte kimligini yasiyordu. Nazizm bigimindeki
Alman milliyetgilik histerisi, Alman ulusunun digerlerin-

41 Bu isim Amur nehrinin Biro ve Bidjan isimli iki kolundan geliyor Walker Ko-
larz'in La Russie et ses colonies isimli kitabinda, “Sovyetler Birliginin bir halk
olarak Yahudiler” bélumi bulunmaktadir, Fasquelle, Paris, 1954.
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den ustin oldugu duygusunu Avrupa’yr “kétical Bolse-
vizm”den temizleme arzusuyla, kaynastirmisti. Zaten bu
nedenle, Nazi ideolojisi diger Avrupa toplumlarinda taraftar
bulabildi ve bize gore, kazandig1 garpici basariyr da bu agik-
lar; ancak daha sonra, askeri mekanizmasinin boyle bir ba-
sarist olmayacakur. Bu ¢ok onemli noktaya, 20. yuzyll so-
nunda ve 21. yuzyil basinda dinin geri donusunun dinami-
gini daha iyi belirtmek i¢in tekrar donecegiz (bolum 4).

Avrupa Yahudilerinin Nazizm tarafindan yok edilmesinin
dini bir anlam1 var mudir? Eski Aliit'in kutsal terminolojisin-
den gelen Holokost terimi bile (uzun stire bugiin gegerli
olan Shoah’a tercih edildi) bu anlami uyandirmiyor mu? Bu
onemli olay ve hala devam eden yankilari ne tur bir olguya
cevap veriyor? Irk¢t milliyetgilik ile anti-Marksizm’in uyu-
sumsuz karisimi olan ve epeydir artik sadece Hiristiyan ge-
lenege mahsus olmaktan ¢ikan modern antisemitizmin bas-
lica bileseni olan Holokost belleginin 6zgul bicimlenme tar-
21, tarihimizde “dinin geri donusi”nun bilingsizce girisilen
bir kurucu eylemi midir? Boyle bir bellegin insasi, yeni kim-
lik koklerinin ya da uzak ge¢miste kalmis eski koklerin yu-
celtilmesiyle olusturulmus, neredeyse evrensel bir modele
ve aynt zamanda yeni bir tarihi duizen ve tarih yaziminin ye-
ni bicimlerinin platformuna hizmet etmiyor mu?* Tarihgi
Francois Hartog tarafindan ince bir zekayla “sunumculuk”
(presentism) olarak tanimlanan bu tarihi duizen, zamani bile
“ticarilestiren” kuresellesme duzenine ve “olay uretmeye ve
taketmeye doymayan” giunumuz medya ekonomisine tama-
men uyum sagladi. “Bellek uzmani olarak tayin edilen™
medya tarafindan tarihe sarekli olarak “danisihir”.

42 Paul Ricoeur, La Memoire, I'Histoire, 'Oubli, Seuil, Paris, 2000; Jacques le Golff,
Tarih ve bellek Histoire et memoire, Gallimard, Paris, 1977.

43 Frangois Hartog, Regimes d’historicite. Presentisme et experience du temps, Se-
uil, Paris, 2004.
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Ayni dustinceye sahip Israilli tarihgi Idith Zertal'in yoru-
mu ise soyle: ‘Auschwitz’ ve 20. yuzyilin diger felaketleri,
haurray1 —o6zellikle kurbanlann ve tarihi canavarliklardan
canlarini kurtaranlarin hatiralarini— asla olmadig1 kadar ev-
rensel bir ahlaki zorunluluk haline getirdi. Oyle goriunuyor
ki, cagimizi belirleyen bellek anormalligi ve anma torenleri
takinusi, el ele vererek ge¢misi yeniden haurlama kapasite-
mize bile bir saldin olusturuyor. Haurlama gereksinimiyle
unutkanlik gugleri arasindaki bu geligkiye ve anma torenle-
ri aginhgina ickin amnezi ve inkar diyalektigine bakinca
onumuze cevaplanmasi gereken bir dizi soru ¢ikiyor: Hatir-
lama ve unutmanin en dogru duzeni nedir? Ne kadar tarih
ve bellege ihtiyacimiz var? Ne tir bellek, ne yapmak igin
gerekli?”* Iste dusancemizi gelistirdigimiz ¢lgude yanutla-
maya ¢alisacagimiz bir dizi kilit soru.

Burada, Holokost belleginin cesitli amaglar ugruna kulla-
nldigini, asin medyatiklestirildigini dustinenlerin ortaya at-
tig1 tartismalara girmeyecegiz.** Bizim niyetimiz bu degil,
cunku burada sorun, asint hoyratlig1 ve igrengligiyle bu istis-
nai zulum hadisesine iligskin bellegin hangi curuk gercek
uzerine gelistirildigini anlamakur. Ayrica Nazizmi Almanla-
ra 6zgu bir “tarih kazas1” olarak sunan ve hatta daha da da-
raltilmis olarak tek bir kisinin Adolf Hitler'in korkung kisili-
gine mal eden tarih yazimlarnini da sorgulamaliyiz. Nazizmin
dogusunu, uygar Avrupa dinyasini korkudan titreten Sov-
yet diktatorlugunden dogan Marksist barbarliga karsi adeta
basit bir biyolojik tepki gibi gostermeye ¢alisanlarin ¢abala-

44 1dith Zertal, La Nation et la Mort. Le Shoah dans le discours et la politique d'ls-
rael, La Découverte, Paris, 2004, s. 129. Birlesmis Milletler Genel Kuru-
lu'nun 1 Kasim 2005 tarihli toplantisinda, 27 Ocak guniini “Holokost kur-
banlari anisina uluslararas: ortak anma gani” ilan eden bir karar alindigim
haurlatalim.

45 Norman Finkelstein, Lindustrie de LHolocauste. Reflexions su l'exploitation de la
souffrance des fuifs, L.a Fabrique, Paris, 2001.
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rint da unutmamak gerek.”® Zira bu bakisla Nazi katliamlan,
tam komsulan tehdit eden, az Avrupalilasmis dolayisiyla az
gelismis Rusya'daki Bolsevik katliamlarin sonucu olarak go-
rilebilir (4. bélumde bu konuya tekrar donecegiz).

Fakat simdi ¢agdas Bat tahayytilunde Holokost bellegi-
nin dogusunu belirleyen tarihi ana gelelim. Giris bolamin-
de belirttigimiz gibi, 1979 Ocak ayinda, Amerikan baskam
Jimmy Carter, Yahudi katliamindan sag kurtulanlarin anisi-
na anit dikilmesi i¢in bir komisyon olusturdu. 1986 Nobel
Bang Oduli'nun mustakbel sahibi bu komisyona bagkan
secilen Elie Wiesel, toplama kampindan kurtulmus biri ola-
rak, Yahudilerin yasadig1 zulmu ve bu zulmun siradigthginy
anlatmak icin yogun bir ¢aba harcadi.

Oysa 1945 yilinda, Nuremberg Mahkemesi tarafindan
Nazilerin isledigi ciramlere iliskin verilen hukmun, tkinci
Dunya Savasi vahgetinin ayriksihigini yeterince vurguladi-
gim dusunebilirdik. Aslinda Nazi sorunu kesin olarak hak-
me baglandiktan sonra, diinya jeopolitigi ve ona eslik eden,
cerceveleyen entelektiiel tutumlar, somirgecilige karsi veri-
len miicadelelerin ve Soguk Savag'in ardindan iki kutba ay-
rildi. Avrupa Yahudileri soykiriminin giinimuizdeki en tun-
la tarihgisi Raul Hilberg, dunyanin duzenini topyekan de-
gistiren bu 6nemli donum noktast hakkinda bizi ¢ok iyi ay-
dinlaur: “Isterseniz konular1 kamuoyundan gizleyebilirsi-
niz, isterseniz gozler oniine serebilirsiniz. Ancak burada
toplumun ihtiyacina cevap veren ve sorunlarini yansitan
amaglariniz olmali. Holokost adiyla bilinen olgu ABD'de
ancak Vietnam Savasi'min manevi acilarindan sonra uygun
zemini buldu. Yeni nesil Amerikahlar, ahlaki inanglar so-
rusturmaya baslayinca, Holokost, uluslarin ahlaki inang ih-
lallerinin hepsini olgecekleri ve yargilayacaklar1 kotuluk

46 Ernst Nolte, Les Fondements historique du national-socialisme, Le Rocher, Mo-
naco, 2004.
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kistasina donugstii. Almanya igin, ogullar, kizlar ve torunla-
rin, buyuklerinin Nazi doneminde neler yaptugini ilk kez
sorabilmeleri i¢in, buyuklerin 6ldugu veya duskunler evine
sigindigr 1980’lerin basina kadar beklemesi gerekti. 1sbir-
likgilerle kapt komsusu olarak yasayan eski direnisgilerin
karmasik ulkesi Fransa’da daha da beklemek gerekti. Eseri-
min ¢evirisinin yapilabilmesi i¢cin Almanya’da oldugu gibi
Fransa'da da onlarca yil beklemem gerekti. Ne var ki, on-
dan sonra beklentilerimi asan bir kabul gordu."*

Gergekten de 1961 yilinda ABD’de yayimlandiginda ge-
nel bir kayitsizlikla karsilanan Raul Hilberg'in belirleyici ve
kalic1 eserinin ¢evirisi, Fransa’da ancak 1981 yilinda ¢ika-
bildi. Israil'in ve onun kaderinin Bat'nin her yerinde buyuk
bir duyarhhk konusu haline gelmesi 1980’lere rastlar. Gaze-
teci Denis Sieffert, Fransa i¢in bu asin duyarhiligin ¢ok gu-
zel bir tahlilini yapu;*® bu tahlil Hollanda, Almanya, ltal-
ya'min Israil duyarlilig1 icin de kullanlabilir. Zirve noktasi-
na, dinci sagin “Israil’e karsi olmak Tanrr'ya karsi olmak-
ur,” diyen sloganiyla ABD’de varildi.*

1978 yih gibi, Baskan Carter'in Holokost anisina komis-
yon atadigy 1979 yili da benzer gelismelerin kristalize oldu-
gu, onemli uluslararasi gelismeler yonunden zengin bir yil-
di: 1977'de Misir Devlet Baskami Enver Sedat'in anla Kudus
ziyaretinden sonra Eylul 1978de Amerikan himayesinde
imzalanan Israil-Misir arasindaki Camp David anlasmasi;
1978 Ekimi'nde Polonyah II. Jean Paul’'in Papaliga secilme-

47 Raul Hilberg, La Destruction des Juifs d'Europe 2. cilt,s. 117-118; aym yazardan
kendi yolculuk 6ykisii olan La Politique de la memoire, Gallimard, Paris,
1996.

48 Denis Sieffert, Israel-Palestine, une passion fran¢aise, 1.a Découverte, Paris,
2004,

49 Jerry Falwell'in Anatol Lieven tarafindan aktarilan sayg: sozcikleri. Le Nouve-
au Nationalisme ameéricain, 6. bolam, “Amerikan milliyetciligi, Israil ve Orta-
dogu” s. 392.
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si; Cin’de 1978 araliginda Deng Xiao-ping'in iktidara gel-
mesi ve Maocu dénemin sona ermesi; 1979 Subat’'nda laik
monargiyi ve Pehlevi saltanatini alasagi eden Iran dini dev-
rimi; Orta Asya'daki Musliman cumhuriyetlere Humeyni
salgimmn yayilmasindan ¢ekinen SSCB'nin 1979 Arali-
grnda Afganistan’1 isgal etmesi; 1979 Arahgi’nda NATO ve
SSCB arasindaki “Avrupa fuzeleri” krizi; 1975 yihinda ikti-
dara gelen komiinist Kambogyalilarin kendi halkina uygu-
lachg soykirimin agiga ¢tkmasi. Daha once gordiugumiz gi-
bi 1978 yili ayn1 zamanda tarihgi Frangois Furet'nin Fran-
siz Devrimi’'ni elestiren kitabin1 yayimladig: yildir. Fransiz
Devrimi’ni Dusiinmek adini tastyan kitap, o gine dek Avru-
pa'da egemen olan siyasi dusinceyi, Fransiz Devrimi'ni de-
mokrasinin ve modern hiimanizmin kurucu eylemi olarak
degerlendiren tarihi gelenegin disina kaydirmayr amagla-
maktayd.

Tarihi 6nem tasiyan bunca olayin diger yerel 6nem tasi-
yan olaylarla da desteklenerek® 1978-1979 yilinda hayret
verici bir bicimde bulusmasi, bu kitapta berraklasuirmaya
¢ahsacagimiz “dinin geri donusa"nun basladigim gosteren
ideolojik bir donemegi isaretler. Afganistan isgali ve Kam-
bogya soykirimi, “reel sosyalizm”in 6zgurluk¢u ve ilerici
niteligine ait son umutlan da yikarak, Louis Bonald ve Jo-
seph de Maistre’den Francgois Furet'ye kadar Fransiz Devri-
mi'ni karalayan tezlere yeni bir itibar kazandirdi. Marksist
dugiincenin her bigimi ve aym zamanda Sartre'in ve Mark-
sist “gercekler”e inanan tam buytk yazarlarin ve disandar-
lerin yazilan gegerliligini yitirdi. Devrimci, ulusal ve huma-
nist bellegin yok edilmesi ve topraga gomulmesiyle meydan

50 Birkagim saymak gerekirse; 1978 mart secimlerinde bolinmis Fransiz Solu-
nun basansizhg, 1979 Temmuzu'nda Nikaragua'daki Sandinist devrim, Ceza-
yir sosyalist rejimimn, Albay Hayri Bumedyen’in 1978'deki slumunden sonra
¢ikarc liberalizme dogru kaymasa...
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artik “dinin geri doniisi”ne ve terk edilmis, kaybolmus di-
ger belleklere agildi.

Iki dunya savasinin zincirinden bosandirdig: siddetin bu-
yuklugu, kokenleri ilke olarak Fransiz Devrimi'ne atfedilen
Fasizm ve Komunizme karst beddualarla lanetlendi. Bu sid-
detin bellegine gelince; o da Holakost'un yadedilmesine
adandi ve onun aynasindan yansitilarak goraldu. Peki; mo-
dern totaliter siddetin soy kutuga boylece dogru ve gercege
uygun bicimde kurulmus oldu mu? Yoksa, modern bellegi-
miz unutulmus bir bellek mekaninin, anlamh bir unutusun
kalin ortaleriyle kefenlenmis olan Avrupa'daki din savagla-
rnt egelemekten mi sakiniyor? Simdi ele alacagimiz konu,
iste bu modern siddetin arkeolojisidir.
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UCUNCUBOLUM

MODERN $SIDDETIN ARKEOLOJISI:
AVRUPA DIN SAVASLARI

Olum korkusundan kaynaklanan askinlik ve din ihtiyaci-
miz1 ya da en bilimsel ve bilge teorilerin bile agiklamakta
yetersiz kaldigi evren ve onun yaradihs sirlan karsisindaki
entelektuel sagkinhgimizi kavramak igin derin bir kultir
gerekmiyor. Yaraticisi bilinmeyen bir diinya veya bizim fani
varolusumuzu ve yildizlarin surekli hareketliligini agikla-
yan prensibin olmadig bir diinya ¢ogumuza itici gelir. Tan-
rilar ve tannsalliklar, tektanril u¢ dinin egsiz Allah, bilge-
lik dinleri veya Uzakdogu'nun kozmik dinleri; bunlarin
hepsi, bizim dunyadan ve onun sirlanndan daha az kork-
mamiz1 saglar. Varolusa iliskin derin endiseler, dinyanin
duzenini saglayan veya bozan “ustiin gugler”in varhigina
inanmay! getirir. Bu inang da olumlulerin, varolusun nigi-
nini ve nasilim durmadan sorgulamamasim saglar.

Din antropologu Angelo Brelich konuyu soyle ézetliyor:
“Dinler ¢ok cesitli olmalarina ragmen, hepsi de farkh insan
topluluklarinda benzer bir yaratici ¢abanin urinleri gibi
gorunirler. Bu ¢aba sayesinde toplumlar gercegin somut
deneyimi iginde, her tarden insani denetimi agiyor gérinen
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seyleri de denetlemeye ¢alisir. Cok agik ki sozu edilen, saf
teknik nitelikte bir denetim degildir (ki er ya da geg aldatuci
oldugu gorulecektir). Soz konusu olan, insan tarafindan
denetlenemeyeni insan duzeyine indirgemek, insani deger-
leri yerlestirmek, varolusu dogrulamak amaciyla ona anlam
yuklemek ve bu yolla varolusun gerektirdigi ¢abalart mum-
kin ve katlanilabilir kilmakur.”! Dinlere karsilastirmali in-
celeme agisindan bakan bu yazarin bize agikladigina gore;
cesitli tarihi donemlerin dusunce yapisina bagli olarak, in-
san faaliyetinin farkh vechelerinde dindisi olanla dint ayn-
munin disuniilme tarzinda ve bunun bilincine varista degi-
sim oluyor veya atalarin gelenegini sirdirmekle yetiniliyor.

Din ihtiyaci, kurumsallasan dinler ve iktidar bicimleri

Bir toplumda dine bagh sorunlar, her zaman bu hayati ihti-
yacin iktidarlar ve yoneticiler tarafindan somuralmesinden
kaynaklanir. Aslinda, (Uzak) Dogu dinlerinin; peygamber-
ler ve buyuk din bilgeleri tarafindan ve hatta kabile totem-
leriyle ifsa edilen, askin hakikatler i¢inde bireysel iman ile
kurumsallagmis, dogmatiklesmis ve torensellesmis dinler
arasinda bir ugurum vardir. Dunyay1 acitklamaya ve endise-
leri gidermeye calisan dini mesaj ile onun toplumsal duzen
icinde kurumsallasmast arasinda baglanti kurabilmek zor-
dur. Belli bir tarihi donemdeki dini ihtiyacin cevabinin ku-
rumsallastirilmasi, genellikle onun ilk iceriginden, soz ve
eylemleriyle beraber, onu kuran kisinin “deha”sindan ta-
mamen koparilmasidir. Din bu kurucunun dlumunden
sonra insa edilir.

Bir dinin, toplumlar1 érgutleyen ve yoneten iktidar carki-
na kendini bir kez kaptirdiginda ne donusimlere maruz

1 Angelo Brelich, Histoire des religions, Gallimard, “La Pleiade”coll., Paris, 1970,
cilt 3, s. 33,
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kaldigini dinler tarihi zaten agikga gosteriyor. Siddete kars
durmanin sembolu olan Isa’nin temel ¢gretisini unutan ku-
rumsallasmis Hiristiyanlhk, en kaba siddete mesruiyet ka-
zandirmaya ancak boyle katkida bulunabilirdi. Oysa 1sa in-
sanlar aras1 ayrimcihgl reddederken, ayni zamanda Eski
Ahit kitaplarimin dogmatik okumasini ve rituelini de redde-
diyordu. Bunlari unutan Hiristiyanlik aruk koleligi kaldira-
mayacak, zorla din degistirmeleri ve somurgeci fetihleri
mesrulastiracakur. Kilise kurallari tespit edilirken meydana
gelen ve ¢ogu siddet iceren dint ayriliklari ve kopmalari da
bu arada anmaliyiz.

Bunlardan ilki; 4. yuzyilda Isa’nin kutsal dogasina dair
tekci monofizizm* veya ikici —nestorianizm- yorumlar ara-
sindaki olumcul savaglardir ve bunlar, Dogu Hiristiyanligim
harap etmis,? kiliseleri ve aralarindaki dayanismay zayiflat-
mis ve Islam’in dogmasina zemin hazirlamisui. Islam, Huris-
tiyanhgin tgleme dogmasinin karmasasindan ve enkarnas-
yon gizinden annms bir tektanriciliga donus yaparak, bu
teolojik savaslart bitirmek istedi. Ardindan, 11. yuzyilda,
Dogu'nun Bizans kilisesi (Ortodoks) ile Roma kilisesi (Ka-
tolik) arasindaki ayrisma Osmanh Turklerinin Anadolu ve
Avrupa’daki zaferlerine zemin hazirlamigti. Bu arada 12.
yuzyildan 16. yuzyila kadar giiney Fransa’da muhalif mez-
heplere (Albigeois, Cathares, Vaudois) karsi acilan savaslar,
Engizisyon'un gelismesi, Hagli Seferleri ve Muslimanlarin
Avrupa’dan kovulmasi, Avrupa Hiristiyanliginda derin izler
birakt.? Sonunda 16. yuzyil basinda Protestanhgin ortaya

(*) Isa'min varhginda tannsal ve insani yanin ayni ve tek bir 6z olarak birlestigini
one siiren géritg, mezhep.

2 Richard E. Rubenstein, Le jour ou fesus devint Dieu Iaffaire Arius” ou la grande
querelle sur la divinite du Christ au dernier siecle de 'Empire romain, La Déco-
uverte, Paris, 2001.

3 Jean-Paul Moreau, Disputes et conflits du christianisme. Dans 'Empire romain et
I'Occident medieval, LHarmattan, Paris, 2005.
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¢tkmasi, yozlasmis ve kokusmus addedilen Papalik kuru-
munu tartisthr hale getirmisti.

Tekrar donecegimiz bu kriz, o giine dek gorulmedik yeni
siddet bi¢imlerini beraberinde getiren bir dizi dini devrimi
tetikledi. Avrupa'min farkl siyasal buttnluklerinde yasanan
bu gercek i¢ savaslar, imparatorluklarin veya kralliklarin
nufuz alanlanni genisletmek icin kendi aralarindaki savas-
larla birlesince, jeopolitik boyut daha da buyudu. Tum bu
savas ve siddet yuzyillan surecinde din, siyaset, jeopolitik
birbirine karisti ve Avrupa Hiristiyanhginin olusturdugu
mega-kimlik tamamen parc¢alanarak, Aydinlanma ¢agina
evrensellesme yolunu agti. Asirlardir Avrupa’da siyaset yo-
lunda kullanilan dini fanatizm boylece asild.

Dini ihtiyaglara cevap verecegini iddia eden butin kurum-
larda, siyasetle din arasindaki her turli tertip, aslinda daha
buyuk sonuglar doguran baska bir paradoksun kaynagidir.
Din kurumlastiginda, 6zellikle tektanricilik mutlakhik ve as-
kinhik mesaji icermesine ragmen, zamanin buitun kurumlara
uyguladigl yipranmaya maruz kalir: Tarihsellesir, dolayisiyla
degisir hale gelir. Dinin mesajinin, kutsalin varligina dair
“vahy”in suphesiz digerlerinden énemli ama yine de bizatihi
tarihsel bir olay oldugu, baslangici ve sonuyla tm tarihi su-
rukleyen degisimlere digerleri kadar boyun egdigine dair ye-
ni egilim buradan kaynaklanir. Boylelikle mesajin mutlak as-
kinliginin degeri uzerine stphenin alanina gireriz.

Hem dint kurumlan hem de dini kurumlann icine girip
bigimlendirdikleri siyasi kurumlari, (Hiristiyanhkta kutsal
yasaya dayali monarsileri, Muslumanhkta halifeligi) etkile-
yen degisikliklere gelen siddetli tepkiler ¢ogunlukla bu
noktadadir. Ve nihayet kurumlarla gercek hayat arasindaki
kopukluklar da buradan dogar. Kopukluklar, kurulu duze-
ni banscil bicimde veya siddet yoluyla reddeden “sapkin”
hareketlerin dogmasi ve taraftar bulmasiyla kendini ifade
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eder. Boyle anlarda, direnmenin ve mucadelenin kilit nok-
tas1 kutsal metinlere basvurmakur. Fakat metinler ¢ok fark-
v yorumlara agik oldugu ve kendileri gelisik hukamler
icerdigi i¢in bu bagvuru higbir seyi duzene koyamadig gibi
aksi de yasanir (gecerken belirtelim ki Uzakdogu'nun bilge-
lik ve istiare dinleri, siyasi duzene “vahiy” dinleri denilen
peygamber dinlerinden daha az muidahale ederler ve bu ne-
denle daha az sarsint1 yasarlar).

Ahlak, kimlikten farkli olarak dinin kavramlanyla daha
fazla baglantih oldugu oél¢ude; danyevi konulara iliskin di-
ni kurumlann tarusilir hale gelmesi hatta dini agkin bir ol-
gu saymayip onu herhangi bir tarihsel vaka duzeyine indi-
ren mesafeli bir bakisin dogmasi ile kigkirtilan siddeti anla-
yabiliriz. Kurulu din duzenini tartisan birgok hareket para-
doksal olarak, inancin temellerine donts anlaminda funda-
mentalisttirler —ki aym zamanda iktidar kurumlari haline
gelen dini kurumlar insanlarin safligint somuren cesitli hu-
rafelerin gelismesi ile yozlasacaklardir. Buna paralel olarak
bircok siyasal muhalefet hareket1 de, talep ettigi degisiklik-
leri iktidarin orgutlenmesine mesru olarak dahil edebilmek
i¢in dine basvuracakur.

Sonugcta, zaten kurumlagms, orgatlenmis dolayisiyla yo-
netilen din, paradoksal olarak tarihsel yipranmanin dunya-
sina girer ve baslangictaki askin karakterini yitirir. Toplu-
mun yonetim kurumlan ve iktidar sistemleri anlaminda,
kendini “siyasete” tamamen kapunr. Hayal kinklhigina ug-
rayan sayisiz miimin (veya siyasi) bu durumda koklerden,
“kaynaklara geri dontis”ten medet umar. Boylece dini kim-
lik, ulusal kimlik veya bir uygarliga aidiyet rahatlikla birbi-
rine karistirilabilir. Dinler tarihi uzmani Mircea Eliade'in
yerinde tanimiyla bu, “koken 6zlemi”dir.* Dine bagvuruy,

4 Mircea Eliade, La Nostalgie des origines.
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derin bir siyasi tatminsizligin dogurdugu varolus boslugu-
nu yani kimlik boslugunu doldurmaya yardimet olur; etni-
sizmin veya dinsel 6zgullagun asilmas: gibi modern ulusal
kimlik olusum sistemleri de ¢ozuldiikee, bu kimlik ve varo-
lug boslugu daha da artar.

Anlasilacag) uzere dinsele basvuru -geri donus degil-,
dinyanin hayal kirkhginin tepki tarz1 olarak tezahur edi-
yor. Zaten dine ve (askmliga) duyulan ihtiyacin, insan do-
gasinin kalic1 bir ozelligi oldugu, sadece bu ihtiyacin kendi-
ni mekan, ortam ve zamana gore farkli bigimlerde ortaya
koydugu kabul edilirse “dinsele geri donus”ten soz etmek
abes olur. Bir dinde, bizzat ilk mesajin yorumu dahi degis-
ken ve cesitlidir; Bizans ve Roma Imparatorluklarinin Hiris-
tiyanhklari, ilk iki asirdaki Hiristiyanhga hi¢ benzemedigi
gibi Reform ve kargi Reform Hiristiyanhg da bambaskadur.
Ayni durum Islam ve Yahudilik icin de gegerlidir. Hindistan
ve Uzakdogu’daki Budizm, Hinduizm, Taoizm ve Sintoiz-
min sayisiz biciminden konusmaya gerek bile yok.

Gorinen o ki, kurumlagmis dinler siyasi iktidarla butun-
lestikleri oranda veya siyasi iktidarlar islerine gelmeyen de-
gisikliklere karsi koymak igin ya da aksine islerine gelen
degisiklikleri hizlandirmak igin dinden yararlandiklar ol-
¢ude, kurumlasmis dinlerin kendilerini savunmalan da sid-
detlenir. Bu durum, insanhig1 kurtaracak bir éte dunya tasa-
riminin tasiyicist olan, tek ve mustesna Tanri'da vicut bu-
lan askinlik idealine sahip olan ve dinle sekiler iktidar ara-
sinda siki ve karmagsik iligkiler yaratan tektanrili dinlerde
ozellikle gecerlidir.

Avrupa Hrristiyanhgindaki bolinmeler

12. yuzyildan itibaren yasanan bir dizi mezhepsel bolunme,
Engizisyon ve ardindan gelen din savaslarimin yikimlanyla
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parcalanan Avrupa Hiristiyanligindaki sayisiz biayuk degi-
sim, Avrupa uygarhginin din temelindeki birliginin tama-
men dagildigin acikea gosterdi. Bunun ardindan farkh kul-
tarleri (Ingiliz, Fransiz, ltalyan, Alman, Ispanyol) ve Fran-
siz Devrimi'nden itibaren sik¢a birbiriyle ¢atisan yeni siyasi
rejimleriyle (monarsiler ve cumhuriyetler, demokratik sis-
temler ve fasist ya da komunist otoriter sistemler) asamali
olarak uluslar Avrupast dogdu. Bir dinin, bunca uzun stre
boylesine siddetli bolunmelere bahane olmasi enderdir. Bu
Bau'nin “dogmatik bellek”inin derinlerine gomulda ve yeri-
ne, dini Reform ve ardindan Aydinlanma ¢aginda dogrula-
nan Batr'nin bireysel ve hiimanist degerlerini buyuk 6l¢ude
borglu oldugu, Yahudi-Hiristiyan denilen kaynaklarin ken-
dine 6zgt dehasinin yuceltilmesi konuldu.

Ashnda Avrupa Hiristiyanhgindaki ¢atlamalar ¢ok erken
baslamisti. 13. yuzyildan itibaren giney Avrupa’da baslayan
mezhep ayrihklarinin otesinde, kuzeyde iki onemli sahsiyet
Reform hareketine hazirlaniyordu: Ingiliz Piskopos John
Wycliff (1324-1381) ve Bohemya'da yakilarak olen,
Wycliff’in muridi Rahip Jean Hus (1369-1415). Ayrica Kil-
se igten ige yipratiliyordu ve yarim asirdan uzun bir sure
(1294-1349) Papalik kurumunu pargalamay1 hedefleyen
hatta bir donem Papaligin ug¢ bash hale gelmesine neden
olan bir dizi i¢ bolunme yasanmisti. Papaligin itibarimin bu
harabeleri ardinda, diinyevi iktidarin ruhsal iktidara tabi ol-
masint reddedip, Papahg kendi ¢ikarlarina alet etme ¢aba-
larina giren Avrupalt guclerin, gelecekteki rekabetleri daha
o zamandan bag gostermisti.

Ban dinleri tarihi uzmani Jean Chelini, bu krizin bazi
yonlerini soyle tammlar: “Veba gibi dogal afetler (1348),
Fransa'daki yuzyil savasinin yikimlan Papaligin bolunmesi
bu kargasay1 harekete gecirdi. Her donemde var olan ama
dini yapilar ve toplumsal zorlamalarla basurilan varolussal
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stkinti, kendi gucuyle serbestlesti ve kendini agiga vurdu.
Kurtulus sorunu 13. yiizyilda olmayan trajik bir nitelik ka-
zandi. Pesinde parcalanmis cesetler kortejiyle gelen somut
olumiin musallat oldugu beyinler, ya tapinacak yeni seyler
bularak ya da sinirsiz zevkin pesine duserek huzura kavu-
sabilirdi. Teamul ve kronolojik bolimleme, bu yuzyillarin,
cokuse gectigi dusinulen Ortagag’'m sonu olmasin istiyor.
Uygarhigin butinu agisindan tartismalt olan bu karamsar
bakis, Katolik kilisesi tarafindan da onaylanmis gorinuyor.
Gergekten Ortagag Hiristiyanliginin dengesi bozulmustu,
buna karsilik yeni bir denge kurmayi saglayan baska unsur-
lar ¢tkmisti, ama bu yeni dengede de aynen Ortagag’da ol-
dugu gibi toplumsal ve kisisel a¢idan, din yine 6nemli bir
rol oynadi; sadece sosyopolitik gerceve farkl idi. Kilise or-
gitlenmesi yenilenmis ve dini zihniyetler kismen degismis-
ti. 14. ve 15. yuzyillar, dini olgular agisindan aykirihk do-
nemlerinin yararini sergiler.”

Birkag¢ on yil sonra, Papalik otoritesinin yeniden oturma-
styla, “uzun din savaslan yuzyili” basladi (1517-1648). Bu
yuzyil, kesintisiz siddetten ve Avrupa'y1 sarsan esi az bulunur
zulumden ibarettir. Buguin bellegimizden silinmis olmasmin
nedeni Pierre Chanu'nin agiklamasiyla “Reform donemi ta-
rihinin, mezhepleri banstirict yazimi”dir. Belirttigi uzere “ta-
rih, doneminin hizmetindedir”, “ge¢misin bilgi hazinesine
ne Kulturkampf ve Syllabus ne de Interim ve Poissy Toplant-
st doneminde gorulen bir uzlasma niyeti yansitildi.”

Bugiin gordagumiiz, takinth bir 6vinmeyle modern tota-
litarizm siddetinin tantanayla mahktm edilmesidir. Dinin
onceki ¢aglardaki siddetini gizleyen bu siddet soy kutugu,
ozel olarak Fransiz Devrimi'ne ve Aydinlanma donemine

5 Jean Chelini, Histoire religicuse de I'Occident medieval, Hachette, Paris, 1991,
s. 466.

6 Pierre Chaunu, Le Temps des reformes, Fayard, 1975 s. 10.
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baglanmisur. Boylece zamaninda Ronesans himanizminin,
Aydinlanma felsefesinin ve ardindan Fransiz Devrimi'nin
parcaladigi normalligi yeniden kazanmak ugruna “dinselin
geri donusu”nun yararh oldugunu kabul etmesi i¢in hayal
gucumuze yardimecl olunuyor. Dumura ugratilmis tarihsel
bellegimizin, hatirlamay: reddetmesini belirtmenin, bizce
vazgegilmez olusunun nedeni budur. Bu amagla s6z konusu
gizlenmis siddetin tersine giderek, dogmatik tarihin itidal ve
siyasi dengeye ornek gosterdigi Ingiltere’nin hayli unutul-
mus ve hayli uzun sirmius siddet tarihinden baslayacagz.

Olayin boyutunu kavrayabilmek i¢in 0 donemin Avrupa-
st ile 20. yuzyil Avrupasrnin nufus farkimi géz ¢éntunde bu-
lundurmak ve ayrica dusmanin kisisel veya topluca oldir-
me aracglarimin da bugunkune oranla ilkelligini hesaba kat-
mak gerekir. Dinden sapug soylenen binlerce ve binlerce
insamn yakildig1 odun atesleri daha sonralan insan vahseti-
nin icat ettigi savas gazlannin ve toplama kamplarinin atasi
degil midir?

Modern totalitarizmin cinayetleri ve ayrica iki diinya sa-
vast esnasinda halklara karst uygulanan vahset, uygar Avru-
panin artik tamamen kurtuldugunu dasindigu, din savas-
larinda uygulanan “6teki’ne karsi imha politikasini endust-
riyel 6lcekte yeniden uretmis degil midir? Tekrar belirtelim
ki, asirlar boyu suren dini zorbahklari, beraberinde din sa-
vaglarini getiren acimasiz ve sedit din devrimlerini gozardi
edip, modern siddetin kaynagim sadece Fransiz Devri-
mi'nde aramak bize fazlasiyla indirgemeci gorunayor.

llerde gorecegimiz gibi, 6zgur dusunce uzerindeki her
tar modern baski; dogmatik ve ideolojik fanatizmin her ti-
ri, kutsal metinlerin kott amaglarla kullanilmasi, yeni
doktrinlerin mesruiyetini kabul etmemek i¢in yabanci yaf-
tastyla mahkam etmenin her tir kihifi, yuzlerce yil Engizis-
yon'da, Otuz Yil savaslar ile (1618-1648) zirvesine varan
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din savaslarimn Avrupasi'nda, donemin farkli “Katolik” ve-
ya “Protestan” gugleri tarafindan uygulandi. Din, iktidarla-
rin hirs catismalarinda bir bahaneden bagka bir sey degildi.
Tipks, ug asir sonra emperyal yonelimli farkh siyasi butun-
laklerce ustlenilen laik ideolojilerin “Kirk Yil Savasi”ni tag-
landiran Soguk Savas sirasinda (1948-1989) bahane olarak
yine dini kullanmalan gibi.

Unutulan ingiliz siddetleri (1534-1668)

Almanya ve Hollanda ile Ingiltere dinsel siddetin ilk mode-
lini olusturur. Sareg, VIII. Henry'nin 1534 yilinda Papahk
ile baglarim koparmast ve krali Ingiliz kilisesinin en ustun
otoritesi yapan ve onu o gune kadar Roma kilisesine ait
olan her turlu dinsel sapkinlig hata ve kotalugu yargilama
hakkina sahip kilan “Ustunlak Yasasi’min kabulayle basla-
d1. Bir suire sonra ikinci bir yasayla, butun tebaa, krala sada-
kat yemini etmeye zorunlu kilind1. Ingiltere’de oldugu gibi,
daha sonra cumhuriyetin kurulus asamasinda Fransa’da da
bu yemini reddeden bir¢cok rahip éldaruldu. Aynica krali-
yet, manastirlann gelirine el koydu. Cesith Protestan gorus-
lerin ¢ogalmasi karsisinda VIII. Henry 1539'da “alti mad-
de”de dini dogmay: oturtan “Fikir Ayriliklarint Sonlandir-
ma Karan”m yayimladi. Yeni karara uymayan Katolikler ka-
dar Protestanlar da iskence gordu.

Bu cifte eziyet, VIIL. Henry'nin 1547'deki ¢lumune kadar
sarda. 16. ve 17. yuzyil dini bunalimlari uzmani Joseph
Lecler'in yazdigina gore “Cok sayida kurban verilmese bile
ulke agir bir ihbar ve hafiyelik rejimi alundaydi.” Ingiltere
daha sonra cesitli kralhklar altinda Protestan mezalimine
sahne oldu. Bunlar 1549'da ¢ikan dua kitabt Prayer Book

7 Joseph Lecler, Histoire de la tolerance au siecle de la Reform, s. 685.
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gibi yeni bir din dgretimi dayatt veya Joseph Lecler'e gore
heykelleri, dini resimleri, sunaklari, kurstuleri tahrip edip,
kraliyet yararina kiliselerdeki kiymetli esyalara el koyarak
bir tur “metodik ve planli vandalizm” uygulad: ve ardindan
Marie Tudor (1553-1558) doneminin Katolik reaksiyonu
geldi; onu da Elizabeth’'in uzun saltanat doneminin (1558-
1601) yeni Protestan restorasyonu izledi.®

Sonug olarak Elizabeth’in saltanat doneminde Anglikan
kilisesi, ilkenin resmi kilisesi olarak tanindi; yapisi ve dog-
mast Katoliklikle Kalvinizm arasinda bir uzlasmaydi. Bu
durumda devlet kilisesini tammay1 reddeden puriten “ayri-
likgilar”a karst ¢ikmak gerekiyordu. Bu, yeni bir dinsel ce-
zalandirma dalgasina yol agu. llk iki Stuart'in yénetiminde,
hala ilk modern teror eylemi olan tinlu Barut komplosun-
dan (Gunpowder Plot —, 1605) sonra Katoliklerle uzlagma
olanag kalmadi. Gercek veya uydurma, ama bu komplo,
Parlamento binasini kralin baskanhgindaki oturum sirasin-
da havaya ugurmak isteyen Katoliklere mal edildi. Katolik
kalmakta direnen tebaanin odedigi bedeller ¢cok agird.
1606 yilinda Kral 1. Jacques doneminde ¢ikarilan yasa tasa-
rilar1, Katoliklere uygulanan zorbaligi korikledi: Yilda en
az bir kez Anglikan ayinine katilma zorunlulugu, Papalik
karsitt gliglendirilmis baghlik yemini, Katolik rahipleri ih-
bar edenlere verilen 6dulun arurilmasi, Katoliklerin yer de-
gistirmesinin kisitlanmast, nikah ve vaftizlerin Protestan ki-
lisesinde yapilma zorunlulugu® gibi.

Reformcu kiliselerin Katolik kiliselerinden ¢ok daha hos-
goruli olduguna dair yaygin kaninin aksine, Ingiltere’de
1534'ten beri “Saint-Siege’e (Vatikan) baglihk, kanun indin-
de en buyiuk ihanet sucu olarak cezalandiriliyordu,” diyen

8 Age.,s. 689-719.
9 Age.,s. 746,
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tarih¢i Joseph Leclerc’in degerlendirmesine gore, “cagimi-
zin olaylar1” Reform’un baslatugi “kotalogun vahametini
kavramamizi sagliyor”: “Bu polis, hafiye, hapis ve vergi reji-
mi; kurnaz, is bilir ve kararh bir azinhgn, kraliyetteki Ka-
toliklerin her tur faaliyetini basurmasina izin verdi. Fazla
insan ¢ldurmemeye dikkat ettiler, ama sadik Katolikleri ko-
le kosullarinda yasatmay: da becerdiler.”™

Ve sunlan ekliyor: “Stuart ve Cromwell Ingilteresi’nin hos-
gorusiunden ¢okga bahsedilir. Ne yazik ki methiyecilerin 6ne
surdugu karsilikh hosgort Hollanda'daki arminiusqu* ¢alkan-
t1 doneminde de, methiyecilerin 6ne surdugu karsilikli hosgo-
ri, sadece Protestan inanglilar arasindaydi. Katolikler bu hos-
goranun disinda kaldi. Robert Cotton, John Selden, John Go-
odwin, Roger Williams ve bazi Baptistler disindaki yazarlann
genel kanisi budur. John Locke'un 1689'daki Hosgérii Ustiine
Mektup'ia anlatug1 da bundan baska bir sey degildir. J.W. Al-
len i¢in Stuartlann Ingilteresinde “Katoliklerin Protestanlara
gosterdigi hosgorunun, Protestanlarin Katoliklere gosterdigi
hosgoriden bambaska bir sey olduguna dair” naif ve samimi
“bir inang” vardir. 1lki adalete uygundu ve (Katolik) Fransa
kralimin huguenotlara** karsi hosgoru gostermesi gayet dogal
karsiland. Ikincisi (Protestanlann Katoliklere hoggorusu) ya-
sak olmaliydi; ¢unku Katolikler, Ispanya ve Papalik gibi iki
yabanci guce itaat ediyordu. Hari¢ tutma yasalan karsisinda
Ingilizler, puritenler ve mezhep adamlan vicdanlarini rahat-
latmak igin hep aym bahaneyi kullandilar.”"!

1610 yilinda Fransa Krali IV. Henri'nin 6lduralmesi Ingil-
tere’deki Katolik karsit1 dalgay: yukseltti. Kral resmi bir ka-

10 Age,s 820-821.

(*) Arminiusculuk: Hollanda Reform kilisesine baglh ilahiyat¢i Arminius'un,
Kalvenizm'in kan dogmasina kars: qikarak getirdigi inang sistemi ~ ¢.n.

(**) Calvin mezhebi - ¢.n.
11 Age,s. 821.
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rarla oldurulmus degilse de, bu olay, tarihgilerin ilk modern
devrim olarak degerlendirdigi Ingiliz Cromwell Devrimi'ni
etkileyecektir. Fransiz Devrimi'nden yiz kirk sene once bu
devrim; Incil'in ayetlerini, kutsal inayet ve Tanr’y: dilinden
dusurmeyerek 1649°'da Kral 1. Charles idam etti.”? Bu esa-
sen ilk modern diktatorluktu. Kraliyette siren din kargasa-
st ancak 1688 yilinda “Sanh” denilen yeni bir devrimle biti-
rilebildi. Bu devrim hanedani degistirdi, uzun suren din
devrimleri doneminin anayasal muktesebatim olusturdu.'
Katoliklerin durumu ancak 1791 yilinda ibadet ozgurligu
getiren kamusal ibadet yasasiyla (Public Worship Act) nor-
male donebildi ve bu karar 1829 yilindaki ozgurlestirme
yasasiyla pekistirildi.

Ancak Ingiltere’deki dini zulim ve karisikhik Protestan-
Katolik kavgasiyla sinirli kalmadi. Anglikanlar ve Presbiter-
yenler arasindaki miicadele de bir o kadar acimasizdi. Jean
Delumeau’nun aktardig uzere, 1668'de Ingiliz Parlamento-
su, kilise mensuplarini Prayer Book’un timinu benimse-
meyi zorunlu kilan ve her tur silahh ayaklanmay: yasadisi

12 Eylemini din aracilipiyla yasallagtirmak isteyen Cromwell'in, 4 Temmuz
1653'te Parlamento agihisindaki onerilerinden birini burada aktarmak ilging
olur: “Lakin, bir avug, askerlikten haberi olmayan, hatta egilimi bile olmayan
adamin, zavalh ve sefil bir toplant yapmas), insanlann kaderini ¢izen Tanr'min
kendini gostermesidir. ...Bu sadece sahip olduklan merhamet ve din duygusu-
na baglidir ve bu duygulara sahip olanlar islerini bu temelde yurutirlerse Tann
onlan kutsar, olanaklar ne kadar zavalli ve sefil olursa olsun iglerini yoluna so-
kar. ...Ve gercekten Tann bununla da yetinmedi ~ ¢iinka hatalan, basansizhk-
lan ve zaferi ustlenmek bize ait gibi goriunmesine ragmen belki de buniari Tan-
r’'ya mal etmemiz ve onun muhtesem eseri oldugunu soylememiz gerekir”.
(Gerard Walter'in La Revolution anglaise. Lexecution de Charles I et I'ascension de
Cromwell kitabindan. Marabout, Paris, 1963 s. 238-239.) 16. ve 17. yuzyillarda
siyasi-dini ¢atismalarda Incilin otoritesine siginmanin degismez oldugunu Vic-
tor Hugo inli Cromwell (1827) adh tiyatro oyununun diyaloglarinda mikem-
melce gasterir; aynca Cromwell'deki dini motifler igin Jean Pierre Pousou'nun
Cromwell, la revolution d'Angleterve et la guerre civile, PUF, Paris, 1993.

13 Gerald M. Straka, The Revolution of 1688 and the Birth of the English Political
Nation D: C: Heath and Company. Lexington, 1973.
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ilan eden bir Uniformite Yasasrni oyladi. Agustos, “puriten-
lerin Saint Barthelemy” ay1 oldu. Yasaya uymayi reddeden
1760 Protestan papaz kiliselerini terk etmek zorunda kaldi
ve yasakl1 sayildi. 1665 yilinda, eski kiliselerine ve herhangi
bir kente bes milden daha az yaklasmalar1 men edildi, ¢un-
kit Katoliklige yatkindilar. II. Charles ve Il. Jacques, butun
Anglikanizm muhaliflerine —Presbiteryenler ve benzer tari-
kat uyelerine— kolaylik saglarken Katoliklere de yasal statu
tantyarak hosgoru gostermeye hazirdilar. 1672 ve 1687 Af
Bildirgeleri bunu agikliyor. Fakat Parlamento bu politikay:
engelledi ve iki cephede birden savasarak mubhaliflere kars:
oy kulland1. 1670 yihinda gizli cemiyetlerle miicadele karan
alindi. 1673 yilinda da mubhaliflere, 6zellikle de Katoliklere
kars: ¢ikarilan Test Yasast ile devlet memurlarinin Anglikan
inancini benimsemesi zorunlu oldu”."

Jean Delumeau’nun belirttigine gore “Iskogya’da Stuart'in
geri donmesi, merkezi otorite ile Presbiteryenler arasinda,
piskoposluk ugruna 28 yil siren bir savasa yol agti. Nufusun
onemli bir bolimu siradan baskan veya idareci rolune indir-
genen piskoposlan bile reddetti. Bagpiskopos Robert Leigh-
ton bu basansizlik karsisinda tulkeyi terk etti. Bunun tzerine
Iskogya siddetle cezalandinldi. Hapse atilmalar, umutsuzluk-
tan kaynaklanan ayaklanmalar, kanlt bastirma eylemleri, ig-
kenceler, bogmalar ve idamlarla dolu bu igren¢ donem Is-
kogya'da ‘oldurme zamant’ (—the killing time) olarak bilinir.
18.000'den fazla insanin olduruldugu hesaplamyor...” Uzak-
lastirildiklarinda yerlerine sefil ¢ikarcilar getirilen rahipler-
den sag kalanlar daglara ve ormanlara sigindi. Kiliselerini
kaybetmis ama dinine sadik kalanlar buralarda toparlandi.”*®

14 Jean Delumeau, (Naissance et affirmation de la Reforme), PUF. Paris, 1965. s.
238-239.

15 Jean Delumeau “Siiphesiz bu rakamlan ihtiyatla kabul etmek gerek,” diye ekler.
16 Jean Delomeau, Naissance et affimation de la Reforme, s. 238-239.
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Ustelik Jean Delumeau'nun belirttigine gore: “Dini hos-
gorasuzluk hayat1 zorlastirdi. 1648'den itibaren dis politi-
kasi laiklesmeye baslamasina ve Katolik Ispanya ile Fran-
sa’ya karsi isbirligi yapmasina ragmen; 17. yuzyilda Ingilte-
re Katoliklere, Fransa ise Protestanlara baski yapmaya de-
vam ediyordu. 1678 yihinda Titus Oates’in bir “komplo” ih-
bart yuzunden bir¢ok lord, Londra kulesinde hapsedildi,
2.000 zanh tutuklandy; batin Katolikler baskentten uzak-
lagtinldi; bes Cizvit idam edildi. Birkag yil sonra, esas ola-
rak Katolikleri liedef alan 1673 Test Yasas: ile batiin muha-
lifler kamu gorevinden uzaklastinildi. Aynt donemde Fran-
sa’da Nantes Fermanrnin gitgide daha sert yorumlann isle-
me koyan bircok kararname ve zorunlu surgunlerle hayat,
Kalvinistler i¢in katlanilmaz oldu.”"”

Hatrlatalim ki, Kilise’'nin mallanna ilk olarak Fransiz
Devrimi esnasinda degil, 16. yuzyilda Ingiltere’de VIIL
Henry tarafindan Katolik kilisesinin gucu kinldiginda el
konuldu. El konulan bu mallann satis1, Kilise'nin o ana ka-
dar mulkiyetinde tuttugu zenginligin “sekulerlesmesi” de-
yimini ortaya ¢ikardi. Bu eylem énemli bir zenginligin yeni-
den bolusiilmesini sagladi (ayni olay Protestanlig resmi din
olarak kabul eden Alman devletlerinde de yasandi). Yine
belirtelim ki; siddet igeren ilk esitlikci hareketler 16. yuzyil
basinda Almanya’da Anabaptistlerle ortaya ¢iku;'® bir asir
sonra da Ingiltere’de, unli Leveller, Diggerlar ve Ranterslar

17 Age.,s 162

18 So6z konusu olan, Luther'in ¢égrencilerinden Thomas Mintzer'in kurdugu bir
mezheptir. Miintzer, Almanya'da 1524-1525 yillarinda meshur koylii ayaklan-
masini baslatu ve yandaslanna danyanin sonuna hazirlanmak igin eriskinlerin
bir vaftiz toreniyle tim mal varhiklanim birlestirmelerini 6nerirdi. tkinci bir
Anabaptist ayaklanmas: 1533-1536 yillannda Westfalya'da Minster'de oldu.
Luther'in bu ayaklanmalara kargi oldugunu agiklamas: uzerine devlet, dini ¢o-
gulculugun mimkin olmadigim kabul etti ve tum fertleri resmi kilisenin 6g-
retisini izlemeye mecbur tutan anlii cujus regio ejus religio (yonetenin dini ge-
cerlidir) prensibi geldi.
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soylu mulkiyetine kars: ¢ikip koylulerin toprak hakkini sa-
vundular.” 1lk esitlikgi fikirler ne Aydinlanma felsefesine
ne de Fransiz Devrimi’ne aittir. Bu fikirler Avrupa'nin gesitli
bolgelerindeki Protestan muhalefetin estirdigi firtinada or-
taya qiku.

Bununla birlikte Ingiliz Devrimi bugun Fransiz Devrimi
kadar elestirel revizyona maruz degil. 20. yuzyilda Fasist ve-
ya Komuinist rejimler tarafindan uygulanan zulmiin secere-
sinde Ingiliz Devrimi yer almaz. Acaba olay, Ingiltere'de,
Protestanhgn galip geldigi bir ortamda bu devrimin gergek-
lesmis olmast ve Avrupa kamuoyunda Ingiltere'nin ekono-
mik kalkinma ve gelismede baslica etken olarak gortulmesi
midir? Buna tekrar deginme firsatimiz olacak. Fakat Ingiliz
Protestanlig1 bir kez resmi din olarak ilan edildikten sonra,
en az Katoliklik kadar kiyic1 oldu. Buyuk tarihgi Jacques Pi-
renne’in soyledigi gibi: “Luther Roma otoritesi ilkesine sade-
ce onu kendi prensinin ellerine teslim etmek icin karst ¢tku.
Prens boylece tebaasinin mutlak efendisi oldu. Dinin otori-
tesini kaldirmak bir yana, dini dunyevi iktidara tabi kilarak
onu daha da sertlestirdi, zalimlestirdi ve maddilestirdi.”?

Bir¢ok ¢agdas eserin din savaslarinin dehsetini anlatmasi-
na ragmen genelde guduk bir bellege sahibiz.?' Fransiz

19 Bu konuda Christopher Hillin ¢ok gizel bir eseri var. The World Turned Upsi-
de Down. Radical Ideas during the English Revolution, Penguin Books, Londra,
1974. Yazar gesitli mezheplerin ve toplumsal degisim taraftarlannin, Anabap-
tistler gibi, varliklarim birlestirmeyi talep eden esitlik¢i doktrinlerin genel go-
rinumuni sergiliyor. Hill, kominist teorilerin, baslangicta insanlanin esitligi-
ni telkin eden atopik Hiristiyanligin ardina gizlendigini sdylemekten ¢ekinmi-
yor (s. 115). Levellers ve Diggers kelimeleri, topraklann soylular tarafindan
cevrilmesini reddeden bu gruplara atfen gikmustir. (Citler —les enclosures— In-
giltere'de tarim ve sanayi devriminin baslangicini belirler).

20 Jacques Pirenne, Les Grands Courants de Uhistoire universelle, cilt 2, (De lex-
pansion musulmane aut traites de Westphalie) Editions de la Baconniere, Neuc-
hatel, 1959, s. 470.

21 Denis Crouuzet, Les Guerriers de Diew. La violence au temps des troubles de reli-
gion, Champ Vallon, Seyssell, 1990, Arlette Jouanna, Jacqueline Boucher, Do-
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Devrimi'ni onurlandirirken ya da modern zulmun ilk orne-
gi olarak lanetlerken, modern zulmun ¢esitli bigimleriyle
din savaslannin getirdigi siddet bicimleri arasinda bir bag
olabilecegini unuttuk. Kurulu duzeni yikip yerine aslina
daha uygun, daha atavik yeni bir duzen getirmek arzusu-
nun bedeli olan bunca toplu siddet ve katliam, Fransiz
Devrimi tarafindan baslatilmadi; Avrupa monarsilerine kar-
st tepki uyandirarak, 1517'den 1648’e kadar suren uzun din
savaslarina Fransiz Devrimi nokta koydu. 1517 Luther’in
Papalik affina karsi unlu “doksan bes tezi”nin tarihi, 1648
ise Otuz Y1l savaslarina son veren ve Avrupa’yl, ozellikle de
Almanya’y1 parcalayan din savaslarina son veren Westfalya
Anlasmasr'nin tarihidir. Almanya'da zayif diisen prenslikler
arasindaki bolunme, diger Avrupali guglerin isine geliyor-
du.? Nitekim *baz1 Alman tarihgiler, Almanya'nin birligini
saglayabilmekte birkag ytizyil gecikmesini bu savaslarin so-
nucu olarak goruyor.?

Din savaslarinin uzun yiizyih (1517-1648)

Modern anayasalcihiga ve Montesquiew'nun methettigi kuv-
vetler aynmy/dengesine dogru agilan evrimin baslangici ola-
rak selamlanan Ingiliz Devrimi’nin, din savaglarinin uzun
yuzyilinin guglis siddet iklimine nasil damgasini vurdugu-
nu simdi anlatmahyiz.

minique Biloghi, Guy Lethiec, Histoire et Dictionnaire des guerres de religion,
Robert Laffont, Paris, 1998; Pierre Miquel, (Les Guerres de religion) Fayard,
Paris, 1980.

22 Geoffrey Parker, La Guerre de Trente Ans, Aubier, Paris, 1987.

23 Thomas Nipperdey, Reflexions sur l'histoire allemande. Bu yazara gore “Orta-
cag'a kars1 erken-modern bir ayaklama yoneten Luther. ...ashnda 15001erde
zaten var olan modemite egilimini basurd: Zihinleri can ahici bicimde mesgul
eden rasyonalist, humanist ve sekiiler egilimlerin gobegine Ortagag rahibi gibi
inayet ve selametin dinsel sorununu oturtty; bu egilimlerin ag1ga gikmasim
bir anlamda iki buguk asir geciktirdi.”(s. 43).
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So6z konusu olan yeni bir tir siddettir. Avrupa’da o done-
me kadar bilinmeyen, toplumun tim katmanlarmi igine
alan bir siddettir. Toplumsal yapinin batinluganun ve krali-
yetlerle prensliklerin huzurunun korunmasi ugruna, “fark-
11", oteki, bozguncu ve tehlikeli gortulen herkesin, kelimenin
en edebi anlamiyla kokunin kazindigr bir siddettir. Pierre
Miquel “Dinler savasi, Armagnaclarla Bourguignonlarin sa-
vasl gibi bir i¢ savas degildir. Insani insana kirdiran, amansiz
bir savastuir. Muhataba ustunliuk kurmakla yetinmez, onu ya-
kar, Engizisyoncularin yapug gibi kil eder” diyor.

Kilise birligi, alisilmadik bir siddetin zincirlerinden bo-
sanmastyla ve her tur hakhlasurma ve mesrulastirmayla do-
nanmis olarak bolindu ki bu, daha sonra tim dunyada,
tam zamanlarda, Fransa'da, Rusya’da, Almanya'da, Cin’de
ve baska birgok yerdeki devrimcilerin de yapacag: sey ola-
cakti. Engizisyon kurumuyla baslayan, Katolik Ispanya’da
zirveye ¢ikan bu olgularin koka, Hiristiyan Bati mega-kim-
liginin parcalanmasidur.

Asagida aktanlan metinlerden anlasilacag) uzere; Fransiz,
Rus, Cin fark etmez, devlet veya yan devlet kurumlan uze-
rinden hafiyelik ve muhbirlikle dusinceyi denetim alunda
tutmak igin yapilan, modern devrimci siddet uygulamalan-
nin hicbiri yeni olaylar degildir. Hepsi daha ¢nce Avrupa din
savaslarinda buyuk 6lgekte mevcuttur. Hatta “bozguncu-
luk”, yabancinin emrindeki “besinci kol”, toplumsal bunye-
yi bozan zararh azinhk gibi, bugin muhalif avini hakl ¢i-
karmak i¢in modern diktatorlerin dagarcigina aldigi butin
kavramlar Ortacag ve Ronesans Avrupasr’'nda mevcuttu.

Once Paganizm’in kalinularini temizlemekle baslayip ls-
panya’da yasayan Yahudi ve Musluman adaciklan yok et-
mekle, ardindan sapkin mezheplere, bilhassa Albigeois'lara

24 Pierre Miquel, Les Guerres de religion s. 22.
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kars1 Hachi Seferi’'yle devam etti. Ve nihayet sayisiz goce yol
acan Katolik-Protestan savaslarinin bitmez tukenmez sid-
detine vardi. Bugun “etnik temizlik” dedigimiz ve énce bu-
yuk ol¢ude Avrupa'da, sonra da her iki Amerika'da uygula-
nan olaymn baslangict budur. 1555 Augsbourg Barisi'na ait
igreng cujus regio ejus religio hakimiyet prensibine gore,
prensin hukum alanindaki insanlar ya prensin dinini kabul
edecekler ya da kendi dinlerini kabul etmis bir baska pren-
sin topraklarina goceceklerdi.

Hiignolarin devrimci koktenciligi

Bu, Kilise’'nin bolinmesine ve hiitmanizmin ytukselmesine
ragmen, kurtulusun daima kolektif olacagi, toplumsal bun-
yenin kendi totemi ve Tannsina baghlig: ile kabilesel yap-
sinl koruyarak kalmasi gerektigi fikrinin kabulu, kutsan-
masidir. Modernite aslinda yeni bir sey icat etmeyecekti:
Askinhk ihtiyac: eskisi kadar gugli kalacak fakat bir Tanri-
ya, totemsel bir baga yogunlasmaktan ziyade, ilk temelleri-
ni Hegel'in atug askin ideallerin trettigi akil ve ruha yo-
gunlasacaktir. Bu idealler de; sirasi geldiginde ulusa, halka,
sosyal smifa veya uygarhpa donusen kabilenin lehine, bi-
reysel ozgurlugu ezerek yozlasacaklardir.

Tarih¢i Denis Crouzet, Fransa'da din catismalarnt déonemin-
deki siddete dair, dikkate deger analizinde, 16. yuzyilda Kili-
se birliginin bozulmas: karsisinda 6bur dunya endisesindeki
yukselisin yapisal actklamasim yapar: “Insanhgi, Tanr’'min
Gazabrmin yakin olduguna dair insanligy uyaran isaretlerin
cogaldigy bir dunyada, eli kulaginda olan son yargi endisesi,
dramatik bir sekilde yasaniyordu. Kendi siddetleri ve siddet
gerektiren olaylar icinde yaganan bir dunyaydi bu.””* Ve ekli-

25 Denis Crouzet, Les Guerriers de Dieu ¢.1,s. 51.
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yor: “Din savaglarinin, tarihsel olarak bir yuzlesme savasi
olarak dusunulmesi gerekmez miydi? Tanr’'min dunyadaki
mevcudiyeti Gzerine kurulu geleneksel kultirle dunyamn
ozerklesmesini eksenine alan modernitenin ve endiseden
kurtulmanmin kualtaru arasindaki yuzlesme... Siddete temel
olusturan temsil sistemlerinin karsilasurmali analizi bizi bu
sorulara yoneltiyor. ....Siyasal aklin, mistik cosku karsisinda-
ki zaferi olan IV. Henri’'nin zaferi; endisenin siddeti ile insan-
higin ruhsal tekamulu disanan butin gucuyle yikseldigini
goren tarihin yikict manuginda yazili degil midir? "%

Denis Crouzet sayisiz metne dayanarak, bireyi bir sistem-
le butunlestiren psikolojik mekanizmalan gozumuzde can-
landirtyor: “Ciinku sistem onun varolus endigesini giderir,
cosku ve nese iginde bu endiseyi dayanlir kilar ya da yine
ayni sekilde bir kurtulusun nese ve coskusuyla dislamis go-
rinerek, bu endiseyi insandan gizler.”” Zaten bu noktada,
modern siddetin ilk ornegi ve sebebinin tammi dniumuzde
durmuyor mu? Bu, yipranmis bir otorite sisteminden ¢ikis
ve ontolojik, metafizik temeller ustiine kurulan, kendini saf
ve temiz olarak tanitan, baska ve yeni bir sistem kavrayisi-
dir. Papalik yandaslarinin Hugnolara karsi yurattagu aman-
siz mucadele tam anlamyla 6tekinin kokunu kazima sava-
sidir: Ara ara ateskeslerle, sonug¢ vermeyen uzlasma girisim-
leriyle bir an duraklayan, toplu zulum ve kiyimlar. Cinayet-
ler (ikisi Fransa krali olmak tizere), kutsalliklara saygisizlik,
kiliselerin ve ruhban mallarinin yagmalanmasi, mezarlarin
tahribi, monarsiye karsi ayaklanma, hicbir otoriteyi tanima-
yan halk komiteleri, “panik histeri”si, “zincirleme reaksi-
yon” ya da “toplu taskinlik” durumlan. Bunlar Denis Cro-
uzet'nin unutulmaz eserinde tanimladi1 durumlar.

26 Age.,s 51-52.
27 Age,s 145,
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Tarih¢i sunlarn ekliyor: “Bana, reformun gizlenen bu ya-
nina ait 6zel ornekleri, marjinal olgulan, hatta dini kanstk-
lik ddneminde normal sayilabilecek olaylar suni olarak ge-
nellestirdigimi 6ne surerek itiraz edebilirler. Oysa bana gore
siddetin ritiielleri gosteriyor ki, 1560 yillarinin Hugnolari,
zulim yonetimine karg: harekete ge¢mis kurulu duazen kar-
sitt militan ve soylular olarak, pekala Fransiz Devrimi'nin
baslangiciydilar. Cunku her tarla siyasal kutsallagtirmay:
reddeden, yenilenmis bir toplumun, azizler toplumunun
dusuna kuruyorlardi. Eger Evanjelist Protestanlarin savas-
nin ardinda akli olarak koktencilik duruyorsa bunun nede-
ni, baska bir dili, toplu siddetin dilini kullaniyor olmalari-
dir...Bilingli veya bilingsiz olarak Hugnolar, saldir1 rituelle-
rinin i¢inde, siddetin zincirlerinden bosandig1 sahnelerden,
kendilerinin dizenleyici gii¢ olacaklan toplum ruyasini an-
latmak i¢in yararlaniyorlardi. Senlige 6zgu bir rahatlama
manzarasinin Otesinde, zaman zaman kral 6ldiirmeye varan
bir gerilimle kendini ifade eden siddetin gercekliginde olan
iste tam da budur."?®

Crouzet ilk cildini sunu belirterek bitiriyor: “Duzeni ye-
niden yapilandirma arzusu gorayoruz; ne var ki bu, itk gi-
nah tarafindan daima bozulmus olarak kalacak, ama yine
de kolektif bilinci daha adil, daha insani, daha dingin bir
hayali topluma, Janine Garrison-Estebe’in formuluayle ‘kay-
bedilmis cennetin mukemmel bir sureti’ olacak gegici duize-
ne dogru yonlendirmiyor da degildir."?

Din savaslart Avrupa Hiristiyanlik duizeninin diregi olan
monarsi kurumunun da, dengesini bozdu. Tanr’'nm buy-
ruklanna uymayan, zorba bir kralin gorevden uzaklastiril-
masint hatta 6ldartilmesini yasallastirdi. Cunka Tanr’nin

28 Age.,s. 756.
29 Age.,s. 772
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yasasl zalim yoneticinin yasasindan tstindu. Denis Cro-
uzet Protestan bakisi soyle agikliyor: “Tanrr’dan buyuk ta-
nimayan ve tanimaya da mecbur olmayan vicdanlara, kralin
hukmetme yetkisi yoktur.”® Din savaslarinin su paradoksal
etkisine bakin ki, “kutsal hukuk” iktidarina kars1 ¢ikmak
i¢in Incil'in otoritesine dayanan Hugnolar, aslinda siyasal
alanin sekulerlesmesinin yolunu agtilar.

Buradan bakinca Fransiz Devrimi, modernitenin ve mo-
dern siddetin ilk 6rnegi olmaktan ¢ok, bazi din savagi on-
culerinin Avrupa Hiristiyanliginin duzen dengesine kars
baslattiklar1 savasin takipgisi gibi goralmtuyor mu? Fransiz
Devrimi’'ni, kraliyet ve Kilise iktidarini (neredeyse) tama-
men alteden uzun “sekulerlesme” surecinin baslangic gibi
gormektense, sonucu gibi gormek gerekmiyor mu?

Fransiz Devrimi Tarihi'nin harika giris bolumuinde, Hiris-
tiyanlikla devrim arasinda bag oldugunu kabul ederken,
her tarli “yanlis anlasilma” olasiligina hazirlikli olan Mic-
heletden daha once soz etmistik. “Devrim, Hiristiyanligin
hem devami hem karsiudir,”®' diyor. Michelet'ye gore in-
sanligin kardeslik duygusunun temelinde Hiristiyanlk ya-
tar; ama devrim bu duyguyu “tiim dunya, tam irklar ve gu-
nesin aydinlatugl her din” igin telkin eder. Oysa Hiristiyan-
lik inayet ve alin yazis1 kavraminn keyfiligine sikisip kald,
Protestanhk ise bu kavrami asiriya vardirarak bu kez hak
kavramina ters dast. “Devrim ayricalik yonetimine ve ina-
yet dinine karsi adaletin gecikmis tepkisinden baska bir sey
degildir,”* diyor Michelet.

Daha o donemlerde vahsi kiyimlan 6zellikle devrime
ozellikle yuklemek isteyenlere cevap olarak Michelet sunu

30 Age.,c.2,s 40
31 Jules Michelet, Histoire de la Revolution francaise, c.1,s. 34-55.
32 Age,s.58.
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hatrlatiyor: “Birakin devrimci terdr kendini Engizisyon’la
mukayese etmekten kacinsin! Birakin yasl sistemin alt1 yaz
yilda yaptigini ona iki-ug y1l icinde iade etmekle asla ovin-
mesin! Engizisyon ne kadar giler buna! Birinin bogazladi-
g1, asugl, kestigi milyonlarca insan ve o odun yiginlar tuze-
rinde yakug: vacutlarin karsisinda; digerinin giyotine gon-
derdigi 16.000 kisi nedir ki? Ispanya bolgelerinden birinde-
ki tek bir Engizisyon, alt1 senede 20.000 insan yaku. ...Ama
guney Fransa’daki Albi Heretikleri, Flandre Beggardlari,
Alplerdeki Vaudoislar, Fransa Protestanlari, Hussitlerin
korkung Haclt Seferleri ve papanin kiligtan gegirttigi onca
halk dururken Ispanya tagrasinin sozit mu olur?”® Asagida,
Engizisyon kurumunun vahset mekanizmalarini etraflica
ele alacagiz

16. yiizyil Avrupasi’min dizginsiz siddeti

Jean Delumeau “zulmedici hoggorusuzlugun genel cerge-
vesi”ni aktarirken, 16. yuazyil Avrupasr'nda buyuk o6lcekte
uygulandiktan sonra Ingiltere’de devam eden ve 16. yuzyil-
da ABD’ye kadar uzanan zulim uygulamalarinin bir 6zetini
verir. “Aykir1 mezheplere duyulan nefret, Bat'da kanun ha-
line geldi. I. Frangois 3.000 Vaudois'nin katledilmesine goz
yumdu. II. Philippe Ispanya’daki Protestan ve Erasmusgu
kitlenin tamamini, bes buyuk ateste yakma (autodafes) ope-

33 A.ge.,s. 61-62. “Devrimin, en vahsi ve zalim anmda, é6lumlerin artmasindan
azantu duydugu igin, insan elini uzak tutarak acilan hafifletmek adina maki-
neyi icat ettigini tarih bize soyleyecektir. ...Ve ayrica Ortacag kilisesinin, aciyr
arturmak ve her yere sizdirmak igin yeni iskence sanatlan icat ettigini, 6ldar-
meden uzun zaman dlumu taturan dahice yontemler buldugunu, 6lama bah-
sederek iyilik yapugim ve boylesi bir acida doga iyilik edip sluma getirdigin-
de bu aciyr daha fazla surduremedigi icin agladigimi da tarih soyleyecektir. Bu-
rada bu kan golinu harekete gegirmek istemniyorum, geciremem de. Eger Tan-
r1 bir giin bana bunu yaptiracaksa, bu kani alip, hatal tarihi bogmak ve cani
dalkavuklarin yalanci agizlarini kapatmak i¢in olsun.”
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rasyonuyla yok etti. Saint-Bartélemy ve yardakgilarinin
Fransasi’'nda, hem Paris’'te hem tasrada 30.000 reformcu
kurban edildi. 1572 Sonbahar’'nda Hollanda'da Albe duku
Malines’i yagmaladi —ki Malines daha onceden kapilarim
Orange prensine agmisti— ve Zutphen Protestanlarim kilig-
tan gegirdi.

“Ancak hoggorusuzlik iki tarafliydi: Kanlt Marie’nin em-
riyle yapilar idamlar say1 olarak Elizabeth'inkilerle tami ta-
mina denktir. 16. yuzy1l Avrupasi’nda, hemen hemen her
yerde ofke patlak vermekteydi: 1522'de Wittenberg'de,
1560'ta Provence’da ve Dauphine’de, 1566'da Hollanda'da...
Hollanda’da 1572 yilinda sefil halk, rahipleri baslar digart-
da canli canh topraga gomdu. Elizabeth Ingilteresi’'nde, Ka-
tolik kurbanlar oldurialmeden once karinlan yarihp yurek-
leri ve i¢ organlan sokuldu. Rahip saklayan bir kadin, tah-
talarin ustune konulmus buyuk kayalarla ezildi. 1579 yihi-
na dogru Vivarais'de, Protestanlar Katolikleri ¢an kulelerine
kapatuilar ve acliktan 6lmeye terk ettiler; cocuklar anne-ba-
balarinin gozu onunde sise gegirilip kizartild.

“Iki taraftan hangisinin daha vahsi oldugunu ve barbarlik-
ta daha ileri gittigini soylemek mumkun degil... 16. yuzyilda
Hollanda’daki Protestan kurbanlarin listesindeki 877 oluden
617’si Anabaptist'ti. 1530’lara dogru Sebastian Franck, Al-
manya'da daha o donemde 2.000 Anabaptist'in idam edildi-
gini hesapladi. Isvi¢renin Protestan kent ve kantonlar Ba-
gumsizlara karsi ayni dusmanlign gosterdi: Servet, Mélanch-
ton, Théodore de Beze Cenevre’de yakildi ve Isvigre kilisele-
rinin hepsi Calvin igin istenen ¢lim kararint onaylad. ...11k
Ingiliz Bagimsizlarindan Robert Browne hayat1 boyunca otuz
iki defa hapse girdi. Presbiteryen olan Massachusetts'te ilk
Quaker'lar igkenceye maruz kaldilar; bazilari slduraldu. ™

34 Jean Delumeau, Naissance et affirmation de la Reforme, s. 161-162.
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Katolik-Hugno savaslarinin tarihgisi Arlette Jouanna,
Fransa'daki “vahsi siddet” anlauyor: “Katolik tepkinin yo-
gun oldugu kentlerde, Hugnolara sistemli katliamlar uygu-
landi. 12-14 Nisan 1562’de Sens’da Katolikler, ibadethane
olarak kullamilan bir samanhg1 ayin sirasinda yaktilar ve
mezhep taraftarlarim: oldurduler. Tours’da 1562 Temmu-
zu'nda birka¢ yuz Hugno tepelenip Loire Nehri'ne atilda.
Haziranda Orange, temmuzda Blois, eylialde Sisteron yag-
malaninda oldugu gibi reformcular tarafindan ele gegirilen
kentlerin geri alinmast sirasinda da muthis misillemeler
yasand1. Katolik siddet kendini ilahi 6fkenin araci gibi gor-
du: Mezhep ayrihigr seytami barindirdig igin, farkli mez-
heplere mensup kisileri taslayarak, karinlarini deserek, or-
ganlarim keserek ve pargalayarak insan suretleri yok edili-
yordu; Tanri adina verilen bu savasin temizlik ve safliginin
sembolu olarak ¢ocuklar bu torene kauliyordu. Hugnolar
da zulme giristi. Baslangigta siddeti ikonalar ve rahiplerle
sinirlt tutup onlart bir bicimde “akillandirmak” istediler.
Ancak taraftarlar kentleri ele gecirdik¢e asiriliklar basladi:
Temmuz basinda Loire vadisindeki Beaugency yagmalandi,
Provence'ta Mornas'min Katolikleri katledildi, cesetleri bir
sandalla Rhone Nehri'ne birakildi ve uzerlerine “Ey Avig-
nonlular! Birakin bu tuccarlar gegsin, ¢iinku ayakbast pa-
rasint Mornas'da odediler,” diye not yazildi.*® Yine Fran-
sa’da, 24 Agustos 1572 tarihli unlu Paris Saint-Barthelemy
katliami on bes kenti daha etkiledi. “Bu tasra cinayetleri,
kentlerini sapkin mezheplerden temizleyen katillerde san-
ki Tanr’ya karsi gorevlerini yerine getiriyorlarmis gibi bir
ortak inang dogurdu; ancak ozel olarak Midi'de sehrin de-
netimi igin birbirleriyle de savasa tutustular. Ozetle “Saint

35 Arlette Jouanna, Histoire et Dictionnaire des guerves de religion'nden “Les temps
des guerres de religion (1559-1598)", s. 117.
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Barthélemy” olaylan Fransa'da 10.000’e yakin cana mal ol-
du,”* diye yaziyor Jouanna.

Ingiltere’de Katolikler, Fransa’da Protestanlar o siralar
hep “besinci kol” olarak gorulurdu (bu kavrami, 1930’larin
Ispanya 1¢ Savasrndaki anlamiyla ele almamak gerek). Re-
formcular, Katolikleri 1slah olmaz papacilar olarak gérmek-
le kalmay1p onlan Ispanya ve Fransa'mn Katolik iktidarlari-
nin casuslar1 ve potansiyel muhbirleri olarak degerlendirir-
lerdi. Hugnolar ise aksine, sadece bozguncu sapkin olarak
gorulmekle kalmaz, Ingiltere, Cenevre ve Hollanda Kalvi-
nistlerinin casus ve muhbirleri sayihrd1.

14. Louis’yi 1685’te Nantes Fermanr'ni ¢ikarmaya iten
nedenleri tahlil eden Janine Garrison sunlan yazar: “Tepe-
deki iktidar Fransiz Protestanlarimin Avrupa iliskilerinden
samimi ya da yapmacik (?) bir endise duyuyordu. Bu endi-
se mantikh goranuyor: Savas biter bitmez Ingilizler La Roc-
helle’in etrafinda dolanmaya basladilar ve din adamlarina
uzattiklar yardim eli tutuldu. Rohan ve Ispanya arasindaki
muzakere girisimini muhtemelen kale almayan yonetim,
daha ziyade dini ortaklik temelinde kurulan ittifaklardan
¢ekiniyordu. Oysa Hugnolarin bu konudaki tek derdi nere-
yi sececekleriydi. Ingiltere, Provinces-Unies, Cenevre, Isvic-
re kantonlari, Alman kentleri ve prenslikleri... Bilindigi
uzere yuksek mevkide olanlar igin bir tar reformcu enter-
nasyonalizm soz konusuydu. Isvigreli, Cenovali, Iskog ve
hatta Alman vaizler Fransa’da mezhep yayicihg yapip, aka-
demilerde teoloji dersleri verirlerken, kraliyetin acemi pa-
pazlan da ogrenimlerini tamamlamaya Lozan’a, Cenevre’ye,
Heidelberg’e ve Leyde’ye gidiyorlardi. lktidar bu Protestan
dostlugunu kirmak istedi. Propagandacilarinin ‘milliyetgi’

36 A.ge.,s.204: Fark edilecegi gibi bu tarih¢inin Hugno kadiami igin verdigi sa-
y1, Jean Delumeau'nun 30.000 sayisindan oldukea dusuktir. Bu da bize tarih
konusunda kesinlikten uzak olusumuzu bir kez daha gosteriyor.

120



sarkilar mirildandig, gug pesindeki bir devlette bu dostluk
tehlikeliydi. Aldatici, saptirict ‘Dogal sinirlar’ slogani 17.
yuzyrlhn otuzlu yillarinda isbasi yapiyor ve cografya el ki-
taplarinda Ren Nehri Fransa-Almanya arasinda dogal sinir
olarak gosteriliyordu. Yonetimin her turlu dis iligkiyi epey-
dir tehlikeli bulduguna suphe yok. 1630 ile 1656 yillan
arasinda genis bir tedbir manzumesiyle, Protestanlar1 Avru-
pa toplumunun bir parcas1 olmaktan ¢ikarip, Fransiz Kral-
higrnm tebaasi yapmaya calistn."¥

Ote yandan kau bir sansir uygulamasi yabanc eserlerin
yurda girmesini onlerken, Protestanlarin dini toplanulan
da devlet tarafmdan siki bir denetim aluna alindi ve papaz-
larin dualarinda belli bir terminolojiyi kullanmas: yasaklan-
dr. 20. yuzyil totalitarizminin 6n habercisi olan bu sansuru,
Fransiz Devrimi’nin mirasi olarak 6zetlememiz mumkun
degil.

Asirlar boyu siiren Engizisyon (12. yiizyildan
18. yuzyila): Fikir sugunun kurumsallastirilmass

Reform ve karsi-Reform dramimi haurlattik. Ama birkag
yuzyil oncesinden Bau kilisesi, muhalif mezheplerin gelis-
mesine karsi koyabilmek i¢in Engizisyon mahkemeleri kur-
mak ve farkli mezhepten oldugunu ilan eden cesitli insan
gruplarina karst bir din savast yuratmek zorunda kaldi. En-
gizisyon’un uygulama yontemleri bir¢ok bakimdan Fransiz
Devrimi'yle, Rus Devrimi’yle hatta Cin kultur devrimiyle
benzerlikler gosterir: Modern devrimlerden dogan siyasi re-
jimlerin egemen doktrininin ogretilerine karsi direnenlerin
tasfiye edilmeleri, toplum disina itilmeleri hatta fiziksel ola-
rak ortadan kaldinimalari, 12. ve 16. yuzyil Avrupa Katolik

37 )Janine Garrison, I’Edit de Nantes et sa revocation, Seuil, Paris, 1985, s. 82.
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kilisesinde yapilan ve yozlasarak genellesmis bir din savasi-
na varan uygulamalarin neredeyse butuniyle tekraridir.

Fikir su¢cunun modern anlamda kurumsallasmasi, 1555-
1598 yillarinda Ispanya’da hukam suren II. Philippe done-
minde zirvesine ulasan Engizisyon Avrupas’'nda gergeklesti.
Bu uygulamanin kokeni, Heretiklere kargi koyabilmek igin
1179 yilinda “kutsal yasa” iktidarina zor kullanma izni ve-
ren Gguncn Latran dini surasina kadar uzanir. Muhalif mez-
heplere kargi mucadele, beraberinde sertlesmeyi getirdi. Bas-
ki konusunda Papalikla isbirligi yapan iktidar i¢in bu du-
rum dini bir zorunluluk haline geldi (1184 Verone surasi).
1200 yilinda Avignon’da yapilan bir toplantida alinan karara
gore, her kilise cevresinde bir rahip ile iki veya ug egitimli
laikten ibaret bir komisyon olusturulacaku. Komisyon uye-
leri, muhalif mezhebe gecenleri, destekleyenleri veya gizle-
yenleri ihbar edeceklerine dair yemin edeceklerdi.®® Boylece
temelleri aulan Engizisyon kurumu kesintisiz bir bi¢imde
gelisti, hatta Ispanyollar tarafindan Amerika'ya ihrag edildi,
orada da atesle yakma cezasi 1815’e kadar surdu.*

Arlette Jouanna, 16. yuzyil Ispanyasi’'nda Engizisyon
mahkemelerinin sahip oldugu muthis guicii gayet iyi agikli-
yor: “Her turlu fikir sucunu bir sekilde dine baglamaya ¢a-
lisan Engizisyon yargisi, kamu hukukundan siyrildigt olga-
de korkunglasiyordu. Son derece merkezilesen Engizisyon,
yargl hukukunun disindaydi ve Papalhigin piskoposlar bile
yargilama yetkisini verdigi Valdis’e veya Roma'ya karst so-
rumluydu. Gizlilik, tecrit, muhbirin gizli tutulmasi, yoneti-
min uygun buldugundan baska avukat kabul edilmemesi
ustine kurulmus istisnai yargilama usula Engizisyon'u di-
ger taum mahkemelerden daha korkung kiliyordu. Diger ha-

38 Guy ve Jean Testas'in belgeli eseri Inquisition, PUF, Paris 1966, s. 9-17,
39 Age,s. 117-124.
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pishanelere oranla iskence daha az ve tutukluluk sartlar
genelde daha hafif olmakla beraber, beraat ve dava ertele-
mesi o kadar azd1 ki, mahkamiyetten kurtulma sansi he-
men hi¢ yoktu. Mahktmiyet genelde sanildigx kadar vahim
degildi. 1lk on yillarin ‘terorist’ faslindan sonra (1480-1530)
olume mahkamiyet cezasi 1560-1614 yillart arasindaki
27.900°'den fazla vakada birkag yuze indi. Ayrica karek
mahkamiyeti ve muebbet hapis cezalarinda da azalma go-
ruldu. Yine de para cezalar ve mal musaderesi, mahkeme-
lerin gelir kaynag olmaya devam etti.”* Metnin ileriki bo-
lumlerinde, ateste yakilma torenlerinin uyandirdign korku-
nun yam sira, mahkemeye cagrilanlarin yasadigy “lekelen-
me korkusu” anlatiliyor.

Arlette Jouanna sunlar belirtiyor: “Kutsal Buro, gugluleri
zavalhlardan, soylulan alt tabakadan, okumuslart (letrados)
cahillerden fazla hirpalar gorandukee, hatta zanlilarin en
buytk yuzdesini olusturan papaz adaylarim hirpaladikga,
mumin tahayyuli de o kadar pekisiyordu. Engizisyon,
Amiral Aragon ve Gandie Duku gibi Morisklerin* koruyu-
cusu bayuk senyorleri de sorgulamaya aldi.”'

En iyi Engizisyon tarihgilerinden biri olan Henry Charles
Lea, muhalif mezhepten olanlara “dehsetengiz bir vahset ve
barbarca bir gayretle” nasil iskence yapildigini ve itiraf tek-
niklerini anlatmaya ¢alisti. “Buttin Hiristiyanlara, birinci
gorevlerinin, Heretikleri bertaraf etmek oldugunu ogutle-
mekle yetinmiyor, ayn1 zamanda tim insani ve ilahi inang
hilafina, hi¢ sikilmadan onlar1 Heretikleri ihbar etmeye
yonlendiriyorlardi. Bir Heretigi saklayan igin aile bag ye-
terli 6zur olamazdi. Ogul babasini ihbar etmek zorundaydi.

40 Arlette Jouanna, Le temps des guerres de religion en France (1559-1598), s. 482.
(*) 16. yazyilda Katolik olan Maslimanlar - ¢.n.
41 Age,s 483
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Kartsimt 6ldurmeyen koca sugluydu. Inang ayrihigr suqu,
butun insani baglart kopardi. Cocuklara ailelerini terk et-
meleri 6gretildi. Evliligin kutsallig1 bile dogru yoldaki bir
kadini, farkli mezhepten bir adamla birlestiremezdi. Ozel
anlasmalara da uyulmadi. IIl. Innocent, Tanrr'ya inanmaya-
na guvenmemenin dini kurallara uygun oldugunu tumtu-
rakh bir dille agikladi. Din farkhiliginda hicbir nezaket ku-
ralt gegerli degildi ¢unku ‘dini inanci farkh olana sadik ka-
lan, Tanrr'ya sadakatini yitirirdi’. Rahip Lucas de Tuy'nin
ifadesine gore, doneklik, suclarin en buyuaguadur; dolaysiy-
la eger birisi boyle bir ahlaksizhigi saklamak igin soz ver-
migse, bu sapkinhig hemen agiga vurmali ve yemin bozma
sucu icin gunah ¢tkartmahdir. Cunki sayisiz ginahi mazur
goren Tanr sevgisinin, bu gayretkesligi hosgoruyle karsila-
yacagina givenmek gerekir.”#

Bu tarihginin belirttigini gore asirilik, kisilere oldukten
sonra da dava agmaya hatta cesetleri topraktan ¢ikartp par-
calamaya kadar vardi. “Herkesin gozunde hayat sonsuzluk
icinde bir nokta kadardi ve saruyi hasta koyunlarin mikrop-
larin1 bulastuirmasindan korumak gibi ulvi bir gorevin yanin-
da, insani ¢ikarlar hicbir sey demekti. Kurtulus gorevini yeri-
ne getirebilmek igin Tanr1 sevgisi bile astriliga kacabilirdi.
Engizisyon’a alet olanlarin bazis1 samimi olarak, Tanrr'nin za-
feri icin cahistiklarina derinden inanirken, kimileri ise bu ¢a-
balan tesvik mahiyetinde verilen kilisenin giinah bagislamasi
ve kutsal topraklara hac vaadi ile cesaretlendiriliyordu. Gore-
vini yapmis olmanin sevinci disinda, ¢alisma ve yorgunlukla-
rinin yegane muikafau bunlardt ve yeterli sayihiyordu.™?

Lea, fanatizmin psikolojisini soyle a¢tkliyor: “Fanatikle-
rin kafa yapis1 boyle olunca en iyi kalplisinden, yuregi en

42 Henry Charles Lea, (Histoire de I'Inquisition au Mayen Age), Laffont, Paris
2004, 5. 167-168.

43 A.ge.,s. 175-176.
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sevgi dolu olanindan bile Heretiklerin yasadig1 eziyete aci-
mast beklenemezdi. Bu, cehennemde sonsuza dek cinleriyle
birlikte yanacak olan lblis’e acimay1 istemek gibiydi. Eger
adil ve gugli Tann, kendisine karst gelenlerden boyle aci-
masiz bir intikam almigsa, bu kutsal hakkaniyetten kusku-
lanmak insanogluna dismezdi. Ona diisen, yaradanin 6rne-
gini izlemek ve onun yolunda gitme sansina kavustugu icin
sukretmekti. ...Butun dusanurlerin benzer duygularla bu-
yutialdugu ve sira kendilerine geldiginde, ayni duygulan
halka yaymay1 gorev bildikleri bir ¢agda, kurbanlara duyu-
lacak higbir acima duygusunun en iyilikseverleri bile adale-
tin kurallarindan dénduremeyecegini anlamak kolay. Ister
sadece seyirci kalmis olsunlar isterse statuleri onlara 6nem-
li bir gorev yuklemis olsun, Heretiklerin bertaraf edilmesi,
butun saglam ruhlar i¢in mutluluk verecek bir ¢abadir. Bu-
na ragmen devam eden ufak tefek tereddutlere de Skolastik
teoloji, iskencenin Tanr sevgisinin trana oldugunu ve bu-
na mahzar olanlarnn ¢ok karh ¢ikacaklarini agiklayarak son
veriyordu.”

Dini kurtulug déneminin kapanmasi ve
devrimci dénemin agilmasi

” o«

“Kars1 devrimcilerin”, “toplum diismanlarinin” ya da “boz-
guncularin” gizli takibi ya da ihbar edilmesi gibi modern
mekanizmalarnn bu dénemde olmadigini m1 saniyorsunuz?
Modern devrimci sorgulamalar, dogmay1 savunmanin aym
zamanda ¢ikarlar1 da savunmaya hizmet ettigi eski gelene-
gin dogrudan yansimasi gibi gorianuyor. Bu ¢ikarlari savun-
mak i¢in insanlar sertlikle ve ahlakgilikla harekete gegirildi-
gi gibi, halk kitlelerinin soyut ve ulvi bir ideal adina vahset

44 Age,s 176-177.
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ve act duygulari da tahrik edilir. Ortagag'in dini siddetleri,
Fransa'daki teror donemi siddetinden daha masum gorile-
bilir mi? Devrimci siddetin seceresi ¢tkarihrken, 16. yuzyil-
daki dinsel siddetle baglanusini kurmadan, dogrudan 1789
devrimiyle baslayabilir miyiz?

Partice Gueniffey, daha 6nce s6zuna ettigimiz kitabinda,
Michelet ve Quinet'nin bu baglar1 kurdugunu kisaca akta-
rir. Gueniffey, Quinet'’den soz ederken, Fransiz Devrimi i¢in
“Rousseau'nun duygusal mantig1 kendine alet olarak Saint
Barthélemy‘nin baltasint secti,” dedigini belirtir. Keza Mic-
helet'ye gore de 28 Subat 1791 tarihli Le Chapelier surgan
kanunu tasaris1 “Nantes Fermanr'mi yurarlukten kaldiran
onceki terorden kopya edilmisti.”* Quinet'nin, bugin unu-
tulmus olan bir basyapitin yazar oldugunu hatirlatmak ge-
rekir. 1842’den beri dil ve edebiyat kursusunde gorevli ol-
dugu College de France'ta cahisirken, 1845 yilinda Hristi-
yanlik ve Fransiz Devrimi usttine verdigi derslerini derledi.
Diger uygarliklarin degerlerine karst fazlasiyla kustah go-
rusleri ve ozellikle Yahudilere yonelik agir elestirileri yu-
ziinden 1846 yihnda, Guizot tarafindan gorevinden alindi.*

Protestanlarla Katolikler arasindaki miicadelenin sahne-
den tamamen cekilmesi icin Fransiz Devrimi'ni beklemek
gerekti. Devrimin getirdigi yeni yurttaslik bilincinin sundu-
gu tum haklardan, Katolikler ve Protestanlar kadar Yahudi-
ler de yararlandi. Batian bolum boyunca ¢alkantlarini ta-
nimladigimiz Ortagag Hiristiyanhginda oldugu gibi Fransiz
Devrimi de otoritesi ve mesruiyeti bir daha sorgulanmaya-
cak sekilde modernitenin temellerini oturtabildi mi? Orta-

45 Partice Gufeniffey, La Politique de la Tereur,s. 191.

46 Edgar Quinet, Le Christianisme et la Revolution francaise, Aynica, Jean-Michel
Cornu'niin, 2003 yilinda I'Archange Minotaure tarafindan yayimlanan ve bu
esere dahil edilen derslerinden birine (“Dogu yenilikgiligi iizerine™) ve aym
editorin yayimladig: bu eserde toparlanan diger iki dersine (“Islam ustune iki
ders”) basvurulabilir.
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¢ag ve Ronesans Avrupasrni tanimlayan, kesintisiz suren ve
dinin her alanda alet edildigi —ideolojik, dogmatik, teolojik,
siyasi ve kulturel- savaslarla genellesen i¢ savas tamamen
bitti mi? Yoksa bu savasin baska bicimlerde, baska kosullar-
da ama aym yogunluk ve aym ofkeyle, ustelik gelistirilmis
siddet olanaklartyla yeniden kizismasina tantk olacak my1z?

Ancak belki de din savaslartnin getirdigi en temel sonug,
“zamanin kiyamete dogru gidisi” diyebilecegimiz ve Antik
Yunan kulturinan gevrimsel anlayisina karsi ¢tkan Hiristi-
yan anlayist doneminin kapanmasi oldu. Bu Hiristiyan an-
layis1, insanoglunun istiraplarina son vermek, kotulugu ta-
mamen yok edebilmek (Isa 6ncesi) ve “son hikum”u ger-
ceklestirmek icin diinyaya tekrar gelecegi beklenen Isa'nin
donusayle zamana ereklilik ve ufuk kapanmasi getiriyordu.
Avrupa din savaglari, donemin insanlarina, zamanin sonu-
nun geldigini duyuran kiyamet arifesi savaglar gibi gorun-
di. Ama bu savaglarin sonucu; dunyanin sonu yerine
“acik”, sinirsiz, sekuler bir donemin modern anlayisina yol
agmak oldu..

Siyaset ve din artik ozerklesti. Calkantilar ve dini siddetle
dolu o bir buguk asirda zirveye ¢ikan kiyamet beklentisi si-
lindi, yerini parlak bir gelecek beklentisi aldi; artik dini va-
hiy/éngoéruye dayanmayan ama insanlhigin, toplumsal orgut-
lenmenin mikemmel bigimlerine dogru ilerleyecegi fikri
ustune inga edilen bir gelecek beklentisiydi bu. En iyi tarih
teorisyenlerinden biri olan Reinhart Koselleck bu stireci
¢ok iyi tammlamist: “Daha humanizmden itibaren bu kav-
ramlar —Eski Caglar, Ortacag ve Modern Caglar uglist- za-
ten vardir, ama kendilerini 18. yuzyilin ikinci yarisindan
itibaren yavas yavas tarihin butinlugine empoze etmeye
bagladilar. O zamandan beri yeni bir donemde yasamaya
basladik ve bunun bilincindeyiz. Bu duygu uluslara ve top-
lumsal katmanlara gore degisir ama anlagilmasi gereken —P.
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Hazard'in deyisini kullamirsak— Avrupal bilincinin bunali-
m1™¥ tespitinin yerinin de tam orasi oldugudur.

Boylece laik peygamberlikler donemine ya da insanhigin
mutlulugunu en iyi bicimde orgutleyecek ve hizlandiracak,
Koselleck’in tabiriyle “0ngoruler” dénemine giriyoruz. Sim-
diye kadar hukum siiren tariliin dinsel erekliligi fikrinin
nifuzundan siyrilan yeni deneyler icin kapilar artik agikur.
Boylece, karsitlarimin “akil dis1” ve baglantsiz gordugu
Fransiz Devrimi, boyle olmanin ¢ok uzagindadir ve Hiristi-
yan kilturiin urettigi kiyamet beklentisi tarafindan kapaul-
mis zamani 6nu agik hiale getiren zaman kavramindaki bu
onemli devrimin dogrudan bir sonucudur. Ustelik gunu-
muzde modern kavrayislarimizi etkileyen, mesruiyet sikin-
tisiin higbir tahlili, din savaglan ve siddetinin Avrupa tari-
hindeki roluni azimsayamaz. Devrimci ideolojileri olabildi-
gince agir bigcimde yargilamak ve mahktm etmek ugruna
bellegimizdeki bu tarihi mirasi gizlemeye kalkismakla, gu-
numuz dunyasinin iginde bogustugu ¢ok yonlu krizi kavra-
maktan kendimizi mahrum ediyoruz.

Ustelik Koselleck'in ¢ok guzel agikladigr gibi modern za-
manlar bizi yeni bir bekleme donemine, 6zgurluk ve top-
lumsal esitlik getirecek genel bir devrim beklentisi surecine
soktu. Devrimler herkesin yararina olmali: “Guniumuz dun-
yasinin siyasi ortamina uygulandiginda, énumiuzde duran
soru, i¢ savaslarin dinsel megruiyeti ile surekli dinya devri-
minin temel mesruiyeti arasinda ne gibi iliskiler oldugunu
bilmektir. Ikinci Dunya Savast'nin bitmesinden bu yana din-
yamiz, buyuk guclerin arasindan kendine yol agmis goru-
nen, 6nune geleni yutan bir dolu i¢ savasin kurbani oldu.™?®

47 Reinhart Kosellck, Le Futur passé. Contribution a la sémantique des temps his-
toriques., Editions de LEcole des hautes ¢tudes en sciences sociales, Paris,
1990, s. 27.

48 A.ge.,s. 76.
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Onumiuizdeki iki bolumde, Avrupa’yr 19. ve 20. yuzyilda
parcalayacak olan yeni catismalarn bedelini agiklamaya ca-
lisacagiz. Islam dinini topraklanndan kovduktan sonra 15.
yuzyildan itibaren dunya fethine ¢ikip evrensel tarihin mo-
tor guicii konumuna yerlesen Avrupa'nin tarihindeki surek-
lilik ve kinlmalar: da belirlemeye ¢alisacagiz.
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DORDUNCU B O LU M

KULTUR VE OTORITE BUNALIMI OLARAK
MODERNITE

O halde yeni felsefeciler ve yeni tarihgiler bize, dine geri
donusu, etnigi ve “irk”™1 bir uygarhk kavraminin bulamkh-
ginda birbirine kanigurarak, yeni bir gerceklik rejiminin ku-
ruldugu bir dinya manzarasi ¢iziyorlar. Bu kavrama; goz
boyama yoluyla demokrasi, 6zgurlik, kiresellesme ve piya-
sanin kanunu terimleri de ilistirildi. Uluslararas: arenadaki
onemli degisikliklere ragmen, 11 Eylul 2001 saldirtsindan
itibaren, egemen siyasi soylem giderek Soguk Savas sirasin-
daki soylemin tarzina burtindu. Ronald Reagan’m deyimiy-
le SSCB'den dogan “ser imparatorlugu”nun yerini “ser ek-
seni” aldy; kurulu duzene kargi komiinizmin yaratug boz-
guncu tehdidin yerini, Islamci niteliginden aruk suphe
edilmeyen “terorizm” aldi1 ve butin bunlar “uygarliklar sa-
vasl” tezini gigclendirdi.

Bati'nin yeniden kurulmasinda bitmeyen bunalim

Tarih ve danya goruslerini “lyi” ile “Kotu”nun surekli mu-
cadelesi uistiine oturtanlar igin, dine basvuru temel aracur.
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Yeryuziinde isbasinda olan dindis1 gug odaklannin amagla-
rini belirlemek icin girisilen her turlu hassas ve mesafeli
tahlil elin tersiyle itilir. Citnkt boyle bir tahlil, ser ekseni,
terorizm, kitlesel imha silahlan gibi ABD’nin belirttigi yeni
tehhkelere karsi koyabilmek i¢in uygarlasurici blokun vaz-
gecilmez birligine zarar verir. Daha dnce gordigumuz gibi
“Bati”nin mega-kimligi, laik ve kozmopolit humanizm terk
edilerek ozel olarak Yahudi-Hiristiyan haline getiriliyor.
Klasik himanizmin ve aklin kriterleri agisindan, gerici ve
akil dig1 gortinen bu devrim, yine de gayet akli olarak Avru-
pa kultir ve modernitesinin bunalimindan kaynaklaniyor
olabilir. Alman felsefeci Hannah Arendt bilim ve sagduyu
ile yaklu butiin eserlerinde bu konuyu inceler. Ozellikle La
Crise de la culture (Kulturin Krizi) adh kitabinda; gelenek,
otorite, ozgurluk ve gerceklik gibi Bau uygarliginin temeli
olan kavramlari Descartes’a kadar geri giderek ele alip, mo-
dern filozoflarin bu kavramlar1 asindirma surecini anlatir.
Ona gore Bat uygarhg, Yunan felsefesiyle Roma hukuku-
nun mirast olan “kurulus®un atavik kutsallikla birlesmesi
uzerinde yukselmistir. Tahliline gore Kilise, Isanm ilk me-
sajindan kopma pahasina 5. ytuzyildan itibaren, Yunan fel-
sefesiyle bezenmis Roma kalibina girmeye basladi. Dogru-
dan Yunan-Roma kaynaklarina donmeyi hedefleyen Rone-
sans'a kadar otoritesini ayakta tutabilen Kilise’nin basarisi-
nin bu kadar uzun stirebilmesi, gelenegini surekli yenile-
mesiyle aciklanabilir. Antik Roma’nin sembollerini benim-
seyen ve yeni dunyamn kurucu eylemi olmay1 hedefleyen
Fransiz devrimi, Yunan-Roma kaynaklarina geri donugsten
ilham aldi. Bu kaynaklara donig Amerikan Devrimi ve Rus
Devrimi icin de gecerlidir. Arendt ayrica Hegel, Marks, ve
Nietzsche felsefelerinin, Bati uygarhginin kurulus gelenegi-
ni kurtarmay nasil denediklerini, bu esnada bilimsel gelig-
meler ve Sanayi Devrimi igin gerekli degisimlere 1zin veren,
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onlara mesruiyet saglayan temelleri nasil kesfettiklerini ya
da yeniden kesfettiklerini aciklar.

Arendt soyle yaziyor: “Eger gtinamuz dunyasinda krizin
esas olarak siyasi oldugundan stuphelenmekte hakliysam,
eger unlu ‘Batrmin Cokuswnu esas olarak dinsel, gelenek-
sel ve otoriter Roma t¢lemesinin ¢okisti ve siyasi arenada
Roma kurumlarinin eszamanli olarak dusust olarak ta-
nimlamakta hakliysam; ¢agimizin modern devrimleri, bu
kurumlan yeniden olusturmak, gelenegin kopmus ipini
yeniden baglamak, insan(lig)in edimlerine asirlardir say-
ginlik ve bayukluk saglayan nitelikleri geri kazandiracak
yeni siyasi yapilar kurmak yolunda devasa girisimler nite-
ligine burtnurler.”

“Devrimler her ne kadar bize, gelenekle baglan kokten
kopardiklarina dair ortak bir kani verseler de, bizim bura-
daki baglamimizda yine de insanlarin, gelenegin koklerin-
den esinlendigi ve guglerini buradan aldig eylemler gibi go-
ranurler. Devrimler Bau Roma geleneginin, kritik kogullar
i¢in gelistirdigi tek kurtulus gibidir. Fransiz Devrimi'nden
beri tam devrimlerin restorasyona veya zorbahiga donuserek
kotuye gitmesi, gelenegin urettigi son kurtulus olanaklari-
nin bile artik gegersiz kaldigim gosterir gibi. Roma kurulus
deneyiminden dogan ve Yunan siyasi felsefesinin 1s1g1yla yo-
rumlanan bildigimiz otorite asla, ne devrimlerle, ne daha az
degisim vaat eden restorasyonla, ne de kamuoyunu 6ntine
kaup sarukleyen muhafazakar akim ve zihniyetlerle yeni-
den yapilanmamistir. Zira ne otoritenin ne de otoritenin
kaynaginin iktidarda sekillenmekle birlikte-iktidara agkin
oldugu bilgisinin olmadigi bir politik alanda yasamak de-
mek, kutsal baslangicin dini gaveninden, geleneksel davra-
nis normlarinin himayesinden yoksun olmak ve sonug ola-

1 Hannah Arendt, La Crise de la culture (kitabin Ingilizce orijinalinin basim
1954), Gallimard, Paris, 1972,s. 183.
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rak insanlarin bir arada yasamalarinin temel sorunlariyla
kendini yeniden kars: karsiya bulmak demektir.”?

Aslinda en fundamentalist tarzda dine basvuruya mesru-
iyet kazandirmaya hizmet eden gunumuzdeki dinin “geri
donusa”nt temel alan egemen siyasi soylemi anlayabilmek
icin Arendt’in tahlilini benimsersek, sadece ABD’de degil,
dini uygulamalarin giderek azaldigy Avrupa'da bile bu soy-
lemin harekete gegirici unsurlarini ve goérdugu ilgiyi anla-
yabiliriz. Modern bilimlerle sekillendirilmis iktidarin islev-
selligine ait otorite krizi, yakin tarihli devrimlerin (Rus,
Cin ve diger uguncu dinya devrimlerinin) basarisizhgin-
dan sonra zirve noktasina vardi.

SSCB'nin ¢okusu bu basarisizliklarin sonuncusuydu ve
uzun zamandir kaybolmus bir gelenegi canlandirmak veya
korumak i¢in dine basvuruyu tetikledi. Kurumlasmis Huris-
tiyanligin, Roma kurumlarina sizmak ve Roma’nin otoritesi
ve gelenek kavramlarinin etkinligini saglamaktaki basarsi,
modern zamanlarda yenilenemedi. Barbarliga tutsak bir
dinyayla ve kotalugun guglerinden dogan bir “terorizm”le
savag hahnde bir “uygarlik” olacag: varsayilan, sozimona
Yahudi-Hiristiyanlik denen dine basvuru karikatart, post-
modernitenin ¢esitli sureglerine has genellesmis anlam kay-
binin telafisine hizmet ediyor. Bireysel 6zgurlugu temel de-
ger kabul ederek dini gelenegi surdurmek tzerine insa edi-
len bir yeni yapilanmaya bizi inandiran yeni dekorlarin ba-
sanst buradan kaynaklamyor.

Bu y2ni yapilanmanin merkezi sembollerinden biri, daha
sonra lIsrail devletinin ortaya ¢ikist ¢cevresinde kristalize ol-
du. Israil devleti yaygin ve koktenci anlamda dine geri do-
nusun gercek ikonudur; bilim ve demokrasi pratigi ile ilk
tektanricithgm atasinin, Yahudiligin yeniden viicut bulmasi

2 Age,s. 184-185.
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talebini birlestirmektedir. Gelenegin bu yeniden yapilanma-
sinda, Roma-Hiristiyan geleneginin (ve Roma-Yunan) aulip
yerine, aralarinda guglu bir teolojik mucadeleyle yasayagel-
mis iki tektanrih dinin, simdiye kadar var olmayan Yahudi-
Hiristiyan denilen “gelenegi”nin oturtulmasi da buradan
kaynaklanir. Keza Israil devletini elestirirken ya da Israil
devletinin isgaline ve kolonilerin genisletilmesi yoluyla is-
gal edilen topraklarin yavas yavas tuketilmesine kars: Filis-
tin direnisini savunurken, hatta bu ¢atismada uluslararasi
hukukun klasik kurallarini uygulamaya calisirken karsilasi-
lan zorluk da buradan dogar.

Modern aklin ve “ruh”un kurucusu olarak yalnizca Hiris-
tiyanhg gostermek yerine genel olarak tektanriciligi belirt-
mek i¢in ender olarak “Yahudi-Hiristiyan gelenek” ifadesini
eserlerinde ilk kullananlar Hegel ve Weber'di. Tektanricili-
gin ugunci dini Islam’in, Bat'min mitolojik ve jeneolojik
arenasindan her halukarda uzak tutulmas: sasiricidir. Oysa
Ortacag Dogusu'nun kozmopolit ve seckin kualtarana Orta-
¢ap Batisrna aktarma rolunu ustlenen Islamdan soz etmeden
gecmek mumkun degildir. (Ne var ki birgok Avrupali disa-
nir uzun zamandir ayni tutum iginde. Ornegin Fransiz fel-
sefeci Philippe Nemo, Batrnm dogmatik bellegini tanimla-
maya calisirken, 1slam dinyasimin Bau uizerindeki etkisini
gormezden gelmistir: “Batrnm bilimsel zihninde Islam din-
yasinin esasl hicbir etkisi yoktur. 1bni Sinaciligin 1slam’in
kendisini etkileyememis olmasi bunun dolayh kamudir. Us-
telik Islam toplumlar, Bau toplumlarim karakterize eden bi-
limsel ve rasyonel gelisimi de donustiracu insani (promete-
ciligi) da tammmamglardir. Batiin bunlar Islam’da bagka bir
zihiniyetin egemen oldugunun isaretidir.”)?

3 Philippe Nemo, Qu'est-ce que 'Occident, s. 142. Philippe Nemo burada sadece
Ernest Renan'in 1862 yilinda College France'da Israil, Kalde ve Suriye dilleri
dersinin anli agihs konusmasiyla baslattug gelenegi surdarayor: “Islam, Avru-
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Bu anlamda Israil, Avrupa kaltirinun yeniden kurulma-
simi guvence altina alacak —simdiye kadar bulunamamig—
bir dinsel mesruiyetin pesindeki modernitenin son “asa-
ma”st olarak dusunulebilir. 2. bolumde Avrupa kultiurinun
bir “ulus”un var oldugunu kabul etmenin kistas1 olarak ya
da ulusalararasi duizene bicim veren ilke olarak dini kimligi
kolaylikla kullandigim gorduk. Hele gozler Avrupa disina
cevrilmisse (1947'de Pakistan’in, 1948'de Israil'in, 1969'da
Islam Konferansi Orguti'nin kurulmasinda, 1979'da Iran
dini devrimi, 1980’lerde binlerce Arap gencinin cihat inan-
ctyla Sovyet gruplarina kars: savasmak icin Afganistan’a git-
mesinde) bilhassa yapilan budur.

Demek ki, cagimizdaki Batlt giiclerin dine bagvurusu hig
de yeni degildir; uluslarusti hale gelen sayisiz ve bitmez
catismalarin kokunde yatan ve ge¢misten beri suregelen bir
olgudur. Bu bakis acisinda, esas olan dunyay: her seye ka-
dir teknigin gucuyle yapaylastirmak, sureci mzlandirmak
icin “tarih”e egemen olma olastligina, “seylerin dtizeni’ne
mudahele etmek, onun i¢ guglerini agtklamak ve altust et-
mek icin entelektiel ¢abaya inanmakur. 20. yuzyildaki Bol-
sevizm, Fasizm, Holokost, Nazizm ve iki dunya savasinin
dramatik karsikhiklart ve siddetin kaynaklar1 buradan yola
giktlarak agiklanabilir.

Uluslararast tutumdaki oportiinizmin 6tesinde, diinyanin
din tarafindan yeniden yapilanmasi, René Guénon’un “mo-
dern dunyanin bunalimi™® olarak adlandirdigi, sahte bir
ilacur ya da Hannah Arendt'in tanimlamasiyla ilkinde esas

pa'min en mikemmel inkandr. ...Islam bilimden nefrettir, sivil toplumun yok
edilmesidir; insan beynini kisirlastiran Sami zihniyetin korkung basitligidir.
...beyni her tar rasyonel arastirmaya kapaur.” (Ernest Renanin bu séylevinin
metni i¢in bkz. Qu’est-ce quune nation, Presses PockevAgora, Paris, 1992 s.
198; Islam fobisi olan bu metnin butuninan detayh bir anahzi i¢in bkz Geor-
ges CORM, Le Proche-Orient eclate, s. 106-111).

4 Rene Guenon, La Crise du monde modern,
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olarak manevi ikincisinde ise esas olarak felsefi ve siyasi
olan bu bunahim “kultiar bunalimi”dir.

Tarih felsefeleri bunalimi

Aziz Augustin’den beri kurumlasms Hiristiyanhgin urettigi
danyanmn teolojik insasina dair buyuk yapitlarin yerini, Ro-
nesans'tan itibaren tarih felsefeleri aldi. Dunyanin istikrar
ve dinf kurumun kurucu eyleminin olmasini istedigi seyle-
rin duzeni kayboldugu o6lcude tarih felsefeleri de moderni-
tenin en belirgin isaretgileri oldu. Roma Imparatorlugu'nun
cokiisit o doneme kadar, Hiristiyanhgin “evrensel” insasini
saglayan ilahi koruyucunun eylemine atfedilirken; artik bu-
yiaklaga kadar ¢okusunian de nedenleri uzerine pozitivist
nitelikte sorgulamalar yapilan bir olgu haline geldi.

Hemen hemen sadece Musluman ve Hiristiyan, tektanrili
alanin disinda diger dunyalar kesfeden ve o uygarliklarla
surtusen Avrupa dunyasi, kendi uygarligimin bekasindan en-
dise duyar hale geldi. Hiristiyanhik temelinde kurulmus ol-
maktan 6tar kendini Roma Imparatorlugu'nun mirasgisi gi-
bi gormesine ragmen, tamamen insani nedenlere bagh yeni
bir ¢okusten korkuyordu. Ciinka Tann artik dinya gidisat-
nin en tst duzenleyicisi olmayi birakmisti ve bundan boyle
insanin mudahalesi de merkezi bir rol oynar olmustu. We-
ber’in, Avrupa modern kultarinun dinin “sihirli” etkisini
kaybetmesinden yola ¢ikarak dunyanin “buyustinun bozul-
masi” diyecegi sey ile Bati uygarhginin ¢okusu heytlas: ara-
sinda gidip gelen sikinusimin kaynagi budur. Bat uygarhgs;
hem bu “anlam yitimi” tarafindan hem de teknik gelisme-
nin, uretici guclerdeki patlamanin ve her tur geleneksel de-
gerin aleyhine gelisen maddi refahin ve bireysel ozgurtuk
kurumunun verdigi sinirsiz kibir, hatta irk¢ilik ve narsizmle
kemiriliyordu. 19. yuzyilin gavenligini kaybeden tum 20.
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yuzyil felsefeleri bu karamsarlig1 ifade eder. Kaynaklara don-
meyi salik veren ve Ortadogu’yu mistik bir hac ziyareti yeri-
ne donustiiren romantizm, bu ruh halinin edebi alandaki on
habercisiydi. 2. bolimde gordugumuiz gibi bu titr bir roman-
tizm somurgeci atesi koriklemekte ve ayn1 zamanda Batr'nin
kendisine insa ettigi narsistik imaj ve diinyay1 degistirme
egilimi baglaminda ona gligclui bir mesruiyet vermekteydi.

Surasi gayet agik ki; din, kaltur ve uygarlik hiyerarsisi uze-
rine kurulu olan Avrupa modernitesinin trettigi tarih felsefe-
leri her yerde bunalim yaratti: Avrupa’nin gobeginde Fasizm
ve Nazizm ortaya ¢ikti; Bau dinyas: disinda, ulastiklari ve ya-
yildiklari hi¢bir yerde istikrar ve refah saglamada heniiz basa-
rilt olamadilar. Fakat bunun suglusu, Fransiz Devrimi ve
onun siyasal ilkelerinin azili diisman1 muhafazakar Avrupal
dasuntrlerin —ve mutlak bir moral hukmedicilige sahip bir
uluslararas otoriterciligi hakh kilmak i¢in demokrasi ve bi-
reysel ozgurlukleri dini gelenekle uzlastiran Amerikan tarzini
savunan gunumizin modast yeni siyasi felsefecilerin yapug
gibi— acaba gercekten dini geleneklerden uzaklasmasi midir?

Moderniteyi eger Hannah Arendt gibi, istikrar ve barigt
guvence altina alan gelenegin kurulug bunaliminin bir ker-
tesi olarak kabul edersek, 21. yuzyilin basindaki Bat uygar-
liginda yasanan durumun, bu buhrani yaustirmaktan ¢ok
uzak olduguna suiphe yok. Ustelik gitgide siglasan entelek-
tiel ve kaltarel ortam i¢inde gunumuz dinyasimin bir ek
agsama, belki bir tepe nokta yasadigim soyleyebiliriz: piyasa-
larin sultasi, dar ve kau siyasi gorusler, insanligin gelece-
ginde apgirh@in hissettiren terorizm tehdidi tstune garalta-
lu ve anlasilmaz soylevler, yoksullugun giderilmesi gerekli-
ligine dair teknokrat ve ekonomist nutuklan disinda her
tarla toplumsal idealin yitirilmesi, yolsuzluga karsi muca-
dele, dunya islerinde iyi bir yonetimin ve seffafligin tesis
edilmesi zorunlulugu.
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Ama eger biraz gerilere, hastaligin kokine dogru gider-
sek, Fransiz Devrimi ve onun Avrupa disindaki takipgile-
rinden ziyade, devrim oncesi bircok etkenin bulusmasmni,
ozellikle de asirlarca Yunan-Roma temelinin devamin sag-
layan Roma kilisesinin ¢okusuna ve Yeni Dinya'nin kesfini
suclamamiz gerek. Daha once gordugumiz gibi, “oteki’ni
topyekan kitlesel savaslarla yok etmenin yeni bigimini, ya-
ni silahlanmis yurttas: bize din savaslart miras biraku. Biza-
tihi Tanri’'nin egemenliginin ¢okusunden kaynaklanan ve
daima milliyetci bir renk tastyan bu siddet bi¢imi, devrimci
savaglar tarafindan devralindi, yogunlastirildi ve ulusa doé-
nusen halklar tzerinden baska bir baglama oturtuldu. Tari-
hi ve felsefi hale gelen siyasal dusunisumuz, dinsel i¢ sa-
vaslarin 6nemi konusunda bir ¢ikmazla karst karsiyadir. En
azindan tarihin hareketi icinde bu savaslarn, insan akh igin
“ozgurlestirici” olduguna dair yapilan tahlil hemen hemen
tartigmasiz bicimde kabul edilmisti. Hegelciligin, dini gele-
negin tanimladig1 “tarih”in erekliligi ile Aydinlanma felsefe-
since gelistirilen ilerleme merkezli dindis1 gelenegi uzlasu-
ran bir anlam vermeye ¢alisug hareket, iste budur.

Boylece Hegel ile birlikte, felsefe teolojiye ikame edildi ve
tarih felsefesi, o ana kadar teolojiye ait olan ust duzey bilgi
statasunu kazandi. Hegel'e gore, insanlik tarihi artik dini
mesajlarin, peygamberlerin, ilahi uyanisin ve Tanrr’'nin
Isa’da zuhurunun tarihi degildir; kurucu kertedir, insan ak-
linin gelisiminin tarihidir ve burada ilahi ifsa gerekli ve zo-
runlu bir etap/asama olarak gorulur; o ne artik tarihin so-
nudur ne de dinin insam i¢inde yasatug degismez gerceve-
nin kesin duzenlemesidir. Hegel'in dedigi gibi din aruk
“kendinde ve kendi i¢in” bir son degil Aklin ve Ruhun geli-
siminin bir aracidir.’

5 Friedrich Hegel, Lecons sur Thistoire de la philosophie, 2 cilt, Gallimard, Paris
1954 ve (La Raison dans I'Histoire).

139



En otoriterinden en narsistine kadar sayisiz veghesiyle
Avrupa modernitesinin merkezinde yeralan Hegel felsefesi;
bir yandan geleneksel dini dustince ile din savaslar i¢inde
sekillenen dindis1 diisiincenin ¢atismasindan dogan geri-
limler, 6te yanda Ronesans diinyasini karakterize eden bi-
limsel merak ve onunla esanh olarak yeni diunyanin, diger
uygarhklann kesfinden dogan hareketi arasindaki en baga-
rh sentezi gerceklestirmis goranuyordu. Insan varolusu-
nun anlami istiune Descartes tarafindan agilan metafizik
suphecilik aleminin yerine Hegel felsefesi, hem dini gelene-
gin Gzerindeki temeli hem de insan zihninin ussal gelisimi-
nin hareketini uzlastirmay1 hedefleyen bir bakis getirmisti.

19. yuzyilin pozitivizm, tarihselcilik ve Marksizm gibi
buyuk dindisi ideolojilerini doguran bu felsefenin buyiik
basarisi bize gore buradan geliyor. Tarihin Hegelci bakisin-
da tektanricihk, insanin zihinsel gelisiminde en onemli asa-
madir. Tektanncihk, Antik Yunanlarca énemli olan tarihin
donemsel kavranthsi yerine, gelecek olaylarin (Isa'nin do-
nusit ya da Yahudilikte Mesih’in gelisi) beklentisinin yarat-
ugy, icinde surekli gerilim igeren bir kiyamet kavrayist ge-
tirdi ki, bu da teolojiden gecerek dustincenin ilerlemesini
sagladi. Yunanlarin kahramanlik olaylari tizerine kurulan
“tarih”e bakis1 yerine, tektanricihgin kuaresel, evrensel ve
rasyonel addedilen bakisi ikame edildi. Ayni1 zamanda tek-
tanricilik, en azindan Hiristiyan dini, tarihin merkezine ka-
bile veya atalar1 degil insan1 yerlestirdi: Boylece kurtulusa
hep birlikte degil birey olarak kavusulacaku.®

6 Saysiz felsefeci ve antropolog bu siireci yazdi. Fransa'da 6zellikle .ouis Dumont
ve Marcel Gauchet ve Almanya’da Hans Blumenberg'in kayda deger eseri La Legi-
timite des Temps modernes, Gallimard, Paris, 1999. Fakat Norbert Eliash da ekle-
yebilecegimiz bu yazarlann aksine Hegel diisiincesinde, devletin barindirdig ras-
yonallikten 6tira selamet, bireysel olmaktan ziyade kolektiftir. Burada Hegel di-
sancesinin Karl Popper tarafindan 6zellikle elestirilen otoriter vecheleri ortaya
¢ikiyor (Karl Popper, La Societe ouverte et ses ennemis-Seuil, Paris, 1979).
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Hegel'in belirleyici temellerini atugi bu din ve akli birlestir-
me hareketinin, Avrupa kultirinin modern “Baulihk™in te-
mellendirilmesine, yani kurucu tektanriciliktan itibaren Av-
rupa tarihine bir battinluk ve rasyonellik atfedilerek yeniden
yazilmasina hizmet ettigi tartisma goéturmez... Ortagag artik
bir karanhk ve ¢okus donemi olmaktan ¢ikip, asamal olarak
sayginligina kavusacaku. Ortacag, gelecekteki gelismelerin
hazirlandigi mutfaga, donemin ilahiyatcilariysa rasyonel du-
suancenin ve laikligin 6nculerine donusecekti. Hegel'den iti-
baren tarihi arasurma Roma lmparatorlugu’nun yrkilisindan
itibaren Avrupa tarihinde gelisik durumlarin birbirini izleme-
sini, dayamkhhklan ve nitelikleri farkli politik butunliklerin
ortaya ¢tkisini ve kaybolusunu gozardi ederek; Bauli denilen
uygarhigin butanlagiana ve surekliligini gostermeye gayret
eder. Din savaslan bile dehset ve vahgetinin butin yeniligine
ragmen, Bat'nin 6ncu tarihinde zuhur eden insanhgn ilerle-
mesinin 6nemli bir asamas! olarak algilanir. Max Weber, ozel-
likle ekonomik ve maddi gelisme agisindan Protestanhig, Av-
rupa uygarhginin temel unsuru gibi gostererek, Bat’nin boy-
lece yeniden insa edilen Hegelci tarihini tamamladi. Dini, bi-
limin ve aklin gelismesi ile dogrudan iliskilendiren Montes-
quieu tarafindan baslaulip Hegel tarafindan gelistirilen antro-
polojik ve sosyolojik gelenegi Weber de kullandi.

Daha once kaba hatlanyla tammlamaya ¢alistigimiz, Ba-
t'min diger halklara, irklara, uluslara, uygarhklara ve dinle-
re oranla “istisnailigi” ideolojisi’ boylece en gelistirilmis ve
tamamlanmis bilimi aldi. Bu ideolojinin bircok islevselligi
var: Sadece kazanilan evrensel giice (dolaysiyla somiirgeci
fetihlere ve dunya olceginde devletler-aras: sistemin yoneti-
mindeki hegemonyaya) mesruiyet kazandirmakla kalmiyor,
“Baul1” buyuk tilkeler blokunun icinde eski otorite bigimle-

7 Georges Corm, Orient-Occident, la fracture imaginaire.
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rini 6zleyen muhafazakar goruslerle, bu otorite bicimleri-
nin asildigini dusanup yikilmasindan yana olan “ilerici”
gorusleri de uzlastirmaya yarnyor.

Avrupa "i¢ savasl” ve evrensel izdiigiimleri

Avrupa tarihine, diger kita ve uygarliklara gore bir istisna
tammamiz gerekirse; Makyavel'in hikmet-i devlet ve devlet
cikari icin savas fikrinin buyuk teorisyeni oldugu ltalyan
Ronesansi’'ndan beri buinyesinde tasidig, neredeyse surekli
“i¢ savag” pekala buna denk duser. Fransiz Devrimi, otori-
tenin geleneksel kavraniglan ile farkli bigimler alundaki ye-
ni gorusler —ki bunlar da siirekli gelisim halindedir— arasin-
da surup giden miucadelenin —stiphesiz 6nemli— bir asama-
sindan ibarettir. Ik bolumde belirttigimiz yeni tarih yazimi-
nin kabul ettiginin aksine; devrim, din savaslarinin bir on-
ceki doneminden bagimsiz olmadig gibi, onu tamamlar ve
asar. Aynen Hiristiyanligin kendisini Yahudiligi tamamla-
yan ve agan bir din olarak gormesi gibi.

Ustelik 19. yuzyil Avrupasrnin tarihi, o donem ¢ok yeni
olan milletlesme ilkelerinin uygulanmasim 6ven ve Fransiz
Devrimi’nin ilkelerini one suren devrimci patlamalarla be-
lirlenir. Bu patlamalann Avrupa'nin ¢evresine, Rusya’ya,
Balkanlara, Osmanh Imparatorlugu'na ve Akdeniz'in Arap
sahillerine ulasan etkileri oldu (bkz. Bolum 2).

Napolyon Imparatorlugu’nun yikilmasi tzerine Avrupali
guglerin, aralanndaki catismalar simirlamaya ve genisleme-
lerini Avrupa disina yoneltmeye dair yapuklar1 sozbirligi,
somurgeci atilimin gelismesiyle hizlandi. Kirim Savasi
(1853-1856) ya da Balkan Savaslar (1912-1913) bu sozbir-
liginin, Avrupa'min yan komsusu Osmanli Imparatorlugunu
bile ufalanmaya mahkam eden kanli “yoldan ¢itkmalar™idir.
Bunlar, ilk kivilermlarin Balkanlar'da parladig: Birinci Dun-
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ya Savagrmin habercileriydi. Ornegini Raymond Aron’da
gordagamuz 19. yuzyil Avrupa tarihi bakisinin aksine, bu
yuzyil kesinlikle bans yuzyili olmadi.® Hegel ve Marx'in “di-
yalektik” teorisyenleri olmak istedikleri, karsitliklar ve sid-
detle yukla bir dinamigin devamiydi. Hegel-Marx diyalekti-
ginin icerigi o zamandan beri buyuk ol¢tide anlamsizlastinl-
di: “Tarihin cilvesi” ya da “insani ilerlemeye gebe” siddet
gerekgeleri, yalnizca iki diinya savasinda degil, Avrupa cev-
resindeki somurgecilikten kurtulus savaslarinda ve Soguk
Savag'ta da esine az rastlanir bir barbarhga yol agtu.

Din savaslarindan bu yana, Avrupa savaslan modelinde
yasanan bu savaslar, hem ideolojik i¢ savaslardi hem de ce-
sitli ulkelerin, farkl duzenli ordularin ya da partizanlarin
karistigy milliyetci veya uygarlastirmact savaslardi (Napol-
yon isgalinden 1936 I¢ Savas'na kadar Ispanya’daki savas-
lar, Avrupa i¢ savasinin Weberyen anlamda en iyi ornegi-
dir). 1990 yilinda Irak'in Kuveyt'i isgalinden sonra olan Bi-
rinci Korfez Savagi, Afganistan Savasi ve 11 Eylal 2001 sal-
dinsindan sonraki Irak isgali, Soguk Savag'in bitmis olmasi-
na ragmen onceki savaslarin ozelliklerini tasir: Her ne ka-
dar formulasyon ve sloganlar goruntste dine yapay bir bas-
vuruyla gelistirilse bile ideolojik yogunluk; ABD kadar
onun terorist diye niteledigi siddet hareketleri tarafindan
da aynen surduruliyor ve kendini “Batih” olarak niteleyen
bu hegemonyay tartisip, gayet tehlikeli “uygarliklar savas”
kavramindan mesruiyet ¢ikarmay: ongoruyor.

Bu noktada, Avrupa “i¢ savas”1 kavramini, Nazi Almanya-
sr'yla Bolsevik Rusya arasindaki miicadeleyle sinirlayan Al-
man tarih¢i Ernst Nolte'nin kolayc: tezlerini kabul etmek
hayli zor.? Kendisi, boylelikle Hitler'in Fransiz Devrimi kar-

8 Georges Corm, LEurope et I'Orient.

9 Ernst Nolte, La Guere civile europeenine 1917-1945.
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sit1 gelenekten gekip aldig1 en gozu donmus rkgiliktan bes-
lenen tezlerle, Nietzsche dustincesinin gesitli Avrupa mu-
hafazakar teorilerinin havasina uygun olan unsurlarindan
yapilma rezilce bir derme ¢atmaliktan olusan, Nazi teorisi-
nin canavarligini daha az igreng gostermeye katkida bulu-
nuyor. Bilindigi gibi Kavgam (Mein Kampf), tek amacinin
ari Avrupa’nin uygarlik geleneginin ustinlugiunu yok et-
mek oldugu varsayillan ve hem farmason hem kozmopolit
hem de Bolsevik olan “Yahudi”ye beslenen kinin histerisiy-
le dolup tagan bir yapitur. Ustelik Hitlere gore Yahudiler,
“Ari irk™in topraklarim kirleten, oldum olas1 geri kalmis
Sami 1rkin Avrupa topraklarina sizmis “safra”sindan bagka
bir sey degildir. Bu karanhk bakisla Yahudiler, geleneksel
otoritenin dolayisiyla Ari veya Hint-Alman uygarligin te-
mellerini kemiren, devrimci “ejderha” doneminin son yara-
ug1 Bolsevizmin elebasi oluyordu.

Bu arada Nolte'ye gore Bolsevik devrim; komunizmin ve
Sovyet devletinin hem icerde hem disarida yuruttagu totali-
ter manevralarin guglenmesi karsisinda kendini sagda “ra-
dikallestiren” Nazizmi doguran bas sebeptir.'® “Fasist hare-
ketler sadece liberal sistemde dogmus olsalar bile bu du-
rum onlarin liberal sistemde olasi radikal bir muhalefetin
ilk ifadesi olduklarini gostermez. Aksine ilk radikal muha-
lefete cevap olarak ortaya ciktilar ve devletin guigsuiz kaldig
bir saldiriya kars: sistemi savunmayt ustlendiler. Bolseviz-
min kiskirtmadig bir Fasizm yoktur.”"" Ayrica Nolte'ye go-
re, 1971 Devrimi'nden sonra Bolsevizmin iktidan ele gecir-
me girisimlerinin Avrupa’da basarisizliga ugramis olmast
“gucunu toplumun derinlerinden alan ve devleti kurtaran
Bolsevik karsiti direnise genis bir sempati uyandirdi. Bu

10 Ernst Nolte, Les Fondements historiques du national-socialisme.

11 Ernst Nolte, Les Mouvements fascistes. LEurope de 1919 a 1945, Calmann-Levy,
Parnis, 1991, 5. 15,
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sempati olmasaydi fasist ltalya, Matteoti krizinin ustesin-
den gelemezdi. Bu sempati olmasa, Hitler'in baris soylevleri
bu kadar dinleyici toplayamazdi.”"?

Nolte’nin bu sabit fikrinin aksine, (1. bolumde sozunu
ettigimiz yazigmalarinda Francois Furet de asag1 yukan ay-
nu fikirleri benimsedigini belirtmisti) Hitler'i harekete gegi-
ren, Bolsevizm korkusundan ziyade, Marksizm ve Bolseviz-
min seytani mucidi olarak gordiagu Yahudilere karst duydu-
gu korkuydu. Otoriteyi din ile aklin uzlasmasi temeline
oturtmaya ¢ahsan felsefi, tarihi, buyuk Hegelci sentez, Av-
rupa’da barisi saglayamadi: Nazizm ytiksek felsefenin, yik-
sek kultarun, tstin muzigin ve edebiyatn ulkesi Alman-
ya’da dogdu. Kaldi ki Nazizm de kendini baska bir sentezle
kabul ettirmeyi basardi. 1tlaf edilecek kurbani ~kisacas: Ya-
hudileri- secen zivanadan ¢ikmis bir irk¢ilik ile din savas-
larindan ve Katoliklerin karsi reformundan beri tam Avru-
pa tarihini tamimlayan geleneksel otoritenin yenilenme ge-
reksiniminin sentezini dayatu."

Hislere seslenen yogunluguyla bu patlayic1 karisimi saye-
sinde Nazi soylemleri, Avrupa’nin tum geleneksel ve muha-
fazakar goruslerini etrafinda toplayabildi ve modernitenin

12 Age,s. 16.

13 Protestanhkla Alman “asiretgilik”i arasinda bag kuran tarih¢i Jacques Piren-
ne’i burada yeniden anmak gerek: “Luthercilik, Alman kokenli kavramlara do-
nisu ifade ettigi icin dogal olarak Huiristiyanligin Helenistik felsefesiyle bagla-
rim kopardi. Incile bagh kalabilmek i¢in dogmay: reddetti. Eski Ahit'in be-
nimsenmesi Alman ditsiincesi uzerinde derin etki biraku. Roma Imparatorlu-
gu'nda bicimlenen Katoliklik 6gretisi, Eski Ahitten ziyade antik disincenin
nifuz ettigi iskenderiye ve Aniakya ekollerinden etkilenmisti. Sturgin déne-
mine kadar Eski Ahitteki Yahudi dini, Almanya'min agiret kokenli toplumsal
yapisii benimseyen lutherciligin ulusal din kavramina upatp benzeyen, 6zde
ulusal bir nitelige sahipti. Eski Ahit etkisi Hegelciligin ve Herrenvolk tezinin
de temelini olusturdugu gibi Yahudi tarihini de belirleyen “se¢ilmis” halk kav-
ramiyla, bu dinin zaten varolan ulusal niteligini guglendirmekten bagka bir
sey yapmaz (Jacques Pirenne, Les Grands Courants de l'histoire universelle, s.
470). 19. yuzyll Ingilteresi'nin ve ginumiiz Amerikasinin Anglosakson tarzda
milliyetciligi icin de aym seyleri soylemek mumkan.
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yozlastirict etkilerinin gunahkar kildigh Yahudi'yi kolayca
kurban edebildi. Bu sentez, Avrupa siyasal aleminin genis
kesiminde manyetik ve harekete gegirici etki yaratinca, Na-
zi yoneticileri buttin Avrupa’y: ¢izmelerinin alunda kolayca
birlestireceklerini sandilar. Bas dusman Bolsevik Rusya'ya
saldirmadan 6nce, boyun egdirerek kendi ydnetimi altinda
birlestirme dustincesiyle, once demokratik liberalizmin ul-
kelerine saldirdilar. Ve Amerikali tarih¢i Arno Mayer’in ga-
yet iyi gosterdigi tizere, Nazi yoneticilerini “nihai ¢o-
zam”un* tasarlanmasi ve sonra uygulamaya konulmasina
surukleyen sey, asli savasin yani SSCB'nin isgalinin 1941
Sonbahan sonunda bataga saplanmas: oldu.™

Nazizmi gokten dusmiis bir “canavarhk”a veya salt Al-
man tarihine 6zgu olan alisilmadik bir kazaya indirgemek;
daha da kotusu Bolsevizm ve Stalinci ilginlik yuzinden
Nazizmi “hakh” ¢ikarmaya calismak; bes yuz yildan beri
Avrupa tarihini karmasiklastiran, hareketlendiren etkili
gugleri zapt etme yetersizligimizi dusunmenin ve kefaret
odemenin gayet agir bir inkar1 demektir. Dunyanmin her ko-
sesine yakici nefesini ufleyen bu tarih, diger uygarhklarda
bir yandan sekuler denge i¢inde ilerleme ve gelisme tohum-
lan serperken, diger yandan da baska savaslarin, baska par-
calanmalarin ve baska siddetlerin tohumunu ekti.

(*) Nihai Cozim: Yahudilerin toplu imhas: - ¢.n.

14 Arno Mayer, La “Solution finale” dans Uhistoire. Bu kitap bircok ¢ausmaya yol
acu, ¢unka Avrupa Yahudilerinin yok edilmesini baslatan Hitlerci karanin,
SSCBlye karg1 yildinm savasinda basansizliga ugrayan Nazilerin, daha once ka-
rarlastirdiklan gibi Yahudileri Avrupa digina gonderme imkam kalmayinca
alindigr gosterir. Kitabin yazanna ol¢asuzce hakaret yagdi ve bazilan tarafin-
dan “revizyonist” ilan edildi. Aslinda, tam da daha énce s6z@nt ettigimiz gibi
Bat'min “dogmatik belleginde” Holokost'un merkezi ve tekil bir unsura dénss-
tagn zamana denk dasen kitap, soykirimu Avrupa tarihi baglamina yerlestirerek
gegmiste, benzer kogullarda (zellikle ilk Hacli Seferlerinde) daha az sayida ol-
duklari halde Yahudilere nasil benzer vahgetlerin uygulandigini gostermisti.
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Efsaneler ve karsi-efsaneler savasi

Gitgide yayginlasan bir gorusun aksine, burada soz konusu
olan Aydinlanma felsefesi veya laiklik degil, hele Fransiz
Devrimi ve Marksizm hi¢ degil. Cuinkii s6z konusu olan,
upkt din gibi diinyay1 agiklama sisteminden dogup onu ku-
rumsallastiran bir idealin insan dogasinin bir bagka veche-
sine, benzerleri uzerinde iktidar, yonetme ve etkin konum
elde edebilmek igin i¢gudusel hatta neredeyse biyolojik ola-
rak rekabet etme boyutuna toslamasidir. Hegel'in tanimla-
mastyla “us™un ve “ruh”un ust asamasi olan Avrupah mo-
dern devlet, iki dinya savas: kiyimina, Yahudi ve Bolsevizm
karsit1 Nazi gilginhigina dogru yol aldi. Tum bu olaylar kar-
sisinda her turla teror ve siddet i¢in suglamamiz gereken
gercekten Fransiz Devrimi ve Marksizmden kaynaklanan
ideolojiler olabilir mi? Kurumsallasmis dine sirtin1 donen
ve onu siyasi diizenin kenarina iten bu ideolojilerin laik ni-
teliginin, insanoglunda yeni bir yabancilasmaya, hatta kim-
lik ve koklerin kaybina yol actigy, dolayisiyla otorite kayna-
gina, yani temeline geri donmek anlaminda dine geri donu-
sun, zorunlu duzeltici olacag iddia edilebilir mi?
1970’lerden beri kendini kabul ettirmeye ugrasan ve bi-
zim de entelektiel kaynaklarin belirtmeye ¢alistigimiz yeni
mitoloji i¢in herhalde boylesi iyi. Kendini “mitololoji” ya
da efsane insa bilimi uzmani olarak tanitan Gilbert Du-
rand’in soyledigine gore bu efsane 21. yuzyil basinda genis
alanlarda hitkkim suruyor. “Ciinku belli bir stireden beri biz
(bu s6zcugu Bau uygarhgi diye anhyorum — yazar G.C) ha-
yali bir yuksek basing alamina girmis bulunuyoruz,” diyor.
Nasil ki Furet, Fransiz Devrimi'nin “mitolojik” tarih yazim
gelenegini inkar edip bu yazimi Marksist yazarlara mal et-

15 Gilbert Durand, Introduction a la mythodologie. Mythes et societes, Albin Mic-
hel, Paris, 1996, s. 17.
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migse, Durand da “ilerici” olarak niteledigi ve sorumlulu-
gunu 19. yazyil “pozitivizmine” (dolayisiyla Saint Si-
mon’un endustriyel dinine) yikugt bir mitin yerlesmesine
itiraz ediyor, ¢uinku soyledigine gore bu mit, “paradoksal
olarak kendisine mit yikic1 susii veriyor.”'® Biraz ileride
sunlan ekliyor: “Mit ¢aginin ve ‘teolojik’ imajlarin karanh-
gin alt edebilmek i¢in, Promethe mitinin uste ¢ikugi ilerici
bir mitolojiye agirhk veriliyorsa, hele ki bu mitolojide kut-
sal ruhun nihai kralligimin ‘mutlu yarinlar da gorunuaveri-
yorsa ortada pekala bir tar nedensel ‘tersine yatirma’ var
demektir.”" Sonug olarak sunu belirtiyor: “Yani aldatmaca-
lar1 yok ettigini zanneden bir ideolojinin bagrinda gayet
acikeca bagka bir mitin yer aldigimi gosteren bir 6rnekle kar-
s1 karsiyay1z.”"® Ancak Fransiz Devrimi'nin butiin totaliter
rejimlerin kaynagi oldugunu, sayesinde fagist siddetle Nazi
ve Bolsevik kiyimlarin yasandigin: iddia eden karsi-efsaneyi
besleyerek bu yazar da digerlerinde elestirdiginin aynisimi
yapmiyor mu?

Durand, kendi motivasyonlarini hi¢ sorgulamadan “Ger-
main de Staél'in, Napolyon barbarligimin kargisina diktigi
ve ornek gosterdigi” bu denli iyi yetismis Alman halkinin
nasil olup da boyle bir sapma yasadigint sorguluyor: “Nasil
oldu da bu halk, bir operetin yeniden efsanelegtirilmesinin,
hatta bir trajedinin kollarina hemen dusuverdi ve Alfred
Rosenberg’in 20. yiizyil Miti'nin dar gorusla sistemine, isi
cinayete vardiracak kadar baglanabildi?”'® Ve Nazi Alfred
Rosenberg ile Rahip Sieyes’i (hatta belki Rousseau, Montes-
quieu ve Voltaire’i) ayni kefeye koyarak kendisi cevapliyor:

16 Age., s 24-25.
17 Age.,s. 25
18 Age.,s. 26.
19 Age.,s. 36.
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“Cunki aynen Fransiz Devrimi gibi Nazizm de halkina sig
ve hoyrat bir kurallar ve mitler demeti olan bir din taklidi
sundu ve boylece tipki Aydinlanma ¢agimin Fransizi gibi
Kultir savast (Kulturkampf) Almanrmi da dinden mahrum
birakt.”?® Birkag sayfa ileride Durand'in, ideolojik ve felsefi
aksiyomunu sunarken, kendisinin de gelenekselci karsi-mi-
tolojik yenilenme ile duygudas ve aktif bir oyuncu oldugu-
nu, pek de bilincine varmadan ve lafi hi¢ dolandirmadan
sergilemesi tesaduif olmasa gerek: “Pozitivizmin mitoloji y1-
kicit mitolojilerine kurban edilen Bati, hem dini hem siyasi
hukamranhgint yitirdi. ‘Modern’ toplumlarimizdaki olas
her Gtopyaya, her riiyaya ve mucizeye dogru bu muazzam
anarsik ¢agn havasini, bu kocaman yoklugu agiklayan sey
budur.”?' Bu yazar ve alinuladigimiz entelektteller, Aydin-
lanma ¢aginin humanist ve devrimci ttopyalarini, modern
totalitarizmin kaynagi oldugu i¢in siddetle itham etmisler-
ken, simdi de, onlarin igine girdigimiz milenyumun dugki-
rakliklanmin dogurdugu butun ttopyalari, dugleri ve muci-
zevi mutluluk taleplerini kutsadigini kabul ediyorlar! “Mi-
todoloji”ye egilimli sozde bilimsel yeni bir dekor altinda,
karsi-devrimci, utopya karsiti geleneksel muhafazakarlik
bir kez daha yeni muhafazakarligi canlandirmak istiyor.
Bununla birlikte Kilise'nin Dogu'da ve Bati'daki muazzam
hatalan, ne Katoliklerde ne de Protestanlarda, Isa’nin sozle-
rine duyulan giveni ve dini duyguya duyulan saygiyr yok
etmemistir. Ayni sekilde Fransiz Devrimi'nin hatalar, Stalin
idaresindeki Rus Devrimi'nin ve Kambogyali Kizil Khmer-
lerin dehseti, ne Fransiz burjuva liberal devriminin ne de
Rus ve Cin devrimlerinin igerigindeki guglu gercegi yok
edemedi - kaldi ki baglamlan farkli miidahaleler ve askeri

20 Age.
21 Age.,s. 39.
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ablukalar, bu son devrimlerin radikallesmesine katkida bu-
lunmustu. Ayni sey Fransiz Devrimi ve onun miras¢isit Bo-
napartizm i¢in de gecerlidir. Devrimin ardindan gelen Av-
rupa i¢ savasl, tim 19. yuzyll boyunca sardu. Bu ytzyil
milliyetci ideolojiler ve halk 6zlemlerinin patlayict kangi-
miyla damgalanmisur ve en ust ifadesi 1871 Paris Komu-
nidur. Bu Avrupa i¢ savast, once Birinci Diinya Savasi'nin
yolunu agti, Milletler Toplulugu'nun dagilmasindan sonra
da lkinci Dunya Savas'n dogurdu. lkinci Dunya Savagi'nda
milliyetci ideolojiler, ama ayn1 zamanda Nazizm ve Bolse-
vizm gibi buttncul toplumsal ideolojiler de insanlik tari-
hinde gorilmemis denli oldurtucu bir ¢ilginlik iginde gatla-
yacakur. Bu savas, Soguk Savas denilen Ugiincii Dunya Sa-
vasI'na zemin hazirlayacakti ve ABD burada totaliter Sovyet
“canavar1”m alt edebilmek i¢in dinin araglasurilmasindan
bolca yararlandi.

Ernst Nolte'nin denedigi gibi Rus devrimci deneyimini
Nazi siddetine gerekge gosterecek kadar iblislestirmek ya
da Komiinizmin Kara Kitabrmin® ¢nsoz yazarinin yapugi gi-
bi Stalin tarafindan koylulere uygulanan teroru tahlil eder-
ken SSCB’ye uygulanan ablukanin yaratug kithg hig¢ hesa-
ba katmamak (kald: ki bu ablukanin bunca Stalinci sugu
hakh gosteremeyecegi agiktir): Batin bunlar, Fransiz Dev-
rimi’nin katkilarinin “revizyonizm”i kadar belirgin bicimde,
kendilerine simdi pek “modern” denilen ahlakci gelenek-
selcilerin, yeni elbiseler altinda surdurdukleri entelektuel
ve ideolojik eski bir mucadelenin izinde oldugumuzu gos-
teriyor. Bu mucadele, esin kaynagint esansiyalizm’den ali-
yor gorunmektedir. Kokenini, irk¢ihigin bazi bigimlerinden
oldugu kadar uygarhklar savasi temasim benimsemekten
de alan bir otekini ve farkli olani tanimlama tarzidir bu.

22 Stephane Courtois, Le Livre noir du communisme.
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Dunyanin donduguni, toplumlann degistigini reddeden,
dazene siki sikiya bagh bu akima eskiden “sag”c1 demekte
tereddiit edilmezdi.

Batili diinya goriisiinde Nazizmin ve Holokost'un yeri

llerici devrimlerin siddetini hedef gosteren ama bu siddetin
bir énceki bolumde goérdugumuz gibi din adina uygulanan
siddetin varisi oldugunu unutan ve “dine geri donts” kars:-
sinda mest olan hep aym ideolojidir. Bu miras goz onune
alindiginda, Nazizmin canavarhgt karsisinda gergekten
hayrete dusebilir miyiz? Avrupa Yahudilerinin yok edilisini
istisnai ve tekil bir olay gibi gorebilir miyiz? Avrupali ve
Amerikah yeni muhafazakarlar ile liberallerin gorusu ara-
sinda bu noktada ortuk bir ayrisma hatti olusturan (ama gi-
derek derinlesen) iki tutum olasihg: var. Bu hat, Israil dev-
letini ve yeni terorizm dalgasinin kavsag olan Ortadogu'da
surekli kriz ireten Amerikan yonetimini elestiren her gora-
st otoriter bir aslupla susturmaya calisanlarla tersine mo-
dern uluslurarast hukukun temellerini olusturan ve ABD
ile Israil tarafindan rezil rusva edilen evrensel degerleri ko-
rumaya ¢alisanlar arasindaki aynm ¢izgisi ile ortusuyor.
Birinciler muhalif mezheplerin tasfiyesinin, din savaslan-
nin ve her iki Amerika'da yasanan Kizilderili soykirimimn
¢agdas kalintilanmin tarihi 6nemini gormezden gelme ya da
kucumseme egilimindeler: Robespierre, Danton, Saint-Just,
Jean-Jacques Rousseau ve Voltaire'in drgitleyici oldugu laik
modernitenin kurucu olaylarina ve onlarn izinde olduklan
icin de aymi sepete koyulan Lenin’e, Stalin’e, Mao Zedung'a
ve Hitler'e amansizca saldinyorlar. Buna mukabil ikinciler,
muzaffer ve Hiristiyan Avrupa'nin yayilmaciliginin alameti
farikasi olan hem Avupa i¢i siddetler hem de somurgeci ya-
yilmamn Avrupa digina ihrag ettigi soykinm ve katliamlarin
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olusturdugu siddet zincirinin halkalarinin yeni bi¢imini ta-
sarlama egilimindeler.

Birinci yaklasimda Avrupa Yahudilerinin soykirim, in-
sanlik tarihinde belirleyici olan diger dramlarla mukayese
edilemeyecek, izole bir olaydir;? daha once de gordugumuz
gibi bu soykinm, Avrupa’y: da ciddi bicimde etkisi alunda
tutan Amerikan gucunun jeopolitik yayilmasiyla eszamanlt
olan dine geri donusun kurucu olayr addedilebilir. Tkinci
yaklasimda ise, milyonlarca silahsiz sivili kurban eden
olim sanayisinin buayuklugu goz onane alindiginda soyk:-
rim, tarih dlceginde istisnai 6nemde bir olay sayilmaz, ama
bu sayede Avrupa'da din savasiyla baslayan, Yahudi cemaat-
lerin bashca kurbam oldugu lkinci Dunya Savasrnin kor-
kung¢ kiymmu ile sonuglanacak olan, siyasi ve entelektuel ic
savasa baglh gorus ve zihniyet ¢atismasinin soyagacin aras-
urmak mamkun olabilir.?*

Gunumuzde Batrda egemen olan ve Nazizm ile soykir-
mu, tarihin kendine 6zgu istisnai bir evresi olarak goren bi-
rinci tutumda din ve ahlakin yeni bir tarzi, agik veya ortuk
bicimde, insanoglunun vazgecilmez ruhsal ¢gesinin ve
inang¢ olarak dinin aleyhine kurumlastrildi. “Beyaz
adam”in Bat1 uygarhigimmin diger tam kultarlerden, dinler-
den ve deger sistemlerinden ustun olduguna dair naif

23 Bu arada 13 Temmuz 1990 tarihinde Gayssot yasasi adiyla ¢ikanlan basin 6z-
gurhigu yasa maddesinin Fransa'da kullanimi ustine dusunulebilir. 1 Tem-
muz 1972 tarihhi eski Pleven yasasim guglendiren bu yasa, “insanhiga kars is-
lenmis bir ya da birden fazla sucun varhigina” karst muhalefeti bask: altinda
tutar. Bu yasanin uygulamast Holokost ya da Israil devletinin uygulamalanna
muhalefetle stmrh kalmaktadir, pratikte diger insanlik suglarini kapsamaz.
(2005 yilinda sosyolog Edgar Morin'e acilan davaya bakimz).

24 Daha ilk yaklagimin reddedilmesi Hannah Arendt’i, 1961'de Kudus'teki Eich-
mann davasina elestirel yaklasmaya yonelui. Eichmannin Avrupah Yahudi
topluluklara gektirilen acilarla simirlt olmayan bir insanhk suqu samg olarak
ele alinip uluslararasi mahkemede yargilanmasinu istiyordu (Hannah Arendt,
Eichmann a Jerusalem. Rapport sur la banalite du mal).
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inanglar birden mesru hale geliverdi... Nitekim bu bakisla,
lkinci Dunya Savasi kiyimindan nedamet getirdikleri, soy-
kirimi ebediyen reddettikleri ve ustelik zamaninda birbirle-
riyle vahsice doviismis devletler arasinda siddet ve savasi
kaldiran “Gst duzey” demokrasiye eristikleri icin sadece Ba-
uthlar ahlakin en ust duizeyine erisebilirler. Boylece irk¢iliga
yonelik suglamalar da giderek siglasti ve sonunda sadece
antisemitizm ve antisiyonizmin suglanmasina indirgendi® —
ki artuk ikisi sistematik bi¢imde 6zdeslestirilmis durumda.
Oyle ki, Israil devletinin Filistinlilere uyguladigi zorbaliga
insani etik adina karsi ¢ikan ya da vaat edilmis topraklara
geri donmeyi insan iradesinden ziyade Tanr iradesine bag-
layan Yahudi teolojisine kargi ¢ikan Yahudiler bile artik 1rk-
cilikla suglamyor.?

Antisemitizme karsi durmak stphesiz hepimizin gorevi,
ancak bu konu Avrupa’da siddet, ahlak, din ve siyaset ara-
sindaki karmasik iliskilerin derinlestirilmis bir sorunsali
icinde ele alinsayd: ¢ok daha etkili olacakti. Son bes yuz
yildir bilimsel ve teknik ilerleme ile derin felsefi ve siyasi
dustince yolunda yuruyen Avrupa uluslan, evrensel deger-
lerin dunyaya yayilmasi ve yerlesmesine yonelik buyuk 6z-
leme hayat verdiler; fakat aynm zamanda en olumcul siddet

25 Baul biiyik ulkelerden cogunun, bilhassa somurgeciligi ve iki asirdan uzun
siire ucuz el emegi bahanesiyle yeni Amerikan somirgelerinde uygulanan ko-
leligi mahkam etmeyi ve 6zur dilemeyi reddetmesiyle bu tutum onaylanms
oluyor. (Kendi somitrgeci tarihinin bilangosunu heniz tamamen kapatmams
olsa bile, zencilere uygulanan muameleyi ve koleligi, 10 Mayis 2001 tarihinde
Parlamento karariyla gikarttign “Taubira Yasasi” ile insanlik sucu ilan eden
Fransa 6nemli bir istisnadir.) Sonug béliimande bu konuya tekrar deginecegiz.

26 Yakov M. Rabkin, Au nom de la Torah. Une histoire de l'opposition juive au si-
onisme, Presses de I'Unniversite Laval, Quebec, 2004. Kitabinda bu konuyu
cok gizel agiklayan yazann durumu, Haziran 2001 tarihli Le Monde tarafin-
dan serbest kiirsitde yayimlanan “Israil-Filistin kanseri” bashkl yazis1 izerine
Versailles istinafl mahkemesi tarafindan “wk karalamasi'ile yargilanan Edgar
Morin ile aymidir. 17 Haziran 2005 tarihinde ltalyan gazeteci Silvia Cattori ile
bu konuda yapuig1 séylesiyi okumak yararl: olur.
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dongulerini de onlar yaratt1. 1ste, Anglosakson diinyada
kendilerini ¢okkulturli yeni kiiresellesme diuzeninin kut-
sandig1 tapinagin muhafizi sayan, ¢cogu hiimanist, Marksist,
liberal laik ideolojiyi terk etmis simdiki gelenekselci, mu-
hafazakar hatta 6zct olan yeni ideologlar hir¢inlastiran du-
stnus budur. llerici, devrimci mitleri hirsla inkar ederken,
ayni hirsi, gelenek ve dine geri donus mitlerini uretmek
icin kullamyorlar. Leo Strauss’un “Kudus’e donus” —yani
kutsal yasaya baglilik— ile eski Yunan’in siyasal mantgina
donus arasina koydugu ikilemi 1. bolumde gormustik. Bu
ikilem, Fransiz Devrimi’nin kavramlarinin trinu olan yasa-
nin akliligi kuralini golgeledigi gibi, hem devletler igi hem
de uluslararasi planda herkesin yasa karsisinda esit oldugu-
nu kabul etmeyen cesitli uygulamalar tarafindan da yeni-
den sorgulanmasinin yolunu agti. Leo Strauss’un kurnaz
eserinin yapugl bu yon degistirme, iste burada, gozumuzun
onunde pekistirilen ve bundan boyle manzaramazi olustu-
ran karsi mitolojinin o6zellikle gugli bir mesrulastirma 6ge-
si haline geldi.

18. ve 19. yuzyil Avrupa yuksek kultariniun armagan et-
tigi buyuk ideallerdeki bu yozlasmay1 anlayabilmek igin
belki de yeniden Hannah Arendt'e donmemiz gerekiyor.
Basta ismini andigimiz Devrim Uzerine Deneme’si bu yozlas-
manin, bir¢cok temel sebepten oturu, ABD’'den geldigini
inandirici ve acik bigimde belirtir. Ozellikle kendi devrim-
lerine karg1 “bellek yetersizligi” ve “kavramsallastirilmig
dusunceden tiksinmeleri”; aym1 zamanda “Birinci Diinya
Savasrndan sonra Bati dustincesi degilse bile Avrupa top-
lumsal dokusunun ¢ozuldugune iligkin her wir takinuya
veya masala, ihtiya¢ denilebilecek kadar abartiyla kendileri-
ni kaptirma egilimleri.”?

27 Hannah Arendt, Essai sur la Revolution, s. 324.
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Tuhafur ki, soyut distinceye duyulan aym tiksintiyi Fu-
retde ve onun gelenekselci, karsi devrimci seleflerinde de
goruyoruz. Bunlar da Fransiz Devrimi’nin ugursuzlugunu
soyut dasuncede gormek isterler (Bolum 1). Oysa karsi-
mit ureticisi gelenekselcilerin butan savlarim giiraten Han-
nah Arendt sunu onaylamakta tereddiit etmiyor: “Daha on-
ce belirttigim gibi, siyasi sorunlardaki bu s6ztim ona tama-
men teorik ilgi kaybi, Amerikan tarihine 6zgu bir (“deha”)
degil aksine agiklayici esas neden, Amerikan Devrimi'nin
dunya siyasetinde tekil, baglanusiz bir olay olarak kalmasi
istegidir. Aymi sekilde inaniyorum ki, Fransiz Devrimi sira-
sinda yayilan kavramsal diasuncenin enginligi ve teorik
canliligi onun dunya ¢apinda basari kazanmasinin nedeni-
dir. Tim Avrupah dusianur ve felsefeciler bu dusincenin
yayllmasina ve yikict sonuna ragmen diinya olgusundeki
basarisina katkida bulundular. Amerikalilarin hatirlama ye-
tersizlikleri, devrim sonrasi dusiincenin uzuct basarisizh-
g1, kisirhig ile ilgilidir.”*®

Nazizmin pengesinden kacan ve hayatint ABD'de yeni-
den kurup, 6gretim gorevlisi oldugu igin bu ulkeyi ¢ok iyi
tantyan bu buyuk Alman felsefeci de Israil politikasin
elestirir ve siyonizmle arasina mesafe koyar. Dolayisiyla,
onun Amerikan entelijansiyasinin kendi devrimleri konu-
sundaki bu bayuk tarihsel unutusun gizli nedenlerine dair
tahlilini hafife almamak gerek. Ona gore bu unutus, Ang-
losakson faydacilik ve islevselcilikle, “zorlama fikirler” ve
“gulting kavramlar”la dolduruldu. ABD'nin dinyadaki rolu
ustine yapug tahlil, bugiin her zamankinden fazla belir-
gin ve dokunakh bir guncellige sahip. Buna ragmen, hentz
kesfedilememis bu muazzam eser, 21. ytzyihmizin acilar
i¢inde yuizlestigi siyasal felsefenin buyuk sorunlart uizerine

28 Age.
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tarihsel dustunce ve entelektilel sahnenin ¢nunde fazla bir
yer isgal etmiyor.

Seref kursusundeyse; bizi iki kesin tercih arasina sikisu-
ran ikilemiyle Leo Strauss’un kitab1 oturuyor bugun: Ya
kutsal vahiy yasasina bas egecegiz ya da felsefi aklin yasasi-
na. Sanki bir yanda inang¢ ve agkinlik ihtiyac1 arasinda, ote
yanda siyasal birligin temeli olarak ilahi yasayr uygulayan-
larin dayattig1 durumlar arasmda se¢im yapmamiz mum-
kan degilmis gibi. Ve yine sanki, tektanrli dinin g bigimi-
nin sayisiz i¢ savaslariyla beraber yuzlerce yildir varligim
surdurayor olmasina ragmen “vahyedilmis” dinsel® metin-
lerin anlaminin sembolik (derunt) bir okumasinin bize da-
ima yasak olmasi gerekirmis gibi... Tarihin akiginda dini
metinlerin bu okunmasi Huiristiyanlkta Hiristiyan bilgeligi-
ne ve mistisizme, Yahudilikte Kabalaya, Islamda da Sufilige
sigind1 ve boylece sozcugun duz anlamina tabi okumanin
kabugu asilmak istendi. Erasmus’tan Descartes’a ve Spino-
za’ya kadar tim Avrupali humanistler bu duz okuma ile
aramiza mesafe koymamiza yardimci oldular; buradan do-
gan Arendtin titizlikle tahlil ettigi modern himanizm ve
devrimler yeni bir Avrupa kurmayi deneyeceklerdi.

Gunumuzde yapict ve yikict mitolojiler savast uygarlik
fanatizmleriyle gesitli turde Hiristiyan, Yahudi ve Muslu-
man fundamentalizmin tehlikeli bicimde ytkselisine para-
lel olarak kizistyor. Politik ve sosyo-ekonomik sistemler
“kuresellesmis” bicimde gerilemekte ve bozulmaktayken
ozellikle tektanrili din toplumlarn, bu kizismayi en kaba bi-
¢imde destekliyor.

Onuamuzdeki bolumde gorecegimiz gibi —ozellikle so-
murgeci donem ve Soguk Savas esnasinda asla yok olmadi-
gim gordugumuz— bu politikada dine bagvuru, 21. yuzyil

29 Bu konuda Rémi Brague'm hassas tahliline bagvurulabilir. La Loi de Dieu. His-
toire philosophique d'une alliance, Gallimard, Paris 2005.
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esiginde ug¢ tektanmli dinde, 6zgul olarak dini olan krizi
agirlasunyor. Eger boyle dusunmezsek, 6zlemini duydugu-
muz evrenseli dunyamiza yansitmak i¢in algilama ve dil
birligi kuramayacagimiz gibi, bu evrenseli; kardesligin, esit-
ligin ve ozgurlugun icinde yitip gittigi ginamuzun karanhk
oyununa kaptiririz. Sebep oldugu siddetlerin acisina rag-
men simdiye kadar bahsi kaybeden gu¢li Bati kalturtintn
ahlaki ve felsefi buyuk dusunceleri, bu ¢okkultirlu evren-
sel kuresellesme serabi yuzunden “uygarliklar savasi”"ndan
ya da “dine geri doniis”ten esinlenecek kadar niteliksiz ide-
olojik risalelere indirgeniyor.

Aydinlanma felsefesinin 151k verdigi “kozmopolitlik” ve
Emmanuel Kant'in 6énce Milletler Toplulugu'na sonra da
Birlesmis Milletler Orgatir'ne ilham veren evrensel baris
hakkindaki denemeleri, uluslararas1 ahlak kurallarini ge-
nellestirmek ve kabul ettirmek i¢in daha saglam bir temel
olusturmuyor mu?* Bu konuya tektanrih toplumlar: sarsan
siyasi ve dini iki krizin karmagik ilintisini inceledikten son-
ra eserin son ve sonug bolamunde gelecegiz.

30 Evrensel bir ahlakin oturtulmas: igin Kant manugimin yeniden okunmasi ¢ok
yararli olur. 2. boliimde s6zanu ettigimiz gibi, risalenin yedinci dnerisinde
“kozmopolitik agidan evrensel bir tarih {ikri"nde “milletler toplulugu™nun tel-
kin edildigini goriyoruz. Evrensel olabilecek bir ahlakin manuk temellenni
koydugu 1785 tarihli, Fondements de la metaphysique des moeurs adli eserine
tekrar donecegiz.
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CACDA§ TEKTANRILI TOPLUMLARDA DIN VE
SIYASETIN iKiLI BUNALIMI

21. yuzyll esiginde upki, Bau'nin tasiyicisi olmak istedigi
bireysel 6zgurluk sorunu gibi, din ve dini otorite de yeni-
den tartismalanin merkezinde yer aliyor. Toplumlarla birey-
ler arasinda, kolektifle bireysel arasinda ve simdiye kadar
bulunamayan istikrar arayis1 igindeki dunyada iktidar ve
otoritenin farkh bigimleri arasindaki iligkileri duzenlemeye
uygun siyasi degerler sisteminde ortak gorus saglanamadik-
¢a, dinyarmza bans getirecek yeni bir duzenin kurulama-
yaca@ agikur.

Hemen belirtelim ki ganimuzun Avrupal bilincinde te-
mel sorun olan bu konular, dunyanin geri kalam i¢in aym
onemi tasimtyor. Arap, Tirk ve Iranh Ortadogu toplumlan
da Israil devletiyle caismali iliskileri nedeniyle saphesiz bu
sorunlarla ilgileniyor, ama Sahra-alti Afrika’da ve tektanrilt
dinlerin vahiy kavramina ve Incil kultiirane tamamen ya-
banci dinlerin uygulandig, Hint Yarimadas1 ve Uzakdo-
gu'da bu durum s6z konusu degil.
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Tektanril toplumlarda otorite bunaliminin
ifadesi olarak dinin siyasi istismarn

Daha once gordugumuz gibi dine bagvuru ¢ogunlukla ikti-
darin mesruiyet krizinin ifadesidir. Fakat bizatihi dinin
kendisindeki kriz pek aydinhga ¢ikarilmaz. Dini iktidar bu
krizi bastirmak umuduyla siyasi iktidara basvurmaya yone-
lir. Bize oyle goruntyor ki bu ikili kriz, tektanrih din gele-
negine sahip toplumlar, yani dini-siyasi gerilimlerin gide-
rek urmandig bir duzensizlik ve siklikla da siddet ortami
yarattigt Islam, Hiristiyan ve Yahudi dunyasini 6zellikle sar-
styor. Kultirel dunyamizi istila eden ve bu karmasa ortami-
na mesruiyet saglamanin yeni ideolojisi olarak doktriner
bir teori insa etmeye cahsan yeni “hazir dusunce”, din ve
kultir savas: anlaminda, bildigimiz uygarhklar savasinin ta
kendisidir. Bu teoriye gore 21. yuzyilin belirleyici ¢atismasi
artik ne 19. yazyilda baslayip 20. yuzyihn iki dunya sava-
sinda patlayan milliyetcilikler kapismasi ne de iki buyuk la-
ik ideolojinin, liberal kapitalizmin ve sosyalizmin, Soguk
Savas't doguran ve 20. ytizyil sonuna kadar suren kapisma-
sidir. Temel ¢atisma bundan boyle hosgorulu, seffaf, ilerle-
menin mesalesini tasiyan liberal Yahudi-Hiristiyan dunya
ile gerici, baskici, kendi i¢ine kapah ve zalim Musliman
dunya arasindaki ¢atigmadir.

Aslinda tektanrih din toplumlarinda gelisen, hem dini
hem siyasi bir maneviyattir. Yahudi, Musluman, Hiristiyan,
her grupta barindirdig1 farkli bigimleriyle bu maneviyat,
modernitenin onceki bolumlerde inceledigimiz, agindinci,
karmasik etkilerinin kolayci bir aklilestirilmesine varir. Ya-
hudilikte, Islam’da ya da Yahudi-Hiristiyanligin yeni ideolo-
jisinde dine bagvuru bu bunalimin sonucu gibi gorunayor.
Bu, uluslarin kendi aralarindaki iliskilerde oldugu kadar
uluslarin iginde de geleneksel otoritenin ¢ozuldugu, dini
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olmaktan ote siyasi nitelikte yeni bir asama. Soguk Savas
cercevesinde Polonyali Hiristiyanligin, Suudi-Pakistanl
fundamentalizmin ya da “Israillilesmis” Yahudiligin hare-
ketlenmesiyle, siyasetin dine sikica sarilmasi, sonug olarak
hem ug tektanrli dinde ayni anda gorilen aleni sikintiyr
derinlestirdi hem de diinyanin yeni ditizensizliginin algilan-
masinda gorialmedik bigimde siyasi bulaniklik yaratt.

19. yuzyila damgasim vuran o6zellikle Rusya ve Balkan-
lardaki terorist ¢irpimislardi ve Yugoslavya'nin ani ve sid-
detli dagilisi; Afganistan ve Irak savaslar; kendini inanch
bir ulus sayan ABD’nin dunyadaki tek ahlaki, siyasi, askeri
kutup olarak hizla guclenmesi, bu yuzyilda; tektanrih top-
lumlan etkileyen dini-siyasi ikili bunalimi yansitan bir dizi
endige verici olaydir. Etik uzerine kurulu dinlerin egemen
oldugu toplumlar, yani Cin, Hint Yarimadasi ve Japonya gi-
bi gile ve tefekkur toplumlar simdiye kadar bu kotaluge
kars1 bagisiklik gosterdiler. Ozellikle Budizm ve Vedizm*
sonra da Islam ve Hinduizm arasindaki dini ¢ogulculuga
uzun suredir aliskin olan Hindistan, 1947 yilinda Pakis-
tanin ayrilmasimin miras: ve Kesmir krizinin buyamesi gibi
arazlarla, su ana kadar bu krizin etkileriyle belli bir seviye-
de karsilastu.

Burada yapilan tahlilde, krizin tamamen dini olan unsu-
runu, onun ¢ok ¢esitli politik disa vurum ifadelerinden ay1-
rabilmek zor. Aslinda so6z konusu olan, dinsel olanin siyasi
istismaridir ve son ¢eyrek asir boyunca, dine bagvuru da bu-
nun son tezahuru. Bu basvuru ileride gorecegimiz gibi gele-
negin ¢ozulmesiyle ortaya ¢ikan otorite krizini derinlestiri-
yor ve bizzat dini inancin disavurum bi¢iminde diuizensiz ve
sapkin degisiklikleri tetikliyor. Bu evrim ozellikle Islam di-
ninde goralmekle birlikte, Hiristiyan ve Yahudi dinlerini de

(*) Hinduizmin bir kolu —¢.n.
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o kadar etkiliyor. Siyasi unsur dini bunalimdan sorumludur
ve ona damgasini vurur; 6te yandan dini bunalim da siyasi
unsuru etkiler ve siyasi bunalim tzerinde kulturel, psikolo-
jik ve toplumsal olarak belirleyici bir etki icra eder.

Daha 6nce belirttigimiz gibi Kutsal Kitap’in ana mesaji
(tek bir Tanri, bir peygamber veya mesih, evrenseli hedef-
leyen bir vahiy), tektanrih dinlerden birine ya da digerine
bagli olan toplumlarin isleyisinde silinmez izler birakmis-
tir: Aydinlanma felsefesi ve ardindan Fransiz Devrimi'ni ve
nihayet 20. yuzyil basinda, Fransa'nin 1905’teki laiklik ya-
saslyla zirvesine vardig1 farz edilen bir evrimle tamamen
gerceklestigine inanilan din ile siyasetin birbirinden ayrili-
g1 bir goz yanilmasidir.! Aslinda “laiklesmis” denilen top-
lumlar daima Kutsal Kitap mesajinin vazettigi tek ideal
uyarinca evreni felsefi ve siyasi bir duzenin hak yoluna ¢a-
girmak ve “vaat edilmis topragi” tutkuyla aramak misyo-
nuyla hareket ettiler.

Bu ustun ideale duyulan iman hi¢ degismedi, sadece bu
iman tapinilacak tektanridan alinip toplumsal ve siyasi
mutluluk kavramina ve bunu gerceklestirecek imkanlara
aktarildi. Bu yeni iman, siyasi duzende, dini “vahiyler” ile
ayni ¢izgide islev gorda: hosgorusuzluk, kapalilik, ayni di-
ne inanmayan ve ayni inayete mazhar olmayan “6teki’ne
karst irkgilik ve ona uygulanan zulmu mesru gormek, din-
ya tarihini “karanliklar ve cehalet” donemi ile “uyams ve
bilgi” donemi olarak ikiye bolmek, cografyayr da barns ve
mutluluk alam olan “tapinak” bolgesi ile barbarligin ve ka-
ranligin bolgesi olarak ikiye ayirmak... llahi ideal, Avrupa
Ronesansi ve onu izleyen gelismeler tarafindan sekulerlesti-
rilmis olsa bile, insanlik idealine aktarilan islevselligi degis-
medi. Dahasi, tek ideali dinyann gesitliligine uydurmak,

1 Georges Corm, Orient-Occident la fracture imaginaire.
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savast sinirlamak, zararlanim azaltmak ve bang: saglamak
i¢in daha insancil ve hoggorulu kurallar yaratmak uzere te-
olojik dusuncede gergeklesen ilerleme, ilahi idealle aym
ateslilikte kendini ifade eden sekuler idealler tarafindan
sorgulanacakur.

Laiklik Huiristiyanhkta 6nemli bir ilerleme olmakla birlik-
te, tektannciligin astin idealini miras ald: ve sekiiler bigim
alunda tektanna gelenegi surdirdu.? 3. bolumde gordugu-
muz gibi din savaglan, Ortacag Hiristiyanhiginin kiyametle
sonlanan kapah zaman algisini terk ettirip, insan faaliyetine
ve insanin ilerleme ongorulerine agtk modernite zamanina
soktu. Bugun dinsele bagvurunun yogunlugu ve laik deger-
lerin tedrici ¢okusuayle ozgurlagun ve cuzi (kisisel) irade-
nin bu agik zaman algisi tehdit ediliyor.

Ug tektanrih din arasindaki ve her birinin
kendi icindeki karmagik tarihi dinamik

Ug tektanrli dinin tarihine goz attigimizda, onlan etki altin-
da tutan bunalimin neredeyse strekli oldugunu ve bu buna-
limin bugan her zamankinden daha fazla yuzeye ¢tktgim,
ciinku —ister modernitenin ister postmodernitenin denilsin-
agir bir politik bunalimla sik sikiya i¢ ige ge¢mis oldugunu
tespit ederiz. Gergekten de tektanncilik, yazilt vahiy dini ol-
makla birlikte vahiylerin siyasi ve toplumsal sonuglaryla
metinlerin yorumu tzerinde stirekli bir tartigsmaya yol acti.

2 Aksine giris bolumunde belirttigimiz gibi antik donemlerin Paganizminde in-
sanlar bircok Tanr’'min birlikte gelistigi ve fethedilen halklann Tannlarinin da
panteona eklendigi bir alemde yasarlardi. Boylece ister zor kullanarak ister ba-
ng yoluyla bir araya getirilen halklann ve kavimlenn anlayig ve inang sirtus-
mesi, “kaltar catgmast” onlenmisti. Eski Yunanlann “uygarhk” (kendileri) ve
“barbarlik™ (Yunan olmayanlar) arasina koyduklan dikotomi (bile) devlet dini-
ne doénisen tekiannciligin belirmesi ve gelismesinin uyandirdig savascilik ve
duygusalhigin ortak tinisina sahip goranmemektedir.
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I iristiyanhik Yahudilige gore Eski Ahit'in devrimci bir yoru-
mu, Eski Ahit'ten bir ayrilma hatta kopma degil midir? Islam
kendini, sadece Yahudilerle Hiristiyanlar arasindaki kisir
kavgalarin degil, Hiristiyanlar arasi teolojik surtusmelerin,
ozellikle 1sa'min —ilahi ve insani- ikili dogasina iliskin anla-
yis farklihklannin agilmasi olarak sunmadi mi? Bu tutum
onun, Isa’nin dogasina ait kavgalar yuziinden pargalanan
Dogu'daki hizli ve ¢arpici basansini agiklamaz mi? Yahudi-
lik, 1sa’yr peygamber degil, sahte mesih olarak gordugu igin,
Hiristiyanhk ¢ag basladiktan sonra tim tarihi boyunca, ce-
maati iginde mesih oldugunu iddia edenlerle ugrasmak zo-
runda kaldi. Islam Isa’yr ozel olarak serefli bir peygamber
olarak kabul eder, annesi Meryem'’in bekareti Kuran'da agik-
¢a onaylamir; Kuran'in ayetlerine gore Tanrr'nin nefesi Isa'nin
dogumuna ve hayatina nezaret etmistir.’ Musliman bakisa
gore Yahudiler, Hiristiyanlar ve tim Muslumanlar, tektanri-
nin varligin bildiren ilk vahyi ifsa eden lbrahim’in ogullan-
dir. Bu vahiy bir dizi Yahudi peygamber, sonra Isa en sonun-
da da Muhammed tarafindan da dogrulanir. Ctinku peygam-
berlerin muhru olan Muhammed, tektanri peygamberligi
doénemini kapatmistir; Kuran'daki vahiyler peygamberin ag-
ztyla soylenir, ama dogrudan Tann kelanmdir. Yahudilik gibi
Hiristiyanlik da Muhammed'i sahte bir peygamber hatta Hi-
ristiyan dinini yok etmeye gelmis deccal olarak gorar.

3 Maislamanhgin Isa ve Meryem'le ilgili 6gretisi Kuran'in Meryem suresi olan 19.
suresinin 16-41 ayetlerinde yer alir. “Meryem ailesinden ayrlarak Dogu'ya git-
mis. Onlardan gizlenmek igin perde germis, biz ona ruhumuzu (Cebrail'i) gon-
dermistik. O da ona tastamam bir insan geklinde gorinmigsti. Meryem ona:
‘Sen fenaliktan sakinan bir insansan, senden esirgeyen Allah'a sigimnm’, dedi.
O da: ‘Ben Tanr’min, sana tertemiz bir ogul vermek i¢in gonderdigi bir el¢iden
baska bir sey degilim’, dedi. Meryem: ‘Benim nasil oglum olur ki bana hicbir
insan dokunmamusur. lffetsiz de degilim!' dedi. O da: *Oyle olsa da Tanrin bu-
yuruyor ki: Bu, bana gore kolaydir. Biz onu insanlara bir ayet ve tarafimizdan
rahmet kilacagiz' (Bu metni Regis Blanchere'in Kuran gevirisinin 2. cildinde
bulabilirsiniz. Editions Maisonoeuvre, Paris, 1951, s, 228-229.)
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Bir kez kurumsallasuktan sonra her tirli aragla Yahudili-
gi geriletmeyi bosuna deneyen Hiristiyanlk, sonunda Ya-
hudi maminleri, koklerinin tamg olarak “koruma” altina
almaya karar verdi (6zellikle Roma Yahudileri dogrudan
Papalik korumasina ahndi); ancak Avrupal Yahudiler her
zaman halklann ofkesinin tehdidi altindaydilar ve gunluk
yasamlarinda gesitli kisitlamalara boyun egdiler. Huristiyan-
ligin, Roma Imparatorlugu’nun gugla yapisi icinde kurum-
sallasmasi ve bu sinirsiz topraklan yoneten devletin dini ol-
mastyla Yahudiligin yasadig tim celiski ve kararsizliklar 70
yilinda Kudus tapmaginin yikilisindan beri de artik kurum-
sal bir din olmayis1 belki Yahudiler i¢in bir “sans” oldu. Bu-
na karsin Islam, ardili oldugu butiun “kitap ehli”ni yani Ya-
hudi ve Hiristiyanlan kendi icinde saydi. Dini farkh olan
tebaanin tabi oldugu unlu zimmi, rejimi bir Islam toplu-
munda yasayan Yahudi ve Hiristiyanlara tim medeni hakla-
n ve kulturel 6zgirluga saglamaktayds.*

Ancak savaslar sadece ayni Tanr’ya dolayisiyla ayni Ke-
lam’a inanan u¢ tektannlh din arasinda olmadi. Buna, mu-
halif ve sapkinlara kars: savaslar1 da eklemek gerekir. Hatta
i¢ hayatimn bu tektannhklardan biri veya ¢buirii tarafindan
belirlendigini ilan etmis toplumlardaki o6zel olarak gayet
kanh din igi savaslari da ilave etmeliyiz. Siyasal kurumsal-
lagsmalar1 nedeniyle bu savaslar Hiristiyanlik ve Islam’da
dogal olarak ¢ok daha fazla goze batar. Dini i¢ savas, Yahu-
dilikte surekli bir gorus ve dusunce ¢ogulculugu olmasint
engellemedi. Tanr’dan insanlara peygamberler ya da me-
sihler kanaliyla inen vahiy dinleri, iki kutup arasinda sti-

4 Georges Corm, Histoire du pluralisme religieux. Dogaldir ki bir dizi Islam kargi-
u eser bu gercegi gizlemeye calisacakur. Ozellikle Bat Ye'or'un Chretientes
d'Orient entre jihad ve dhimmitude, VII-XX siecle, Cerf, Paris, 1991, ya da Anto-
ire Faual'in Le Statut legal des non-musulmans en pays d'Islam, Imprimerie cat-
holique, Beyrouth, 1958. Bizim bu literature elestirel bakisimiz Proche/-Orient
eclate op.cilt. 3. bélam.
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rekli gerilime yol agarlar: Bir yanda tekiann fikrine uygun
olan ve buradan insanin selameti i¢in zorlayict kanunlar ¢1-
karan tek dogma belirleme ihtiyaci, 6te yanda ise aym ola-
yin farkli okumalarindan yorumlar yapacak ve ilahi metin-
lerin farkli dogmatik okumalanni gelistirecek olan insan
beyninin cesitliligi ve karmasikhg.

Tektanncilik, insanoglunun mistik ihtiyacimin sinirlarini
kat bigimde belirlemeye ve tarihi bakis1 metafizik karakter-
de tek bir olay (mesihin gelisi veya donustiyle diinyanin so-
nu)® uzerine kapatmaya ne denli ¢abalarsa, bu yorum fark-
liliklarnin kabulune iliskin tutkular da o denli siddetli ola-
cakur. Tarihin gidisatin1 ve amacina varmasini givenceye
almak igin dini yasanin kurumsallagmasi ihtiyacinin hayati
onem tasidigr durumda da, siyasi faaliyetin ¢zerkligi im-
kansiz hale gelir. Siyasi ve toplumsal yasamu istila eden din
savaslarimin ¢oklugunun, ama 6te yandan rakipleri yenmek
i¢in siyasi hirslarin dini bakisa ve onun dogmalarina saril-
masinin nedeni budur. Ayni tektanriya ve ayni dine inanan-
lar agik ya da gizli savasa surukleyen “sapkinlik”, “aforoz”
ve “dislama” kavramlar da buradan dogar. Dini ayrihiklar
ve catusmalar genellikle dine bagvuru yoluyla megruiyet ka-
zanmis bir iktidarin mutlakiyetini kirmak ya da gucunu za-
yiflatmak ihtiyacindan dogar. Keza bu ¢atismalar, yabanci
fatihler karsisinda asagilanan toplumsal kimlige sahip ¢ik-
ma arzusunun sonucu da olabilir.

3. bolumde gordugumuiz gibi, Hiristiyanlik tarihi bu tar
catismalann silsilesidir. Burada karsit teolojik hirslar, kilise
birligi icinde bile bolunmelere ve acik savaslara yol agmis-
ur. Dogu Hiristiyanhigr Antakya’da kurulur kurulmaz,
Isa’nin dogasina iligkin 6fkeli ¢atismalara odaklanan dini

5 Yahudilikte vaat edilmis topraklara geri donig beklentisi, Sii Islamda gizli ima-
min donigi, Sinniligin bazi1 bicimlerinde ise Mehdi'nin gelisidir.
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gorus ayriliklaniyla ¢alkalandi. Ardindan Anadolu'da ege-
menligini saglamlastiran Bizans Imparatorlugu, dini dogma
birligini zor yoluyla saglamaya calisinca, tim bolgede tep-
kilere yol agt1, ¢unkii yerel kiliselerin 6zerkliklerini ve dini
yorum ozgurluklerini terk etmeye niyetleri yoktu. Bunun
sonucunda otonomiye sahip ve karsilikhi husumet icinde
yasayan kiliseler dogdu. Daha sonra da Roma kilisesi ile Bi-
zans kilisesi, Romali Katolikler ile Yunan Ortodokslar ara-
sindaki ayrihk giindeme geldi. Edgar Quinet bu olay1 soyle
cozumler: “Bu ayrihgin kokune indigimizde, Yunan cephe-
sinde dogmay!1 olusturmak icin herkesten daha ¢ok caba
harcandigina dair bir sabit fikirle karsilasirsiniz. Hal boyle
olunca, buyuk o6l¢ude kendilerine ait gordukleri bu eserin
tam otoritesini baskasina devretmek istemediler. En az
inan¢ kadar bir gurur ayaklanmasiydi bu. $urasi kesin ki,
ltalyan otoritesi ve dili karsisinda kendi dilini, tarzim kay-
bedecegini diisinen tim Yunan topragi baskaldirdi. Ne ka-
dar inangh olursa olsun Atina bu kadar alcakgonallu ola-
mazdi: Bunca gehit veren Homeros kentleri ge¢mis zaferle-
rini asaglatacak kadar ileri gidemezdi.”®

Aydinlik bakigtyla Hiristiyanliktaki bu ilk buyuk ayriligin’
kaynag ustuine dusinen Quinet sunu belirtir: “Ytirekten iti-
raf edeyim ki, 9. yuzyilin bu Gnli mezhep ayrnismasinda in-
celemeyi ilerlettikce hesapsiz, kendiliginden bir inancin,
coskun bir diistincenin izine rastlayabilmek zorlasiyor. Bana
oyle geliyor ki, Yunan'in kendisi de Tann ile iligkisini tehli-
keye atmadan, ince siyasi zekasiyla Latinlerle arasim boza-
cak bir sebep bulup ayrilma firsatin1 yaratmanin yollarim

6 Edgar Quunet, Christianism et revoution, s. 157.

7 Burada “ilk bolinme™ deyiminin yetersiz oldugunu ve Kilise'ye Avrupa'dan ba-
kisin sonucu oldugu fark edilmeli. Cunka Misir kilisesi ve Antakya'daki Suriye
kilisesi, Roma-Bizans aynlmasindan ¢ok daha once Bizans Yunan kilisesinden
aynldilar.
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asnfardir anyordu. Sonunda bunu basardi ama yari yariya
diplomasinin girdigi bu gonulli mezhep aynhgindan sehit-
ler degil bilginler, Lutherler degil Photiuslar* ¢iku.”

Bizans Imparatorlugu ¢okuse gecerken, bugun aruk Kili-
se yonetim makamlan arasindaki birincilik savas1 digsinda
sebep ve amaglarin dahi bilemedigimiz bir ugurum agild.
Ancak, Istanbul patriginin hinci oylesine buyuku ki, Istan-
bul'u fethetmeye ¢alisan “Turk’an sarig1”n1, Roma Kkilisesi-
nin “Papahk tacina” tercih edecekti. Bu kopusl453’te ta-
mamland1 ve yok olan Bizans'in itibar1 Moskova kilisesine
miras kaldi. Ama daha o tarihlerde Kilisede kendini hisset-
tirmeye baslayan baska bir ayrisma, birka¢ on sene sonra
aciga ¢ikt: Bu, Martin Luther’in 1517 tarihli unlu “doksan
bes tezi”"nin sebep oldugu ayrilikti. 3. ve 4. bolumde gordu-
gamuz gibi bundan sonra Avrupa bir siddet yuzyili ile sar-
silarak daha sonra iki diinya savasi ile doruga cikacak bit-
mez tilkenmez bir savas ¢cemberine girdi.

Toplum-istii degil toplum-ici din ya da Protestanlik

Gergek bir dini devrim olan ve Kuzey Avrupa'nin genis bir
kesimini etkileyen Protestanlik, kutsal metinlerde bildirilen
ilahi otoritenin kaynaklarina, temellerine dontisu hedefle-
digi i¢in fundamentalist devrim modeli olarak gorulebilir.
Bu devrim, Eski Ahit'i yeniden kegfetti, kimi zaman sozcu-
gune bir okuma yaparak, vaat edilmis topraklarin kiyamet-
sel kurtulusu ve mesihin geri dontstt umutlanm canlandir-
d1 ve bunu izleyerek kadir-i mutlakta son bulan kader inan-
cini gelistirdi: Roma kilisesini vahyin yegine yorum kayna-
g1 yapan ve buradan ¢ikarak siyasi egemenligi de ona akta-
ran Katolik teolojisinin karmasik yapisint hafifletti ve yalin-

(*) Photius: Dogu-Bat kiliselerinin aynlmasinda Ortodoksi'yi ilk savunan patrik
(820-895) - ¢.n.
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lastird1. Bu durumda gunumuz ABD’sinin uyguladig: dinse-
le bagvurunun, kaynaklara geri donusun ve Eski Ahit’in ke-
limesi kelimesine okumasinin bir yenilenme (revival) gibi
algilanmasina sasmamak gerek. Bu koktenci yenilenme, 1Is-
rail devletinin olusturdugu bir 1s1ma merkezine kavusmus
Yahudilige de, kendi dini inancinin tarihinde kaybettigi ye-
rini yeniden tesis etme imkanini veriyor.

Ayrica Avrupa’nin dini buttinliginu parcalayan Protes-
tanlik, boylece buyuk olgiide Latince temelinde kurulu
okumus seckin kultirii de parcalayip, modern milliyetci-
liklerin ve bunlarin farkli, Ingiliz, Alman, Fransiz doktrin-
lerinin dogus yolunu acut. Dil, kimligin kilit unsuru oldu.
Ortagag’in butunlestirici bilgin kaltara, milli kaltirler lehi-
ne kaybolmaya bagsladi. Milli kultirler Kuzey Avrupa’da
Protestanligin farkh bicimlerine, gineyde ise Roma Kato-
likligine tutundu ~bununla birlikte ne eski “Heretik” isyan-
lar ne de daha sonra Protestanhgin Guney Fransa'da kazan-
dig1 basar1 unutulmayacakur.

Protestanhk, peygamberlerin, rahiplerin, Papalarin ve pa-
pazlann aracihgim kaldirarak, insanla Tanr arasinda dog-
rudan baglanti kurar: Kalvin’de de Hiristiyan halk uzerinde
Tanr’'mn dogrudan egemenliginin gerekliligi kurumlastiri-
lir (ilging sekilde bu sorunsah Islamci1 modern fundamenta-
list Seyit Kutub'un eserinde de bulacagiz). Protestanlk, ara-
cilar ve dogmalan telkin eden otorite merkezlerini ortadan
kaldirinca, farkl kiliselerin kurulmasina ¢zgurlik tanimak
durumunda kaldi. Anglosakson sekulerlesme diyebilecegi-
miz bu durum, asirlardir suregelen Hiristiyan tektanricih-
gin yekparelik anlayisinda gercek bir devrimdir.

Protestanhk, ayn1 zamanda dini uygulamaya yeniden
gug kazandirdr ve dinseli gunlik hayata gecirdi. Katolik
papazlardan farkh olarak, Protestan rahipler artik bekar,
yalmz ve ruhbanhkla sinirh olmaktan kurtulup, icinde ya-
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sadiklar1 laik toplumun birer ayesi haline geldiler. Bundan
sonra evlenip ¢ocuk sahibi olabildiler. Din arttk toplumun
uzerinde degil i¢inde yer aldi. Manastirlarda dini dizenin
icinde kendi hayatlarim bekar olarak surduren ruhbanlarla
din adam: olmayanlar arasindaki kesin aynm ¢izgisinin
karakterize ettigi Ortacag Hiristiyanltk modeline oranla,
toplumsal hayatta 6énemli bir devrimdir bu. Protestan kili-
seleri dini torenlerdeki tum sasaayr da kaldirdi, gunku
bunlar1 Paganizm’in devam olarak goruyor ve dini dunya
ile pasif laik toplumu birbirinden uzaklastirdigim dagtinu-
yordu. Boylece toplum butinlesmis bir dini alan haline
geldi. Oysa, toplumla arasina derin bir mesafe koyan Kato-
liklik, laik duzenden ayr, kendi i¢inde guglu hiyerarsisiyle
butine hukmetmeyi ve zamanin iktidarina hizmet etmeyi
ongormekteydi.

Katolik ulkelerde daha sonralari gelisecek olan laiklik de
Protestanhigin aksine tamamen farkh bir radikallik ile dini
alam siyasal alandan ayirmayi, inanci ve dini uygulamayi
ozel hayata ait say1p, kamusal islerin yonetimine karisma-
may1 hedefledi. Bu onemli farkhilik bugun hizla su yuzine
ctkiyor. Cesitli dini kimliklerle “dinin geri donusiu”nu bag-
dastirma yolunda “Fransiz usuli” laiklik ile Anglosakson
“sekulerlesme”nin mukayeseli degerleri tistiine polemik ve
tartigmalar kizisiyor. Bizzat laik Fransa'da® bile ¢atugmala-
rin odaginda, Islami ulkenin ikinci dini haline getiren
Musltiman topuluklann varligi ve yayilmas: problemi yer
aliyor. Eger Islam da politik oldugu kadar da cesitli bi¢im-
lerdeki dini bunalimlarla ¢alkalaniyor olmasayd: bu tartig-
malarin varhk nedeni kalmayacakti. Modernitenin “yipra-

8 Hem dinden bagimsizlasan Protestanligin hem de Katolik laikligin Avrupa si-
yasi geligiminde ve ginamizdeki laiklik kavgalarinda oynadig: rolleri aciga ¢1-
karan jean Bauberot ve Severine Mathieu’nitn Religion, modemite et culture au
Royaume-Uni et en France, 1800-1914, Seuil, Paris, 2002, eserine bagvuracagiz.
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tic1” vechesi Islam’da da eski ayrimlan korukleyerek bu-
yuk taliribata yol agiyor.

islamin ve kurumsallagma zafiyetinin bunalimi

Katoliklikten farkh olarak, Islam'in politik olarak hayli az
kurumsallagmis bir din oldugu sik sik unutulur veya bilin-
mez. 3. bolumde sozunu ettigimiz otorite krizinden en ¢ok
etkilenen Islam ulkelerinin geng nesilleri de dahildir buna.
Hukumdan ilahi yasanin koruyucusu kilan halifelik teorisi,
baz1 yonlerden Roma kilisesinin bagini Hiristiyan birliginin
koruyucusu ve evrensel hakimi kilan Katolikligin siyasal te-
olojisini andirr; ayni sekilde seriat denilen din hukuku;
Kuran metninden, peygamber ile “adil” denilen dort halife-
nin yaptiklan ve dediklerinden insa edilmis bir dizi buyruk
derlemesidir (seriat, eskiden gundelik hayat en ince ayrin-
tisina kadar duzenleyen Roma, Bizans ve Hiristiyan din hu-
kukuna denk gelir).

Fakat Islam da Hiristiyanliktaki kadar hizla mezhep ayn-
liklari, bolunmeler ve kutsal metinlerin farkh yorumlariyla
sarsildi.? Oysa Musa geleneginde bir yasa koyucu peygam-
ber olan Muhammed de kutsal yasay1 almis ve yeni dinin
kurumsallastirilmasini égretmisti. Olumunden sonra, ce-
maatin basina kimin gegirilecegi liususunda maminler ara-
sinda kavga bagladi ve bu kavgadan o zamandan beri stre-
gelen buyuk Sunni-$ii ayirimi dogdu (ginumiizde Musla-
man toplumlann yasadign jeopolitik istikrarsizlik yuziunden
bu ¢atisma daha da kizist1). Bundan boyle $ii teolojisi, pey-
gamberin yegeni ve damadi olan Ali'nin soyundan gelenle-
rin kutsal olduguna, Ali'nin oglu Hiiseyin’in sehitligine ve

9 Buyik Islam bilimcisi Henri Laoust’'un klasik eseri Les Schismes dans I'Islam,
Payot, Paris, 1965, aym yazann metin derlemesi olan Pluralismes dans lislam,
Revue d’etudes islamiques, Geuthner, Paris, 1983.
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“gizli imam”™mn (Siiligin iki temel kolundan birine gore ye-
dinci, digerine gore on ikinci olarak) ditnyaya donecegine
iliskin, Sunnilerde olmayan, gicla eskatolojik nitelikte bir
ozgulluk gelistirdi.

Bagdat'ta, Abbasilerin hoggorulu yonetimi sirasinda filiz-
lenen Kuran'in farkhi yorum ve ¢oziimlemeleri, ozellikle
Halife Harun Resit (766-809) ve Memun (814-833) done-
minde c¢ogaldi. Bunlar dini felsefi goruslerin olaganusta
zengin bir yelpazesini sunmaktaydi. Yunan, Suriye, lran ve
Hindistan iliskilerine acik Islam uygarhginin 9. ytizyih ger-
cekten altun ¢ag oldu. Bihmsel ve felsefi arastirma yeni di-
nin yayilmasiyla hiz kazand; Arap denizci ve tuccarlar Hin-
distan’a ve Uzakdogu’ya gittiler. Bagdat, Dogu'nun kultur
bagkenti oldu. Firat agzindaki Basra, Dogu ekonomisinin
en onemli imani haline geldi.

Teolojik ¢ekismeler bir tepkiyle sonuglandi. Dénemin en
onemli kelam okullarindan biri olan Mutezile, isi Kuran
vahyini ve onun mutlak askinligini ¢nemsizlestirmeye ka-
dar vardirdi. Metnin tarihselligini ileri surerek, yorumun
sadece akla degil, degisen tarih kosullarina da tabi tutulma-
s1 gerektigini savundu. Kendisi ve mesru otoritesi henuz
geng olan Islam’da bu, gelenegi inkar etmek oluyordu. Bag-
datta kanh catugmalar patlak verdi ve kendisi de Mutezile
egiliminde olan halifenin otoritesi sarsildi. Sert bir yenilgi-
ye ugrayan Mutezile, sahneden ¢ekilirken onun yerini Ku-
ran dogmasini mutlak ve askin sayan ve yorum ozguarluga-
nu kisitlayan daha kau akimlar ald.

Selcuklu Turkleri’nin 11. yuzyildaki istilalar1 bu yer degi-
simini kolaylastirdi ve bir sonuca vardirdi. Diizen ve otorite
insani olan Sel¢uklu fatihler, dort fikhi ekolle sinirlanan
Sunniligi dayatular. Felsefe gozden dustu. Endulus’te de pa-
rildayan [slam uygarlig, Kahire kenti ve El-Ezhar Universi-
tesi’'ni kuran Fatimiler yonetiminde (Magribi kokenli Siile-
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rin Ismaili hanedani) Misir'da kendini devam ettirdi. Fakat
Hagh Seferleri ve ardindan gelen Mogol istilalari, Islam’in
bu parlak ama kisa 6émurla medeniyetine can veren Arap
diinyasimi taramar etti. Ispanya Muslumanlardan geri alin-
di, Avrupa Ronesanst ve Amerika'nin kesfiyle Islam’in Ak-
deniz'deki ilerleyisi puskartulda.

Her zaman kitabi Sunniligi benimsemis Turk genisleme-
siyle ¢okusten kurtulan ama savunmada kalan Islam uygar-
lig1 dunyanin bu bélgesinde gerilerken, Avrupa Hiristiyanli-
g1 ataga gecti ve ilerlemeye basladi. Orta Asya ve Hindis-
tan'da durum aynm degildi. Turk-Iran Islam guglu bir ge-
nislemeyle dunyanin bu bolgesinde Mogol Imparatorlu-
gu'nu kurdu.

Osmanh Turkleri Akdeniz havzasinda Islam'in ¢ékasi-
nu ve gerilemesini durdurdu. Balkanlar't zapt ettiler hatta
iki kez Viyana kapilarina geldiler. Fakat Rusya'nin gug ka-
zanmasi ve 18. ylizyildan itibaren Avrupa deniz kuvvetleri-
nin ve ordularinin genel gelisimi, Osmanh’'nin bu yukseli-
sini durdurdu.'® Osmanlilar, Iran Safevi Hukumdarligi'na
karsi surdurdukleri uzun savaglar (1501-1736) yuzinden
yorgundular. Sunniligin hamisi olan Osmanhlara daha
guclu kars1 koyabilmek icin Safeviler $iiligi desteklediler.
Cok insanin hayatina mal olan ve ¢ok uzun suren bu sa-
vaslar iki Musluman guict zayiflaturken, Avrupa ve Rusya
guclendi ve Orta Asya ile Kafkaslar'da surekli yeni toprak-
lar kazandilar.

Napolyon Bonapart'in Misira duzenledigi askeri sefer
(1789-1801), Akdeniz’in karsi yakasindaki Osmanli toprak-
larinin da artik fethedilebilir oldugunu gosterdi. Osmanli
Imparatorlugu’nun parcalanmaya basglamasi butin bir 19.

10 Genelde Osmanh Imparatorlugu'nun ¢okagsuniin baslangici, 1571 Inebahu
Deniz Savagina gotiralar. Bu savagta Tirk donanmasi birlesik Avrupa donan-
mast tarafindan imha edilmigti.
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yuzyil boyunca Avrupa diplomasisini hareketlendirdi ve so-
nugta tunla “Dogu sorunu” yaratildi. Bu sorun Rusya da da-
hil, buyik Avrupal gucler arasinda yogun ¢atigmalarin
kaynagi oldu ve Osmanli Imparatorlugu’nun neredeyse (Ye-
men ve Arap Yarimadasi merkezi disinda) tum Arap eyalet-
lerinin somurgelestirilmesiyle sonuglandi.

Ayni Dogu sorunu, ozellikle 11 Eylul 2001 saldirisindan
sonra, ABD'nin 2003’te Irak’ isgal etmesiyle yeniden can-
land1. Dun oldugu gibi bugtin de keskin tarusmalarin oda-
ginda, ug tektannh dinin son dogani ve Bati uygarhginin
sevilmezi olan Islam sorunu yatyor.

Birkag¢ yuzyil boyunca, en azindan Akdeniz havzasinda
her alanda parlayan ve aym hizla gerileyen Islam uygarligi-
nin, simgek hiziyla yayilmasinin nedenlerini burada incele-
mek niyetinde degiliz. Fakat tarihe hizh bir kusbakisi,
onunla Bat1 Hiristiyanhigl arasindaki en onemli ve esash
farklihgin burada oldugunu gosterir. Hiristiyan Bat uygar-
ligy; gesitli mezhep ayriliklari ve uzun sureli i¢ savaslardan
sonra, Hacli Seferleri’nden itibaren dazenli olarak buyuk
bir gugle yukselise gecmistir.

Osmanli Imparatorlugu dort yuz yil boyunca Memlaklu-
lann Misiri'na ve Mezopotamya-Suriye toplumlarina olaga-
nustu bir siyasi istikrar sagladi. Bonapart'in seferine kadar
onlan her turlu istiladan korudu. Kabul edilmis Sunni dog-
madan sapanlar (ozellikle Siiler, Durziler ve Aleviler) sertge
bastirilmis olsalar bile, Hiristiyan kiliseleri resmen tanindi
ve hauta itibar gordi. Osmanlilar, Kuran'in dini kurallarina
uygun olan ve Muslumanlara, Islama savas agmadiklan st-
rece kendi iclerindeki Yahudi ve Hiristiyan varligini kabul
etmelerini emreden zimmi rejimini mukemmele ulastirdi-
lar. Musliman olmayanlar, bu rejimde onlart gonullu veya
zorla askerlik yapmaktan bagigik tutan bir vergi éduyorlar-
di. Thmal edilemez bir avantajdi bu.
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Islam yalmzca (kesin olarak uyusmayan Paganizm haric)
Kuran'da yazih Yahudi ve Hiristiyan varlig ile uyum sagla-
makla kalmadi; dinleri Iran’dan Hindistan’a kadar yayilan
Zerdustler de Kuran yorumculan tarafindan “kitap ehli” sa-
yild1; daha sonra Hindistan, Malezya ve Endonezya'daki
farkh dinlerle birliktelik ig¢in de aym yorum gecerli oldu.
Egemen oldugu bolgelerin ¢ogundaki tam tarihi boyunca
Islam"1 niteleyen bu dini ¢ogulculugu kabul tutumunun 1s1-
ginda, yakin tarihin Islam’indan tareyen olgular hayret
uyandirtyor. Bununla birlikte, ge¢miste hakim olmakla kal-
may1p, butan diger dinleri dislayan Hiristiyanhigin dini ¢o-
gulculugu reddeden tutumu ile Islaminki arasinda tam bir
zithik oldugu da inkar edilemeyecek tarihi bir gercektir.

Fakat aynen kurumsallasmis Hiristiyanlik gibi Sunni Is-
lam da bir zamanlar Abbasiler tarafindan desteklenmis dini
dogmadaki goras cogulculugunu 10. yuazyildan itibaren
reddeder. Seriatin yorum hakki sadece dort kurucu fakihin
adiyla anilan dort mezheple (Safilik, Hanberlilik, Malikilik,
Hanefilik) sinirlaninca ve El-Gazali'ye (1058-1111) basvur-
madan felsefe yapmak yasaklaninca, dini yorum ¢abalari ta-
mamlanmis sayildi. Cokuse gecen Osmanli’da Avrupali
guglerin baskisiyla modern yasalarin kabul edilmesi uzeri-
ne tum 19. yazyil ve 20. yazyilin ilk yans: boyunca 6zellik-
le Misir ve Suriye’de birgok din reformcusu seriatin tozunu
silkelemeye ugrassa da hicbir dini otorite merkezi bu re-
formlari onaylamayacak ve yasallastirmayacaktir. Bu degi-
siklige kars1, belirttigimiz uygun jeopolitik kosullarda gele-
nekselci, fundamentalist ve seriatg1 bir direnis 6rgutlenecek
ve gunumuze kadar gelecektir.

Islamin siyasi ¢6kis nedenlerinden biri gibi goztuken,
Sunni Islamin dini meale koydugu bu sinirlama, bazi Arap
dustnirleri tarafindan farkh Turk fatihlere mal edilir. Dini
iktidarla sivil iktidar arasindaki muicadelenin modernitenin
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dogusunda tartismasiz en onemli faktor oldugu belirtilir.
Huristiyanhkla kargilastirildiginda, Islamdaki gerilemenin
bir diger nedeni zay1f kurumsallasmadir. Yaygin kaninin
aksine, peygamberin 6liminden sonra Islamda dini iktidar
olmadi. IThamini Bizans kurumlarindan ve bolgedeki ege-
men Perslerden alan ve asamal olarak gelisen din hukuku-
nu (seriat), yuratmekle yukumlu olanlar halifelerdi. Fakat
yoneticiler (halife ya da sultan), hicbir sekilde papaya ya da
iktidarin1 mesrulasuirma ihtiyacinda olan kutsal yasanin
kralina denk dusmuyordu. Islam toplumlarinda iktidar her
zaman laiklerin elinde kaldi. Hukuk bilginlerinin (ulema)
siyasi duzende hicbir islevi yoktu, ancak ticart ve hukuki
isleri, Kuran metnine ve mezheplerden biri veya digerinin
akidelerine uygun olarak yargilarlard1.

Buna karsin, Iranh Safevilerin, Osmanliya daha iyi dire-
nebilmek igin kullandiklar $iilik yeniden canlaninca ¢o-
gulcu niteligini korudu. Iran’'in yani sira Irakta, Lubnan'da
ve Yemen'de farkli doktrin okullari yasamaya devam etti.
1979'da Iran’da Imam Humeyni Devrimi ortaya ¢ikincaya
kadar tam bu okullar siyasetle cok az ilgilendiler. Ancak
19. ve 20. yuzyillarda, laik iktidarlar biyuk Avrupal gugle-
rin baskisi karsisinda ¢ok zayifladiginda veya bu gugler
kralligin ekonomisine el koydugunda siyasetle ugrasular.”
Sunnilikten farkh olarak $iilik yorum ozgurlugunu, ekol
cogulculugunu korudu; bu da ona Sunniligin kaybettigi di-
namizmi kazandirdr. 1979 yihinda Iran'da Imam Humeyni
tarafindan baslatilan, modern anayasaciliktan ilhaminm alan
ve tam bir yenilik olusturan siyasi iktidarin uzerine dini ve-
sayet getiren velayeti fakih sistemi, buyuk Sii ulema tarafin-
dan hala tartisiimaktadir.

11 Vanessa Martin, Islam and Modernism. The Iranian Revolution of 1906, L.B.Ta-
uris, Londra, 1989.
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Demek ki Islam’in kurumsallasma eksikligi ve esasen kau
ve entelektuel bakimdan ciliz olmayisi ayni olgunun iki go-
runimudir. Bizzat Kuran’da dahi referans bulamayan bir
iktidar sistemi olarak halifelik, bir yandan Bizans'tan ote
yandan Sasani Iran’dan esinlendiginden, kalict olamayacak-
ti. Daha 9. yuzyil sonlarindan itibaren iktidar etkinligini
kaybetmeye baslayan Bagdat halifesinden ilk kopanlar En-
dulus Muslumanlan oldu. Sonra farkh hanedanlar, ayr si-
yasal rejimler (sultanhklar) kurdular, hepsi birbiriyle ¢atis-
ma halindeydi ve hepsinin saltanati gegici oldu. Cok sonra-
lari, sadece Osmanlilar, Safeviler ve Mogol Imparatorlugu;
farkh kavimleri, dilleri ve dinleri toparlayip sabit siyasi ya-
pilar kurabildilerse de bu, ¢cogulcu yapilan gitgide guglu ve
homojen hale gelen Avrupa uluslarinin yayilmactligina kar-
s1 onlarin direncini azaltu.

islama fundamentalizm: Jeopolitigin ve
basarisiz gelismenin aynasi

Baz1 Musluman toplumlarda kendi yurttaslarina, farkh din-
lerden olanlara ya da Bau ulkelerinden gelenlere karg: sid-
dete ve terore basvuru seklinde kendini gosteren kangiklik-
lara bakinca, 19. yuzyilin ikinci yansinda Rusya'da ortahigi
kasip kavuran terorizmi hatirlamamak olanaksiz. Arap,
Turk ve lranli ilericilerle gelenekselciler arasinda siyasi ay-
riliklara sebep olan gerilim ve kavgalar, Rusya’daki “Slav-
ci”larla “Bauci”lar arasindaki yani Rus ruhunu, o6zelligini,
mistisizmini koruma taraftarlariyla buyik Avrupa uluslarn
modelinde toplumsal ve siyasi reform taraftarlari arasindaki
atesli kavgalan haurlatiyor. Ama ayni zamanda da, Ortagag
Bau Hiristiyanhiginda gesitli muicadeleleri yonlendirmek
icin daima kutsal metnin kitabi ve fundamentalist okuma-
lannin kigkirtildigy karisikhklar: da ammsatiyor.
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Islam duinyasindaki mucadelelerin ilki soyguncu, mater-
yalist ve ezici olarak kavranan Bati emperyalizmine karsi-
dir. Ozellikle Arap dunyasinda, Masluman toplumlarin
(her toplumsal simftan) genis kesiminin, ileride tekrar de-
ginecegimiz tamamen dindisi ekonomik ve siyasi mulaha-
zalarla Bau egemenligine karsi1 cagdas isyanlari, Islamcila-
rin oylesi dini cevazlanyla da besleniyor: Bati, Kuran'in
mesajint tanimaz; oysa Kuran, Hiristiyan teslis dogmasinin
icine sizmig ¢ok tanncihigin sapurdigi tektanricihgt yeni-
den kurmus ve dogrulamistir. Tek ve digerlerinden buyuk
Tanri'ya, lsa ve Aziz Ruh ekleyen Hiristiyanlar boylece
“Tanrr'ya ortak kosanlar” olarak nitelenirler. 1990’dan beri
Arap Yarimadasr'nin tam ortasindaki Amerikan birlikleriy-
le Mekke ve Medine gibi en kutsal yerler de dahil, Muslu-
man topraklarim isgal etmekle yetinmeyip, 2003 yilinda
da Siilerin kutsal mekanlari Necef ve Kerbelay: istila eden
Hiristiyanlar, atalarinin gorevini stirdiiren hagh torunlan
olarak algilaniyor. Son olarak Kudus'u isgal eden Yahudi-
ler, Arap veya Misluman toplumlarin gozunde “yeni hacli-
lar”in sug ortagidir. Bu sug ortakligi, Israil devletinin Avru-
pa ve ABD’den aldigt ekonomik ve ¢zellikle askeri destekle
somutlanmistir. Peygamberleri doneminde Medine'de ya-
sayan Yahudilerin torunu olarak gordukleri Yahudi toplu-
muyla Ispanya’da, Kuzey Afrika’da ve Ortadogu’da asirlar-
ca uyum halinde yasayan Musliman toplumlarin, simdi
onlari, Mekke’den kacip Medine'ye siginan peygamberle-
riyle kurduklari ittifaka uymayip onun kent uzerindeki
otoritesini baltalamaya calisan Yahudi cemaati gibi gorme-
lerini anlamak gug degil...

Butun fundamentalizmlerde gecmise boylesi bir teleskop-
la bakilir. Bitmis bir ge¢misin mitik tasviri ve bugtinun ger-
cekleri birbirine kansir, hatta 6zdeslesir: Asirlar 6nce bam-
bagka siyasi ortamlarda, insanlarin tamamen farkh zihniyet-
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lerle davranmasina yol agan olaylar, ayni tek anlaml zaman
cizgisinde algilanmaya baglar, yani Tanri'nin kelamina sada-
katsiz insamin ve gesitli halklara gonderilmis peygamberle-
rin zamaninin birbirini izledigi ebedi dongunun dinsel za-
mani icinde disanualir, Yahudilerin Filistin’e hele de Ku-
dus’e donmeleri, hep aymi ihanetin taniklig1 olacakur. Bu
ihanet her zaman Tanrs’'m ve Birligi inkar eden, son pey-
gamber aracihigiyla gelen Tann kelamint tanimayan “segil-
mis halk™in kaderidir. Protestan fundamentalizminin icat
ettiginden sonugta pek de farkli olmayan, tekduze, kendini
tekrar eden, trajik bir kutsal tarih boylece surup gitmekte-
dir. Ve zaten, Protestanlik dunyay1 Incil'in bakis agisiyla al-
gilar:* 20. yuizyilda Yahudilerin Filistin’i fethetmeleri, kiya-
metin yaklasugina dair en 6nemli olaydir. Bu arada farkh
Yahudi topluluklarinin buyuk bolimune gore, asirlardir su-
ren surgunden sonra (Tevrattaki antik 6nculu Babil’e sur-
gundur) baslangigta vaat edilmis topraklara donerek, Da-
vud ve Suleyman’in hukiumdarliginin devami olan bir Ya-
hudi iktidarinin kurulmast demek, kutsal tarihin yeniden
islemekte olmas1 demektir.

Gunumuzun fundamental 1slamcilan daha sonra Islam
ulkelerini yonetenlerin ¢esitli bi¢imlerdeki “sapma”larina
odaklaniyorlar. Once, ¢ogu zaman hakli olarak, yoneticileri
Hiristiyan ve Bauli guiglere boyun egmekle itham ettiler. Bu
gugler, Islam dunyasinin zenginligini (petrol) ele gegirip
topraklarini isgal ediyor; Filistin, Afganistan, Cecenistan,
Bosna, Filipinler ve Irak'ta veya Guantanamo gizli toplama
kamplarinda Muslimanlarn kurban ediyorlardi. Gergekte
epey azinlikta olan radikal Islamcilarin 6rgatlu siyasi hare-
keti, cok yaygin bir duygudan yararlanmay1 deniyor: Mus-
lamanlarin (Bat dahil), bulunduklan her yerde ¢ok ¢esitli,

(*) Amerikann fethini, yeni vaat edilmis Toprak; Papaliga ve Roma Kilisesinin yol-
suzluklarina kars1 amansiz savas), paganizmdeki yeni bozulma olarak alglar.
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apaglk, seri bir haksizliga neden olan basktya maruz kaldik-
lart duygusu... Bu baski ise kotu yoneticilerin Tann yasa-
sindan ve Kuran'dan uzaklasmasiyla basladi: Dolayisiyla bu
baski ancak kutsal yasaya daha siki sarilarak alt edilebilir.

Burada, Tanr'nin halkinin bastna gelenleri, Tanrisrna ve
kutsal yasasina ihanete baglayan Yahudi fundamentalizmi-
nin pek uzaginda degiliz. Papaliga, Papalik zenginligine ve
Kilise’'nin yozlasmasina kars: ¢tkan cesitli Protestan tarikat-
larinin buyurgan mantuginin da igindeyiz.

Bu asamada iki olguyu birbirinden ayirmak ¢ok ¢nemli-
dir. Bir yanda objektif temellere dayalt baskiya karst halk
tepkisi var. Laik Arap milliyetciligi, dis saldirilara karsi di-
renmekte ve Arap birligini kurmada basarnisizliga ugrama-
sindan sonra, kendisini ¢ogunlukla din uzerinden, kendili-
ginden bir kimlige ¢ekilisle ifade ediyor. Bu ¢ekilis, yoksul-
lastirilmis bir bakis agisiyla, dinin buyruklarina uygun bir
yasama arzusuyla kendini belli ediyor: yeme i¢me yasakla-
rina riayet, ibadete, ramazana, tesetture ve hacca saygi. Ote
yandan doktriner fundamentalistler duruslariyla bu gekilise
destek veriyorlar. Dogmatik hatta sekter teorileriyle tepkile-
ri siddetlendiriyor ve kristalize ediyorlar. Batrda oldugu gi-
bi Dogu’da da her yerde hazir ve nazir akademik ve medya-
tik eserleri, propaganda nutuklar1 ve cesitli yazilariyla bu
tepkileri buyutup yayginlastunyorlar.

Bu fundamentalizm ikinci olarak Islam geleneklerini, bil-
hassa seriat: terk etmeye karsi ¢ikiyor. Seriat, Islam toplum-
larimin eskiden gucunu ve uygarhigim guvence altina alan,
yasamlarint duzenleyen, din temelindeki hukuk metinleri
butunlugudar. Musluman kulturtin ve geleneklerin batili-
lastinlmasina karsi siddetli ve gozi dénmus itirazlar bura-
dan kaynaklanir. Bu gorusle laiklige, yok edilmesi gereken
bir diisman olarak bakmak adeta sabit fikre donusur. Can-
ku laiklik, Batr'nin, Islam in ruhunu yok ederek zayiflatmak
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icin Musluman tulkelere ihrag ettigi ve onlara satmaya ¢ahs-
ug1 en zararh silahur. Radikal 1slamci liderlerin gozunde la-
iklige ve laik Musliimanlara karsi mucadele gergek Mushi-
manlarin birinci gorevdir. Iman sahipleri putperest toprak-
lar haline gelmis Islam alemini bu topraklar1 yeniden fethe-
dip buna karsi ¢ikan, halkin Tanrisr'na donmesini engelle-
yen herkesi fiziken yok etmedikg¢e ne Tanrr'nin yasasi ne de
onun hakimiyeti gtivence altinda olmayacakur.

Ne modern tariliin coskulu “Miusliiman mucahit”lerinin
siddeti ve talepleri ne devlet baskanlarini 6ldiirme girisim-
leri (Misirda Nasir ve Sedat) ne de uzun hapis doneminden
sonraki “pismanhk”lari, higbiri Islama 6zgu bir icat degil-
dir. Hayretle goruyoruz ki; Avrupa’da uzun sire yasanan
din savaslarinin, iskenceye karsi tepki de dahil olmak uizere
(sanki Katolik Engizisyon'unun imrenilecek bir yani varmis
gibi bircok Arap rejimi yogun bicimde iskence uygular)
unutulmus mekanizmalari, burada da mevcuttur. Oysa
mezhep farklihklarina ragmen Islam dunyasi bugune dek
kendisini din savaglarindan sakinabilmisti.

Uguinci ve son olarak Islam fundamentalizmi, yoneticile-
rin yozlasmasina, halkin sirtindan kendilerini ve ¢evrelerini
zenginlestirmesine, yuruttukleri ekonomik politikalarin
ulusal zenginliklerin talanina izin vermesine, fakirlik ve ce-
halete aldirmamalarina, esitsizligi derinlestirmelerine odak-
laniyor. Oldukga koklu olan bu muhalefete, 1slam ulkeleri-
ni yonetenlerin ¢ogu esas olarak baskiyla ve ekonomik ya
da toplumsal kurumlan Islamilestirerek cevap verdiler. Bu
noktaya ileride deginecegiz.

Islamcahgin aragsallastinimasi ve saptiriimasi

Bugin Islam toplumlarinda tanik oldugumuz olgularin bir-
cogunu eskiden Avrupa din savaslarinin siddetinde, daha
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sonra da Rus terorizmi ve nihilizminde gérmustuk. Cesitli
faktorlerce agirlasmis bu olgulan bunyesinde toplayan ayni
harekettir. Kendisini modernitenin tasiyicisi olarak goste-
ren Bauh devletler tarafindan dini olgunun paradoksal kis-
kirtilmasi, bu faktorlerin en dnemsizi degildir. 19. yuzyilda
somurgeci nitelikteki mudahalelerini Osmanh Imparatorlu-
guwndaki Hiristiyan topluluklarin himayesi gibi bir dini ge-
rekceyle mesrulasuiran Avrupah guglerin yaptigi budur. 20.
yuzyilda Ingiliz yoneticiler buyuk 6l¢ide “Hiristiyan siyo-
nizm”i adina Israil devletinin olusumunu desteklediler. Da-
ha yakin tarihte, isgal alundaki Filistin topraklarinda kuru-
lan yerlesimcilerin onemli kismini olusturan Amerikan uy-
ruklular, eylemlerine mesruiyet kazandirmak igin Incil'in
sozlerine atifta bulunuyor ve bazi Amerikan Protestan kili-
selerinin yenilenmis fundamentalizmi tarafindan destekle-
niyorlardi."

Komuinizmin Islam dinyasinda yayilmasina karst muca-
dele etmek icin dini olguya yogun bi¢imde bagvurmak, Ba-
t'nin dini baska bir sekilde aragsallastirmasidir. Bunu, kla-
sik ve ilimh Musluman geleneklere yabanci ve istisnai ol¢u-
de bagnaz olan Vahabi Musliumanligini ve Pakistanhlan se-
ferber ederek yapular. Belli basli mezheplerin hi¢ de iyi
gozle bakmadigy Vahhabilerin, 1925 yilinda Suud ailesiyle
birlesmesinden dogan Suudi Arabistan Kralligi'nin petrol
serveti, Vahhabi doktrininin ve 6gretisinin yayilmasinda,
ozellikle de 80li yillarda Arap genclerin Afganistan1 isgal
eden Sovyetlerle savagmak uizere yetistirilmesinde mali kay-
nak olarak kullamld:.

Tam bu etkenlere, yoneticilerin ¢ogunun halkin yasam
duzeyini yukseltme konusundaki yetersizligi ve yolsuzluk-
lan1 da eklendi ve modernlestiricilik mesruiyetleri sorgula-

12 1. bslamde, dipnot 32. Bu kiliselerin Amerikan dis politikalan tzerindeki et-
kileri tzerine referanslar iceriyor.
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nir hale geldi. Isbasmdaki yonetimler acizliklerini 6rtmek
ve Islamci muhaliflerini susturmak i¢in ¢ogunlukla dine
bagvuru kartini oynayarak kurumlari, toplumsal ve kulttirel
hayat Islamilestirdiler. Seriatta yasak oldugu igin faiz uygu-
lamayan ve sadece Islami ahlaka uygun girisimlere yaurim
yapan (ornegin alkolsuz icecek) bir¢ok “Islami” bankanin
olusturulmasi 6zellikle bunun sonucudur® Sayisiz Islami
STK, dunyanin her yerindeki Muslimanlara yarditm ama-
ciyla,' ama aym zamanda yenilen etin temizligini saglamak
(yani kesimi Islam kurallarina gore yapilan hayvanin kani-
min akinldigy, Yahudi geleneginden alinma “helal” et)* ve
daha yakin tarihte ¢ocuklara tesetturlu “Barbi” bebekler'

13 Islami bankalar her titrlia finans iglemini uygularlar, ama baz: hukuki sahtelik-
lerle gizledikleri faizi, komisyon veya alis fiyatiyla saus fiyat arasindaki fark
gibi ya da ekipman ve ekipmanin kira gideri olarak gosterirler. Bu bankalar
1970li yillann ortalarinda, petrol fiyatlanmn dérde katlanmasiyla olugan ani
servet sonucu dogdular; saysiz skandal ve bataga neden oldular. Ozellikle Mi-
sirda binlerce mudinin tasarrufunu heba ettiler. Bugin bu bankalarin ¢ogu
ulusal bankacilik sistemlerine dahil edildiler ve buyuk Bauli bankalar bile
Arap ve Misliman musterileri igin “Islami gige”ler agular. lbrahim Warde, Is-
lamic Finance in the Global Economy, Edinburgh University Press, Edinburg,
2004; Michel Galloux, Finance islamique et pouvoir politique. Le cas de 'Egypte,
PUF Paris, 1997, daha eskilerden, Stephanie PARIGI, Des banques islamiques.
Argent et religion, Ramsay, Paris, 1989.

14 Abdel-Rahman Ghandour, Jihad humanitaire. Enquete sur les ONG islamiques,
Flammarion, Paris, 2002. 11 Eylul 2001 saldinlanindan sonra bu STK'lann
kayda deger finans akislan1 28 Eylal 2001 tarihli 1573 sayith BM karan geregi
uluslararasi denetime alindi. Amag, Islami denilen terorizmin kaynaklanm
kurutmakti. Mislaman tlkelerin yoneticileri de bu karara kauldilar, ¢inka
koktenci siddet hareketleri Misliman tilkeleri de giderek sarsiyordu (Fas, Tu-
nus, Suudi Arabistan, Yemen).

15 Craig S. Smith’in 16 Eylil 2005 “Here’s a burger no Muslim could beef out”
baslikli yazisi. Aynica Iran'da, Mekke yakinlanndaki kutsal kaynaktan ismini
alan “Zemzem Cola” adiyla 1slami coca-cola imal edildigini, Birlesik Arap
Emirlikleri’'nde ise “Mekke-Cola” adiyla ona bir rakip ¢ikugini belirtelim. Ka-
rn % 10 ise insani yardim olarak Filistin orgitlerine gider. Aym sekilde
Muslaman ulkelerde alkolsiiz bira itretildigini de belirtelim.

16 Katherine Zoepf, “Barbie pushed aside in Middle East cultural shift. Little
girls obsessed with Fulla in scarf”, 22 Eylal 2005.
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veya “Islami” cep telefonlar1' uretmek igin de kuruldu.
“Sosyalist” Cezayir'in 1975 Anayasasrnda dine referans ver-
mesini ve ardindan 1984 yilinda seriata uygun bir aile yasa-
sinin yurtirlage girmesini de bu arada dusunebiliriz. Ayrica
“Emir-al miminin”, Kral 11. Hasan'in Fas'ta 1slam™ aragsal-
lagtirirken ne ince ve hunerli bir oyun sergiledigini haurla-
mak gerek.'®

Ve nihayet, Arap birliginin basarisizhgindan sonra Batih
liberal ya da Marksist her turla laik ideolojiyi aruk redde-
den umutsuz zihinleri ve kalpleri kazanmak igin Vahhabi
entegrasyonu uzerinden bir Stannilik ile devrimci ve re-
formcu $iilik arasindaki rekabeti 1979 yilindan beri hizlan-
diran Iran dini devriminin oynadigt rolu kugitmsememek
gerek. Bau liberalizmi, somurinun ve somurgeci saldirimin
sembolu haline geldi. Marksizm ise artik sadece din karsiti
bir ideoloji olarak degil, SSCB'nin Afganistan’i isgaliyle en
az liberalizm kadar baskic1 kabul ediliyor. Dine basvuru, Is-
lam diinyasina boylece nifak ve siddet tohumlar ekti, ama
herhalde Avrupa Hiristiyanhginin din savaslarinda ektigin-
den daha fazlas1 degildi bu.

Fundamentalizm kendini ¢ok cesitli renkte ve farkh sal-
dirganhk duzeylerinde sergiler. Bu, yasadig1 toplumun din-
den uzaklasmasinin sonuglarim bireysel endise ve tevek-
kulle beklemekten, siddeti telkin eden “tekfiri”ler ve “cihat
yanlilari”na kadar uzanan genis bir yelpazedir. Bu radikal
akimlardan birincisi, kendilerinden olmayan herkesi “Allah
yolundan sapmis” diyerek afaroz etmekle birlikte, dinden
toplu uzaklasmanin sorumlusu olan entelektiiellere ve siya-
si sahsiyetlere yonelik siddeti mesru sayiyorlar. Ilahi iradeyi
kendi tasarrufunda goren ikinciler ise, tim gayrimuslimlere

17 Samcom Mobile offers hi-tech call to prayer” 26 Eylil 2005.

18 Malika Zeghal, Les Islamistes marocains. Le defi a la monarchie, La Découverte,
Paris, 2005.
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ve ateist oldugunu dusundukleri Muslumanlara karg cihat
ilan ediyor. Mutevekkil ve radikal kutup arasinda bagka ha-
reketler de yer aliyor. Temsili demokrasiyi kabul eden ve
seriat kurallarinin dondurulamayacagini, modern dunyanin
evrimine uyum saglamak gerektigini belirten Misirh Musla-
man Kardesler buna bir 6rnek."” Bunlara gore Musliman
hukuk gelenegi, Batili laik tlkelerin pozitif kanunlarim it-
hal etmeksizin, Islam anlayisina uygun olarak, modern
dunyanin gereklerine bagimsizca uyum saglayabilecek en-
telektuel kaynaklara sahiptir.

Reformistinden radikaline kadar, Islami hareketlere hizli
bir entelekttiel ustbakis bize, sonug olarak, sadece gele-
neksel arenada tartismanin teorize edildigi olduk¢a klasik
bir muhalif yelpaze gosteriyor. 1980 yihndan beri tekduze
ve kendini tekrarlayan Bauh kitap selinin, sanki s6z konu-
su olan tarihte esi duyulmamis bir siyasi olguymus gibi,
tehlike canlar1 calmasini dogrulayacak hicbir sey yok her-
halde. Hig de tesadufi olmayan bu yayin firunasinda, ola-
yin gercekten yeni olan yonune, kultiirel ve toplumsal de-
rin bir ¢okuntuniin ifadesi olan bu hareketlerin ¢esitli bi-
cimlerde saptirtlmasinin ne denli onemli olduguna pek de-
ginilmiyor.

Yakinlik gosterilerek, dahasi Islamciligi ve onun isyanci
olmayan hareketlerini tesvik ederek yurutiillen bu saptirma-
lar, ¢ogunlukla iktidarin yerel ya da uluslararas is gevrele-
riyle iligkisindeki yolsuzluklar veya ulkenin Israil ve ABD

19 Misirda Masliman kardeglerin secimlere kaulmasina izin verilmeyince onlar
da laik partiler dahil tam partilerden segime katildilar. Ama bircok Musliiman
ulkede Islami siyasal partiler demokrasi oyununu kabul ederek Parlamentoya
milletvekili soktular... Bu, 6zellikle Urdan, Tunus, Fas, Yemen ve Tirkiye (bu-
rada 2002 Kasim secimlerinden beri Islami “Adalet ve Kalkinma Partisi” ¢o-
gunluktadir ve hukiimet bu partidendir), Endonezya, Malezya, Pakistan veya
Cezayir (ancak bu tlkede 1991 Aralik se¢imlerinde ilk turda Islamct Cep-
he’nin zaferi, ordunun se¢imleri durdurmasina ve ulkenin on yildan uzun bir
suredir asker! diktatorlak rejimiyle yasamasina neden oldu).
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tarafindan yonlendirilen bolge ve diinya jeopolitigine hiz-
met ettigini unutturmayt amachyor: Sedat baskanhgindaki
(1970-1982) Misir'm, uzun sure baskict ve yoz Suharto ik-
tidartm (1968-1998) yasayan Endonezya’nin, ¢ikarci neo li-
beral Bagbakan Turgut Ozal donemindeki Turkiye'nin
(1989-1993) ve ayrica 6nde gelen Islamcilan ve mucahitleri
dunyaya ihra¢ eden, askeri rejimle yonetilen Pakistan’in
durumu da boyledir.

Veya, ulusal ve uluslararasi kamuoyunun gozinde muha-
lefetin isyan tehlikesini sisirerek asir1 baski uygulayan oto-
ritelerini ve iktidar tekellerini pekistiren yerel iktidarlarin
da bunlara simetrik sapturmalarn: (1982’den beri) Mubarek
yonetimindeki Misir'in, (1987’den beri) Ben Ali yonetimin-
deki Tunus’'un ya da 1992'den beri karanlik generallerin
Cezayiri'nin durumu boyledir. Bu generaller perde arkasin-
dan “gizli servise bagh”, “silahli Islam birlikleri” kurarak
Islamct siddeti saptirmay: suphesiz daha da ileri goturdu-
ler.?° 1950'lerdeki ayaklanmaya kars1* Fransiz teorisyenle-
rin “modern savag” ve psikolojik mucadele mirasim1 dogru-
dan devralan Cezayirli generaller, 1990 yilindan beri asin
Islamci hareketlerin maniptilasyonunun o6zellikli bir “mo-
del”inin olusturulmasina da katkida bulundular. Avrupa
asir radikal Solunda (ltalyan Kizil Tugaylar, Alman Kizil
Ordu) goruldugu uzere, siyasi olmaktan ote sekter olan bu
hareketlere yerel hukumetin veya dig gii¢ ajanlannin sizma-
st cok kolaydir:*? Burada amag, eylemleri korkung boyuta
vardirmak ve 6lgusuz bir baskiya hatta dig mudahaleye

20 Frangois Geze, Armee el nation en Algerie: |'irremediable divorce, Heredote,
say1 116, l.trimestre 2003, Paris.

21 Marie-Monique Robin, (Escadrons de la mort, l'ecole fran¢aise), La Découverte,
Paris, 2004.

22 2002 yihnda Bali'deki slumcul saldinlardan sonra 2005 yihnda Avustralya ba-
sin1, Endonezya 1slami hareketinin igine gizli servis elemanlarimin sizmus ola-
bilecegini duyurdu. “Police *had role’ in Bali blasts”, 12 Ekim 2005).
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mesru zemin hazirlamakur. Boylece korkutulan halk, ikti-
darin baskisina duydugu husumete ragmen ayaklanmaya
kalkmaktan cekinecek ve siyasi 6zgurluklerin kaldirilmasi-
na razi olacakur.

Fundamental Islam’in manipilasyon arenasindan ABD
uzak duramazdi. 2000’li yillarin basindan beri, buyuk olgu-
de bu manipulasyonlann icracilarn —eski CIA ajanlan, eski
siyasi sorumlular veya 6nemli roportajcilar gibi- tarafindan
bilgilendirilmis ve medyatik etkisi, sarsic1 ifsaatlarimin
onem ve kalitesiyle ters oranuli olan bir dolu eser bunun
tanigichr.?

Bununla birlikte, teolojik, siyasi ve felsefi gelenekleriyle
en az diger iki tektannl din kadar sayginlig: olan Islam’la
terorist siddetin birbirine karismasim hicbir sey mesrulas-
urmaz.?* (Sonug¢ bolumunde terorist siddetin farkls yerel
baglamlarda ve farkh nedenlerle din bayragim dalgalandir-
masindan hareketle, bu ikisini aym kefeye koyan “tahlille-
rin” ne kadar tehlikeli oldugunu gorecegiz).

Yahudi tektannicih@inin 6zgiillugu

Kendi siyasi iktidar merkezini ¢ok eskiden kaybettigi i¢in
Musluman ve Hiristiyan toplumlarda, cogunlugun kenarnn-
da yasayan Yahudi tektanricilik, diger iki tektannli dinin
icindeki buyuk catismalari atlatmig oldu. Dinlerin iginde

23 Robert Baer: See no Evil, The True Story of a Ground Soldier in the CIAs War on
Terrorism, Crown Publishers, New York, 2002; Sleeping with the Devil. How
Washington Sold for Saudi Crude, Crown Publishers, New York 2003; John K.
Cooley, Unholy Wars. Afghanistan, American and International Tervorism, Pluto
Press, Londra, 2000; Richard A. Clarke, Against All Enemies. Inside Americas
War on Terror, Free Press, New York, 2004 (bu, st duzey Beyaz Saray yetkili-
si, 11 Eylil 2001 saldinlannin Irak savagin fitilledigini soylerken, Irak rejimi-
nin bu olaylarla ilgisi olduguna dair hig¢bir kanit bulunmadigin belirui).

24 Miguel Cruz Hernandez, Histoire de la pensee en terre d’Islam, Desjonqueres, Pa-
ris, 2005 (Islami dusiince zenginliginin itibarini iade eden 6nemli bir ¢ahisma).
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yasadiklar kulturel ve etnik alanlarda derinligine kok salan
cemaatlerinin hayatin1 karakterize eden sey, yasay1 ve ritu-
eli korumak, ahlak ve insan hayatina saygiy1 dikkate deger
bicimde mukemmellestirmekti. Bununla birlikte, kendini
mesih ilan eden mistik kisilerin ve Talmud buyruguna ay-
kirt akimlarin ortaya ¢ikmasiyla dint hayat ara sira hareket-
leniyordu.

Mesihi beklerken siki bir ahlak ve ritiel sayginhg i¢inde
yasayan Yahudi muminler i¢in Aydinlanma felsefesi ve
Fransiz Devrimi buyuk bir meydan okumaydi. Bazilarina
gore bu bir “asimilasyon” zorlamasiydi, ¢unku ilahi irade-
nin igaretini bekleyen Yahudi varhgi, laiklikle kutsal niteli-
gini kaybedebilirdi. “Uluslar” dunyasina karismakla, Tan-
r'min ilk halkima gosterdigi yolun aksine gidilmis, Yahudili-
ge ve Yahudi muminlere karsi asagilamaya sik sik destek
veren Isa'nin kilisesi ve Isa’nin ¢gretisi benimsenmis olma-
yacak miyd1? Oysa modernite Yahudilik kadar Hiristiyanh-
ga ve Islama da meydan okuyordu.

Birbirine siki sikiya bagh iki 6nemli olay, Yahudiligin yu-
zunu moderniteye dondiirmesini sagladi: Avrupa Yahudile-
rinin dehget verici soykinmiyla sonuglanacak olan antisemi-
tizmin ytikselmesi ve ayni anda Siyonist hareketin dogmas.
Siyonizm, lkinci Dinya Savasi baslarinda Avrupah guglerin
ve ABD’nin yardimiyla, Yahudiligin yenilenmesinin merkezi
olmay hedefleyen Israil devletinin “Yahudilerin devleti” ola-
rak olusmasini ve kabul ettirilmesini basaracakur.

Kurumsallasmis Hiristiyanligin gelistirdigi teolojik Ya-
hudi karsithgr ile ilgisi olmayan, ditnyanin astun “Ari 1rk”
ile asagl “Sami 1rk” arasinda bolundugunu iddia eden soz-
de bilimsel antisemitizm, Avrupa’da geleneksel otorite ku-
rumlarinin (Kilise ve monarsi) Aydinlanma ve devrim so-
nucu zayiflamasindan etkilenen tim muhafazakarlarin
kristalize olmasina hizmet etti. Bu manukla, “asimile” olan
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Yahudiler, avangard sanatgilar, unlu laik felsefeciler, usta
hukukcular, Alman devrimciler, Rus ya da Avusturyal
bankacilar, sosyologlar vs. kurumlarin “yozlasmasi”nin
sembolit olarak ilk hedef tahtasi oldular: Fransa’daki Drey-
fus davasi, hakim simflarin ¢ogunlugunun kafa yapisini
aciga ¢ikaran bir dava oldu. Tabii Yahudileri Bolsevizmin
Makyavelist kuruculari ve deccahn irk¢! versiyonu olarak
gosteren Nazi Almanyasi daha kotusanu yapacaktir. Na-
zizmden on yillarca 6nce yayimlanmis olup, bugun bile
tahribatt devam eden unla Sion Bilgeleri Protokolt adh sah-
te belge, antisemit gelenegi uzun sure belirledi. Bu sahte
belge, tim ulkelerin seckin Yahudilerini istikrara, duzene,
otoriteye ve “uygar ulus’larin refahina karsi komplocular
birligi gibi gosteriyordu.

Modernitenin Yahudilige karsi telkin ettigi bu dusmanlik
karsisinda Theodor Herzl ve yandaslar1 1897 yihinda Siyo-
nist bir hareket kurdu.”® Bunlar, Avrupa modelinde bir ulus
devlet insa edip Avrupa'da dagilmis olarak yasayan Yahudi-
leri orada toparlarlarsa, maruz kaldiklar1 bu yeni eziyetler-
den korunabileceklerini dustnduler. Siyonizme gore bu ye-
ni eziyet bicimleri, modern uluslarda yasayan Yahudilerin
stkintisizca asimilasyonunun imkansiz oldugu anlamina ge-
liyordu. Siyonist fikre Yahudilik i¢cinde bile hem laikler
hem de dindarlar tarafindan itiraz edildi. Laikler bunun
bizzat Yahudiler i¢in tehlikeli ve Gtopik bir hayal oldugunu
dusunuyor, demokrasi ve insan haklar ilkeleriyle antisemi-
tizmin alt edilebilecegini 6ngoruyorlardi. Dindarlar ise si-
yonizmi dini sapkinlik olarak yorumluyor ve kendilerini
zulumden kurtaracak yegane gii¢ olan, inandiklar kutsal
iradeye meydan okuma olarak algiliyorlardi. Baz1 ¢agdas

25 Theodor Herzl, LEtat des Juifs, Claude Klein'in cevirisi, La Découverte, Paris,
(1896) 2003.
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Ortodoks Yahudi egilimlerine gore siyonizm, Tanr’'mmn 6f-
kesini kabartmis ve ceza olarak Nazizmi géndermisti; daha-
st Filistinlilere reva gorulen muamele, Yahudi etigiyle ve
onun insan haklarina olan saygisiyla tum baglarin kopmasi
demekti.?® Nitekim Avrupa’da, Birlesik ABD’de hatta bazi
Arap sehirlerinde, Filistin lehine yapilan gosterilere katilan
antisiyonist hahamlar vardir. Bunlara gore Israil devleti
inangsizdir ve onun parcalanmasi Israil halki i¢in kurtulus
olacakur. Elbette, azinlikta olan bu tutum medyada pek az
yer alir. Genellikle Yahudi antisiyonizmi egzotik ve akla ay-
kit bir olgu olarak ya da antisiyonist tezleri kabul ederek
bizzat kendileri bilingsizce antisemit olan bazi Yahudilerin
“magduriyet bilinci"ni Gireten bir antisemitizm etkisi olarak
gorulur.

Egemen Bati soylemi, Islam’t ¢ogulculugu benimseyen
bir itidal dini olarak goren ve esasta laik oldugunu dustnen
Musluman dindarlara da ayni “tani”y1 koyuyor. Bunlar
marjinal olarak degerlendirildikleri igin, laik moderniteyle
uyum saglayamayacak totaliter 1slam’t vazedenler kadar ilgi
gormuyorlar. Buna mukabil ABD'de, Yahudilerin vaat edil-
mis ulkeye donugunin hemen sonrasina denk diisen mesi-
hin gelisini hizlandirmak igin Israil'in isgal ettigi topraklar-
da yeni koloniler kurmasina sinirsiz destek veren ve Eski
Ahit'in yuzeysel okumasina ve sonug olarak yenilenmis bir
fundamentalizme gagiran tele-vaizler hizla ¢ogaliyor.

Tektannabk ¢catismalarinin bir bilancosu

Bize gore bu mukayeseli tarihi bakislardan ¢ikarilacak en
buyuk ders, tektanricihigin ¢ok guglu bir uniter ideal uzeri-
ne kuruldugudur. Evrenseli hedefleyen tektann fikri, aym

26 Yakov M. Rabin, Au nom de la Torah. Une histoire de l'opposition juive au sionisme.
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toplumsal élcuitlerin uygulandig: tek bir toplum anlayisina
cagrdir. Tektanricihgin bireye kabileden daha fazla deger
verdigi kesin - yine de lsrail'in antik tarih mitlestirmesi,
kabilesel veya etnik olanin din ile karsimasina uygundur;
bu da secilmis kutsal halk veya “is1ga” dogru giden insanh-
gin oncasa “millet” ya da irk gibi elitist kavramlar uret-
migtir. Islam da Hiristiyanlik da her halukarda kabile veya
aileden daha fazla Tanrr'ya ve kitaba karsi sorumlulugu
one ¢ikarir. Etnik farkliliklann pek az 6nemi vardir. Farkh
kokene, dile ve etniye mensup miminler i¢in 6nemli olan
sadece iman ve Tanr buyruklarina itaattir. Ancak vahiyle
inen metinlerin karmasikhig ve bazen de geliskileri buyuk
sorun dogurur. Felsefe, din ve hatta rituelin farkli yorum-
larina neden olurlar ki, bu da dogmay: belirleyecek ve ona
itaati saglayacak dini-siyasi bir iktidarin midahalesini ge-
rektirir. Basariya ulasmak icin iktidar risk alabilmeli, sap-
kinlik ve inangsizlik diye niteledigi, tim toplumun kutsal
temellerini (gelenek, kurulus, otorite) sarsan ayaklanmala-
n ve ayrilmalart bastirabilmelidir. Muhalifler ise kendileri-
ni savunmak igin gercek gelenegi kendilerinin korudugu-
nu, kutsal metinlerin en dogru yorumunu kendilerinin
yapugini 6ne sarerler.

Otorite saglamak ve toplumsal duzeni giuvenceye almak
i¢in dine bagvuru bu anlamda kesinlikle en guvenli yol ol-
maz. Tektanrili dinler en az modern laik ideolojiler kadar
(soykinm ve tehcirleri katsak bile) anlasmazlk ve ¢atigma-
ya neden olmuslardir. Tektanrih dinlerin uygarhklar yarat-
ugina suphe yok. Bau Hiristiyanlig1, Katolik-Protestan sa-
vaslarina kadar ¢ok uzun dénem kurucu siyasi unsur ola-
rak kalmay1 basardi. Islam da uygarlik yaratti, ama durgun-
luk, azgelismislige kapilarak ve “Bau uygarligi’nin gucu
karsisinda siddetli karisikliklara duserek daha kisa omirla
bir basar1 elde etti.
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Sonug olarak, u¢ tektannh dinde de siyasal modernitenin
krizi dine basvuru biciminde kendini ifade etmekte ve bu
da o dinlerin i¢inde sarsintilara ve uygarliklar savas tezleri-
ne prim veren son derece endige verici degisimleri tahrik
etmektedir. Siyasi ve dini bunahmlarin ¢oktan birbirine gir-
digi bu cehennemlik kisir donguden bir ¢ikis yolu bulmak
mumktn mudur?
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ALTINCIBO LU M

21. YUZYILDA SAVAS VE BARIS

16. ytizyildan itibaren Avrupa’mn kita digina dogru genisle-
mesinden ve ¢ogu zaman celisik ve degisken olan felsefi ve
siyasi dusunce zenginligini ihra¢ etmesinden beri, tim
dinya uluslarinin kaulacag toplu guvenlik fikri aklimiz-
dan ¢itkmaz oldu. Rahip Saint-Pierre ve ardindan Kant, bu
buyuk diastuncenin 6nculeri oldular.

Ne yazik ki buytk fikirler genellikle kotu amaglar ugru-
na kullamlr. Milletler Cemiyeti’'nin ve onu izleyen Birles-
mis Milletler Orgati'nun entelektuel soy agaci, bu iki 6n-
caye kadar gitse bile, onlarin baris ve toplu guvenlik ideali,
uygulamada amacindan buyuk 6lgude sapu. Once yatismig
Fransiz Devrimi'nin buiyuk siyasi ilkelerinin semsiyesi al-
tindaki Napolyoncu biittinlesme fikirleri, daha sonra Stalin-
ci SSCBnin hegemonyasinda yozlasan proletarya enternas-
yonalizmi, onca asaletlerine ragmen gii¢ siyasetlerinin ve
yayllmacihgin hizmetine sokuldu.

Halklar, uluslar ya da guglu imparatorluklar, tarihte ner-
deyse her zaman yuce fikirleri alip bunlarn bolgesel veya
uluslararas1 dizende guiclerini ve etkilerini artirmak igin
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kullanacaklari acimasiz mekanizmalara déonusturarler.
Guglu ve dinamik devletlerin bunca yayilma dalgasindan
sonra, gavenlik ihtiyacina ¢agri zorunlu hale geldi. Dogal
olarak bu ihtiyac, ister toprak isgali isterse sadece ekono-
mik, bilimsel ve kultiirel olsun yayilmacihigin karsilasabile-
cegi yerel direniglerden dogdu.

Direnigler, ulkenin veya bolgenin maruz kaldig baskinin
ve saldirinin tarune bagh olarak farkliliklar gosterir. Eger
bolge, yeni fikirlere kapali bir entelektiel tutum alirsa he-
men fanatik gericilik, uygarlik ve halkin mutluluguna karsi
dusmanlik olarak damgalamir; yabancilarla ticareti kesmek
veya yabanci yaurimlara izin vermeme tutumu ise hemen in-
sanligin refahinin ve gelismesinin 6ninde duran vahim bir
engel sayilir ve nihayet sivil ya da askeri isgal guglerine karst
siddete basvurulursa bu tutum “terorizm” olarak nitelenir.

“Silahlanmanin denetimi” adiyla 6nce Avrupali giiclerin
baslatuigi, ardindan SSCB ve ABD’nin katildig1 ince ayar
oyunda da durum aynidir. Nitekim burada, gercek veya ha-
yali toplu imha silahlarini sinirlandirmaya yogunlasmak ye-
rine, Amerikan terminolojisinde “haydut devletler” diye ge-
cen kimi alkelerle (veya, bircok Batili sahsiyetin yakinlarda
soyledigine gore bu ulkelerde barindirilan, demokrasi ve li-
beralizmin temellerini imhaya niyetli azih terorist orgutler-
le) ugrasiliyor daha ¢ok.

Uluslararasi diizende uygarlik ve kiiltir

Ulus ve halk kavramlarinin, kullanimindaki belirsizlikleri
daha once belirtmistik. Kaltir ve uygarlik kavramlan da bir
o kadar belirsizlik tasir. Oyle ki bu kavramlar, o kavramlan
olusturan halk ya da uluslarla referanslarini kaybederler. Bir
kultur, Fransiz, Ingiliz, Italyan, Arap, Japon vs. olabilir. Or-
tacag Avrupa kultarinde Latince gibi olu bir dili kullanan
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bilgin kiltira harig, her kulturun kendisine destek saglaya-
cak bir dile ihtiyaci vardir. Demek ki, yasayan kultiirler mil-
lidir. Aymi durum uygarhklar i¢in de s6z konusudur: Kil-
turden daha genis olan uygarlik kavrami, daima bir kultar
—edebiyat, siir, muzik, felsefe— temelindedir. Ama aym za-
manda bu kulturan i¢inde gelistigi onemli siyasi, hukuki ve
toplumsal kurumlan da icerir. Demek ki Fransiz, ltalyan,
Japon, Ingiliz ya da Cin uygarhgindan bahsedebiliriz.

I¢ ice gegmis bu iki kavramin kullammindaki gugluk, bir
uygarligin ve ona temel olusturan kaltarin muktedir oldu-
gu bir yukselisi gerektirir. Devrimci ve Napolyoncu Fran-
sa’nin, kurumlarint tim Avrupa'ya ihrag etmesi boyledir.
Aydinlanma Avrupasi’'ndaki seckinler arasinda kualtara za-
ten yaygin olan Fransiz dili ve kualtiira, Avrupa disinda da
somurgeci fetihlerle genisledi. Cogunlukla Anglosakson di-
ye nitelendirilen Ingiliz kultura, Amerika kitasinin ve Hin-
distan’in kesfiyle yayildi; ayni durum Ispanyol ve Portekiz
kultara igin de gecerli. Gunumuzde Ingilizce ve Anglosak-
son kultur, ABD'nin guicu sayesinde, ezici bir ustunluk sag-
layarak dunya seckinleri arasinda paylasiliyor.

Bununla birlikte, Amerikan hiper gucine dayanarak
dunyaya hakim olan bu kultari; asag yukart her kuluirde,
belli bir tarihi donemde; bilginin, teknigin, maddi buyime-
nin, sanatsal ¢esitliligin, ahlaki, etnik ve felsefi evrimin ge-
nel durumunu belirtmek amaciyla kullamlan evrensel uy-
garlik kavramiyla karisuirmamak gerekir. 19. yuzyilda Avru-
pa’nin buyuk ulus devletlerinin her birisi kendi kulttrana
uygarhigin en yuksek duzeyi gibi gorme egiliminde olsalar
bile, terimin iki farkli anlamim birbirine karistirmamali: Bi-
ri, toplumsal, siyasi ve bilimse! kurumlariyla ulusal bir kul-
tire ait olami, digeri, biraz once belirttigimiz daha genis
kapsamlist. Oysa guniimuzde, Batuli kimlik duygusunu Bau
uygarligina aidiyet ile butunlestiren bu kavram bulamikhig
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Bati narsizminin kalbidir. Halk, ulus, wrk, kiltir, din, uy-
garlik gibi aslinda birbirinden olduk¢a farkli olan kavram-
larin 6lctistizee birbirinin yerine kullanilmasiyla beslenen
bu bulanikhik surdukee, 21. yuzyilin kapilarim agan o sap-
kin “uygarhklar savas1” ideolojisi, Amerikan hiper giicunin
egemen oldugu yeni duinya jeopolitiginin dekorlan arasin-
da inandinci goranmeye devam edecektir.

Bu ideoloji s13 ve sapkindir, ¢cunku gergekligin sahte ol-
dugu kadar indirgenmis bir tanimini yapmaktadir. Surasi
kesin ki, fethedici kulturler, uluslararasi duzene, giglerinin
ifadesi olan onemli siyasi gelismeler sayesinde yayilip yerle-
sirler. Fakat bir kez kendi topraklarindan ve uluslarindan
ciktiklarinda, diger uluslarin uygarhklarina kendi kualtarle-
rini kabul ettirme duzeyine bagh olarak donugsimlere ug-
rarlar: Bir kaltir baska bir kultar tarafindan kullamldigin-
da, tamamen dilbilimsel duzey de dahil olmak uzere, ken-
dine has melez kulttirler dogar. Lubnan’da konusulup yazi-
lan Fransizca ve titketilen Fransiz kultira aninleri; Ceza-
yir, Kanada veya Belcika’dakilerle aymi degildir. Ginumuz-
de durum boyle oldugu icindir ki uygarhklar savasindan
dolayisiyla kultiirler savasindan yani kultirler-arasy iligkile-
ri 0zsellestirme iddiasindaki bu nosyondan soz etmenin bir
anlami yoktur. Olsa olsa silahl isgaller gibi zamani ve ze-
mini siirh siyasal gug gosterilerine hizmet eder.

Gunumuz Bat1 soyleminde bu kavramin yaygin olarak
kullanilmasinin esas nedeni, onemli 6lcude siyasidir: Aske-
11 yayilmaciligi ve ona eslik eden siyasi onlemleri mesrulas-
tirir, uluslararasi hukukun reddettigi onleyici savaglara
hakhilik saglar. Ayrica uygarhklar savasi ideolojisi guglu bir
duygudashk yaratma avantajina sahiptir. 1ki danya savasi-
nin yitkimindan beri ulusal ¢ikar nedeniyle baslatilan savas-
lar, mesruiyetini kaybedince, “uygarligin” ve “degerlerin”
korunmas ulusal ¢ikara ikame edilen uygun bir gerekce ol-
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du, dnleyici savaglar1 haklilastiran bir nefsi mudafaa gorevi-
ne donasta. “Uygarhk” ve “degerler” gibi siyaset ve medya-
nin durmadan tekrarladigi Bat'nin bulanik kavramlan, Av-
rupa ve ABD’nin, zamaninda gucla bigimde insa edilmis
millete dair kanaatlerine kuvvetli bir duygusal igerik yerles-
tirme imkanini verdi. Bu igerik 19. yuzyil tarz1 milliyet-
ci~yurtsever ideolojilerin ve “merkezi” ulkelerdeki sinif sa-
vaslan ile dunyanin diger bolgelerindeki (Rusya, Cin, Bal-
kanlar, Arap dunyasi, Latin Amerika, Guney Asya vb.) dev-
rimler arasindaki mitsel ulusasirt dayanisma temelinde olu-
san Marksist ideolojilerin ¢ifte bozgunundan sonra ortaya
¢tkan boslugu doldurdu.

Uygarligin militan ideolojilerinin merkezinde dini bulu-
ruz. Batrda Yahudi-Hiristiyan degerler, Dogu’da ise esas
olarak Islami degerler... Oysa Hegel'den Nietzsche ve He-
idegger’e kadar modern kultarun bizim tanimladigimiz an-
lamiyla uygarlik kavrami dinin, en azinda Rénesans’a degin
Avrupa’yi belirleyen derin dinsel uygarligin yikintilar uze-
rine kurulmustu. Dolayisiyla gunamuzdeki dine basvuru,
her seyden once siradan siyasal veya ekonomik girisimleri
mesrulastirmaya ve “uygarlik” kavraminin duygusallik do-
zunu artirarak kamuoyunu harekete gecirmeye yariyor. Ya-
hudi-Hiristiyan degerler kavraminin ortaya atulip dolagima
sokulmasi, ¢agimizda bir tar kaltirel hakamet darbesidir:
Moda olan bu yeni anlayis, Ronesans'tan beri gecerli olan,
Bat’'nin Yunan-Roma koklerine olan inancinin yerine kaba-
ca yerlestirildi.

Suphesiz hi¢ kimse dinin kalturlerde, dolayisiyla uygar-
liklarda oynadig rola yadsiyamaz. Ama bugun din, bir uy-
garhgin bircok unsurundan sadece biridir: Ortagagin Huris-
tiyan Avrupasi veya 9. yuzyildan 11. yuzyila kadar muzaffer
olan Akdeniz Islam: gibi merkezinde din ve onun rituelleri
olan uygarliklarin zamam gecti. Teknik ilerleme, toplu tu-
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ketim, ekonomik buiytime veya ¢evre koruma insanhgin te-
mel meseleleri oldu ve bilhassa dini degerler usttine kurul-
mus highir uygarhk kalmadi. Yahudilikte veya Islam’da ata-
vik dini ritaelleri kati bi¢cimde hala siurduren topluluklann
var olmasi, bu olgulan kualtarel alanlanin ve insanhgin ta-
mune mal etmemizi gerektirmiyor. Uzakdogu ve Hindi-
Cin'de bireysel veya kolektif duzeyde benzer durumlara
(Budist rahipler, yogacilar, bilgeler vs.) rasthyoruz; aym se-
kilde Tibetliler gibi baz1 halklar, dini akidelerine bagl yasi-
yor. Ama bu olgular, 21. yuzyill insaninin yeniden dine
“dismus” halde oldugu veya toplumlarimizin tarihi ve ah-
laki yeniden orgutleyecek olan dine geri donus nobetine
yakalandig1 anlamina gelmiyor.'

21. yiizyihn uygarlagtina modeli

Buna mukabil, diunya medya sisteminin tasidig1 kapsayici
bir uygarhik imaji, dini bayram ve gosterileri-giderek daha
fazla one ¢ikiyor. Papa 1I. Jean-Paulin seyahatleri ve halka
haftalik olarak gorunmesi (sonra can cekismesi ve olumu-
nun abartilarak medyatiklestirilmesi), Yahudilerin hamur-
suz ve diger bayramlarn, Muslimanlarin ramazani ve seker
bayrami, hac ziyaretleri, Dalay-Lama’nin gezileri, Filipinler
ve Polonya gibi asin Katolik ulkelerdeki Isa’yr toplu anma
gosterileri ya da Halife Ali'nin oglu, Imam Huseyin'in sehit
olmasi anisina Sii Muslumanlarin asure ay1, kirbaglanma,
carmiha gerilme gibi gesitli fiziki eziyetin uygulandig toplu
anma torenleri vb...

Bu son yillarin ekonomik ve medeni kiresellesmenin
motor guacuni ABD belirliyor; rengini “Yeniden dogmus Hi-

1 Giris bolumiinde ele aldigimiz, diinyada devletin dinden bagimsizlasmas iize-
rine iki Amerikali arastirmacinmin gayet incelikli yargttanm haurlatahm (Pippa
Norris ve Ronald Inlehart, Sacred and Secular.

198



ristiyan” George W. Bush’un pek sevdigi temayla “inananla-
nn ulusu” diye tanimlanan ABD veriyor. Egemen hale gelen
Amerikan uygarlig1, 6zsel ve muhafazakar anlamda ezeli ve
geleneksel bir deger olarak din ile uyum halinde kaynasmis
teknik ve ekonomik modernitenin hayli cezbedici bir ikili
imajin1 dunyaya yansitiyor. Boylece iman ve ibadetinizi terk
etmeden, teknik ilerleme ve toplu tiketim anlaminda tama-
men “modern” olabilirsiniz. Boylece iman ve ibadet, birey-
sel kimligin ve onun ait oldugu toplumun, hi¢ degilse top-
lumsal ve siyasi ahlakin yani bir uygarhgin kurumlarim in-
sa eden degerler sisteminin yeniden temel tas1 oluyor.
ABD’de zaten tam kurumlarda, 6zellikle de devlet okulla-
rinda ve hukuk sisteminde, dini telkinlere hem de en esash
ve muhafazakar bicimde itaat edilmesi icin sayis1z mucade-
leler veriliyor.?

Insanlik tarihinde bugune degin gorulmedik bir dunya
gucine donusen ABD’nin bigim verdigi 21. yuzyil uygarhk
modeli, goruldugu gibi hig de 20. yuzyilinkine benzemiyor.
20. yuzyil uygarligina, milliyetler prensibiyle Aydinlanma
felsefesinin, insamn her tar bask: ve esaretten kurtulmasi-
nin, halklarin kaderlerini tayin hakkinin veya zenginlikle-
rin adil dagilimi i¢in toplumsal miicadelenin ilkeleriyle Av-
rupa modeli egemendi. 1776 Amerikan Devrimi, siyasi ve
kultirel mirast ile dunyanin dort kitasinda taklit edilmesi
i¢in ugrasilan Avrupa uygarlik modelinin bir pargasiydi.?
Bu uygarlik modelinde, farkh degiskenler ve renkler barin-
diran (Ingiliz, Fransiz, Alman, Amerikan) kulturler ve din
hi¢bir sekilde kimlik ve kualtartin temel tast sayilmiyordu.

2 Ornegin “UAmerique de Bush a l'assaut de "evolution; Dicu contre Darwin” Le
Monde 2-8 Ekim 2005.

3 Brooke Allen, “Our Godless Constitution", The Nation, 21 Subat 2005 s. 14-20.
Liberal Amerikan dergisinin bu makalesinde, dinin ABD'de nasil istismar edil-
digini aciklarken, Amerikan anayasasim hazirlayanlarin yeni cumhuriyeti Hi-
ristiyanhk ustiine kurmak gibi bir niyetleri olmadigini haurlanyor.
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Asirlar boyu, koyu dindar toplumlardan olusan Avrupa, din
savaslarimin vahsetinden ¢ok ¢ekmisti: Bireysel ozgurltigun
elde edilmesi, halklarin her tur otoriter yonetimden ozellik-
le kutsal hukuka dayalh monarklardan ve Roma kilisesinin
entelektiiel hayat uzerindeki kati vesayetinden kurtulabil-
mesi uzun ve acilt bir yol oldu.

Amerikan anayasa yapicilart bunu gayet iyi bildiginden
digerlerine eziyet eden bazi Protestan kiliseleri bu kavgala-
rinda iktidardan yardim istedigi i¢in, 1776 Anayasas: ile
devleti ve Kiliseyi birbirinden ayirdilar. Tanri'ya inanan hu-
manist kurucu babalar* dinin siyasi kurumsallasmasina yu-
rekten karsi ¢ikular, ¢unka bu Avrupa’yr yollarin en kotii-
sune suruklemisti.* Gorunuse bakilirsa; Birlesik Devlet-
lerde yeni vaat edilmis topragin fethi ideolojisinin ruzga-
riyla tasinan Protestanligin ve dini pratigin dinamizmini
korumayr mumkun kilan da budur. Oysa bu arada Avru-
pada devletin sosyal ve egitimsel alanda sinirlarint genislet-
mesi, yurttaslan giderek Kilise’nin hizmetlerinden uzaklag-
uriyordu. Avrupa'da kendini dini uygulamalarda zayifllama
olarak gosteren bu asamal “Hiristiyansizlagtirma”, Ispanya,
Portekiz, Italya ve Yunanistan gibi 1960'larin ortalarina ka-
dar dini pratiklerin guglu kaleleri olarak kalan ulkelerdeki
toplumsal ve siyasal donusumlerle doruga giku.

Avrupal'dan ¢ok Amerikan olan ve cekirdegi dine basvu-
ru olup da bu damgasim tum diger toplumlara vuran 21.
yuzyil basinin uygarhk modeli surekli olur mu? Bu sorunun
cevabu, tarifi ¢ok zor olan sayisiz etkene bagldir. 20. yuzy:-
lin son otuz yihndan daha 6ncesinde gordugumuz gibi,
dunyanin entelektiiel ve siyasi dekorlarinin ne kadar bas
dondurucu bir hizla degistigini goz onune alirsak, bir ugtan

(*) Kurucu babalar: ABD Anayasasim yapan baglica zevat - ¢.n.

4 Bernard Baylin, The Ideological Origins of the American Revolution, The Belk-
nap Press, Cambridge, 1992.
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bir uca ve “son”dan “geri donts”e giden din sarkacinin da-
ha dengeli bir konuma gelecegini dusunebiliriz. Tim sorun
bugun gegerli olan uluslararasi siyasi etikten daha iyisini
kurabilmek ve yeniden biraz bilgelige kavusabilmek i¢in,
“uygarlik” adina daha ne kadar savas gerektigini bilebilmek.

Terorizm lstiine Amerikan séyleminin islevleri

11 Eylul'den beri Amerikan siyasi soylemi, Soguk Savas do-
neminin dilini yeniden tiretmeye ugrasiyor. Ronald Re-
agan’in “ser imparatorlugu” olarak ilan ettigi komunist yiki-
ciigin yerine Musliman tlkelerden ve “ser ekseni”ndeki ug
“haydut” devletten (lran, Kuzey Kore ve isgale kadar Irak)
geldigi varsayilan “uluslararasi terorizm” oturtuldu. Kelime-
ler ve terminolojideki degisikliklerin disinda, soylemin ya-
pist, Sovyetler Birligi'ne iliskin soylemin yapisi ile tamamen
ayni. Sanki buganun terorist tehdidi ile dantin nukleer teh-
didi aymiymug gibi. Sanki terdrist hiicreler kitle imha silah
fabrikalarina sahipmis gibi. Burada s6z konusu olan, Geor-
ge W. Bush’'un 2005 Eylulu'nde Birlesmis Milletler Genel
Kurulu'nda, 2005 Ekimi'nde ise Ulusal Demokrasi Vak-
frnda’® yapug konusmalardaki retorigin surekli temasidir.
Bu hayret verici soylevinde Amerikan baskani, “totaliter
bir imparatorluk” ve “tim uluslar1 boyunduruk altina alip
dinyay: sindirmek” hevesinde olan butiinlesmis Islami ted-
hisin temsil ettigi tehdit ustane eskisinden daha da korku-
tucu bir bakis sundu. Militan Islami ideolojiyi, komunist
ideoloji ile kiyasladi ve Islami vahseti, Gulaglar ve Cin Kul-

5 Metne ulasabileceginiz adres www.whitehouse.gow/news/rele-
ases/2005/10/prin/20051006.3. him!. Bu sdylev Amerikan basininda sayisiz
elestiriye ve alayci yoruma neden oldu. (Ozelikle 8-9 Ekim 2005 tarihli Inter-
national Herald Tribunein “Doing the 9/11 time warp again” bashklt basyazisi
11 Eylil 2001 saldinlarimin George W. Bush tarahndan nasil istismar edildigini
agikhyor.)
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tar Devrimi ile kargilastirdi. Suriye ve Iran’1 yine teroristler-
le uzun bir igbirligi tarihi olan tlkeler olarak ilan etti ve
ABD'nin teroristler ile onlara destek veren “uygarhk dis-
manlar1” arasinda fark gozetmedigini belirtti. “(Islamct)
militanlar saniyorlar ki bir tlkeyi (Irak) kontrol altina ahn-
ca, kitleler arkalarindan gelecek ve bolgedeki butin tlimli
yonetimleri devirip Endonezya'dan Ispanya’ya kadar uza-
nan radikal bir Islam Imparatorlugu kurabilecekler. ...Bu
tir dismanlara karst bir tek cevabimiz var: Geri adim at-
mayacagiz, boyun egmeyecegiz ve toplu zaferden bagka bir
seyi asla kabul etmeyecegiz.”

“Bin Ladinci” terorist gruplara boylesine olgusiiz bir onem
atfetmenin, onlara daha fazla taraftar toplama imkam verece-
gi tarusmasizdir. ABD baskaninin Islami ¢izgideki siddetin
bu kadar korkutucu oldugunu disinmesi, Ortadogu'da
Amerika’nin ¢ok boyutlu nifuzunu yok etmek isteyenlere
dogal olarak cesaret verir ve onlar terorist cetelere iter.

Bu Amerikan doktrini, Birlesmis Milletler'in konumunu
da 6nemli olguide etkiledi. BM genel sekreterinin 2005 Mar-
t'nda Daha genis bir ozgiirliik icin: Herkese gelisme, giivenlik
ve insan haklarina dogru® baghigyla yayimlanan ¢ok onemli
bir raporunda, terorizmin “uluslararas1” nitelik kazandig
ve genel guvenlik endisesinin merkezinde yer aldig1 belirti-
lerek “buyuk yikim gucine sahip” (yani toplu imha silahla-
n edinebilir) oldugu vurgulanmaktadir. Her ne kadar ad:

6 BM'nin 21 Mart 2005 tarihli genel kurulunun In Larger Freedom. Towards Deve-
lopment, Security and Human Rights for All, A/59/2005 sayili belgesi. BM'ye ya-
pisal reformlar sunan rapor, temsili 6zelligini genisletebilmesi igin Givenlik
Konseyi'nin uye sayisini artirmay: oneriyor. Bu rapor diinyanin tim baskentle-
rine sunuldu ve tartisildi. Bu da ona genis bir tamtum sagladi. BM'nin yillik ola-
gan toplannsindan dnce 2005 Eylila'nde New York'ta dizenlenen devlet bag-
kanlan zirvesine de sunulan rapor, zirvenin nihai belgesine ilham verdi. Belge-
de “Kim yaparsa yapsin, amaci ne olursa olsun, terorizmi her bigimiyle mah-
kom ediyoruz, ¢anki uluslararast baris i¢in en vahim tehditlerden birisidir”
deniyor (Genel kurulun A/60/1.1 sayil1 belgesi).
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konmasa da, burada “Islamci” terdrizmden soz edildigini
soyleyebiliriz. Hem de ozellikle Maslaman tulkelerin bizzat
kendisinde (Suudi Arabistan, Misir, Pakistan, Endonezya,
Fas, Yemen) uygulanan farkli teror big¢imlerinin higbir tahli-
li yapilmaksizin... En 6nembhsi de, bu tehdit mutlak bir ta-
rihsel yenilikmis gibi sunulmakta, ge¢mis onyillarda dinya-
nin diger bolgelerini sarsan ve Islam’la herhangi bir ilgisi ol-
mayan tam terérist siddetlerden hi¢ bahsedilmemektedir.’
Avrupali milliyetgi terorist hareketler (Basklar, Korsikalilar,
Irlandahlar, Ermeniler), Avrupah asin sol silahli gruplarin
(Fransiz Dogrudan Eylem, Alman Kizil Ordu Fraksiyonu,
[talyan Kizil Tugaylar, Japon Kizil Ordusu'nun) eylemleri ve
(ozellikle ltalya, Brezilya, Salvador ve Nikaragua’da genel-
likle CIA tarafindan desteklenen ve beslenen) asir sag hare-
ketler, Latin Amerika’da Marksist kimlik tasidigin ileri su-
ren (Aydinhk Yol,®> Kolombiya Devrimci Ordu gugleri® vb.)
terorist gruplar ve (Filistinlilerden ¢ok once) bedenlerini
canh bomba olarak kullanan intihar komandolan yetistir-
mis olan Nepal'deki Maoist gerillalardan ve Sri Lanka'daki
Tamil Kaplanlarr'ndan soz edilmemektedir. Eger ozel olarak
Yakindoguw'dan soz edeceksek, terorizmin hig de yenilik ol-
madigini, 1940’h yillarda Ingiliz giglerine ve Filistin halki-
na kars, iginde Israil'in gelecekteki bagbakanlarinin (Mena-
hem Begin ve 1zak $amir) oldugu sag Siyonist Irgun hareke-

7 Gerard Challiand, Histoire du terrorisme de I'Antiquite a Al-Qaida, Bayard, Paris,
2004; Jean-Frangois Gayraud ve David Senat, Le Tervorisme, PUF, Paris, 2002.
Robert Sole, Le Defi terroriste. Lecons italiennes a l'usage de I'Europe, Seuil, Paris,
1979, yazar daha itk cimleden sunu soylayor: “Terorizm dunya kadar eskidir”
ve ardindan ekliyor: “Olum dahi olsa siddeti gizlemeye ¢ok dikkat eden mo-
dern toplum, farkina varmadan terére dogma, biuyume ve oldugundan daha
biyiik gériinme firsatt tamyor.” (s. 7-8)

8 Hakikat ve Uzlasma Komisyonu'na gore sonra Peru'da 1980-2000 yillan ara-
sinda terorizm ve terore karsi mucadelede yaklagik 70.000 kisi oldi.

9 Uluslararast Af Orgiiti'niin, 2004 Yili Raporu'nda bu alkede 1985ten bu yana
teror ve kargi-terdr eylemlerinde 60 000°den fazla 6lut oldugu belirtiliyor.
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tini ve bu hareketin BM arabulucusu Kont Bernadotte'yi
1949 yilinda katlettigini nasil olup da haurlamayiz? Ayrica
Georges Habbas gibi bir Hiristiyanin yonlendirdigi Filistin
Halk Kurtulus Cephesi gibi gayet laik bir orgutiin art arda
eylemlerini ya da cesitli Arap ve Avrupa ulkelerindeki diger
laik Filistin silahh hareketlerini unutuyoruz: 1972 Munih
Olimpiyatlar’nda Israilli atletlere yapilan saldiri, ugak ka-
cirmalari, Italyan Achille Lauro gemisinin rotasinin degisti-
rilmesi vb... Aym sekilde Israil devletinin Filistinli yonetici-
lere uyguladig1 karsi-teror ya da bugin Fransa’da hapiste
tutulan unlu Ramirez Sanchez Carlos'un, 1975'te Viyana'da
toplanan OPEC petrol bakanlarinin rehin alinmasi gibi car-
pici teror eylemlerini, 1980'li yillarinda Lubnan’da meydana
gelen pek ¢ok Batillinin kagirildig: olaylar, 1983’te ¢ok ulus-
lu miidahale guctundeki Fransiz ve Amerikalhlara yapilan te-
ror saldinlarini, ardindan 1srail’in sivil halki koruma adina
ikinci Lubnan iggalini haurlamahyz.'

2005 BM raporu, Amerikan siyasetinin pesinden giderek
insanlik tarihinde esi gorulmedik yepyeni bir dusman kes-
fetmise benziyor ve hicbir kanit olmasa da bu dusmanin
toplu imha silahlar1 bulundurabilecegine inaniyor. Rapor,
son yillarda terérizmden etkilenen ulke sayisinin kirk oldu-
gunu belirtirken ne s6z konusu terorizm ile ulkelerdeki si-
lahli catismalar arasinda herhangi bir bag kuruyor, ne bir
siniflandirma olusturuyor, ne de genel guvenlik yararina
ders cikarilabilecek en ufak bir tahhl yapiyor."" Dunyamizin
belki de en eski causmasi olan Filistin'deki karisikliklarin,
21. yuzyll basinda Bau $eria’da Yahudi yerlesimlerinde de-
vam ediyor olmasindan hatta her turlu yasal gerceveyi dis-
layan ABD’nin Irak isgalinden ozellikle hi¢ soz etmiyor.

10 Biitin bu operasyonlar i¢in: Georges Corm, Le Proche-Orient eclate.

11 6. dipnotta belirttigimiz belgenin 8. paragrafi.
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Yani bu durumda dinya guvenligi icin tek tehdit, 1slam
bayrag: altunda toplanan “uluslararasi terérizm” oluyor. Uy-
garhklar savasi tezi de boylece bizzat BM tarafindan kemal-i
ciddiyetle kabul ediliyor. Oysa 2004 yilinda, uluslararasi
baris ve guvenlik planinda maruz kalinan riskleri incele-
mek uzere genel sekreter, yuksek diizey uzmanlarla énce-
likli bir panel duzenlemisti. Panel, Daha Giivenli Bir Diinya:
Ortak Sorumlulugumuz'? bashiklt mukemmel bir rapor Hha-
zirladi. Bu raporda, ¢6zam bulunmas: gereken birgok catis-
madan —dolayisiyla Filistin'den— soz edildi, Ayrica “umut-
suzluk, asagilanma, yoksulluk, siyasi baski, asirilik, insan
haklari ihlali ve ayn1 zamanda bolgesel ¢atisma ve yabanct
isgali”” baglaminda dogdugu belirtilen terorizmin nedenle-
rine ¢are bulunmasi gerekliligi a¢iklandi. Rapor ayni za-
manda “terorizmle sadece ordu, polis ve gizli 6nlemler te-
melinde mucadele etme tutumuna karsi uyariyor, bunun iyi
yonetim gayretlerini ve insan haklarint .ehlikeye sokup
dunya nufusunun énemli bir kismini aleyhlerine cevirece-
gini"" soyluyordu.

Ne yazik ki genel sekreterin daha genis dzgiirlik raporu
bu sagduyulu ve bilgece fikirlerin higbirine deginmiyor. Us-
telik insan Haklarn savunucusu ve dunyanin her yerinde
ekonomik buyume ve insana sayginin yol Haritasi oldugu-
nu iddia eden rapor BM’nin genel guvenlik adina uyguladi-
g1 ekonomik cezalandirmalarin ovgusanu yapmakta tered-
dut etmiyor.” BM anlagmasinin ilkeleri ve insana sayg aci-

12 A More Secure World: our Shared Responsability, Birlesmis Milletlerin 2 Arahk
2004 tarihli Genel Kurulu A/59/565 sayl: belge.

13 A.ge,s. 45, paragraf 145.
14 A.ge.,s. 45, paragraf 147,

15 6. dipnottaki belgenin 109. paragrafi: “Uluslararas: baris ve gavenligi tehdit
edenlere kargi ambargo uygulamalan Giivenlik Konseyi'nin énlem alabilmek
i¢in elinde bulundurdugu hayati 6nemde imkanlardir.”
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sindan hicbir sekilde kabul edilemez bir tutumdur bu; 6r-
negin Saddam Huseyin'in Irak’'ina uygulanan ekonomik
ambargo sonucunda binlerce ¢ocuk ve yashnin ¢lumiine
yol agildig ve diktatoran halk tizerindeki denetiminin gig-
lendigi dusuntlduguande.

BM’nin arka ¢ikugl tim bu Amerikan soylevleri, demok-
ratik gelisme istemekle birlikte Batrnin “uluslararast genel
guvenlik” uygulamasini endiseyle izleyen Arap ulkelerinde
agtr ve baskic1 bir atmosfer yaratiyor. Bernard Lewis ve Sa-
muel Huntington'in uygarliklar ¢atismasi tezi, Israil’in, Fi-
listin’in kalan kismii kolonilestirmesini kosulsuz savunan
Amerikan yeni Evanjelistleri ve Yahudi-Hiristiyan denilen
Haglilara kars: topyekiin savas ¢agrisi yapan cihatgt akimla-
rin birbirine paralel iki soylemi ile kendi kendini gergekles-
tiren bir kehanete donusti.

Uygarhklann ittifaki ya da savasi

Bu denemenin timunde inceledigimiz gibi Bati kavramim
tarif etmek kolay degildir. Yasam tarzi ve ekonomik model
olarak uyumlu bir Avrupa’dan kusku duymasak da Batr'nin
merkezindeki ABD farkh bir modeldir ve ortak bir dis poli-
tika yoktur. Japonya'yr veya diger OECD uyelerini de ek-
lersek daha da karmasik bir grupla karsi karsiya kaliriz.
Bault ulkeler grubunda onemli bir diger giicluk ise Israil’in
statusudur: Bu devlet “Dogulu” mudur, “Bauli” midir? Ya-
nit hig de kesin degil. Ote yandan, uluslararasi hukuka su-
rekli aykin davranmasina ragmen hic cezalandirilmamasi,
Batil ulkelerin kayutsiz sartsiz destegini almasi nasil agik-
lanabilir?

Bati, uluslararasi iliskilerdeki askeri dayamigmasinin ifa-
desi olan NATO (Kuzey Atlantik Paku) anlamina gelir. Bu
orgutun Irak’a mudahalesinde 1srar eden Amerika, Bati'nin
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askeri dayamigmasini kendi saflarina ¢ekmeye ¢aligirken,
“onleyici savag” mantigina itibar etmeyen Avrupa ulkelerin-
de ciddi ¢ekinceler uyandirdi. Bu kavram, ortak bir dis po-
litika tamimlamay1 basaramamis Bati’da, ozellikle Avrupa
Birligi'nde oturtulmus degil.

NATO’nun Ugiinci Dinya Savasi olarak nitelenebilecek
Soguk Savas gereksinimlerinden dogdugunu hatirlamamiz
gerek. Bas dusmam Sovyetler Birligi uzun zaman once yok
oldu. O halde giunumiuzde bu 6rgutun islevi nedir? Eger
so6z konusu olan diinya guvenliginin bas tehdidi terorizme
karst mucadele ise, NATO bu gorev i¢cin donanimli olmadi-
gna gore, ilke olarak BM ¢ok daha uygundur. Sovyetler Bir-
ligi yok olduktan sonra artik Bat1 kavramini 6ne siirmenin
tek amaci terorizmle mucadele midir? Olasi her tehlikeye
kars1 ornegin yukselen Cin gucune karsi Bati kendini su-
rekli alarm durumunda tutmaya m karar verdi? Ne Rusya
ne Cin on yildan fazladir Givenlik Konseyi'nde higbir veto
kullanmadiklan ve gelismekte olan ulkeler uzerindeki etki-
leri surekli geriledigi halde, buyuk Bauli guglerin BM'nin
isleyisindeki onemli etkisi, baris ve guvenlik saglamaya yet-
miyor mu?

Uygarliklar ¢atismas: ve ittifaki sorununa egildigimizde
bunlar énumuze cikan 6nemli sorular. Aslinda, allsl‘ldlgl
uzre Batu diye tanimlanan birlik, homojen bir uygarliklar
blokundan ¢ok, bir uygarliklar ittifakidir. Canku baskin
olan Anglosakson kulturun disinda bu birlik, i¢inde Japon,
Kore, Turkiye ve Avrupa’min Latin kusag gibi farkli kualtar-
lerin yani sira, Germenik, Flaman ve Iskandinav kualtarleri-
ni de iceriyor. Ikinci Dunya Savasi'ndan sonra farkl ulusal
kulturler ve onlarn Avrupa disindaki etkilesim alanlanyla
(Frankofon, Hispanofon, Luzofon, —Portekiz— Germano-
fon) birlikte yeniden insa edilen Avrupa, zaten uygarhklar
ittifakinin bir bagka modelidir. NATO gibi ortak askeri sa-
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vunma yerine, savas mirasimn reddi, serbest dolasim, insan
haklar1 ve demokrasi ilkeleri temelinde yukselen bir yeni-
den yapilanma gerceklesmektedir.

Bau tarafindan gitgide daha homojen ve kendilerine dus-
man bir uygarlik bloku olarak gorulen Arap ve Misltiman
ulkelerini tanimlamak gercekten de daha kolay degil.
“Musliiman-Arap uygarhg” kavrami da Bat uygarhigi kav-
ram1 kadar karmasikur. Bu uygarhik kavrami da, uygarhk
bolgesindeki devletler-arasi fiili dayanigmanin etkisinden
tamamen kopuk, mitolojik kavramlar uzerine oturmustur.
Emevi ve Abbasi halifelerinin ihtisamli doneminin Misla-
man-Arap uygarhigl, ¢ok uzun zaman 6nce kayboldu. Daha
9. yuzyildan itibaren Islam uygarlhigi, —-Kuzey Afrika'daki
Berberilerin roltnu bir yana biraksak bile— Musluman-Arap
uygarhgindan ziyade, Musliman-Iran ya da Musluman-
Turk uygarhigina donusmusta. Hindu diniyle Islam arasin-
da ilging bir sentezin merkezi ve uygulayicisi oldugunu 6ne
suren Mogol Imparatorlugu son buyiik uygarlik oldu.

Son yillarda Musluman ulkeler arasinda sayisiz savas ya-
sandi. Sadece Bengalli Muslumanlarin Pakistan’dan ayrilma
savaglarini, [ran-Irak savasini, kendileri de Musluman ol-
malarina ragmen ¢ok kez ayrilmak i¢in ayaklanan Kurt top-
luluklanni hatirlamak yeterli. Daha eski tarihte, Osmanh
Imparatorlugu ile Iran monarsisi arasindaki savasin, bu
bolgedeki Musliman topluluklari harap etmesi ve Rus-
yanin Orta Asya ve Kafkaslarda genislemesine yol a¢cmasi
nasil unutulur? Ayn sekilde Afrika’da bir¢ok Musluman ul-
kede vahsi i¢ savaglar yasandi. Butiin bu ¢ausmalara Arap
ulkeleri arasindakileri de ekleyebiliriz. Irak’in Kuveyt isgali,
Suriye’nin Lubnan tzerindeki hegemonyasi, Fas ve Cezayir
arasindaki sahra konusunda yasanan surtusme, Yemen'deki
catisma, Sudan i¢ savasi... ve nihayet ciddi bir askeri gug
olan Turkiye NATO uyesi iken, Pakistan, Misir, Fas, Tunus,
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Suudi Arabistan, Kuveyt, Katar ve Bahreyn, Bat'nmin merke-
zi olan ABD'nin kayitsiz sartsiz siyasi ve askert miittefikleri
degiller mi?

Ote yandan gunumuzde Musliiman alemde paralel degil-
se de birbiriyle yarisan iki devletler-arasi dayanisma orguta
var: 1969'da kurulan Islam Konferansi Orgutu ve 1945'te
kurulan Arap Devletleri Birligi. Ikincisi yozlagmus bir orgat.
Uye devletler arasinda savunma, guvenlik, serbest dolagim,
kualtar ve iletisim alaninda sayisiz antlasma yapilmasina
ragmen, etkin bir dayanisma saglanamadi. 1slam Konferan-
s'na gelince, bu orgiit Soguk Savas sirasinda Arap Birligi'ne
rakip olarak kuruldu; ¢inka o tarihlerde Birlik, Washing-
ton yerine Moskova'ya ve Baglantisizlar Hareketi'ne yakin,
radikal milliyetci Arap devletlerinin elindeydi. Konferansin
temel diregi, Suudi Arabistan ve onun petrol zenginligi idi.
Bu ulkenin ve Arap Yarimadasi'nin diger petrol zengini
komsularinin comert katkilariyla ortaya ¢ikan Islam Kal-
kinma Bankasr'nin mali kaynaklari ile Konferans, somurge-
cilige karsi savas donemini belirleyen milliyetci ve sosyalist
egilimli radikalizme kars1 mucadele edebilmek igin ugunca
dunya ulkelerinde yayginlastirilan “yeniden Islamiles-
me”nin 6nemli organi oldu. Bununla birlikte, Islam Konfe-
ranst, Musliman ulkeler arasindaki ¢atismalara ve kendi
bunyesindeki i¢ savaglara asla engel olamadi.

Suphesiz Bati da kendi i¢inde ¢atismalar yasadi. Ancak
bu ¢augmalar lkinci Diilnya Savasi'nin vahsetinden sonra
yatisti. Buna ragmen bunyesindeki devletlerin aralarinda
daimi mutabakat saglayamadigt Bat, daha énce de gordu-
gamuz uzere, uluslararas: iligkilerde hem savunmada hem
saldirgan olabilen, tuhaf karakterli bir ittifak olarak duru-
yor. Tektarafhlik (unilateralizm) ile ¢ok taraflilik arasinda
hararetlenen tartisma, iki dunya savasi sirasinda ABD ile
Avrupal liberal demokrasiler arasinda gelisen guclu psiko-
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lojik dayanismayl sona erdirmese bile, kamuoylarinda de-
rin gatlaklara agiyor. Ustelik Orta Avrupa’nin Sovyet baski-
sindan kurtulmus eski demokrasileri, Ingiltere sarsilmaz
muttefikleri olarak yam baslarinda dururken, kendilerini
ABD'ye de ¢ok daha yakin hissediyorlar.

Buna kargsilik Musluman ulkeleri, NATO veya AB gibi, bir
uygarlik bloku ya da uygarhklar ittifak gibi gormek bu
baglamda oldukga zor. Sadece uluslararas: diye tanimlanan
terorizm ile onun yol acu@ sahte, kendini tekrarlayan ve
takinuli yorumlar, uygarliklar savasina gorunttde inandin-
cihik saghyor. Fakat savas oyunu tek oyuncuyla oynanmaz.
Askeri olarak NATO’nun icine yerlesmis Bati'min karsisinda
Musliman denilen karmakansik bir devlet grubu var ki,
¢ogu da birakin Batryla savasmayi, ona dalkavukluk yapi-
yor ve yine ¢ogu sadik askeri muttefik olarak Amerikan or-
dularina is olarak kullanmak tizere topraklarini sunuyor.

Kald ki Bati bugun, Bauli olmayan sayisiz ulkenin ¢zel-
likle de Musliman ve Arap ulkelerin kamuoyunda, bir¢ok
ulkeye askeri birliklerini gonderen Israil'in isgal altindaki
topraklara insan yerlestirerek yaytlmasina duyarsiz kalan,
saldirgan bir blok olarak gorunuyor. Ortadogu’da uluslara-
ras1 hukukun keyfi uygulanmas, ¢ifte standart, insan hak-
lannin buyuk ve kuguk devletler arasindaki siyasi iliskilere
gore degerlendirilmesi, Batrnin yukseltmeye ¢alisign de-
mokratik degerlerin, bolge kamuoyunda sayginlik kaybet-
mesi ile sonuglamyor.

Bu arada Batr'da bizi, diinya dengesi agisindan bugunku
tehlike yukla ve sagliksiz durumdan ¢ikaracak kozmopoli-
tizme veya bir uygarhklar ittifakina gecirecek yaratci ener-
ji mevcut gorunmuyor. Uygarliklar savas: tezine bugtine
dek bir devlet tarafindan verilen ender cevaplardan biri,
eski lran Baskani Muhammed Hatemi'nin BM 53. genel
kuruluna sundugu oneriydi. 21 Eylul 1998 tarihli “Uygar-
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hklar Diyalogu”'® adli onerisi o tarihten beri, uygarhklar
savasinin tutsagi olmus diitnyamizin Huntingtonci bakigina
panzehir olarak, uluslararas: tartismalarda defalarca degi-
nilen bir tema oldu. Ancak bu temanin benimsenmesi,
dunyanin gercekten uygarliklar-arasi bir savas tehlikesine
actk oldugu zimni kabulune vardirildi ve bu da Samuel
Huntington’in onca tartisma goturur tanisint dogrulamak-
tan bagka bir sey degildi.

Daha yakin tarihlerde lspanya Bagbakani Jose Luis Zapa-
tero BM'nin 21 Eylul 2004 tarihli 59. genel kurulunda bir
“uygarliklar ittifak1” kurmayi 6nerdi. “Terérizmin hicbir
haklihig1 yoktur /.../ Fakat kokleri bilinebilir ve bilinmelidir.
Akillica muicadele edebilmek igin nasil ¢ikuigini, nasil gelis-
tigini akillica dustnmeliyiz ve dustunebiliriz /.../ Gavenlik
ve baris sadece Birlesmis Milletler'in guctiyle, uluslararasi
mesruiyetin gucuyle, insan haklarinin gucuyle, demokrasi-
nin gicuyle, kanunlara uyan insanlarin gucuyle, esitlikle,
kadin-erkek esitligiyle, dogum yerinden bagimsiz sans esit-
ligiyle saglanabilir. Bir dini veya inanc1 dayatmak isteyenle-
re veya yonlendirenlere karsi koymamn guciyle, egitimin
ve kultarun gucuyle saglanir. Canka kultar her zaman ba-
nsur. Otekini saygiyla algilayalim. Ve nihayet baris, halklar-
arasi diyalogun gucuyle saglanr.

“Bunun i¢in, gesitli kultirlerle kurulmus ve zenginlesmis
bir ulkenin temsilcisi olarak bu genel kurula Bati dunyasi
ile Musluman ve Arap dunya arasinda bir uygarliklar ittifa-

16 BM 2001 yilim: “uygarliklar-arasi diyalog yili" olarak ilan etmesine ragmen,
{ran Islam Cumhuriyeti adina konusan Baskan Hatemi sdylevinde soyle dedi:
“Ulusal ve uluslararas: dizeyde uygarhgin giclenmesi, farkli bakislar, farkh
tercihler ve farkh yaklagimlar sergileyen uygarhklar ve toplumlar arasindaki
diyalogla gergeklesir. Bir yeni milenyumun ve yazyihn safagindaki insanhk
eger tim ¢abasim diyalog kurmaya hasrederse, digmanlik ve catismarun yeri-
ne soz ve anlays: koyarsa, gelecek nesiller i¢in paha bicilmez bir miras birak-
mus olacakur.” Metnin timi igin www salamiran,org/events/UN_General As-
scmbly/specch/Khatami unhbum
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ki onerisinde bulunmak istiyorum. Bir duvar yikildi. Simdi
kin ve anlayissizhgin bir ikinci duvar 6rmesini 6nlemeliyiz.
Organizasyonun basindaki gorevini destekledigimiz genel
sekretere bu girisimi iyiye goturecek ust duzey bir grup
olusturulmasini éneriyoruz.”"”

2004 Martr'nda s6zamona “uygarliklar savasi”nin kanh
sonuglarim, Madrid’deki korkung saldirilar ile kendi topra-
ginda oldaraca bicimde yasamms bir ulkenin yuksek duzey-
de siyasi otoritesinin humanist protesto ¢igligidir bu. Bu-
gun bilgelik, bu ornegi izleyerek, infilak etmeye hazir su
uluslararasi durumu yatistirmaya uygun, yeni bir mantgi
benimsemek tizere mevcut paradigmadan ¢ikmamizi gerek-
tiriyor.

17 Jose Luis Zapatero'nun konugsmasinin 6zeti, 6-7 Haziran 2005 tarihinde, Mad-
rid Complutense Universitesi'nde dizenlenen “Uygarliklarin ittifaki: Uluslara-
ras1 gavenlik ve kozmopolit demokrasi” konulu seminerden sonra dagiutdi.
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SONUC

ULUSLARARASI LAIK BIR ANTLASMAYA
VARILACAK MI?

Uluslararas1 atmosferdeki gerginligin ¢ozulmesi kolay ve
hizli olmayacak. Yukselen yeni muhafazakarlik sadece Ge-
orge W. Bush ve ekibinin eseri degil; diinyaya on yillardir
yayllan, medyanin ve unlu entelektuellerin surekli besle-
dikleri bir ideoloji. Mamafih Bati diinyasinda oldugu gibi
dunyanin diger bolgelerinde de kamuoyunun buyiik kesi-
mi bu nufuza direniyor. Alternatif kuresellesmeci hareke-
tin disinda, Avrupa ve ABD’de Irak savasina karsi duzenle-
nen gosterileri,' bu savasa siddetle kars1 ¢ikan Papa 11. Je-
an-Paulin tutumunu, 2005 Eyluli'nde Irak savasi nede-
niyle 6zur beklediklerini duyuran Anglikan kilisesi papaz-

1 Irak isgalinden sonra, 2003 Ekimi’'nde Avrupa Komisyonu'nun on bes aye ilke
arasmda ger¢eklestirdigi kamuoyu aragtirmasinin sonucunda, seckin dugtunu-
run derin iz@ntasina ve Israil devleti de dahil olmak azere pek ¢ok muhafa-
zakar kurum ve sahsiyetin, itirazlanni haurlayalim. Bu arasuirmaya gore kau-
lanlarin % 53" i¢in ABD, danya bansi i¢in bir tehditti. Iraktan (%52), Iran’dan
ve Kuzey Kore’den daha tehlikeliydi. Ankete kaulanlarin %59u igin (6zellikle
6 Kasim 2003 tarihli Le Monde'un basyazisina bakin) Israil, banigi tehdit edi-
yordu. Bu ankete iliskin rapora AB'nin web sitesinden ulagilabilir. Iraq and Pe-
ace in the World, <htpp:// europa.eu.int/comm/external_relati-
ons/Irag/doc/fl151_iraq_full _report. pdf>.
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larim,? Filistinlilerin haklannm hayatlar pahasina savunan?
Avrupah ve Amerikal yurttaslarin sayisinin giderek arttigi-
m ve hatta bayik medya tarafindan koruklenen sig dunya
bakisim elestiren internetteki bir¢ok adresin sayisiz maka-
le, inceleme ve belgeler aracihigiyla genellikle buyiikk med-
yada bulamayacagimiz (bulsak dahi ¢esitli komplo teorileri
sayiklamalariyla beslenmis durumda olan)* stki haberler
vermelerini 6rnek olarak hatrlayabiliriz.

Degisim ufkunun tamamen karanhk oldugu soylenemez,
ama icinde yasadigimiz agir ideolojik egilimin alt edilmesi
ve dunya islerinde yeniden laik duzene geri donus epey za-
man ve ¢aba gerektirecek. Bu sonu¢ bolumuinde; hicbir kul-
tirel, uygarhksal kisacas: dinsel efsanelestirmeye girmeden,
dunyadaki jeopolitik sorunlarin dramatikligini ortadan kal-
dirmaya katkida bulunmak amaciyla, var olan entelektiel
gundem ve tutumu degistirmeye yarayacak dustince sahala-
n agmaya ¢alisacagiz.

2 Church of Englands House of Bishops, Countering Terrorism. Power, Violenece
and Democracy Post 9/11, 19 Eylal 2005.

3 Ozellikle Rachel Corrie vakasi. Uluslararasi Dayanigma Hareketi’nin yirmi dort
yagindaki bu iyesi, 16 Mart 2003 tarihinde Israil ordusunun bastirdig: bir gos-
teri esnasinda, bir Israil tank: tarafindan cignenerek Gazze gseridinde (tahmi-
nen kasti) oldiralda; aynca aym hareketin ayesi 23 yagindak: fotografc: geng
bir Ingiliz aktivist olan Thomas Humdall, 11 Nisan 2003 tarihinde Israil ordu-
su tarafindan yaraland: ve 13 Ocak 2004 tarihinde aldig yaralar nedeniyle ya-
samim yitirdi.

4 Ozellikle, her yerde 20. yizyil basinda Rus siyasi polisi tarafindan uydurulan o
can sikicl Sion Bilgeleri Protokolii tarinde komplolar goren antisemit akimlann
destekledigi teoriler. Bu durum, internet aginin “bozguncu” bilgilere ne kadar
agik oldugunu ve bizim internet bilgilerine karg: ne kadar uyanik olmarmz ge-
rektigini agtkca gdsteriyor. “Komplo teorisi"ne yenik ditsmekle itham etmek, fi-
kir ¢uratmenin kolay yolu oldu. Uluslararas: siyasette ve hatta yerel siyasi oyun-
larda, dezenformasyonun ne denli onemhi bir yer tuttugunu kugumseyemeyiz.
Farkli devlet yararlan ve uluslararas: jeopolitik rekabet, dogalan geregi, siyasi so-
nuca ulasmay1 hedefleyen eylem planlan azerine oturtuluyor ancak soz konusu
devletler kamuoyuna fark ettirmemek icin bu manevralan gizli tutmuyor mu?
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Dinin ara¢lagtinlmasina ve
uygarlik milliyetciligi iiretimine direnmek

Bu degisimin mumkun olabilmesi igin siyasi ve jeopolitik
paradigmay1 degistirmemiz, dolayisiyla da Islam'da oldugu
kadar Yahudilik ve Huristiyanlikta da dinin araglasurilma-
sindan ve ona eslik eden yogun uygarhk milliyetciligi ureti-
minden kurtulmak, ¢ikmak zorunludur. Bunun icin de ¢e-
sitli siyasal soylemlerde, ozellikle de ABD ve BM kullaml-
makta olan sozcukleri degistirmek gerekecektir.

“Uluslararas1 terérizm” ifadesi tahribata neden olmakta;
terorizmin farkh bicimlerinin karmagikligim agiklamadig
gibi, i¢ine her seyin tikilabildigi “Islami terérizm” kavrami-
na ¢ok fazla referans vermektedir. Boylece hakim sisteme
kars1 olan guglerin timune ayrim yapmaksizin atfedilen
dunun “komunist bozgunculuk” tanimlamasim bilingli ya
da bilingsizce animsatan bir ifade haline geliyor. 2004 Mar-
trndaki Madrid ve 2005 Temmuzu'ndaki Londra saldirisim
bir yana birakirsak, 11 Eylil 2001 saldirisindan bu yana en
biyuk Islami teror eylemleri Musluman ulkelerde gergek-
lesti (Fas, Suudi Arabistan, Yemen, Urdun, Endonezya,
Irak, Pakistan, Misir). Bu eylemler uluslararasi olmaktan zi-
yade ulusal eylemler degil miydi?

Yasadigimiz haksizhk ve istikrarsizhk doneminin bu tar
tedhis eylemlerinin dogmasina elverisli oldugu kesin, ama
duanya tarihinde boyle donemler hep yasandi. Avrupa’daki
din savaslar1 en gereksiz ve en vahsi siddeti tanimlamiyor
mu? Gergek sorunlarin ustiinden atlamak ve “efsanevi” Bin
Ladin de dahil olmak tizere asla yakalanamayan gruplara
karg: Bauli bir “Hagh Seferi” toparlamak ister gibi goriinen
BM ve ABD retoriginden daha ileri duzeyde dusiunme zama-
nt gelmedi mi? Terorist tedhise uygun zemin yaratan jeopo-
litik kosullara cesaretle bakmanin tam zamani degil midir?
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Kendine demokrat diyen ulke yonetimleri ve onlarin asin
medyatiklesmis entelektilelleri, entelektuel teroran her ge-
sidini kullanarak, bu olgular Gzerindeki 6nemli tarusmalan
daha uzun zaman bastirmaya devam edecekler mi?

Ayni durum (Musluman ulkeler dahil olmak uzere) ge-
reginden ¢ok kullanilan® “Islam” kelimesi igin de gegerli.
Islam ne bir yerdir, ne bir ulustur; oysa ¢ok sagma bir ge-
kilde, git gide 6zgul bir alana yerleasmis bir ulusal ya da
etnik din gibi kullaniliyor. 1slam aynen Hiristiyanhk veya
Budizm gibi, evrensel nitelikte bir dindir. Ne yazik ki, da-
ha asirlar 6nce Islami uygarligl yaratan buyuk merkezlerin
ugradigi tarihi ¢okus nedeniyle aruk bir uygarhkur diye-
miyoruz (kald: ki aruk Hiristiyanlik i¢in de uygarhikur di-
yemiyoruz). Dahast bir kultur oldugunu da séyleyemeyiz;
canku Islam dininin gecerli oldugu ulkelerde ¢ok gesitli
diller konusuluyor. Demek ki Islam sadece bir dindir; So-
guk Savas doneminde uluslararasi catismalarda bir hayli
kullanilmis; gunumuzde bizzat Musluman tlkelerde, ku-
rulu dizene karsi muhalefete mesruiyet kazandirmak icin
stk¢a kullanmilan bir dindir (ustelik, Bat ulkelerindeki
Mislaman topluluklarda, marjinal ve zor yasam kosullari-
nin yaratugl boslugu dolduran Islam, hem toplumsal hem
kimliksel bir rol ustlenir).

Ote yandan “uluslararas1” terérizmin nedenlerini Ku-
ran’'da veya seriatta aramak tamamen gercek ustudur. Bu laf
salatasi, bizim, tumuyle dindist olan gercek sorunlarin bi-
lincine varmamizi engeller: Askeri isgaller, Filistin’deki Ya-
hudi yerlesimciligi, derin toplumsal dislamalar, petrol geti-
risine dayali ekonomilerde gelirin tumuyle sapkin, akildist

5 Pakistanin niikleer silahlanmasi konusunda medyanin bolca “Islami atom
bombasi” tammlamasim kullandigim haurlatalim. Bati ya da Rusya igin “Hiris-
tiyan bomba"dan, Israil i¢in “Yahudi bomba”dan, Hindistan i¢in “Hindu bom-
ba" veya “Brahman bomba"dan soz etmek aklimiza gelir miydi?
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dagilimi, dinle siyaseti birbirine kanisuran (ustelik de dini-
siyasi reaksiyona neden olan) otoriter rejimler ve nihayet
son yillarda dini terminolojiye dibine kadar batmis Bati
soyleminin agirhgim gozden kagirmamaliyiz... Ginamuzde
Batili medya carkinin guct ve asiladign kitle konformizmi,
dini duygularimizi ne kadar ayaklandirirsa ayaklandirsin,
Islam ustune yapilan gereksiz tarusmalara ara vermekte 1s-
rarct olmahyiz. Teolojileri tarigmay: onlari uygulayan halk-
lara birakmaliyiz, keza yasamlarinda dinle ilgisi olmayan
alanlara dinlerini nasil uygulayacaklarim ve nasil yasallast-
racaklart da onlann tasarrufundadir. Bu tar tartismalara ka-
tilmak ne Hiristiyanlarin ne de Yahudilerin isidir. Tam aksi-
ne, Batr'da bunca insanin Islam ve Islami orgitler ag1 konu-
sunda kendini uzman ilan etmesi, Mislimanlarin rencide
olmalarina neden olup, bolgede egemen olan ulusal, dini ve
siyasi karisikhik ustine her tarlu i¢ tarismay felg etmekte,
Muslumanlarin hareket kabiliyetlerini kaybetmelerine ne-
den olmaktadur.

Buna mukabil hem Hiristiyanhigin hem de Yahudiligin,
Islam’in da tektannh bir din oldugunu ve diger iki tektann-
It din kadar saygiyr hak ettigini anlamalan gerek. Ayrica,
her zaman birbirini yanhs anlayan, yanlis taniyan ve ilahi
gerceklik ustunde birbiriyle didisen bu ti¢ Ibrahimi din ara-
sinda gercek bir teolojik tartigmay: baglatmak i¢in, dinlerin
diyalogunu, dustincesiz bi¢imde, siyasi ve antropolojik mii-
nakagalara karistirmaya artik bir son vermenin zaman gel-
medi mi?®

6 Bu konuda Louis Massignon’un Islam-Hiristiyan diyalogunun izinde 1lerleyen
Maruni rahip Yuakim Mubarek'in aydinlauci yazilarina bagvurulabilir. Miba-
rek, aynica aruk kutsal topraklarda devlet formunda yerlesmis ama Filistinliler
ve komsu Arap toplumlanyla ¢ansma halindeki Yahudiligi de iceren uglu bir
diyalog da talep etmisti. Georges Corm tarafindan derlenip sunulan Youakim
Moubarac, un homme d’exception La Librairie orientale, Beyrut, 2004; ve Youa-
kim Moubarac: Le Cahier de 'Age d'Homme, Geneve, 2005.
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Islam fundamentalizminin gesitli bi¢imlerinin yogun bas-
ks alundaki Arap medyasi,” kendi igindeki agir1 basitlestir-
me ve yalan haberle aktif bigimde miucadele etmek zorun-
dadir? Nitekim, Batrya has militan ateizmle gayet kabaca
kaynastirdiklan ve hatta Islam karsin bir savas makinesi
saydiklan laiklige yonelik elestirilerinde durum budur. Ba-
tun bunlara paralel olarak Arap ve Miisluman ulkelerin
medyalarinda oldugu kadar, Dogu ve Batr'daki akademik 1s-
lam arasurmalan dunyasinda da Islam uygarhginin bellegi-
ni tam olarak yeniden kurmak icin yapilacak ¢ok is var. Is-
lam; dini ve etnik ¢ogulculugu uygulayabilmis, lran ve Hin-
distan’da, hatta Ispanya, Misir, Suriye, Irak ve Libnan’da
farkh uygarhik ve kulturlere uyum saglayabilmis, Zerdust-
luk, Hinduizm, Yahudilik ve Hiristiyanhk gibi diger dinler-
le temas kurabilmis bir medeniyet; bizzat kendi iginde bas-
langigtan farkh tarikat ve mezheplerin istisnai ¢ogulculugu-
nu kabul etmis; Fransiz Devrimi ve Napolyon'un Misir se-
ferinden beri genis bir dinsel reform hareketi® baslatmis ve

7 Bu durum, cinsellikten aile sorunlanna, saglik ve pstsik problemlerden ulusla-
raras1 6nemli siyasi meselelere kadar akla gelebilecek her konuda saysiz dini
yayin ve milakatla kendini gosteriyor. Ornek olarak, seyh Yusuf El-Karada-
vi'nin “Seriat ve Hayat” isimli El-Cezire uydusundan yapug yayini gosterebili-
riz. Yine ¢ok sayida yayin, ¢esitli Avrupa ilkelerinde yasayan Maslaman top-
luluklann hayat gartlannin giderek kotalesmesini anlaur. Cinka onlarin gev-
releri yeterince “Musliman” degildir ve Avrupa tlkeleri “Islam adetlerine”
dasmandir (tirban, ramazan vb.).

8 Fransiz devlet okullarindaki tiirban yasagim Arap medyasimn ele alig bicimi,
¢ogunun uyguladig: dezenformasyona carpict bir 6rnek oldu: Subat 2004 ta-
rihli yasa, tom Fransiz topraklarinda tirbamn yasaklandigy seklinde duyu-
ruldu. Alman tedbirin kapsami ve niteligi hi¢ belirtilmedi hatta Fransa'da
Stasi Komisyonu cercevesinde, bu konuda yarutalen genis tartismalara hi¢
deginilmedi.

9 Enver Abdel Malek (Enver Abdul Malik), La Pensee politique arabe contempo-
raine, Seuil, Paris, 1965 (dini ve siyasi diisitncenin yenilenmesine katkida bu-
lunan biyuk yazarlarin énemli metinlerinin derlemesi); Albert Hourani, Ara-
bic Tought in the Liberal Age 1798-1939, Oxford University Press, Londra,
1967 (Arap dinyasinda son yillarda ¢ok sayida kaliteli eser ¢tkmasina rag-
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bu yonelimi Soguk Savas baglaminda tetiklenen “lslami
uyanis” ile kesintiye ugratlms bir uygarlikur.

Islam bu kapah ve hosgorusiz din imajim kendisi de de-
vam ettirmemeli. Bu imaj, sirff modern fundamental hare-
ketlerin hazm gug literaturine odaklanmanin sonucunda
olusmus ise de; bundan daha birkag onyil énce, Musliiman
toplumlarin entelektuel sahnesinde reformcu ekoller ha-
kimdi. Yuz yetmis bes sene once Misirli Seyh Rafet-El Tah-
tavi 1824 yilindaki'® Paris seyahatinde, hem Hiristiyan hem
Muslumanlarin katldig) miistesna bir ortamda Arap yeni-
lik¢ilik hareketini baslatt1. Bu reformcu hareket 19707 yil-
lardan itibaren Suudi Arabistan ve Pakistan Muslumanlari-
nin fundamentalist dalgasiyla 1s1g1n1 kaybetti. Himanist de-
gerleri benimsemis ve Aydinlanma felsefesinin temel metin-
lerini okumus (¢ogunun cevirisini yapmis) bu buyuk re-
formcularin tum eserleri kitapg! raflarindan indirilirken
yerlerini fundamentalist yazarlarin kitaplan aldi. Geng
Arap nesillerinin, dinyay: uygarhklar savasi disinda gorme-
lerini saglayacak tarihi ve kultirel kokler boylece koparildi.

Antisemit ¢itkanmlann yukselmesini, “Yahudi-Hiristiyan
uygarlik”a ya da “yeni Haghlar”a karsi gayet sert elestirilen
bu baglamda agiklayabiliriz. Ancak bu tur elestirilere kargi
bir girisimin etkili olabilmesi i¢in onlara paralel olarak Av-
rupa ve ABD'de birilerinin giderek agikga talep ettigi, olus-
turdugu Islamofobik kusatma ile micadele edilmeli; Arap

men, bir Avrupa dilinden reformist hareket bilgimizi yenileyecek ve giindeme
getirecek pek az eser geliyor). Abdou Filali-Ansari, Reformer l'lslam? Une int-
roduction aux debats comtemporains, La Découverte, Paris, 2002; Nazik Saba
Yared, Secularizm and the Arab World Saqi Boks, Londra, 2002.

10 Maxime Rodinson veya Jacques Berque gibi kaybettigimiz unla sarkiyatgilarin
aksine, Islami hareketler uzerine bolca yazmis olan gincel Islam uzmanindan
¢ok az1 Islam reformuyla ilgilendi. Celigkiye bakin ki, yeni muhafazakarlik
korosundan biri Rafet El-Tahtavi iistune bir eser yazdi: Guy Sorman, Les Fn-
fants de Rifaa: musulmans et modernes, Fayard, Paris, 2003.

219



dunyasi ve Islam ustiine akademik arastirmalar baslamali,
gun 1sigina ¢ikarlmal; bunlar ginumuzun karmagstk yapi-
sina oturtulmali; 19. ve 20. yizyihn yakin tarihli reformcu
Islamiyet doneminin dramatik kinlmasinin ¢ok boyutlu ne-
denleri anlasilmaya ¢alisilmahdir.

Yahudilik cephesinde de aym sekilde, Israil devletini koru
kortine savunan ve Israil devletini savunmakla Yahudiligi sa-
vunmayl birbirine karistiran yeni muhafazakarlarin ortama
egemen olmasi, ashnda Yahudi dusuncesini nitelendiren ¢o-
gulcu gorusin kendini ifade etmesini 6nlemistir."" Artik bu
cogulculuga sik rastlanmiyor ve farkh gorusler ya sessizce
gecistiriliyor ya da ‘kendinden nefret eden Yahudiler' (self-ha-
ting jews) olarak karalaniyor. Hele ki bu farkli goérusler gugla
kisiliklerden, érnegin ABD yonetiminin uyguladigs devlet te-
rorune bikmadan karsi ¢ikan tnld Amerikan dilbilimci No-
am Chomsky'den'? veya Israil devletinin Filistinlilere kars
uygulamalarina kokla elestirilerde bulunan, insan ve yurttas-
ik haklari Israil grup bagkani, Varsova gettosundan ve ¢lum
kampindan kurtulmus olan, 2001 yilinda 6len Kudus Ibrani
Universitesi kimya profesoru Israel Shahak’dan' geliyorsa.

Ashnda Yahudilikte oldugu kadar 1slam’'da da egemen ki-
linan yeni fundamentalist ve muhafazakar konformizm, bir
yandan medyanin oksayici tutumu diger yandan da bu iki
dini, kuluirel, uygarlhksal ve dini olani temsil eden bir bu-

11 Pascal Boniface, Est-il permis de critiquer Israel?, Robert Laffont, Paris, 2003

12 Noam Chomsky, Kader ucgeni. Birlesik devletler, Israil ve Filistinliler Deterring
Democracy, Hill and Wang, New York, 1992.

13 Israel Shahak, Jewish Fondamentalism in Israel, Pluto Press, Londra, 1999. An-
tisiyonist hahamlardan olugan 6nemli bir topluluktan da s6z edilmelidir. Filis-
tinlilerin haklarinin iade edilmesi icin ¢alisan Neturel Karta (sehir muhahzi),
Yahudilerin Filistin’e devletle ve siddetle geri donmesini reddetmek igin Orto-
doks Yahudi ahlaka ¢agrida bulunuyorlar, doktrinlerinin agtlimmm (www.nku-
sa.org) web sitelerinde bulabilirsiniz; bu konuda guzel bir eser, Ruth Blau, Les
Gardiens de la Cite. Histoire d'une guerre sainte, Flammarion, Paris, 1978.
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tunluk olarak sunan ve onlara 6zcu ve tarih disi bir imaj
veren akademik arastirmalar tarafindan destekleniyor ve
egemen hale getiriliyor. Bu da, Yahudi ya da Mislauman, en-
telektuel gorunumlu, asin saldirgan, kapal bir yeni milli-
yetciligin dogmasina cesaret veriyor.

Uygarliga dayali milliyetgilik akimu, ltalyan Silvio Berlus-
coni benzeri baz1 Avrupah hukumet baskanlarinin agiklama-
laninda oldugu gibi ara sira ifrata kaciyor: 26 Eylul 2001 y1-
lindaki Berlin gezisinde, New York ve Washington saldirla-
rinin hemen ertesinde Berlusconi, “bir kismi 1400 y1l geri-
de” dedigi Islam dunyasi hakkinda tamamen olumsuz bir
degerlendirme yapmakta bir beis gormuyor ve Bau medeni-
yetinin tartismasiz dstanluginu vurguluyor. Ote yandan
2003 Ekim'inde Kuala Lumpur'da duzenlenen Islam Konfe-
ranst Orgutd zirvesinde, Malezya Eski Basbakani Mahatir
bin Muhammed Miuslaman kamuoyunun duygularim yan-
sitigl uzun konusmasinda Muaslimanlann timuna diasman
goren Bauli ulkelerin saldirganhgina karsi Muslumanlarin
birlik olamamasindan sikayet etti. Islam uygarhgimn bilim
ve bilgi ustiine kuruldugu dénemlerdeki ihtisamim haurla-
tarak, Islam alemindeki ¢okusi kinadi. Tam Baulilarin Miis-
lumanlara dasman olmadigini ve tim Yahudilerin Israillile-
rin yapuklarimi onaylamadigim kabul etmekle Batr'ya karsi
ithamlarinin birazcik farkh oldugunu iddia edip, Musluman-
lara “dusanen” Yahudi halkini 6rnek gosterdi. Yahudiler di-
gerleriyle esit kosullarda olabilmenin keyfini sirmek ama-
ayla, sosyalizmi, komiinizmi, insan haklanni ve demokrasi-
yi kullanarak kendilerini basariyla savunmuslardi. Sonug
olarak Muslumanlar “Yahudileri yenmek i¢in sadece kollan
ile hareket etmemeli, zekalarimi da kullanmalidirlar”. Bu

14 Islam Konferansi Orgita'niin 10. zirvesi nedeniyle Malezya Hukumeti tarafin-
dan hazirlanan web sayfasinda bu nutkun tim metnini bulabilirsiniz
(www.bernama.com/oicsummiv). Malezya basbakani, Asya ulkelerini 1997 y1-
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konugmalar ister Bau ister Islam kaynakli olsun, dinle milli-
yetciligin her zaman ¢ok tehlikeli olan ayna oyunlandir ve
buna karg: yegine savunma laik ve dindisi bir dinya gorasu-
nu savunmakaurr.

Ayrica Bau kavramim artik olur olmaz her yerde kullan-
mak akil isi degildir. Bu kavram Bati mega-kimliginin mo-
dern uygarliksal milliyetgiligine zemin hizmeti goriayor.
ABD'nin (agikea terorizm ve Istam diye sunulan) dis tehli-
kelere karst savundugunu iddia ettigi de bu kimliktir. Her
ne kadar ekonomik birligini gergeklestirip, ardindan siyasi
birligi i¢in ugrasan Avrupa’dan ve onun humanist uygarli-
gindan so6z ederken Bau deyimi normal gortinuyorsa da; di-
ni koklerini (Dogu kilisesi ile Bat kilisesi arasindaki fark),
irkgt teorileri megrulagtirmasini (ari ve sami irk ayrnimi), so-
murgeciligi hakhlagtirmasint (diger halklarn boyunduruk
altina almak ve fetihleri onaylamak igin icat edilen ustan
Avrupa uygarligl) ya da yakin tarihte ama aruk geride kal-
mis olan totaliter Sovyet sistemine karst demokratik sistem
anlamini hatirladigimizda, Batt kavrami ashinda bir o kadar
da modas1 ge¢mis bir deyimdir.

Eger gercekten ¢ok kutuplu bir dunya arayisinda isek,
entelektiiel diuzeyde NATO gibi askeri kurumlarda Bati me-
ga-kimliginin benimsenmesi, istenebilecek sey degildir.
2005 yilindan beri Avrupa Birligi yurttaslarinin ve parla-
mentolarinin oylarina sunulan yeni Avrupa anayasasi hazir-
lanirken, AB'nin dig politikasinda anlasma ve isbirliklerine
“NATO bunyesinde imzalanmis antlasmalara uygun olma”
(md.1-41.7) 6nkosulunun konulmas ile gidisat bu yonde
olmayacak, birligin gelecegi kararacakui. Eger anlasma boy-
le kabul edilmis olsayd1 —2005 ilkbaharinda Hollanda ve

linda sarsan mali kriz sirasinda, Malezya parasina kargi spekilasyon yapmakla
sugladigt Amerikan milyoneri Georges Soros'a kars: antisemit nitelikte muthis
agiklamalar yapu.
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Fransa'daki red oylanyla bu olasilik az gorunuyor—, Ameri-
kan gucunin yayilmasina bagh olarak bolunen dunya je-
opolitiginin zivanadan ¢ikisim durdurmak igin, bircok Av-
rupal’’nin temenni ettiginin aksine, Avrupa’nin uzlastirici
ve thmlastinct rol ustlenmesi engellenmis olacaku.

Uluslararasi hukuk, kozmopolitlik ve cokkiltiritliik

Uluslararasi hukuk, kelimenin tam anlaminda yeniden cum-
huriyet¢i hukuk haline getirilmelidir. Uluslararasi hukuk is-
ter korusun, ister cezalandirsin, herkes i¢in aym olmahdir.
Ne farkli hukuk rejimleri ne de bazi devletlerin (Israil gibi)
uluslararas1 hukuku tam uygulamamasi kabul edilebilir.
Higbir sey asirlarin deneyiminin aruni olan uluslararas
modern hukuk kurallarini saptirmaktan daha fazla dusure-
mez demokrasinin itibarini. Insan haklarim farkh olcatlerle
uygulamak actkea anti-demokratik gugleri ve otoriter rejim-
leri gulendirir. Bu rejimler, demokratik guglerin bu haklart
segici sekilde kullanmalarim keyifle elestiriyorlar.

Demokratik degerleri ve insan haklarina saygiy1 diinya
capinda pekistirmenin en iyi yolu, bu ilkeleri her seyden
once uluslararasi islerde kullanmak degil midir? Bazi1 Batili
ulkelerin, siyasi otoriterlige ve az gelismislige boyun egen
ulkelere verdigi demokratik ahlak dersleri ancak demokrasi
ve liberalizm karsit1 yerel guglerin isine yarar. Canku
onemli bir ekonomik sozlesme ya da askeri us tahsisi, s6z
konusu ulke kamuoylarinda, bu ahlak derslerinin hikmu-
nu aninda siliveriyor.

Ote yandan NATO gibi bir kurumu hala korumanin ye-
rinde olup olmadigini sorgularken, ayn: soruyu uluslararasi
duzende varolan, din temelindeki devlet gruplasmalari i¢in
de sormaliyiz. Ornegin kendine “Islamci” diyen ¢ok cesitli
devletler-aras: orgiitlere kaynaklik eden Islam Konferansi
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Orguti.”™ Bu orgitin Soguk Savas ortaminda dogdugunu
ve farkh kanallardan Pakistan ve Suudi Arabistan turu Is-
lam fundamentalizmini yaymaya hizmet ettigini gordutk.
Boyle bir orgut, gidisati ve islevi uzerine bir kez daha dusu-
nup, asamalt olarak yenilenmek durumunda degil midir?
Musliman toplumlarin disa yansituklar tam isaretleri ho-
mojenlestirmeyi ve Musliman halklann tam ulusal ve et-
nik ozgulluklerini silmeyi hedefleyen bir “Islamlastirma™
nereye kadar gidebilir?

Dinin araglastirilmasina son vermenin ve baris¢i bir dun-
yanin onunu agmanin bir diger yolu Kantgi kozmopolitizm
kavramina geri donmektir. Aydinlanma déneminin hamanist
felsefesinden hoglanmayan yeni felsefeciler bu kavrami ¢ope
atular. Bilindigi gibi ¢cokkulturluluk, tarihleri ve dunya go-
rugleri itibariyla belli toplumlara 6zgu bir sistemdir. Etnik
kokenin ve dini ozgulliugun temel rol ustlendigi bu sistem
gunimuz ABD%sinde, bir zamanlarin Osmanh Imparatorlu-
gu'nda ve Avusturya-Macaristan Imparatorlugu'nda mevcut-
tu. Avrupa'da durum bu degildir, yurttaslarin etnik ve dini
kokenlerinin kamusal alanlarda 6n plana ¢ikmadig: gibi siya-
si mucadelelerde de dile getirilmedigi Fransiz Devrimi'nin ve
ulusun iradeci kavramigsinin belirledigi baska bir gelenektir.

Rafine Avrupa kultura kozmopolitizmi, yani dunyamn
cesitliligini bilmeyi, anlamay1 ve bu gesitlilige ulusal sinirla-
rin diginda da saygi duymay1 boylelikle gelistirdi. Fransiz
kultirinu ve onun Avrupa’daki siltisint en iyi bilenlerden

15 Uluslararas Islam Adalet Mahkemesi, Islam Teknik Universitesi, Islam Daya-
migma Fonu, Uluslararas Islam Basin Ajansi, Islami Kalkinma Bankasi, Islami
Egitim Bilim ve Kiltar Orgitii, Islam Ticaret ve Sanayi Odasi, Islam Serbest
Miibadele Bolgesi. Dogal olarak bunlarin tipanp benzert “Hiristiyan™ oérgistlen-
meler de var. Yaz iki ulkede faaliyet gésteren Hiristiyan Ticaret Odas: gibi ya
da Full Gospel Businessmen Fellowship International gibi... Bunlar resmi ku-
rulus olmamakla birlikte, iiyeleri aras1 yardimlagma saglamanin étesinde dini
inan¢ yayma faaliyetleri de gosterirler (bkz.www.icccrg.net). Keza Yahudilik
gerektiren benzer orgiitler de mevcut.
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biri, tarih¢i Louis Reaw'nun yazdig gibi “dinya yurttas'
anlamina gelen Yunanca kokenli bu kelime gercekte, bil-
ginlere has bir fikir, daha dogrusu bir idealdir. Onlar insam,
ayn1 haklara sahip, ayni ilerlemeye muktedir tek bir tur ola-
rak ele alirlar: Irk ve ulus farkhiliklart 6nemli degildir. Se¢-
kin halk, ustan irk yoktur. Gergek felsefenin ideali, her
ulusun insani olmakur. Tam halklann tiranlara karsi kar-
deslik ve dayamigma umutlanyla beslenen Fransiz Devrimi
savagcilarina, bu ideoloji 6nderlik etmistir.”"” Bu kualturan
somurgecilige ve emperyalizme engel olamadig kesin; an-
cak, 16. yuzyilda Ispanyol Dominiken rahip Bartolome de
Las Casas'dan'® beri, ileride somurgecilik karsiu hareketi
hizlandirmaya katkida bulunacak olan anti-somurgeci gele-
negi de yine bu ideoloji besledi.

Avrupa kitasina gelen gogmenlerin toplum kurallarina ve
degerlerine saygl gostermeye mecbur olduklarn goz éntne
alinirsa, Avrupa’'da kozmopolitizmin ¢okkulturlulukten da-
ha astun tutulan bir deger oldugu anlasilir (¢okkultirlula-
gu tercih edenler Kanada ya da ABD'ye gidiyor). Ote yan-
dan Avrupa da kendi yonunden, Ortadogu ve Akdeniz cev-
resindeki iligskilerinde, ahlak hocaligl yapmaktan ve insan
haklarini saptirma oyunlarina girmekten geri kalmadi. Yete-
rince Bati yanhsi olmayan rejimleri insan haklar ihlaliyle
kinarken, Bati ¢ikarlarina tamamen uyum gosteren ve de-
mokratik olmayan rejimlere goz yumabildi. Deneyler disar-
dan yapilan secici baskilarin ters etki yapugini, demokrasi
yolundaki evrimi geciktirdigini ve mevcut iktidarin kaulas-

16 Kozmopolitizm (cosmopolitisme) kelimesi Fransizca'dan Ingilizce'ye cosmopoli-
tan olarak gecti. Almanlar ise Weltburg olarak cevirdiler.

17 Louis Reau, LEurope fran¢aise au siecle des Lumieres, s. 288.

18 Barolome Delas Casas, Tres breve relation de la destruction des Indes 1552, 1a
Découverte/Poche, Paris, 1996; cok yararh bir diger derleme Marcel Merle,
L'Anticolonialisme europeen de Las Casas a Marx.
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masina neden oldugunu gosteriyor. Kurucu ilkelerini bag-
kalanyla iliskilerinde oldugu kadar bizzat kendisi igin de
ayni kesinlikle uygulayan Avrupa kurumlarininki, en iyi
ahlak hocalig olacaktir.

Ayrica, tek uygarhk projesiymis gibi gorunen Amerikan
kiresellesmesine karsi Avrupa'dan beklenen alternatif de bu-
dur. George Steiner bunu ¢ok guzel ifade ediyor: “Giiney ve
Ortabati Amerika'nin veya Islam’in oldurici fundamentaliz-
mine maruz kalan ganumuz dunyasinda, Bati Avrupa laik bir
humanizmi ilan etme ve gelistirme ayricalifina sahip olabilir.
Eger bu mirasla, onu zayiflatmaksizin yuzleserek kendini o
mirasin karanhk yonunden arnndirabilirse, Montaigne’in,
Erasmus'un, Voltaire'in, Emmanuel Kant'in Avrupasi bir kez
daha onculuk yapabilir.”'® Steiner “kitlesel piyasanin despo-
tizmini”, “ticarilesmis buyuk sanatciligin ¢okusuna”, “onin-
deki her seyi silip supuren ve katlanarak hiz kazanan Anglo-
Amerikan ilerleme ile bu ilerlemenin beraberinde getirdigi
her seyi yutan su esperanto'nun duinya imajini ve degerlerini
tek bicime sokmasint” siddetle elestirdikten sonra sunlan
soyluyor: “Ola ki, zamaninda sanayi devrimini gerceklestiren
Avrupa, bir gun de, su anda fark edilmesi gug olan bir yol
bularak karsi-sanayi devrimini gergeklestirebilsin.”*

Cumbhuriyetgi soluklanma i¢in alan

Ispanyol basbakam gibi birileri, bir zamanlar Milletler Ce-
miyeti ve Birlesmis Milletler Orgati’'nun olusmasina rehber-
lik eden humanist ve evrenselci dusiunceyi yeniden canlan-
dirmak icin “uygarliklar ittifaki” ya da dinler ve kultirler-
arasi diyalog oneriyorsa, ciddi bi¢cimde bir uygarliklar savasi

19 George Steiner, Une certaine idee de LEurope, s. 56.
20 Age.,s. 57-58.
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tehlikesi var demektir. Peki o halde, bu savasin teorisyenle-
rine ve kendilerini bu teorinin retorigine kaptiran hukumet-
lere karsi daha dogrudan bir muhalefet gerekmiyor mu?

Bozguncu ve nihilist olan terdrist tedhisin alt edilmesi ta-
bii ki gerekli. Ancak, Amerikan ordusunun ve onun NA-
TO'daki muttefiki olan devletlerin askeri seflerinin bizi
inandirmak istedikleri gibi bir “savas” hic gerekli degil
(NATO, 1950i yrllarda Fransiz askeri teorisyenlerin, Hin-
digini ve Cezayir'deki milliyetgi ayaklanmalar, bastirmak
icin olusturduklan ve sonra komiunist devrimlere uyarla-
nan isyana karsi, buyuk ol¢ude “modern savas” semalarinin
esiridir.)?' Cunka bugun kargida “dugman” diye esas ola-
rak, her zaman her yerde teroristleri gibi hayaum feda et-
meye hazir, geng nihilistler de var.?? Belirli tarihi dénemler-
de ortaya cikan benzerleri gibi, onlarin bu kanlt eylemleri
de nedenleri ¢esith ve karmasik olan bir rahatsizhig ifade
ediyor. Bu nedenler genelde i¢ ve dis etkenlerin, yani top-
lumsal ¢ozulme ve ¢iirime durumunun veya siyasi sistem-
deki ttkanmanin uizerine binen uluslararasi jeopolitik gelis-
melerin bir bilesimidir.

Bin Ladin’e siginma hakk: tamyan ve baslangicta ABD ile
onun baghca iki Musluman muttefigi Suudi Arabistan ve
Pakistan tarafindan desteklenen ve cesaretlendirilen Afga-
nistan’daki Taliban yonetimini bir yana koyarsak; bugin
Musluman olsun veya olmasin hi¢bir devlet, tim ulkelerde,
hatta Bat1 ulkelerinden ziyade Musliman ulkelerde kor bir
siddeti sacan terorist hucreleri desteklemiyor. Bu baglamda
uygarliklar savas1 kavramina yer yoktur. Iste bu nedenledir

21 Marie-Monique Robin, Escadrons de la mort. Lecole fran¢aise.

22 Mary Evans, For jihadist, read anarch.st”, The Economist, 18 Agustos 2005. In-
gilizlerin haftahk muhafazakar dergisinde ¢ikan bu makalede yazar, buganan
“miicahitleri” ile danan Rus Anarsistleri arasinda oldukga belgelendirilmig bir
paralellik kuruyor ve 19. yazyilda Avrupa ve ABD'deki siddet eylemlerine auf-
ta bulunuyor.
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ki, uluslararasi jeopolitik sahnenin kimlik ve dine bagvuru
oyunlarindan temizlenip, kelimenin en guclu anlamiyla
cumhuriyetgi bir alan haline getirilmesi isin esasidur.

Asiri sol terorle muicadele doneminde, bu hareketlerin
mesruiyetlerini Marksizm’e dayandiran metinler hi¢ dikka-
te alindi m1? Oyleyse bugtin, Islam sancag alunda toparla-
nan teroristlerin Kuran’dan ayetlerle susledikleri metinleri-
ni niye bu kadar ciddiye almak gerekiyor? Terdrist siddete
karst muicadelede onemli olan, dini ideolojik tefsirlerin
analizi degildir. Onemli olan, onun dile geurmeye cahsugi
toplumsal ve siyasi bozukluktur. Ayrica bu olaylarin mekan
ve sosyo-politik cerceveye bagh olarak ¢ok cesitli ozellikler
gosterdigini de sik stk unutuyoruz. Riyad'daki bir saldiri,
Tel-Aviv'dekinden veya lIsrail yerlesimcilerine duzenlenen-
den ¢ok farkhdir. Bu da Irak'taki polis sefine yapilan su-
ikastten, o da Madrid veya Londra’daki kor saldirilardan
farklidir. Bu iyi niyetli tespitleri reddetmek, NATO ile ne ol-
dugu belirsiz El-Kaide orguti arasindaki askeri savas te-
orisyenlerinin oyununa dusmek ve tam insanhgt stkintiya
sokan mevcut statiiko’ya destek vermektir.

Sadece cumhuriyet¢i dusuncenin dunyada yeniden dog-
masiyla, modernitenin bu bitmez tikenmez krizine son ve-
rilebilir. Daha 6nce birkag kez sézanua ettigimiz gibi, post-
modern Bat: felsefesi, Leo Strauss’un bir yorumcusunun
“ilerici himayecilik” (providentialisme progressiste)* diye
adlandirdiy seyin aleyhindedir ve kendisini demokrasinin
ve uygarhigin korunmasi bahanesiyle Birlesik Devletler tara-
findan tesvik edilen kudurgan bir militarizm ile gevsek bir
cokkulturluluk arasindaki bozuk bir se¢ime hapseder. Oysa
modernite Musluman ya da Avrupali olmayan toplumlar da

23 Olivier Seyden, “Post-skriptumnde 2004 Strauss et le conservatism politique”
Leo Strauss’'un La Cite'et ehomme adh kitabinin “Sunum™una ek. s. 57.
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dahil, olmak tizere herkes icin evrensellestirici ve hiimanist
degerler birligini tiretme kapasitesini yitirmis degildir.
Diinya jeopolitiginin raydan ¢ikmasina ve nice bedeller
ugruna kazandigimiz ozgurluklerimizin g tektanrih dinin
rezilce araglasurilmasi yoluyla tehdit edilmesine son vermek
i¢in, kozmopolitizmin ve dunyaya agtk olmanin buyuk gele-
neklerini birbirine baglayan Aydinlanma ¢aginin asla ¢ekis-
tirici olmayan elestiri tarzim gun 1s1gina ¢tkarmanin énemi,
buradan gelir. Avrupa, 6zellikle de zengin ve ¢alkantil tari-
hiyle, asirlardir icinde yasadigimiz karmasik dunyanin gele-
cegini bansa ulastiracak kilit kavram olan cumhuriyetgilik
kavramini gelistiren Fransa, hala bu dustincenin saglam te-
meli uzerinde dusunmekten vazgecmemelidir.®
Cumbhuriyetci dustnce tarihgisi Claude Nicolet, hem si-
yaset felsefesi planinda hem de kamusal yonetime en uygun
bigimler bahsinde, cumhuriyetgi gelenegin evrensel ve istis-
nai potansiyelini haurlatiyor. “Farkliliklan fazlasiyla isle-
mek i¢in, insan soyunun sadece mekanda degil, zamanda
da birlige ihtiyact oldugu ve ayni zamanda uzun sureglerin
onemi de unutuluyor. Bana, en azindan bunu ogreten, be-
nimsedigim Fransiz cumhuriyetcilerinin bilgeligidir.”* Ni-
colet “igsellestirilmis laiklik,” dedigimiz seyi hatirlatiyor ve
bunun dogmalari reddetmekle baglamak” zorunda oldugu-
nu ve “kamu yasaminda gecerli olabilmesi icin once herke-
sin yureginde ve beyninde kok salmis (olmasi gereken) bir
cumhuriyetin gercek yolunun bu oldugunu soyluyor.”*

24 Claude Nicolet, Lldee republicaine en France, Gallimard, Paris, 2004.
25 Age.,s. 7.

26 A.ge., s.518; yazar aa bir ifadeyle sunlari ekliyor: “Oysa ben bunlan yazar-
ken usdig1 kapimiza dayand. ‘Dinsel’ gigli: bir sekilde geri déondii ve biliyoruz
ki dinya capinda evrensellesti. Devletin ve toplumun laiklesmesine asla gev-
seyip boyun egmemis geleneksel kiliselerimizi etkilemekle kalmadi Islam,
Yahudiligi, hatta aruk kendinden emin, atesli, talepkar kimlik narsizmi profili
veren diger dinleri de etkiledi.” 5. 518-519.
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Uluslararas: ahlakin ¢okiisiine ve kimliksel coskularin
tehlikeli karisimina son verebilmek i¢in bugun uluslararas
duzeyde bir “laik antlasma”ya? yonelmek zorundayiz. Ul-
keler arasinda ozellikle de en zayif ve yoksun ulkeler uze-
rinde boyun egdiriciligi engelleyen bir gii¢ dengesi anlas-
masl veya herkesge kabul edilmis bir politik diizenin yon-
lendiricisi olan felsefi soylem tarafindan aruk belirleneme-
yen, duzenlenemeyen veya ilimlilasurilamayan bir gug je-
opolitigine tercume edilen bir karisimdir bu. Devlet ile di-
nin kurumsallasmasini bilgece birbirinden ayirabilmis ve
insanligin gelismesine 6ncu olmus ulkelerin i¢ duzeninde
gegerli olan uluslararas1 duzen igin de aynen bu gecerlidir.
Ve bu uluslararasi duzen birkag¢ yildan beri, artan siddete
dogru yozlasan sinuirsiz hirslarin tirmanisiyla ve kulugkada
bekleyen dunya ¢apinda ig savaglarla, 6fke uyandiric1 bir iz-
lenim veriyor.

Devleti iyilestirmek yurttaghgin kaynagi

Zihinlerimizi berrak tutmamiz gerek, ¢unku bu kitapta da
gordugumuz gibi “uluslararast topluluk”u keyiflerince yo-
nettiklerini varsayan devlet gugleri ve 6zel gucler, tam iki-
yuzla soéylemlerine ragmen bu agilima karsi sebatla direni-
yorlar. Uygulamada (ve teoride), dinya yonetiminin bir
“kaos imparatorlugu”na donusmesi i¢in gerekli her seyi, i¢
savaslar1 ve devletlerin pargalanmasini, siyasi egemenligi
tamimay1, bolinmeleri, etniklesmenin ve cemaatlesmenin
tirmanmasini, mezhep aynhklarin, dine basvuruyu ve di-
nin araglastirilmasini tesvik ediyorlar.?® Mevcut iktidarlar

27 Bu guazel tabiri Jean Bauberot'dan alint: yapum. Vers un nouveau pacte larque,
Seuil, Paris, 1990.

28 Alain Joxe, Kaos Imparatorlugu. Soguk Savas sonrasi Amerikan Egemenligi Kar-
stsinda Cumhuriyetler, lletisim Yayinlan, Nisan 2003, Istanbul.
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liberallesmeye yonelmekten veya halklan karnsiklik ve dis
miidahale korkusuyla iktidarlari devirmeyi denemekten
alitkoyan o kadar ¢ok etken var ki, bu baglamda tam kita-
lara konuglanmig ordulari ve abarul felsefi, siyasi, dini
soylemiyle terorizmi besleyen ABD'nin, terorizme kars: sa-
vasi kazanabilecegine ve insanlik adina adeta tekellesmis
bir yonetim gucuni pekistirebilecegine inanmak timuyle
akildisidir.

Insanhgin gelecegi agisindan urkutucu olan bu tehlikeli
sapmanin aksine aklimiz bize, uluslararas1 duzende, bizzat
Amerikan anayasacilarinin anlayisina, onlarin din ve devlet
kurumlarinin aynilmasi gerektigine dair guglu inanglarina
donmemizi emrediyor; aynen Fransa’ya buyuklugunu sagla-
yan cumhuriyetgilerin uretken zihniyetine donmemizi em-
retmesi gibi. Kurtulmamiz gereken bir felsefi ve metafizik
kendini begenmigligin bize unutturdugu cumhuriyetgilik
anlayis1 “Bauli” denilen havzanin disinda dunyanin en kala-
balik iki uilkesinde —otorite rejimiyle ozgurluk ve siyasal ¢o-
gulculuk hala frenleniyor olsa da— Cin ve Hindistan’da bile
kendi deha ve deneyleriyle toplumlarma uyarland.

(Her siyasi sistem gibi) kendisini tehdit eden otoriter
sapmalara karsi gerekli uyanikhig gosterdigi surece, ozgur-
lugun kosulu olarak yurtseverligi ve yurttas bilincini telkin
eden cumhuriyetgi anlay1s, cemaatgiligi, fanatizmi ve dini
tekelciligi asmak igin en iyi yoldur. Her yonden cekistirilen
ve dagilmasi mimkun olmadigl takdirde her tirlu bask:
grubunun kendine hizmet ettirmek i¢in ¢abaladigi Devletin
yurttashgin kaynag ve sivil toplumun temeli olarak hayati
islevi, yeniden saglikli hale getirilmelidir. Ekonomik kure-
sellesme ve onun sagladip yararlara iligskin teoriler her yer-
de, politika ve medya dunyast ile iligkili ekonomik bask1
gruplart lehine devlet fonksiyonlarinin pargalanmasi, dag-
tlmas ideolojisini megrulastirmaya hizmet etmektedir.
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OECD, Birlesmis Milletler Orgutu, Avrupa Birligi ve
Diinya Bankas: gibi ginumuzun uluslararas: bitytk burok-
rasisinin, sivil toplumun 6nemi, “seffaflik” ve “yoneti-
sim”in gerekliligi Gstune atuklar tim gazel nutuklar, mo-
dern yurttaghk kavramini yaratan devrimci Fransa’nin tre-
tip dinyaya mal ettigi ve Insan ve Yurttas Haklar Beyanna-
mesi'nin birka¢ maddesinin gucine erisemeyecektir. Leo
Strauss ya da Frangois Furet (ve onlann takipgileri) gibi ye-
ni gelenekselciler ne derlerse desinler, bu yurttaghk kavra-
mi, Antik Yunan'in getirdigi yurttashk kavramindan ¢ok da-
ha zengin, yenilik¢i ve buttnlestiricidir. Antik Yunan'da
yurttaslik, bir kentte yerlesik soyun tyelerine aitti. Yeni ge-
lenler (baska sehir kokenliler ~metekler— ve bir yurttas ile
kolenin ¢ocuklar1 —periekler—) bu yurttashk haklarindan
yararlanamazlardi; kolelerin soztinu bile etmiyoruz. Bu
ytuzden yuzyilimizin baslangicini sekillendiren yeni gele-
nekselcilik, cumhuriyetci ruhun urettigi temel kavramlarin
yerini doldurmak i¢in tutarhktan yoksun bu yeni termino-
lojileri icat etmek istiyor. Eger bizi uygarliklar, kultarler ve
dinler arasi savas durumuna getirmeseydi bu girisime guler
gecerdik. Aslinda vahiy dinlerinin birbirleriyle ve kendi ig-
lerinde (asirlar boyu gorulmedik dehsetle) surdurdukleri
savaglar1 bize unutturmak ve “ilerici” zihniyetin geregi ola-
rak bugun ilahi yasaya veya Grek yurttashgina geri donu-
sun arzu edilir olduguna bizi inandirmak istiyor.

Eger bu denli vahim bir zamanda olmasaydik butin bun-
lar kotd bir kurgu olabilirdi. Bu nedenledir ki, dunyann her
yerindeki cumhuriyetgiler savunmada kalmaktan vazgegme-
lidirler. Avrupali, Amerikal, Cinli, Hintli, Mistrl, Hiristiyan,
Yahudi, Musliman, Budist, Konficyusgu, Hindu, $ii, Sunni,
Katolik, Protestan, Taocu, ne olurlarsa olsunlar, ulusal veya
uluslararasi cumhuriyetci kamu alanlar1 kurmanin gereklili-
gine inanan herkes, anayasa talebiyle harekete ge¢meli.
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Bu anlays icinde, bir¢ok Islam ulkesinde yerel siyaset
arenasindan dislanan lIslamei partiler, programlarinda de-
mokratik ¢ogulculugu kabul ettikleri ve uygulamalarinda
her tur siddeti reddettikleri siirece siyaset arenasina kabul
edilmeliler. Her seyin oOtesinde, 16. ve 17. yuzyilin Avrupa-
stnda ¢ogulculugun kabul edilmesinde ve 6zgurlugun yuk-
selmesinde dinci asin uglar, dolayll da olsa katkida bulun-
dular. Ustelik bunca elestirilen ve sevilmeyen Turkiye,
cumhuriyetgi kuruluslarin dayaniklihgn sayesinde, bugun
Islami degerleri talep eden bir siyasi partinin se¢imlerde
tam ¢ogunluk saglamasina ve baris i¢inde hukumeti yonet-
mesine izin verdi. Musliman toplumlarda laik cumhuriyet-
¢i zihniyetin gelismesiyle, dini degerler tasiyan partilerin si-
yasi diizene uyum saglayabilmesi arasinda baglanti kurma
zamamdir. Laiklik ve laik disinurlere kars: siddetle miica-
dele etmis rejimlerin yonettigi Musluman toplumlar da, da-
ha onceden ifade edildigi uzre, laiklige yer vermeli ve laik-
lik yanhsi dusunirlere eziyet etmeyi durdurmahdirlar.

Tum ulkelerde, demokratik yenilenmenin tesviki konu-
sunda medyanin rolu ¢ok 6nemlidir. Bu ise, duzenleyici ve
ahlaki yerel mekanizmalar icat etmeyi gerektiriyor, ¢ianki
hepimizin zaten bildigi ve ahsugi tzre, ginamuzde, birkag
ender istisna disinda, hakim medya, ekonomik, etnik veya
dini baski gruplarinin uzantisi gibi. Bir demokrasi, adina la-
yik olabilmek igin farkh géruslere esit s6z hakki tanimah ve
etnik, dini 6zgullukleri sdzde yeni siyasi-felsefenin soslariy-
la karisurmamalidir. Yeni kuresellesme rejiminden nemala-
nan finans gruplarnna gobekten bagh, bir felaketin veya bir
yoneticinin populerligine dair son arastirmanin sonuglari-
nin tetikledigi heyecandan 6te bir ufku olmayan bu berbat
medyatik-siyasi oyun demokrasi olamaz.

Demokrasi ne kendini begenmis ve i¢e kapal bir alandir
ne de surekli savas seferberligidir. Modern cumhuriyetgi
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zihniyetin, ondan 6nce hiimanizmin, ardindan Aydinlanma
caginin pesinden kostugu tutkulu ve manukh bir kamu ya-
ranindan (res publica) baska bir sey olamaz. Ancak cumhu-
riyetci bir platformda, esasen hepsi dinden bagimsiz olan
ger¢ek dunya sorunlarim konusabilir ve ancak bu platform-
da ozel alana iliskin dini inang, etnik koken, kisisel “bellek
mekanlar” gibi insanoglunun varolus sorunlarini ortaya
koyabiliriz.

Lakin giinumuzun kiresellesmis ve birbirine bagiml ha-
le gelmis dunyasinda kamu yararini arastirmak; modern
felsefede ve onun Avrupa kulturunun kapali dunyasindaki
ltalyan, Alman, veya Anglosakson versiyonlariyla Nietzsc-
he’den Leo Strauss'a dek yapilmis elestirisinde kamu yarari-
ni aragtirmakla ayni sey olamaz.

Bir “yeniden kurulan” diinya mi?

Artik havalandirma sahalarint agmanin, idollestirilen Grek
modelinden, kutsal kitabin dini ya da sekuler kalibindan
ctkmanin veya Nietzsche'nin, Heiddegger'in ve Leo Stra-
uss’un sapkin paradigmalarindan kurtulmanin zamamdur.
Modernligin veya karsi-modernligin bu steril paradigmala-
r1, gelenekselcilerle ilericiler arasindaki karsitliklar biraz
olsun ¢ozmeksizin, en ¢ilgin gug tasarimlarimin kurgulan-
masina katkida bulundular ve din savaslarindan itibaren
neredeyse sureklilik kazanan siddeti kudurganlasurdilar.
Ekonomik kuresellesme, dunyada bilhassa Asya ve Afri-
ka'da milyarlarca ¢iftcinin sosyo-ekonomik ortamini tahrip
etmeyi bitirdi ve bugan, 6nune en ileri Avrupa tlkelerinin
sosyo-ekonomik istikrarini koyuyor. Bu kosullarda funda-
mentalist, gelenekselci ve nihilist masallar, kokeni ge¢mis
asirlarin korkung siddetinde yatan bin yillik endiseleri yay-
mak i¢in uygun ortam buluyor ve bdylece bunlarin gunu-
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mizde tekrarlanmasina davetiye ¢tkanyor. Cesitli terorizm-
lerin yeniden canlanmasi ve bunlarin neden oldugu jeopo-
litik ve ideolojik saptirmalar, bu genel par¢alanma baglami-
nin ifadelerinden baska bir sey degildir ve bu da Amerikan
gucuniin kars1 konulmaz yayilmasim ve onun gugli bir dii-
zenin elebasiligim yapan ideologlarmin gayretkesligini tes-
vik ediyor.

Bu masallardan kurtulmamiz i¢in “kendi benzerimizi
gormek”, Jurgen Habermas'in deyimiyle “iletisimsel akil”a
bagvurmak gerek. Yani “nesnelerin bilgisi paradigmasinin
yerine, konusabilen ve davranabilen 6zneler arasindaki uz-
lasmay1 gecirmek”? gerek. Ne var ki; “bazen egemen bazen
tabi, tum soylemlerin basindan sonuna tek degismez degeri
olan askin/tarihsel “iktidar™in, éninde sonunda eskinin di-
rimselci (vitalist) filozoflanimin “hayat” dedigi seyin esdege-
rinden baska bir sey olmadigim agikhiyor Habermas. Ve
soyle devam ediyor: “Dolayistyla nihayet guvenilir bir ¢o-
zum tasarlamak icin, metafizik barinaktan yoksun oldugu-
muzu -hicbir duygusalliga kapilmadan- artik pesinen ka-
bullenmemiz yetmiyor; ayrica agkin bakigla ampirik bakis;
radikal 6zdusanum ile diusunerek kavranilamayan ¢ok
uzak gecmis; bizzat kendini ureten bir tirtin uretimi ile her
uretime 6nsel olan temel arasindaki verimli salinimlari da
anlamamiz ve bu ikiye ayirma oyununun bir tikenis belir-
tisi oldugunu bilmemiz gerekiyor. Ve bu tukenen, biling
felsefesinin paradigmasidir. Eger boyleyse, anlayislar-arasi
paradigmaya gectigimizde tukenme belirtilerinin de gergek-
ten yok olmasi gerekir.”*

Ancak onumuzdeki acil gorey, hem ulusal hem uluslarara-
si siyasi sistemlere hitkmeden bu kendini begenmis ikiyuz-

29 Jargen Habermas, Le Discours philosophique de la modemite, s. 350.
30 Age.,s.350-351.
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laluge son vermek, uluslararast tutumun gergek normlarini
uzlagma ile bulmak ve ayrica devletlerin itibar ve islevini
onarmakur. Dizginsiz serbest mtubadele ve sosyal, ekonomik
veya mali dengesizlikleri duzeltici her tar mudahaleye ulu-
sal veya uluslararasi alandan dismanhk, felaketin basa gel-
mesi icin birebirdir. Dunyanin entelektuel ve ekonomik
gundemini 6zel olarak birka¢ Amerikalt ve Avrupal medya-
tik entelektuelin veya —toplanular her yil ayni kars1 kuresel-
ci gosterileri ve guvenlik guclerinin benzer seferberligini
tahrik eden ve esasta hicbir seyi degistirmeyen— G8, Dunya
Bankasi ve Uluslararast Para Fonu'nun tust dazey gorevlileri-
nin ve politikalarinin belirlemesine devam edilemez. Her se-
ne yapiliyor ama 6ze iliskin hicbir sey degismiyor.

Brezilya, Hindistan, Cin, Meksika ve diger bir¢ok tlke
gormezden gelinemez; Filistin'in kaderi bu mizmin dram
olmamaly; Irak'taki Amerikan ve Ingiliz isgalciler cekilmeli
ve eger bellek mekanlan listesini tamamlamak istiyorsak,
somurgecilik, kolelik ve somurgelikten kurtulus savaslan
ile ilgili batiin acilar icinde acilen bellek mekanlar1 olustu-
rulmahdir.”'

Butin bunlar dunyamin endise verici gidisatini yeniden
sorgulamamizi actkca gindeme getirecektir. Higbir sey tara-
findan durdurulamaz gibi gortnen agir bir yonelim karsi-
sinda oldugumuza gore, bu sorgulamay1 yarina birakama-
yiz. Hi¢ degilse ditnyanin acilarini ve bizi ¢evreleyen man-
zarayl durustce tamimlamak gerekiyor ki, biz de bu kitapta
bunu yapmaya calistik. Dinyanin bugtinkit durumunu de-

31 2001 yilinda, Ganey Afrika Durban'daki irk¢ilik ustine toplanan Danya Kon-
feransr'nda (Amerikal ve Israilli delegelerin bunu ve Filistinlilerin taleplerini
protesto amaciyla ¢ekildikleri toplant1) reddedilen buydu. Daha da dikkat
cekici olani, 23 Subat 2005 yilinda Fransa'da kabul edilen yasadir. “Ulusu
yurda geri dénen Fransizlann ulusal katkisini tamma” adh yasa, 4. maddesin-
de okul programlannda “deniz-asin ilkelerde, bilhassa Kuzey Afrika'da, Fran-
s1z varliginin olumlu roliiniin kabul edilmesi ni istiyor.
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gistirmeye calismak, su anda galip gelen yeni muhafazakar-
ligin felsefi paradigmalarindan ve entelektuel giindeminden
kurtulmay: ¢ngorayor. Cunku bunlar, ¢ok yonki krizin yol
acuigl, ozellikle tektanrih toplumlar etkileyen sosyal ve
kultirel pargalanmalara kilif uydurup mesruiyet kazandin-
yorlar. Hannah Arendt’in bu terime yukledigi anlamiyla
dunyanin “yeniden kurulmasi” uzun soluklu bir ¢abadir.
Bu suregte sayisiz altust oluslar; toplumsal, siyasi, askert is-
tikrarsizhiklar vuku bulabilir.

Boyle bir yeniden kurulma, hem Batr’da hem Dogu'da ge-
lenekselci ve ilerici dusuncelerin uzlagsmasim gerektirir. Bu
diyalog modernizm karsiti ve postmodernist gelenekselcile-
ri, eski devrim oncesi modellerin takinusindan, sapkin pa-
radigmalardan ve otoriter gi¢ arzusundan ¢ikartacaktir. Bu
diyalog, her zaman ilerleme, humanizm ve dunya baris
icin evrensel degerler ve kurallar telkin eden cumhuriyetgi-
leri entelektiel terorun cesitli teknikleriyle sirekli sugla-
mayacaktir. Verimli olabilmek i¢in bu diyalog Batil siyaset-
¢i ve dusunurlerin tekelinden ¢ikmah, Avrupa'nin kiltiir ve
sanayi ruzgarlarindan etkilendiklerinden beri kendileri de
krizde olan Bat1 disi buyiik dusiinme sistemlerine tamamen
acilmalidir. Ancak boyle bir diyalogla bugtune kadar ¢o-
ziimsuz kalan Bauh antisemitizm sorununda, 1srail devleti-
nin ve devletsiz Filistinlilerin stattisi sorununda, Ameri-
kana ve Islamci dini fundamentalizm sorunlarinda akli ve
uzlagmaci ¢ozamler saglanabilir.

Dortytiz yildan beri zorlugu suren “Bati” ile “Dogu” ara-
sindaki bulusma/karsilasmanin vuku buldugu, artik kire-
sellesmis bir dinyada, mesruiyet krizi de yeniden yapilan-
ma ihuyac da kureseldir. Cunki kriz sadece toplumlarin ig
duzenini kemirmekle kalmiyor, emperyal Amerikanin gi-
derek daha fazla askeri gug yerlestirmesi tizerinde duran
uluslararasi duzeni de kemiriyor. Oyle ki; paradoksal bi-
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¢imde bu yayilmacihga agik ya da ortuk direnisler, daha
fazla kuresellesmeyi ve Amerikan mudahalesini ve de
BM'nin ABD’ye entelektiiel ve siyasi olarak boyun egisini
tesvik ediyor.

Dunyanin bu kisir donguden ¢ikmasi yakin gozukmuyor.
Ama hig degilse bu durumun kirlenmis bedelinin bilincine
varmaya calisabiliriz. Ancak boyle bir bilingle uygarhiklar
savagi tezini ve onu yankilandiran terorizmi dogruladigy id-
dia edilen tahrip edici ekonomik kuresellesmeye karsi du-
rabiliriz.
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20. ylzyiin sonlarindan bu yana dinya jeopolitigine nifuz eden
“dinin geri dénusid"nlin, postmodern dinyanin altist oluslarini
anlamada baslica anahtar haline gelecedi konusuluyor. Georges
Corm, bu uyarici ve bilgi yukld kitabinda iste bu amentliyl sorgu-
luyor. Bu dunya sunumunun felsefi ve politik ¢ikis noktalarini, bun-
larin kaynaginda yer alan ve bilhassa Amerikan yeni muhafazakarli-
ginin etkinliginden beslenen postmodern karsidevrimci distnceyi

analiz ediyor.

Yazar, hayli genis bir tarihsel belge birikimini kullanarak; dinin poli-
tik alani istila etmesinin, Aydinlanma ile silinmis dinT kimliklerin ye-
niden canlanmasi olmadigini gésteriyor. Hannah Arendt’in analizle-
rini devam ettirerek, ekonomik ve mali kiresellesmenin etkileriyle

sarsilan yasli demokrasilerin mesruiyet krizini tanimliyor.

Bu kriz, ayni zamanda, Ug¢ tektanrili dini, Yahudilik, Hiristiyanlik ve
islam’1 etkilemekte; din asiriliklari Uretmektedir. Ve nihayet, Geor-
ges Corm’a gore, modern siddetin arkeolojisi, Fransiz Devrimi'nde
ve onun “terdr”inde degil; Engizisyon'’da ve Avrupa’daki din sa-

vaslarinin uzun yizyilinda aranmalidir.

Dolayisiyla yanibasimizda cereyan eden sey, “dinin geri doni-
siimden ziyade; son derece din disi politik ve ekonomik c¢ikarlarin
hizmetinde bir “dine bagvuru”dur. Bu durumda, din? kdktencilikle-
rin ve Batili yeni muhafazakar elitlerin bizi sirikledigi bu tehlikeli
girdaba karsi durmak sadece, Aydinlanma mirasinin yeniden say-
ginhgmina kavusturulmasi ve cumhuriyet¢i ilkelerin uluslararasi 8l-

¢cekte uygulamaya konulmasi ile mimkidndar.



