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Tesekkiirler

BU KITABIN ortaya gikmasina yol agan aragtirmalar Uluslararasi Ince-
leme ve Arastirmalar Merkezi'nin (Paris) destegi ve ¢ok sayida mes-
lektas ve dgrencinin comert yardimlari sayesinde miimkiin olmustur.
Amerika Birlesik Devletlerinde Yvonne Haddad, Beverly McCloud
ve Larry Mamiya Black Muslims diinyasiyla yakinlasmama yardimci
oldular; Eric Fassin ve Denis Lacorne Amerikan toplumuna iligkin is-
tisnai bilgilerinden yararlanmami sagladilar. Mang 6tesinde Daniéle
Joly ve Warwick Universitesi'ndeki Center for Research on Ethnic Re-
lations'daki meslektaglari, ayrica Birmingham'daki Selly Oak Colle-
ges'daki Islam-Hiristiyan Merkezi yoneticisi Jorgen Nielsen gok sayi-
da diisiinceye ve onemli belgelere ulasmami sagladilar. Neil North ve
Philip Lewis paha bigilmez rehberler ve yol arkadaslar oldular; Jac-
ques Leruez Ingiliz toplumuna 6zgii birgok mekanizmay: anlamamda
yardimci oldu. Nihayet, Fransa'da, Paris Siyasi Inceleme Enstitiisii'nde
Arapca doktora hazirlayan kisiler bana son derece degerli bir destek
verdiler; iglerinden birgogu ilk arastirmalarini, ortak hocamiz Rémy
Leveau'ya sunulan incelemeleri bir araya getiren ve ¢ok yararlandigim
Exils et Royaumes'da yayimladilar. Bu insanlarin hepsi kayda deger
yeteneklere sahipler ve onlarin gozlemlerinden yararlanmak kadar, da-
ima titizlik isteyen elestirilerine maruz kalmak da benim igin biiyiik
bir zevk oldu.

Son olarak, yeniden Islamilestirme hareketlerinin beni kabul eden
ve goriiglerini sergileyen militanlarina veya goézlemcilerine tesekkiir
etmek istiyorum. Benim sOyleyeceklerim, tahlile 6ncelik vererek, on-
larinkiyle her zaman hemfikir olmayacaktir, ama onlarin taraf oldukla-
r1 bir toplum tartigmasina katkida bulunacagini umuyorum.

Bu elyazmasin titizlikle tekrar okuma dostlugunu gosteren Mic-
hel d'Hermies'ye ve bu kitapla ugragirken sevgimi her zaman diledi-
gimce gosteremedigim yakinlarima da minnet bor¢luyum...



KASIM 1989'DA Berlin Duvan yikildiginda, diinyay: algilamanin 20.
yiizyila Ozgii bir tarzi tiimiiyle yok oldu. Dogu ile Bat1 arasindaki ¢a-
tigma, ayn1 zamanda toplumsal siniflar arasinda, sag-sol karsithgiyla
ifade edilen anlagmazlik da birden hiikmiinii yitirdi. Oyle ki, "Tarihin
Sonu"nu ve demokrasiyle isbirligi yapan kapitalizmin elverisli kosul-
lan altinda uzlagmig bir evrenin geligini bildiren bir kehanet Amerika
Birlesik Devletleri'nden bize kadar ulasti.

Bununla birlikte, 1989 yili, Duvar'in simgeledigi eski diizenin so-
nuyla birlikte, bagka bdliinmelerin habercisi olaylar1 da beraberinde
getiriyordu — ve bu boliinmelerde gelecekteki diinyanin geligkilerinden
bazilar1 da sezilebiliyordu. Ayetullah Humeyni Salman Rushdie'yi
Tahran'dan 6lime mahkdm ederken Ingiltere'nin yoksul semtlerinde
Pakistanli proleterler Seytan Ayetleri'ni yakiyorlardi. Fransa, 1789
Devrimi ve degerlerinin ikiyiiziincii yi1ldoniimiinde tiim iilkenin dii-
stince birligi icinde olmasi gerekirken, goriiniiste onemsiz bir nedenle,
Dreyfus Olayr'ndan bu yana hi¢ olmadik bigimde bdliindii: Bu kez so-
run, Fransa'nin yoksul bir banliyosiinde, ortaokul 68rencisi ii¢ Miislii-
man kizin devlet okuluna baglari Islami kurallara uygun ortiiyle kapah
olarak gelmelerinin kabul edilip edilemeyecegiydi. Islam'in militan
yorumunun, "Koétiilik Imparatorlugu” roliinde can gekisen Sovyetler
Birligi'nin yerine gegip karsisinda biitiin uygarhgin kendi kimligini ta-
nimlamaktan hoglandigi bu seytanlagmig, barbar Oteki'ni cisimlestire-
rek yeni "Kotiiliik Imparatorlugu” olarak goériilmesi igin bundan daha
fazlasi gerekmiyordu.
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Bu kitap, benzer basmakalip diisiincelerin 6tesinde, giiniimiiz Bati
diinyasinda Islam'in —en sagirtici ve en tartigmal ifadeleri Rushdie
olayi, bagortiisii olaylari, veya Black Muslims'in (Siyah Miisliimanlar)
himayesi altindaki Amerikan siyah gettolarinin Islamilesmesi olan-
kimlik 6nermelerini yorumlamay: ve bakig agisi yaratmay: savlamak-
tadir. Gazetelerin birinci sayfasinda yer alan bu olaylarin ardinda, sa-
nayi sonrasi modernligin bizzat merkezinde faaliyet gosteren bir Is-
lam'a referans yapilarak ortaya ¢ikan yeni toplumsal, kiiltiirel, siyasi
ve dini kuvvet ¢izgileri vardir. Bunlar ¢ok sayida anlamin tagiyicilari-
dir. Elbette, genel olarak ¢agdag Islam'in degigimlerinde énemli bir rol
oynarlar: Avrupa ve Amerika'da yeniden Islamilestirme hareketleri,
bu dinin geleneksel olarak var oldugu yerlerin digina yerlesmisgler; ev-
rensel Bati dillerini —zellikle Ingilizce'yi— kullamp, goérsel-igitsel med-
yaya rahatlikla ulagsma imkéni bularak ve demokratik bir siyasi sistem-
de gelisim gostererek bu inanci diinya ¢apinda yaymanin 6nciileri ol-
muslardir.

Ama bu olay, bagirlarinda ~beklenmedik bigimde~ ortaya giktigi
Bati toplumlar agisindan da zengin anlamlar ve bilgiler sunar: Miislii-
man bir s6z dagarcig i¢inde ifade edilen cemaat talepleri, Islami soru-
nun kendisinin 6tesinde, sanayi sonrasi toplumlarimizin hangi kimlik
yapilar etrafinda, nasil yapilandiklarini gézlemlemek igin de bir priz-
madir. 20. yiizyilin bu son on yilinda isci hareketi ve ¢okmekte olan
sendikacilik, Fransiz banliyolerinin sefalet i¢indeki semtlerinde veya
Anglosakson diinyasinda sehrin merkezinde fakirlerin oturdugu ma-
hallelerde yasayan, ¢alijma pazannin digindaki "siyah-beyaz-ikinci
kusak Magripli" genglerden olugan bu yeni proletaryanin taleplerini ve
toplumsal kaderini iistlenebilecek durumda degildirler. Cok farkl an-
lamlar yiikledikleri Islam'a sarilan Amerika Birlesik Devletleri'ndeki
birtakim geng Siyahlar, Ingiltere'deki Hintli-Pakistan veya Fran-
sa'daki Magripliler, cogunlukla hukuken yurttag1 olduklari, ama kendi-
lerine gore uygulamada diglandiklar1 uluslarin egemen degerlerinden,
bir cemaat kimligi temelinde, goniillii bir kiiltiirel kopus gergeklestirir-
ler.

Cemaat olarak bu kopma, insanliktan ¢ikmig veya diigman bir top-
lumsal gevre kargisinda bir savunma bigimi oldugu kadar, "kardegler"i
harekete gecirmenin ve onlar adina yetkililerle topluca pazarhk yap-
manin da bir bigimidir. Uyugturucu bagimlilifina, siddete ve biitiin
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"pis is" bigimlerine karg1 savasirlar, ama ayni1 zamanda da, 6teki olma-
y1 ve farklilig giiclendiren 6zel egitimler, tutum ve davraniglar saye-
sinde —bunlar arasinda biitiin dini yasaklara ve buyruklara kesin saygi
temel 6nemdedir— alternatif bir kimlik olustururlar.

1994 yilinda, benzer hareket, orgiitlenme ve diisiince akimlar1 Ba-
t'‘da yasayan Miisliman kokenli kisilerin ¢ogunlugunun toplumsal
davranigi, hatta inanglarini ifade edis tarzlan iizerinde baskin bir etki-
ye sahip olmaktan uzaktir. Hiristiyan, Yahudi, Budist veya inangsiz
olmak gibi Miisliiman olmanin da, somut ve giindelik olarak, bin gesit
yolu vardir — ve bu kitabin niyeti Avrupa'daki ve Amerika Birlegik
Devletleri'ndeki Miislimanlar'in eksiksiz toplumsal grafigini incele-
mek degildir. Azinhikta olduklar1 zaman bile (bu gegici bir durum mu-
dur?) sinir1 agma arzusu duyan gruplari inceleyerek, bu gruplarin kimi
zaman agiri, hatta kamuoyu tarafindan hog karsilanmayan bigimde sid-
detlendirdikleri geligkileri agiga ¢ikararak, yandaglarinin yasadiklar
haliyle sanayi sonrasi toplumlarin yeni diizeninin —veya diizensizligi-
nin- yapilarina iligkin onlarin bakig agilarinin bize gosterdigi seyi an-
lamaya galigacagiz. Max Weber'in sosyolojisinden esinlenen bu tahlil
yontemi, toplumun biitiiniinii temsil etmesi sart olmayan, ama bu top-
lumun bagrinda yasadigimizdan ve ¢ikar ¢atismalarinda taraf oldugu-
muzdan kendiliginden algilamakta giigliik ¢ektigimiz degisimleri yo-
rumlayabilmek igin vektorler sunan ideal orneklerin olugturulmasina
oncelik tanir. Bu hareketleri ciddiye almak, ayni1 toplumsal degisimleri
farkh bakis agilarindan yola ¢ikarak bagka tiirlii okuma imkanini orta-
dan kaldirmaz. Bilgiyi gelistirmeye imkan taniyan, bu farkl bakis agi-
larinin kars1 kargiya gelmesidir.

Bu kitabin yola ¢ikig noktasinda, -burada sergilenen Amerika, In-
giltere ve Fransa'daki durumlarin seg¢iminde 6n ayak olmus-— bir dizi
paradoksu aydinlatma istegi vardir. Oncelikle; miras alinan kiiltiirel
kimliklerin giderek aynilagmasina, ayni "standartlagmig" iiriinlerin ev-
rensel tiiketimiyle kiiltiirel kimliklerin eriyip yok olmasina ve sagla
sol, "somiirenler"le “"somiiriilenler”, "burjuvazi'yle "proletarya", vs.
arasindaki biiyiik boliinmelerin aginmasindan sonra herkes tarafindan
kabul edilebilir degerler etrafinda bir konsensiis arayigina dogru evrili-
yor gibi goriinen toplumlarda, Islam referansli cemaat talebine iligkin
olaylarin boyutunu 6l¢mek istedim. Bu talebin yandaglar1 veya mili-
tanlar kimlerdir? Ne istemektedirler? Oncelik olarak hangi toplumsal
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alanlara miidahale etmektedirler? Miras alinan kiiltiiriin siirekliliginin
belirleyici oldugu Miisliman diinyanin "geleneksel" toplumlarindaki
uyrukluklarindan ¢ok daha ozgiir olduklari agik toplumlarda Islam'a
bagvuru nigin segilir?

Bu bakis agisindan, Amerika Birlesik Devletleri'ndeki Black Mus-
lims'in macerasi simgeseldir. Islam'la 6zdeglegmelerinin, gergekten de,
miras alinan bir kiiltiirle ilgisi yoktur; bu 6zdeslesme 6zgiir bir segim-
den, Beyazlar'i seytana doniistiirecek ve ardindan cemaat taleplerini
en ug noktasina, ayriikgihiga vardiracak kadar Amerikan irkgiliginin
degerler hiyerarsisini ters yiiz ederek, Siyahlar'a, kole ticaretinin ve
koleligin otesinde, bir tarih ve bir sayginlik kazandiran bir secerenin
kesfinden kaynaklanir.

Baglangigta, Ortadogu Islami'nin dlgiilerine gore agir1 bigimde he-
terodoks olan ve Elijah Muhammad tarafindan kurulup, sirasiyla Mal-
colm X ve Louis Farrakhan tarafindan iine kavusturulan Black Mus-
lims, Suudi Arabistan ile temas kurarak "sapmalar”ini adim adim te-
mizlemigtir. 19901 yillarda Bati Avrupa'daki gok sayida Islami grupta
rastlanacak olan toplumsal eylem ve harekete gegirme big¢imlerini 6zel-
likle bu hareket icat etmistir: uyusturucu saticiligina ve bagimliligina
kars1 savas, gete iiyelerinin din degistirmeleri yoluyla getelerin "1sla-
hr", giiclii bir cemaat kimliginin sinirlarim belirtmek amaciyla egemen
kurallardan kopus, ¢alisma pazar1 karsisinda garesiz olarak marjinal
kalmig ve gelecekleri sefalet ve dislanma olan gettolardakilerin kaderi-
ni ozerk olarak iistlenme. \

Black Muslims, "Beyaz Amerika" ile biitiinlesmeyi 6liimciil bir tu-
zak olarak gostererek, biitiin ugursuzluklarin sorumlulugunu hep bu
Amerika'ya yiikledi; Siyah ticaretinin ve kolelerin soyundan geldikleri
icin asil kurban statiisii talebinde bulununca, Nazi soykirimi nedeniyle
bu statiiniin dncelikle kendilerine ait oldugunu diisiinen Yahudi cema-
atini siddetle karsisinda buldu. "Yahudiler"i kole ticaretinde biiyiik pa-
y1 olmakla suglayan agir1 polemiklerin ardinda, ¢agdas Amerikan top-
lumunun gittikge yan yana duran cemaatlere boliinmesinden kaynakla-
nan —burada doruk noktasina ulagmig— gerilimleri gézlemek miimkiin-
diir. Bu anlamda, Black Muslims'n -gelisimi sanayi sonras1 donemde
Amerikan toplumsal sisteminin pargalanmasini ortaya g¢ikaran bir be-
lirti oldugu gibi, 20. yiizyilin sonunda Islam'n diinya ¢apinda yayil-
masina, heterodoks bile olsa, biiyiik bir katkidir. Ve "Muslims" Public



Girig 13

Enemy grubunu veya Malcolm X'i Avrupa'nin ve Ugiincii Diinya'nin
yoksul semtlerinde evrensel ve medyatik Miisliiman kahramanlar hali-
ne getirerek, rap veya sine- - gibi kitle Kkiiltiirii ifade bi¢imlerine yati-
rim yaptik¢a bu katki daha da biiyiir.

Rushdie olay1 da Seytan Ayetleri'nin Bradford Meydani'nda atege
verilmesini diinyanin dort bucagina aktaran televizyon goriintiilerinin
giicii sayesinde evrensellegmistir. Ama, Ayetullah Humeyni tarafindan
kendi davasinin ihtiyaglarina eklenmeden &nce, Rushdie olayi, Ingilte-
re'nin toplumsal ve siyasal orgiitlenmesi tarafindan sistemlestirilen ce-
maatgiligin geligkilerini de doruk noktasina ¢ikarmigtir. Olayin biitiin
seceresini yeniden ¢izdigimizde, Islam'in hem azinlikta kalma duru-
muyla hem de iktidar1 kaybetmeyle kargi kargiya oldugu baglangigtaki
—Hindistan'daki Ingiliz Imparatorlugu'nda gériilen— tarihsel duruma
geri doneriz. Onlarca yil sonra, Ingiltere'nin sanayilegmig sehirlerinin

Miisliiman mahallelerinde yabanci bir modernligin zararlarina kargi
neredeyse benzer gekilde aktarilacak Islami direnig bigimleri orada,
yani Hindistan'daki Ingiliz Imparatorlugu'nda, o zamana kadar bilin-
meyen o meydan okuma kargisinda olugturulmustu. Agik bir toplumda
dinsel kimligin soysuzlagacagi kaygisiyla cemaate geri doniis modeli,
toplumsal sorunlarin yénetimini miimkiin oldugunca devletin sirtindan
atmay1 dileyen muhafazakar Thatcher hiikiimetlerinin dgretisine ve Is-
¢i Partisi'nin se¢im kazanma politikasina —~onun da bazi milletvekilleri
cami imamlarini etkili oy saglayicilar olarak gérmiiglerdi— uymay:1 be-
cerdi. Ama Islami cemaatlerle sanayi sonrasi toplum arasindaki bu bir-
likte yagama modeli, pek ¢ok Miisliiman'in inanglarina hakaret olarak
gordiikleri Rushdie'nin romaninin yayimlanmasina dayanacak kadar
giiclii degildi. Dini yoneticiler kitab1 mahkim etme yarigina girerek,
bu olay: cemaatlerini seferber etmek ve Islami cemaati, her biri kendi
yOnetimi altinda, radikal bir perspektif iginde birlestirmek igin bir fir-
sat olarak gordiiler. Bunun agir1 sonucu, Westminster Parlamentosu'na
karg1 koydugu kabul edilen sembolik bir "Miisliiman Parlamento-
su"nun ilan1 oldu. Pek temsil edici olmayan bu girisimin bilingli ola-
rak provokator bir niteligi vardi, ama bireysel biitiinlesmeden ziyade
cemaatlerin yan yana varolmasini tegvik eden bir siyasi sistemin 6ziin-
deki geligkileri sagmalia dek vardirmaktan bagka bir gey yapmiyordu.

Cemaatlerin yapilanmasina kdkten karsi olan ve bunlar laik yurt-
taglik icinde eritmeye elverigli ilkelerden yola ¢ikan Fransa da, kendi
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bagrinda, Devrim'in ikiyiiziincii yilinda bile, cemaat karakterli Islami
kimligi onaylama olgusuyla karsi karsiya kalmaktan geri duramadi.

Okulda, ortaokul veya lisede, basortiisii takmak isteyen Miisliiman kiz
ogrencilerde simgelenen bu talep, Fransa'da dogup egitim gérmiis, ge-
¢en on yilin irk¢ilik karsiti seferberlik ve "ikinci kusak Magripli" hare-
keti kargisinda hayal kirikligina ugramis bir grup Miisliiman kokenli
gengle 1970'i ve 19801 yillarin Islami dernekler ag1 birlestigi an pat-
lak verdi. Buna paralel olarak, Cezayir'de FLN (Ulusal Kurtulug Cep-
hesi) iktidarinin ¢okiisiinden sonra, 1989 yihnda kurulan Islami Sela-
met Cephesi'nin (FIS) 6nemli basarilar1 aniden Fransa'nin ¢ok yakinla-
rinda, iktidarin esigine gelmis ve Fransa'da cisimlenen biitiin degerlere
keskin bir muhalefet ideolojisiyle yapilanmus Kitlesel bir Islamci parti-
nin dogmasina neden oluyordu. FIS hatibi Ali Benhac'a gore bu deger-
ler "Fransa'min ogullar1” tarafindan oburca emilen "zehirli siit"ten bas-
ka bir sey degillerdi. 1990'h yillarin baginda Fransa'da Islam'in i¢ ve
dis genel durumunun bu 6nemli doniigiimii, sosyalist hiikiimeti bu dini
—Cezayir etkisinden kurtarmak igin— Fransa i¢inde merkezi olarak yo-
netmeye tesvik etti; diger Bati iilkelerinde benzeri olmayan ve basari-

s1z kalmis "jakoben" bir girisimdi bu. Buna karsilik, yoksul mahalle-

lerde, Amerika Birlegik Devletleri ve Ingiltere'de oldugu gibi, yeniden
Islamilestirme hareketleri kamu hizmetlerindeki yetersizlikleri gegici

olarak gidermeye bagladilar (uyusturucuya ve saticilarina kargi savas,

okullaradestek, vs.) ve belediye segimlerinde adaylara verecekleri des-

tegi cemaat taleplerinin yerine getirilmesi karsiliginda pazarlik konusu

yapmaya ¢aligtilar. Ama Mang Gtesi ve Atlantik otesi benzerlerinin

tersine cemaatgilige diigman olan Fransiz devletinin siyasi gelenegi ile
Cezayir'in —ki Fransa'da yasayan bir milyondan fazla Cezayir uyruklu

veya dogumlu vardir— kisa vadedeki gelisimini etkileyen engeller, din-

sel inangla ilgili bir kimligin se¢imlerdeki disgavurumunu muhtemelen .
giiclestirecektir. Ama bu kurumsal engeller, diger Bat1 iilkelerinde ol-

dugu gibi Fransa'da da, cemaatgi talebin ortaya ¢ikardigi, toplumu ye-

rinden oynatan bilinmeyen bigimleri gozlerden gizlememelidir.

Hegel'e gore Diinyanin Tini batiya dogru gider. Aymi yoriingeyi iz-
leyen Islam'in sanayi sonras1 donemde yayilmasi ikili bir meydan oku-
mayla karg1 karsiyadir. Geleneksel Miisliiman toplumlarin sinirlarinin
ona sagladif1 entelektiiel korumanin disinda, fslam, bu "diinyanin tini"
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ile dogrudan dogruya boy 6l¢iismek zorunda, hem de bunu “diinyanin
tini"nin diinya ¢apindaki giiciiniin Bati'daki kalelerinin merkezinde,
degerlerinin, temsillerinin, imge ve zenginlik akiglarinin iiretildigi yer-
de yapmak zorunda. Gerginlikler ve uzlagmalar arasinda, burada, gele-
cek yiizyilin Islami'nin gizgileri ¢iziliyor. Ama aym zamanda, Bati'ya
yerlesmig kimi yandaglarinin dile getirdigi cemaat talepleri dolayisiy-
la, gergek anlamiyla Islami §zgiilliigiin 6tesinde, etraflarinda yarinin
diinyasinin yeniden yapilandig: belli sayida vektor, eksen ve farklilag-
ma da ortaya ¢ikmaya baghiyor.
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MAYIS 1992DE Los Angeles ayaklanmalarini takip eden kargasa ve
karigiklikta, bir olay kamuoyu tarafindan neredeyse fark edilmeden
gecti. Getto sokaklarini bir savag alanina geviren rakip iki biiyiik ¢ete-
nin, Cripler ve Bloodlar'in yoneticileri yerel bir camide bir araya gel-
diler. Caminin imami, Islam Ummeti'nin (Nation of Islam) yoneticisi
Louis Farrakhan'in Kaliforniya temsilcisi "Aziz Birader"di. Daha bir-
kag giin dnce birbirlerini 61diirmiis ve birgoklar1 rakiplerinin kursunla-
riyla delik desik olmus insanlar camide bir ategkes imzaladilar — béy-
lece yoksul mahallelere ilke olarak barig getirecek bir siireci ilk kez
baglattilar. Bu ategkes, ayn1 donemde eski Yugoslavya'da savagan mi-
lislerin imzaladiklarindan ne daha gok ne daha az etkiliydi: Ama, 6fke
ile yoksulluk arasinda kalmig siyah bir gengligin i¢inde bulundugu ka-
osun ortasinda, "Criplerin ve Bloodlar'in ¢ogunlugunun ciddiye alir
goriindiikleri tek ulusal liderin Louis Farrakhan oldugu'na! taniklik
ediyordu.

Los Angeles'daki bir bagka camide bir radyo yayini dolayisiyla bir
araya gelen gete liderleri su agiklamada bulunuyorlard:: "Bu ibadet ye-
rinde Miisliimanlar'la birlikteyiz, ¢iinkii temelde onlar bizim inandigi-
miz, istedigimiz ve ugrunda doviistiigiimiiz seye inaniyorlar. Bizi des-
tekliyorlar ve bize dgiitte bulunuyorlar." Ve yayini su agiklamayla bi-
tiriyorlardr: "Miisliimanlar seninle bir insanla konugur gibi konusurlar.
Senin varligina saygi gosterirler. Kirmizi veya mavi renk tagiyorsun

1. Mike Davis, "Burning All Illusions in LA", Inside the LA Riots iginde, Institute
for Alternative Journalism, New York, 1992, s. 99.
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diye?, Crip veya Blood oldugun i¢in seni kiigiimsemezler. Sana kiifret-
mezler, katil muamelesi yapmazlar. Sana insan olarak saygi gosterir-
ler. Istedigimiz de budur, sayg1 gormek. Bize de bagkalarina davranil-
dig1 gibi davranilsin."3

Irklar ve toplumsal siniflar arasindaki mekansal ayrimciligin siyah
gengligi —her giin payina gergekten para getiren tek faaliyet olan cina-
yet ve uyusturucu ticareti diigen siyah gengligi~ "hiper gettolar"a tikti-
81 bir bagka sehir olan Chicago'da?, secimle gelmis belli bagli siyah
belediye meclisi iiyelerinden biri olan Bayan D. Tillman, ayn1 donem-
de, "Farrakhan'in sadece gengler tarafindan dinlenmekle kalmadigini,
onlari, kendi mahallelerini yakip yikan canilerden mahalleleri igin bir
kazanim demek olan azimli emekgilere doniistiirebildigi..."> kanisin-
dadur.

Bununla birlikte, Islam Ummeti'nin karizmatik yOneticisi, kendisi-
ne Minister (Rehber) dedirten Louis Farrakhan, 20. yiizyilin bu son on
yilinda Amerika Birlesik Devletleri'nin en tartigmali kisiliklerinden bi-
ridir. Iftira Kargitlar1 Birligi'nin (Anti-Defamation League, ADL) ar-
kasindaki belli bagli Yahudi dernekleri, Farrakhan'a Yahudi diismani
oldugu igin saldirmaktab ~Farrakhan ise bu suglamaya karg1 kendini
savunmaktadir- ve Farrakhan Amerika'da halkin kargisina her ¢ikti-
ginda, siyah politikacilardan onu teshir etmelerini 1srarla istemektedir-
ler. Siyah politikacilar ise, Farrakhan'in tavirlariyla hemfikir olmasalar
da, genellikle bu 1srarli ricalara kulak asmazlar. Tersine, Islam Umme-
ti lideri dig baski gruplarinin hedefi oldugu odlgiide belli bir-siyah ka-
muoyu goziinde daha da popiilerlestiginden bu ricalarin bunlar iizerin-
de daha ziyade ters etkisi olur. Boylece, d6grenciler, secimle gelmis ye-
rel yoneticiler ve mesleki orgiitler tarafindan davet edildigi her sehir-
de, "Farrakhan sOylevini verir, dinleyicisinin dikkatini kendi iizerine

2. Mavi Cripler'in, kimmz1 da Bloodlar'in fetig rengidir. Amerikan getelerinin kiiltii-
rii iizerine bkz. Martin Sanchez Jankowski, Islands in the Street. Gangs and American
Urban Society, Berkeley, 1991.

3. Against the Current, no. 39'da (Temmuz-Agustos 1992) tekrar basilan soylesi.

4. Ozellikle bkz. Loic J. D. Wacquant, "The Zone", Pierre Bourdieu (der.), La
Misére du Monde iginde, Paris, 1992, ss. 181-204.

S. Aktaran Salim Muwakkil [Selim Miivekkil], "Leaders Lacking in a Black and
White World", Inside the LA Riots iginde, a.g.e., s. 107.

6. Ozellikle bkz. ADL Research Report, Louis Farrakhan, The Campaign to Mani-
pulate Public Opinion. A Study in the Packaging of Bigotry, New Y ork, 1990.
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yogunlasgtirir ve puan toplar”" diye yazmaktadir liberal bir Yahudi ya-
zar.’

"Yahudiler" ve "Siyahlar" —6zellikle (kendi tarzlarinda) Allah'a iba-
det eden Siyahlar- arasindaki cemaatgi kargitliklar Farrakhan'm kisili-
ginde belirginlesmigtir. 1991 yilinda, Yahudiler'in —yazarlarca asil
SOYKIRIM, insanlik tarihinin en biiyiik soykirimi olarak sunulan- kdle
ticaretine katilimlarin1 ve sorumluluklarini anlatmaya yonelik The Sec-
ret Relationship between Blacks and Jews ("Siyahlar'la Yahudiler Ara-
sindaki Gizli Iligki")8 adl1 eserin Islam Ummeti tarafindan yayimlan-
masi polemigi yeniden baglatti.

Ama Farrakhan'in rakipleri tarafindan geytan olarak gosterilmesi
ve genel olarak Amerikan basininin giddetli elestirilerinin hedefi ol-
mas1, pek ¢ok yoksul siyah ¢evredeki —ve bunun da &tesinde, "beyaz
olmayan" Amerika'daki— toplumsal ve Kkiiltiire]l etkisini gblgeleyeme-
di. 1984 bagkanlik secimleri kampanyasindan once, Demokrat Parti
Kurultayi sirasinda, birincilik i¢in ¢ aday ¢atigiyordu: (parti bagkanli-
gim1 kazanacak olan) Walter Mondale, Gary Hart ve bir "gbkkusag:
koalisyonu"nun bagina gegen "Afro-Amerikali” vaiz ve politikaci Jes-
se Jackson. Farrakhan'la ilgili diigiinceleri sorulan siyah delegelerin
%47'si onun hakkinda iyi diisiinceleri oldugunu sdylediler, ama siyah
olmayan delegelerin %76's1 ona diigmand1.? Ayn1 kayitta, Mondale ve
Hart yandaglarinin sirasiyla %5'i ve %3'iine karsilik, Jackson yandag-
larinin %65'i Islam Ummeti yoneticisinin ¢ok lehinde veya lehinde ol-
duklarim beyan ettiler. Ug adayin yandaglan gerek saglik dalinda ka-
mu biitgesinin bilyiik artigin1 onaylamak (sirasiyla, %38 ve %31'e kar-
1 %63), gerek ekonomik durumu koétii olarak degerlendirmek (sirasiy-
la, %45 ve % 35'e kars1 %59) konusunda da ayn1 aynini sergiliyorlar-
d1.19 Jackson'in yandaglarinin diinyas: ile iki beyaz demokrat adayin
yandaslarinin diinyasinin tasarimlan arasindaki sosyo-kiiltiirel mesafe

7. Jonathan Kaufman, The Broken Alliance. The Turbulent Times between Blacks
and Jews in America, New York, 1989, s. 248.

8. Cilt 1, Chicago, 1991.

9. Los Angeles Times''n kamuoyu yoklamalar1, aktaran Lucius J. Barker, Our Time
Has Come. A Delegate's Diary of Jesse Jackson's 1984 Presidential Campaign, Chica-
go, 1988, s. 84.

10. Aktaran Robert G. Newby, "the 'Naive' and the 'Unwashed'...", Lucius J. Barker
ve Ronald W. Walters (derl4.), Jesse Jackson's 1984 Presidential Campaign iginde,
Chicago, 1989, ss. 170-171.
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anlamliydi. Bir yanda, durumundan hognut olmayan kizgin bir Ameri-
ka: Bu Amerika'nin birgok evladi i¢in Farrakhan'in sézleri, ne kadar
agin olursa olsun, anlam tagiyordu. Diger yanda, gettolarin evreninden
ve "diger Amerika"nin mezheplerinden gelme ve Yahudi diismani ola-
rak diglanan bir yoOneticiyle her tiirlii 6zdeslesmeyi reddeden, siyasi
sistem igi bir reformizm.

Louis Farrakhan'l yaratan ve ilerki sayfalarda inceleyecegimiz, iste
bu Amerika Birlesik Devletleri'dir. Daha dogrusu Islam Ummeti'ni ya-
ratan bu "Amerika'nin vahsiligi", bu wilderness of North America'dir;
Islam Ummeti 1930'lu y1llardan beri, ayn bir Siyah devletin kurulmasi-
na yonelik ilk evre olarak, Siyahlar'in ekonomik olarak kendilerine ye-
terli olmalan igin, beyaz toplumdan kopmak ve cemaatin yeniden top-
lumsallagtinlmasi igin miicadele eden bir harekettir ve ideolojisi tama-
men 6zel bir Islam, Mesihi W. D. Fard ve Peygamberi, ilk yayicisi Eli-
jah Muhammad (1975'te 61dii) tarafindan durum geregi biiyiik dl¢iide
yeniden kesfedilen bir Islam'dir. En etkili ve iinlii vaizi —hareketten ati-
lip ardindan da dldiiriilmeden 6nce— Malcolm X olan ve diinya goriisii
postmodern donemin cemaat¢i boliinmesinin bagrinda tasarlanmug,
Farrakhan'in 1977'den itibaren yeniden ele aldig: bir hareket. Public
Enemy, Ice-T, Ice Cube, Sister Souljah vb. en iinlii rap gruplan ve sar-
kicilan tarafindan 6zlii bir bigimde iglenen bu diinya goriisii, artik
walkman'lerin ve diskoteklerin oldugu kadar getto bitirimlerinin de ev-
rensel alt kiiltiiriinde yagamaktadir. Spike Lee'nin 1992 yilindan itiba-
ren gosterime girerek biiyiik seyirci kitlesine ulagan filmi Malcolm X
de, geng siyah kugag1 Malcolm X'e ve onu yaratan ortama yaklagtirdi,
bdylece Malcolm efsanesinin iginde, sisteme muhalif rolii 6ne ¢iktig1
igin erimis olan Islami boyutu yeniden canlandirdi. Liseli siyah 6gren-
cilerin seanslarina sinifca gittikleri ve diinya ¢apinda gen¢ Miisliiman
derneklerinde, ozellikle Fransa ve Ingiltere'de, militan izdiigiimlerin
konusu olan, Spike Lee'nin kiilt filmi ¢ok sayida "saptinlma"ya da im-
kén verdi. Hollywood diinyasi, tigortten beyzbol kasketine kadar, X ba-
sil1 biitiin bir yan iiriinler sanayisi aracilifiyla bir devrimcinin yagamina
metaya doniigtiirmek igin el koydu. Is gevrelerinin giinliik gazetesi
Wall Street Journal igin bile Malcolm, militanliginin yikic1 yonii bir
yana, siyah gengleri gettonun diizensizliginden kurtaran ve onlari, kurt-
larim1 bir kez doktiikten sonra iicretli emekgi etigine hazirlayan bir di-
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siplin 6giitleyen "tutucu bir kahraman"!! haline geldi. Islam Umme-
ti'nin de, kurulusundan itibaren, Ku Klux Klan gibi irk ayrimcilifindan
yana gesitli asirilik¢1 beyaz gevrelerde belli bir sempati uyandirmig ol-
mas! garpicidir; bu gevreler, Siyahlar'a 6zel ayn bir devlet kurma proje-
sinde, Siyahlar'in terk etmis oldugu, etnik agidan "arindinlmig" bir Be-
yaz devleti kurma arzularin1 gergeklestirmenin somut ve tamamlayici
bir tarzim gériiyorlardi.!?2 Hareketin, liberal entelektiiellerin ve ¢ok sa-
yida Amerikan Yahudi orgiitiiniin katildig: siddetli bir tartigmanin ko-
nusu olmasi bir yana, Amerikan toplumsal biinyesinin gesitli bilegenle-
riyle, Black Muslims hatiplerinin kimi s6zlerindeki agiriigin inandira-
bileceginden daha saglam baglar kurabildigini kabul etmek gerekir.
Nihayet, giiniimiizde, gettolarin toplumsal sorunlarini dolaysiz ola-
rak ele almaya, sugu veya uyusturucu ticaretini ortadan kaldirmaya
giicii yetmeyen kimi Amerikan belediyeleri ve kurumlan, sokakta ve
ucuz toplu konutlarda diizeni saglamasi igin Islam Ummeti'nin para-
militer milisi olan Islam Nimetleri'ne (Fruit of Islam, veya FOI) ¢agn
yapiyorlar. Ornegin, Temmuz 1992'de, ayaklanmalar ve siddet karg:-
sinda ciddi sarsintilar geciren Los Angeles sehrinde, bir devlet orgiitii
olan Konut Ofisi, cinayetin ve uyusturucu ticaretinin istila ettigi, bii-
yiik toplu konutlardan olugan bir semtte devriye gezmeleri igin Islam
Nimetleri'nden gelme gece bekgileri topluluguyla s6zlesme yapti.!3
Ertesi ay, New York'ta, Queens'deki bir plajda, dnceki yillarda siddet
olaylan ve cinayetlerin vuku buldugu geleneksel bir 6grenci senligi s1-
rasinda Islam Nimetleri diizeni sagladi. Hareketin iki aylik yayin orga-
nt The Final Call ("Nihai Cagn") bu olay1 sdyle aktardi: "Harlem'de
bulunan 7 numarali Muhammad Camii'ne bagh Islam Nimetleri, yaz-
Iik devriye iiniformalan iginde (kusursuz bigimde iitiilenmis beyaz
gomlek, parlak kirmiz1 papyon kravat, koyu renk pantolon, giines goz-
liigii, hasir sapka ve cilal1 potinler), yiizbas1 Dennis Muhammad Bira-
der'in komutasinda giivenligi saglamak amaciyla plaja baskin yapti.
Birkag saat sonra plaj Siyahlar'la doldu ve senlik miikemmel bigimde

11. Kevin Pritchett, "Malcolm X, Conservative Hero", The Wall Street Journal, 8
Kasim 1992.

12. Clayborne Carson, Malcolm X, The FBI File, New York, 1991, ss4. 29 ve 203,
ve Malcelm X, Derniers discours, Paris, 1993 (Malcolm X, The Last Speeches'in Fran-
s1zca gevirisi, New York, 1989), ss. 118-120.

13. The Final Call, 27 Temmuz 1992, ss. 7-11.
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kutlandi. Belediye polisleri, devlet polisi ve park ve bahge polisleri
Miislimanlar'in ciddiyet ve disiplininden 6yle etkilendiler ki yerlerini
FOI'ye biraktilar ve plajin diginda konumlandilar. Uziintiiye yol aga-
cak hicbir siddet olayina rastlanmadi."!4 Aym yayin organi Washing-
ton'da, Iskidn bakamimin, Yahudi orgiitlerinin diismanca baskilarina
ragmen, "FOI'nin uyusturucu karsiti devriyesi Dopebusters'la ["beyaz
katilleri"] anlagma yapmay1" disiindiigiinii'3; federal bagkentin polis
sefinin de Islam Ummeti'nin "kurmay bagkan1" ile, Clifton Terrace'in
yozlasmig toplu konutlarindan uyusturucu saticilarim1 kovmak, diizeni
ve toplumsal baris1 inga etmek amaciyla yaptiklar: igbirligini kutlamak
i¢in ortak bir agiklama yaptigin1 belirtir.16

Farrakhan'm hareketinin dogusunu ve yapilanmasini, polemiklerin
otesinde, bir Amerikan aldmeti olarak yorumlamay: denemek; giinii-
miiz Amerika Birlesik Devletleri toplumunda neyi ortaya ¢ikardigini,
belli sayidaki toplumsal, siyasi ve kiiltiirel meydan okumaya ne ba-
kimdan —asikar dengesizlikleri de dahil- cevap verdigini diisiinmek
gerekir. Arabistan veya Iran gibi genellikle Islam diinyasiyla bagdagti-
nlan geleneksel merkezlerden ne kadar uzak goriiniirse goriinsiin,
Amerika Birlesik Devletleri baglaminda Islam'a referans yapmanin
nasil iglevsel hale geldigini de anlamak gerekir. Black Muslims'in ¢ok
o6zel Islami'min hangi bigimlere dayanarak, 1smarlama olarak, ters gev-
rilmig bir mitos, american way of life'in [Amerikan hayat bi¢iminin]
bir "negatifi" gibi icat edilmis oldugunu da anlamak gerekir.

1970'li yillann ikinci yarisindan itibaren Farrakhan tarafindan can-
landinlan hareket, 1930'1u yillarin baginda Detroit'te kurulmug bir 6r-
giitlenmenin devamidir: Ancak Islam Ummeti, adinin ve kurumlarinin
bir boliimiiniin siireklilifine ragmen, sdylemini ve eylem bigimlerini
Amerikan toplumunun 20. yiizyil boyunca gegirdigi onemli degisimle-
re uyarlamayi bilmigtir. Yiizyilin ilk ¢eyreginde filizlenen ve 1929'dan
itibaren, bilyiik buhran sirasinda ciddi bir gelisim gosteren siyah mili-
tan ve aynlik¢ gruplarin uzantis olarak dogan Islam Ummeti'nin, Far-
rakhan ve arkadaglan tarafindan 6zii korunacak ikili bir yan1 vardir.

Bir yanda, ayn bir siyah devlet hedefinde somutlagan, siyah iistiin-
ligiinii yiicelten ve beyaz adami seytan, "mavi gozlii seytan” (blue-

14. A.g.y., 10 Agustos 1992, s. 35. 15.A.g.y., 22 Eyliil 1992,s. 5.
16. A.g.y., 29 Haziran 1992, s. 5.
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eyed devil) olarak gosteren, gevredeki toplumdan koklii bir kopusa
iligkin agirilikg1 bir séylem s6z konusudur. Ozellikle Islami unsurlar
odiing alan, ama siiriiyle siyah Amerikan kilise ve mezhebinin Mesih-
¢iligini veya Yehova Sahitleri'ne ait unsurlar1 da kullanan garip bir
kozmogoni ve mitoloji inga edilerek bu kopusun hizmetine verilmigtir.
Amerikan toplumunun igine igledigi goriilen bir irk¢iligin, tipki bir fo-
tografin negatifi gibi, tersine ¢evrilmig ifadesi bu soylemde gok belir-
gin olarak goriiliir. Burada, terimlerin segimi ve diisiince yapisi, Be-
yaz'l, tipkt once kole yapilarak insanliktan ¢ikarilan, sonra Amerikan
demokrasisini kuran atalarin ilk anayasasinda, yasal planda beyaz
yurttaglarin ancak begste iigiine esdeger kabul edilen Siyahlar'in hor go-
riildiigii gibi hor gérmek igin agagilar.!?

Diger yaniyla, Islam Ummeti, beyaz adamin, "mavi gozlii sey-
tan"1n sapkinliginin Siyahlar'i bile bile siiriikledigi yozlasmanin, ahlak
bozuklugunun yuvasi olarak asagilanan getto sokaklarindaki evrene
tim oOzellikleriyle karsit olan "erdemli” yeni bir cemaatin bagrinda
yandaglarinin, Islam dinine gegenlerin yeniden toplumsallagtirilmasi
islevini goriir. Alkolizm, fahigelik, sugluluk, uyusturucu bagimlilig::
Alistlmig "irkgilik kargiti” sdylemin tersine, Black Muslims'in yumu-
satmadan ¢izdigi getto tablosu budur. Kullandiklan sozciikler, imge-
ler, irkgt iislupta bulunabilecek en Siyah diigmani beylik sozleri hatir-
latir. Ama, 1irkgt iislubun Siyahlar'in durumunu soyagekimle ilgili 1rk-
sal bir diigiikliige bagladig1 noktada Islam Ummeti, tek neden olarak,
Afrika'dan gelmis saf insanlar1 yozlagtirmis beyaz insanin ugursuz eli-
ni gormektedir. Diizensizligin, sokaklardaki orman kanununun diginda
tek yol, gercek ¢oziim, Siyah Miisliimanlar'in erdemli cemaatini kur-
maktir; bu cemaat, kiginin kendi iizerinde kat1 bir disiplin kurmasin-
dan ve toplumsal iligkilerden gegen, ideallestirilmis, kendine yeterli
bir orgiitiin ¢ekirdegi olacaktir. Kimi yazarlarca, hareketin —Weber'in
Protestan etiginden kapitalizmin ruhunun potas: olarak soz etmesi an-
laminda, piiritanizm 6rneginde oldugu gibi- bir uygarlik etigini andiri-
yor seklinde tanimlanmasina yol agan, hareketin bu veghesidir.18

17. Siyah'in bir Beyaz'in beste iigii olarak temsil edilmesi iizerine bkz. Denis Lacor-
ne, L'Invention de la République. Le modéle américain, Paris, 1991, ss. 34-35.

18. James E. Laue'nun, "A Contemporary Revitalization Movement in American
Race Relations, The Black Muslims" adl1 yazisim1 okuyunuz, Social Forces, Mart 1964,
cilt 42, ss. 315-323.



1
Bir Amerikan Dininin Dogusu

Detroit Mesihi

Islam Ummeti, 1930'da, Biiyiikk Buhran'in en korkung doneminde,
Dewxoit'in "Cennet Vadisi" denen siyah gettosunda ortaya ¢ikar. Biiyiik
sanayide ucuz iggiicii olarak hizmet etmek igin onceki on yillarda ko-
lelik yanlis1 Giiney eyaletlerinden go¢ etmis Siyahlar, sefaletin hiikiim
siirdiigii bu yerde, Giiney'in: plantasyonlarini ve pamuk tarlalarini terk
ederek kurtulduklarina inandiklarindan ¢ok daha kétii bir yoksulluga
igsizlik nedeniyle diistiiler. Islam Ummeti'nin geleneksel tarihyazimi-
na gorel, isportada ipekli kumaglar satan ve Siyahlar'a, onlara sattig:
kumaglarin, kéle ticareti tarafindan Amerika kiyilarina gotiiriilmeden
once "irklarinin” Afrika'da giydigi tiirden asil giysileri oldugunu soy-
leyen gizemli bir sahis bu kosullarda ortaya ¢ikti. Agzi laf yaptigindan
miisterilerinin evlerine girebildi ve onlara, tanidigin1 séyledigi o Afri-
ka'dan s6z etti. Amerika Birlesik Devletleri'nin kuzeyindeki, kiglar
dondurucu bu sehirlerde gerekli 6nlemleri almasini bilmediklerinden,
altinda ezildikleri ve Biiyiik Buhran'in yol agtig1 sefaletin sonuglarini
daha da siddetlendirdigi bedensel ve ahlaki hastaliklari nasil iyilestire-
ceklerini onlara 6gretti. O donemde, Amerikan sehirlerindeki seyyar

1. E. D. Beynon, "The Voodoo Cult among Negro Migrants in Detroit" (T he Ameri-
can Journal of Sociology, Mayis 1938, ss. 894-907) 1930'lu yillarin baginda Fard ve
miiritleri iizerine birinci elden veriler saglar (burada, s. 896). Bu veriler C. Eric Lincoln
tarafindan, The Black Muslims in America'da yeniden ele alinmuglardir (Grand Rapids,
1994, 1. baski 1961), ss. 11-17.
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saticilar veya igportacilar genellikle Suriyeli ve Liibnanli'yd1; adami-
miz da kendisini dinley:rlere Dogu'dan geldigini ve soyadinin Fard
(veya Farrad, veyahut da Ford) adinin da "Wallace" veya Arapga'da
"Wali"[Veli]? oldugunu soyliiyordu.

Siyah adam, oncelikle hastaliklardan kurtulmak icin, Beyaz ada-
min ona yedirdigi "zehirli besinler"i hi¢ yememeli ve, "memlekette”
hangi besinlerin tiiketildigini ve Afrika'daki Siyahlar'a "diinyanin en
iyi sagligin1” kazandiran besinlerin neler oldugunu bilen Fard'in 6neri-
lerine gore beslenmeliydi. Gergekten de, yoksul Siyahlar'in geleneksel
besini, soul food, yoksul insanlarin diger besinleri gibi yag bakimin-
dan zengindir, cabuk doyurur, dengeli besleme saglamaz ve yasam rit-
minin diizensizligiyle bir araya gelince, getto sakinlerinin genel olarak
kotii bir sagliga sahip olmalarina neden olur.

IIk miiritlerinden biri Fard'in gelisini s6yle hikdye eder: "Satti§1
ipeklilerin halkimizin memlekette kullandiklariyla ayn1 oldugunu ve
onlar1 bize memleketimizden getirdigini sdyledi. Bunun iizerine, bize
oradan s6z etmesini istedik. Onu yemege ¢agirdigimizda her seyi yi-
yor, sonra, yemegin ardindan, bize sdyle demeye koyuluyordu: 'Bu yi-
yecegi artik yemeyin. Sizi zehirliyor. Memleketinizdeki insanlar bunu
yemezler.' [...] Bunun iizerine, bizlere ve memleketimize dair daha
fazla sey sdylemesini ve romatizmalarimizi, hastaliklarimizi ve acila-
nimizi nasil iyilestirebilecegimizi anlatmasini istiyorduk."3

-Besin yasaklarinin ilan edilmesi, onlar ¢evreleyen diizensiz ve ku-
ralsiz toplumun gelenek ve aligkanliklarindan kopmanin ilk isareti; ce-
maat ve Fard'a baglilik yolundaki ilk adim gibi goriilir. Karizmasi
miiritleri 6yle ceker ki sohbetine katilmak igin zaten yemek yemeyi
unuturlar... Ortaya ¢iktig1 tarih olan 4 Temmuz 1930 ile ortaliktan
kayboldugu 30 Haziran 1934 arasinda Fard bir peygamber islevi iistle-
nir ve Detroit'teki yaklagik 8000 Siyah't duygusal bir cemaat gatis1 al-
tinda toplar.

Yeni dinin ilk gorevi, bu insanlara Beyazlar'in, "kéleci beyaz ir-
kin" ellerinden aldif1 gergek kimliklerini iade etmektir. Bu 6nce ad
degisikliginden gecer: Miiritler artik efendileri tarafindan adlandiril-

diklar1 gibi Negroes, "Zenciler", "s6zde Zenciler" (so called Negroes)

2. Arapga'da, Fard [ferd] kelimesi "birey" ve "tek, esi olmayan”, ve anlam genigle-
mesi olarak da "Tann" anlamina gelir. Soyadi olarak kullgnilmamgtir.
3.E. D. Beynon, "a.g.m.", s. 895.
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olmayacaktir; Shabazz [Sahbaz] kabilesine ait ilk insanlarin soyundan
gelen Siyahlar'dir onlar; gergek dinleri Islam, asil dilleri de Arapga'dir.
Amerika Birlesik Devletleri'nde "Amerika'nin vahsiliginde kaybolmusg
ve yeniden bulunmug Islam Ummeti"ni (the Lost Found Nation of Is-
lam in the Wilderness of North America) temsil ederler. Bu Ummet,
mesih. Allah'in cisimlenisi olan Fard tarafindan yeniden bulunmustur
ve o bu iimmetin iiyelerine gizlenmis kimliklerini geri verir. Onlar
"kolelik adlari"ndan kurtarmakla ige baglar ve "hakiki adlarina" (Miis-
liman adlar1) yeniden kavugturur: John Karim [Kerim] olur, Richard
Muhammad [Muhammed], vs. Adin1 elde etmek igin herkes, kendi
eliyle, adin1 talep eden bir mektup yazip Fard'a on dolar 6demelidir —
o donemde 6nemli bir miktar, Okuma yazmasi olmayan ve yoksul bu
halk i¢in bir mektup yazma olay: bile, asilmas1 gereken ciddi bir mey-
dan okumayi temsil eder, baglanmanin giiciine taniklik eder ve bir gu-
rur nedeni olur.# Paraya gelince, Fard'in sehirdeki bir otelde oldukga
liikks yasamasini, dinin oOrgiitlenmesiyle yonetimini de yardimcilara
emanet etmesini saglar.

Miiritlerin bagislan sayesinde kiralanan bir lokalde bir Islam Iba-
dethanesi inga edilir ve yandaslarin gocuklari "beyaz iblislerin uygarli-
81"na karsit olarak "kendi 6z bilgimiz"in 6gretildigi —gergekte ilkokul
diizeyinde olan- bir "Islam Universitesi"ne emanet edilirler. Koktenci-
ler cemaati oncelikle kendi biinyesinden ¢ikmamis ve kendi oOlgiitleri
iizerinde kurulmamig her evrenselligi burada da reddeder; Amerikan
uyruklugu da reddedilir ve hareket Egitlik, Adalet, Ozgarlak, Islam ke-
limeleriyle g¢evrili kirmizi bir fon iizerinde beyaz bir hilal ve yildiz bu-
lunan kendi bayragini yaratir. Yandaslara uygulanan kati disiplin onla-
rin gettonun ahlak bozuklugundan kurtulmasini ve —iicretleri orgiitiin
kasasin1 besleyen— verimli ve giivenilir emekgiler haline gelmelerini
saglar. Cemaatin i¢ dengesini tehdit edebilecek her sey yasaklanir;
getto adetleri gevsek oldugu icin de evlilikte sadakat daha siki bir go-
zetime tabi tutulur. Ama tarikatlarda sikga goriildiigii gibi, karizmatik
lider bu kurallara tabi tutulmaz, biitiin kadinlar onun hakkidir.

4. Ug y1l 6nce, 1927 yilinda Hindistan'da kurulmug bir yeniden Islamilestirme hare-
keti olan Cemaat-iil Teblig pratigiyle kargilagtiin. Bu pratik (genellikle kaba ve pek
Araplagtinlamamig) her yandaginin, Miisliiman iman beyanini, onu olusturan yiiksek
diizeydeki Arapga'nin seslerini miilkemmelen ¢ikararak sdylemeye ¢aligmasim gart ko-
sar. Les Banlieues de l'Islam adl1 eserimize bkz., Paris, 1987, s. 179 ve devami.
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Ozellikle yandaslarin gocuklar1 "Islam Universitesi"nin gok ozel
egitimine tabi tutulmak igin sehir okullarindan alindiklarinda, Islam
Ummeti'nin faaliyetleri yetkililerin hizla dikkatini ¢ekmigti. Ama, Is-
lam Ummeti'nin her iiyesinin "Mekke'deki evine geri donebilmek"
icin dort "beyaz iblisi" kurban etmesi gerektigini soyleyen Fard'in bir
vahyini yiizeysel anlamiyla yorumlamig olan hareketin bir iiyesi, Ka-
sim 1932'de, vudu ayininden esinlenen bir toren sirasinda birlikte otur-
dugu kiracisini- bigakladiginda durum agirlasti.5> Bunun iizerine polis
"zulmii" bagladi. Bu da, harekette cesitli boliinmeler goriilmesinden
bagka, Fard'n ortadan kaybolmasina (miiritlerinin inancina gore
"Mekke'ye geri donmiis"tii) ve hareketin bagina, Fard'in belli bagh yar-
dimcilarindan biri olan Elijah Muhammad'in gelmesine yol agacakti.

Islam Ummeti'nin kurulusunun ilk dért yili, o dénem yapilanmig
olan modelin altmis yil sonra, cemaatgiligin yayginlasti1 sanayi son-
ras1 donemde, rap ve crack ¢aginda, yiizyilimizin sonundaki hiper get-
tolarda neden hala islevsel kaldigini anlamak isteyenler igin kilit bir
donemdir. Bilindigi gibi Hiristiyanlik Aziz Pavlus'a ebediyen borglu-
dur: O olmasayd: Isa'min mesaji, Tiberius donemi Filistini'ni arginla-
yan siiriiyle mucize yaraticisinin —daha sonra Kilise'nin tanrisal olanin
tekelini elinde daha iyi tutmak igin din bezirganlig: olarak mahkdm et-
tigi— kehanetleri ve bilinircilik drmegi gibi yok olup giderdi. Ayni se-
kilde, Fard'in yaldizli efsanesinin Elijah Muhammad tarafindan elden
gecirilip yenilenmesi ve Fard'in ancak ana gizgilerini 6grettigi diigiinii-
len bir 68retinin® sistemlestirilmesi, ayn1 dénemde miithis bir patlama
yasayan yiizlerce Negro cults, "zenci kiiltleri" 6rneginde oldugu gibi
yok olabilecek seyi kahcilastirdi. O dénemde miiritleri tarafindan po-
lis kaynaklarinin sizdirdif1 yanls bilgi diye reddedilen, Fard iizerine
oldukga kesin ve yiiz kizartic1 biyografik verilere 1960'l1 yillardan iti-
haren ulagilmasiyla bu efsane iyiden iyiye yok olabilirdi.

Nitekim, bilgilenme ozgiirliigiine iligkin yasa geregi kamuya agik
olan FBI arsivlerine gore’, adi gergekte Wallace Ford olan Fard, Yeni

S. E. D. Beynon, "a.gm.", s. 903.

6. Fard doneminde, onun tarafindan derlenen ii¢ kitapgik miiritleri arasinda dolag1-
yordu: Teaching for the Lost Found Nation of Islam in a Mathematical Way
("Kaybolmus ve Yeniden Bulunmus Islam Ummg_ti igin Matematik Tarzda bir Ogreti")
ve Secret Ritual of the Nation of Islam'in ("Islam Ummeti'nin Gizli Ritiieli") iki cildi.
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Zelanda'ya gog etmis Ingiliz (beyaz irktan) bir babayla yerli Maori
halkindan gelen bir anneden 25 Subat 1891'de Hawaii'de dogmustu.
Kaliforniya'ya yerlestikten sonra gesitli suglardan dolay: polis tarafin-
dan tutuklandi; 6nce Alkol Yasagi déneminde yasadigi alkol damit-
maktan, ardindan eroin ticaretinden San Quentin Cezaevi'nde ii¢ yilin1
gegirdi. Ozgiirliigiine kavustugunda 6énce Chicago'ya, sonra Detroit'e
gitti, ve orada getto Siyahlari'nin yaninda kendini Fard ad1 altinda Me-
sih ve bizzat Allah ilan etti. Ozellikle 1957-1958 yillar1 arasinda siir-
diiriilen FBI sorusturmasi, FBI miidiirii J. Edgar Hoover tarafindan ce-
sitli "dost" gazetelere aktarildi; gazeteler de, Beyazlar'i seytan, "mavi
gozlii beyaz seytanlar” olarak gésteren Islam Ummeti'nin, babasi be-
yaz irktan olan bir sabikaliy1 tanrilagtirdigini agiklayarak, hareketi gii-
liing diigiirmek amaciyla sorusturmayi 1959'da ve ardindan 1963'te ya-
yimladilar. Gargekten de, Fard'in tutuklanirken gekilen fotograflarinda
hi¢ Afrikali olmayan bir yiiz gériilmektedir.8

Elijah Muhammad'in cevabi, FBI'ln Ford'u ile Fard'in aym kisiler
¢idugunu —Fard'in mesih gorevini daha iyi yerine getirmek igin "yar
siyah yar1 beyaz" oldugunu ileri siiren Islam Ummeti'nin inancinda da
s6z konusu kisinin karigik kokenine rastlanmasina ve Ford'un dogum
giinii ile Islam Ummeti tarafindan Fard'in dogum yildoniimii, Savio-
ur's Day ("Kurtaric1 Giinii"), olarak kutlanan 26 Subat tarihinin ¢akis-
tigimin saptanmasina ragmen— inkir etmek oldu.® Hakikatte ne olursa
olsun, bu, s6z konusu kiginin, hedef alinan kitlenin beklentilerine ce-
vap veren dinsel bir iiriin yaratmada, imal etmedeki yetenegini ortadan
kaldirmaz; "Mesih", 6zellikle, onceden var olan biitiin bir din malze-
mesini yeniden kullanmayi, bundan islevsel ve islemsel bir sentez ya-
ratmay bildi. Ideolojisi ve uygulamalar ne kadar sasirtic1 gelirse gel-
sin, Islam Ummeti'nin cezbettigi yandaglarina birkag yil iginde kendi-
ni nasil kabul ettirdigini anlainak, oncelikle dogdugu tarihsel ortami
yeniden olusturmayi, doneinin Amerikan politik sisteminden Siyah-

7. Yayimlanmamug veriler yigim sayesinde ¢ok yararh olan ama tartigmal bir tezi
destekleyen bir kitapta bu argivlerden sistematik olarak yararlamlmigtir: Karl Evanzz,
The Judas Factor. The Plot to Kill Malcolm X, New York, 1992. Fard iizerine, bkz. ss.
142-146.

8. Bkz. Detroit polisince 26 Mayis 1933'te gekilen fotograf; Malu Halasa'mn Elijah
Muhammad Religious Leader adh kitabinda yeniden kullamlmugtir, New York, 1990, s.
51.

9.Bkz. Karl Evanzz, The Judas Factor..,a.g.e.,s. 146.
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lar'in diglanmas: ile bu halka hitap eden siyah Kiliseler'in, mezheple-
rin ve diger dini hareketlerin oynadiklan politik ikamecilik rolii ara-
sindaki etkilesimi gozlemlemeyi gerektirir.

Dislanmaya Direnmek

1866 yilinda, I¢ Savag'tan ¢ikarken, Amerikali Siyahlar, Civil Rights
Act dolayisiyla, beyaz hemserileri gibi yurttaglik haklarini elde etmis-
lerdi. On yil boyunca, "Yeniden Insa" doneminin en hareketli giinle-
rinde, i¢lerinden binlercesi segim listelerine yazildilar ve bagka gorev-
lilerin yam sira, renkli derili temsilciler (congressmen) ve senatorler
segtiler.10 Ama, 1877'de, Amerika Birlesik Devletleri'nin yeni segilmig
bagkan1 Rutherford B. Hayes, yenik diigsmiis kolelik yanlisi Giiney
eyaletlerinde yasanin uygulanmasim gozeten federal birlikleri geri
¢ekti. Bu davranisiyla, Giiney'in eski egemen siniflarimi ve 6zellikle —
el isciligine dayali islerde ve toplumsal servete ulasmada Siyahlar'la
rekabet eden— dar gelirli Beyazlar'in segmen Kkitlesini kazanmayi dili-
yordu. O andan itibaren, Giiney eyaletlerinin ¢ogunda ¢ok sayida onur
kirici diizenleme, hukuksal engeller! !, kamusal yerlerde irk ayriminin
mesrulagmas: ve binlerce Siyah'in ¢'ng edilmesi, bu yeni yurttaglan
yurttaghigin somut uygulamasinin diginda birakti — ve bu durum oy
hakki yasasinin (Voting Rights Act) uygulamaya koyuldugu 1965 yili-
na kadar siirdii. Kolelik karsit1 iinlii siyah diisiinir W.E.B. Du Bois,
Yeniden Inga'nin bilangosunu gikanrken, "Kole dzgiir oldu; kisa bir an
giineste kaldi; sonra kélelige geri dondii" diye yazar. Iste bu kosullar
icinde, Metodist siyah Kiliseler, ama daha ziyade "sayisiz bagimsiz
Baptist tarikati, politik lider olmak isteyen Siyahlar'a kisiliklerinin bi-
lincine varabilecekleri genis bir alan sagladilar".12 Toplumsal galkanti-
y1 dindirmek gerektiginde Beyazlar diinyasinin seslendigi sozciiler ve
seckinler bu dinsel doku iginde ortaya ¢ikti, ama bu kisiler aym za-

10. Bkz. Eric Foner, Reconstruction, America's Unfinished Revolution, New York,
1988.
11. Bu onlemler toplamu Amerika'da Jim Crow discrimination ad: alinda tanimr.
" Bu sorular iizerine, 6zellikle bkz. William Julius Wilson, The Declining Significance of
Race. Black and Changing American Institutions, Chicago, 1980, ss. 42-61 ve 122-125.
12. Franklin Frazier, Bour geoisie noire, Paris, 1969 (2. baski), s. 81.
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manda, Siyahlar'in isyanini, hiisranin1 ve taleplerini de dile getiriyor-
lardi. Siyahlar'm politik alandan dislanmasi, dinsel alanin politik ala-
nin yerine gegmesine ve onun pek ¢ok iglevini iistlenmesine imkén
verdi: Toplumda yiikselme, siklikla, papazlik goreviyle, hatta daha ye-
tenekliler igin, piskoposluk veya herhangi bir tarikatin bagkanhig: go-
reviyle bir tutuldu.!3 Bu nedenle, dinsel dil toplumsal gatigmalarin ifa-
desinde imtiyazli vektor olarak hizmet etti, ve Siyahlar'a reva gériilen
sefil durum genellikle binyilci bir dinbilimle ifade edildi: Bu diinyada-
ki hayattan umut edecek higbir sey olmadigindan, Koétiiliik tarafindan
altiist edilmig bir diinyay: yeniden diizene sokacak bir kurtaricinin, bir
mesihin gelmesi beklenerek yasaniyordu. Dindarlik ¢ok sayida mezhe-
be dagildig1 ve bu mezheplerin vaizleri de Kutsal Kitaplar: diledikleri
gibi yorumladiklan igin, bu gergin ortamda ruhun selametine iligkin
sayisiz dogaiistii olaya yer vardi, ve peygamberlik yetenegi tasiyan
boyle bir vaizin cogkusunun getirdigi yenilikler geger akgeydi.

Ayn1 zamanda, Biilyiik Buhran'dan 6nceki on yillarda, beyaz diinya-
ya katihmdan diglandiklarindan, "karsiliklh yardimlagma ve 1irksal da-
yamigsma felsefesi yandas1” ve kendine yeterli bir "siyah metropol”,
kurumsallagmis bir getto olusturmak niyetinde olan, is adamlari, tiiccar
veya gazetecilerden olusan siyah seckinler ortaya ¢ikmaya bagladi. 14

Yiizyilin ilk on yillarinin bir bagka belirgin niteligi de 6nemli sayi-
da Giineyli Siyah'in "biiyiik gég¢ii"ydii. I¢lerinden biiyiik tarimsal mali-
kanelere ortakg¢1 olarak yerlesmis olan birgogu mutlak bir sefalet orta-
minda yasiyordu. Birinci Diinya Savasi'yla birlikte Kuzey'deki fabri-
kalar niteliksiz iggiicii aramaya bagladilar ve bu fabrikalarin is¢i topla-
yan gorevlileri bu Siyahlar'' Amerika Birlesik Devletleri'nin Chicago
ve Detroitten New York ve Pennsylvania'ya uzanan sanayi kusagina
getirdiler. Yeni yasam kosullan ve kirdan biiyiik gog, "yerlesik" (ma-
instream) Protestan Kiliseleri'nin geleneginden —s6z dagarlarinin ge-
nig bir boliimiinii Protestanlik'tan 6diing aliyor olsalar da— daha 6zgiir
yeni dindarlik bi¢imlerinin ortaya ¢ikisini kolaylastirdi. Amerikal Si-
yahlar arasinda Islam'a yapilan ilk anlamli bagvurular, mekan-zamana
iligkin aligilmig isaret noktalarinin kaybinin, doruk noktasina varmig
dindarhiin ve bulanik kendine yeterlilik arzusunun birbirine karigtigi

13. C. Eric Lincoln ve Lawrence H. Mamiya, The Black Church in the African
American Experience, Durham, 1990, s. 206.
14. William J. Wilson, The Declining Significance of Race.., a.g.e., s. 125.
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bu karmagik gercevede ortaya gikti.

Genellikle Miisliiman esir tiiccarlar tarafindan Afrika'da satilan ve
Amerikan plantasyonlarina gelen kolelerin yaklasik %20'sinin, Bati
Afrika'nin Islamlagtinlmig kiy1 bolgelerinden geliyorlarsa, Miisliiman
olduklarina giiniimiizde yaygin olarak inamlir.!5 Ama bu Islamhigin
kolecilik yiizyillar1 boyunca Afrika kiiltiirlerinin yikimindan sonra
ayakta kaldigimi diigiindiirtecek verilere sahip degiliz.16

Gergekte, Siyahlar arasinda Islam, geleneksel Miisliiman diinyasin-
da cesitli bigimler altinda yiiriirliikte olan ortodoks Siinnilikten —en
azindan baglangigta— ¢ok uzak olarak, yerli Amerikan tarzinda, 20.
yiizyilin ilk ¢ceyreginde dogacaktir. 1913 yilinda, New-Jersey'deki Ne-
wark'da, Giiney Carolina'dan gelen bir siyah gogmen olan Timothy
Drew, adi hem Dogu'yu hem de bilimci Isa Kilisesi'ni ¢agrigtiran
"Magripli Kutsal Bilim Mabedi"ni (Moorish Holy Science Temple)
kurdu. 1927 yilinda Drew 6ldiigiinde, "Magripliler" otuz bin aktif iiye-
ye sahiptiler ve Dogu'nun ve Kuzey'in biiyiik sehirlerinin siyah getto-
larinda mabetleri vardi. Drew'in bagdagtirmaciligi Islami bir s6z daga-
rin1 Giiney'in Baptist mezheplerinden gelen binyilci bir sozdizimiyle
yan yana koydu. Bu bagdastirmacilik, gocle giineyden kuzeye yer de-
gistirmis Siyahlar'in yol gosterici isaretleri yitirme ve ¢oziilme hareke-
tine eslik etti. Kuzeye yerlesme ac1 dolu ve toplumsal hiisran siddetli
oldugu i¢in daha da giiglii, acil ve yenilige susamug olan bir kimlik de-
gisimi talebine cevap veren yepyeni verileri, Siyahlar'in yabancisi ol-
madiklan bir diisiince tarzina ve dindar bir s6z yapisina ekledi. Bu ye-
ni unsuru yavag yavas yerlestiren, Islam'a yapilan bagvuruydu: Cok
yetersiz bir egitim almig olan Drew, nasil oldu bilinmez, Miisliiman
Ogretisiyle ilgili birtakim bilgiler edindi!? ve bu 6gretinin irklar arasin-

15. Bu sorunun Islam Ummeti iginde ilk kez tartigilmasi igin bkz. Morroe Berger,
"The Black Muslims", Horizon, Kig 1964, s. 53 ve devamu.

16. Giiniimiizde Amerika Birlesik Devletlerinde Islam't ven edebiyat, 6ncii kuga-
ga dahil olan ama sayilarimin ok az oldugu sanilan Miisliman sahsiyetlere deger ver-
mektedir. Bkz. 6megin Fareed H. Nu'man, Muslim Population in the United States. A
Brief Statement, The American Muslim Council, Ekim 1992.

17. O donemde Amerika Birlesik Devletleri'nde bulunan kimi Miisliman misyoner
gruplar arasinda, Ahmediye mezhebi Siyahlar arasinda Islam'in yayilmasinda bir rol oy-
namiga benzemektedir. "Heterodoks" olarak kabul edilen ve ortodoks Siinnilik yanhiari-
nin giddetle miicadele ettikleri bu hareket, Hz. Muhanuned'in "peygamberligin miihrii"
olmasini sart kogan fslami dogmanin tersini sdyleyerek kendini peygamberlerin sonun-
cusu sayan Gulam Ahmed (1839-1908) tarafindan Hindistan'da kurulmugtur.
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da aynima iligkin kesin bir kaynak igermemesinden gok etkilendi.!®
Ona gore, Amerikal Siyahlar gercekte "Magripli"dir. Fashlar gibi kir-
miz1 fes giymeleri, sakal birakmalar gerekir; yandaglar da, degisen
kimliklerinin kanit1 olarak, Drew tarafindan verilen yeni bir "kimlik
kart1" tasirlar — o da kendine yeni bir ad, "Soylu Drew Ali, Peygam-
ber" adim1 takmustir. Islam'in yildizi ve hilaliyle ve sihirli 7 sayisiyla
siislenmig kart, kart sahibinin biitiin peygamberlere (isa, Hz. Muham-
med, Buda ve Konfigyus) taptiim1 6zellikle belirtir ve onu, "Mekke
Kurani'nin ilahi yasalar olan sevgi, hakikat, 6zgiirliikk ve adalet tara-
findan idare edilen bir Miisliman" olarak tanimlar, ve su duyuruyla
son bulur: "Ben bir Amerika Birlesik Devletleri yurttagiyim."

Bu sasirtici karigim, giindelik hayatlarinda miiritlere taninmayan
ne varsa hepsine deginir: Amerikan yuttaghgi, 1910'1u yillarda Siyah-
lar'in ¢ogu icin —tipki Ozgiirliik ve adalet gibi— somut olarak anlamdan
yoksun oldugu igin iizerinde daha da durularak ilan edilmistir. Sevgi-
ye yapilan gondermeler, sihirle ilgili hatiralar ve peygamberleri sasir-
tic1 bir bigimde ayn1 potada eritme muhtemelen Baptist kaynagtirmaci-
liktan kaynaklanir. Bu bagdastirmaciligin basinda ise Islam yer alir:
"Magripliler" kendilerini Miisliman kabul etmektedirler ve "Mek-
ke'nin Kurani'na" itaat ettiklerini sdylerler — Kuran'a gercekten ulasip
ulagmadiklan ise bilinmemektedir.!9 Islam eski kimliklerinden kop-
malarina, yeni inang birligine, beyaz adamin denetiminin olmadig:
Mekke'nin kutlu topraklarinda kok salma ve gururuna yeniden kavus-
ma duygusuna verdikleri addir.

Bu gurur sayesinde, Beyazlar'in yakindaki yokoluslarina ve kendi
zaferlerine iligkin kiyametgi inanglar beslemeye baslarlar. Irk, renk ve
sinif hiyerarsisini ters ¢evirerek diinyay: baglangigtaki diizenine yeni-
den sokacak bir mesih bekleyen binyilci1-Oncesi inanglara aykir kagan
higbir sey yoktur burada. Ama baz1 "Magripliler" zamanin sonunu 6ne
aurlar: Ozellikle Chicago'da, sokakta rastladiklari Beyazlar'a kasitli
olarak carparlar. "Kimlik kartlar1"n1 bir tilsim gibi sallayarak Beyaz-
lar't kaldinnmdan ¢ekilip yola inmeye zorlarlar — boylelikle, irk ayrim-
ciligina dayal toplumda Beyazlar'a yol vermek zorunda birakilan Si-

18. Islam'1 savunmada, Hiristiyan "irkgilik" ile Islam'da "irkgilik olmamas1” bilerek
karg1 karstya getirilir.
19. C. Eric Lincoln, The Black Muslims, a.g.e., s. 53.
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yahlar kargisindaki Beyazlar'in geleneksel davraniglarini ters yiiz et-
mis olurlar.20

Soylu Drew Ali'nin hikdyesi 1927 yilinda —Fard'in "ortaya ¢iki-
s1"ndan ii¢ y1l 6nce— karanlik bir bigimde sona erer. Mezhep yénetici-
leri miiritlerine s1v1 ilaglar, "saf" yiyecekler ve bagka tilsimlar satin al-
malarini dayatarak, kar getiren gesitli faaliyetlere atilmig gibidirler. Bu
ticaretin denetimi yiiziinden dogan gatigmalar hesaplagmalara yol ag-
misa benzer, Peygamber'in 6ldiiriilmesi de bu hesaplagmalardan biri
olabilir — bir polis merkezindeki dayagin ardindan 6lmediyse tabii.

Bu yiizyilin ilk on yillarinda Amerika'nin yoksul siyah ¢evrelerin-
de Islam'in ortaya ¢iktig1 toplumsal ve Kiiltiirel kogullar bunlardir. Is-
lam, kendilerini kugatan toplumdan kopusu saglayacak bir unsur ola-
rak kullanildi; bu toplum, Beyazlar'n kendi davalarina katmig olduk-
lar1 mavi gozlii bir Isa adina megrulagtirdiklan bir baski ve adaletsizlik
diinyas1 olarak hissediliyordu. Islam, Siyahlar'n kaderini Amerika
Birlesik Devletleri'nin kaderinden ayirmak isteyen bagka biiyiik hare-
ketlerle birlikte var oldu; bunlarin en taninmisi, 1914 yilinda Jamaika-
1 Marcus Garvey tarafindan kurulan Zenciler'in Ilerlemesi Igin Evren-
sel Birlik (Universal Negro Improvement Association) adli1 ve Back to
Africa sloganiyla, hedefi Siyahlar'1 Afrika'ya geri gotiirmek olan hare-
ketti. Onurlarina tekrar kavugturdugu ¢ok sayida yoksul Siyah arasin-
da biiyiik bir cogkunluk yaratan Garvey, ¢esitli mali suglarin ardindan
1925 yilinda tutuklandi ve iki yil sonra Amerika Birlesik Devletle-
ri'nden kesin olarak sinir dig1 edildi. En sadik miiritleri arasinda?! aile-
siyle birlikte Detroit'e yerlesmis Georgia'li siyah bir gogmen vardr:
Elijah Poole; bu gogmen, Elijah Muhammad ad1 altinda Islam Umme-
ti'nin en 6nemli 6rgiitleyicisi olacakti.

Elijah 1897'de dogdu, cemaati igin Baptist vaiz gorevini yerine ge-
tiren Georgia'li bir ortak¢inin on ii¢ ¢ocugundan biriydi. 1923 yilinda,
¢ocukken bir ling olayina tanik oldugu Giiney'in irk¢iligindan ve sefa-
letten kagarak, bir is pesinde, Detroit'e goc etti. 1929 yilinda, Biiyiik
Buhran déneminde, isini kaybetti ve sosyal yardim sayesinde sefil ko-
sullarda ayakta kalabildi. 1931 yilinda, umudunu yitirmis, igsizlik beli-

20. Lawrence H. Mamiya ve C. Eric Lincoln, "Black Militant and Separatist Move-
ments", Encyclopedia of American Religion iginde, 1987, ss. 756-757.
21. Malu Halasa, Elijah Muhammad, a.g.e., s. 41.
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ni biikmiigken?22, karisma ipekliler satan Fard'la taniginca ruhuna canh-
lik geldi: "Tanr’'nm o oldugunu anladim — o da bana Tanr1 oldugunu
soylemisti, ama bagkalarina sdylememi yasaklamigti. Incil'i biliyor-
dum. Incil'in, Isa'nin liimiinden iki bin yil sonra gelecegini soyledigi
kisinin o oldugunu anladim.” "Kélelik ad1” olan Poole'u birakip Karim
[Kerim], sonra 'da Muhammad [Muhammed] adim alarak kisa siirede
Fard'in en 6nemli yardimcisi oldu. Fard onu "Islam Ummeti'nin Rehbe-
ri (minister)" olarak atad1 ve Orgiitsel gorevlerin en 6nemlilerinde onu
yetkili kildi. Siirekli polis takibinin hedefi olan Fard Haziran 1934'te
garip bigimde ortadan kayboldu ve Elijah Muhammad hareketin dene-
timini eline aldi. Ama kendilerinin de Fard'in karizmasinin emanetgile-
riolduklarini sdyleyen diger miiritlerle arasindaki catigmalar ve Ameri-
kan Komiinist Partisi'nin, ardindanJapon gizli servislerine bagl bir Ja-
pon mezhebinin sizma tesebbiislerine hedef olan grubun i¢ sorunlan,
yeni yoneticiyi Amerika Birlesik Devletleri i¢inde kagmaya zorlad.
Fard'in kayiplara karismasi sirasinda 8000 iiyeye varan Islam Umme-
ti'nin mevcudunda azalma goriildii. Mayis 1942'de, Amerikan ordusun-
da askerlik yapmayi reddeden Elijah Muhammad tutukland: ve 1946'ya
kadar hapis yatti. Cok sayida Siyah'in bulundugu cezaevinde gegen bu
uzun yillar onun igin hareketini tutuklular arasinda yayma firsati oldu;
gercekten de, biitiin 20. yiizy1l boyunca cezaevi ortami Black Muslims
i¢in inanglarin1 yaymanin en 6nemli alanlarindan biri olacakti.

1934 ile 1952 arasinda, Islam Ummeti sinirh etkisi olan bir grup
olarak kaldi. Ama Elijah Muhammad Fard'in ilk temellerini atti1 top-
lumsal davranis1 kuramlastirdi: Hem kusatan toplumdan koklii bir ko-
pusu hem de 6zel olarak cemaatin yeniden toplumsallastirilmasini sag-
layacak bir hareket. Bunun igin, bu koken itibariyle ayrilik¢1 iradeyi
kutsallastiran bir 6greti metni hazirlamak gerekiyordu.

Tekvin Uzerine Cegitlemeler

Fard'in 6gretisi —Reader's Digest'in "Amerika'nin en giiglii Siyah1" di-
ye adlandirmis oldugu- Elijah Muhammad tarafindan, giiniimiizde, Is-

22. Karl Evanzz'a gore (The Judas Factor, a.g.e., s. 134) o donem kendini igkiye
vermigti.
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lam Ummeti'nin mabetlerinde, hareketle ilgilenen herkesin eline tutus-
turulan bir kitapta sistemlestirildi. Message to the Blackman in Ameri-
ca ("Amerika'daki Siyah'a Mesaj") baglikh kitap, bi¢im olarak, gesitli
Amerikan Evanjelist mezheplerindeki dindar edebiyati andirir. Kitap,
"Allah'a Boyun Egin ve Hi¢ Korlamayin!", "Irkimiz1 Yok Etme Plan1",
"Amerika Cokiiyor: Yikim Kesin", "Islam'da Dua" veya "Kendi Ken-
dimizi Geligtirmek Igin Program"... gibi atesli, diinyanin sonunu hatir-
latan veya basit baglikli kisa metinlerin yan yana konmasindan olusur.
Bigimi, militan gazetelerin makalelerine veya vaazlara denk diiser ve
20. yiizy1l Islami retorigine aligkin olanlara gére bir hayli olagandigi-
dir; buna kargilik, Kuzey Amerika siyah Evanjelik vaaziyla iislup ve
konu agisindan benzerlikleri ilk bakista ¢arpicidir. Kitabin ana boliim-
lerinde dini izlekler ("Allah Tann'dir", "Ik ipsan", "Islam", "Incil ve
Kuran", vs.), ayn1 zamanda da toplumsal ve iktisadi eylem programla-
n, ayn bir Siyah devleti kurma projesi ve kiyametteki yargi giinii iize-
rine bazi kiyametgi izlekler dile getirilir.

Uslup agin 6lgiide sade, hatta kabadir ve sdylemi ifade tarzlan bu-
rada da siyah Kiliseler'deki geleneksel vaazlarinkine benzer. Elijah
Muhammad ilkokulu bitirmemisti ve miiritleri, "geng ve yetenekli sek-
reterlerine gecenin geg saatlerine kadar dikte ettirdigi"?* metinlerini
olugturan her bir kelimenin "agk dolu bir titizlik ve yiiksek bir hakikat
diisiincesiyle iglendiginin; konuyla ilgili kangiklik ve hataya meydan
verilmesin ve de anlam belirsizligi olmasin diye yazdiklarinin siradan
insanlarin dilinde ifade edildiginin" altin1 ¢izmekten hoglanirlar.2* Met-
nin tekanlamhligim ve kutsalligimi belirten, Elijah Muhammad'in "Al-
lah'in Resulii" niteligidir; ve kitap, baghginda, "Alimimutlak ve Reh-
ber Allah'in bilgeligini Fard Muhammad Hoca'nin (sonsuza dek siikiir-
ler olsun ona) sahsinda aramaya [davet eder]. Okuyucu bu kitapta
onun 1s1g1m bulacaktir 25

"[lk Insan" baghikh bolimde, Elijah Muhammad Siyahlar'in,
"66 000 milyar yil once, biiyiik bir patlama gezegenimizi bir tarafta

23. Elijah Muhammad, Message to the Blacknan in America, Chicago, 1965 (yeni
baski "Saygideger Louis Famakhan'in destegiyle”, tarihsiz), s. xxii. Elijah Muham-
mad'n sekreterleriyle iliskileri iizerine, elinizdeki kitapta bkz. s: 58.

24.A.g.e., s. xxiv.

25.Age.,s.v.
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yeryiizii, digerinde ay olmak iizere ikiye boldiikten sonra yeryiiziinde
kalan Shabazz kabilesinden geldiklerini" agiklar. Ve yazar devam
eder, "Biz, Shabazz kabilesi, gezegenimizin en iyi boliimiinii ilk kes-
fedenler olduk: Misirda zengin Nil vadisini ve Arabistan'da Kutsal
Sehir Mekke'nin bugiinkii yerini" 26

Siyah derili bu ilk insanlar igin her sey yolunda gidiyordu ki, "ad:
Yakup olan bir bagka Tanr1 dogdu". Son derece zeki, "limmetinin biitiin
iiniversitelerinden" basariyla ¢ikmis ve tek diisiincesi kotiiliik yapmak
olan bu Tanri, "siyah insanin tohumunu mikroskopta incelerken onda
iki kiginin bulundugunu kesfetti: bir siyah, bir esmer. Kendi kendine
dedi ki, onlar fiili olarak ayirabilirse, esmer tohumu nihai miitasyonu-
na kadar, yani beyaz olana kadar agilayabilir. Zekas sayesinde, beyaz
insani [...] belirli bir siire i¢in siyah iimmetin efendisi yapabilir". 27

Elijah Muhammad'in hikayesine gore, Yakup o donemde Mek-
ke'de bulunan "memnuniyetsizlerin % 30'u" arasindan kendine yandag
buldu. Ama sonunda Mekke'den kovuldu ve yandaslariyla birlikte Pat-
mos Adasi'na siiriildii. Orada, siyah irki ortadan kaldirmak igin, derisi
en agik renkli bireyler arasinda melezlestirme yoluyla, art arda gelen
kusaklan "agilama"ya koyuldu; en siyah bebekler ise dogduklarinda
beyinlerine igne batiran bir hemsire tarafindan sistemli olarak oldiirii-
lilyordu. Boylece, iki yiizyil iginde, Patmos'da biitiin Siyahlar ortadan
kalkti; "Esmerler"den bagka kimse kalmadi. Ardindan, ayni genetik
ayiklanma yontemiyle bunlar iki yiizyil daha sonra "Kirmizilar" veya
"Sarilar" haline geldiler. Yine iki yiiz y1l sonra, nihayet agilama siire-
cinin sonunda Beyazlar elde edildi: "Yakup'un yarattigt seytanlar —bir
insan gozii igin en ¢irkin renk oldugunu diisiindiigiimiiz— masmavi
gozleriyle gercekten ¢ok soluk bir beyazdilar. Onlara Kafkasyalilar'
[Beyazlar] dendi — bu, baz1 Arap bilgelerine gore: 'Kétiiliigii sadece
kendini degil, bagkalarini da etkileyen' anlamina gelir."

Beyaz seytanlar Patmos'u terk ettiler ve siyah limmetin arasina,
Mekke'ye geri dondiiler. Eskiden barig iginde yasayan bu halkin ara-
sinda i¢ savaslarin ¢ikmasina neden oldular. Bunun iizerine Mekke |
Krali onlar1 kovdu, adamlarina da sunlari dedi: "Biitiin seytanlar1 ya-
kalayin ve soyun. Ureme organlarimi gizlemek igin bir 6nliik verin,
tiim paralarini ellerinden alin ve ¢ole gonderin. Tiifekli adamlardan

26.A.ge., s.31. 27.A.ge,s. 110 ve 112.
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olusan bir kervan onlarin batiya dogru gittiklerinden emin olsun. Geri
donmelerine izin vermeyin: Arabistan Colii'nii agmay: bagarirlarsa Ba-
ti Asya'nin tepelerine gitsinler" — giiniimiizde Avrupa denen bolge, di-
ye belirtir Elijah Muhammad.

Boylece Beyazlar, iki bin yi1l boyunca, dort ayak iizerinde yiiriiye-
rek ve agaglara tirmanarak Avrupa'nin magaralarinda yasadilar. Basla-
rindan ¢ok sayida olay gegtikten sonra, "biitiin canli varliklara boyun
egdirmenin bilgi ve giiciinii" elde ettiler. Diinyaya egemen olduklan
son dort bin yil boyunca temel faaliyetleri buydu: En algak olduklari
dénemlerden biri kole ticaretiyle ugrastiklar1 donemdi.2! Ama algakli-
gin zirvesine Amerikan plantasyonlarinda ulagilacakti; beyaz efendiler
orada da, Patmos'daki Yakup misali, Shabazz kabilesinden gelen Si-
yahlar'y, ilk insan soyunu yok etmeyi denediler: Kadin kéleleriyle cift-
leserek, "Zenciler" (Negroes) diye adlandirdiklari yozlagmis bir irk ya-
rattilar. Bununla birlikte, bu seytansi planlara ragmen, diye belirtir Eli-
jah Muhammad, 20. yiizyilda, diinyada "esmer, kirmiz1 ve sar1 diger
ii¢ renk de dahil, siyah iimmet Kafkas [Beyaz] irkindan on bir kere da-
ha kalabaliktir".

Nihayet, 1930 yilinda, "Amerika'nin vahsiliginde kaybolmus" ilk
insanlar, Fard'in sahsinda cisimlenmis Tanr tarafindan yeniden bulun-
dular ve Fard tarafindan "Islam Ummeti" olarak tanimlandilar. Fard,
Amerika Birlesik Devletleri'nde dort yiiz yil siirmiis olan kiyimin
1955'te sona erecegini ve beyaz irkin yok olusu ve diinya iizerindeki
egemenliginin sonuyla zamandag olan Arnerika'nin yikiminin yakin
oldugunu duyurdu.

Bundan béyle kurtulug yolu, a§11anm1§ seytanlar"dan giindelik ya-
samun biitiin alanlarinda koklii olarak ayrilmaktan gegecek ve Allah'in
evrensel zaferinin ilk belirtisi olarak, Kuzey Amerika'da bagimsiz bir
siyah devletin kurulusuyla somutlasacaktir. Allah beyaz irka kars1 "ni-
hai biiyiik miicadeleyi, Kendi halki (siyah halk) i¢in, dzellikle de s6z-
de’Amerikan Zencileri igin, goklerde siirdiirecektir".2%

28. Siyahlar'm soykirim olarak kole ticareti izlegi iizerine bu kitapta bkz. ss. 90-91
ve devamu.

29. Elijah Muhammad'in kozmogonisi iizerine bkz. Message to the Blackman in
America, ss. 110-122 ve 294. Aynica bkz. Malcolm X ve Alex Haley, The Autobiog-
raphy of Malcolm X, New York, 1964 (yeni baski1 1973), ss. 164-168.
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Diinyanin yaratihgina ve insanhgin kaderine iligkin bu anlati, Ibra-
himci ii¢ gelenekten gelen kavram, durum ve Kisileri kullanir, ancak
bu anlatida ii¢ gelenegin higbiri kendi biitiinligii i¢cinde yer almaz.
Baglica esin kaynag), Kutsal Kitap'in kiyamet giiniine iligkin yorumla-
rindaki sby]em(_iir. Bu anlamda, Islam Ummeti'nin "ana mitos"u, Ame-
rika Birlesik Devletleri'nin giineyindeki Protestanlik'ta, siyah Kilise-
ler'de oldugu kadar beyaz fundamentalistlerde de 6nemli yer tutan bin-
yilcilik dgretilerinden ¢ok sey ddiing alir. Mesih'in kéfirlere karg! bii-
yiik bir miicadele siirdiirecegi ve Imanhlar'a hak ettikleri yeri verecegi
Bininci Y1l beklentisiyle nitelenen bu inaniglar iki temel grubu bigim-
lendirir. .Bir yanda, "Bininci Yil-oncesi yanhlar1", seylerin diizenini
degistirmek igin herhangi bir eylem siirdiirtnenin gereksizligini kabul
ederler (giinkii sadece Kurtarici bunu saglayacaktir); onlara gére bir
secilmisler cemaati olugturmak yeterlidir. "Bininci Yil-sonrasi ydnlila-
r1"na gelince, onlar, tam anlamiyla siyasi baglanma ve eylemin miim-
kiin oldugunu diisiiniirler ve Kurtaricr'nin gelisini ve kafirlige kars: ni-
hai miicadeleyi hazirlamaya katkida bulunurlar. Siyasi faaliyetin ye-
nilgiyle cezalandirilacagini diisiinen en marjinallesmis gruplarda ilk
tutum yaygindir; ikinci tutum, genellikle, dini seferber etme yetenek-
lerini segimlerdeki rekabet sirasinda oya doniistiirmeyi uman hareket-
lerde goriiliir. Beyaz Amerikan Evanjelizmi 1970'li yillarda birinciden
ikinciye dogru evrildi30, islam Ummeti ise, Bininci Yil-oncesi yanlisi
bir ¢izgiye yerlestikten sonra, —diinyanin yaratihisina iligkin kendi 68-
retisinden ve Armaggedon Muharebesi sirasinda beyaz seytanlarin ni-
hai imhasina dair beklentisinden vazge¢meden— asamali olarak, siya-
set alanina miidahale yolunu segti.

Kronolojik sirasina gore 6zetledigimiz Elijah Muhammad'in diin-
yanin yaratihigina iligkin anlatis1 3!, Amerika'daki Siyah Adama Mesaj
metninde, gettodaki Siyahlar'in sefaletinin giinliik deneyimi, Beyaz-
lar'a atfedilen abigkanlik ve davranislar ile anlatinin bunlara referans
veya agiklayici neden olusturdugu kabul edilen falanca dzelligi arasin-
da siirekli birinden digerine gidip gelmeyi saglayan giincel olmayan

30. Bu sorunlar iizerine eserimize bkz., La Revanche de Dieu, Paris, 1991, ss. 170-
172 (Tanrin Intikamu, lletisim Yay., 1992, gev.: Selma Kirmiz).

31. By, Malcolm X otobiyografisini kaleme alan Alex Haley'in de tuttugu taraftir.
Aynca Morroe Berger'in "The Black Muslims" adli makalesinde Black Muslims'in koz-
mogonisinin bir sentezine bkz., "a.g.m.", s. 60.
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diisiincelerle ikide bir kesilir. Omegin, "beyaz seytanlar"in Mekke'den
kovulurken giplakliklarimi gizlemek igin giydikleri onliik, masonlarin
kutlama torenlerinde giydikleri onliigiin orijinali olarak gosterilir.
Black Muslims'a gore Masonlar, "ilk insan"in yok olmasi igin ugrasan
gizli beyaz cemiyetleri temsil ederler.32 "Shabazz kabilesi" en iistiin
uygarlik diizeyindeyken dort ayak iizerinde yiiriiyen ve agaglara tirma-
nan Beyazlar, Siyahlar'in hindistancevizi agacina ¢iktigini ve maymu-
nun yakin akrabasi oldugunu ileri siiren irk¢1 kligenin tam tersidir (bu
konuda Elijah Muhammad, maymunlarin gercekte, Avrupa'nin maga-
ralarinda asilama zincirinde zaman iginde geriye giderek ilk rengini
bulmaya ¢alisan, ama ancak... gorile doniisen-beyaz adamdan geldigi-
ni belirtir).3* Ayn diigiince diizeninde, Beyazlar'a atfedilen utanmazlik
ve Olgiisiiz zina tutkusu, Amerika Birlesik Devletleri'nde Siyahlar'in
uygunsuz cinsel siki1 fikiliklar iizerine kabul goren diisiincelerin ziddi-
n1 olusturur. Fard ve Elijah Muhammad'm biitiin kozmogonisi, ege-
men Amerikan kiiltiiriiniin Siyahlar'a yansittig1, benliklerine iligkin de-
gersiz imgenin kelime kelime tersine ¢evrilmesi olarak okunabilir. .

Ozellikle iizerinde durulan, saf siyah irkin soysuzlagtirildig1 saplan-
tisidir. Malcolm X, otobiyografisinde, bu izlegi atesli bir bi¢imde ele
alacaktir: "Bir kusak boyunca Amerika'daki siyah koleler, hakiki ren-
gine bile artik sahip-olmayan ve hangi adi tagidigini artik bilmeyen ev-
cillestirilmis ve yabancilagmig bir irk ortaya gikana kadar beyaz kole
sahipleri tarafindan tecaviize ugradilar. Kole sahipleri, tecaviiz yoluyla
melezlestirilmis, 'zenci' (Negro) denen bu irka kendi soyadlarini da-
yattilar."34 Kimligin kokiine kadar inen bu 'temel' tecaviiz, Islam Um-
meti'nin dilinde, tiim "biitiinlesmeler"in simgesidir. "S6zde Zenciler"
arasinda biitiinlesme pesinde kosanlar, Beyazlar'la sik sik goriisenler
veya onlarla evlenenler yabanctlasmanin, beyin ytkamanin en iist sim-
geleridir. Onlarin degerlerini kendilerine mal etmislerdir, onlarin aja-
n1, kendi soydaglarina ihanet edenlerdir. Beyaz adam gergek anlamda
"seytanlastinildigindan”, Siyahlar'in hedefleyebilecegi tek gelecek on-
dan mutlak olarak ayrilmaktir.

Bu anlamda, Elijah Muhammad'in kaleminden okudugumuz diin-

32. Malcolm X'in masonlara iligkin goriigii iizerine bkz. The Autobiography..,
a.g.e.,ss. 158-160. ©

33. Elijah Muhammad, Message to the Blackman in America, a.g.e.,s. 119.

34, Malcolm X ve Alex Haley, The Autobiography.., a.g.e., s. 162.
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yanin yaratilig1 ve evrimine iligkin anlati, mutlulugu tanimis ve kutsal
Mekke sehrinde en iistiin uygarlig: elinde tutmus ilk Shabazz kabilesi-
ni "Amerika'nin vahsiliginde" yeniden kuracak bir cemaatin olusumu-
na ve ayrlik¢ilik hedefine varlikbilimsel bir dogrulama getirir. Black
Muslims'in kozmogonisi cemaatgiligin ve ayrilikgiligin kutsallagtiril-
masidir. En baskin ilk figiir, Israilogullar’'nin Misir'dan gogii sirasin-
da, Vadedilmis Topraga ulagmalari igin Ibraniler'i "Misir'in vahsili-
gi"nin digina ¢ikaran Musa figiiriidiir. Elijah Muhammad bu konuda
sunlan yazar: "S6zde Zenciler'in kole sahiplerinin gocuklarindan ayril*
mas1 bir zorunluluktur. Bizim sorunumuzun tek ¢éziimii budur. Kutsal
Kitap'a gore, Israilogullann ve Misirhlar igin tek ¢oziim buydu, ve
Amerika ile Amerika'nin yurttaglik hakki vermeden aci bir alayla yurt-
taglar1 olarak adlandirdig: koleleri igin de tek ¢oziimiin bu oldugu ka-
nitlanacaktir."35 Bu imgeyi ug sinirlarina kadar iten Malcolm X, 1955
yilinda Harlem'de, o zamanin Amerika Birlesik Devletleri Bagkan Ei-
senhower'in, Misir Firavunu'nun Ibraniler'i kole olarak tuttugu gibi Si-
yahlar'i kéle olarak tutan bir Amerikan Firavunu'ndan bagka bir sey
olmadigini, Elijah Muhammad'in da Siyahlar'i, bagimsiz devlet olacak
bir Vadedilmis Topraga yonelterek kolelikten ¢ikaracak Musa oldugu-
nu va'zedecektir.36 Biiyiik Gog simgesi, toplumsal diizeni tartigma ko-
nusu yapan bir boyut tasiyan dini hareketler tarafindan sik¢a kullanil-
mustir; Amerika Birlesik Devletleri'nde, Mormonlar'in 6gretisi, sonun-
da somut bir Biiyiik Gog¢'e varmistir. Brigham Young'in zulmedilen
miiritleri boyle bir gogle Utah'a, Filistin'deki Oliideniz'i hatirlattig1 ka-
bul edilen biiyiik bir tuz goliiniin kiyilarina gitmislerdi. Mormonlar
orada, 6zellikle cokkarililik uygulamasina giderek, yiiriirliikteki Ame-
rikan yasalarindan farkli davranig kurallar olusturdular. Bu anlamda,
ayrilik¢iligin bir bigimini uygulamaya koydular, ama ardindan pek bir
tehdit olusturmadiklar devletle ¢esitli uzlasma yollart buldular.

Buna karsilik, Fard'in ve Elijah Muhammad'in diisiincesinde Is-
lam'a bagvuru bu temel kopmay1 yapilandirmaya, yaymaya ve geri do-
niigsiiz kilmaya imkan tanir. Islam, bu evren ile Hiristiyanlik evreni
arasindaki ¢catigmanin uzun tarihsel geleneginden dolayi, "sdzde Zen-
ciler"in kimliklerine vermek istedikleri mutlak olarak oteki olmanin

35. Elijah Muhammad, Message to the Blackman in America, ss. 45-46.
36. Claybome Carson, Malcolm X.., a.g.e.
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adidir. Kutsal Kitap séyleminden Islam" 6rnek almaya gegis bu dii-
zeyde gergeklesir. Gergekten de, Kutsal Kitap'in s6z dagari, Protestan-
Iik'la beslenmis Amerikali Siyahlar'a anlam ifade eden tek s6z daga-
rydi: Dogrudan dogruya Kurani va'zetmek Siyahlar'in anlamamasi
tehlikesini dogurabilirdi. Ama Siyahlar'in gektikleri aciy1 ve Beyaz-
lar'in seytanlagmasini anlatmak amaciyla bu dili kullandiktan sonra Is-
lam'a bagvuru, Black Muslims'in beyaz toplumun Kkiiltiiriine yabanci
bir referans alanini aniden kullanarak bu toplumdan kopmayi drama-
tiklestirmelerine imkan tanir. Bu ayrilikgilik Musa'nin Bilyiik Go-
gii'niin uzantisi olan nihai dini figiiriinii, Islam'a 6zgii temel kopusta
bulur, ki bu da Hicret'tir. Bu ilk edim, Miisliiman takviminin sifir yili,
Peygamber Muhammed ve yandaslarinin putatapar Mekke'den kopma-
laridir; hayatlar: tehlikede oldugundan oradan kagip, sonradan kendi
devletlerini olusturacaklart Medine'ye varmiglardir.

Islam Ummeti'nin kurulugunda, Fard ve ardindan gelen Elijah Mu-
hammad, Islam dininin "ortodoks" dogmasiyla kendi &gretilerinin
uyum i¢inde olmasina gerek duymazlar.3? Zaten 1930'lu yillarin Ame-
rikasi'nda bu dini iyi bilen neredeyse kimse yoktu. O dénemde Detro-
it'te, Black Muslims'in inancin1 "sapkin goriigler"den temizleyebilecek
ulema yoktu. Her haliikarda Islam, tiim tarihi boyunca, Katolik Kilise-
si'nin kendi biinyesinde izin verdiginden ¢ok daha cesitli akimlarin bir
arada var oldugu biiyiik bir i¢ cogulluk yasadi.

Miisliiman 6gretisi ve amelinin bu esnek niteligine ragmen, Islam-
lik izerine varilan anlasmanin diginda kalan, bir kez a§1ld1g1nda/ih1al
edenlerin kifirlik veya "miirailik"le cezalandirildigi sinirlar vardir.
Bunlardan biri Muhammed Peygamber'in "peygamberligin miihrii” ol-
masini sart kosar: Bagka deyisle, ondan sonra peygamber kisiligi ola-
maz. Miisliiman toplumlarin somut tarihinde, Sii imamlar, murabutlar
ve tarikatlagmig Islam'in seyhleri, Peygamber Muhammed'le asla 6z-
deslestirilmemis ve ondan iistiin ilan edilmemis olsalar da, peygam-
berlik sifatlarin1 kapsayan bir yer isgal ederler. Bu anlamda, Elijah
Muhammad'in peygamberligi, ne kadar "heterodoks" goriinse de, ge-

37. Islami kozmogoniyi bilenler igin Istam Ummeti'nin diinyanin yaratihgina iligkin
goriisii tamamen gagirtici ve heterodokstur. Bagta buna inanmig olan Malcolm X, Elijah
Muhammad'dan ayrildiktan ve Suudi Arabistan'da kegfettigi bigimiyle fslam davasina
baglandiktan sonra bunu "masallar” diye suglamigtir. Bkz. Malcolm X ve Alex Haley,
The Autobiography.., a.g.e., s. 168.
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reginde, Miisliiman ‘amelinin ana govdesiyle yeniden biitiinlesebilir.
1930'da Fard'm Detroit gettolarinin yollarini arsinlamasi gibi, Sene-
gal'den baglayarak Avrupa'nin ve Amerika'nin sahillerini ve kaldirimla-
rin1 dolagan seyyar biblo saticilar1 a1 dolayisiyla tiim diinyaya yayilan
Miirid tarikatinin kurucusu38 Ahmadu Bamba gibi, kurucular: tanrilag-
maya yakin bir statiiye sahip olan Afrikali Siyahlar'in Islamu, tarikatlar
bakimindan zengin oldugundan peygamberlik olaylar1 daha fazladir.

"Geleneksel" Miisliman igin kabul edilmesi son derece gii¢ olan,
Allah'in Fard'in sahsinda cisimlegmesidir. Islam'a bagvuran hareketler-
den mesihgiligi bu ug sinirina vardirmis olanlar Islami iilkelerde orta-
ya ¢iktiklarinda, ozellikle siddetli itirazlara ve zuliimlere hedef olmus-
lardir. Modern Islam'in tarihinde, Ahmediye mezhebi, bu iddia dolayi-
styla en agir bedeli 6demis olan harekettir. 1947 yilindan sonra, E. A.
Mevdudi'nin3® Cemaat-i Islami érgiitiiniin islamci militanlarinin kig-
kirtmasiyla, miiritleri bagimsiz Pakistan'dan siiriilmiis ve faaliyetleri-
nin merkezini Ingiltere'ye tasimak zorunda kalmiglardur.

Yasamak I¢in Nasil Yemeli

Fard ve Elijah Muhammad'in istedigi ilk kopus, Islam'in yasaklarini
ve buyruklarini 6nemli 6l¢iide genisletip, kimi zaman da degistirip uy-
gulayarak, kafir ¢cevreden kokten farklilagmayla somut olarak ortaya
ciktr.

IIk olarak besin yasaklari vardi: Fard'm Detroit'teki vaaziyla birlik-
te domuz eti ve alkol kokten reddedildi. Elijah Muhammad, ilk yergi
yazilarindan biri olan The Supreme Wisdom'da ("En Yiice Bilgelik")
sOyle yazar: "[...] Amerika, Allah'in bilyiik hognutsuzluguna ragmen,
pis ve igren¢ olan domuz etini yiyor ve sézde Zenci'yi de bunu yeme-
ye neredeyse zorluyor. Amerika —Allah tarafindan yasaklanmig— alko-

38. Bkz. D. B. Cruise O'Brien, The Mourides of Senegal, Oxford, 1971; C. Coulon,
Le Marabout et le Prince, Paris, 1981; A. M. Diop, "Les associations murid en France",
Esprit, Haziran 198S; O. Schmidt di Friedberg, "Le réseau mouride en Italie", G. Kepel
(der.), Exils et Royaumes. Les appartenances au monde arabo-musulman aujourd'hui
icinde, Paris, 1994.

39 Amerika'daki Islam'in ilk bigimleri iizerinde Ahmediyelerin muhtemel etkisi
iizerine bu kitapta bkz. s. 33, not 17. Mevdudi iizerine bu kitapta bkz. ikinci boliim, s.
120.
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lii herhangi birinden daha fazla igiyor [...) Sozde Zenciler'e, bu iilke-
nin giineyindeki halkimi agir agir zehirleyen misir ekmegini ve domuz
etini yemeyi 6gretiyor."40

Domuz eti ve alkol beyaz seytanlarin Siyahlar'1 bagimlilik ve kole-
lik i¢inde tutmalarini saglayan en elverisli araglari temsil eder, ama sa-
dece bu kadar degil. Gergekte, Giiney eyaletlerindeki kolelik yiizyillar
boyunca ortaya ¢iktig1 haliyle Siyahlar'in geleneksel beslenme diizeni
neredeyse tiimiiyle Islam Ummeti'nin yasaklarimn etkisi altina girer.

Elijah Muhammad tarafindan How to Eat to Live ("Yasamak Igin
‘Nasil Yemeli") adh eserinde belirtilen bu yasaklar, Louis Farrakhan
ve miiritlerinin yayin organy, iki aylik The Final Call'un bir siitununda
yeniden giindeme getirilmis ve yorumlanmugtir. Bir resimde4l, bir do-
muz ziyafetinin (igorganlar, ayaklar, somak, domuz pirzolasi, vs.) et-
rafinda masaya oturmus, yiizleri de domuza benzeyen siyah bir aile
goriiliir. Kedi, fare ve kopek kirmasi olarak gosterilen domuz, kendi
kusurlarini yiyene gegirmektedir — bu ailenin yiiziinde goriildiigii gibi.
Bu zehirli domuzun iizerinde Allah'in gosterdigi seyi okuyun! baghgi,
ne yenirse o olundugunu bildirir: "Ko&tii yiyeceklerle beslenmek yiiz
hatlarinizi ve karakterinizi bigimlendirir." Kutsal Kitap'taki ve Ku-
ran'daki yasaklari harfi harfine hatirlatmaktan bagka, one siiriilen ge-
rekgeler, triginin veya "domuz kurdunun" yikici etkileri iizerine tibbi
kavramlar kullamir, ama 6zellikle Islam Ummeti'ne 6zgii diinyamn ya-
ratilisina iligkin anlatilara bagvurur. Bu anlatilara gére domuz, beyaz
adamin potansiyel olarak tasiyicis1 oldugu hastaliklar1 ve tohumlar
¢ekmesi i¢in Tann tarafindan yaratilmigtir; beyaz adam da, soylan za-
yif diigsiin diye zehirlemek amaciyla bunlan Siyahlar'a aktarmak ister.

"Seytan'in imanlilar'a Buyurdugu Beslenme Diizeni" baghg: altin-
da, baska bir resim Giiney'in soul food'unun biitiin geleneksel yemek-
leriyle (yayinbaligi, bezelye, misir ekmegi, ceviz ve pekan cevizi, yen-
geg, karides, lahana...) dolu, amatiiyleri yolunmus bir piligle bir okiiz
pirzolasinin da bulundugu bir masayi gosterir.42 Bu yasaklardan higbi-
ri gergekten "[slam" kokenli degildir; bu besinleri yasaklamakla he-
deflenen, oncelikle, Islam Ummeti'ne ait oldugunun bilincinde olan,
beslenme diizeninin ortaya koydugu gibi, giindelik yasaminda Gii-

40. Elijah Muhamunad, The Supreme Wisdom (cilt 2, tarih ve yer belli-degil), s. 43.
41. The Final Call, 20 Nisan 1992, s. 27.
42.A.g.y., 27 Temmuz 1992, s.27.
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ney'in geleneksel "sozde Zenci"siyle bagim koparmis yeni bir Siyah
yaratmaktir. Iki ayda bir gikan The Final Call'un birgok siitunu, getto-
lardaki siyah gengligin plantasyonlar doneminin yagh yiyeceklerinden
ve istah kesicilerinden miras kalan zayif beslenme tarziyla —veya junk
food- ayni gizgide miicadele etmeye ayrilmigtir.

Islam Ummeti'nin ilk yillarindan itibaren sismanlikla ciddi olarak
miicadele edildi ve asir1 kilolar:1 olan yandaglar, uygun bel kalinligina
kavusuncaya kadar, cezaya garptirildilar. Bu gelenek icinde Farrak-
han, 1991 yazinda, ¢ok sayida yoksul Amerikali Siyah'in yakalandik-
lar1 soysuzlagtirici hastaliklarin sorumlusu olan "sigmanliga savag"
ilan etti ve hareketinin saflarina disiplini geri getirdi: "Sigman bir ey-
lemcinin gisman bir Ummet'in 6niinde Saygideger Elijah Muham-
mad'in ogretilerini temsil etmesini kabul edemem! Bu durumu diizelt-
mek igin herkesin alt1 ay1 var. Bu siire iginde higbir anlaml ilerleme
kaydedilmezse, bagka yerde ig arayacaksimz."43 Ve Farrakhan, kadin
sismanliginin nedeninin siyah evliligin basarisizliginda yattiginin alti-
n ¢izer: "Kadinlarimiz hayatlarinda ve karsi cinsle iligkilerinde 6yle-
sine hiisrana ugramislar ki zamanlarin1 genellikle televizyon karsisin-
da oturup abur cubur (junk food) tikinmakla gegiriyorlar. Sonug, gozle
goriiliir bigimde sismanliyor ve erken 6liiyorlar.”

Gergekten de, beyaz seytanlarin plani Siyahlari erken 6ldiirmektir.
Saghigin ve uzun yasamin sirr1, sonugta, vejetaryen olmak ("sagligimiz
icin en iyi yemekler"44 ve giinde sadece bir 6giin yemektir — yandaglar
bu sikidiizene uymak zorundadirlar. Bu yolda daha ileriye de gidilebi-
lir: "200 veya 300 yasindaki bir adam, gerektigi gibi beslenmigse ve her
iki-ii¢ giinde bir 6giin yemigse yagh degildir. Bir insan eger haftada ikt
kere yerse bin y1l yasayabilir... ama kendisine gereken besini yerse." 45

Bu diinya nimetlerinden el etek ¢ekmenin kahramansi ama az uy-
gulanabilir boyutunun &tesinde, Black Muslims'in beslenme diizeninin
kurallara baglanmasi iiglii bir anlam tagir. Bu 6ncelikle, Amerikali Si-
yahlar'in 6nemli bir béliimiinii, 6zellikle gettolardakileri etkileyen ge-
nel kamu saglig1 sorunu iizerine bir teghistir. Ancak bu teshis, inkar
edilemez hakikat unsurlar: igerse de hicbir niians veya istisna kabul et-
mez — ve bir kere daha irk¢ilifin en degersizlestirici kliseleriyle birle-,

43.A.g.y.. 22 Temmuz 1991, s. 33. 44.A.g.y., 20 Nisan 1992, s. 27.
45.Ag.y.
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sir. Sefih bir domuz ziyafeti ¢eken bir siyah aileyi temsil eden resim-
lerden ilki tamamen bu kapsamdadir. Mesaj agiktir: Islam Ummeti'nin
disinda, beyaz geytanlar diinyasinda, Amerikali "s6zde Zenciler"in ka-
deri —devindirici giicii kotii beslenme ve bunun sonuglari olan- en ig-
reng diigkiinliikle 6zdeglesir.

Ikinci olarak, hareket tarafindan yanda§larma dayatilan besin yasak-
larinin ve perhizin dogasi hem beyaz toplumdan hem de grubun gele-
neksel kimliginden bir kopusun ifadesidir. Ikinci resimde gériilen bii-
tiin "Giineyci" yemeklere yonelik yasaklarin anlami budur. Islam Um-
meti bir derirengiyle tammlanan irksal bir grup olarak Siyahlar'1 savun-
makla kalmaz; kimligi, Elijah Muhammad 6gretisine katilim etrafinda
yeniden yapilanmig bireylerden olusan ayn bir cemaat inga etmek ister.

Ugiincii olarak, varolusa iliskin bir gileciligin iireticisi olan beslen-
me diizeni, segilmisler grubunun baglhihigini pekistirerek herhangi bir
bireysel ozgiirliik ifadesini giiglestirir: Yandaslarin kilolu olmasi ko-
nusunda uygulanan gozetim bunun 6zellikle ¢arpici bir simgesidir.

Bu 6zel perhiz, Islam Ummeti'nin ticarethaneler, restoranlar, bir
siipermarket zinciri agip iriin gesitlerini ticarilestirerek —ozellikle,
Muhammad's Fish adi1 altinda "Peru’'nun saf sularindan ithal edilmig"
konserve mezgit baligi—, hatta reklaminda, Saygideger Elijah Muham-
mad'in dnderliginde, Islam Ummeti'nin iktisadi biiyiimesi ve iiretkenli-
gini temel aliyoruz denen bir banka —Guaranty Bank and Trust Com-
pany- kurarak tatmin etmeye ¢aligtig1 6zgiil ihtiyaglar dogurur. Bura-
da, hem 6zgelismeye hazirlanmak, fslam Ummeti'nin miistakbel dev-
letinin temellerini atmak, hem de yandaglar1 Amerikan toplumunun re-
kabetci pazarindan kurtarip onlar1 6zgiil bir pazara tutsak etmek sz
konusudur; bu pazar 1975 yilinda, Elijah Muhammad'in 61diigii yil, 46
milyon dolar degerinde bir "ticaret imparatorlugu" halini alacakti. Bu-
rada ayrica, insanlar1 sadece hareket tarafindan denetlenen —yeniden
Islamilestirme ve yeniden Yahudilestirme hareketlerinin yandaslarinin
bagliliklarin1 6lgmek igin cok 6nemsedikleri "helal" veya "kager" mi
sali— "saf" iriinleri tilketmeye tesvik ederek veya zorlayarak bireyler
iizerinde grubun denetimini kolaylastiran, cemaatin yeniden yapilan-
masinin temel bir unsuru goriiliir.36

46. Morroe Berger ("a.g.m."), Harlem'de Islam Ummeti'ne ait olan Salaam [Selam]
Restorani'nin vitrininde "kaser” yazis1 bulundugunu belirtir. Gergekte, Black Muslims'in
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I¢ Kale

En sert besin yasaklarinin uygulanmasi yoluyla koktenciler cemaati-
nin yeniden tanimlanmasi tiim anlamini, kurbani olduklar: agir1 yok-
sunlugun Siyahlar'a dlgiitlerini ve onurlarin1 kaybettirdigi bir toplum-
sal baglamdan aliyordu. Gergekten de, 1930 yilinda Fard'in vaazlari-
nin baglamasindan 1975 yilinda Elijah Muhammad'in vefatina kadar
Islam Ummeti, yandaglarini, agir1 yonlerinden dolay: bu yasaklarin gii-
liing geldigi "siyah burjuvazi“den degil, éncelikle gettonun "siyah Kkit-
leler"inden topladi.

11k miiritler, aym Elijah Muhammad gibi, 1929 krizinin etkileri al-
tinda ezilerek Giiney eyaletlerinden kisa siire once gog edenler, sefa-
letlerin en igrencine itilmis siyah proleterlerdi. Islam Ummeti onlara
giiglii ve farklilagmig bir kimliksel uzam sunuyordu; hareketi baglangi-
cinda gézlemleyenlerin ¢coguna gore, ¢ok sayida yandag anlamli bir
yiikselme grafigi ¢izen toplumsal konum degisikligi yasadilar ve 6zel-
likle 1937 yilindan itibaren otomobil sanayiinde diizenli i buldular.4?
Ardindan, hareket, cezaevi ortamindan ¢ok sayida adam kazands; Eli-
jah Muhammad Ikinci Diinya Savag1 sirasinda ii¢ yil hapis yatmigt: —
Malcolm X de cezaevinde din degistirmisti. Bir Amerikan zindaninda-
ki siyah bir mahkdmun giinliik yasami agisindan, Islam Ummeti'nin
diinya goriisiinde agir1 goriinen bir sey yoktu kuskusuz. Elijah Mu-
hammad, cezaevindeki Malcolm'a yazdig: bir mektupta soyle diyordu:
"Siyah mahk{im beyaz toplumun ciirmiinii simgeliyordu: Siyahlar" ez-
mek, onlar sefalet ve cehalet iginde, uygun bir ig bulamayacak du-
rumda birakmak ve suglu yapmak."48

O giine kadar, hareketin kadrolarindan belli bir boliimii cete ve so-
kak kiiltiiriinden gegmis, uyusturucuyu ve ticaretini, muhabbet tellalli-
gim1, hapishaneyi yakindan tanimiglardir; sonra Islam Ummeti'nin vaa-
zindan etkilenmiglerdir. Hareketin kadrolagmasinin ¢ok kati olmasi,

cesitli yasaklan (yaymbaligi —pulsuz—, kabuklular - kabuklan "digarida” olanlar) "ka-
ser" yasaklariyla Ortiigiir.

47. E. D. Beynon, "a.g.m."; Michael Parenti, "The Black Muslims, from Revolution
to Institution”, Social Forces, Yaz 1964, ss. 185-187; Perry E. Gianakos, "The Black
Muslims, an American Millenialistic Response to Racism and Cultural Deracination”,
Centennial Rewiew, 1979, cilt 23-24, ss. 445-446.

48. Malcolm X ve Alex Haley, The Autobiography..., a.g.e., s. 169.
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bireylerin gozetimi, iiniforma sayilabilecek bir giysinin giyilmesi, get-
toda siiren ahlak gevsekligini hedef alan bir kargiliktir. Sozlii siddet ve
gii¢ gosterisi de fiziksel siddeti ve ortamin zorbalifini yiiceltmeye hiz-
met ederler. Bu siireci en yiiksek diizeyde simgeleyen Malcolin X'in
yolu budur; Malcolm X, Elijah Muhammad'n kiigiik Islam Umme-
ti'ni, etkisi sinirli bu mezhebi ¢ok genis bir harekete doniistiirmiigtiir.
Karizmasina kapilan ve onunla 6zdeslesen yiiz binlerce yeni yandagin
harekete katilmasini saglamgtir.



2
Malcolm X'in Ug Yasam

MALCOLM X, 20. yiizyilin bu son on yilinda bir efsane kisisi ve kah-
raman haline geldi. Manevi miras1 ¢ok sayida ardill ve azimsanmaya-
cak sayidaki mabet taciri arasinda ¢cekisme konusu oldu. Malcolm X'in
sadece devrimci siyah hatip imgesini hatirlayan biiyiik kitleler igin
onu kusatan hale dyle giicliidiir ki, onu diigkiinliikten gekip ¢ikardik-
tan sonra 6liime mahkm etmis olan érgiitii —fslam Ummeti'ni— genel-
likle golgede birakir. Malcolm X'in kirk yillik kisa yagaminda iig bii-
yiikk donem vardir: Kétii ¢ocuk; Elijah Muhammad hareketinin iinlii
vaizi; ve ardindan —katillerin kursunlarnyla 6lmeden 6nce— "ortodoks"
Miisliman ve iigiincii diinyaci militan.

Mayis 1925'te Omaha'da dogan Malcolm Little, Marcus Garvey
hareketine yakin, ve —Elijah Muhammad gibi— Baptist bir vaizin og-
luydu. Baba evi irk¢i bir komando grubu tarafindan yakildi, sonra,
Malcolm 6 yasindayken, babasi belirlenemeyen kosullarda 6ldii. "Be-
yaz bir kadina benzeyen" annesi, beyaz bir adamla siyah bir kadinin
iligkisi sonucu Grenada Adasi'nda dogmugstu — ve Malcolm ¢ok agik
tenini ve gevresinde "Red" (Kizil sagli) lakabiyla anilmasina neden
olan kizil-kahve saglarini1 annesinden almists; bu meghul beyaz biiyiik-
baba konusunda, "o Beyaz tecaviizciiden bana gegen her damla kan-
dan nefret etmeyi 6grendim," der.! Cok elverigsiz ailevi ve toplumsal

1. Malcolm X ve Alex Haley, The Autobiography...,a.g.e.,s. 2.
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kosullara ragmen derslerinde bagarili olan Malcolm, 6gretmenine avu-
kat olmak istedigini agtiginda, 6gretmeni bu basarisina ragmen ona,
bir Siyah'a daha uygun oldugunu diigiindiigii meslek olan dogramaci
¢irakligini onerir. Gegmisi diigiindiigiinde, Malcolm, okulun bu yon-
lendirmesinde, Allah'in akil sir ermez iradesinin izini goriir: Gergek-
ten de, eger okuldaki hocasi onu caydirmasaydi, "zamanimi kokteylle-
ri yudumlayip kendimi cemaatimin sozciisii ve ac1 ¢eken siyah kitlele-
rin yoneticisi sayarak gecirecegim herhangi bir sehirdeki siyah bir
burjuva olurdum,; ancak asil amacim yiirekleri merhamet doluymus gi-
bi goriinen ve 'aralarina kabul edilme'yi dilenecegim Beyazlar'dan faz-
ladan bir parga ekmek koparmak olurdu. "2

Egitimli bir siyah burjuva ailede, yoksulluktan uzak buyumus Mar-
tin Luther King'in tersine, Malcolm Little hayat1 sokaktan dgrendi.3
Boston'daki bir kadin akrabasinin yanina yerlesen Malcolm'u Rox-
bury'deki siyah gettonun gelenek ve aligkanliklar: biiyiiledi; orada be-
yaz bir metres igin tath siyah yavuklusunu terk ederek koétii bir cocuk
olmakta gecikmedi: "Hangi gettoda olursa olsun, fahise olmayan be-
yaz bir kadina sahip olmak, ortalama Siyah igin, yiiksek bir statii isa-
retiydi."4 Yabancilagmasinin, beyninin "beyazlasmasi"nin sonucu, onu
muhabbet tellalligina, santajla para sizdirmaya, uyusturucu ticaretine
siiriikleyecek ayaktakiminin arasina inig oldu; ta ki 1946 yilinda, 20
yasinda, hirsizlik ve yatakliktan tutuklanip alti1 yilina mal olacak bir
hapis cezasina garptirilincaya kadar. Yasaminin ilk donemi boyle ta-
mamlanir: "Amerikan beyaz toplumunun gukurunun dibine batmigtim
ki aniden cezaevinde Allah"1 ve Islam dinini kesfettim, bu hayatim ta-
mamen degigtirdi.">

Toplumsal yagsam kurallarin1 baskiya indirgeyen tutukluluk deneyi-
mi, 20. yiizyilda, yeniden Islamilestirme hareketlerinin basta gelen
birgok yoneticisi igin toplumun ahlak bozuklugunun ana figiiriinii
olusturdu. Giiniimiiziin Islami militanlarinin baglca esin kaynag: Sey-
yid Kutub, bir Islam devleti kurmak amaciyla yikmak istedigi toplumu

2.Age.,s.38.

3. James H. Cone, Martin & Malcolm & America. A Dream of a Nightmare'de
(New York 1991) siyah Amerikan militanhigimin iki biiyiik sahsiyetinin olusumunu sis-
temli olarak kargilagtirmaktadir.

4. Malcolm X ve Alex Haley, The Autobiography..., a.g.e., s. 67.

5.A.ge.,s. 150.
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Islam 6ncesinin adi olan Cahiliye olarak adlandirmayr Misir'in tutuk-
lama kamplarinda 6grendi.6 Malcolm Little diigkiinliigiiniin bilincine
cezaevinde vardi, bunun nedenini Hiristiyan beyaz toplumuna yiikledi
ve kisisel kurtulusunun ve ikdaglarinin kurtulusunun yolunu Islam
Ummeti'nde gordi.

Malcolm'un -kardeglerinden birinin din degistirmesi sirasinda—
Elijah Muhammad'in varligindan haberdar oldugu andan itibaren, ha-
yatinin akigi tersine dondii. Eski yagamindan kopmasinin ilk belirgin
isareti cezaevi kantininde domuz eti yemeyi reddetmesi ve ardindan
yazili kiiltiirii yutmak icin kendi kendini yetistirmedeki doymak bil-
mezligidir. Sozliigii ezbere 6grenmek ve her tiirlii el kitabin1 yutmak,
onun igin, insanlik tarihinin "beyazlagtirildigini”, Rehber Elijah Mu-
hammad'in va'zettigi gibi Islam dininin ve Siyahlar'in iistiinliigiinii
gizlemeye yonelik biiyiik bir yalan haline geldigini, yeni katilan biri-
nin atesliligi ve sarsilmaz inanciyla kesfetme firsat1 olacakti.

1952 yilinda iyi halden serbest birakildiginda hizla Resul'iin yakini
oldu. Yeni yandaglarin "kélelik adlari"n1 terk etme talebinde bulun-
mak i¢in yazdiklar1 mektuptan gonderdi ona ve Miisliiman bir soyadi
tagimaya layik goriilmeyi beklerken, "Little" yerine bir X aldi.” Ame-
rikan telaffuzunda ex-(kole) anlamina gelen, ayn1 zamanda beyaz top-
lum tarafindan somiiriilen Siyahlar'in adsizligini ifsa eden bu X'i ev-
rensel bir simge yapti. Bu X'i kendine mal edecek ve, onu kisiligiyle
Ozdeslestirerek, gettonun adsiz Siyah'ini temsil edecek, ona sesini, yii-
ziinii, 6fkesini ve 6zlemlerini verecekti. Nitekim, 6nceki yasaminin
pariltili olmasini saglamig olan asin ve seytansi gekiciligini kullanan
Malcolm X bag déndiiriicii bir gezici vaizlik gorevine baglar. Hitabet
yetenegi, karizmas: ve orgiitleme yetenegi Islam Ummeti'nin yiikseli-
sini hizlandirir, ve o zamana kadar siyah gevrelerdeki sinirli ortamlar-
da taninan harekete en bilyiik medyalara girmesini saglayacak bir iin
kazandirir. Biitiinlesmeyi reddeden, ayrilik¢iligin savunuculugunu ya-
pan, Amerikan kamuoyunun biiyiik boliimiine garip gelen bir dini ya-
yan Malcolm X, yazil basin ve dahasi televizyon igin, yoklugunda iyi

6. Bkz. Le Prophéte et Pharaon. Aux sources des mouvements islamistes adl éseri-
miz, Paris, 1993 (yeni baski), s. 50 ve devami.

7. Islam Ummeti'nden kopmasinin ve Mekke'ye hacca gitmesinin ardindan Malik al
Shabazz [Melik el Sahbaz] adin1 alacaktir. Ama Malcolm X adi altinda elde ettigi iin,
gelecek kusaklar tarafindan bu "Miisliman ad1" altinda taninmasina izin vermeyecektir.
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bir seyirden yoksun kalinacak sinemanin "kétii adami"nin gekiciligine
sahiptir. Sokaktaki Siyahlar igin, kendini -Tom Amca'da somutlasan
"evcil Zenci"nin z1dd1 olarak— "Kirlarin Zencisi" olarak tanimlayan ki-
si as1l sOzcii olur: Diglanmayi, sefalet ve irk¢iligi gozler Oniine serme-
yi bilir ve bagarma imkanin1 temsil eder, ancak bu bagarinin kosulu Is-
lam Ummeti'nin kapali cemaat yapisina katilimdir. Yine bu orgiitlen-
me igin Malcolm, istisnai bir mali yardim saglayan kisi demektir:
Toplanan para yardimlarina cémertge katkida bulunmaya, Elijah Mu-
hammad'in veya onun "kraliyet ailesi"nin (bdyle adlandirilmaktan
hoslaniyorlardi) yonettigi magaza ve firmalarin iiriinlerini tiiketmeye
tesvik edilen, kugkusuz 100 000 ile 250 000 arasindaki® yeni iiye ve
sempatizanin akigi, Resul'iin ve maiyetinin —tamamiyla davaya adan-
m§ gileci bir yagam siirdiiren Malcolm X'den farkli olarak— Chica-
go'da krallar gibi yagamasini fiilen saglar.

Cemaatte disipline 6zel dikkat gosterilirdi ve Islam Ummeti'nin
yayin organ1 Mr Muhammad Speaks'in ("Rehber Muhammad Konusu-
yor") satmalar1 gereken miktarini satamayan yandaglar —cevrenin veya
hapishanenin geleneklerini hatirlatan yontemlerle— dayak yerlerdi®.
"Kurtaric1 Giinii" ilan edilen Fard'in dogum yildéniimii vesilesiyle her
y1l 26 Subat'ta yapilan toplantilar ve biiyiik kurultayin orgiitlenmesi,
tepeden tirnaga beyazlara biiriinmiig ince disi militanlar1!0 ayn siralar-
da oturan Muslims Girls Training'in (Miisliman Geng Kizlar Olusu-
mu) ve kamu diizenini saglayan Islam Nimetleri adl1 paramiliter gru-
bun 6nemli gelisimini de yansitir.

8. Malcolm X'in ¢ok kez aktarilan bir ifadesine gore, "konuganlar bilmez, bilenlerse
konugmaz." 100 000 rakami, 24 Mart 1961'de Harvard Universitesi'ndeki bir tartigma s1-
rasinda Malcolm X'in rakibi tarafindan verilmig ve Malcolm X de bunu yalanlamarms-
tir; 30 Ocak 1961'de Atlanta'da Ku Klux Klan'la gizli goriigmesi sirasinda (bkz. bu ki-
tapta daha yukarida, s. 23), Malcolm X 175 000 militana sahip oldugunu ileri siirmiig-
tiir. Nihayet, 13 Temmuz 1959'dan itibaren CBS kanalindan yayimlanan Mike Walla-
ce'in program sirasinda (bkz. not 13, s. 54) sunucu Islam Ummeti'nin 250 000 iiyesin-
den sz etmigtir.

9. Bu olgular, babasinin orgiitiinde koklii degisiklikler yapan Wallace Muhammad
tarafindan sonradan ifsa edilecektir. Bkz. Peter Goldman, The Death and Life of Mal-
colm X, Chicago, 1979 (2. baski), s. 433.

10. Philadelphia'daki Miisliiman tapmaginda diizenlenen bir toplanti sirasinda, ka-
din militanlar arasindaki ¢ekismeye ve kendini koyvermiglige kizan Malcolm X, "tarti-
lar satin alinmasim1 ve kadin militanlarin her pazartesi ve persembe tartiimalarini [emre-
der]; ¢ok sisman olanlar iki hafta i¢inde bes kilo vereceklerdir, veremezlerse hareketten
gegici olarak atilacaklardir.” Claybome Carson, Malcolm X..., a.g.e., s. 120'de aktarilir.
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Nisan 1957'de, Malcolm X, Islam Ummeti yandagslarindan Hinton
Johnson'in kurbani oldugu bir "polis hatas1" vesilesiyle, harekette di-
siplini saglamak ve aym1 zamanda cemaati disaridan gelecek saldirila-
ra karg1 korumak amaciyla harekete kadro saglama yetenegini goster-
me firsati buldu. Harlem'de polisler tarafindan kafatasi pargalanan
Johnson kendinden gegmis vaziyette polis karakoluna gotiiriilmiis ve
tedavi edilmeden orada tutulmustu. Black Muslims'1 €ylem ve etkin-
likten yoksun giizel konugmacilar olmakla suglayan Siyahlar'dan olu-
san bir kalabaligin, miidahale etmeyecegine bahse girdigi Malcolm,
birliklerini kullanmadaki askeri disipliniyle polisi etkileyerek (ve en-
diselendirerek), "biraderi" birakilincaya ve tedavi edilinceye kadar po-
lis karakolunu ve ardindan hastaneyi kusattird1.!! Bes y1l sonra, 27 Ni-
san 1962'de, Los Angeles polisi Islam Ummeti'nin bir bagka militanini
bir ¢atigma sirasinda 6ldiirdiigiinde Malcolm X, Amerika Birlesik Dev-
letleri'ne gelmek igin havalanmig "Beyaz dolu” bir Air France ugaginin
icinden kimse sag ¢ikmadan pargalanmasina —bunu Allah'in intikami
olarak gorerek— sevindigini s6yledigi intikam dolu bir konugma yapti. 12

Malcolm X'in vaazinin popiilerlestirdigi bigimiyle Islam Umme-
ti'nin 6zelligi olan "kin doguran kin"in!3 ifade edildigi bu konusgmala-
nn sertligi, o donemde yurttaghk haklan hareketinin Martin Luther
King'in 6nderligi altinda siirdiirdiigii somut eylemlerine gére bir kurtu-
lug yolu ve telafi iglevi goriiyordu. Yurttaghk haklar hareketi yiiriiyiig-
ler, oturma eylemleri, grevler ve itaatsizlik etkinlikleriyle okullari,
toplu tasima araglarini ve ticarethaneleri irk ayrimini kaldirmaya zor-
luyordu. Bu harekete gegirme tarzi Islam Ummeti'nin hedeflerine ters
bir mantik i¢indedir: Elijah Muhammad ve miiritleri ayrilikgilig1 ve
cemaatgiligi asinliga vardirirlarken, bu hareket evrensel ideallere bag-

11. Hikayeyi Peter Goldman, a.g.e., s. 55 ve devanunda okuyunuz.

12. A.g.e., s. 99, ve (daha genis olarak) Clayborme Carson, Malcolm X..., a.g.e., ss.
220-221'de aktanlir. S6z konusu edilen, boksér Marcel Cerdan'in i¢inde oldugu ucaktir.

13. Islam Ummeti iizerine birkag bsliimden olugan televizyon dizisi, The Hate That
Hate Produced 13 Temmuz 1959'dan itibaren CBS kanalindan yayinlanmaya baglandi
ve siyah gazeteci ve denemeci Louis Lomax'la birlikte Mike Wallace tarafindan gergek-
lestirildi. Hareketin varligin1 kamuoyuna duyurdu ve Malcolm X'in ofkesini gekti. Bkz.
Malcolm X ve Alex Haley, The Autobiography..., a.g.e., s. 238 ve devamu. Louis Lo-
max, Les Black Muslims (When the World is Given'n Fransizca gevirisi, New York
1963, Paris, 1964, 6zellikle s. 191 ve devamini okuyunuz. Yayin sekanslannin gevriya-
z1s1 Claybome Carson, Malcolm X..., a.g.e., ss. 159-170'de.
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vurur. Ve, Malcolm X'in karizmasina ragmen, 19601 yillarda, goz-
lemcilerin ¢ogunlugu, yurttaghk haklar1 hareketinin Amerikan toplu-
munun geleceginin, —irklar arasinda farkliligin ortadan kaldirilmasi ve
bireysel esitlige oncelik verilmesinin— tagiyicisi oldugu kanisindaydi-
lar.14 Islam Ummeti'nin temsil ettigi diigiince hareketi ise, tersine, on-
lara marjinal geliyordu. Ayn1 gozlemciler, on bes yil sonra, tarihin cil-
vesiyle, Amerikan toplumunun deri rengine ilgisiz kalmak bir yana
(color-blind) bu konuya hi¢ olmadig: kadar dikkat ettigini (color-
conscious) kesfedeceklerdir; dyle ki bugiin yasa, yurttaglarin kendile-
rinin bildirdikleri (etnik, irksal, cinsel, vs.) cemaate aidiyet temeli iize-
rinde yurttaglar1 farklilagtiran olumlu aynmcilik 6lgiitleri hazirlamig-
tir. Toplumsal biinyenin biitiinii tarafindan paylagilan degerleri sinir-
landirarak ozgiilliikleri ve farklilig: yiiceltmek amaci giiden cemaatle-
rin yan yana varligi, Black Muslims'in —onlarca yil 6nce— terel talep-
lerini igeren bir felsefeden esinlenir. .

Mayis 1963'te radyodan yayinlanan bir konugmasinda!> Malcolm
X "iisttekilerin alttakilere dayattig1 ayrimcilig1” “esitler arasinda go-
niillii olarak gergeklestirilen ayrilma"dan ayirir. Ornek olarak, "Siyah-
lar'in kafalarindaki diisiincelere kadar her seyi Beyazlar'in denetledigi”
siyah gettolara karsilik, oturanlarin kendi bankalarina, kendi okullari-
na ve kendi iktisatlarina sahip olduklar1 Amerikan gehirlerindeki "Cin
Mabhalleleri"ni gosterir. Bu kendi igine kapali cemaat ideali baglangig-
ta ayn1 soydan gelen bir halki bir araya getirir; ardindan, yonetici ilan
edilen kisilere baglhiligin1 ortaya koymak igin kimligini yeniden olus-
turmay1 hedefler. Toplumun parcalara ayrilmasini ve boliimlenmesini
kurumsallagtirma egilimindedir. Islam Ummeti 6meginde, bu niyetin
gerceklesmesinde, 1960l yillarin baginda, uygulamada bazi giigliik-
lerle kargilagildi — 1980 ve 1990'1arin daha cemaatgi tarihsel kosullari,
bu giigliikleri Louis Farrakhan i¢in Elijah Muhammad igin oldugun-
dan daha az getin kilacakti.

Gergekten de, 1964 yilinda, yurttaglik haklan ve irk ayrimciligina
son verilmesi hareketi, goriildiigii kadariyla Amerikan zihniyetini ve
yasama giiciinii irk¢ilik sorunu iizerine agir agir ama derinlemesine
harekete gecirdi. Black Muslims da iyice marjinallesmemek, hatta ta-

14. Nathan Glazer, Ethnic Dilemmas, 1964-1982, Harvard, 1983, s. 1.

15. WUST istasyonuyla soylesi (Washington DC), 12 Mart 1963; ¢evriyazis1 Clay-
bome Carson, Malcolm X..., s. 231 ve devaminda.
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mamen yok olmamak igin bu temel dinamik kargisinda tavir alarak
varliklarin1 gostermek zorunda kaldilar. Malcolm X, Martin Luther
King hareketinin yenilecegini iddia edip siddet karsitligini1 alaya ala-
rak; biitiinlesme yanlsi liderlere ad vererek saldirip "gevsek adam” ve
Tom Amca muamelesi yaparak; konugsmasindaki siddet tonunu énemli
olciide radikallestirerek tavrini ortaya koydu. Biitiinlesmeyi, sadece si-
yah orta siniflarin talebi olarak sunmayi hedefliyordu; ona gére bu ta-
lep, bu siifin yiiksek o6grenime, egitimleri ve diplomalar1 sayesinde
olusturacaklari kiiltiirel sermaye temelinde kadrolu iglere veya yone-
tim sorumluluklarina erigmelerini saglamaya yonelikti. "Kirlarin Zen-
cisi" Malcolm ise tersine, "ayrimci olmayan” bir hamburger yeme hak-
kina sahip olmakla hepten alay edenlerin sozciiliigiinii yapiyordu; ¢iin-
kii onu satin alacak metelikleri yoktu.

Malcolm X'in bu agin s6ylemi Bagkan John Kennedy'nin 6ldiiriil-
mesi iizerine yaptig1 yorumla zirveye ulasti. Elijah Muhammad'in ver-
digi ilimli olunmas: talimatlarina ragmen Malcolm X bir gazeteciye,
olayin ertesi giinii, bagkanin ektigi siddeti bigtigini ve kendisinin bun-
dan hig iiziintii duymadigim bildirdi. Skandal yaratan bu sozlerin ar-
dindan, Elijah Muhammad Malcolm X'in konugmasini yasakladi. Bag-
langigta gegici olan bu onlem siiresiz olarak uzadi. Bu yasaga son ve-
ren Malcolm X oldu; Islam Ummetini terk ederek kendi orgiitii Mus-
lim Mosque Inc.'yi (Miisliman Camii A.S.) kurdu. Boylece, Elijah
Muhammad'in himayesindeki kisi olarak gegirdigi ikinci yagamini ta-
mamlamig oldu.

Radikallesme mi Cemaat Yonetimi mi?

Malcolm X'in kovulmasi, sirf cemaatinin g¢ikarlarini savunmayi agan
toplumsal bir dinamikle karg1 karsiya kalan cemaatgi bir hareketin ig ge-
ligkilerindeki siddetlenmenin kag¢inilmaz bedelidir. Gergekten de, zihni-
yetlerin altiist olmasi kargisinda ve yurttaglik haklari hareketinin 19601
yillarin baslarindan beri hazirladig: yasa reformlan kargisinda Islam
Ummeti, yandaglarin1 6zellikle yoksul ortamlardan toplayan biitiin ce-
maatgi hareketlere 6zgii iki ayn giicii birlestirecek durumda degildi: Bir
yandan, kurulu diizene karg1 militan bir seferberlik; soylemi ve radikal
agirilikgilik bigimleriyle toplumsal sistemin ¢okiisiinden kaybedecek
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bir seyi olmadigina inananlar etkileyen bir kopus ve yeniden toplum-
sallagma taktigi soz konusuydu; diger yandansa, varolug tarzinin d=nge-
li olmasini kolaylagtiran, bilgi edinimine imkan taniyan, iligkiler agini,
yardimlagma imkanlarini ve tasarruf egilimini gelistiren —kisacasi, yiik-
selen toplumsal konum degisikligini ve bir burjuvalagma bicimini des-
tekleyen— orgiitlii ve disiplinli bir yapiya katilimin, yoneticilerin ve de
¢ok sayida militanin giindelik yasamina getirdigi somut yararlar.

Black Muslims orneginde, harekette Malcolm X'in yarattifi mali
akig1 yoneterek onun vaazinin meyvelerini toplayan kurulu diizen yan-
lilan ile karizmasi ve yasam tarzi gettolardaki siyah kitlelerin varolug
kosullarina uygun diisen Malcolm X arasindaki ugurum giderek biiyii-
yordu. Bir on yil boyunca, Elijah Muhammad ile Malcolm X arasinda-
ki isbolimii Elijah Muhammad'in esi bulunmaz (ve degerli) biri haline
gelmesine imkadn tanimigti, Malcolm X ise agzimi her agtiginda Al-
lah'in Resulii'niin adin1 anarak yollarda taban tepiyordu. Malcolm'un,
saglik durumu sallantida olan Elijah Muhammad'in ardili olmaya he-
ves ettiginden ve Elijah Muhammad'la aralarinda kan bag: olanlarin,
yani "kraliyet ailesi"ne dahil olmalar1 nedeniyle biiyiik kar elde eden-
lerin miilklerini ellerinden alacagindan kaygilanan Resul'iin yakin g¢ev-
resi bu duruma bagh gerilimleri koriiklemisti. Ote yandan, diger cami-
lerin vaizleri, kendilerine pek az yer birakan Malcolm X'in 6zel iiniin-
den igkilleniyorlardi. 1959'dan itibaren, Islam Ummeti'nin en eski kad-
rolularindan bazilari, Malcolm X'in s6zlerindeki siddetin polisi hare-
kete karsi radikal onlemler almaya yoneltmesinden —ve hareketin sii-
rekliligini tehdit etmesinden— endise duymaya baglamiglardi. Gergek-
te, Islam Ummeti, FBI tarafindan ¢ok yakindan gozleniyor olsa da, di-
ni dernek niteligi nedeniyle Anayasa tarafindan korundugundan, Ame-
rika Birlegik Devletleri bagsavcisi tarafindan yikici bir 6rgiit olarak as-
la siniflandirilmadi.!6

1963 yilinda Malcolm X ile Elijah Muhammad'in ailesi arasindaki
catigmalar, Chicago'da, Fard'in her yil kutlanan yasgiinii vesilesiyle sid-

16. 1953 yilinda Eisenhower tarafindan ¢ikanlan ve Kongre'ye bagvurmadan "siip-
heli" kisileri gozetim altinda tutmaya ve ige girmelerine simirlamalar getirmeye imkén
taniyan 10450 no'lu bagkanhk karamamesi ile hedeflenen "yikic1” orgiitler, gesitli Ame-
rikan komiinist partileri (Communist Party, Socialist Workers Party — IV. Enternasyo-
nal'in Amerika seksiyonu, Trogkist...) ve de gesitli Nazi gruplariydi. fslam Ummeti bu
onlemlerden etkilenmemisti. Marie-France Toinet, La Chasse aux sorciéres'i okuyunuz,
Paris, 1988.
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detlendi; Resul, bir astim nobetine tutuldugundan Arizona'daki malika-
nesinde kalmgti. Unlii vaiz, "kraliyet ailesi" iiyelerinin konugmasina
izin vermiyor, onlar da, Malcolm X'in yiiksek tirajli basinin birinci say-
fasinda diizenli olarak yer aldig1 bir dsnemde, Islam Ummeti'nin yayin
organi Mr Muhammad Speaks'de Malcolm X'in adin1 anmiyorlardi.

Nihayet, yandaglarina iffet ve evlilikte kesin sadakat va'zeden Re-
sul'iin, "geng ve yetenekli sekreterler"iyle gecenin ge¢ vaktine kadar
kaldiginda mektup yazdirmakla yetinmedigini Malcolm kesfedip agi-
ga cikardiginda, catigma kesin sonuca gotiiren bir bigim aldi. Sekreter-
lerden dokuzu Resul tarafindan hamile birakilmig, ardindan zina nede-
niyle Islam Ummeti'nden kovulmus ve tehdit edilerek susmak zorunda
birakilmiglards. Iki adam arasinda gegen ve Elijah Muhammad'in, Kral
Davud 6rnegi de dahil, Kutsal Kitap'taki ge¢cmis 6rnekleri hatirlatarak
davranigin1 savundugu "miinakagaya" ragmen Malcolm, kadinlardan
ikisini nafaka elde etmek igin babalik davasi agmaya tegvik etti.

Malcolm X'in ayaginin kaydiriimasiyla Islam Ummeti'nin s6z da-
gar radikalliginden ¢ok sey kaybetti; ama hareket "Amerika'nin vahsi-
liginden" koparilmig yandaglarinin yeniden toplumsallagtirilmasi gére-
vini yerine getirmeye, (hareketin son derece kendine 6zgii Islam'1 an-
laminda) "yeniden Islamilestirilmis" kendi igine kapal bir bélge igin
ve "Islam Universitesi"nde egitilmig, Muhammad's Fish'in sattig1 mez-
git baligiyla beslenen, paralarin1 Elijah Muhammad'in denetledigi ban-
kaya yatiran, vs. Black Muslims'in ayn kimligi i¢in ¢aligmaya devam
etti. Hareketin yoneticileri igin, militanlar iizerinde Islam Nimetleri ta-
rafindan kati1 bigimde uygulanan cemaat denetimi mutlak 6ncelik ka-
zandr: Yoneticiler, giindelik hayatta —Elijah Muhammad'in deyimiyle—
kendi kiigiik "Ummet igindeki Ummet"lerini kurmak iizeredirler ve
Black Muslim kimliginin sulandirilacag: korkusuyla iiyelerinin diger
toplumsal, etnik veya dini gruplarin yaninda hangi bigimde olursa ol-
sun hareket etmelerine, bu cemaat yoneticisi konumlarina zarar vere-
ceginden, karsidirlar. Burada, kendi igine kapali 6zerk bir bolge talebi-
ne varan cemaatgilik mantig1, siyasi tutuculukla bulusur ve biitiin ola-
rak toplumu ilgilendiren her tiirlii devrimci, "ilerici" veya sadece re-
formist siirece karg1 gikar.
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Malcolm X Islam Ummeti'nin diginda bir yildan pek fazla siirme-
yen —ve 21 Subat 1965'te 6ldiiriilmesiyle kesintiye ugrayan— iigiincii
bir yasam siirdii. Afrika'ya ve Ortadogu'ya ¢ok sayida yolculuk yapti,
Mekke'de hac gorevini yerine getirdi ve boylece Elijah Muhammad'm
“sapkin mezhebi"yle baglarini kokten kopardi. Arabistan ¢adirlarinda
beyaz irktan Miislimanlar'in ekmegini ve tuzunu paylastiktan sonra,
irk iizerine kurulu ayrilikg: &gretileri reddetti; eski Black Muslim kim-
liginin yerine o donemde 6viindiigii "ortodoks” Islami kimlik gecti ve
Malik al Shabazz [Melik el Sahbaz] olan "Miisliiman adi"nin Oniine,
hacca gidenin onursal sifat1 olan "Hac1" niteleyicisini koydu. 196011
yillarin karakteristik iigiincii diinyaci cogkusu iginde, o dénemde Nasir
Misir'ini ve Suudi Arabistan1 siddetle kars: kargiya getiren "Arap so-
Suk savasi"nm neler getirecegiyle pek ilgilenmise benzemeyen Mal-
colm X, hem Kahire'nin Reisi'ne hem de diigmani, Suudi hiikiimdarina
mutlak hayranligini itiraf eder. Afrika bagkentlerinde, bagimsizligin
ilk yillarinin sarhoglugunu tadan iilkelerde gecirdigi giinlerde, Ameri-
ka Birlesik Devletleri'ne doniisiinde mugtucusu olacag: "anti emperya-
list" temayla yakinlik kurar. Elijah Muhammad'm adamlar: tarafindan
kétiilenen ve hirpalanan Malcolm X, bundan bdyle Socialist Workers
Party'nin Trogkistleri tarafindan oviilecek ve son konugmalarini da on-
lar yayimlayacaktir; Malcolm X, Harlem'deki durumu Cezayir Savagi
sirasinda bagkent Cezayir'deki Arap mahallesinin durumuna benzetti-
gi, Kiiba devrimine ve Fidel Castro'ya dvgiiler yagdirdigi, vs., toplum-
sal gatigmalara iligkin yeni bakigini ortaya koyar. Yagaminin bu son
yilinda, Elijah Muhammad'm ve miiritlerinin cemaat¢i mantigini agik-
¢a reddettigi ¢cok sayida sdylev verir, onlarin uzlagmaci ve tutucu yan-
larina saldirir: Amerikali yoneticiler, der, "yonettigi orgiitlerin higbiri
siyah insanin bu iilkede siirdiirmek zorunda oldugu miicadeleye asla
katkida bulunmayacagindan, Elijah Muhammad'in yerinde uzun siire
kalacagini umuyorlar [...] Bu kardeslerimiz meselenin i¢ yiiziinii ani-
den anlasalar, yurttaghk haklar1 hareketlerine dogru genel bir akina ta-
nik olunur: O zaman Tom Amca'vari yash liderlerimiz siddet kargitlig
oyunu oynayarak olduklari yerde donmek yerine [...] silkinip kendile-
rine gelmek zorunda kalirlar”.!7 Siyahlar' irk¢iliga ve siddete kars: —

17. Malcolm X, Derniers discours (T he Last Speeches'in Fransizca gevirisi), a.g.e.,
s. 121,
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gerekirse elde silah— 6zsavunmaya cagirarak, arkasinda ¢ok sayida
militan1 gercekten toplamay: basaramaz, sozleri de”onun daha sonra
Black Power'in ideologu veya sogyalist olma noktasindaki devrimci
bir diigiiniir haline getirilmesi i¢in yeterince yoruma agiktir.!8 Har-
lem'de, Audubon dans salonundaki bir toplanti1 sirasinda 6ldiiriiliir.
Katillerinden tek sug iistii yakalanani, Islam Ummeti'nden oldugunu
itiraf eder — Malcolm X, érgiitten ayrildigindan beri siirekli olarak pe-
sinde olan Islam Ummeti'nin kurbam olmaktan korkuyor, hareketin
yoneticileri tarafindan 6liime mahk@im edildigini sdyliiyordu. Ama
Elijah Muhammad, gergek destekgileri giiniimiizde de kesin olarak
saptanamamg cinayetteki tiim sorumlulugu inkar eder: Cok sayida ya-
zar, dolayli veya dolaysiz olarak, Amerikan giivenlik servislerini cina-
yette en azindan isbirlik¢i olmakla suglamaktadirlar.

Malcolm'dan Sonra

Malcolm X'in dldiiriilmesi yurttaghk haklar1 ve biitiinlesme hareketi-
nin paradoksal sonundan sadece birkag ay Oncedir: Agustos 1965'te
Bagkan Johnson, Siyahlar'in siyasal katilimini kolaylagtirmak ve 1877
yilinda Yeniden Inga'min baganisizhg 6zgiirliigiine kavugmus eski ko-
leleri yurttaglik haklarindan yoksun biraktiginda agilan uzun parantezi
kapatmak icin Voting Rights Bill'i imzalar. Ama birkag giin sonra Los
Angeles'da Watts ayaklanmalarn patlak verir. Ayaklanmalarin sonucu
—-1992 ayaklanmalarinin habercisi olarak— 34 6lii, yaklagik 4 000 tu-
tuklama, mahallenin yanginlarla yakilip yikilmasi olur; dumanlar tii-
ten yikintilar ise Ulusal Muhafizlar tarafindan isgal edilir. Siyah geng-
ler sokaklarda "Yasasin Malcolm X" diye bagirarak dolasirlar; olay
yerine gelen Martin Luther King ise yuhalamir. Malcolm X'in 6lmeden
once ifade ettigi, siyah gengligin bir yandan kimliginden gurur duyma-

18. Malcolm X'in son y1l1 ¢ok sayida yaziya neden oldu. Geligiminin "sosyalist" yo-
rumu Ozellikle George Breitman tarafindan savunuldu, The Last Year of Malcolm X,
The Evolution of a Revolutionary, New York, 1967; George Breitman, Herman Porter
ve Baxter Smith, The Assassination of Malcolm X, New York, 1991; aynica bkz. George
Breitman'in yaymna hazirladigi Malcolm X Speaks, New York, 1965; Malcolm X, The
Last Speeches, a.g.e. Malcolm X iizerine yazilarin hizla gogalmasinin ve 1992 ile
1993'deki yeni baskilannin nedeni, Spike Lee'nin ayn1 adh filminin gosterime girmesi-
dir.
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y1 ve siyah 6zgiinliigiinii yiiceltip, bir yandan da Amerikan toplumsal
diizenini devrimci bir tartigmaya agtigin1 gérmek 6zlemini Black Po-
wer Movement (Siyah Iktidar Hareketi) gerceklestirir. Negro terimi-
nin Amerika'da giindelik kullanimdan gekilmesi ve Siyahlar belirt-
mek i¢in yerine Black teriminin gegmesi bu donemde olur ve artik
mezhep dilinden evrensel dile gegmis Elijah Muhammad'in s6z daga-
rinin etkisini belirtir — 1975 yilinda, Elijah Muhammad'in 6liimii dola-
yistyla Jesse Jackson bu durumu dogrulayacaktir: "O, siyah bilincin
babasiydi. Bizim zenci (negro) ve 'renkli' (colored) oldugumuz do-
nemde o siyahti (black)".!® Bu anlamda, 1960'l1 yillarin siyah hareketi,
yurttaghk hakki militanlarinin miicadelelerini ger¢ek anlamiyla Ame-
rikan siyaset sahnesine yerlestirme istemleri ile Malcolm X'in yeni
bastan ele aldig1 haliyle, Islam Ummeti'nin kimlige iliskin ayrilikgili-
ginin i¢ ige girmesinin sonucudur. Uzun vadede ayn bir siyah devletin
kurulmas i¢in ¢aligmak degil, bu kimlik talebini sehirdeki miicadele-
lerinin kalbine, yoksul sehir merkezlerine tagimak onemlidir. Islam
Nimetleri kismen askeri disipline dayanan gii¢ gosterileri yaparken,
Black Power militanlari, 6zellikle Kara Panterler'den meydana gelen
radikal kolu, "cemaatlerini" polisin siddetine karsi korumak, polisin
gevirdigi dolaplar1 gozetlemek, vs. igin silahli miifrezeler halinde 6r-
giitlendiler. Bunlar, o donemde sosyalizmin damgasini tagiyan séz da-
garlarin1 siyah isyana &diing veren iigiincii diinyaciligin gesitli bigimle-
ridir, ve esas olarak —1968 Mexico Olimpiyat Oyunlar: sirasinda Ame-
rikali siyah atletlerin kaldirdiklar1 sikili yumruklarindan Angela Da-
vis'in kigiligine kadar— bu siyah isyanin imgesini bi¢imlendirmeye kat-
kida bulunurlar. Bu isyan, —iki temel kutbunu Amerikan kargi-kiiltiirii
ile Mayis 68'in olusturdugu— 19601 yillarin sonundaki gengligin ev-
rensel karsi ¢ikig hareketiyle, bu tiir simgeler araciligiyla biitiinlesti.
Ama siyah hareketin, Avrupa'daki 6grenci odalarinda Black Pant-
hers'in fotografini duvarlarina raptiyeyle tutturanlara evrenselci gorii-
nen diisiince ve militanlik kategorilerine indirgenmesiyle, Islam Um-
meti ideolojisinin yarattig1 cemaatgi soy zinciri ve farkliligin yiiceltil-
mesi ilerleme kaydedecektir. 1970'li yillarin ortalarindan itibaren si-
yah gengligin bir boliimiinii toplumsal diglanmanin, uyusturucu ba-
gimliliginin ve sug oraninin yogun oldugu "hiper gettolar"a savuran

19. Mr Muhammad Speaks, 14 Mart 1975, s. S.
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sanayi sonras! topluma gegisle birlikte, irk¢iligin ve issizligin somut
sorunlari biiyiidiigii igin bu ilerleme daha da hiz kazanmugtir.

Eylemci ve siyasi diigiiniir olarak Malcolm X'in miras1 bile —
mesajiyla cesitli 6zdeglesmelere veya yazgisim degisik bigimlerde ye-
niden olusturmaya imkan taniyan— tiim bu belirsizlikleri tagir. Ozyasa-
moykiisii Benjamin Franklin'inkine benzetilir; her ikisi de kendi ken-
dini yetistirmig insanin ve bagarinin yiiceltilmesi iizerinde temellenen
Amerikan ideolojisinin 6z degerlerini gozler oniine serer.20 Bu anlam-
da yasamoykiisiiniin, Siyahlar'm deneyimini agsan ve bu deneyimi top-
lumsal talihsizlige kars1 miicadele eden tiim insanlarin kaderiyle bii-
tiinlestiren evrensel bir karakteri vardir. Ancak bu 6zyagamoykiisii, si-
yah siyasi kiiltiirde bile birgok diizeyde isler: Malcolm X'in vaazlari-
nin ve soylevlerinin biiyiik boliimii, Islam Ummeti'nin degerleri tara-
findan yonlendirilen 6zerk bir cemaatte bir araya gelmig Siyahlar'm
ayn kimliginin degerini artirmigtir. Yagaminin son yilinda ise Mal-
¢nlm X'in, Nasir ile Suudi Kralligi'nin i¢ ige girdigi Miisliman iimmet
ile iigiincii diinyaciligin iyi gecindikleri karma bir devrimci evrenselci-
ligi telkin ettigi goriilmiistiir. Ama, bu manevi ve militan mirasin ikir-
cil anlamlar1 ne olursa olsun, Malcolm X'in yolu, Amerika Birlesik
Devletleri'nde yerli bir Islam'in ingas igin siirekli 6rnek olma degerini
korur.

20. Bkz. Carol Ohmann, "The Autobiography of Malcolm X, a Revolutionary use
of the Franklin Tradition", American Quarterly, Yaz 1970, ss. 131-150.



3
Amerika'nin Aynasinda Farrakhan

"Allah'tn Resulii"niin Mirast

Malcolm X'in hareketten ayrilmasi ile Elijah Muhammad'n (Fard'in
dogum giinii ve Kurtarici Giinii'niin arifesi olan) 25 Subat 1975'teki
olimii arasinda, Islam Ummeti biiyiik basinin dikkatini artik gekmez
olur, ama 6 000 hektarlik tanim topragi, ¢iftlikler, daireler, bir ugak,
vs. satin alarak yaratilmig olan ¢esitli cemaat kaynaklarini idare etme-
ye devam eder. Allah'n Resulii'niin saghig kotiiye giderken iki kisi
mirasta 6nemli bir rol oynamaya hazirlanir. Biri, Wallace D. Fard do-
neminde dogdugundan onun gerefine Wallace ad1 verilen, Elijah'in ye-
dinci oglu Wallace D. Muhammad'dir. 30 Ekim 1933'te Detroit'te do-
gan ¢ocugun erkek olacagim ve Islami yayacagini Fard'in vahiy yo-
luyla bildigi sOylenir. Bununla birlikte, 19601 yillarin ilk yarisindan
itibaren baba ile ogul arasindaki iliski giderek koptu: Wallace D. Mu-
hammad, Kahire'de el-Ezher Islam Universitesi'nde 6grenim gérmeye
gitmis olan agabeyi Akbar'in [Ekber] etkisi altinda, Fard'in tanriligim
tartisma konusu yapti; 1964 sonundan 1970'e kadar hareketten ihrag
edildi ve hali yikayarak, ardindan da kaynakgi olarak yagsamini kazan-
mak zorunda kaldi! Islam Ummeti'ne yeniden katilan Wallace,
Fard'in roliinii gérecelestiren bir Islam bigimi va'zetmeye devam eder-

1. Wallace D. Muhammad ile soylesi, Clifton E. Marsh, From Black Muslims to
Muslims. The Transition from Separatism to Islam 1930-1980 iginde, Metuchen (NJ)/
Londra, 1984, s. 113.



Allah'in Batisinda 64

ken, bundan haberi olan babasi, yagaminin bu son ysllarinda buna ger-
* ¢ek anlamda giicenmedi; Mr Muhammad Speaks'de Beyazlar seytan
gibi gostermeye bizzat kendisi son verdi, ve Malcolm X'in 6ldiiriilme-
sindeki bulanik kogullarin ardindan, Amerikan kurumlariyla biitiin
onemli gatigmalardan kaginmaya ve kendi mali imparatorlugunu yo-
netmeye Ozellikle 6zen gosterdi. Allah'in Resulii'ne kargi kampanya
baglatan bir eski militan 6ldiiriildiigiinde, yayimlanan makaleler Islam
Nimetleri'ni paralara zorbalikla el koymada uzmanlagmig bir gete ola-
rak tamimladiginda, ve Islam Ummeti'nin ok sayidaki ticari isletmesi-
nin yagayabilirligi konusunda belirsizlikler ortaya ¢iktiginda gosterdi-
8i 6zen daha da artti. Albay Kaddafi'nin Libya'sinca verilen milyonlar-
ca dolarlik faizsiz borg ve (birgok gazete tafafindan grubun Israil kar-
sit1 tavirlarina baglanan) petrol iireticisi gesitli Arap devletlerinin 6r-
giite yaptig1 dolgun bagislar iizerine basinin agiklamalar1 hareketin
imajini bulandirmaya katkida bulundu.?

19601 y1llarin ortasindan itibaren, Islam Ummeti'nin igindeki ikin-
ci etkili kigilik, Louis Farrakhan'dan bagkas: degildi. Vaftiz ad1 Louis
Wolcott3 olarak, kendisine (Malcolm X gibi) ¢ok soluk bir ten rengi
aktaracak olan Antilli melez bir anneden, (Wallace gibi) 1933 yilinda
dogdu; hareket yoneticilerinin ortalamasindan oldukga yiiksek bir egi-
tim diizeyi vardi. Boston'un en iyi liselerinden birinin parlak 6grencisi
olan Farrakhan, Kuzey Carolina'da Winston-Salem'deki bir 6gretmen
okulundaki ii¢ yillik 6grenimden sonra, kendini miizige vermek igin
yiiksek ogrenimi terk edecektir. Unlii bir piyanist vé kemanci, Caly-
pso ve country-music sarkicist olarak Boston kliiplerinde boy gosterir
— 1955 yilinda Malcolm X ona rastlayip dini inancin1 degistirinceye
kadar. Hareketin yar1 resmi marg1 haline gelen, A White Man's Heaven
is a Black Man's Hell ("Beyaz Adamin Cenneti Siyah Adamin Cehen-
nemidir") adh bir sarki ve (A Negro'nun evirmecesi) Orgena adl bir
tiyatro oyunu yazarak yeteneklerini hareketin hizmetine sunacaktir.
Bu oyunda, yeryiiziindeki biitiin giinahlarin sorumlusu olarak yargila-

2. Bkz. ozellikle The New York Times, 6 Arahik 1973, ve Louis Farrakhanin cevap-
lan, Minister Louis Farrakhan, 7 Speeches iginde, Newport News, tarihsiz [1974], ss.
41-64. Aynca bu kitapta bkz. s. 84.

3. Bkz. Lawrence H. Mamiya'min yayimlanmamig ¢aliymasy, Louis Abdul Farrak-
han (1933-??), Minister of the Nation of Islam, 1992; yazan bu ¢aligmay: kullaniminu-
za sunma nezaketini gostermigtir.
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nan ve Siyahlar'dan olusan bir jiiri tarafindan 6liime mahkdm edilen
bir Beyaz'in hikdyesi anlatiimaktadir4 — bu, 1960'h yillarda ¢ok etki
yapan ve yiizyilin doniim noktasindaki lingler doneminden gelen bas-
makalip diisiinceleri tersyiiz eden bir temsildir. Malcolm'un gélgesin-
de yetigen Louis X —sonradan "Miisliman adi1” Abdul Haleem [Abdiil
Halim] Farrakhan'i alacak, ancak sadece Farrakhan' kullanacaktir— Is-
lam Ummeti'nin Boston'daki mabedinin imami olur. 1964 yilinda, Far-
rakhan'1 kendine yakin goren Malcolm, Resul tarafindan hamile bira-
kiip sonra da hareketten atilan sekreterler olay1 vesilesiyle, Elijah
Muhammad'in ahlak anlayisi iizerine kuskularini ona agar. Bununla
birlikte, Farrakhan Malcolm'dan gabucak uzaklasir ve onu suglayanla-
ra katilir. 1993'teki Kurtaric1 Giinii sirasinda Farrakhan, Malcolm X
"Black Muslims'a can vermis olan insan1”, iistelik Beyazlar'in tiim te-
levizyon talk-shows'larinda tartisma konusu yaptig1 andan itibaren,
"Malcolm'un bu adama ihanet ettigini hissettik. Yerilecek faaliyetleri
nedeniyle, her birimizi potansiyel katil yapmisti. [...] Ben katil degi-
lim, ama Elijah Muhammad'a dil uzatildiinda katil olurum, giinkii bu
adam bana can verdi. [...] Yasamak isteyen bu adami rahat biraksin.
Malcolm bu sinir gizgisini agtiginda 6limii kaginilmaz bir hal aldi,”
der.5 Malcolm'un ihracindan sonra, onun Harlem imamlg: ve Elijah
Muhammad'in ulusal temsilciligi gibi bir¢ok goérevini Farrakhan dev-
ralir. Resul'den sonra gelen yeri, 6zellikle oglu Wallace'in atildig:
1964 ile 1974 aras1 donemde, o iggal eder. 1974 yilinda, yedi soyle-
vinden olugan bir derleme yayimlar — Islam Ummeti vaizlerinden hig-
birinin nail olamadig bir seref.6

Bununla birlikte, babasinin 6liimiiyle, Islam Ummeti'nin Supreme
Minister'1 [Yiice Rehber] olarak halef segilen Wallace olur. Onu Re-
sul'le kars1 kargiya getiren anlagsmazliklara ragmen Wallace, erkek ve
kiz kardeglerinin ve "kraliyet ailesi"nin diger iiyelerinin géziinde, ka-
rizmatik yoneticisi yok olan bir 6rgiitlenmenin biitiinliigiinii saglaya-
cak kisiyi temsil eder. Babasinin cenaze térenini diizenler, bu vesiley-
le hareketin biitiin vaizlerinin baghlik yeminini alir, ve bagkanlik se-
¢imlerinde Demokrat Parti'nin miistakbel aday1 Jesse Jackson'in da

4. Bkz. Eric C. Lincoln, T he Black Muslims, a.g.e., boliim 1.

S. Louis Farrakhan tarafindan 21 Subat 1993'te Chicago'da yapilan konugma; The
Final Call, 29 Mart 1993, s. 32'de aynen yayimlandi.

6. Minister Louis Farrakhan, 7 Speeches, a.g.e.
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aralarinda bulundugu cesitli kigiler Elijah Muhammad'i 6verler. Jesse
Jackson, "Siyah bilincin babasi" dedigi insanla iligkileri konusunda,
"Resul beni dizinin dibinde egitti"7 agiklamasin1 yapar. Hareketin ya-
yin organi Mr Muhammad Speaks'deki ilk soylesisinde Wallace, Fard'a
gonderme yapmaya devam eder, ama s6ylemin ozellikle ortodoks Is-
lam'a ait olan ve alisilmig terminolojiyle baglarini koparan her gesit te-
rim ve kodlarin1 da konugmasina yerlestirir: Yakup mitosuyla agikla-
nan kozmogoniye hi¢bir génderme yapilmaz ve grubun "irksal ayrim
siyaseti” ayrintili bigimde belirtilir. 8

Elijah Muhammad'm vefatinin iizerinden daha birkag ay gecmis-
ken, 18 Haziran 1975'ten itibaren Wallace, siyah ya da beyaz Miislii-
manlar'in degil, derisinin rengi ne olursa olsun "Miisliimanlar”in oldu-
gunu ilan eder.% Ardindan, 1976 yili iginde, 6gretisel ve orgiitsel alan-
larda ciddi bunalimlar hizl bir tempoda birbirini izler!0: Hepsi hareke-
tin Islami ortodoksluga gegisi ve ibadetlerde Arapga'nin yaygin olarak
kullanilmas: yéniindedir. Omegin, Islam Ummeti Ramazan orucunu
Aralik ayinda —Hiristiyan gevreyle kimliksel kopusu derinlestirecek
sekilde, Hiristiyanlar'in Noeli kutlamaya hazirlandiklan sirada— tutu-
yordu; 1976'dan itibaren Wallace, kendini, Hicri takvime dayanan ve
her yil farkli bir tarihe rastlayan, diinyadaki diger Miislimanlar'in Ra-
mazan'ina gore ayarlar. Hareketin adin1 bile degistirir: Islam Umme-
tine bundan bdyle Batr'daki Diinya Capindaki Islam Cemaati denir,
sonradan da, Amerikan Miisliman Misyonu denecektir. Islam mabet-
leri dinsel yasalara daha uygun olan cami adini alirlar ve imamlar va-
izlerin yerine geger, bu sirada Wallace —adin1 tamamen Arapgalastirip
Warith Deen Muhammad yapacaktir!!- Arapca'da, kesin olarak tanim-
lanmis gelenek iginde kalmaya devam ederek, "Iman Yenilikgisi" an-

7. Mr Muhammad Speaks, 14 Mart 1975, s. S.

8. "First Official Interview with the Supreme Minister of the Nation of Islam, The
Honorable Wallace D. Muhammad”, Mr Muhammad Speaks, 21 Mart 1975, ss. 3-14.

9. Lawrence H. Mamiya, "From Black Muslim to Bilalian, the Evolution of a Mo-
vement", Journal for the Scientific Study of Religion i¢inde, Haziran 1982, s. 148.

10. Bkz. Raquel Muhammad, Black Muslim Movement after the Death of Elijah
Muhammad, teksir edilmis tez, United States International University, San Diego, 1980,
s. 113 vedevami ve s. 146 ve devami.

11. Warith terimi Arapga'da "varis” anlamina gelir ve Deen "din" demektir. Sozii
edilen kisi hareketinin diginda genellikle "Wallace" diye ve miiritleri tarafindan da "W.
D. Muhammad" diye anilir.
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lamina gelen Miiceddid sifatin1 talep eder. Detroit gettosundaki Siyah-
lar'in saf duygularini kétiiye kullanmig —ama Islam'in Amerika kitasin-
da gelecekteki yayiligin1 kendince hazirlama onuruna da sahip— bir
mistik olarak betimledigi Fard'in kisiligini 1978 yilinda reddeder.!2

Orgiitlenme alaninda, Miiceddid, reformlarina direnis gosterebile-
cek ¢ok orgiitlii hizipler olugturan paramiliter milis Islam Nimetleri ile
Miisliiman Geng Kizlar Olusumu'nu (MGT) hizla tasfiye etmeye giri-
sir. Haftada ii¢ yiiz adet satmalar1 gereken Mr Muhammad Speaks'i sa-
tamadiklarinda veya su ya da bu nedenle hoglarina gitmediklerinde ta-
bandaki militanlara bedenen eziyet eden bir zorbalar cetesi oldugu id-
dia edilen Islam Nimetleri hakkinda fazla sert konugmaz. Nihayet,
1975 yilinda 46 milyon dolar deger bigilen, ama o donemdeki gii¢lii
enflasyonda ayakta kalmayi bagaramayan g¢ok sayidaki igletmeden
olugan mali imparatorlugu tasfiye eder.!3> Amaci, dini tebligi, ahlak
bozucu olarak degerlendirdigi mali islerden ayn tutmaktir. Bunu ya-
parken babasinin yaratmig oldugu kendi i¢ine kapali bolgenin ekono-
mik temellerini yikar ve bu mantikla, bagimsiz bir siyah iimmet kur-
ma talebinden vazgeger. Amerika Birlesik Devletleri topraklan iizerin-
de dagilmig camiler konfederasyonu haline gelen hareketin toplantila-
rinda, hilalin ve yildizin yerini Amerikan bayrag: alir.

Islam dinine gegen siyah tutuklularin sayisinin diizenli olarak art-
t181 hapishanelerde Miisliiman din adami olarak hazir bulunan W. D.
Muhammad'in miiritleri, bununla birlikte 1970'i yillarin sonundan gii-
niimiize, esas Islam Ummeti'nin dogmus oldugu gettolar evreninden
giderek kopmuslardir. Iglerinden ¢ogu, 6zellikle hareketin disiplini ve
cileciligi sayesinde toplumsal olarak yiikselmis ve, cemaatgiligin ve
farkliligin yiiceltilmesinin agir1 bigimlerinden tiksinen bir kiigiik bur-
juvaziye dahil olmuslardir.

W. D. Muhammad, hareketi, Ortadogu Siinni Islami'na gore biitiin
"sapkinliklar"dan "temizleyerek”, bir bakima, Malcolm X'in ¢izdigi
yolda devam etmistir; ama Malcolm'un tersine, tiim devrimci baglan-
malardan kendini iyi korumugtur. Biitiin diinyadaki Islam'in, Suudi

12. Bkz. Wallace Deen Muhammad, "Evolution of the Nation of Islam" (19 Kasim
1978'de verdigi konferans), As the Light Shineth from the East iginde (tarih ve yer belir-
tilmemis, 1980 yih i¢inde).

13. Islam Ummeti'nin mallarinin tasfiyesi iizerine bkz. ayhk dergi Chicago, Arahk
1991, ss. 110-113 ve 146-151.
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yoneticilerinde somutlasan toplumsal olarak en tutucu bigimleriyle
baglar kurmugtur. Korfez Savagi boyunca, 1990-1991'de, Irak'a kargi
ittifakin savasini onaylayacak ve sonradan, 1992'de Amerikan Senato-
su'nun toplanti doneminin agiliginda 'siikkran’ duasin1 okuyan ilk Miis-
liiman olacaktir.

Islam Ummeti'nin W. D. Muhammad'nn eline gegmesi ve pargalan-
mas! ¢ok sayida yandag arasinda oldukga biiyiik bir sagkinliga neden
oldu. Orgiit hiyerarsisindeki esas rakibi Louis Farrakhan Afrika'ya gi-
derek, alim yapmak igin geriye ¢ekildi; orada bagkalarinin yani sira,
Uganda yéneticisi Idi Amin Dada'yla da sik sik goriistii, onunla 6zel-
likle sicak iligkiler kurdu.!4 Ardindan, 1977 yilinda W. D. Muham-
mad'in yonelimleriyle hemfikir olmadigini agiklayincaya kadar, iki yil
boyunca sessiz kaldi. 1977 yilinda, birgok vaiz hareketten ayrilip,
Fard'm baglangigtaki 6gretilerine baglilig: ifade eden kendi gruplarini
kurdular. Ama sadece Farrakhan'in grubu bagarili olacakt.

Dirilis

21 ve 22 Subat 1981'de Chicago'da kutlanan Kurtarici Giinii sirasinda,
Islam Ummetinin Farrakhan'in himayesinde dirilisi halka agiklandu.
W. D. Muhammad'in kovdugu —tepeden tirnaga beyazlara biiriinmiig
"hemgireler"; ve kokten kazinmig saglari, iistlerine tam oturan siyah
giysileri, papyon kravatlariyla Islam Nimetleri iiyelerinden olusan—
geleneksel iiniformalar igindeki binlerce yandagin oniinde, Farrakhan
cogkulu bir konugma yapti.!5 Ona gore, Elijah Muhammad'in 6liimii
gercekte Amerikan hiikiimetinin, Hiristiyanlar'in, Yahudiler'in ve —
Islam yorumlarina katilsin diye Resul'e bog yere milyonlarca dolar
teklif etmis olan— irk¢: ve ikiyiizlii gériilen Araplar'in da isin iginde ol-
duklar1 komplo iiriinii bir cinayetti. Gergekte, Resul 6lmemisti, meza-
1, Isa'minki gibi, bostu, ve sesi Farrakhan araciigiyla Ummete yeni-
den can vermekteydi.

14. Mr Muhammad Speaks, 5 Eyliil 1975, s. 5.

15. Orgiitiin yeni haftalik yayin orgam The Final Call'un ilk fasikiilinde aynen ya-
yunlands; tarihsiz (1981 yih iginde), cilt 1, no 7 olarak numaralanmig (Elijah Muham-

mad tarafindan 1934 yilinda yayimlanmig ayn1 baghkh alw fasikiile atif olarak), ss. 2-4,
9 ve 14-26. ‘



"...Amerika'nin Vahgiliginde" 69

Bu konugma yapildiginda hareket heniiz ¢ekirdek asamasindaydi
ve yoneticisi, W. D. Muhammad'in y6nettigi gruptan ayrilmasin1 haklh
gosterme kaygisi i¢indeydi; bu da Araplar'a yonelik saldirilarinin sert-
ligini acgiklar. Ayrica Farrakhan miiritlerinden, Elijah'm 6liimiinden
beri kendiliginden benimsedikleri Miisliiman adlarindan vazge¢mele-
rini ve Islami adlarim o verinceye kadar gene X kullanmalarim ister.!6
Islam Ummeti'nin en kat: buyruklarina geri déniig, Siyahlar igin ayr
bir devlet talebinin hatirlanmasindan da geger.

Yine de, eski s6z dagarinin aynen kullanimi hareketin Amerikan
toplumunun degisimlerini algilamadig1 anlamina gelmez. Tersine, Far-
rakhan, bir yandan varolan toplumsal diizenle her tiirlii uzlasmanin en
siddetli diigmani olarak goriinmek i¢in dogmatik uzlasmazligindan ya-
rarlanirken, Orgiitiiniin stratejisini 1980 ve 1990 yillar1 Amerikasi'nin
yeni toplumsal verilerine de uydurur. Bu anlamda, tuttufu yolda,
1970'li yillarin sonundan itibaren, kendilerini kusatan toplumun alig-
kanlik ve geleneklerinden kokten kopmay: tesvik etmek icin kutsal
metinleri kelime kelime yorumlayan Islam", Yahudiligi veya Hiristi-
yanlig1 yeniden canlandirma hareketleriyle yakinlik kurar.!?

Bu kopus kavramini en agik bicimde tagiyan izlek, biitiinlesmeye
kokli kargi ¢ikigtir. Bu anlamda, Farrakhan, Martin Luther King kisili-
ginde simgelenen yurttaslik haklar1 hareketine kars1 Malcolm X'in bii-
yiik bir sozel siddetle siirdiirdiigii miicadele ¢izgisinde yer alir. Ama
Amerikan toplumu 1960'l1 yillardan bu yana yapisal olarak degismis-
tir: Artik irk ayrnimina yasal olarak kargi ¢ikig, cok sayida egitimli si-
yah seckinin —yiiksek yonetici olarak igletmelerde ve az da olsa iini-
versitede— 6nemli sorumluluklara gelmesine ve segilmeye bagl gérev-
lerde ¢caligmasina imkan tanimigtir: 1980 ve 1990 yillan boyunca Ame-
rika'daki ¢ok sayida biiyiik sehrin siyah belediye bagkanlari olacaktir.
Bununla birlikte, yirmi y1l 6nce baglamig biitiinlesme miicadelelerinin
vardig1 noktada, bireysel bagarinin sayisiz yoluna iligkin reklamin dii-
siindiiremeyecegi kadar ¢ok karsithiklarla dolu bir bilango ¢ikar. Ger-
cekten de, iki ayri olay modeli bozmugtur: Segkinlerin bagarisinin yeni
bir yoksulluk igine diigmiis yoksul kitleyi pesinden siiriikleyecek bir

16. "A.g.m.", s. 28.
17. Bkz. La Revanche de Dieu, (Tanrimn Intikami, lletisim Yay., 1992) a.g.e.'de
one siiriilen tezler.
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etkisi olmamis; ve gokkiiltiirliiliik olayi, kimlik ayrimlarinin siddetlen-
mesi iilkiisiinii biitiinlesme aleyhine destekleyerek, para kaynaklarina
ve mevkilere ulasmada cemaatler arasindaki etnik-irksal rekabeti kes-
kinlegtirmistir. Yeniden inga edilen Islam Ummeti'nin s6ylemi ve mili-
tanlig1 bu iki olayin sapkin sonuglar1 iizerinde ¢ok etkili olacaklardir.

Ceteler Savagsindan Allah'in Ordusuna

Birinci olarak, 1970'li yillarin ortalarindan itibaren, Amerika Birlesik
Devletleri'nde, siirekli artan sayida yoksul Siyah', orta simif Amerika-
Ii'ya gore giderek marjinallesen ve bazi Amerikan sosyologlarin un-
derclass diye adlandirdif1 simfdis1 insanlar toplulugunun yasadig ¢6-
ziimsiiz "hiper gettolar"a atan yeni diglama bigimleri ortaya gikti. Ta-
nim1 bile kurbanlarini kinamak igin kimi zaman bir bahane olusturan
bu karmagik olay, oncelikle, 1970'li yillarin ortasindan itibaren etkile-
rini hissettiren sanayi sonrasi1 donemdeki isle ilgili degisimlerin sonu-
cudur. Gergekten de bu donemde, az egitimli emekgilere agik ve etkili
sosyal giivenlik sistemlerine ulagma, sendikalagma, vs. imkdnin1 ve-
ren, ¢ok sayida is¢i (veya "mavi yakal1") istihdam eden bir sanayi eko-
nomisinden hizmet ekonomisine gegilir. Bu hizmet ekonomisi, iggi is-
tihdaminin biiyiik boliimiiniin yerine otomasyonu veya robotlar1 gegir-
mis, bu arada da, iicret sistemi diizenli ve sosyal giivenlikten yararla-
nan iglere girebilmek igin, gettolarin diisiik diizeyli okullarindan ¢ikan
genglerin ulasamayacag: yiiksek bir egitim diizeyini sart kosmustur.
Getto genglerinin yapacaklan tercih genellikle —Amerika Birlegik
Devletlerinde McDonald's hizli restoran zincirlerinden yola ¢ikarak
McJobs ad1 verilen- son derece gegici kiigiik islerle veya igsizlik yar-
dimlarinin veya sosyal yardimlarin gesitli bigimleriyle sinirhidir. Igsiz
ve sinifdisi, "dolasimdis1” bu genglik, imké&ni olan herkesin terk ettigi
sehrin yoksul merkezlerini yogun olarak mekan tutmasindan dolayi,
daha da diglandigin1 goriir — oysa ki irk ayrimcilig1 nedeniyle yiizyilin
ortasina kadar kurulmus olan siyah "gettolar”, bir karigimin olustugu,
okul ve kilise gibi kurumlarin varligini siirdiirdiigii, toplumsal olarak
farklilagmig bir kargi toplum olusturuyorlardi. Dahasi, sanayi sonrasi
dénemde i imkénlari, sehir merkezlerinden uzaklara yayilmaya bagla-
yan ve Amerika Birlesik Devletlerinde adet oldugu iizere ancak —
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sinifdigilarin satin alma imkaninin olmadigi— arabayla ulagilabilen
banliyblere dogru kayar. Bu nedenlerle, ve gegmisin gettolariyla ara-
sindaki yapi farklarini belirtmek igin, her tiirli kurumsal kadrolagma-
nin ortadan kalktig1 bu mutlak kendi icine kapanma ve diglanma yerle-
ri hiper getto diye adlandirilir. Burada okullar, ¢calisma pazarina gir-
meyi saglayacak seylerin 6grenilmedigi birer siddet yeridirler; diik-
kanlar1 iggal eden ¢ok sayida mezhebe dagilmig kiliseler gercek an-
lamda kadro olugturma iglevini yitirmigtir; aile yapisi ise babanin yok-
lugu nedeniyle genellikle dengesizdir. Bu bolgeler, oncelikle bir ge-
¢im aracinin umutsuz arayi§i etrafinda odaklanan sapikligin ve sugun
sayisiz bigimleri icin verimli bir alan olustururlar; en kérh gegim arag-
lar1 ise uyugturucu ticareti ve fahiseliktir. Ceteler hem uyusturucu hem
de hara¢ denetiminin ayricalikli usiillerini temsil ederlerken, aym za-
manda, sokagin su ya da bu kosesindeki veya aralarindan hi¢ sokak
gecmeyen ev topluluklarindaki gd¢menleri Oncelikle komsu cetenin
siddetine ve haraca kesmesine karg1 korumada kendini gosteren asgari
bir cemaat diizeni yapilanmasini da temsil ederler.!8 Kugkusuz, Siyah
veya Ispanyol kokenli gengligi seytanlastirmaya ve oturanlarin hay-
vanca yasamak zorunda birakildig: bu bolgelerde sayisiz "bolge rapo-
ru" kaleme almaya firsat olusturan hiper gettonun marazi ¢izgilerini
abartmaktan sakinmak gerekir. Ama burasi, Bagkan Johnson tarafin-
dan "Yoksullukla Savag" ad1 altinda baglatilmig sosyal aktarim politi-
kalarinin yenilgisinin ortaya ¢iktig1 simgesel bir yerdir; Reagan hiikii-
metleri de, sosyal yardimlardan yararlananlar i aramiyor gerekgesiyle
sosyal harcamalar1 kismak i¢in bunu bahane etmislerdir. Burasi ayni
zamanda Islam Ummeti igin de simgesel bir yerdir; Amerika Birlesik
Devletleri'nin orta kisminde yer alan biitiin biiyiik sehirlerin hiper get-
tolarindan gelip Chicago'da, orgiitiin genel karargdhi olan Maryam
Camii'nde toplanmig binlerce gencin oniinde 25 Haziran 1989'da ver-
digi uzun séylevde Louis Farrakhan da bunu belirtmistir.

18. Bu hiper getto tanmimlar iizerine 6zellikle William Julius Wilson'in ¢aligmalari-
na bagvurdum. Aynca, The Declining Significance of Race, a.g.e.; The Truly Disadvan-
tadged, The Inner City. The Underclass and Public Policy, Chicago, 1987; (onun derle-
digi) "The Ghetto Underclass, Social Science Perspective”, Annals of the American
Academy of Political and Social Science, Ocak 1989. Sanayi sonrasi gehirde yoksulluk
ve underclass kavram etrafindaki tartiymalarin tahlili igin 6zellikle bkz. Michael B.
Katz, The Undeserving Poor. From the War on Poverty to the War on Welfare, New
York, 1989, béliim 4 ve 5, ve The "Underclass" Debate, Princeton, 1993.
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"Komplo: Genglik geteleri, siddet ve uyusturucu"!® baghkli sylev
gettolardaki durumun dramatik bir tanimina girisir, gareleri tahlil ede-
rek, nedenleri diismanin —hiikiimetin— komplosuna baglar ve ¢6ziim
onerir: I¢ savaglara son vermek ve getelerin giiciinii tek bir "Allah'in
Ordusu'nda birlegtirmek.

Farrakhan'dan once mikrofona gelen ii¢ yardimcisi, Kelime-i $eha-
det getirerek soze baglayip salonu "isitir": "Allah'tan bagka Tanr ol-
madigina ve Muhammed'in O'nun Resulii olduguna taniklik ederim" —
Fard'a veya Elijah Muhammad'a 6zel bir imada bulunulmaz. Hatiple-
rin, adin1 kalabaliga tekrarlattify Farrakhan, "olaganiistii bir baba" ola-
rak takdim edilir: "Geng Siyahlar, anasiz babasiz kaldiginiz, egitim
sisteminin ve hiikiimetin sizi gozden ¢ikardig1 bugiin, kimi yardima
cagiracaksiniz?" Ve kalabalik haykirir: "Farrakhan, Farrakhan, Farrak-
han!" .

Bir alkig tufani ortasinda sozii alan Farrakhan da 6nce Kelime-i Se-
hadet getirir, ve es selamin aleykiim diyerek herkese hosgeldiniz di-
leklerini sunar: "Bugiin, diigmanlarimizin gete reisi dedikleri genclik
liderlerine seslenmek istiyorum. Bu terim sizi gerektigi gibi tanimla-
muyor. Ben size genglik liderleri diyecegim ve diismanin size neden
cete reisleri dedigini anlatacagim [...] Cemaatimiz, Amerikan hiikiime-
tinin gengligi yok etmeye yonelik komplosunun kurbamidir.” Ug hafta
once, diye aktarrr Farrakhan, televizyonda, gengligin Deng Tsiao
Ping'in tanklar1 altinda ezildigi Pekin Ilkbahari'nin sonunu seyretmis-
tir; ayn1 dénemde, Imam Humeyni'nin vefatina iiziilmiigtiir. Bu olay-
larda, Amerika Birlesik Devletlerinde meydana gelmesinden korktu-
8u seyin habercisi bir isaret gormiistiir: Getto genclerini katletmek
icin ordunun harekete ge¢cmesi ve Farrakhan'in 6ldiiriilmesi. Nitekim
Farrakhan'a gore, Siyahlarn niifus artigindan rahatsiz olan beyaz
Amerikan hiikiimeti, Yahudi ¢ocuklarini katlettiren Firavun gibi, ikti-
darin1 korumak igin Siyahlar imha planlar1 gelistirmektedir: Siyah
mabhallelerinde yiiksek olan gocuk dliimlerini, siyah kadinlarin isteme-
den maruz kaldiklar: kisirlagtirmayi, vs. belirtmek yeter. Bu 6liimciil
entrikaya yine de bir gare, ¢etelerin katkida bulunabilecekleri bir ¢o-
ziim vardir.

Ama, her seyden Once, bir geteye nasil girilir? Sosyalpsikolojinin

19. The Conspiracy, Youth Gangs, Violence and Drugs, 90 dakikalik iki kaset.
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dilini kullanan Farrakhan dinleyicilerine, —"Kuran'in toplumsal varlik
olarak niteledigi"- yeniyetme bir gencin esitleri tarafindan taninmak
istemesinin, mahallesini savunmasinin, doviigmesinin tamamen nor-
mal oldugunu agiklar; bu "olgunluga gegisin térensi bir yolu"dur. Bu
sekilde, yiireklilikleri, yenme ve ayakta kalma iradeleriyle digerlerin-
den ayrilan liderler dogar. Beyazlar'da ve genel olarak zenginlerde bu
itkiler takim sporuyla doyurulur. Ama gettoda, toplhmsal kosullar ne-
deniyle, bu dogal egilim soysuzlasarak geteler arasindaki siddetli ¢a-
tigmalar ve cinayetler bigimini alir. Gengler, baglarindaki beyzbol kas-
ketlerinin siperligi saga veya sola gevrilmis diye, saglarin1 §oyle veya
boyle kesmigler diye birbirlerini oldiiriirler. Oysa gettonun biitiin si-
yah gengleri "kabileler degil, tek bir halktir": Baghliklar: bir iimmete
yonelmelidir, yoksa mahallelerine, kaldirim kogelerine degil.

Sonra, uyusturucu gelir: Uyusturucuyu gettoya sokan kimdir? Ce-
telere kim silah temin eder? Genglerin hayalindeki giysileri ve ayak-
kabilar1 giymelerini, altin zincirler takmalarini, spor arabalar kullan-
malarin —elbette asgari iicret veya igsizlik yardimlari degil- sadece
uyusturucu ticareti saglar. Bu durumdan Beyazlar sorumludur: Getto-
daki gengleri katletmek amaciyla orduyu, Ulusal Muhafizlan gettoya
gonderme konusunda kamuoyunu hazirlamak igin getelere birbirlerini
oldiirsiinler diye silah veren onlardir.

Ne yapmali? Bu genglerin girecegi meslek yoktur: Okulda, George
Washington'dan veya Abraham Lincoln'dan ve "Siyahlar'la asla isi ol-
mamig bir alay tip!"ten s6z eden hocalarin anlattiklariyla kimse ilgi-
lenmez. Bu kosullarda nigin okulda kalinsin? Karakter ve kisilik olus-
turma mercii olarak sadece sokak kalir. Dahasi, aile ¢okmiig, baba or-
tada yoktur: Farrakhan'in istatistiklerine gore siyah cocuklarin %62'si
bekar annelerden dogmaktadir. Ve ¢ocuklariyla ilgilenmek yerine on-
lar1 krege birakan, boylece onlarla tiim bagini1 kaybeden gettonun geng
annesine seslenir: "Artik ¢cok ge¢! Sokak onlar1 senden aldi1! Hiisrana
ugramis kadin, senin hayatinda erkek yok! Cocuklarinla ilgilenmek
yerine, geceleri diskotekte biraz mutluluk ariyorsun..." Sonra anne, ge-
ce birlikte oldugu arkadasini evine getirdiginde: "Her gece annesinin
iizerinde bagka bir erkek goéren kiigiik bir cocugun kendini nasil hisset-
tigini samyorsun?" (O zamana kadar bir giiriiltii patirtinin yiikseldigi
salon burada mutlak bir sessizlige gémiiliir.)

Tiim bunlarin sorumlusu beyaz iktidardir. Ciinkii Tanrr'nin en gok
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sevdigi ilk insanin soyundan gelen bu gengler iyidir. Ama bunu bilmez-
ler. Onun igin dncelikle gergekten kim olduklarini, hangi Ummet'e ait
olduklarin bilmeleri, diger Siyahlar'1 kardesleri olarak tanimalar1 gere-
kir: Insan kardesini 6ldiirmez! "Eger birini 6ldiirmeniz gerekiyorsa,"
diye haykirir Farrakhan, "kardeslerinize kétiiliik yapanlar1 ldiiriin!";
bir alkig tufanina, bravolara ve hep bir agizdan s6ylenen dort "Allahii
Ekber"e yol agar bu duyuru. "Kardesler, cesaretinizi, yigitliginizi, sa-
vagma isteginizi alkigliyoruz, bunun igindir ki halkimiza 6zgiirligii ge-
tirecek kusak sizsiniz [...] Tanr1 hiikiimetin ve silahli kuvvetlerin kargi-
sina korktuklar seyi ¢ikarmak istiyor, dev bir ordu olarak ayaga kalka-
caginiz alniniza yazili! Ama ancak bir komutan size doviis emri verirse
bunu yapabilirsiniz! Bunu biliyorlar, kardeslerim, korkuyorlar. Public
Enemy, korkusuz kardeslerden olugsan miikemmel bir gmup, birinci de-
recede sanatgilar, rap'lerinde ¢ok giiglii bir mesaj var: 'Iktidarla miica-
dele edin, kurulu diizenlerle!' Bunun iizerine, grubu yok etmek istiyor-
lar, diger rap'ciler gerekli mesaji rap'leriyle iletmesinler diye! Ama ¢ok
geg! [...] Kardegsler, birleselim, kaynaklarimizi birlestirelim, kendi ce-
maatimize sahip ¢ikalim ve onun gelecegini belirleyelim! Eger kardes-
lerimizi uyusturucudan kurtarmak istiyorsak, sadece 'Uyusturucuya ha-
yir! demek yetmez, onlara daha iyi bir yol gostermemiz gerekir. Er-
keklerimizi, kadinlarimizi, ¢ocuklarimizi bizi yok etmek isteyen her ge-
ye kars1 koruyalim, saflarini siklastiran giiglii bir topluluk gibi birlege-
sin! Analar, ogullariniz1 bize getirin, onlar giizel insanlar, giiclii devler
yapmak igin Tann'nin Saygideger Elijah Muhammad'a 6grettiklerini
onlara 6gretecegiz! Onlar1 bize getirin! Siz de gelin! Allah'in Ordu-
su'na katilin! Eger bir orduya katilmaniz gerekiyorsa bu Allah'in Ordu-
su olsun ve halkimiz1 diigmanlardan kurtarmak i¢in savasalim! Es sela-
nun aleykiim! Allahii Ekber, Allahii Ekber, Allahii Ekber! "

Farrakhan vaazi boyunca agikga goriilen pedagojik bir niyetle, ol-
dukga 6zenli ve ¢ok agik bir dilde konusur; kendisini dinleyen gencle-
ri asla mahkGm etmeden, ama beyaz iktidardan sonra, aile ve okulu da
suclayarak, onlar: getelere yoneltenin ne oldugunu tanimlamak igin
sosyalpsikolojinin yontemlerini 6diing almakta tereddiit etmez. Kuru-
lusundan itibaren Islam Ummeti'nin séyleminde aligik olundugu gibi,
gettodaki durum teskin edici bir sunumla hi¢ de yumusatilmaz; tam
tersine. Yapmaciksiz Farrakhan, sorunlarin boyutunu belirledigi duy-
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gusunu vermekle, kendisini dinleyenler nezdinde inandirict olur ve
kendini alternatif olarak sunabilir. Ornegin, gettonun geng annesi —bu
vaazda ozel olarak suglanmistir, dyle ki kalabaligin arasinda iglerin-
den biri salonu terk etmek istemis ve hatip tarafindan geri ¢agrilmig-
tir— ¢ocuklarin yetistiremeyecek durumda midir? O halde onlari, be-
yinlerinin en iyi sekilde ylkanacagl krege veya okula birakmak ya da
sokaga terk etmek yerine Islam Ummeti'ne emanet etsin... Ama mesa-
jin amagladig hedef, getelerin "Allah'in ordusu"na doniigiimiidiir: Hu-
meyni ve Cihad déneminde bu tanimin yarattig: diigiince ¢agrisimlari-
nin Otesinde, burada s6z konusu olan, cemaatgi tasarinin 6ziidiir. Ken-
dini yok etmeye doniik bir sug isleme olgusu iginde tiikenen toplumsal
hiisranin enerjisini ayn bir cemaat tasarisina yoneltmek; gettonun
genglerini "savag emri veren bir komutanin” arkasinda toplamak; va-
rolan toplumsal diizenden kopusu saglayacak unsur bigimi altinda bu-
rada belirdigi sekliyle Islam'in etrafinda yeni bir kimlik olusturmak:
Farrakhan'in tasarisi bu gekilde ortaya ¢ikar. Bununla birlikte, "baba-
siz genglerin miilkemmel babasi” olarak, kendini "komutan" olarak
sunmasi beklenirken o, rap grubu Public Enemy'nin adin1 anar.

Rap Sesinde Islam

Malcolm X tarafindan Islam dinine dondiiriilmeden 6nce bir miizisyen
ve kalipso sarkicis1 olan Farrakhan, Islam Ummeti'nin utang verici
olarak gordiigii bu meslegi icra etmeye son vermigti. Hareketin "mar-
s1" olan Beyaz Adanmun Cenneti Siyah Adamin Cehennemidir'i besteler
ve yorumlarken; ve beyaz adamin Siyahlar'dan olusan bir mahkeme
tarafindan 6liime mahk@m edilmesini temsil eden Orgena piyesini ya-
zarken bu meslegin etkisini tagiyordu. Ama Islam Ummeti'nin mesaji-
n1 siyah ayrilikgiligin etki alaninin ¢ok Gtesine gecirmeyi basarmasi,
onun rap gruplariyla iligkileri ve igbirligi sayesindedir. Hareketin Far-
rakhan'in himayesinde yeniden canlandig1 1980'li yillarin basindan iti-
baren, Harlem'deki 7 Numarali Cami geng bir adam, Richard X ve arka-
dagt Chuck tarafindan sikga ziyaret ediliyordu2?; bunlar, Professor
Griff ve Chuck D adi altinda, diinyanin en iinlii rap grubu Public

20. Islam Ummeti'nin "genglik bakan1” Conrad Muhammad ile sdylesi, Harlem, 2
Kasim 1992.
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Enemy'nin kuruculari. olacakti. Unlerine en gok katkida bulunan al-
biim, 1988'de ¢ikan {t Takes a Nation of Millions to Hold Us Back'in
tesekkiirler boliimiinde, Allah'a 6vgiiniin ardindan, Islam Ummeti'ne,
Farrakhan'a, en 6nemli yardimcilarina, vs. saygilarini sunarlar. flk sar-
ki, Bring the Noise, grubun hapisteki bir iiyesini anlatir; soyle der:
"Kodese tiktilar beni / plaklarim yiiziinden, ¢iinkii satiyorlar / ¢iinkii
bir kardes, tipk1 benim gibi, dedi ki: / 'Farrakhan bir peygamberdir ve
onu dinlemelisin / sana sOyleyeceklerini, sana yapmani séyleyecekle-
rini.' " Bir bagka sark1, Party for your Right to Fight, Islam Ummeti'ne
oOzgii dili kullanarak siyah miicadelenin tarihini 6zetler. 1966'da basla-
yan isyan hareketi, cehennemden gelen bir gii¢ olan "Agilanmig sey-
tanlarin” —Yakup hikayesine gonderme— "sozde hiikiimeti" tarafindan
"geceyarisi vakti" kirilir. J. Edgar Hoover (FBI'in eski yéneticisi) Mal-
colm X'i, Martin Luther King'i, Kara Panterler'in liderleri Newton,
Cleaver ve Seale'i oldiirmiigtiir, ama yeniden yola koyulma zamani
zelmistir: "Bunu soyleyen Saygideger Elijah Muhammad'dir / Siyah
olman igin kim oldugunu bil." Ilk insan Asyal: bir Siyah'ts, o "insanli-
gin kaynagidir / ilk o vardi/ seytanlar bunu gizlemis olsa da / ama on-
larin kitaplarinda bunun dogrulugunu géreceksiniz / masonlar bile bu-
nu bilirler / ama s6ylemeyi reddederler... Yaa / ama bu kanitland: / bi-
zi engellemek i¢in milyonlarca insan gerekecek!"

1992 ilkbaharinda, Los Angeles dogumlu ve eski bir gete iiyesi
olan, yapim sirketini Afrika Islam diye adlandiracak kadar Farrakhan'in
mesajina duyarh bir bagka iinlii rap'ci, Ice-T, Cop Killer ("Aynasiz Ka-
tili") adh bir sarkiyla haberlerin tek konusu olur. Die, die, die, pig die /
Fuck the Police ("6], 6, 6l aynasiz! Kodugumun polisi!") nakarati polis
sendikalarinin siddetli tepkisine yol agar ve plak yapimcisi Time War-
ner'a albiimii satigtan ¢gekmesi igin baski uygulanir. Baskan Bush kiz-
ginhigin1 agikga belirtir. Sarkici, kendini savunmak igin, betimledigi
duygunun bugiin gengler arasinda ¢ok yaygin oldugunu agiklar; bu
gengler, polisin onlara uyguladigi ve —Los Angeles ayaklanmalarinin
patlak vermesine yol agcan— Rodney King'in déviilmesinin simgeledigi
siddete isyan etmislerdir. "Bizi oldiiriiyorlar ve hapse girmiyorlar. Ni-
¢in?" der Ice-T. " 'Beni dinleyin!' diyen bir rap'tir bu, plakta goyle der:
'Kar baghgimi taktim / Siyah gomlegimi giydim / Siyah eldivenlerimi
gecirdim / Bu pislik yetti artik / Namlusu yivli koca kalibreli elimde /
Farlarimi sondiirdiim.' Ve nakarat tekrarlar: 'Aynasiz katilleri! / Ben
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olacagima siz / Aynasiz katilleri! / Kodugumun polisinin hatalar1!'."2!
Islam Ummeti'nin yayin orgam The Final Call, Farrakhan imzali ve
Chuck D, Sister Souljah, Jce Cube ve Ice-T ile Farrakhan'in, birlik isa-
reti olarak ellerini birlestnmis olduklar1 bir fotografin da bulundugu,
sarkiciy1 savunan uzun bir makaleye yer verir. The Final Call'a gore,
Bagkan Bush polisin hatalarin1 asla kinamaz, ama Ice-T'yi elestirir,
¢iinkii "Amerika Birlesik Devletleri'nde sayilar1 giderek artan insanin
duygularini ifade eden bu sézlerin bir tepkiye neden olmasindan kor-
kar. Ama bu tepki, Ice-T'nin s6zleri nedeniyle degil, daha ¢ok polisin
tutumu ve federal hiikiimetin polis siddetinin kurbanlarim1 korumadaki
yetersizligi yiiziinden olacaktir." Farrakhan ayn1 makalede sunu belir-
tir: "Kutsal Kuran ister ki, bir can adaletsizce alindiginda bir bagkasi
da alinsin: Cana can. Zulmettigi insanin hayatim adaletsizce aldig
icin zalim de hayatindan olursa, zuliim ancak o zaman ortadan kalkar
[...] Ama Amerikan polis karakollarinda sevdikleri 6ldiiriilen insanlar,
sorumlular baglarini gevirirken ve savcilar polisin yalanlarinm gizler-
ken kime yoneleceklerdir? [...] Biitiin bu haksiz cinayetler bir anarsi
ortami yaratir ve insanlar bir giin ayaklanacak ve adaleti bizzat kendi-
leri yerine getirecekler, o zaman suglularin yaninda bir¢ok masum da
ac1 gekecek."22
Ne var ki, Farrakhan ne isyana ne de siddete cagirmaktadir: Aym
makalede, miiritlerinin yasalara saygili olduklarin1 ve Islam Nimetle-
ri'nin, kok saldig: her yerde, uyusturucu saticilarini kovmaya katkida
bulundugunu hatirlatir. Ama, 25 Haziran 1989 tarihli konugsmanin
acikga belirttigi gibi, Farrakhan'in hedefi, cemaati savunan ve cemaa-
tin Amerikan hiikiimetine karg taleplerini destekleyen "Allah'in Ordu-
su"nu olusturmak amaciyla, kendine zarar veren siddeti cemaatgi bir
giice yoneltmek, bu giicii birlestirip etki alani i¢indeki rap'gilerin ver-
digi "savag emirleri”nin ve sloganlarin ardinda harekete gegirmektir.
Giiniimiiziin Amerikan "hiper gettolari"nda oturanlarin giindelik
yasaminin, 6zlemlerinin ve kiiltiirel gondermelerinin degisik yanlarina
Islam Ummeti'nin bu miidahalesi, hareketi gozleyenler tarafindan ge-
nellikle gézden kagirilir. Oysa ki, tilyler iirpertici kosullarda yasayan-

21. Radyo WHYY-FM'in Ice-T ile yaptig1 sOylesi, 1992. The LA Riots, a.g.e., s.
127'de aynen yayimlandi.
22. The Final Call, 24 Agustos 1992, s. 21.
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larin, herhangi bir yasal yolla bu kosullardan kurtulma umudundan
yoksun olan ve ortalama Amerikan toplumunun degerleriyle pek 6z-
deslesmeyenlerin en basit taleplerine ¢ok etkin bigimde "uygun dii-
sen" bir pratik ve ideoloji yarattig1 6lgiide, bu miidahale asaldir.23

Secilmis Halk Hangisidir?

Farrakhan'in vaazinin pek gok 6zgiil izlegi gettoya yonelik olsa da, bu-
nunla sinirh kalmaz. Onun 6nderligi altinda yeniden inga edilen Islam
Ummeti, 1983'ten itibaren, 1984 bagkanlik segimlerinde Demokrat-
lar'in adaylik kampanyasinda Jesse Jackson'in yaninda yer alarak ku-
rumsal politik alana miidahale etti. Bu, Islam Ummeti'nin her tiirlii si-
yasete karigmasini yasaklamig ve —Malcolm X'in de yaninda yer aldigi
karizmatik bir lider olan Adam Clayton Powell gibi Harlem'de segilen
bazi liderler hari¢— secgimlerde adaylarin desteklenmesini her zaman
reddetmis olan Elijah Muhammad'in &greti ve pratigine gore anlamli
bir gelismeydi. Farrakhan'a gére, bu gelisme birgok nedene dayaniyor-
du. Oncelikle, basina hig demeg vermedigi ve bulundugu yerde galis-
maya, hareketin yapilarin1 yeniden olusturmak i¢in mahalle toplantila-
n tegvik etmeye kendini adadig1 yaklasik yedi yillik "kamu sahnesin-
den ¢ekilme"nin ardindan, Farrakhan'in 1983 yilinda siyasi ve medya-
tik alana girisi, yeniden olusturulmus Islam Ummeti'nin kisa siirede
giiclii bir sekilde kamuoyunun goriis alanina girmesini saglad: (hare-
keti gesitli Yahudi gevreleriyle karsi karsiya getirecek zorlu bir pole-
migin de bu goriiniirliige katkis1 oldu). Diger yandan, yandaslarin top-
lumsal durumu Elijah Muhammad déneminden bu yana degismise
benziyordu: Egitimli genglerin orani artmigti, ve bu gengler 1980'li
yillarda "gokkiiltiirlii" Amerika kimligini tanimlamak igin girigilen re-
kabette Islam Ummeti'nin onlarin gikarlarini yansitmasini diliyorlards.

Ozellikle, bu tarihten itibaren talep edilen gok sayidaki "etnik" ve-
ya "azinlik¢1" aidiyete bagh olarak Amerikan toplumunun giderek par-
¢alanmasi, "cemaatlerinin” 6zel sozciisii sifatiyla mesruiyetlerini ken-

23. Bkz. Agnés Poirier, "Rap, Wiz, In the name of Allah", L'Affiche, say1 32, Ekim
1991, ss. 4-7, Farrakhan ve bagka hareketler vasitasiyla Islam'la tanigan rap'siler iizerine
roportaj (W. D. Muhammad, Five Percenters, vs.).
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di toplumsal mevkilerine dayandiran segkinleri, gesitli olumlu, yapici
(pozitif) ayrimcilik mekanizmalar: araciligiyla gii¢lendirir. Bu megrui-
yet, diisman bile olsalar, medyalarin kabuliinden geger — 6nemli olan
s6z konusu sozciilerin televizyondaki talk-show'lara sik sik ¢agrilmasi
veya adlarinin gegmesidir. Bu mesruiyet, diger cemaatlerin segkinleri,
ugruna bir haklar ve 6devler hiyerarsisinin olugtugu degerleri kullan-
diklarinda, bu segkinlerin giddetle tartigma konusu edilmelerinden de
gecer. Bu alanda, Islam Ummeti, bir "kurban olma" yarigina katilmis-
tir; 6zellikle Avrupa'daki Yahudiler'in Naziler tarafindan imha edilme-
si ile siyah koéle ticaretinin gérece onemi iizerine girigilen polemikler
bu yariga o6rnek tegkil ederler.

Biitiin bu nedenler Farrakhan'i, 1983'ten itibaren, bagskanlik se¢im-
lerinde demokrat adaylik igin Jesse Jackson'in kampanyasini destekle-
meye yoneltir. Jackson Islam Ummeti'nin tammadigi biri degildi.
1975 Subati'nda Elijah Muhammad'in cenaze toreninde yaptig1 ovgii
dolu konugmasindan baska, birkag ay sonra, Mr Muhammad Speaks’
le, Allah'in Resulii'niin ona nasil érnek oldugunu anlattigi uzun bir
sOylesi yapti. Dedigine gore, yoksullara yardim gotiirmeyi amaglayan
kendi orgiiti PUSH'u (People United to Save Humanity - "Insanlig
Kurtarmak Igin Birlegmis Halk") kurmak igin Black Muslims'in top-
lumsal programindan esinlenmisti. "Biitiinlesme"den ziyade "kiiltiirel
cogulluk" bakig agis1 iginde yer alan Jackson ve Orgiitii, siyah halkin
yasam diizeyinin yiikselmesine destek olmak amaciyla siyah ozerklige
iktisadi temeller saglamaya ¢abalamiglar ve "siyah bankalar ve siyah
sigorta girketleri kurmak i¢in miicadele etmeye ¢ok zaman" ayirmig-
lard1.2# Jackson'in segim miicadelesine atilmaya karar verdigi 1983 yi-
Iinda Farrakhan onu destekler, ¢iinkii onun "siyah halk kitlelerine, bu
donemin herhangi bir diger siyah yoneticisinden daha fazla umut tel-
kin edebilecegini" diisiiniir. Ayrica, giivenligini saglamak igin Islam
Nimetleri'ni hizmetine verir, kampanyay: mali olarak desteklemek igin
paratahsil eder ve ona oy versinler diye yandaglarinin segim listeleri-
ne yazilmalarini 6ngoriir.2

24. Mr Muhammad Speaks, 6 Haziran 1975, s. 22.

25. Louis Farrakhan, National Alliance ile soylesi, 13, 20 ve 27 Arahik 198S, Inde-
pendent Black Leadership in America, Minister Farrakhan, Dr Fulani, Rev. Sharp-
ton'da aynen yayimlandi, William Pleasant'in o6nsoziiyle, New York, 1990, ss. 34-35.
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Islam Ummeti'nin sagladig altyap: dolayisiyla ve yoneticisinin
gettolardaki iinii sayesinde, Farrakhan Jackson igin degerli bir destegi
temsil eder; Jackson igin bu destek, Demokrat veya Cumhwiyetgi Par-
tinin mekanizmalar1 tarafindan segilen ve beyaz burjuvaziden gelen
Amerika Birlegik Devletleri bagkan adaylariyla 6zdeslesemedikleri
icin her zaman gekimser kalmis ¢ok sayidaki segmenin oylarini gekme
firsatidir. Buna kargilik, Farrakhan "tlimlilar1” korkutur ve Jackson ile
demokrat duyarlilik sahibi Yahudi segmenlerin biiyiik boliimii arasin-
daki karsitliklar billurlagtirir.

Daha adaylig: televizyonda agiklandig1 andan itibaren dig politika
konusundaki goriisleriyle diger adaylara aykin diismiis olan Jackson'a
Israil yanlisi gok sayida hareket aninda siddetle diisman oldu. Jackson
"iggal altindaki topraklar'"da dogdugunu ve "apartheid altinda" biiyii-
diigiinii diigiiniiyordu, bu onun, bagta Filistinliler ve Giiney Afrika'nin
Siyahlar'1 olmak iizere diinyada benzer kosullara maruz kalan diger
halklara, bilyiik sempati duymasini saglamigt1.26 Diger yandan, Ocak
1984'te, Suriye ordusu tarafindan tutsak edilen Amerikal: siyah bir pi-
lotu kurtarmak amaciyla (Farrakhan'la birlikte) $am'a gitti; o sirada
Bagkan Esad Amerikan hiikiimeti tarafindan goriigiip konusulamaya-
cak bir terérist ve daha genelde, Israil'in amansiz bir diigmani olarak
kabul ediliyordu. Son olarak da, 13 Subat'ta, Washington Post, bir ga-
zeteciyle konugmasinda Yahudiler'e hymie ("gifit") diyen Jackson'in
diisiincelerini haber yapti. Ortadogu ¢atigmasinda Arap yanlilarina
sempatisi dolayisiyla Yahudi orgiitleri tarafindan tartigma konusu ya-
pilis tarzina tepki gosteren Jackson soyle demisti: "Hymie'lerin soz et-
mek istedikleri tek sey Israil; Hymietown'a ['Cifitsehir’, yani New
York] her gidildiginde konugulmasini istedikleri tek gey bu."2’ Bu s6z-
ler —Jackson 6nce inkér edip sonra da séyledigini kabul edip 6ziir dile-
digi icin— giddetli bir polemige neden oldu.

Bu arada, 25 Subat'ta Islam Ummeti, en iinlii davetlisi olan Jack-
son'la birlikte Kurtarici Giinii'nii kutladi. Farrakhan, Jackson'r takdim
ederken, ona saldirmamalarin1 Allah adina buyurarak, "kardesimizi
sevmeyen Yahudiler'e" hitap etti. Bu uyar1 polemigi siddetlendirmek-

26. Bkz. Joseph P. McCormick II ve Robert C. Smith, "Through the Prism of Afro-
American Culture, an Interpretation of the Jackson Campaign Style”, L. Barker ve W.
Walters (derl.), Jesse Jackson's 1984 Campaign iginde, a.g.e., ss. 101-104.

27. Aktaran Jonathan Kaufman, Broken Alliance, a.g.e., s. 243.
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ten bagka ise yaramadi. B'nai Brith'in Iftira Kargitlar Birligi yoneticisi
Nathan Perlmutter tarafindan Hitler'e benzetilen?8 Farrakhan, Mart
ayinda bir radyo konugmasinda karsilik verdi: "Yahudiler Farrakhan1
sevmiyor, bu yiizden bana Hitler diyorlar. Bu, benim hoguma giden
bir ad. Hitler ¢ok biiyiik bir adamdi. Bir Siyah olan benim igin degil,
ama biiyiik bir Alman'di. Yahudiler'e yaptig:1 kétiiliikklerle 6viinmiiyo-
rum, ama bu bir olgu: [...] Almanya'y: sifirdan yiikseltti. Bir anlamda,
benzerlikler var, giinkii biz de halkimiz sifirdan yiikseltiyoruz."29

Bu konugmanin ardindan Farrakhan'dan uzaklagmak zorunda kalan
Jackson, bununla birlikte, siyah segmen niifusun 6nemli bir boliimiinii
denetledigini diigiindiigii bir miittefikten kopmaktan da sakinir. Ama
24 Haziran tarihindeki bir radyo konugmasinda, Farrakhan Israil dev-
letinin kurulugunun "yasadig1" bir edim oldugunu, Ibrani devletinin
ilahi iradeyi yardimina gagiramayacagini, ve bir komplonun iiriinii ol-
dugunu agiklar: "Bu toprag: aldiniz ve oranin asil sakinlerini kovdu-
nuz, onlan diinyada dolagan evsiz barksizlar yaptiniz. Yalan soyledi-
niz ve bunun, Tanr1'nin size vermis oldugu bir vaat oldugunu sdyledi-
niz." Boylece, diye devam eder Farrakhan, "lagim dininizi (guster reli-
gion) O'nun kutsal ve erdemli adiyla 6rtmek igin Tanr'nin adini kul-
landiniz".

Ertesi giin basin, Yahudilige lagim dini diyen Farrakhan't manget
yapmisti. Tepkiler aninda geldi. Jackson, Farrakhant kamuoyu 6niin-
de kinadi ve gettolar diinyasinda ona anlaml1 bir destek saglamis olsa
bile, yakinlagmak istedigi merkez sol segmenlerin biiyiik boliimiinii
bundan bdyle ondan sogutacak olan ve "gékkusagi koalisyonu" tasari-
sin1 Islam Ummeti sempatizanlariyla sinirlayabilecek bir miittefikten
uzaklagarak, onun artik se¢im kampanyasina dahil olmadigin1 duyur-
du. Iiml siyah orgiitler ve Demokrat Parti yoneticileri, Farrakhan"
siddetle mahkim ederken Amerika Birlesik Devletleri Senatosu da su
karari oybirligiyle kabul etti: "Toplumumuzda, Louis Farrakhan'a atfe-
dilenler gibi, irk¢1 ve Yahudi karsiti kin dolu ve fanatik ifadelere yer
yoktur; bu tiir sapikga sozler mahkdm edilmelidir."30

28. Bkz. Taylor Branch, "Blacks and Jews, the Uncivil War", Jack Salzmann (der.),
Bridges and Boundaries. African Americans and American Jews iginde, New York,
1992, s. 65.

29. Aktaran L. Barker, Our Time has Come iginde, a.g.e., s. 75.

30.A.g.e., ss. 77-81.
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Amerika'nin kurumsal siyaset alaninin digina atilan Farrakhan, bu-
nunla birlikte, Jackson'la olan gegici ittifakindan ¢ok genis bicimde
yararlanip, olaganiistii bir iin kazandi. Bu iiniin geytani niteligi Farrak-
han'in hoguna gitmiyor degildi, sefaletlerine ve diigkiinliiklerine bir so-
rumlu bulmaya galigan, taraftarlarinin etki alaninin diginda kalan kitle-
leri de dehgete diigiirmiiyordu.

Yine de bu olaya bir¢ok kez deginmesi gerekti. Ad1 A Warning to
the Jews ("Yahudiler'e Uyar1") olan, kaseti sekiz yil sonra bile hala Is-
lam Ummeti kitap¢ilarinda satilan, 1985 yilindaki bir baska konugma-
sinda Farrakhan, Jackson'in Hymie ve Hymietown'la ilgili oziir diledigi
konugsmaya gonderme yapar: "Endiselenmeyin, ben oziir dilemeyece-
gim! Bay Jackson bir Siyah'in siyaset sahnesinde asla dile getirmedigi,
hatta kimsenin yapmadig: en parlak konusmalardan birini yapti1! Elli
dakikalik bir konugma iizerine kirk saniye oziir diledi ve ertesi giin isi-
tilen tek sey, 'Liitfen, beni affedin! diyen Jesse Jackson idi. Bunu ni-
¢in ortaya ¢ikardiklarim saniyorsunuz? Ciinkii Jackson Siyahlar igin
bir gii¢ simgesidir, ve bu giiciin uzlastigini, dizlerini biiktiigiinii ve on-
larin baskisi altinda yikildigim gostermek istiyorlardi! Iste bu yiizden
mangetlerini attilar!" Jackson'a karst "komplo yapanlar1” nigin tehdit
ettigini aciklayan Farrakhan goyle belirtir: "Sonugta, ben Yahudiler'in
1 numaral halk diismaniyim [Fuck the jews ("Kodugumun Yahudi-
ler'i"), diye bagirir salondakiler] ! [...] Ama beni iyi dinleyin, siyah yo-
neticiler, Yahudi seflerinin diizenledikleri yalanlardan hareketle siz
beni ihbar ederseniz, siyah halk size hi¢ inanmayacaktir, buna emin
olun!" Lagim dini deyimi konusuna gelen Farrakhan, aleyhinde olan-
lar1 alintiyr baglamindan ¢ikarmakla suglar ve bunu diinya goriisii igi-
ne oturtarak agiklar: "Her seye kadir Tanrr'dan gelen bir dini asla mah-
kim etmem! Bu inanilmaz bir geydir; beni sabahin ii¢iinde uyandirin,
Penthotal verip bilingaltimi konugturun, vahiy yoluyla.gelmis bir dine
veya her seye kadir Tanrr'ya kargt agzimdan asla tek bir so6z ¢ikmaz.
Kardegler, hemgireler, benim sdyledigim suydu: Israil denen bu millet
kirk yildan beri hig¢ barig yiizii gérmedi ve asla da gérmeyecek, ¢iinkii
adaletsizlik, hirsizlik, yalan ve aldatmaca iizerine kurulu barig olamaz.
Sizin lagim dininizi O'nun kutsal ve erdemli adiyla 6rtmenize Tan-
ri'nin izin verecegini mi saniyorsunuz! Iste soyledigim bu [...] Kotii
eylemleri yiice ve soylu kilmak i¢in, sofu ve riyakar bir erdemle kotii-
ligii gizlemek igin Tanri'min adi kullanildiginda: Bu, lagim dinidir,
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Tann'nin adini alet etmektir! Hiristiyanlar atalarimizi Amerika'ya ge-
tirdiklerinde, Isa adina Yerliler'in topraklarim1 galdiklarinda [...] Afri-
ka'ya Incil'i vererek ve maden kaynaklarim Avrupa ve Amerika igin
alarak Afrika'nin irzina gegip rizkini galdiklarinda lagim bir din uygu-
ladilar! Onlara gelince: kendilerinin Tanri tarafindan segilmis halk ol-
dugunu ileri siirdiiler, yalan bu! Se¢ilmig halk oldugunu, bagka birinin
topraginda hakk: oldugunu iddia etmek ve ¢almak, aldatmak, kandir-
mak, yalan s6ylemek igin Incil'den, Tevrat'tan ve Tanr1 Kelami'ndan
yararlanarak bu topragi Tanr adina zaptetmek lagim dinidir; sdyledi-
gimi tekrarliyorum! Tanr sizi se¢memisken Tanr’'min sizi segtigini
soyleyerek her yerde at kosturmaya nasil cesaret ediyorsunuz, ve han-
gi Tann? Kugkusuz Diiriistliigiin Tanris1 degil: Kutsal Yazilar bize,
Tanri'nin segecegi zaman hor goriilenleri, siiriilenleri, yoksullari, kay-
betmis olanlar1 segecegini sdyler ve O soyle der: 'Ben onlarin Tanrisi
olacagim ve onlar Benim halkim olacak.' Siz Yahudiler, Yahudi oldu-
gunu iddia edip de olmayan sizler, Kutsal Kitap sizin Seytan'in sina-
goguna ait oldugunuzu, Seytan'n iglerinin kalibindan yogruldugunuzu
sOyliiyor, yeryiiziiniin her yerinde sizin kétiiliiiiniiz goriiliiyor, her ge-
ye kadir Tanri'nin sectigi halk nasil siz olabilirsiniz? [...] Kardesler,
hemgireler, Tanr'nin kutsadig: halk sizsiniz, Kutsal Kitap'in bagtan so-
na soz ettigi halk, Kuran'in s6z ettigi halk sizsiniz, Tanrr'nin sizin igin
kaygilandig: gibi kaygilandig:1 bagka halk yok! [...] Siz, Tanri'nin bi-
rinci yapmak istedigi sonuncularsiniz [...] Incil'in kayip kuzusu ve ba-
ba ocagina donen evlad sizsiniz [...]."3!

Bu sozlerde, Yahudi kargiti polemigin yiizyillar boyunca siiren ge-
leneksel kalintilar1 gozlenir; ancak Islam Ummeti'nin séylemini, 1980
ve 1990 yillarinin Amerika Birlegik Devletleri baglaminda aldig1 6z-
giil bi¢imleri tahlil etmeden buna indirgemek haksizlik olur. "Yahudi-
ler'e Uyari"dan alinti yaptigimiz béliimlerde bir¢gok anlam diizeyini
ayirt etmek ve gerekgelendirmede tedrici bir ilerleme gérmek miim-
kiindiir. Ortadogu sorunu ¢ikis noktasidir. Farrakhan da Jackson gibi,
ama daha canl bir iislupta, "yalan, hirsizhik" ve Filistinliler'in ellerin-
dekinin zorla alinmas: iizerine temellenen Israil devletinin megruiyeti-
ni tartigma konusu yapar. Cok sayida Amerikal Siyah ile Arap diinya-
s1 arasindaki dayanmisma, Siyahlar'in Filistin davasina sempatileri, bili-

31. Minister Louis Farrakhan, A Warning to the Jews, 1985 (?).
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nen ve tanik olunan olgulardir ve kendi baglarina etik veya deger yar-
gilari iizerine polemik dogurmaya elverisgli degillerdir. Ayrica, birgogu
rastlanti sonucu olsa bile, Islam Ummeti ile Miisliiman diinya arasin-
daki iligkiler anlamlidir. W. D. Muhammad'in basini ¢ektigi Miislii-
man ortodoksluga dogru "diizeltme hareketi" sirasinda Farrakhan, ra-
kibine comert davranan Araplar'a karg1 ¢ok sert sozler sarf etmis ve
onlart k¢t olarak nitelemisti.32 Daha sonra, 1985 yilinda, Farrakhan,
Libya liderinin “zorbay: devirmek" igin egitim kamplarini kullanma
ve silah Onerisini reddettikten sonra, Albay Kaddafi'den 5 milyon do-
larlik "faizsiz bor¢" ald1.33 Islam Ummeti'nin lideri Miisliiman iilkele-
re ¢ok sayida yolculuk yapti; 1985 yilinda da, Suudiler'e bagli Diinya
Islam Birligi adln érgiitiin Genel Sekreteri Abdullah Omer Nassifin
davetiyle Mekke'de hac vecibesini yerine getirmis olmakla oviiniir34;
béylece Ortadogu Islami'nin egemen mercileriyle arasindaki dogmatik
aynliklan asgariye diisiiriir. Ve Kuveyt'in Irak tarafindan iggalini izle-
yen, Korfez Savagi oncesi aylarda Farrakhan, Saddam Hiiseyin'in Ira-
ki'na karg1 tim diinya Miisliimanlar1 arasinda destek arayan Abdullah
Omer Nassif tarafindan orgiitlenen gesitli goriismelere katildi.35 Cok
sayida Arap ve Miisliman'in Israil devletine kars1 diismanca bakigin
paylasan Farrakhan, her tiirlii antisiyonizm ifadesini siirekli olarak Ya-
hudi karsithgiyla bir géren Amerika Birlesik Devletleri'ndeki Israil
yanlis1 baski gruplaninin saldirilarini otomatik olarak kigkirtiyordu.
Farrakhan, bu iki tavri birbirinden ayirmak igin, Yahudilik konu-
sunda kullandig: lagim dini terimine geri doéner ve bu terimi, somiirge-
ci fethi, kole ticaretini veya Amerika Yerlileri'nin aldatilip iilkenin el-
lerinden alinigini megrulagtirdifinda Hiristiyanlia da uygulayarak
mutlak olmaktan ¢ikarir. Farrakhan'a inanilacak olursa, kendisi Avru-
pa Yahudileri'nden daha fazla Sami oldugundan Yahudi karsithig: ile

32. Bkz. The Final Call, cilt 1, say1 7, "a.g.m.", s. 25.

33. Farrakhan, Back to Where We Belong. Selected Speeches by Minister Louis Far-
rakhan, Joseph D. Eure ve Richard M. Jerome (derl.), Philadelphia, 1989, s. 162.

34. Bkz. Farrakhan'in National Alliance ile goriismesi, /ndependent Black Leaders-
hip, a.g.e, s. 49da aynen yayimlandi. Diinya islam Birligi iizerine bkz. Les Banlieues
de 'Islam adh eserimiz, bolim 5.

35. Bkz. The Final Call, 31 Ekim 1990, Farrakhan' kutlayan A. Nassif'in fotografi
goriiliir — bir bagka sayfadaki bagyazida ise "Arap halkinin, Kuveyt'in [Irak tarafindan]
kurtariimasini ve birlestirilmesini ulusal yagamlanina dogru atilan bir adim olarak gor-
diigii” agiklamir ("Why Arab Masses Back Hussein", Ali Baghdadi, s. 11).
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suglanamaz: "Sami kelimesi Afrikalilar'a ve Asyalilar'a iligkindir. Eger
ben Sami diismaniysam, kendime kargiyim demektir. Araplar Sami bir
halktir. Sami yarim demektir. Araplar ikisinin arasindadir. Sami halki
denen seyi yaratan Afrika, Asya ve Avrupa kaninin kangimidir. [...]
Bana Sami diigmani diyenlerin ¢ogu Sami degildir. Onlar, Avrupa'da
Yahudiliklerini ilan eden Yahudiler'dir; onlara Agkenazi Yahudileri
denir. Ortadogu'yla bir ilgileri yoktur, Avrupalr'dir onlar."36

Askenaziler'in "Sami" olmadiklarini belirtmek igin sagirtici bir eti-
moloji kullanan bu uslamlama, Kutsal Kitap'a dayanarak Yahudiler'i
Yahudi olmaktan gikarip onlarin "Seytan'in iglerinin kalibindan yog-
rulmus” olduklarini sdyleyen "Yahudiler'e Uyart” bdliimiine kogut ¢iz-
gide ve klasik Hiristiyan vaizlerinin Yahudi kargiti kimi polemikleri-
nin izinde yer alir.

Farrakhan'm uslamlamasi, Yahudiler'in "segilmis halk"1 olugturdu-
8u iddialarin1 yeniden tartigma konusu yapmaya varir. Farrakhan'a go-
re Yahudiler Tann tarafindan segilmig olamazlar, ¢iinkii ¢ok sayida
giinah iglemiglerdir, ama asil neden, "segilmig halk" mevkiinde bulu-
nanlarin gok onceden belli olmasidir: Hakiki segilmig halki, hatta —
terimin Kutsal Kitap'taki anlamiyla— "hakiki Israil"i olusturanlar yok-
sullar, atilmiglar, sonuncular, Islam Ummeti'nin onderligi altinda bir
araya gelmis Amerika'nin Siyahlan'dir.

Farrakhan'm onciisii oldugu Yahudi kargit1 polemigin bu 6zel bigi-
minin gifresini ¢6zmeye en uygun yorum anahtarinin, "segilmis halk"in
yerine bir bagkasini gegirme isteginde bulundugunu saniyoruz: Bu,
Amerika Birlegik Devletleri'nin prototipini olugturdugu postmodern
toplumun cemaatlere bdliinmesi olgusunun dinsel terimlerle ifadesi ve
abartilmasidir. Cemaatgilik ideologlar icin 6zdes degerleri paylasan
toplumlar yoktur, diger cemaatleri diglayarak "segilmig halk" sifatim
kusanan falanca cemaat ile, bu sifat1 kendi iistlenmek igin onun bu ni-
teligini tartiyma konusu yapan filanca cemaat vardur.

Bu olay1 anlamak igin, irk¢ilik ile Yahudi kargithginin iyi gegindi-
8i Amerikan kurulu diizeni kargisinda biitiinlesme igin birlikte miica-
dele verdikleri 1960'l1 yillardan itibaren Siyahlar'la Yahudiler arasin-
daki iligkilerin evrimini degerlendirmek uygun olur. Iki diinya savag
arasindaki donemden beri, ayrimci uygulamalar ve yonetmelikler uy-

36. Independent Black Leadership, a.g.e., ss. 43-44.
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gulanarak Harvard'daki veya bagka saygin iiniversitelerdeki Yahudi
ogrenci sayisin1 sinirlayan veya kamuya agik gesitli 6zel yerlere Yahu-
diler'in girmesini yasaklayan etnik kotalar koyulmustu; bundan bagka,
kimi otellerin tamtim ilaninda, "Ibraniler"in, veremliler ve kdpeklerle
birlikte, miiessesede arzu edilmedigi 6zellikle belirtiliyordu.37 Bu du-
rum, ¢ok sayida Yahudi'de, bagta Siyahlar olmak iizere, ayrima tabi
tutulan ve baski altindaki bagka gruplarla kader ve miicadele ortagi ol-
duklan duygusunun yayilmasina katkida bulundu. Kuskusuz, Siyah-
lar'in haklarinin inkdr1 ve maruz kaldiklari bask: Yahudiler'in gektikle-
rinden ¢ok daha yaygin ve sistemliydi, ama Yahudiler, liberal bir Ya-
hudi yazara gore, "Siyahlar'in hak miicadelelerinde kendilerine de hiz-
met edebilecek unsurlar ve sempati duyduklar1 kosullar goriiyorlar-
di" 38 Unlii siyah denemeci James Baldwin'in, hepsi de Yahudi olan
tiiccar, miilk sahibi ve tefecinin Siyahlar'in sefaletini yarattiklar1 Har-
lem'deki ¢ocuklugunu anlatt:g1 bir metinde duygularina terciiman ol-
dugu baskalarina gore, "Amerikal1 bir Yahudi'nin Amerikal bir Siyah
kadar aci ¢ektigini bize sdylemesi kabul edilemez. Bu dogru degildir
ve bunun dogru oldugunu iddia edig tarzindan bile bunun dogru olma-
dig1 anlagilir."3% Ne var ki, en basta NAACP'nin (Renkli Derili Insan-
larin flerlemesi i¢in Ulusal Birlik) yer aldig irkgilik kargit: belli bagh
orgiitlerde her zaman ¢ok sayida Yahudi vardy; hali vakti yerinde Ya-
hudiler veya onlar tarafindan denetlenen kurumlar bu hareketlere an-
laml 6lgiilerde mali destek sagliyorlardi.

"1950'li yillarin sonuna kadar," diye yazar Nathan Glazer, "asimi-
lasyon, 6nyargilarin ve ayrimcilifin aza indirilmesinin arzulanir sonu-
cu gibi goriinityordu ve Kkiiltiirel 6ziimlemenin (¢ogunluga daha fazla
benzeme) de bu siirece katkida bulundugu saniliyordu. Egemen libe-
ral goriig buydu [...]. Siyah ve Beyaz'in irksal olarak her zaman farkh
oldugu acik olsa da, kiiltiirel, toplumsal, iktisadi ve siyasi olarak bir-
birlerine benzemeleri arzulaniyordu, ¢iinkii o zaman Siyahlar sadece
siyah derili Amerikalilar olacaklardi."#0 Ne Elijah Muhammad gibi si-

37. Bkz. Jack Salzmann (der.). Bridges and Boundaries. ag.e., s. 174'deki otel bro-
siirlednin kopyalar1.

38.J. Kaufman, Broken Alliance, a.g.e., s 29.

39. James Baldwin, "Negroes Are Anti-Semitic Because They Are Anti-White",
New York Times Magazine, Nisan 1967.

40. N. Glazer, Ethnic Dilemmas, a.g.e.. s. 100.
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yah "aynlik¢ilar"in ne de eylemci siyonistlerin asla kabul etmedikleri
bu "biitiinlestirici” gorii, 1960'hh yillarin ortalarindan itibaren topa tu-
tulurken, bu militan gruplar kendilerine ilginin 6nemli ol¢iide arttigini
goriiyorlardi. Getto isyanlari, Kara Panterler hareketi ve siyah kimli-
gin yiiceltilmesi bir yanda, Alt1 giin Savasi ve Israil devletiyle 6zdes-
lesmenin yiiceltilmesi diger yanda, hem "burjuva" hem Marksist yo-
rumuyla biitiinlesmenin veya asimilasyonun ogretisel dayanaklarini
dinamitlediler*!: Bu her iki toplulugun gen¢ segkinleri ¢ikarlarini ce-
maatgi bir sOylemin radikallesmesinde gordiiler; bu, aym zamanda
onlara, onceki kusagin biitiinlesme yanlis1 yoneticilcrini emeklilige
sevk etmeye imkadn verecekti. Malcolm X'in ¢izgisindeki Black Po-
wer militanlari, Yahudiler'in hareketlerinden bertaraf edilmesini, mii-
cadelelerinin ve kaderlerinin egemenligini yeniden tekellerine alma
firsat1 olarak goriiyorlardi. Asir1 solun gokkiiltiircii bir dergisiyle soy-
leside Farrakhan, NAACP'nin kurulugsundan itibaren Siyahlar'la Ya-
hudiler arasindaki iligkilerin tarihine deginir: "Bu orgiitlenme, her iki
tarafin da gelismesine imkdn verdi. Ama Siyahlar'in deneyimi iizerin-
de hakimiyet kurduysa ve bize zarar verdiyse, bundan s6z edebilmeli-
yiz [...] iligkide biz her zaman gii¢siiz konumundayiz, her zaman aga-
81 durumdayiz. Artik bunu istemiyoruz. Siyahlar'in 6zgiir olmasi igin
bu asagi olma durumunu biitiin olarak pargalamamiz ve iligkileri kar-
sthikli yarar, hakkaniyet ve adalet temelinde yeniden oluyturmamiz
gerekir."42

1967-1968'den itibaren, eskiden yoksul Yahudi gé¢gmenlerin otur-
dugu ve artik ¢ogunluk olarak Siyahlarin oturmakta oldugu New
York'un yoksul bir mahallesi olan Ocean Hill-Brownsville'de ulusal
boyutlarda bir tartigma patlak verdi. Bolgenin egitim sorumluluguna
siyah bir egitimci-atandi, Rhody McCoy. Cok miitevazi bir ortamdan
gelen ve ailesinde iiniversite diplomas: elde eden ilk kisi olan Rhody
McCoy sorunlu siniflarda gosterdigi pedagojik ozellikleriyle fark edil-
migti. Malcolm X'in 6ldiiriilmesine kadar, onun Harlem'deki Islam
Ummeti mabedine siirekli giden en sadik miiritlerinden biriydi ve Si-
yahlar'in 6zerk cemaat orgiitlenmesi tasarilar etrafinda, yalniz o cami-

4]. Bkz. Clayborme Carson, "Blacks and Jews in the Civil Rights Movement, the
Case of SNCC", J. Salzman (der.), Bridges and Bounduries iginde, a.g.e., ss. 36-49.
42. Independent Black Leadership, a.g.e., ss. 44-45.
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ada cereyan eden tartigmalar biliyordu. Birkag yil iginde, Farrakhan'm
etrafinda daha da kalabaliklasacak olan yoksulluktan gelme o geng
seckinleri temsil ediyordu. Onlara gore, gettodaki Yahudilerle iligki-
ler -James Baldwin'in imgesini kullanirsak— artik kiraci-evsahibi veya
rehin kargilig1 borg veren-borglu iligkileri degil, iktidarin ve kaynakla-
rin, yetenege gore terfi etmenin ve secilmenin ince ayarina bagh ola-
rak elde edildigi profesyonel bir ortamdaki rekabet iligkileriydi. Bol-
gesindeki egitimin orgiitlenmesini yeniden diizenleme ve 6gretmenleri
goreve alip isten gikarma yetkisine sahip oldugu bir mevkiye atanan
McCoy, Malcolm X'le birlikteyken olgunlagtirdid, egitimin "cemaat-
lerce denetimi” tizerine diisiincelerini uygulamaya koymak istedi. Bas-
langigtaki 6zlemi, dgrencilerin sorunlarini anlayabilecek, ayn1 mahal-
lede yasayan, onlarin kiiltiiriinii ve acilarim1 paylasan —yani, ona gore,
ozellikle siyah— egitimcileri goreve alarak, okul ile mahalleyi yakin-
lagtirmak, 6grencilerin giindelik yasam karsisinda hissettikleri yaban-
cillagmaya ve okuldaki bagarisizlia karg1 savagmakti. Programlarin
icerigine, dgretmenlerin aile kurullar tarafindan segilmesine yonelik
¢ok siddetli catigmalar McCoy'u on kadar egitimciyi gorevden almaya
yoneltti, bunlarin gogu Yahudi'ydi; bunun iizerine, iiyelerinin gogu
Yahudi olan New York'taki egitimciler sendikasi igten atma karan ge-
ri alinincaya kadar greve gitti. Olay gazetelerde manget oldu ~ olaylari
baglatanin, "cemaatlerce denetim" iizerine diigiincelerinin kokenini Is-
lam Ummeti'nin vaazlarinda bulmug oldugu o dénemde bilinmiyordu.
Egitimciler yargi¢ karariyla gorevlerine geri dondiiklerinde McCoy is-
tifasin1 verdi, bunun iizerine mahalledeki kimi dgrenciler ve aileler
arasinda gok siddetli tepkiler ortaya ¢ikti; bu durumu, egitimciler sen-
dikasinin Yahudi bagkaninm 6n ayak oldugu irkgi bir eylem olarak go-
riiyorlardi. Kiz dgrencilerden biri tarafindan yazilan bir siir yerel bir
radyo yayininda okundugunda bu tepkiler doruk noktasina ulagti. "Kii-
¢lik Yahudi, basindaki kipa'nla / Soluk yiizlii kiigiik Yahudi, 6lmeni is-
tiyorum" dizeleriyle baglayan metnin yazari, Hitler sadece on bes yil
iktidarda kaldig1 halde, Yahudi soykirimin1 dinlemekten gina geldigi-
ni, oysa ki Amerikan Siyahlari'nin istiraplarinin dort yiizyildir siirdi-
giinii soyliiyordu. "Asil Ibraniler"in Siyahlar oldugunu ve Yahudiler'in
onlarin dinlerini galdigini, vs. sOyliiyordu. Siirin hedef aldig: kisiler,
siirin genig ¢apta yayilmasini' sagladilar ve bu, Siyahlar'la Yahudiler
arasindaki cemaat gatigmasinin ¢ok sayidaki Siyah ve Yahudi tarafin-
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dan algilanmasina katkida bulunan ciddi bir skandal yaratti.43

Bu gatigmanin, entelektiiel gelisime ve deger yargilarinin 6grenil-
mesine iligkin bir alanda belirginlegsmesi 6nemlidir: Farrakhan'm "Ya-
hudiler'e Uyar1"sinda oldugu gibi, uyugsmazlik kimlikle ilgili iki biiyiik
izlege iligkindir. Hakiki segilmig halk hangisidir, "Ibraniler” kimlerdir,
asil "Israil" hangisidir? Insanlik tarihini yeniden gézden gegirtecek;
gecmis acilarinin, bagka higbir acinin boy olgiisemeyecegi acilarinin
biiyiikliigiiyle asi1l kurban payesine erigsen bir cemaatin 6zgiil kimligini
olugturacak soykirim hangisidir? Bundan dolay: agilamaz bir etik mes-
ruiyete sahip olan cemaat hangisidir?

Bu tartigma Farrakhan ve Amerika Birlesik Devletleri'ndeki Yahu-
di hasimlar: arasindaki iligkilere 6zgii degildir. 1987 yilinda Lyon'daki
Klaus Barbie davasi sirasinda, Avrupa Yahudileri'nin Naziler tarafin-
dan imhasinin sirf Beyazlar iizerinde uygulandig igin tekil bir niteligi
oldugunun —oysa ki Afrikalilar ve Asyalilar tiim somiirgecilik tarihi
boyunca benzer muamelelere maruz kalmiglardi- altin1 gizen savun-
manin miidafaasina ilham kaynagi oldu. Ama bu tartismanin —tamamen
cagdas kar zarar hesaplarinin hizmetinde- siddetle ortaya gikigi, 1970'li
yillardan itibaren sanayi sonrasi toplumlarin merkezinde cemaat kim-
liklerinin siddetlenmesi baglaminda yer alir. Gergekten de, bu durum-
da, kiiltiirel bir irkkinm’ goriiniiii altinda betimlenen "asimilasyon"un
suclusu ulusal kimlige kargit olarak kimligini yeniden tanimladiklan
ozgiil halklar1 harekete gegirme iradesine sahip cemaatgi segkinlerin
ortaya ¢ikmasiyla birlikte, bu seckinlerin ve onlarin cemaat tasarilari-
nin inandiricilig igin 6zgiillik ve farklilik unsurlarini gogaltmak ya-
samsal 6nem tagir. {1k olarak, besin yasaklar1 gelir; giinkii bu yasaklar
global topluluk igindeki diger bireylerle paylasimi en siradan iglevler
icinde kisitlayip, kimlikle ilgili su sizdirmaz bir sinir rolii oynarlar -
ve her cemaatgi hareket bu yasagin onemini vurgulamay: ve yasaga
kesin itaat talep etmeyi gorev bilmelidir. Ayrica bu yasaklar en iyi ya-
pilanmig gruplarin yandaglarini ulusal pazardan kurtarmalarina ve on-
lar1 grubun girigimcileri tarafindan satilan iiriinleri tiiketmeye zorla-
malarina imkan saglar — Elijah Muhammad'm "kraliyet ailesi" veya

43. Ocean Hill-Brownsville olay1, Jonathan Kaufman tarafindan Broken Alliance,
(a.g.e., ss. 121-156)'da aynintili olarak anlatilmigtir ve burada aktarilan unsurlann ¢ogu
oradan alinmigtir. Aynica bkz. Claybome Carson, "a.g.m.", Bridges and Boundaries igin-
de, a.g.e., ss. 47-48.
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"saf" besinleri satmak i¢in dini bir otoritenin onayini almig aym tiirden
ticaret 6rneginde oldugu gibi. Ama cemaat kimliginin en etkili goster-
gesi, ayniy1 bagkasindan ayirt etmeyi ve bagkasim diglamay: saglayan
en miikemmel arag, grup kimligini olusturan ve sdz konusu halklarin
fiili evrimlerinde kargilagtiklar1 somut toplumsal durumlardan bagim-
s1z olarak Tarih boyunca degismez kalan dramatik bir olaya bagvuru-
lur. Biiyiik G6¢, Carmiha Gerilme ve Hicret, "Ibrahimi" denen Kkiiltiir-
lerde bu dramatik ve temel olayin arketiplerini olugtururlar. Nazilerin
soykirimi ve kole ticareti, 1970'i yillardan itibaren, ozellikle sanayi
sonrasi donemde cemaatgi pargalanma baglaminda kullanildiginda,
ayni mahiyette bir yorumun konusu olmuslardir.

Auschwitz mi Gorée Adasi ni?

Cemaatgi girisim yeniden olugturulmug bir kimlige tutkuyla baglanma-
ya dayanir ve kaginilmaz olarak insan deneyimlerinin gesitliligi arasin-
daki kargilagtirmanin doniip kendine bakmay: gerektiren siirecine ka-
tilmaya yanagsmaz. Kendi kendini "koktenciler” ilan etmis cemaatir: di-
sindaki her ey barbarliktir; barbarlik adina da higbir etik konum te-
mellendirilemez. Giiniimiiziin gokkiiltiirlii Amerikan toplumunda, 6zel
sozciileri olduklarini diigiindiikleri halklarin cemaatgi baghliklarin bi-
¢imlendirme arzusundaki segkinler, kendi megruluklarini olugturmak
i¢in, bagka cemaatlerin seckinlerinin kendi hakikatlerini En Yiice Ha-
kikat yapma iddialarim barbarlik ve anlamsizlik olarak reddetmek du-
rumundadirlar: Bu noktadan itibaren, siyasi, Kiiltiirel, iktisadi, vs. giig-
ler ile degerler hiyerargisinde bir tabakalagma meydana gelir.

‘Bu anlamda, Islam Ummeti bugiin kole ticaretini sadece Amerika
Birlegik Devletleri'ndeki siyah niifusun kaderini yonlendiren ve onla-
rin Elijah Muhammad ve Louis Farrakhan hareketine baghiliklarini 6r-
giitleyen en biiyiik olay olarak degil, ayn1 zamanda insanlik tarihinin
en biiyiik soykirimi olarak da yeniden degerlendirmeye kalkmustir.
Oysa bu tavir, Avrupa Yahudileri'nin Naziler tarafindan imha edilme-
sinden sonra artik hi¢bir konuda eskisi gibi diigiiniilemeyecegini kabul
edenleri kargisinda buluyordu. Gorée ve Auschwitz arasindaki bu olii-
me iligkin rekabette, Farrakhan'in miiritleri i¢in 6nemli olan Yahudi-
ler'in sadece Nazi kurbani olarak tammlanamayacagini gostermekti;
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Siyah kole ticaretine katildiklar igin, sirasi geldiginde onlar da cellat
yapmak gerekiyordu.

1991 yilinda Islam Ummeti'nin "Tarihsel Aragtirmalar Bolimii" ta-
rafindan yayimlanan ‘The Secret Relationship between Blacks and
Jews adl eserin anlami budur.

Kitabin kaynaklan iizerine bagta yer alan bir not, bu kaynaklarin
esas olarak "Yahudi kaynaklan" olduklarin1 ve "Sami kargit1 ve/veya
Yahudi kargsiti olarak kabul edilebilecek biitiin kaynaklardan" uzak
durduklarim belirtir. Bu 6nlem gagirtici bir "meslek ahlaki”ndan esin-
lenir ve kitabin ana tezine daha fazla agirlik vermeyi hedefler:

"Yahudiler tiim bir irka karg1 daha 6nce asla girigilmemis en biiyiik
cinayet operasyonuna yadsinamayacak bigimde katilmiglardir: Afrika
Siyahlari'nin soykirimina. Milyonlarca siyah Afrika yurttaginin tutsak
edilip, insanlikdig1 ve agagilayici bir esarete zorla siiriiklenmesine ka-
tildilar, bunu da Yahudiler'in mali ¢ikar: igin yaptilar. Ve Yahudiler,
yazarlara gore, "Yeni Diinya'mn tarihinde tim diger etnik veya dini
gruplardan ¢ok daha fazla [kole kullandilar] ve kéle ticaretinin biitiin
uluslararasi yonlerine katildilar."#

Kitabin girisi, Amerika'nin kesfi 6ncesi Yahudiligin tarihine geg-
mige doniik bir bigimde bakarak, Ispanya Yahudileri'nin tarihini Mag-
ripliler i¢in kolelerin alimp satilmasina katilmalariyla sinirl tutar ve
Ispanya'dan kovulmalarim bu ticaretin bedeli olarak goriir. Bununla
birlikte, "siyasi, iktisadi ve dini kosullar onlar tiim diinyaya dagitmig
olsa da, daha sonra adam kagiran ve koleci marazi bir koalisyonda ye-
niden bir araya geleceklerdir."¥5 The Secret . Relationship between
Blacks and Jews'un 334 sayfasi boyunca, kole sahibi olmug 358 Yahu-
di bir bir tanitilir ve yeri geldiginde, kolelere karsi igledikleri canavar-
liklar anlatilir. Daha genel olarak, kitap Yahudiler'in kole ticaretinde
birinci derecede sorumluluklari oldugunu kamtlamaya gahgir. Olii sa-
yisinin 100 milyon olarak tahmin edildigi metinde, "Bu girigimin en
basta gelen uygulayicilan olarak, Yahudiler'in kdlecilikte —ve soyki-
rimda- suglan gok biiyiiktiir"46 diye belirtilir. Aym diisiince diizenin-
de: "Auschwitz, Treblinka veya Buchenwald toplama kamplarindaki
Naziler gibi Yahudiler de polis, gardiyan ve seriftiler: Gorevlerinin bir

44. The Nation of Islam, The Secret Relationship..., a.g.e., s. vi1.
45.A.g.e., ss. 12-13. 46.A.ge., s. 178.
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bolimii, 6zgiirlilk arayan Siyahlar'a karsi ferman gikarmak ve onlarn
yakalamaya galigmakt1,"47

Bu uslamlamanin bikkinlik verici tekrarinin hedefi, aralikli bir dizi
iginde ele alinan olgularin birikimine ve yan yana getirilmesine bagh
olarak bir "dogruluk etkisi" yaratmaktir; bu yontem, Tarih'i bilimsel
olmayan bir tarzda ideolojiklestirmeye galigan yazarlar tarafindan sik-
ca kullamlmstir; bu yontemin benzerine (Islam Ummeti'nin yayn or-
gan1 The Final Call tarafindan mektup yoluyla dagitilan kitaplar liste-
sinde yer alan bir eser olan) Sion Bilgeleri Protokollerinin®® gegmisg
veya ¢agdas kullanimlarinda da rastlanir. Durum bdyle olunca, The
Secret Relationship between Blacks and Jews'da belirtilen, iglenmemis
¢ok sayidaki olgunun dogrulugu ortaya gikar: Yahudiler kéle ticareti-
ne gergekten katilmiglardir. Kimileri koleligin keskin savunuculariydi
ve plantasyonlar doneminde Amerikan gazetelerinde bu ydnde savun-
malar yayimlamislardi. Buna karsilik, eserin Yahudiler'e vermek iste-
digi birinci derecedeki rol tarihsel olarak dogrulanmamugtir. Afri-
ka'daki Miisliiman esir tiiccarlar1 veya siyah kabile gefleri, Okyanus-
lardaki ve Amerika'daki Hiristiyan kaptan ve tarim igletmecileri de bu
siirecte "birinci derecede” rol oynamuglardir. Harvard Universitesi'nin
Afrika-Amerika Incelemeleri Boliimii'nii yéneten Henry Louis Ga-
tesin New York Times'da 1992 yilinda yayimlanan, "Siyah Ameri-
ka'min yeni Yahudi kargithg1" adl makalesinde, The Secret Relations-
hip between Blacks and Jews, "bu yeni Yahudi kargithginin gergek
Kutsal Kitap" [...] Amerika'daki siyah cemaatin bu son on iki ay igeri-
sinde yayimladig1 en etkili kitaplardan biri olabilir. Ulkenin biitiin si-
yah diikkanlarinda bulunuyor, hatta kitap sasmayanlarda bile. [...] Ve
sonuglarini, suglayici bir tarihsel olgu olarak kabul etme egilimi gide-
rek giigleniyor,” denmektedir. Profesor Gates'e gore, "kitap, 6zellikle
alintilar1 gogu zaman kugskulu bir baglamdan sinsice ¢ikararak, tarihsel
olgular toptan saptirmaktadir” ve bu sorunla ilgili tarihgiler igin, "Ya-
hudiler’in siyah kole ticaretine egemen olduklan tezi sadece tarihin
utang verici bir ¢arpitmasina dayanmaktadir.”

Bu kitapta, "bir halkin, kendi tarihini belirlemis biitiin suglan ken-

47.A.ge., s.207.
48. Bkz. P.-A. Taguieff, Les Protocoles des Sages de Sion. Faux et usages d'un fa-
ux, Paris, 1992.
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dinde tagidigim ve bu suglarin temel bir kétiiliigiin igareti oldugunu
diisiindiiren 1rksal bir siireklilik 6gretisi"nin goriildiigiinii saptayan H.
L. Gates su soruyu sorar: "Bu sugluluk teolojisi giiniimiizde nasil tek-
rar su yiiziine gikabilir?"4% Cevaba katkida bulunmak igin kugkusuz su
ileri siiriilebilir: Her cemaatgiligin postulati, grubun, baglamindan ko-
parilmig kimligidir; bu kimlik karigip melezlegsmeden tarih boyunca
oldugu gibi siiregelir ve barbarlardan, saf olmayanlardan, diigmanlar-
dan ve zalimlerden olugan evrenin kargisina 'saflik’ olgiitii olarak ken-
dini ¢ikanir. Biitiin sorun, cagdas Amerikan toplumunda bdylesi bir
-mantigin iglerligini saglayanin ne oldugunu anlamaktir. Ve, biitiinii
icinde sivil toplum olgeginde ulusal dayanigmalar neden bunca etki-
lenmig goriinmektedirler, o derece ki cemaate bagvuru, yarattigi engel-
ler ve gatigmalarla birlikte, kimlige ve yeniden toplumsallagtirmaya
iligkin inandirici bir tanim bigimi olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bu perspektif i¢inde, Farrakhan'in 6nemli yardimcilarindan biri, —
The Secret Relationship between Blacks and Jews'u tanitmak igin
Amerikan kampiislerinde birgok bulugma orgiitlemis olan— Islam Um-
meti'nin "genglik bakam" Conrad Muhammad, giiniimiiz Amerika Bir-
lesik Devletlerindeki Yahudiler'in "birlikte otursunlar oturmasinlar,
onlan birbirine baglayan bu cemaat kavramini" asin olgiide gelistir-
diklerini agiklar: "Oncelikle avukatim veya doktorum demezler, 6nce-
likle ben bir Yahudi'yim derler", giysilerini dindaglan bir temizleyici-
de temizletmek, ¢ocuklarimi bir Yahudi okuluna gondermek, vs. igin
icabinda arabayla kilometrelerce yol giderler. Buna karsilik, Siyah-
lar'in, oncelikle "demokrat"”, "yargic", "polis", "aktor” olduklarini s6y-
lemelerinden Conrad Muhammad iiziintii duyar: Cemaate aidiyet bi-
linci Siyahlar'da yeterince gelismemistir. Ve "H. L. Gates gibi siyah-
liklarin1 (blackness) terk etmis”, "biitiinlesmis" siyah segkinleri kinar.
Nitekim, "milliyetlerinden daha anlamli olan Yahudiliklerinin biricik
kimligi iginde orgiitlenmis ve birlesmis olduklarindan 6nemli bir niifu-
za sahip” Yahudiler'i tanimlarken, Conrad Muhammad, polemik bir ya-
na, Siyahlar'in yapmasi gereken seye iligkin fikrini sergiler.50 Tersine
¢evrilmig bir yansilama mantig1 iginde Siyahlar —cemaatgiligin miikkem-

49. Henry Louis Gates, Jr, "Le nouvel antisémitisme noir américain”, Libération,
29 Ekim 1992, s. 5 (Orijinali Ingilizce olarak New York Times'da yayimland).
50. Conrad Muhammad ile soylesi, 2 Kasim 1992, Harlem.
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mellige ulagsmig hali olarak gériilen— Yahudiler'i taklit etmelidirler; —
Ibranilerin Vadedilmis Topraga yerlesmek iizere Misir'dan ayrildiga
gibi— "Amerika'nin vahsiligi"nden ayrilmig bir devlete sahip olmay:
bekleyedururken, ilk 6nce gettolarin kendi kendilerini 6rgiitlemeleri
yoluyla ayrilikgilik iilkiisiinii derhal uygulamaya koyan Islam Ummeti
icinde birlesmig bir cemaati ancak bdylelikle olugturabilirler.

Bu anlamda, Jesse Jackson'in 1983'teki kampanyasi ile The Secret
Relationship between Blacks and Jews'un 1991 yilinda yayimlanmasi
arasinda Islam Ummeti yoneticilerinin ¢ok sayida 6rnegini verdikleri
Yahudi kargit1 polemigin giddetinin, Siyahlar'la Miisliimanlar'in payi-
na esit diigen bir tiir 1rsi veya kiiltiirel Yahudi karsithgindan degil, ce-
maatgi seckinlerin mesruluklarini inga siirecinden kaynaklandigini sa-
myoruz; bu segkinler bir yandan oteki kargisinda cemaat kimliginin
duvarlarim iyice yiikseltirken, bir yandan da imtiyazlarim ellerinden
almak istedikleri diger cemaatlerle global sistemde rekabet halindedir-
ler. Elijah Muhammad doneminde Beyazlarin gseytan olarak gosteril-
mesinden, 1983 ile 1992 arasinda Farrakhan tarafindan Yahudiler'in
suglanmasina gegis bu perspektif icinde kavranabilir: Islam Umme-
ti'nin algiladig: haliyle Amerikan toplumu, Siyahlar'n tiimiinii digla-
yan irk¢t ve ayrimci bir igleyisten, yapilanmig ve homojen baski grup-
lar1 halinde 6rgiitlenmis cemaatlere iistiinliik veren bir igleyige ge¢cmis-
tir. Olaylara bu gekilde bakildiginda, Yahudiler Siyahlar'a hem Arap-
Israil sorununda ve i¢ politikada bir hasim olarak gériiniir, hem de
Amerika Birlesik Devletleri'ndeki siyah niifusu Islam Ummeti'nin 6n-
derligi altinda toplanmig bir cemaate doniigtiirmede, taklit edilecek ve
agilacak bir model olarak.

Cemaati Orgiitlemek

Farrakhan'in gete seflerine sdylevlerinde, veya Cripler ve Bloodlar
1992 yilinda Los Angeles ayaklanmalarinin sonunda bir ategkes imza-
ladiklarinda, Islam Ummeti, siyah gettolar1 kana bulayan ig gatigmala-
ra kargi cemaat birliginin ideologu olarak onemli bir rol oynad:. An-
cak hareket, giivenlik faaliyetleri ve AIDS'e kars1 savaga katilimi saye-
sinde, ilgili halklarin giindelik yagamlarinda da bu anlamda 6nemli bir
gorevi yerine getirdi. Her iki durumda da, "Amerika'nin vahsiliginde",
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¢ok sayida Siyah'in giindelik dramatik sorunlarini cemaat gergevesin-
de ¢dzecek tek orgiit oldugunun somut kanitin1 getirmeyi umarak,
devlet kurumlarinin eksiklik ve yetersizliklerini ¢ok genig olgiide dol-
durdu.

Gezegenin en biiyiik giiciiniin bagkenti Washington, 1991 yilinda
490 cinayet "rekoru"yla diinyanin en tehlikeli sehirlerinden biri ol-
mugtur.5! Ayrica, niifusunun gogunlugu siyah olan ve kuzeydogusun-
daki genig getto mahallelerindeki yagsam kosullarinin uyusturucu tica-
retine bagh sug olaylar1 yiiziinden 6zellikle giiglestigi bir sehirdir. Is-
lam Ummeti, bu gettolardaki birgok ucuz toplu konutlarda, uyugturucu
saticilarin1 ve sug oranini fiili olarak ortadan kaldirmayi basgaran bir
cemaat denetim politikasi uygulamaya koydu. Sehrin siyah kesiminin
ucuna yerlesmig, Maryland Eyaleti'nin yakinindaki, eskiden netameli
olan Paradise Manor ve Mayfair Mansions kentleri artik tamamen "te-
mizlenmig"tir: Birgogu Ikinci Diinya Savagi'min bombalanmig sehir
bolgelerinin yeniden inga Oncesini hatirlatan ve kose baglari uyusturu-
cu alip satan geng gruplarinca iggal edilmig getto caddelerinde yarim
saatten fazla araba siirdiikten sonra, sehir merkezinden gelen kisi igin
kargitlik carpicidir. Yeriistii metrosunun bir kopriisiinii gegtikten sonra
aniden miitevazi goriinimli fakat tamamen sakin ve temiz bir semte
gelinir; ne kosebasinda satici vardir ne de duvar yazilar, evlerin pen-
cereleri tahtalarla kapatilmamigtir ve ¢imenliklerde kimsenin sokmedi-
gi fidanlar dikilidir. Semtin merkezinde, Islam Ummeti'nin federal
bagkentteki din adami, "saglik bakani” ve hareketin ulusal sozciisii
Doktor Abdul Alim Muhammad [Abdiil Alim Muhammed] muayene-
hanesini agmigtir: The Abundant Life Clinic. Burada, 1987 yilinda
Amerika Birlegik Devletleri'nde uyusturucu ticaretinin en kétii on bol-
gesi arasinda siniflandirilan bir mahalleyi "temizlemek" igin nasil ige
girigtigini agiklar. Anlattigina gore, 1987-1988'de, gazeteleri The Fi-
nal Call'u semtte satmak icin Black Muslims kapi kap: dolagirken, on-
larin varligindan rahatsiz olan saticilar yerlerini terk ediyorlar ve mili-
tanlar gittiklerinde geri geliyorlarmig. Bu oyunu fark eden semt sakin-
leri, uyusturucu ticaretini, cinayetleri ve onlarin ayrilmaz pargasi olan
hirsizlik ve tecaviizleri ciddi olarak engellemeleri igin Islam Nimetleri
tiyelerinin orada kalmasini istemigler. Binalarin sahibi ile kiracilar ko-

51.1992'de 451 cinayet ve 21 Aralik 1993'te 455 cinayet (AFP, 21 Arahk 1993).
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mitesi denemekte kararliymiglar: "Kardeglerimizden olusan silahsiz
devriyeler mahallede dolagmaya bagladi. Bélgede bulunan ama orada
ikamet etmeyen herkesi sorguya ¢gekme, adini, orada ne yaptigini sor-
ma ve gitmesini soyleme hakkimiz vard.. Ik giinden itibaren, disarida,
agaclikli yollarda, otoparklarda yuvalanmig tiim uyusturucu piyasasini
temizlemeyi bagardik... Ve o donemde, uyusturucu alip satan, birbirini
bigaklayan, birbirine ateg eden yiizlerce insan vardu..."52 Islam Nimet-
leri'nin hedefine ulagmak igin baski uyguladigini inkdr eden Doktor
Muhammad su agiklamada bulunur: "Insanda, sadece Islam'in buyruk-
lar1 altina girmig olanlar1 dogru yola getirmekle yetinmeyen ahlaki bir
gii¢ ve bir kuvvet yaratan, Saygideger Elijah Muhammad'in 6gretileri
ve onlarin disiplinidir: Ayrica bunlar, siddete ve tehdide bagvurmadan,
bagkalarini iyilik yapmaya zorlama yetenegi de saglar." Nitekim, kul-
lanilan yontem ne olursa olsun, sonuglar Islam Ummeti ve sozciileri-
nin Washington'da biiyiik iine kavugmasina yol agti. Yerel bir tiniver-
sitenin yaptif1 bir sorusturmaya atifta bulunan Doktor Muhammad'a
gore: "Washington'da oturanlarin %89'u Islam Nimetleri miifrezelerin-
den yanadir." Her haliikdrda, federal bagkentin belediye baskan1 Ba-
yan Sharon Pratt Kelly, 1992 yilinda, —sehir halkina hizmette 6ne ¢ik-
mig herkese bir kutlama giinii verilmesini 6ngéren bir gelenege gore—
her yilin 11 Temmuzu'nu "Abdul Alim Muhammad giinii" yaparak, bu
sosyal yardim faaliyetlerini kutlama karar aldi. Bu karar, basta Iftira
Kargitlar1 Birligi olmak iizere, gesitli Yahudi orgiitlerinin giddetli tep-
kilerine yol agti ve belediye bagkani, se¢men Kkitlesini olugturan degi-
sik bilegenleri dikkate alarak, Hz. Siileyman'in bir yargisinin da i¢inde
gectigi bir bildiri yayimlamak zorunda kaldi. Doktor Muhammad'in
yoksullardan yana faaliyetlerinin ¢vgiisiinii yaparken, "onun dile getir-
mig olabilecegi biitiin Yahudi kargiti agiklamalan ikircillige kapilma-
dan mahkim ediyordu."S3 Bu olaya 1993 sonunda deginen Doktor
Muhammad, bu ¢atigmanin gegmiste kaldigim ve bundan boyle, Islam
Ummeti'nin siyah cemaat igindeki toplumsal varliginin onu bu tiir tar-
tigmalara girmekten korudugunu diigiiniir. Sézlerini bir 6rnekle agikla-
mak igin, Suudi Arabistan elgiliginde Koérfez Savagindan hemen dnce

52. Abdul Alim Muhammad ile s6ylesi, 8 Arahk 1993, Washington.
53. The Final Call, 22 Eyliil 1992, s. 5; The Washington Post, 18 Temmuz ve 20
Agustos 1992.
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yapti1 bir konusmay: aktarir. Muhataplarina, Amerika Birlesik Dev-
letleri'ndeki Yahudiler'i veya Katolik Kilisesi'ni elestirmenin onlar
igin nigin bu kadar gii¢ oldugunu sordugunda bekledigi cevabi alir: Si-
yonistler basin1 denetledikleri i¢in. Ancak onlara karsilik olarak, ger-
¢ek nedenin su oldugunu sdyler: "bu iilkedeki her cemaatte okullara,
hastanelere sahip bir Katolik Kilisesi var, Yahudiler'in de Sina Dagr
hastaneleri var; bir cemaatte bdyle toplumsal hizmetler oldugunda, Pa-
pa'ya veya Yahudiler'e kars1 elestirel s6zler etmeye nasil cesaret edile-
bilir? Birinin ¢ocuklar1 Katolik okulunda, digerinin annesi Yahudi
hastanesinde... Islam cemaatinin anlamas:1 gereken budur: Sadece ve
sadece toplumsal faaliyetlerle insanlarin goziinde itibar ve saygi kaza-
ninz. Onlarin iizerine titredigimizi gostermedikge din iizerine diigiin-
celerimizi dinlemek igin hi¢bir nedenleri olmayacaktir."54 Toplumsal
yardim hizmetleri araciligiyla kendini gosteren bu "agagidan” Islami-
lestirme kaygisi, burada da, Amerikan toplumunun cemaatlere boliin-
mesi ve genel kamusal donanimin yetersizlikleriyle atbas gider: Dev-
let okulunun yok olup gittigi ve kamusal saglik sisteminin yetersiz ol-
dugu bir iilkede, cemaatgi seckinlerin, kendi ideolojik konumlarini
giiclendirmek ve sozciiliigiinii yaptiklar1 pargalanmig halklar iizerinde
iktidarlarin1 artirmak amaciyla bu hizmetleri iistlendikleri goriiliir.
Amerika Birlesik Devletleri'nin simifdig1 siyah niifusunu ¢ok ilgi-
lendiren aym 6lgiide dramatik bir alanda da durum aymdir: AIDS. Is-
lam Nimetleri'nin uyusturucu karsiti faaliyetlerinden bagka, Doktor
Muhammad AIDS viriisiine karss miicadeledeki faalligiyle de tanindi.
Bununla birlikte, miicadeleye katilimy, burada da, sorunun —Afrika'ya
ve Islam'a atifta bulunan— cemaatgi bir ¢oziimiinii yiiceltmek ve hasta-
ligin kokeninde beyaz iktidar1 gormek igin bir firsattir. Nitekim ona
gore, ilk ortaya ciktig1 zamanlarda erkek escinselligiyle birlestirilen
bu salgin, gergekte esas olarak siyah niifusu etkileyen bir hastalikti ve
bu anlamda, kendinin bilincindeki —ve Islam Ummeti'nde cisimlesen—
cemaatin kendi kaderini eline almasi gerekiyordu, ¢iinkii "diinyadaki
diger herhangi bir niifus grubundan daha fazla kaybedecek seyimiz
var". Doktor Muhammad, Washington'da hastalik bulagmigs Siyahlar'in
sayisin1 en az %5 olarak tahmin eder, bu oran (tutuklularin gogunun
siyah oldugu) hapishanelerde %25 ve evsizler igin agilan himaye evle-

54. Soylesi, a.g.y.
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rinde %40'la en yiiksek diizeye gikar. Viriise dogal bir koken atfeden
teorilere hi¢ inanmaz, tersine "HIV'in belki de insan tarafindan yaratil-
mig bir organizmanin s6z konusu oldugunu diisiindiirtecek birgok 6z-
giil niteligi" oldugunu diigiiniir. Viriisiin ortaya ¢ikigini, Amerikan or-
dusu tarafindan biyolojik savag silahlar iiretmek igin yapilan aragtir-
malara baglar; ona gore, Israil ve Sovyet ordular da boyle aragtirma-
lar yapmaktadir; ve neden sonug iligkileri iizerine kafa yorar — yine de
hareketine dahil olmayan bir muhatap kargisinda belirgin suglamalar-
da bulunmaktan kaginir. Aym diigiince diizeni i¢inde, Louis Farrakhan
biraz daha agiktir, ama isim vererek suglamalarda bulunmaktan kagi-
nir. Biyolojik savag konusundaki Amerikan aragtirmalarina atifta bulu-
narak soyle der: "AIDS viriisiiniin iiretiminden hiikiimet sorumlu ise
biiyiik bir gorevimiz var demektir, ¢iinkii, eger durum boyleyse, bu
korkung hastalifi yenmeyi bagaracak herhangi bir tedavi veya ilacin
gelistirilmesine izin vermeyi diigiinmez."55 Cemaatin kendi kaynakla-
rina giivenmesini gerekli goren bu bakis agisi i¢inde, Islam Ummeti
Kenya'da hazirlanan, Kemron —daha sonra Immunex- ad: altinda tani-
nan bir Afrika tedavisini segti ve ilacin Amerika Birlesik Devletleri
icindeki ithal ve ticaret hakkini elde etti. Doktor Muhammad bu tedavi
yontemiyle 1991'deki bir Kenya yolculugu sirasinda tanmisti ve o za-
mandan beri viriisiin bulagti1 ¢ok sayida hastasina bu ilagla 6zel teda-
vi uyguladi. Ona gore, AZT ile tedavi son derece masrafli ve az etkili-
dir, oysa onun Onerdigi tedavi, dogal bagigiklif1 gelistirerek, viriise
bagh bagisiklik zayifliginin dogurdugu firsatgi hastaliklara kars: orga-
nizmanin —viriisii tamamen yok edecek bir tedaviyi bekleyedururken—
kendini en iyi bigimde savunmasim saglar.56 Saglik Bakanlhigi'nin
Amerika'daki muadili National Institute of Health tarafindan baglan-
gicta degersiz bir tedavi olarak kabul edilen bu ilag, ~The Final Call'a
inanilacak olursa— Islam Ummeti tarafindan uygulanan baskinin ardin-
dan bu bakanlik tarafindan resmi olarak test edilmigtir.5?

55. The Final Call, 15 Haziran 1992, s. 7.

56. Soylesi, a.g.y. Bu tedavi iizerine kanitlar teksir edilmis bir brosiirde gelistiril-
migtir: The Biography of Dr Abdul Alim Muhammad, M. D. (tarihsiz), "The efficacity of
multiple sub-type low dose orally absorbed alpha-interferon therapy in patients with
HIV-infection, a clinical retrospective analysis” baghkl bir metin bu brosiirde yer alir.
Bildigimiz kadariyla bu kanitlama bilimsel bir tip dergisinde asla yayimlanmada.

57. The Final Call, 29 Mart 1993, s. 5.
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Ama, Doktor Muhammad'a goére, AIDS'in en iyi panzehiri Is-
lam'dir: "Diinyadaki Islam iilkeleri incelenirse, bu viriisiin yayilmasi-
na karsi en iyi onlemin toplumda Islam'in uygulanmasi oldugu gorii-
liir: Islam'in ahlaki kurallar1 salginin yayilmasim onlemektedir [...].
Bir seyler yapmasi gereken bizleriz, ama oviilmesi gereken Tanr1'dir:
Iste, Islam'in kamu saghg ve refahi iizerindeki etki giicii, tamamen
¢agdag bir tarzda, boyle kamitlanabilir."

Bu tiir bir akil yiiriitme gagirtabilir: Gene de, toplumsal diglanma-
nin hedefi olan ve hastalik kargisindaki esitsizligi fazlasiyla, 6zellikle
—inandiric1 bir iyilesme perspektifinin yoklugunda— tedavi yalmzca
hastanin acilarim hafifletmekle sinirh kaldiinda, hisseden bir ¢cevrede
giiglii bir ikna yetenegine sahiptir. Yetmislerin agin serbestliginin ye-
rini tam bir nefsine hdkim olma havasinin aldig1 gériilen giiniimiiz
Amerika Birlegik Devletleri'ndeki daha hali vakti yerinde gevrelere
yerlesen kendiliginden dogmug denetleme bigimleri, yap: olarak din
biiyiiklerinin ahlaki buyruklarindan farkhi olmayan bir perhiz meka-
nizmasinin pargasidirlar. Bununla birlikte, Black Muslims Islam' tek
¢Oziim olarak sunar, ¢iinkii bu onlar i¢in AIDS'in aile hiicrelerinin dii-
zensizlesmesinde, yikiminda, vs. belirleyici oldugu basibozuk siyah
niifusun, ahlaki kurallar etrafinda o6rgiitlenmis ve yeniden yapilanmig
Miisliiman bir cemaat haline doniigiimiinii hizlandirmak igin bir firsat-
tir — onlara gore, salginin yayilmasina son vermenin tek yolu budur.
Yoksa: "AIDS, dort yiiz elli yildan fazladir siiren koéleligin, melezleg-
tirmenin, giddetin, fiziksel-toplumsal-iktisadi koleligin, yoksullugun
ve sinsi rk¢iligin bagsaramadigini, yani siyah halkin yeryiiziinden si-
linmesini, bagarabilir."S8

Toplumsal Kabule Dogru mu?

Kamuoyunun Islam Ummeti‘ni kavrayiginda, 1992 yili The Secret Re-
lationship between Blacks and Jews etrafindaki tartismanin egemen
oldugu yil gibi gériiniirken, 1993 yilinda Farrakhan'in siyah, Ispanyol
kokenli, native american (Amerika Yerlileri), hatta beyaz bir orta sinif
kamuoyuna seslenmeye ¢ok caba gosterdigi goriildii. Yahudi karsiti

58. The Final Call, 22 Temmuz 1991, s. 34.
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polemigi mutlak deger olmaktan 6nemli Olgiide ¢ikararak, orgiitiiniin
toplumsal galiymasini, Amerika'y1 yeniden inga etmenin bir modeli
olarak sunarak 6ne ¢ikardi.

En ¢arpici olay nisan ayinda, 6grenim goérmis oldugu Winston-
Salem Universitesi'ndeki bir kolokyuma katilan Farrakhan, dinleyici-
lerin 6niinde Felix Meldelssohn'un bir eserini ¢almak igin kemanini
eline aldiginda gergeklesti. Yahudi bir miizisyenin kongertosunu yo-
rumlamasinin ne anlama geldigi soruldugunda, "sozciiklerle yapilama-
yani miizikle yapmay: ve sozciiklerin yapmis oldugunu miizikle boz-
may1 denemek"%9 istedigini agikladi. Ertesi ay, Bill Clinton iktidarinin
ilk yiiz giiniiniin bilangosu basinda bir elestiri dalgasina neden olur-
ken, Farrakhan, herkesin saskiniina yol agarak, bagkam savundu -
oysa ki Islam Ummeti, 6rgiit Amerikan devletiyle pek 6zdeslesmedigi
Olciide, Beyaz Saray'da oturana karg1 geleneksel olarak ya diigman ya
da ilgisizdi. Bu tavir, Farrakhan'in son eserinin tanitilmasiyla ayn za-
mana denk geldi. A Torchlight for America ("Amerika Igin Bir Mesa-
le") adh eser, siyah iiniversite gorevlilerinin en sayginlarindan biri
olan, Princeton'da ve ardindan Harvard'da profesorliik yapan Comel
West tarafindan "bir diyalog ¢agnsi"® olarak goriildi. Kamuoyunu
ahstirmig oldugu keskin sdylemden vazgegen yazar, bilerek, getto kit-
lesinden daha genis ve daha diizeyli bir okuyucu kitlesine hitap etmek-
teydi. Kitapta Farrakhan, giiniimiz Amerika Birlesik Devletleri'nin
toplumsal sorunlarini, siyah sorunuyla sinirrlanmadan, biitiinligi igin-
de ele alir. Ayn bir siyah devletin kurulmasina hi¢ imada bulunmaz.
Amerikan dig borcu iizerine diigiincelerle baglayan eser, Bill Clinton'in
entelektiiel ve ahlaki nitelikleri tizerine bir 6vgiiyle devam eder (s. 66)
ve Bagkan'a, "6lim dosegindeki Amerika"nin i¢inde bulundugu ¢ok
sayidaki krize —devlet egitiminin ¢okiigi, sefalet, ahlaki kriz ve kamu-
sal saghk sisteminin ¢okiigii— iligkin ¢oziimler onerir. Islam Umme-
ti'nin Siyahlar'in canlanip toparlanmasi igin uygulamaya koydugu mo-
deli her cemaate uygulamak yeter. (llk ve ortaokul olan) "Islam Uni-
versiteleri”, Allah'in kadir-i mutlakhiin1 6greterek ige baglarlar, kiz ve
erkek gocuklar ayirirlar, bir okul iniformas: dayatirlar, kat1 bir disip-

59. The New York Times, 19 Nisan 1993,s.C 11.
60. Bu yorum, Minister Louis Farrakhan, A Torchlight for America'nn ikinci bask-
sinda kitap kapagindaki tanitim olarak bulunur, Chicago, 1993.
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lin yerlestirirler; tiim bunlar iyi sonuglar verir. Ayrica, Black Muslims,
tiitiin ve alkol kullanmaktan vazge¢melerine, giinde bir 6giin yemele-
rine, vs. bagh tasarruflan sayesinde, siyah igletmeler kurmak igin yati-
nm yaparlar, paralarim siyah tiiccarlarin diikkkinlarinda harcarlar; bu
da, belli bir vadede, pahaliya mal olan sosyal yardim programlarinin
ortadan kalkmasim hedeflemeye imkan tamyan bir siireci baglatir. 1s-
lam Ummeti, Farrakhan'a gére, ahlaki alanda da bir bagar sergiler:
Davranig kurallar1 uyumlu bir aile yasaminin giivencesidir, uygunsuz
yakinlklar1 ve (babasi mechul milyonlarca gayrimegru ¢ocugun so-
rumlusu) evlilik oncesi cinsel iligkileri yasaklar, egcinselligi ortadan
kaldiran kosullar yaratir; uyusturucu bagimhiligina karst miicadelede,
Islam Nimetleri tarafindan ozellikle Washington'da elde edilen bagari-
lar ortadadir; nihayet, hapishanelerde, siyah tutuklularin Islam dinine
gegisleri gelecekte topluma kazandinlmalanina yardimci olur (Islam
dinine gegen son iinlii siyah mahk8m boksor Mike Tyson'd1). Saghk
sorunlarina gelince, bunlarin bir¢gogu Eli jah Muhammad'in How to Eat
to Live ("Yasamak Igin Nasil Yemeli") adli eserinde belirttigi kurallar
uygulanarak, yandaglann yapti§ gibi, ¢oziilebilir — boylece devlet har-
camalan 6nemli 6l¢giide hafifleyecektir.

Farrakhan, kendini 6mek gostererek ve vaazinin en polemige mii-
sait yanlarim terk ederek, Elijah Muhammad'in 1960’ yillarin ortala-
rindan itibaren segtigi yola paralel bir yol izler. Gergekten de, Mal-
colm X tarafindan 6giitlenen radikal devrimci tercihlerin tersine, Eli-
jah Muhammad "y6netim cemaatgiligi" yoniinde bir geligim izlemigti:
Cemaati, yandaglar1 Muhammad's Fish konservelerini tiiketen, parasi-
n1 hareketin bankasina yatiran, vs. bir cemaate doniigtiirmek. Ve Eli-
jah Muhammad, mali imparatorlugunu gelistirdikge, kendi kiigiik Um-
meti biiyilk Amerikan ulusu iginde refaha ersin diye daha fazla saygin-
lik, toplumsal kabul gérmeyi diliyordu. Otuz yil sonra, Farrakhan'in
girigimi, grubunu refaha ulagtirma kaygisimin 6tesinde, siyah topluluk-
lar1 Islam Ummeti'nin kurallar tarafindan yoénetilen bir cemaatte ken-
di onderligi altinda orgiitleme 6zlemlerinin megrulugunun devlet tara-
findan taninmasi yoniindedir; bunun igin, kendini sadece Siyahlar igin
Ornek olarak degil, diger cemaatlerin de benzer davranmalar koguluy-
la, biitiin Amerika Birlesik Devletleri i¢in 6rnek olarak sunar — Black
Muslims'in goziinde Yahudiler'in durumu 6teden beri budur. Bu an-
lamda, A Torchlight for America'da sergilenen "yatigtiric1” tutum, 6n-
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ceki sozlerin keskinligiyle geligkili degildir: Tamamlayicidir; cemaatgi
mantik i¢inde o s6zlerin kagimilmaz olarak devamudir. 11k bagta cema-
at duygusu diigmanlarin geytanlagtirilmasi, yandaglarin seferber edil-
mesi, baskiya karg1 isyanin yiiceltilmesi ve koktenciler cemaatini gev-
resinden ayirt eden tarikat kurallarinin ¢ogaltilmasiyla kériiklenmisti.
Bu tarifsel anin sonunda, The Secret Relationship between Blacks and
Jews'da ifade edilen Yahudi karsiti polemigin teorilestirilmesi geldi:
Rakip bir cemaati, kurban statiisiinden cellat statiisiine gegirip asil kur-
ban statiisiinii onun yerine yiiklenerek, onun ahlaki megruiyetini elin-
den almak s6z konusuydu. Bunu yaparken, sistemin mantiginin i¢inde
kalarak, Amerika Birlegik Devletleri'nin cemaatlere bdliinmesinin et-
rafinda yapilanan bir diinya goriigii gii¢lendiriliyordu. 1993 yilinda,
Kurtaric1 Giinii sirasinda, Farrakhan, bagta Ispanyol kokenli ve Yerli
diger "azmliklar"in temsilcilerini ilk kez kiirsilye davet etti; i¢cinden
¢iktiklar1 topluluklan cemaat halinde orgiitlesinler diye bir yandan
kendini onlara 6rnek gosterirken, bir yandan da kendi tasarisi igin on-
larin destegini aradi. Ayni1 zamanda, hareket, Amerika Birlegik Dev-
letleri'nin miittefiki Suudi Arabistan'a daha ¢ok atifta bulunarak ve y6-
neticilerinin bu iilkeyi ziyaretlerinin altim gizerek, "ortodoks" Islam'la
arasindaki ayriliklar1 aza indirmeye ¢abalad1. 1993 Arahiginda, Doktor
Muhammad, Islam Ummeti'ni 1930 yilinda kuran W. D. Fard'in sade-
ce Mesih'in cisimlegsmesi oldugunu sdylemisti — ve onun géziinde son
Peygamber, diinyanin biitiin Miislimanlar1 igin Islam'in peygamberi
olan Muhammed Bin Abduliah'di (Hz. Muhammed). Burada, Fard
"Allah'in cisimlegmesi" olarak géren Elijah Muhammad'in agiklamala-
rina kiyasla onemli bir ilerleme vardir. Ama yorum sanatinin kaynak-
lar1 bu sozleri mecazi bir anlamda anlamay: saglar. Ciinkii, tabanda,
militanlar, hareketin mesajinda taginan ve kurucunun kopus soylemin-
de temsil edilen, kurulu diizene diigman radikal boyuta —geleneksel Is-
lami 6gretiyle karsilagtirildiginda "sapkinlik” olarak gériilen yanlarina
varincaya kadar- bagh kalrlar.6! Omegin Aralik 1993'te, The Final

61. Islam Ummeti'nin Farrakhan ve Doktor Abdul Alim Muhammad gibi y6netici-
lerinin hareketi daha merkeze ¢ekme ve Amerikan politik tartigmasinda daha fazla yer
alma istegi. 1994 Qcagr'nda, hareketin bu ¢izgiye karsi ¢ikan ve Yahudiler'e siddetle
saldiran yoneticilerinden biri olan Khalid Abdul Muhammad'in {Halid Abdiil Muham-
med] bir konugmasindan béliimlerin aynen basildig: ve parasim B'nai B'rith Iftira Kar-
sitlar1 Birligi'nin 6dedigi bir ilanin New York Times'da yayimlanmasiyla, yeniden sina-
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Call, Elijah Muhammad'in "Aralik Ayinda Nigin ve Nasil Orug Tuta-
rnz" baglkl bir metnini yeniden yayimladi — Orucun Hicri Ramazan
ay1 sirasinda tutulmasi gerektigini diigtinen Miislimanlar igin bu kabul
edilemezdi62 Bu anlamda, Islam Ummeti, cemaatgi bir hareketin —
iktidar1 ele gegirme giiciinden yoksun olarak— mevkiini devletle ve
tim toplumla pazarlik konusu yaptif1 zaman karsilagtig ikilemin go-
begindedir: Grup yoneticilerinin tasidigi taninma istegini tabanin radi-
kalligiyle uzlagtirmak. Fard ve Elijah- Muhammad tarafindan kurulan,
Malcolm X tarafindan iine kavusturulan ve Farrakhan tarafindan ka-
muoyu tartigmalarinin zirvesine gikarilan hareket, bir¢ok yoniiyle, sa-
nayi sonrasi diinya krizindeki toplumsal sistemin ¢atigmali yenide..
yapilanmalarinin ideal bir 6rnegi gibi iglemektedir.

mayatabi tutuldu. Kendi orgiitii i¢inde kararsizhik iginde kalan Farrakhan, ¢ok sayida si-
yah politikacimin ve yetkililerle iligkiler kurmak isteyen yandaglarinin baskisi altinda,
Khalid Abdul Muhammad'dan uzaklagmak zorunda kald, yine de, tabaninin en radikal
unsurlarini kendi aleyhine gevirme korkusuyla, ondan tamamen kopmadi. Provokasyon/
baski/dayanigma sarmali, 1983-1985'teki Jesse Jackson'in kampanyas: doneminde oldu-
gu gibi donmeye baglad1. Sonug olarak, ¥994 Nisanr'nda agiklanan bir kamuoyu yokla-
masinda, soru sorulan Amerikal Siyahlar'in %62'sinin, "Bay Farrakhan'in siyah cemaat
iginde olumlu bir bakig agisin1 temsil ettigi” goriigiinde olduklan ortaya gikt1 (%28 onu
“tehlikeli bir agiriik¢1” olarak tanimliyordu). Ozellikle bkz. The New York Times, 16
Ocak 1994, The Los Angeles Times, 26 ve 28 Ocak, 4 Subat 1994, The International
Herald Tribune, 16-17 Nisan 1994. Bu olay, Islam Ummeti'nin Amerikan ve uluslarara-
s1 basinda bag "haber konusu” olmasina neden oldu.

62. The Final Call, 8 Aralik 1993. "Hiristiyan takviminin on ikinci ayinda orug tu-
tuyoruz, bdylece gegmiste bu ay1 Isa'min dogdugu ay olarak kutlamig olma giinahindan
kendimizi kurtarmig oluyoruz[...] Bu ayda, Fard Muhammad Hoca kisiliginde gelen Al-
lah't aklimizdan ¢tkarmamaliy1z; benim Tannin ve sizin Tann'miz ve benim Kurtaricim
ve Ozgiirliigiimii Getiren ve sizinki, son 400 yil boyunca siiren zihinsel 6liimiimiizden
sonra bize yeniden yagam verdigi i¢in O'na sonsuza kadar siikiirler olsun.”
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14 OCAK 1989'DA, Ingiltere'nin kuzeyindeki Yorkshire'n Bradford
kentinde, gehir Camiler Meclisi'nin yonlendirdigi kiiciik bir kalabalik
Salman Rushdie'nin Seytan Ayetleri kitabini, Islam'in Peygamberi'ne
karg1 kiifiir olarak degerlendirdikleri icerigini protesto etmek igin yak-
t1. Bradford imamlar:1 ve onlarin hem atesli bir Hz. Muhammed yanda-
st hem de McLuhan* ¢ocugu olan dini cemaatleri, olay1 —olay yerine
kimseyi gondermemis olan — televizyon kanallarmna iletmek iizere bir
video kasetine kaydetmeye 6zen gosterdiler.

Los Angeles'da, siyah otomobil siiriiciisii Rodney King'in yerel po-
lis tarafindan doviilmesini gosteren, bir amatoriin ¢ektigi filmin yayin-
lanmas: isyan1 baglatan ilk kivilcim olmugtu; aym sekilde, Rushdie
olaymna 6nayak olan da "montaja girmemis" bir video kasetidir. Bir s1-
rigin ucunda yanan bir kitabin tiim diinya televizyonlarinda tekrar tek-
rar yaymlanan goriintiileri, olay: tam anlamiyla temsil etmenin 6tesin-
de, Islam'in Birlesik Krallik'ta kendini gostermesini de simgeliyordu.
Ama filmin yorumu, biiyiik 6lgiide, elebagilarin umdugu gibi olmad:
"Iman beyanlarin1” televizyonda gostererek, inanglarina ve Islami
kimliklerine hakaret ettigini diigiindiikleri kitaba kamuoyunun dikkati-

* Mc Luhan, (Herbert) Marshall (1911-1980) Kanadal iletigim kuramcisi ve egi-
timci. Sosyoloji, sanat, bilim ve din gibi ¢ok cesitli alanlarda iletigim amaciyla kullani-
lan televizyonun, bilgisayarlarin ve oteki elektronik araglarin diigiinme bi¢imini biiyiik
6l¢iide etkiledigini 6ne siirmiigtiir. "Ortam, mesajin kendisidir” deyisi bu goriisiinii 6zet-
ler. Basil kitab1 yok olmaya mahkém bir iletigim araci1 sayan McLuhan'in biitiin diinya-
da yayginhk kazanan tezleri basitlegtirici goriilerek elestirilmigtir. (¢.n.)
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ni gekecek bir sok yaratmayi arzuluyorlardi. Belgenin yayinlanmasi
¢ok sayida televizyon seyircisine bagka kligeleri hatirlatti: Engizis-
yon'un odun yiginlarim1 gésteren graviirleri veya kitap yakan Naziler'i
gosteren siyah beyaz fotograflari. Bu goriintiiler, bu tepkileri hesapla-
mamis olan Bradford Miislimanlari'na, dinsel fanatizmin 6rnegi sifati-
m yakistirdi. Bununla birlikte, Bat1 basininin yorumcular goriintii des-
tekli kitap yakma eylemini dehsetle kargilarken, bu video kasetinin
diinyanin dort -bir yanina dagitilmasindan dogan telif haklar1 —pazar
yasalarinin cilvesi— Bradford Camiler Meclisi'nin Seytan Ayetleri'ne
karg1 kampanyasina binlerce sterlinle mali destek oluyorlardi.!

Kiigiik ekranda yanip kiil olan kitap, Avrupa aydinlarinin geligtir-
digi belli bir edebi kurmaca bigiminin kétiilenisinin de belirtisiydi. Ki-
tabin kokten suglanan —veya kesinlikle anlagilmayan— kiiltiirel kodlari,
basilh metinle farkh bir iligki sonucu, aniden bagka bir anlam sistemi-
ne aktarilmigti. Umberto Eco, Rushdie olay: dolayisiyla soyle der:
"Mass media'nin sapkin etkilerinden biri, edebi kurmacayi, o zamana
kadar hi¢ roman okumamis ve 'kurgusal sdzlesme' anlamina gelen
inanmazhgn bir siireligine askiya alinmasina katilmayan insanlara go-
tiirmesidir."2 Seytan Ayetleri'ni yakan ve Hintli-Pakistanl gégmen isgi
siifindan gelenler arasinda diizenli olarak Ingilizce roman okuyan
muhtemelen pek azdi. Ve Ingilizce, Urduca3 veya Arapca yazilanlan
okumay: bilseler de bilmeseler de, bu insanlarin ¢ogu igin basihi bir
metin, en tepede Kutsal Kitap'in yer aldiga ve —ozellikle Islam'la ig ice
giren bir izlegi ele aliyorsa~ vahyedilmig Hakikat 6lgiitlerine gore de-
gerlendirilen bir sdyleme dahildi.

1. Bradford Camiler Meclisi sdzciisii Istiyak Ahmed ile 20 Subat 1993 tarihli ve ge-
nel sekreter Liyakat Hiiseyin ile 15 Ekim 1993 tarihli s6ylesiler. Aynica bkz. Philip J.
Lewis, Bradford's Muslim Communities and the Reproduction and Representation of Is-
lam, daktilo edilmis tez, Leeds Universitesi, Haziran 1993, ss. 148 ve 217, not 10.

2. The Observer, 1 Ekim 1989. Suspension of disbelief terimi, edebiyat elestirisi s6z
dagannda romam belirtir (yani, kurmaca bir eserde anlatilanlar inanilir degildir, ama bu
inanmazhgimzi roman boyunca bir kenara birakir, anlatilanlara inanirsimz). Aynca bkz.
Reda Bensmaia, "Une nouvelle maladie humaine, I'afictionnalité”, Cent intellectuel ara-
bes et musulmans pour la liberté d'expression (ortak), Pour Rushdie iginde, Paris, 1993,
ss. 93-98.

3. Urduca giiniimiizde Pakistan ve Hindistan Miislimanlar: arasindal baslica yaz
dilidir. Arap yazisim kullanarak, ilkel bir Hint-Avrupa temele ¢ok sayida Farsga, Arap-
¢a veya Tiirkge kokenli s6z dagan eklemistir. Hint altkitas1 Miislimanlari'nin hepsi Ur-
duca bilmez - zellikle Banglades'te.
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Rushdie'ye asin diigman bir eserin yazarlari goyle der 6rnegin:
"Miisliiman bakig agisiyla, zaten tartisma konusu olgulardan yola ¢ika-
rak kurmaca bir eser yayn .amanin tek sonucu karigiklik ¢ikarmaktir.
Rushdie'nin iinii ve yayincisinin destegi yiiziinden, gergekleri kurmaca-
dan ayirt edecek donanima sahip olmayanlar arasinda kangiklik yayildi.
Bile bile boyle karigiklik tohumlan ekmek [...] bir kiifiir ve bagkaldiridir
(fitne), ¢iinkii bu, Islami bilincin temel dogmalarindan birine meydan
okumaktir."* Bu yorumcular igin, Seytan Ayetleri olayi, vahiyce belir-
lenmig Hakikat 6l¢iitlerinin diginda eserler veren sekiilerlesmis ve lanet-
lenen aydin takimini suglamak ve bu takimin 20. yiizyil sonunda yazi
pazanndaki egemen konumunu tartigma konusu yapma igin bir firsattir.

Rushdie'nin romamn sézlii kiiltiirle klip ve faks kiiltiirii arasinda kis-
kaca alinmigtir. Kitabin 547 sayfasi, kiil olup tilkenmeden 6nce, muha-
liflerince birkag alintiya indirgenmisti; bu alintilar Urduca'ya gevril-
mis ve gesitli Islami kuruluglara fakslanmisti, onlar da Cuma vaazla-
rinda bu alintilan iglemislerdi. Boylece, Seytan Ayetleri'nde Peygam-
ber'e ve yandaglarina hakaret eden boéliimlerde —onlara gére- iglenen
saldin sugundan sinirlan ve baghlig: giiclenmis olarak ¢ikan bir cema-
atte, miiminleri kaynagtirip seferber ediyorlardi. Boyle romanlar kar-
sitlarinca ender okunur: "Onu okumadim ve okumaya da hi¢ niyetim
yok," diyor kampanyanin elebagilarindan biri. "Pisliin ne oldugunu
ogrenmek igin lagima batmama liizum yok."5

Birlesik Krallik, Hindistan ve Pakistan'daki bir¢ok caminin vaaz
kiirsiisiinde, kitap ve yazan bir fotokopi montajina dayanilarak teghir
edildiginde olayin yankilan heniiz Ayetullah Humeyni'ye ulagsmamig-

4. Ziauddin Sardar ve Merryl Wyn Davies, Distorted Imagination. Lessons from the
Rushdie Affair, Londra, 1990, s. 151. Bu kitap, Seyran Ayetleri’ne ve savunucularina
karg1 en keskin ve en incelikli saldinlardan binidir.

5. Bu deyim, Hindistan'da Seytan Ayetleri'nin yasaklanmasi igin zaferle sonuglanan
bir kampanya baglatan Hintli Miisliman milletvekili Seyyid $ahabiiddin'e aittir (T he Ti-
mes of India, 13 Ekim 1988); aktaran: Lisa Appignanesi ve Sara Maitland (derl.) The
Rushdie File, Londra, 1989, s. 47.

6. Fetva, Islam'in kutsal metinlerine dayanan yetkili bir hukuksal ilamgdi! Imam sta-
tisiiniin apn esnekligi nedeniyle her tiirden fetvanin ortaya giktigim gérmek miimkiin-
diir; bunlar, somut olarak sadece kendi dini cemaati iizerinde etkisi olan, vahiy sahibi
herhangi bir vaiz tarafindan verilirler. Kurumsal Siinni Islam, Miisliman diinyanin her
modem devletinin denetlemeye gaba gsterdigi bir kisilik olan miiftiiniin (s6zcigi s6z-
ciigiine, "fetva veren kimse") fetva vermesini sinirlamay: denedi, ama baganli olamad.
Siilik'te, sadece Miigtahid ("kutsal metin yorumcusu®) sifati olan biiyiik Ayetullahlar
fetva hakkina sahiptir, ama bu fetva sadece onlara bagh miiminleri baglar.
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t1; yazan ve yaymcilarimi 6lime mahkdm eden iinlii fetvasim® Brad-
ford'daki kitap yakma olayindan tami tamina bir ay sonra, 14 Subat
1989'da verdi.

O zamandan beri, "Rushdie Olay1", bilindigi gibi, bu yiizy1l sonu-
nun diinya ¢apindaki en iinlii davalarindan biri haline geldi: Seyran
Ayetleri'nin yazari, Tahran'in yargisini yerine getirecek katilin korku-
suyla hila saklanarak yagiyor. Olay kisilerin ¢ok ¢esitli tavirlar alma-
sina neden oldu ve komiinizmin ortadan kalkiginin ertesinde, "kafir"
Bat1 ile "Kétiiliikk Imparatorlugu” Islam arasindaki kiiltiirel gatigmanin
birgok insanda giiglenmesine biiyiik 6l¢iide katkida bulundu.

Ancak ilerki sayfalar, Birlesik Krallik'ta var olan cemaatgiligin si-
yasi ¢ercevesinin Rushdie olayini nasil miimkiin kildigin1 ve buna kar-
stk Rushdie olayinin da bu siyasi gergevenin seceresini Hindis-
tan'daki Britanya Imparatorlugu'ndan giiniimiiz Ingilteresi'nin yoksul
mabhallelerine kadar yeniden gizmeye imkan taniyan bir gosterge hali-
ne nasil geldigini anlamaya g¢aligmakla sinirh kalacaktir.

Birlesik Krallik'ta Islam, Amerikal Siyahlar'in Islam Ummeti yo-
netiminde Islamlagtirilmasindan farkli toplumsal kosullarda geligmek-
le birlikte, baz ortak gizgileri de paylasir. Atalari, koleligin ilk zaman-
larindan itibaren, zorla ve gii¢ kullanilarak Amerika'ya getirilmis, ya-
banci bir iilkeye bu gekilde getirilmeleri nedeniyle koklii bir kiiltiirsiiz-
lestirmeye ugramig Afrikal bir halka kargilik, 6zellikle Hintli-Pakis-
tanly, ilk kusaklar1 hald hayatta olan ve gog¢ etmeyi kisisel olarak seg-
mig bir halk. Amerika Birlesik Devletleri'nde Elijah Muhammad'in,
(vaazinin 6zii dolayisiyla) Malcolm X'in ve Louis Farrakhan'in 6nciisii
olduklari, ve (yasaminin sonuna dogru) Malcolm X ve W. Deen Mu-
hammad'in "ortodoksluga" dogru gektikleri —gok 6zel- Islam, "yerli"
bir dindir. Kole ticaretinden 6nce var olan ve kolelerin hatirasini canli
tuttuklar1 Islami bir gegmigin mirasi1 olmayip, Amerika'da gelistiril-
migtir. Birlegik Krallik'ta ise durum tamamen farkhdir.

Bu iilkede Islam'in ortaya gikigi, bu dinin, Britanya Imparatorlugu
tarafindan somiirgelestirilmis ve Miisliiman kokenli gé¢gmenlerin ¢o-
gunlugunun geldigi Hint altkitasindaki* toplumsal ifadesinin devami

* Miisliman niifusun agirhkh clarak yasadigi Hindistan yarimadasinin kuzey kis-
m; Pakistan, Hindistan, Banglades. (¢.n.)
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niteligindedir. Ama Birlegik Krallik'taki yagam kosullan, siyasi, iktisa-
di veya kiiltiirel boyutlariyla toplumsal sistem, o giinlerde diger Avru-
pa iilkelerinde goriilmeyen bigimlerde, farkli bir Islami kimlik talebi-
ne uygun ortami yaratti. Ayn sekilde, Amerika Birlesik Devletleri'n-
deki irk aynnmciliginin tarihi, ayrica iilkenin sanayi sonras1 donemin
degisimlerine, yoksul siyah genglerin yapisal igsizligine kendini uyar-
lamasi ve Amerika'nin son donemdeki evriminin diger degisik vecghe-
leri, siyah gettolarin Farrakhan 6nderliginde Islamlagmasina uygun bir
ortam yaratmigtu.

Farrakhan'in "Islam Ummeti" ile Bradford Camiler Meclisi arasin-
da, Islam'la iligki, dinin dogmas1 ve hatta igerigi konusunda birgok
noktada farklilik vardir; kugkusuz, Bradford Camiler Meclisi'ne gore
Farrakhan'in miiritleri pek Miisliiman sayilmaz. Bununla birlikte, Is-
lam'a somut olarak verilen anlam ne olursa olsun, her iki durumda da
Islam'a bagvuru, biitiin olarak Amerikan veya Britanya toplumundan
farklilagmanin kiiltiiriinii hazirlamig olan cemaat kimliginin sinirlarin
belirlemeye hizmet etti. Ve her iki topluluk da, ¢ogunluk olarak, 1970’
li yillarin ortalarindan itibaren sanayi sonrasi toplumun iktisadi orgiit-
lenmesinin yeniden yapilanmasindan dogrudan etkilenen bireylerden
olugur. Bu insanlar, ge¢miste kismen vasifli veya tamamen vasifsiz is-
¢i istihdam eden iglerde ¢aligirlarken, iclerinden ¢gogu uzun siireli is-
sizlikle kars1 kargiya kalir, galigma pazarina girecek yastaki ¢gocuklari-
nin gelecekleri ise genellikle karanhiktir. "Postmodern” toplumlarda
gegici ig digindaki iglere girebilmek igin gerekli kiiltiirel sermayeye sa-
hip olanlarin sayisi, birkag seckin harig, azdir ve rk¢i nitelikteki ay-
rimciliklara maruz kaldiklarini diigiinenlerin sayisi fazladir.

Bu iki iilkede, cemaatin Islami temelde yeniden yapilanmasi, —
yasanan veya diigiiniilen— giiclii bir diglanma durumunun belirginleg-
tirdigi toplumsal bir istege cevap olusturabildi. Ama bununla sinirh
kalmadi. Amerika Birlesik Devletleri'nde, bu 6zel Islami kimlik sunu-
munu miimkiin kilan, Islam Ummeti'nin, 1930'lu yillardaki Detroit
gettosundan baglayan sabirli ingasidir. Bu inga, "cemaat”in uyusturucu
saticilarina karg: savunulmasini, AIDS hastalariyla ilgilenmeyi ve "bi-
lingli" rap araciligiyla kiiltiirel bir yeniden tanimlanmayi ve Yahudi-
ler'in Siyah ticaretinde temel oldugu varsayilan rolleri nedeniyle sug-
lanmasin igerir. Birlesik Krallik'ta, Miisliman gocuklara yénelik egi-
timi Islamilegtirmek, parlamento segimlerinde adaylar iizerinde Islami
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bir bask: grubu olugturmak ve Miisliimanlar'in kigisel statiilerini seria-
ta gore yeniden tamimlamak igin talepler, Rushdie olayina yol agan ce-
maatgiligin iginde bulundugu kosullan tahlil etmeyi saglar. Bu talep-
ler, "irk" kavraminin hukuki bir nitelik tasidigi, yurttaghkla milliyetin -
Fransa'daki gibi i¢ ice ge¢mek yerine farkli oldugu ve gdg¢menlerin
"biitiinlegme"si kavraminin bile, Mang otesi ve Atlantik 6tesi'nde "bii-
tiinlesme" ad1 altinda ortaya gikandan ayn bir tarihe ve yazgiya sahip
oldugu Britanya toplumunda, Hint altkitas1 Miisliimanlari'nin yerlesik-
lestirilmesinin 6zgiil karakterini giin 1g181na ¢ikarirlar.

1986'da Birlesik Krallik'ta ikamet eden Miisliiman kékenli niifusun
936 000 kisi oldugu tahmin edilmekteydi; bunun iigte birinden gogu
(357 000) Pakistan'dan, 84 000'i Hindistan'dan ve 64 000'i Bangla-
des'ten’, 99 000'i de Dogu Afrika'dan (gogunlugu Idi Amin Dada'nin
Ugandasi'nda oldugu gibi milliyetgi baskilar nedeniyle kovulmug
Hintli-Pakistanli) gelmigtir. Yani, Miisliiman kokenli kisilerin iicte iki-
si Hint soyundandir ve diinyanin bu bélgesindeki 6zel Islami din duy-
gusuyla yetismislerdir. Islam'in Birlesik Krallik'ta cemaat olarak orta-
ya ¢ikisinin aldifi bigimleri kavramak igin 6ncelikle bu gé¢menlerin,
Ikinci Diinya Savagi'ni, Hindistan'daki Britanya Imparatorlugu'nun
(Racalik) sonunu ve —1947 yiiinda, Hindistan'la Pakistan arasinda, din
temeli iizerindeki kanli boliinmeyle belirlenen— Hint altkitasinin ba-
gimsizlik hareketlerini izleyen on yillarda kendileriyle birlikte getir-
dikleri tarihin en kayda deger gizgilerini yakindan tanimak gerekir.

7. Jorgen Nielsen, Muslims in Western Europe, Edinburgh, 1992, s. 41. Araplar'in
sayisi yaklagik 121 000'dir, bunlar arasinda, Yemenliler'den bagka, yoksullara 6zgii yer-
lesiklikten kaynaklanan sorunlar1 olmayan, Ortadogu uyruklu hali vakti yerinde gok sa-
yida insan da vardir. Bu halklara iligkin biitiin rakamlar gibi, bunlara da her taraftan iti-
raz gelir (Islami demeklerin brogiirlerine gére 2 milyon Miisliiman vardir), ama sayilan
konusunda bir fikir verirler.



1
Hindistan imparatorlugu'na Diniis

HINDISTAN, benimsenen deyime gore, Britanya Somiirge Imparator-
lugu'nun "tacinin miicevheri"ydi. Ulkenin genigligi ve Asya'nin mer-
kezindeki konumu nedeniyle, genel valinin ikametgahi Kalkiita, diin-
ya ¢apindaki Ingiliz yayilmaciligt bakimindan Londra'nin esiydi. Ama
Ingiltere igin Hindistan mutlak bir baskaligin da temsilcisiydi. Sanayi
cag1 Britanya uygarhgi, boyun egdirdigi Oteki karsisindaki tavrinin
paradigmasini, orada, Imparatorlugun kalbinde gelistirdi. Bu tavir, 6n-
celikle, somiirgeciligin insani bedellerini asgariye indirerek karlarin
azamilestirmeye ¢ahgsan kapitalist bir ekonominin pragmatizmine
uyan bir tavirdir. Hindistan'in cografi ve kiiltiirel uzakligi, bu pragma-
tizmi u¢ noktaya vardirdi: Metropolden bu kadar uzaktaki bu kita-
iilkeyi yonetmek sans isiydi. 1881 yilinda Hindistan Imparatorlu-
gu'nda, Ingiliz ve Iskogyali birkag bin yoneticiye karsilik, (%74'ii Hin-
du, %19,7'si Miisliman) 256 milyon kisi yagtyordu. Yerel boliinme-
lerden destek alan ve her kast, inang ve sosyo-kiiltiirel siniftan sirayla
igbirlikgiler yaratan Racalik, Fransa'ya yakin ve az niifuslu Kuzey Af-
rika'daki Fransiz somiirge varliginin yogunlugunu hatirlayanlar igin,
sagirtict bir kaynak yaratma ekonomisiyle ayakta kalmay: bagardi.
"Britanya yonetimine bagli ve Kirmiz: Urbalilar tarafindan koru-
nan goriiniiste otokratik bir sistemin altinda, Hintliler'in destek ve riza-
sindan olugan ikinci bir sistem vardi. Bu ikinci sistem, iktidarmn tali-
matlariyla kirsal kesimin itaati arasinda aracilik yapiyordu. Bu durum,
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iilke yonetimde Hintliler'e bir rol veriyordu."! Baglangigta, bu dolayh
yOnetim sistemi, somiirgecilik oncesi eski yapilarin, bagimhlagtirila-
rak veya igerikleri bosaltilarak, miimkiin oldugunca ayakta tutulmasin-
dan ibaretti.

Hindistan'da Britanya egemenligi (paramountcy) uygulanmadan
once iktidar Miisliiman hanedanlara aitti. Baskinlar ve akinlar sayesin-
de 711 yihindan beri Hindistan'da var olan Islam'in askerleri 1211 y1-
linda, —halk kitlesi Hindu kalirken— Miisliiman siyasi giiciin ilk hakiki
ifadesi olan Delhi Sultanligi'n1 kurdular. 1526 yilinda, Delhi'deki bii-
yiik Mogol hanedan iktidara geldi ve son imparatorlarinin Britanyali-
lar tarafindan tahttan indirildigi 1857'ye kadar iktidarda kaldi. Bu ha-
nedanlik 6zellikle Hindular'i 6nemli yerlere getirmesiyle iinlii Ekber'in
(1556-1605) ve Hindular'a karg1 Islam" yeniden giiglii bir sekilde ka-
bul ettiren Evrengzib'in (1658-1707) birbirine zit hiikiimdarlklariyla
tanimyordu. 1707'den sonra, prensler, mihraceler, sultanlar ve Miislii-
man Hint prenslerinden olusan ¢ok sayida vasalin giiclenmesiyle Mo-
gol Imparatorlugu 6ziinii kaybederken, yerini adim adim Britanya s6-
miirgeciligine birakti.

Islam: Meydan Okuyan Azinlik

Islam'in Hint altkitasina yerlesmesinin somut deneyimi, Islam", feti-
hin, yani yeni topraklarin "Islam'a agiligi"nin 6zel kosullarina iligkin
en eski Ogretisel buyruklarindan biriyle hemen uyugsmak zorunda bi-
rakti. Islam'da geleneksel yargi, fethedilen iilkedeki insanlan iki statii-
ye ayirir. Bir yanda, ehl-i kitdb —veya "Kitap Insanlar1”: Bunlar, "so-
nuncu" kitap Kuran'in kendisi indirilmeden 6nce geldigini kabul ettigi
Kutsal Kitap ile Dort Incil gibi Tanri'nin gonderdigi bir kitabin buy-
ruklarina itaat eden, tektanriya inananlardir. Bunlar dinlerini koruyabi-
lir, ama kendi inanglarini yaymaya haklan yoktur. Diger yanda, ¢ok-
tanrililar vardir: Bunlar, acilen Islam dinine gegmedikleri takdirde
olim cezasina garptirihirlar. Bu hukuksal ayrim, oldugu gibi Miislii-

1. Anil Seal, The Emergence of Indian Nationalism. Competition and Collaborati-
on in the later XIXth Century, Cambridge, 1968, s. 12. "Kirmiz1 Urbahlar” (redcoats)
Britanya askerleridir.
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man inan¢ beyanindan alinmigtir ("Allah'tan bagka Tann yoktur ve Mu-
hammed O'nun Resulii'diir"); Miisliimanlar buna tiimiiyle uyarlar, tek-
tanrililar sadece ilk nermeye baghdir, ¢oktanrililar ise bunun tamamen
disinda kalir.

Islam'n egemenligi altindaki Hindular, kesin hukuksal mantik
iginde, din degistirmeli veya 6ldiiriilmeliydi. Ancak, &gretisel Islami
biling agisindan Hinduizm, nefret edilen ¢oktannlilifin hi¢ kugkusuz
en ug temsilcisi olmasina ragmen, fethedenin ciliz ordusu ile fethedi-
lenlerin insan kitlesi arasindaki sayisal oransizlik bu dogmanin ger-
¢ekten uygulanmasini imkénsiz kildi. Katliam veya zorunlu din degis-
tirmelerin sistematiklestirilmesi fethedenlerin iktidarin1 hizla ¢okertir-
di. Zorunluluk kisiye her seyi yaptirir, nitekim Hindular ¢oktannil ol-
duklan halde, kabaca "Kitap Insanlari"yla bir tutuldu?; Islam ise niifu-
sun baz1 kesimlerinde yayihyordu. Bununla birlikte, Islam, en yiiksek
siyasi iktidan elinde tutsa da, sayisal olarak fazlasiyla azinhikta kala-
cakt1 — tarihte tek ornek. Bu Miislimanlarin dev Hindistan altkitasin-
daki dagilimlari, kullandiklari farkl diller ve Hinduizmin kast sistemi-
ni az ¢ok degistirerek kopya eden i¢ ayrimlari, baglagik bir "Hindu"
biitiinii kargisinda baglasik bir "Miisliman" biitiinii yaratmaya tarih
boyunca izin vermemisti. Bu anlamda, diye belirtir tarihgi Peter Hardy,
gecmiste Hindistan'da egemen olan homojen "islam Ummeti" nostalji-
si, modern Miisliiman segkinler tarafindan ge¢misin ideolojik anlamda
yeniden uydurulmasindan bagka bir sey degildir.3

Britanya egemenliginin Islam'in siyasi iktidarini adim adim buda-
dig1 yillarin ardindan, 1857 yilinda, Hindistan'daki Islami biling igin
biiyiik bir sarsinti, en koklii dinsel diigiince kategorilerine biiyiik bir
meydan okuma ve mechule diisiiy anlamina gelen bir olay meydana
geldi: Delhi'deki Miisliiman imparator tahttan alindi. Dram, Sipabhi is-
yanindan -bir yerli asker birligi, kilifin1 digleriyle yirtmalar gereken
figeklerinin helal olmayan hayvan yagma bulandigim kegfettiginde—

2. Yohanan Friedmann, "Islamic Thought in the Indian Context,” Marc Gaborieau
(der.), Islam et Société en Asie du Sud iginde, Paris, 1986, s. 80.

3. Peter Hardy, The Muslims of British India, Cambridge, 1972, ss. 1-2. Benzer bi-
¢imde, ¢agdas Hindu hareketleri dinsel farklilig1 Hint tarhinin 6zii yapmak ve giinii-
miizde militan "yeniden Hindulagtirma”y1 va'zetmek igin, bu farklilig1 ¢aga uymayan bir
tarzda 6ne gikarmaktadirlar. Bu sorun iizerine bkz. Christophe Jaffrelot, Les Nationalis-
tes hindous, Paris, 1993.
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dogan ayaklanmanin ardindan meydana geldi. Ayaklanma Britanyali-
lar'a karg1 bir isyana doniigtii: Bu olayin, Londra'nin ezici vesayetini
zayiflatmak igin bir firsat oldugunu géren son Mogol imparatoru Ba-
hadir Sah isyanin bagina gecti. Ayaklanma bastirildiginda hiikiimdar
tahttan indirilerek cezalandirildi — ve Hintli Miisliimanlar, Avrupal
bir somiirgeci iktidara boyun egen biitiin dindaglarinin ikilemiyle kars1
kargiya kaldilar: Miisliman olmayan bir iktidar altinda nasil Miislii-
man kalinir? Ama, ¢ogunlugu Miisliiman olan toplumun durgunlugu-
nun Islami kiiltiirii "kafir" iktidara kargi korudugu Ortadogu'daki ve
Kuzey Afrika'daki somiirge halklarin tersine, Hindistan'daki "Hz. Mu-
hammed yanlhlar1”, siyasi iktidar1 kaybederek, ge¢misteki imtiyazlari
Hindu ¢ogunluk tarafindan tartigma konusu yapilacak bir azinlik duru-
muna da diigiiyorlard1.

Bu bunalimin geniglemesi ve istisnai ozelligi ikili karakterinden
kaynaklanir. Bir yiizyil sonra Batida Islam'in durumunun ve yine
Miisliman olmayan bir ortamda cevap vermesi_gerekecek meydan
okumalarin habercisi olan, 6rnek olusturan boyutu da bu ikili karakte-
rinden gelir.

Oncelikle, miiminler kendi geleneklerinin, kurallarinin, diinya go-
riiglerinin artik toplumsal sistemi diizene koymayacagi —hiikiimdari Is-
lam'a yabanci olan ve seriati uygulamayi hig¢ diigiinmeyen- bir devlet-
te nasil Miisliiman kalabilirler? Sonra, ortak toplumsal mekanda yurt-
taglarinin gogunlugu kendi kurallarini artik engelle karsilagmadan, Is-
lam'a karg1 gikmak da dahil, yayarken miiminler nasil davranmali? Na-
maz vaktinde camilerin oniinde Hindular miiezzinin ¢agrisin1 bastiran
senlik miizikleriyle ortali1 inletirken ne yapmali? Veya "inekleri kur-
ban ettikleri” i¢in sugladiklar1 Miisliiman kasaplarin pesine diigen Hin-
dular cezasiz kaldiginda ne yapmali? Bu gériilmemis zorluklara 1857’
den sonra Hindistan'daki Islam'in bagrinda bulunan orijinal cevaplar,
modern ¢ag1 ve okyanuslari agarak, Birlesik Krallik'a go¢ baglaminda
yeniden ortaya gikacaktir. Cogunluktaki Hinduizm'e ve Miisliiman ol-
mayan iktidara kargi1 cemaat kimligini yeniden yapilandirmak ve sa-
vunmak i¢in Hindistan ortaminda denenen ¢6ziimler, 1950'1i yillardan
itibaren, Ingiliz toplumuna karg1 yeniden ortaya gikacaktir.

Mogol hiikiimdarin tahttan indirilmesi ile Hindistan'in bagimsizhig1
ve Hint Birligi ile Pakistan arasindaki kanli ayrim arasindaki doksan
yil boyunca, Hint altkitasindaki Islami diigiincenin esas gabasi 1857
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olaylanyla belirginlegen ikili bunalimi ¢6zmeye yonelikti.

Bu tarihten sonra Hint Islami'nin kendini ortaya koydugu iki biiyiik
yol ayirt edilebilir: Bir yanda, Islam'in tekilliginin, Miisliman olma-
yan her seyden kokten farkinin dinsel olarak koriiklenmesi; diger yan-
dan, Miisliimanlar ve Hindular i¢in ayr1 segmenler toplulugu olusturul-
masindan gegip Pakistan'in ayrilmasina varan, cemaatgiligin siyasi ha-
zirlamigi. Bu iki diigiince ve eylem diizeyi, her zaman olmasa da kimi
zaman i¢ ige girmistir; birincisi, yeni siyasi baglamda inanci belirleye-
cek ve yayginlastiracak kurallar ve 6gretiyi hazirlamanin kendisi igin
6nem tagimasi anlaminda, /slami kimligi tanimliyordu. Ikincisi, inang-
larinin yogunlugu veya sinirlari ne olursa olsun, Miisliiman kékenli in-
sanlarin biitiiniinii kapsayan bir sosyolojik tanima bagvuruyor ve bunu
onlar adina —son olarak Miisliimanlar'in devleti Pakistan'in kuruluguy-
la cisimlesen— 6zel bir alan talep etmek igin yapiyordu.

I¢ Hicret

Islam'in tekilligini kériiklemek, Gelenek'in pek diigiinmedigi bir duru-
ma kargi ¢tkmanin yeni bigimiydi: Islam dininden olmayan bir hii-
kiimdar Miisliiman bir azinhigin bulundugu bir memleketi yonetirse ne
yapmal1?4 Bu iilke "Islami bir alan" (dariil Islam) olarak mu kalir, yok-
sa "savag alani" (ddriil harb), diinyamn Islam egemenliginde olmayan
bolgesi mi olur? Bu sonuncu durumda, iyi Miisliimanlar buray: terk
etmeli, kafir Mekke'yi terk eden Peygamber gibi "hicret" yapmali,
sonra topraklari tekrar fethetmek igin kutsal bir savag (cihad) 5 agmali-
dir. Bu 6gretisel buyruklar1 somut olarak uygulamaya giicii yetmeyen
Hindistan'daki bellibagh Miisliiman hareketler imanlarinin ve 6zgiil
inanglarinin merkezine dogru, kimlikle ilgili bir geri ¢ekilme, bir tiir i¢
hicret diizenlediler.

4. Miisliman niifusun oturdugu ve Miisliman olmayan egemenlerin fethettigi top-
raklanin statiisii sorunu, Ortagag'da, Haglt Seferleri'yle birlikte giindeme geldi. Ayn1 so-
run 6zellikle Ortadogu'da, Mogollar'in akinlanyla birlikte yagandi. tbn Teymiye (1263-
1328) bu sorun iizerinde hukuki agidan diigiinmiigtiir; bkz. "L'Egypte d'aujourd'hui, mo-
uvement islamiste et tradition savante” adli makalemiz, Annales ESC, no 4, 1984.

5. tslam'da cihad ogretisi iizerine bkz. Alfred Morabia, Le Gihad dans lislam
médiéval. Le "combat sacré"des origines au XII€ siécle, Paris, 1993.
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Bu bakis agisiyla, Hint altkitasindaki Islami alan, giiniimiiz Ingilte-
resi'nde degismemis olarak karsimiza gikan iki biyiik kutup etrafinda
yeniden yapilandi. Kati bir Siinni ortodokslugun yayicis1 olan "Deo-
bendi" hareketi ve Peygamber'e sik1 sikiya baghligiyla bilinen "Berel-
vi" Sufiligi.6 Sonradan, 20. yiizyilin ilk on yillarinda, bagka iki biiyiik
hareket Deobendiler'in ortodoks tutuculugundan yararlanir, ama ey-
lemlerini de farkli bigimde yénlendirir: Islam'in tebligini giindelik ya-
sama yerlestiren Teblig hareketi ve Islam devleti kurmak igin miicade-
le eden Cemaat-i Islami hareketi. Bu ikisi, giiniimiizde tiim diinyaya
yayilmigtir ve uluslararasi yeniden Islamilestirme gebekesinin en etkin
hareketleridir.

1867'de, Delhi'nin kuzeydogusundan 150 kilometre uzaktaki bir
sehir olan Deobend'de kurulan Deobend medresesi (ddr-iil-uliim) 7
devletin biitiin yaptinmlarinin diginda, 6grencilerinin Islami kimlikle-
rini daha giiglii ortaya koyabilmeleri igin onlara entelektiiel kaynaklar
saglamayi amagliyordu. Geleneksel tiiccar ve zanaatkar cevrelerden
gelen geng insanlara verilen Urduca egitim, giindelik yagamin sorunla-
rina tek ¢oziimii Islam'in kutsal metinlerindeki’ buyruklarin kat1 bigim-
de uygulanmasinda goren Ingilizlestiriimemis secgkin bir tabaka yarat-
tr. Bu amagla, Deobend ulemasi, yiiz binlerce fetva, Kuran ve Siinnet'e
dayanan hukuksal ilam kaleme alarak dini yasanin diizene konmasin-
da 6nemli bir rol oynadi. Bu fetvalar, kurallari ¢ignemeden nasil dav-
ranacagini bilmeyen —ama ¢ogunlugun toplumsal kuralina veya "k&-
fir" oldugu kabul edilen devlet yasalarina da uyamayan— bir miiminin
her durumda geriata gére nasil davranmasi gerektigini gosterir. 1967
de yiiziincii yilina giren Deobend medresesi tiim diinyada 6gretisini
yayan 8 934 okula sahipti.8 Tarihgi Francis Robinson'in sozlerine go-
re, Deobendiler, "Hindular'la kendileri arasinda igtihada iligkin her-
hangi bir irk ayrimcilig1 bigiminin ortaya ¢ikmasini"® bekleyerek, Hin-
distan'in Miisliiman olmayan devletine gayet iyi uyum sagladilar.

6. Sufilik (Arapga suf s6zciigiinden; mistiklerin giydigi "yiin"), Tann'yla iligkinin
dolaysizligina ve gézle gorillmeyen hakikatler alanina 6ncelik tanir. Miiritleri tarafindan
sefaat giicii ve belli bir agin bilinglilik atfedilen seyhlerin (veya "rehberlerin”, Urdu-
ca'da onlara pir denir) yonettigi ok sayida tarikatta yandaglar orgiitlenir.

7. Bkz. Barbara Daly Metcalf, Islamic Revival in British India, Deoband (1860-
1900), Princeton, 1982.

8. Francis Robinson, Varieties of South Asian Islam, Warwick, 1988, s. 4.

9.A.g.e.,ss. 5-6.
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Devlet kargisindaki bu 6zerklik sayesinde, Avrupa'ya gé¢ sorunu giin-
deme geldiginde, kapah bir cemaat kimliginin kurallarini kesin olarak
ilan etmeye hazirlikliydilar.

Berelviler'in Sufiligi ise, etraflarindaki ortamla en az digeri kadar
derin kiiltiirel ve zihinsel bir ayrilik yaratti, ama cemaatin sinirlarim
¢izmek igin bagka dlgiitler kullandilar. Bu mistik "yol" (tarik) 19. yiiz-
yilin sonuna dogru, Ahmed Riza Han'in (1856-1921) etkisi altinda or-
tayacikti. Ahmed Riza Han'in eseri ve Ogretisi, gozle goriilmez gergek-
ler alanina niifuz etmeye ve miiminlere yardim etmeye muktedir gorii-
len Islam Peygamberi'nin insaniistii dogasinin atesli bir savunusudur.
Tiim Islam tarihi boyunca kitabi ortodoksluga diigkiin ulemanin kargt
¢ikt181 ve Deobendiler'in de cesaretlerini yitirmeden savastiklari, Sufi-
lige 6zgii olan Peygamber'in bu yar: tanrisallagtiriimasi, bereket sahibi
biitiin aziz ve derviglere tapmaktan geger. Bu popiiler dindarlik, kimi
kurallarin1 6diing aldig1 Hinduizm'den uzak degildir. Bununla birlikte,
tamamen farkli bir Islami kimlik olugturur: Azizlerin ve Peygamber'in
sefaati, miiminlerin, bu durumda da devletin tavriyla veya ¢ogunlugun
toplumsal kurallariyla ilgilenmeden geleneksel Islam'a uygun bir ya-
sam siirmesini saglar. Peygamber'in Kkisilifine her saygisizhk grup
kimligine karg:1 bilyiik bir saldir1 olarak algilanir ve giddetli tepkilere
yol agar. Seytan Ayetleri, Berelviler tarafindan Peygamber'in kisiligine
oOzellikle hakaret edici bir saldir olarak kavrandig: igin, onlarda koklii
ve atesli bir diigmanhg baslatacakti.

Hint altkitasindaki Islam'in diger iki temel hareketi 20. yiizyihin ilk
yansinda ortaya gikmigtir. Cemaat-iil Tebli (ya da Teblig, "Islam
Yayma Birligi"), bir Islam devletinin yoklugunu géz 6niine alarak, ce-
maatin kendi igine kapanma istegini asiriya vardirir. Ayn1 saptamadan
yola ¢gikan Cemaat-i Islami ise, tersine, miimkiin olur olmaz bu ideal
Islami devleti inga etmek i¢in miicadele eder.

Teblig, 1927 yilinda, okumug bir Miisliman olan Mevlana Mu-
hammed Ilyas'in himayesi altinda kuruldu. Ulemanin bilgiglik tasla-
masindan kurtulmug ve Sufiligin sapmalarindan temizlenmig basit ve
kat1 itaate dayah bir Islam" her gevrede, 6zellikle en cahiller arasinda,
yaymak istiyordu. Ilk ¢ahsma alam, iistiinkérii Islamilestirilmis bir
halkin yasadigi Delhi yakinindaki Mevat bélgesi oldu; Ilyas, Peygam-
ber'in Islami gelenekte (Siinnet) derlenmis s6z ve eylemlerine gore
davranigim titizlikle diizenleyerek, Peygamberi harfi harfine taklit
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ederek, insanlar1 kendi 6regini izlemeye tegvik etti. Bu gekilde dav-
ranmasinin amaci, oncelikle, Hindu ¢evrenin aligkanlik ve gelenekle-
rinden kopmak ve Mevat halkinda simgelenen Islam'in soysuzlagtiril-
masina kargi savagmakti. Ilyas, basit insanlarin yaninda, bélgede bu-
lunmak gibi Sufilige 6zgii eylem bigimlerini korumustu — ama azizle-
re tapinma gibi "kugkulu” unsurlari reddetmisti.

Teblig, inancim yaymak igin gosterdigi ¢abayla, hemen hemen bii-
tiin diinyaya yayilan en 6pemli yeniden Islamilestirme hareketi haline
geldi. 10 Cevreleyen toplumdan kékten kopmayi ve siddetli bir dindar-
likla tamimlanan cemaatgi temel istiinde yeniden toplumsallagmayi
agirtya vardirarak, yandaslarini her tiirlii kéfir gevreden ve dolayisiyla
go¢ edilen Bat1 toplumlarinin potansiyel ¢ekiciliginden kiiltiirel olarak
soyutlayan Islami cemaatgiligin en "su gecirmez" bigimlerinin ilk r-
negi oldu.

Cemaat-i Islami!! ise Hint altkitasindan gikan yeniden Islamilestir-
me hareketleri arasinda hedefleri agikga siyasi olan tek harekettir:
Yandaglarina gore, Miislimanlar'in oturdugu topraklarin tamaminda
veya bir kisminda Islami bir devletin yeniden ingas1 6ncelik tagir. Ingi-
lizce'yi ve Arapga'yr kendi kendine 6grenmis, Urduca yazan bir gaze-
teci olan E. A. Mevdudi tarafindan 1941 yilinda kurulan bu 6rgiit siya-
si Islam'in uluslararasi etki alanini olugturan hareketlerden biridir;
1928 yilinda Hasan el Benna tarafindan Misir'da kurulan Miisliiman
Kardegsler Orgiitii'ne benzer. "Ozgiin olarak Islami" bir devletin orta-
dan kalkmig olmasi olgusuna uyum saglayarak Islam't yaymanin 6zel
bigimlerini tasarlamis olan Hindistan'daki diger Islami hareketlerin
tersine, Mevdudi ve miiritlerinin ilk hedefi geriat1 uygulayacak bu dev-
leti yeniden inga etmektir.

Onlara gore, egemenlik (hakimiyet) halkin elinde degildir, sadece
Allah'indir. Bir iktidar, ancak Islam'in kutsal metinlerinde Tanri'nin
indirdigi gibi (bima enzele Allah) yonetiyorsa mesrudur. Mevdudi bu
tavirla onceki dinsel hareketlerin 6zlemlerinin ¢ok otesine geger. Ona
gore, sadece geriati uygulama hedefiyle Miisliiman niifusu bir iilke

10. Hareketin Fransa'daki incelemesi ve Hint kokenlerinin hatirlanmasi igin bkz.
Les Banlieues de I'l slam, a.g.e., bolim 4, ve bibliyografya.

11. Fransizca'da bkz. Marc Gaborieau, "Le néo-fondamentalisine au Pakistan, Mau-
dudi et la Jama'at-i-islami”, O. Carré ve P. Dumont (derl.), Radicalismes islamiques
iginde, cilt 11, Paris, 1986, ss. 33-76.
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topraginda bir araya getiren Islami devletten bagka megru devlet yok-
tur. Avrupa'ya Miisliman gogii gergevesinde, bu istek cemaat mesele-
lerinin gatigkil politiklesmesiyle kendini gosterecektir — bu durum,
Rushdie olayinin patlak vermesinde Mevdudi'nin miiritlerinin roliinii
agiklar.

Cemaatgiligin Kegfi

Bu dinsel fokurdama sonucu Hindistan'daki Islam, 1857'de Mogol ik-
tidarinin ortadan kaldirilmasinin ve bu durumun azinhktaki Miislii-
manlar'in kimlikleri iizerindeki etkilerinin yol agtify biiyiik sarsintiya
tepki olarak yeniden érgiitlendi. Ama, ayn1 anda, bir bagka siire¢ orta-
ya ¢ikiyordu: Inanglarin iizerine kapanip kalmanin tersine, bu siireg
kendini kesinlikle modernist olarak gériiyordu. Miisliimanlar", Miisli-
man olmayanlarin cemaatinden ayrn, kendine 6zgii bir cemaatte bir
araya getirerek Imparatorlugun siyasi yagammna dogrudan dogruya
katmay: diliyordu. "Bilesimindeki dinsel 68e,” diye belirtir Louis Du-
mont, "dinin goélgesinden bagka bir sey degildir; yagamn 6zii ve her
alandaki rehberi olarak ele alinan din degil, sadece bir grup insanin
farklilik igareti olarak ele alinan ve diger dinlere oranla en azindan po-
tansiyel olarak politik olan bir dindir."12

Bu siireci baglatanlar, —bir inanca aidiyetin "sosyolojik" kavramin-
dan yola ¢ikarak— Britanyalilar'in géziinde, dindaglarinin cemaatinin
sozciileri olarak goriinmek istiyorlardi. Once, Ingilizce konusan seg-
kinlerin yetigti§i "modernist” bir egitim sistemi kurdular. Bu segkin-
ler, 20. yiizyilin baginda Imparatorluk "yerlilere” (vergi 6deme kogu-
luyla) oy hakki verir vermez, segimde Miisliimanlar'in ayr1 temsil edil-
mesini talep ettiler. Bu durum daha sonra, Hindistan'la Pakistan'in
inang aidiyeti temelinde 1947'de béliinmesiyle sonuglanacaktir.

Ingilizce'de communalism denen!3 ve bizim cemaatgilik diye kar-

12. Louis Dumont, "Nationalisme et 'communalisme' ", Homo hierarchicus. Le
systéme des castes et ses implications iginde, Paris, 1979 (yeni baski), s. 378.

13. Baglangigta Fransizca'daki "communal”le ayn: anlama gelen, sonradan 1871 Pa-
ris Komiinii ile iligkili olam: belirten, Ingilizoe'deki communal terimi 1920'li yillarda
(6zellikle Miisliman veya Hindu) bir cemaate ait olmayi belirtmek igin, somiirge Hin-
distan1 kosullarinda ortaya gikts. Bu dénemden itibaren, temel yananlam, inanglararas
catiyma ve bu catigmadan kaynaklanan siddet kullanimidir. Cemaatgiligi, bagimsizhga
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stladigimiz bu siireci tahlil etmek, gerek Hintliler, gerekse Britanyali
somiirgeciler agisindan bu siirecin i¢ giiglerinin neler ve aktorlerinin
kimler oldugunu gézlemlemeyi gerektirir. Ayn1 zamanda, bu siirecin,
somiirge olmaktan ¢ikip bagimsizlagmaya ve 20. yiizyilin ikinci yari-
sinda Avrupa'ya dogru géglere direnen bir tekil politik Miisliiman kim-
lik duygusu yaratmaya katkida bulunmak i¢in hangi noktaya kadar ve
hangi bigimler altinda siirdiigiinii sorgulamay: gerektirir.

Bu kimliksel modernlesme hareketinin dnciisii Sir Seyyid Ahmed
Han (1817-1898), Mogol sarayinin iyi bir ailesinden geliyordu. Miis-
liman egemenin 1857-1858'de tahttan indirilmesinin ardindan ve bir
"i¢ Hicret"le buna tepki gosteren hareketlere karsilik, Islam'in ilkeleri
ile Bat1 modernliginin birbiriyle bagdasmaz olmadigin1 géstermek is-
tedi. Biitiin varliklarin yaraticis1 Allah, doganin, bilimin ve teknigin
yasalarin1 da meydana getirmigti: Miisliimanlar, inanglarin1 koruyarak
kendilerini gergeklestirmek istiyorlarsa bunlarin incelenmesinde gok
bagaril1 olmak zorundaydilar. Tersine, dogmanin herhangi bir y6niine
yapisip kalmak, diinyay: ve kendini Ortagag'a 6zgii bicimde kavrama-
y1 geride birakmayi reddetmek sadece Islam yandaglannin daha da
marjinallesmesine, diinya pazarindaki etkilerinin azalmasina, kaderle-
rinin ellerinden alinmasina varabilirdi.

Sir Seyyid Ahmed Han'a gére, modernligin entelektiiel araglarina
hakim olmak, indirect rule’a —Hintli gorevlilerce denetlenen iilke y6-
netiminin bu genis alanina— Britanya Racasr'nda yasayan Miisliiman-
lar'in dogrudan katilmasin1 saglayacakti, béylece modernlegsmis Hindu
seckinlerinin bu alanda ¢ok baskin bir konum elde etmeleri engellene-
cekti. Tarihgi Peter Hardy'ye gore: "Dindaglarini, kigisel olarak boyun
epmektense ortak bir ¢abay1 gégiislemeye davet etti. Ortak iradeyle
kurulmug bir gévde olan cemaatlerinin huzuru igin birlikte miicadele
etmeliydiler."!14 Bu amagla, Sir Seyyid, sémiirgeci giiciin destegiyle,
1875 yilinda Aligarh gehrinde "Muhammedci Ingiliz-Dogu Koleji"ni
kurdu; buradan, Urdu ve Ingiliz kiiltiirlerini iyi bilerek diploma alan-

gotiirmek istedikleri "millet"in sapkinca pargalanmasi olarak goren Hintli milliyetgilerin
agzindakiigiimseyici bir terim olarak kuilanilir. Bu terimi, modem ulusal bilincin ortaya
¢ikigindan once goriilen ve ulusal bilingten agagi nitelikte, yerlilere 6zgii dayanilmaz bir
istek olarak yorumlayan gesitli somiirgeci analistler igin de kiigiimseyici bir ifadedir.
Bkz. Gyanendra Pandey, The Construction of Communalism in Colonial North India,
1990, ss. 7-9.

14. P. Hardy,a.g.e., s. 101.
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lar, iggalcilerle yerli halk arasinda aracilik edebilmeli ve Mogol done-
minde basarili olmug Miisliiman soylu sinifin yerini alacak Miisliiman
bir soylu devlet sinifin1 Bi .nya egemenligi altinda olugturmaliydilar.

Hindistan'dan bagka yerlerde ortaya ¢ikan ve benzer bir amaca tabi
olan bagka girigsimler ve Aligarh koleji dolayisiyla, geleneksel egrafin
hegemonyasini sarsan, sekiilerlesmis Miisliimanlar'dan olusan bir en-
telektiiel seckinler sinifi dogdu. Bu hegemonya sarsici rolii tamamen
iistlenebilmek igin, Miisliiman kiiltiirlii Hintliler'in ayr1 bir siyasi statii-
ye sahip olmalar1 konusunda somiirgeci giiciin ikna edilmesi gereki-
yordu. Ve bunun karsihifinda, en uygun kosullarda egemenliklerini
siirdiirmek isteyen Britanyalilar'in da bu durumdan ¢ikarlar oldugunu
gormeleri gerekiyordu.

Ortaya ¢ikan bu segkinlerle somiirgeci gii¢ arasindaki ¢ikar ortak-
liklari, modern diinya tarihinin ilk cemaatgilik olayim yaratti — daha
sonra, bagka kogullarda, 6nemli gelismelere yol agacak bir olayd: bu.
Bu cemaatgilik, dinsel inang kimligiyle tanimlanan daha genis bir aidi-
yet duygusu yaratmak amaciyla, —genis aileyi, koyii iceren ve jati ve-
ya biraderi denen- ilksel dayanigma gruplarina bagliliklar1 agmayi bil-
di.!5 Bu durum, -heterojen halklar1 "Miisliimanhklari"na iligkin sos-
yolojik bir tanim temelinde birlestirip— kendilerini tek bir iradeye in-
dirgenmig bir "cemaat"in 6zel temsilcileri diye sunarak iktidar: elde
etmek isteyen siyasi yoneticiler tarafindan gergeklestirildi.

Bu proje, Miisiimanlar ve Hindular igin ayr1 secim topluluklar
olusturan yasayla (Indian Councils Act) 1909 yilinda Imparatorluk'ta
yiiriirliige girdi. Biiyiik bir siyasi dengesizlik kargisindaki somiirgeci
gii¢, Kongre Partisi'nin milliyetgilerine kars: gerekli bir denge unsuru
olarak gordiigii cemaatci Miisliiman segkinlere giivenceler vermek is-
tiyordu.!6 Bu perspektif iginde, 6zellikle Miisliimanlar' temsil etmeyi
arzulayan Miisliiman Birligi (Muslim League) kuruldu.!?

15. GyanendraPandey, a.g.e., ss. 198-199.

16. 1885'ten itibaren bigimlenen Kongre Partisi, sekiiler bir milliyetgilik perspektifi
iginde, tim Hindistan'in bagimsizlig1 igin miicadele ediyordu. Bu durum, kendi kaderini
tayin veya demokrasinin modern s6z dagarini pek alimlamayan halk tabakalarini sémiir-
gecilige karg1 seferber etmek igin Hindu kiiltiiriiniin kaynaklarimi kullanmasini engelle-
miyordu. Kongre Partisi'nin bu tavn, gok sayida Miisliiman'da kiiltiirel bir huzursuzluk
duygusu yaratiyordu.

17. Bkz. Francis Robinson, Separatism among Indian Muslims. The Politics of the
United Provinces Muslims, 1860-1923, Cambrige, 1974, gesitli sayfalarda.
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Britanyalilar'in geri ¢ekilmesi ve 1947'de Hindistan-Pakistan bo-
liinmesiyle sona eren yarim yiizyil boyunca, cemaatgilik, se¢im siirele-
rinin, Miisliman ve Hindu politikacilarin —9zellikle dinsel bayramlar
vesilesiyle- cemaatleri birbirlerine kargi yonelterek popiilerliklerini
artirma isteginin hiziyla biiyiiyen bir agirhga sahip oldu. 1920'li yillar-
dan itibaren, 6nemli sayida 6liimle sonuglanan “"cemaatgi" ayaklanma-
larin artmasi Hindularla Miisliimanlar arasindaki ugurumu derinlestir-
di ve yagsamlarinda su ya da bu dine sosyolojik olarak aidiyetlerinin
sorumlulugunu yiiklenmek zorunda kalmaktan korkan herkesin dini
inang kimligi duygusunu gii¢lendirdi.

Britanyalilar —olayin kokeninde dogrudan yer almasalar da— cema-
aigiligin geligiminde 6nemli bir rol oynadilar: "Imparatorluk Miislii-
manlar'a ayn bir grup olarak davranarak onlari diger Hintliler'den
ayirdi. Onlara kendi segim bolgelerini vererek bu ayrimi kurumsallag-
tirdi. Siyasi cemaatgiligin geligimindeki kilit unsurlardan biri bu oldu.
Miisliman politikacilar, Miisliman olmayanlara seslenmek . zorunda
degillerdi artik. Bu, 6zgiin bir Hint milliyetgiliginin dogmasim1 ¢ok
giiglestirdi,” diye belirtir tarihgi David Page.!8

Birlesik Krallik'a yerlegsmis altkitadan Miisliiman gd¢menlerin
1970'li yillarda seg¢ime katiliminin, Racalik'ta uygulanmig olan cema-
at¢i yapidan biiyiik 6lgiide miras alinan bir yapiya tabi olacagini gore-
cefiz. Baglangicta, "birlesik” etnik oylar1 kendi yararlarina seferber et-
meyi arzulayan Britanya'nin siyasi partileri tarafindan desteklenen bu
yapi, Britanya Miisliimanlarr'na itibari bir "ayr1 se¢im hakki" talep
eden kendi ilan ettikleri "Miisliman Parlamentosu"nun tartigma yara-
tan kurulusuyla, 1992 yilinda son sinirina dayanacaktir.

Hint altkitasinda, Miisliman Birligi'nin kigkirtmasiyla, 1947 yilin-
da Pakistan'in ayrilmasi bu siirecin vardigi son nokta oldu. Bu ayrihk
Hintli Miislimanlarin sosyolojik cemaatini, Hindistan Birligi'nin
inanca dayali olmayan devletinde erimeyen, kendi devletme sahip bir
Pakistan milletine doniigtiirdii.

Baglangigta Pakistan, Islam'a referanslan1 6zellikle belgeler diize-
yinde kalan, Ingiliz sempatizam segkinler tarafindan yénetiliyordu.
Ama ardindan, toplumun tamamen Islamilegtirilmesj talepleri yaygin-

18. David Page, Prelude to Partition. The Indian Muslims and the Imperial System
of Control (1920-1932), Delhi, 1982, s. 260.
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ik kazanirken bu segkinler iktidarlarinin ve etkilerinin azaldigini gor-
diiler: Bir yanda Mevdudi ve miiritleri, diger yanda Pakistan'a yerles-
meyi se¢mis ulema, bu yonde ¢ok giiclii baskilar uyguladilar. Mevdu-
di, ¢ok "sekiiler" oldugunu diigiindiigii bu devletin kuruluguna karg
ciddi ¢ekinceler belirttikten sonra, bu devleti halkin egemenligi yerine
Allah'in egemenliginin ilan edilecegi Islami bir devlete doniigtiirmek
icin miicadele etti.!9 Cemaat-i Islami'nin kurucusuna yakin General
Ziya Ul Hak 1978 yilinda iktidara geldiginde Mevdudi'nin talepleri
kismen yerine getirildi. 1947'den itibaren, bagimsiz Pakistan'in otuz
yillik yasaminda, Miisliiman diinyanin bir¢ok iilkesinde oldugu gibi,
sekiiler milliyetciligin etkisini adim adim kaybettigi goriildii. Bu sira-
da toplumun ve devletin yeniden Islamilegtirilmesi igin talepler daha
da 6nem kazanmyordu. Siyasi cemaatgilik, Mevdudi'nin goriiglerinden
kaynaklanan yeniden Islamilestirme hareketiyle birlesti.

LI

Britanya Imparatorlugu egemenligindeki Hint altkitasinda Islam,
boylece iki biiyiik temel ¢izgide yeniden orgiitlenmis oldu: Bir yanda
"i¢ Hicret", diger yanda siyasi cemaatgilik. Miisliiman egemenin yok
olmasina ve "kafir" bir iktidarin kurulmasina tepki olarak dogan ince-
ledigimiz hareketler, azinliktaki bir Islam'in yepyeni kosullarina uyum
sagladilar — iktidar da kendi denetimini saglamlagtirmak igin bu hare-
ketleri kullanmay: biliyordu. Ikinci Diinya Savag:1 sonrasinda Hint alt-
kitas1 gogmenlerinin ve Britanya kurumlarinin, Albion'un* sisleri ara«
sinda yeniden kargilagacaklar1 karma miras budur.

* Albion: Bityiik Britanya'nin Keltge adu. (¢.n.)
19. Leonard Binder, Religion and Politics in Puokistan, Berkeley/Los Angeles,
1961, ss. 102-104 ve 142-145.



2
Nasil British Olunur?

DUNYA CAPINDAKI bir imparatorlugun bir ucundan digerine, Britan-
ya kimligi Tag'a baghlkla tammlaniyordu. Somiirgecilige son veril-
mesi ve bagimsizliklarla birlikte, bu kimlik Biiyiik Britanya'nin cogra-
fi boyutlarina gekildi. Ama bu siire¢ sarsintili oldu: Imparatorlugun
yok olmasinin ardindan on yillar gegmesine ragmen, Britanya yurttas-
higr Commonwealth yurttaglarin1 kapsayan bir imparatorluk kavrami
olarak kald: ve bu yurttaglarin kendi uyrukluklarindan ayn diisiiniildii.
1950'li yillarda, Hint Birligi ve Pakistan uyruklar1 Birmingham'a veya
Bradford'a yerlestiklerinde, birkag hukuksal formaliteden sonra Ingi-
lizler'le aym hukuksal statiiye sahip oluyorlardi. Ingilizce'yi hig bilme-
seler de ve siyasi tavirlan esas olarak Hint altkitasinda kurulmug uy-
rukluk iligkileriyle belirlense de yurttas olarak oy haklar1 vardi. Diin-
yada benzeri olmayan bu hukuksal durum, yurttaghg: ulusal kimligin
oOlciitii olmaktan ¢ikariyordu. Ama gocler, yabanci diigmanhig: ve irk-
¢ilik, sonra ig pazarindaki gerilimler ve igsizlik, Britanya yurttagliginin
yeniden tamimlanmasim siyasi bir mesele haline getirdi. Yurttaghkla
Ozdes bir ulusal kimlik yasa yoluyla olugturulamadigindan, Britanya
sistemi "irk" ve "etnik grup" kavramlarina bagvurdu ve bu kavramlara
yasal bir anlam verdi.

Bu kavramlar, "cokkiiltiirlii" bir toplum anlayigi icinde yer alirlar.
"Cokkiiltiirlii" toplum, "azmhklar"in ve "cemaatler"in yan yana varligi
olarak kavranir; bu "azinlik" ve "cemaat"ler de, iiyelerinin siyasi kim-
liginin temsilcisi ve devletle iligkilerinde topluma katilimlarim sagla-
yan imtiyazh aracilardir. Bu anlayis, —irksal, etnik veya dini inang te-
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melindeki- her tiirlii cemaatgilik bigiminin yayilmasini kolaylastirdi.
Hint altkitas: kokenli Miisliiman gé¢menler 6rneginde, bu anlayis, "i¢
‘Hicret"in ve Raca'dan devralinan “siyasi cemaatgilik"in kiiltiirel mira-
siyla bir araya geldiginden daha da agir basti. Miisliiman koékenli is¢i
kitleleri, cemaatgi reflekste, kendilerini kabul eden ve yurttag oldukla-
n iilke kargisinda etkili bir koruma, sonra yiikselme araci buldular -
kisisel olarak toplumla biitiinlesmeleri ise giindeme gelmiyordu.

Islami kimligin gé¢ edilen ortamda ortaya gikis1 gergekten de gog-
menlerin iilkeye yerlesmesinin ilk zamanlarindan itibaren goriiliir; ca-
miler 1950'li yillardan itibaren ortaya gikar — camilerin ancak 1973'ten
sonra yayildiklan diger Avrupa devletlerine bakildiginda bu durumun
Miisliiman gogte benzeri yoktur. Birlesik Krallik'taki Islami cemaatgi-
ligin 6zgiin bigimleri, ancak Imparatorlugun mirasi ile gégmen kabul
eden toplumun ¢okkiiltiirliiliigiiniin nasil kesistigi gozlemlenerek anla-
silabilir ve bu model Islam'in diger Bat iilkelerinde yayilmasi ile kar-
silagtirlabilir.

Racaliktan Cokkiiltiirlii Topluma

Britanya yurttaghgi, Birlesik Krallik topraklarinda bile "Britanya uy-
ruklugu”na denk diigmez; bu iilkeyi "gokuluslu” bir devlet yapan ¢esit-
li uyrukluklarin —Ingiliz, Iskog, Galler veya Irlanda uyruklugunun—
toplamidir. 1968 yilinda, uyrukluklar hakkinda ne diisiindiikleri soru-
lan Glasgow'lularin %67'si kendini "Iskogyali” olarak ve sadece %29'u
"Britanyali" olarak goriir. Aym yil, Galler iilkesinde bu sorunun yonel-
tildigi insanlarin %69'u kendilerinin “Galli" oldugunu, buna karsilik
%15'i "Britanyal1", %13'ii "Ingiliz" oldugunu diisiiniir.! Bu ulusal fark-
lilik duygusu, yine de, bagimsizlik bigimini almadi; Gal veya Iskogya
uluslarinin, iktidarda belli bir vekillikleri olsa da, kendi ulusundan
olanlara yurttaglik veren tiizel kisilige sahip devletleri yoktur.

Demek oluyor ki, Britanya yurttaghginin himayesi altinda, siyasi
kimligin cesitli ve bir arada olabilen ulusal ifadelerine yer vardir. S6-
miirgeciligin kalkmasiyla ortaya ¢ikan gog dalgalariyla birlikte, bu sis-
tem go¢menlerin asimilasyonunu 6zendirmek §6yle dursun, onlara da-

1. Aktaran Jacques Leruez, L'Ecosse, une nation sans Etat, Lille, 1983, s. 9.
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ha dnce olugmug uluslarinkine paralel bir statii yaratmaya yonelecek-
tir: Bu, oncelikle yeni gelenleri —Antilliler, Hintli-Pakistanlilar, Cinli-
ler, hatta Kibrish veya Italyanlar'in da birbirine karigtig1 bir kategori
olan— irksal Black terimi2 altinda bir araya getiren bir tiir "kapsayici
ulus” olacaktir.

"Hiikiimdarlk tebas1”, ardindan "Commonwealth yurttaghig:” hu-
kuksal tanimlari, eski somiirgelerden Birlegik Krallik'a dogru gogii de-
netlemeye hizmet edemeyecek kadar genig tamimlardi. Gergekten de,
1914 yilinda, Imparatorluk doruk noktasindayken resmen ilan edilen
Britanya Uyruklugu ve Yabancilar Uzerine Yasa'ya (British Nationality
and Aliens Act) gore, "ana ilke, bizzat ‘Britanyali' tanimi, Hiikiimdarliga
tabi olmakt1 — uyrukluk iizerine ¢ikarilacak yasalarda daha sonra biiyiik
onemi olacak, Britanya Adalan topragina gonderme yapmaktan ise
agik¢a uzak durulmugtur," 3 diye belirtir sosyolog Harry Goulborne.

1914 yilinda, "somiirgeler"den metropole dogru go¢ onemsizdi.4
1948 yilinda, —Hindistan'daki, ama ozellikle "beyaz" dominyonlar
olan Kanada, Avustralya ve Yeni Zelanda'daki— bagimsizlagmay dik-
kate almak iizere yiiriirliikteki yasalar degistirildi. Diinya ¢apindaki
giiclii yerini korumak igin Birlegik Krallik, somiirgelerden ¢ikmig elli
kadar devletle, Commonwealth'in yapis1 aracilifiyla organik baglar
kurmaya ihtiya¢ duyuyordu. Bu yeni hukuksal gercevede, Britanya
Imparatorlugu'nun eski tebalan "Commonwealth yurttaglan" oldular:
Bu statii onlara, eski metropole dogru ¢ok genisg bir dolagim 6zgiirliigii
tanid1 ve bir engelle kargilagsmadan orada ikamet etmelerini sagladi.

1948 yilinin yasa koyucularinin hesaba katmadiklar1 gégmenler ig-

2. Birlesik Krallik'taki "irk" ve "yurttaghk" kavramlan iizerine bkz. Catherine Ne-
veu, "Citoyenneté et racisine en Europe, exception et compléinentarité britannique”, Re-
vue européenne des migrations internationales, 1994, ve Communauté, nationalité et ci-
toyenneté. Les Bangladeshis a Londres, Paris, 1993.

3. Harry Goulboume, Ethnicity and Nationalism in Post-Imperial Britain, Cambrid-
ge, 1991,s.92.

4. Buna kargihik, Londra hiikiimeti igin, somiirgelerde yerlesmeye giden milyonlar-
ca Ingiliz, Iskog ve Galli'nin uyruklugunu korumak ve 18. yiizyll sonunda Amerika'ya
gidenlerin yaptifx gibi Tag'tan kopmalanm onlemek onemliydi. Birlesik Kralik'ta, 1871

_ile 1988 arasinda, ilke digina yapilan gog igeriye yapilan gogten gok daha fazlayd:
(1931-1961 yillan aras1 harig). Britanya niifusu 1961 ile 1971 arasinda dig gogle 320
000 kigi ve 1971 ile 1981 arasinda 699 000 kisi kaybetti. Bu durum, Bati Avrupa'nin sa-
nayilesmis ilkelerindeki tek rmektir. Bkz. Zig Layton-Henry, The Politics of Immigrati-
on, Immigration, "Race” and "Race"” Relations in Post-War Britain, Oxford, 1992, s. 2.



Britanya Ayetleri 129

te bu donemde geldiler: Hindistan'dan ve Pakistan'dan gelenler —
Antiller'den gelenler gibi— Birlesik Krallik'a yerlestiler ve Ikinci Diin-
ya Savast'yla yikima ugramig Avrupa'yr yeniden insa eden sanayilere
vasifsiz, ucuz elemegi sagladilar. Commonwealth yurttaglar1 oldukla-
rindan "yabancilar” degillerdi: Eski metropole dzgiirce girdiler ve sici-
le kaydolmaya iligkin formaliteleri yerine getirir getirmez, oy hakki da
dahil, yurttaglik haklarina sahip oldular. "Go¢", 1958 yilina kadar, Bri-
tanya tartigmalarinda anlaml bir politik mesele degildir. Ama o yil,
Londra'nin "etnik" mahalleleri olan Nottingham ve Notting Hill'de, co-
loured'lara (renklilere] karg1 ayaklanmalar patlak verdi; bunun sonun-
da geng Ingiliz holigan'lani mahk@im edildi. Olaya bakan mahkeme su
agiklamayi yapti: "Herkes, derisinin rengi 1.-- olursa olsun, sokakta ba-
st dik ve korkmadan yiiriime hakkina sahiptir. Mahkemenin siirekli
sOylemekten sagmayacagi Hak budur." Ama, geng¢ mahkGmlarin aile-
leri tarafindan segilmis Notting Hill bélgesinin Ingiliz Is¢i Partisi iiye-
si milletvekili, basinda sunlar1 yazdi "Hiikiimet, Commonwealth'in
renkli derili insanlarinin kitlesel olarak gelmesini engelleyecek bir ya-
say1 hizla hazirlamaldir... niifus artig1 kotii aligkanhklari, uyusturucu-
yu, fahiseligi ve bigak kullanmay: dogurdu. Yillar boyunca, Beyazlar
hosgoriiliiydi; artik canlarina tak etti.">

Bu sozlerde agikga ifade edildigi gibi, gog iizerine tartigma deri
rengi ve "irk" etrafinda belirginlegecektir. Birlesik Krallik dogumlu ol-
mayan ve Birlesik Krallik yetkililerinin verdi8i bir Britanya pasaportu
tagimayan Commonwealth gikighlarin® geligine sinirlama getiren ve
bu gelisi Calisma Bakanhg tarafindan verilen bir kuponu elde etme
zorunluluguna baglayan bir yasa (Commonwealth Immigrants Bill)
1962 yilinda oylanarak kabul edildi. Bu yasanin pek sinirlayici olma-
dif1 ortaya cikt1 ve yasa Ozellikle istenmeyen etkileriyle 6nem kazan-
dr: Birlesik Krallik'a daha 6nceden yerlesmis —cogunlugu yalmz er-
kekler olan- Commonwealth yurttaglari, mevzuatin sertlegecegini 6n-
ceden diisiinerek aceleyle ailelerini getirttiler.’

S. A.g.e.'de aktanlir, s. 39. Isci Partisi'nin ulusal yoneticileri ise isyancilar1 sugladi-
lar.

6. Commonwealth'e iiye diger iilkelerin yetkilileri de kendi yurttaglarina Britanya
pasaportu veriyorlar.

7.J. Nielsen, a.g.e., ss. 40-41.
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Irkveya Ulus

Bu sertlesme, hukuku —belirtmeden— "irksallagtiran” 1968 tarihli Com-
monwealthImmigrant Act ve 1971 tarihli Immigration Act'te ortaya ¢i-
kar. Bu yasalar Britanya pasaportu tagiyan herkesin, bu pasaport Birle-
sik Krallik yetkilileri tarafindan verilmig bile olsa, bu iilkeye giriginde
sinirlamalara tabi olmasini dzellikle belirtir. Sadece kendisi ya da ebe-
veynlerinden veya biiyiik ebeveylerinden biri bugiinkii Birlesik Kral-
Ik topraklarinda dogmugsa bu sinirlamalardan muaftir. Bu "hakiki
yurttaglar"a, "dogma biiyiime" adali olan Ingilizler'i, Galliler'i, Iskog-
yahlar' veya Kuzey Irlandalilari ve onlarin soyundan gelenleri belir-
ten, az kullanilan bir terimle, patrials denir. Ornegin, biiyiikbabasi
Edinburgh'da dogmusg ve kendisi Edinburgh'a gezmeye gelen bir Avust-
ralyali patrialdir. Ama bir Hintli veya bir Jamaikal (biiyiikbabalar en-
der olarak Edinburgh'da dogdugundan) patrial degildir. Gergekte, Bri-
tanya kokenli "Beyaz Commonwealth" yurttaglari, bu hukuksal kur-
nazlikla "renkli" Commonwealth yurttaglarindan ayrilirlar. "Dogma
biiyiime"nin arkasinda, belirtiimeden hukuka giren, irktir.

1968 tarihli yasa ls¢i Partisi hiikiimetinin, 1971 tarihli yasa ise
Muhafazakarlarin eseridir; her iki yasa da gergin bir toplumsal ortamt-
da gikanlmustir: Britanya Imparatorlugu doneminde Kenya'da ve Do-
gu Afrika'nin bagka bolgelerinde oturan ve Britanya pasaportu tagiyan
binlerce Hintli 1967'den itibaren Birlesik Krallik'a gelmigtir. Bu bol-
gelerde kurulan geng devletler tarafindan bagimsizliklarindan sonra
yiiriitiilen yabanci diigmani, "Afrikalilagtirma” siyaseti nedeniyle ko-
vuluncad, Britanya yurttag1 olduklarindan, dogal olarak Birlesik Kral-
higa dondiiler. Yabanci diigmanligini yiicelterek popiiler olmug muha-
fazakar hatip Enoch Powell, Hintliler'in Birlesik Krallik'a yerlesmesi-
ne karg siddetli bir kampanya yiiriittii. Bu kampanyanin etkisini ne
Mubhafazakar Parti ne de rakibi Ig¢i Partisi bilmezlikten gelebilirdi; ak-
si takdirde segimlerde cezalandirilirlardi.

Yasa, bir yandan Commonwealth'in renkli yurttaglarinin gogiinii s1-

8. 1972 yihinda, Uganda diktatérii Idi Amin Dada, Uganda'dan Hint kékenli ve Bri-
tanya pasaportu tagtyan 50 000 kiginin kovuldugunu duyurur. Iglerinden 27 000'i Birle-
sik Kralhk'a, yani oldukga diigman bir ortama yerleseceklerdir.
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nirlamak igin (iistii ortiik de olsa) irksal olgiitler getirirken, diger yan-
dan da irka dayali gesitli ayrimci uygulamalar agir ceza davasina gevi-
riyordu. Bunun igin, "irk", "etnik grup"”, "azinlik" tammlarinda yasal
diizenlemelere gitmesi gerekiyordu. "Olumsuz" (negatif) ayrimcilifa
maruz kalan azinliklar, telafi edici bir "olumlu, yapic1” (pozitif) ayrim-
ciliga hak kazanacaklards; deri rengi farkliigim kabul etmek isteme-
mis§ (colour blindness) "eski rk¢ilik kargithgi"nin yerine, farkl irksal
kimliklerin yiiceltilmesi (colour consciousnes) iizerinde temellenen
"yeni irk¢ilik karsithiginin gectigi Amerika Birlesik Devletleri'nde ol-
dugu gibi.? Irksal ilikiler iizerine ¢ikarilan Ekim 1968 tarihli (Race
Relation Act) ve ardindan 1976 tarihli (Irksal Esitlik Komisyonu veya
CRE) yasalar, azinlik kimliklerinin kurumsallagtirilmas: y6niinde ola-
caktir. Bu yasalar, "azinlik" temsilcilerine 6nemli hukuki ve mali im-
kanlar sunacak ve bu azinhk kimliklerini dondurarak cemaatgi bir sii-
reg gelistirecek olan yoneticileri destekleyecektir.

Boylece, kurumsallagmig irkgilik karsithig: iki sekilde gelisir: Bir
yandan, "olumsuz" aynimcilik yaptig1 ortaya ¢ikmig igverenlere, gayri-
menkul acentalarina, miilk sahiplerine dava agilir; ve diger yandan,
"Beyaz olmayan Britanyalilann" (non-white British) 6zerk kimlikleri-
ni her tiirlii ifade edig bigimleri desteklenir ve "gokkiiltiirlii" toplumun
bagrinda azinlik kimliklerinin geligmesi olarak goriilen kiiltiirel farkli-
lifin yiiceltilmesi yoniinde olmayan her sey irkcilik olarak elestirilir.
Fransa'y: ve Birlesik Krallik'1 go¢menleri kargisindaki tavirlariyla kar-
silagtiran sosyolog Didier Lapeyronnie sunu belirtir: "Fransiz politika-
lar, iginde 6zgiil eylemlerin siirdiiriilebilecegi kamu hukuku politika-
lar1 olarak belirir; Britanya politikalar: ise esitlikgi sivil politikalari,
kamu hukuku politikalarini1 ve 6zgiil eylemleri birlegtirmek yerine yan
yana koyar."10

Azinliklara yonelik politikalar1 bdyle yan yana koymak igin, "azin-
liklar1" tammlayan istatistiki bir aygit hazirlamak, yani Britanya yurt-
taslarim irksal veya etnik aidiyetlerine gore kaydetmek gerekti.!! Boy-

9. Bkz. yukarda, birinci bolim, s. 55.

10. Didier Lapeyronnie, L'Individu et les Minorités. La France et la Grande-
Bretagne face a leurs immigrés, Paris, 1993, s. 213.

11. Bkz. Heather Booth, "Which 'Ethnic Question'? The Development of Questions
Identifying Ethnic Origin in Official Statissics,” The Sociological Review, Mayis 1985.
s. 254 ve devanu.
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lece, ayrimcilik niceliksel olarak olgiilecek ve Irksal Egitlik Komisyo-
nu'nun miidahalesi tegvik edilecekti. Bu gekilde, 1991'den itibaren ge-
sitli resmi anketler ve sayimlarda, soru sorulan kisilerin kendilerini
irklanina veya etnik gruplarina gore tanimlamalari istenir. Bu kategori-
ler, Rus bebekleri gibi i¢ igedir: "Siyahlar" kategorisi "Antilliler" ve
"Afrikalilar" alt kategorileriyle daha bir incelikli olur; "Asyahlar" ka-
tegorisi "Pakistanlilar” ve "Bengalliler" alt kategorileriyle... v.b.

Demek ki, Britanya sisteminde etnik gruplarin temsilcilerine yer
vardir. Bunlar sayim verilerine dayanarak, sayilariyla orantih olarak
kamu iglerinden, zenginlik kaynaklarindan, vs. kota talep ederler — bu
da cemaatgi boliinmeyi tegvik eder. Dahas, gesitli baski gruplar "ken-
di" etnik gruplarinin alt siralarda temsil edilmesine isyan ederler veya
baska gruplagmalar: ve sayimlar kolaylagtiran baska bir béliimde tem-
sil edilmeyi talep ederler. Bu sorunlar iizerine diigiincelerini dile getir-
mig birgok Islami dernek, etnik veya irksal olgiitiin gegerliligine karsi
¢ikmislar ve sayimda dinsel 6lgiit talep etmiglerdir.

Enoch Powell gibi biri ile gesitli "azinhik" liderleri farklh nedenler-
le aym sonuca varirlar: "Cogunluk cemaati” ile "azinhik cemaatleri”
arasinda ortak ulusal kimlik yoktur. Cogunluk cemaatine gore, "Ingil-
tere'de dogmug Antilli veya Asyal biri Ingiliz olamaz"; azinlik cema-
atlerine gore de, "azinliklarin etnik farkliliklarina verilen biiyiik 6nem,
bu konuda da, amacin Ingiliz olarak ve hatta Britanyah olarak bile ka-
bul edilmek olmadig: diisiincesini uyandirir” diye bir degerlendirme
yapar sosyolog Harry Goulbourne.!2 Bu yazara gore, 1990'h yillarda
Birlesik Krallik'ta, "farkliligin" yiiceltilmesi sayesinde cemaat baglan
stirekli olarak giiglenir. Bu durum da biitiinlestirici bir ulusun insasini
giiglestirir ve tersine "cemaatgi tercihi" destekler.!3

Is¢i Camileri

Miisliman kokenli Hindistanlilar'dan ve Pakistanhlar'dan olugan ilk
topluluklar Ingiltere'ye yerlestiginde, cemaatgi mantik onlar igin iki
agidan 6ne gikiyordu: Imparatorluk mirasi ile gégmenleri kabul eden
iilkenin siyasi yapis1 birlesiyordu. Yaklagik bir yiizyill boyunca, Hint

12. Harry Goulboumne. a.g.e., s. S.
13. A.g.e., s. 12-13. Ingilizce deyim communal option'dur.
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altkitasindaki Islam, siyasi iktidardan yoksun kendi azinhik konumu
iizerine diigiinmeyi 6grenmisti. Savag sonrasinin Britanya toplumu ise
ona bog bir alan agiyordu. Bu nedenle, 1950'1i yillardan itibaren bir ca-
miler a1 olugtu. Oysa Fransa'da Islami ibadethane ve dernekler ancak
1970'li yillarin ikinci yansinda gogalir. Gergekten de Fransa'da, Islami
kimlik talebi, birgogu 1950 veya 1960 yillardan itibaren Fransa'ya
yerlesmis Kuzey Afrikali go¢men emekgiler kitlesel bir igsizlikle karg:
kargiya kalmaya bagladiklarinda kendini gosterir; bu igsizlik de 1973-
1974'ten itibaren kadinlarin ve ¢ocuklarin gelmesiyle ailelerin yeniden
birlestigi anda ortaya ¢ikar. "Sorunlu yerlesiklesme"leri boylece 6nce-
den olugmus gegici kimlikleri ezer: Artik daha az "go¢men"dirler; is-
siz olduklarindan, daha az "emekgi"dirler, Kuzey Afrika devletlerin-
den giderek daha uzaklagmiglardir, ama heniiz kendilerini pek Fransiz
hissetmezler; iglerinden bir béliimii, bu dénemden itibaren, Fransa'da
—dinsel bir kimligin toplumsal ifadesine uygun olmayan laik ve asimi-
le edici politik kosullarda— Islami bir kimlik olugtururlar.!4 ‘
Buna karsilik, Birlesik Krallik'ta Islami kimlik, 1970'li yillarin ikti-
sadi krizinin sonuglarindan once, sosyo-politik alanda ortaya ¢ikmig-
t1.15 Birinci Diinya Savagi sirasinda gelen Yemenli gemiciler tarafin-
dan, 1930'lu yillardan itibaren, Galler Ulkesi'nin limanlarinda s6émiir-
ge yetkililerinin de destegiyle camiler kurulmustu.!® Ama ilk isgi ca-
mileri ag1 Hint altkitasindan Miisliimanlar'in gelisiyle birlikte Ingiliz
sanayi sehirlerinin gogunda ortaya ¢ikti. 1975 yilinda, yiiz kadar "ka-
yitl" cami oldugu hesaplamyordu.!? Bu miktar, ayn1 dénemde Miislii-
man kokenli niifusun Ingiltere'den iki misli fazla oldugu Fransa'daki

14. Bu tahlil igin, bkz. Gilles Kepel, Les Banlieues de I'Islam, gesitli sayfalarda.

15. Ingiliz topraklanndaki ilk camiler 1889-1890'da, Surrey'deki Woking'de ve
1890'h yillarin baglannda Liverpool'da inga edildi. Fransa'yr "Miisliman bir gii¢” yap-
mak isteyen ve 1926'da agilar, Paris Camii'yle rekabet etmek icin, Imparatorlugun bag-
kentinde biiyiik bir cami projesi, ancak 1977 yihnda —Britanya Imparatorlugu'nun ¢ékii-
siinden ¢ok sonra— Regent's Park'da biiyiik bir cami insa edilmesiyle sonuglanacaktir.
Bkz. HM Reference Services, Central Office of Information, Some Aspects of Islam in
Britain, Londra, 1984, s. 2 ve J. Nielsen, a.g.e., ss. 4-6.

16. Islam deyimi, kimlik ifade eden baska bigimleri diglamaz; Yemen'in, giineyde
Marksist, kuzeyde ise daha muhafazakar bir devlet arasinda 1990'a kadar boliinmiig ol-
masi, 1970 yilinda, sosyalizmi tegvik etmeye ve Aden'deki Marksist rejimi destekleme-
ye yonelik bir Yemenli Emekgiler Birligi'nin kurulmasiyla kendini gosterdi. Bkz. Fred
Halliday, Arabs in Exile. Yemeni Migrants in Urban Britain, Londra/New York, 1992.

17. J. Nielsen, a.g.e., s. 45. Yardim orgiitii statisinde "kayith” bir demek, baz1 ya-
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cami sayisindan ¢ok daha yiiksektir.

Miisliiman kokenli niifusun 1985 yilinda 80 000 kisi (toplam niifu-
sun %8'i) olarak hesaplandig1 ve eski sehir merkezinin birka¢ mahalle-
sinde yogunlagtigi Birmingham'da, o dénemde sayilan 55 caminin
%401 1970'ten dnce kurulmustu ve en eskisinin tarihi 1947'ye uzani-
yordu.!® West Midlands'in on kilometre kadar uzagindaki bir baska
sanayi sehri olan Coventry'deki ilk cami 19501 yillarin sonunda ku-
ruldu. O dénemde, Hint altkitasindan gelmis —¢ogunlugu yalniz erkek-
lerden olugan— en fazla 4 000 ve 5 000 Miisliiman vard1.!® Lancashi-
re'daki Preston'da, 1960 yilindan itibaren, cuma giinleri toplu namaz
kilmak igin bir dans salonu yerel Islami dernek tarafindan kiralandi.
1962 yilinda, kiigiik bir ev siirekli olarak bu amag i¢in kullanildi1 ve
cami adini tagtyan ilk cami, S00 miimin alabilecek, yeniden diizenlen-
mis eski bir papaz evinde 1967'de ac1ld1.20 Manchester'daki yerel Miis-
liman dernek 1954'te bir evi cami yapilmast igin satin ald1.2! Yorkshi-
re'in batisinda, Bradford yakinindaki kiigiik sanayi sehri Keighley'de??,
bir ev ilk defa 1965 y1linda camiye déniistiiriildi.

Ikinci Diinya Savasi'nin ertesi ile 1970’1 yillarin bag: arasinda her
yerde ayni dinamik goriiliir: Basglangigta, birlestirici ibadethaneler or-
taya ¢ikar, ardindan, Miisliman kokenli niifusun yeterince kalabalik
oldugu yerlerde, birbiriyle rekabet halindeki kii¢iik camilerin gogal-
mastyla bu birlik pargalanir. Bu kiigiik camilerin kuruculari, Britanya
Racasi altinda Islam'in yapilanmasimi saglamig olan kimligi yeniden
ortaya ctkaran farkli hareketlerden gelirler; miiminlerinin dilsel ve

sal gereklilikleri yerine getirmesi durumunda, gesitli vergi muafiyetlerinden yararlanir.
Dolayistyla "kayith” camilerin toplam sayisi, evlerde, garajlarda, fabrikalarda, vs. kurul-
mus olabilecek az gok gayriresmi ibadethaneleri kapsamaz.

18. Daniele Joly, Making a Place for Islam in British Society, Muslims in Birming-
ham, Research Papers in Ethnic Relations, Warwick Universitesi, 1987, ss. 4 ve 8. 1991
sayimina gore, Bengalli ve Pakistanh niifusun % 88'i Birmingham'in otuz mahallesin-
den dokuzunda toplanmigtir.

19. Jean Ellis, "Local Government and Community Needs, a Case Study of Mus-
lims in Coventry,” New Community, Nisan 1991, s. 365.

20. S. W. Harrison, D. Shepherd, Islam in Preston, daktilo edilmis metin, tarihsiz
[19757), s. 5.

21. Glenna Robson, Muslims in Manchester, daktilo edilmis metin, Sacred Trinity
College, Manchester, tarihsiz [19877], s. 38.

22. Bkz. Steve Vertovec, "Local Contexts and Development of Muslim Comunities
in Britain, Observations in Keighley, West Yorkshire," daktilo edilmig metin, 1993, ss.
15-17.
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bolgesel ayrimlarini da yeniden olustururlar. Berelviler ve Deobendi-
ler imam, dernek ve ibadethane temin eden iki biiyiik kolu temsil eder-
ler, ama higbirinin gergekten birlegmis bir yapisi yoktur.

West Midlands'in metropolii olan ve sanayisinde biilyiik boliimii
Miisliiman kokenli gogmenlerden olusan vasifsiz bir iggiiciiniin kulla-
mldig1 Birmingham'da, 1950 ve 1960'h yillardan itibaren camilerin
¢ogalmasinin ii¢ nedeni vardir. Birinci olarak, evlerin belli bir yerde
toplanmig olmasi, sehrin yoksul i¢ bolgelerinin degisik mahallelerine
dagilmig "etnik" topluluklar halinde oturan miiminleri evlerine en ya-
kin yerde dua etmeye tegvik eder. Dahasi, Miisliiman olarak bir araya
gelinmeden once, kendi etnik grubundan, kendi dilini ya da lehgesini
konusan insanlarin oldugu yere gidilmektedir. Boylece, (her iigii de
Pakistanl olan) Pencaplilar'in, Mirpurlular'in ve Pathanlilar'in23) ayn
ayr1 camileri ortaya gikar; tipki Bengalliler'in, Gucerathlar'in24 ve Ye-
menliler'in camileri gibi. Nihayet, bu dagilmanin iigiincii nedeni Islam
yorumlarinin gesitliligidir: Her bir Berelvi piri ve Deobendi grubu
kendi camisini kurar. Teblig yandaslari, Mevdudi'nin miiritleri, gegitli
Suudi yanls1 gruplar?5 ve Siinni olmayan Miisliiman mezhepleri (Sii-
ler, Ismaililer ve digerleri) de sonradan bunlara eklenecektir.26

Bu béliinmeler kargisinda, 1965 yilinda Birmingham'da "bir mer-
kez camii” inga etmek i¢in bir komite kurulur. Bu cami, eski bir garaj-
da veya yeniden diizenlenmis kiigiik bir evde olmayacak, Islami mi-
mari kurallarina gore 6zel olarak inga edilecektir. Bu komite Ingilizce
konusan (doktor, dis¢i, hukukgu, iiniversite mensubu... gibi) ileri ge-
lenleri bir araya getirir. O donemde —Islam'la yakindan ilgilenen gog-
men iggilerden farkh olarak- bu seckinler sinifindan heniiz pek az kisi
Islam’la ilgileniyordu. Bu "meslek sahipleri” kendilerini cemaati daha

23. Pencap, Pakistan'in dogu bolgesidir, Ravalpindi sehrinin civanndadir, Azad
Kesmir'deki Mirpur kazasi Hindistan denetimindeki Kegmir bélimiiyle birlikte sinira
komgudur; bu bdlimde Miisliman bagimsizlik¢ilar bir gerilla savasi siirdiirmektedir;
Pathanlilar, Afganistan'a yakin kuzeybat: sinir bélgesi yerlileridir. Hepsinin de konugtu-
gu yerli diller farkhdir.

24. Gucerat, Hindistan'in kuzeybatisinda, Bombay'in kuzeyindedir. Buradan gok sa-
yida tiiccar Dogu Afrika'ya gog etmis ve bagimsiz milliyetgi devletler tarafindan Afri-
ka'dan kovulduktan sonrz. Birlesik Krallik'a yerlegsmislerdir (bkz. yukarda, s. 130).

25. En 6nemlisi Ehl-i Hadis Cemaati'dir. Cemaat'in Birlesik Krallik'taki merkezi,
Birmingham'da, Viktorya doneminden kalma eski bir kaplica binasindadir.

26. Dani¢le Joly'ye gore, a.g.e., ss. 6-8.
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iyi yonetecek ve birlestirecek durumda goriirler. Ayrica, mezhepleri,
dini ve etnik gruplan yansitan gesitli yerel derneklerden ve bu dernek-
lerin Britanya kiiltiiriiniin kodlarina genellikle pek hadkim olamayan
yoneticilerinden daha bagarili olduklarin diigiiniirler. Proje —6zellikle
bu derneklerin sorumlulan tarafindan- ortak kabul gérmez, ama yerel
miiminlerden ve Ortadogu'nun zengin bagiscilarindan paralar toplanir.

1969 yilinda, sehir merkezindeki bir arsada caminin temeli atilir.
Burasi, ana ticaret merkezlerinin yakinindaki biiyiik bir anayol olan
Belgrave Road iizerinde bir yerdir. Sonra ingaat durur. Bu, projenin
cemaat iginde bile kargilagtig1 giigliiklerin isaretidir ve cemaate gore
bu birlestirici irade giigler dengesinin heniiz istikrarsiz oldugu bir d6-
nemde devreye girmistir. Ingaat ancak 1971'de, agir agir yeniden bas-
lar ve merkez camii 1975 yilinda agilir. Ama mevcut biitiin Islami
gruplar, ibadeti yonetecek ve Ramazan gecelerinde sahuru dini adetle-
re uygun olarak acan dualar1 okuyacak imamin kimden olacag: konu-
sunda rekabete girerler.

Komite, ii¢ imamun, her biri on giinliik siireler icin, sirayla gérev yap-
masina karar verir. Cekilen kuraya gore Berelvi imamu baglayacaktir;
ama-—miiritlerinin diiglincesine gore— gorevini 6yle bagarili yerine getirir
ki, on birinci gece onun yerine Deobendi meslektaginin gegmesine Berel-
viler muhalefet eder. Deobendi imaminin taraftarlariyla sille tokat kavga
baglar ve ardindan birbirlerini bigaklarlar: Onlar1 ayirmak igin pc s mii-
dahale etmek zorunda kalir ve icinde kan dokiilmiig olan camiyi kapatir.
Ancak Ramazan bittiginde yeniden agacaktir.2? Biiyiik bir sehir capinda
cemaati birlegtirmeye yonelik bu ilk tegebbiis, degisik Islami hizipler
arasindaki iktidar gatigmalarini agmay1 heniiz bagaramaz. Bu olay1 mez-
hepgiligin ve kisisel gikarlarin biitiin olarak Islam'in aleyhine koriiklen-
mesi olarak géren bir Islam militaninin 1991 tarihli kitabinda, gegmise
bakilirken, bu durum giddetli bir bi¢cimde yargilanacaktir: "Biiyiik Bri-
tanya'da bu kadar gok caminin kurulmasi higbir bigimde bu iilkede Is-
lam'in yayilmasinin ifadesi degildir [...] Cami, biitiin farkli mezheplere
kizip kopiiren bir mezhepgiligin aleti haline geldi, her mezhebin giicii-
nii digerine kars1 yogunlagtiriyor [...) Islam'in hizmetinde olmak yerine,

27. Merkez Camii Kurulu Sekreteri Yusuf Qamar'la s6ylesi, Birmingham, 17 Subat
1993. .
28. Moharnmed S. Raza, Islam in Britain. Past. Present and the Future, Leicester,
1991, s. 49.
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hegemonya 6zlemi igindekilere sigrama tahtasi hizmeti goriiyor." 28.

Bu pargalanma ilk kez Bradford'da —orada da diger sehirlerde ya-
sananlar yagandiktan sonra— asildi. 1970'li yillara kadar Britanya teks-
tilinin merkezi olan Yorkshire'in bu kentinde, ¢aligma ve yasam kosul-
lar1 19. yiizyih hatirlatan yerel sanayiler, Ikinci Diinya Savagi'ndan
sonra diigiik iicretli gogmen iggiiciinii ise aldilar. Bradford'daki ilk ca-
mi, sehrin i¢ bolgelerindeki yoksul is¢i semtlerinden biri olan Howard
Street'deki bir evde 1959 yilinda a911d1.29 Bu cami, kendini imam ola-
rak atamig ve 1957 yilinda Bradford Miisliiman Dernegi'ni kurmug Pa-
kistanli bir tekstil isgisinin etrafinda toplamlarak 1955 yilindan beri
siiregelen resmi olmayan bir ibadethanenin yerine gegti. Igssizligin ol-
madig1 ve Miisliiman iggilerin her iggiinii ¢ahstifi o donemde cami
ozellikle pazar giinii 6gleden sonralari faaldi: "Kiiltiir merkezi" olarak
isleyen camide, Ingilizce bilen yalmzca iki kisi, memlekette kalmig
karilarina ve g¢ocuklarina mektup gonderen arkadaglarinin zarflarini
yazarak terciiman hizmeti goriiyorlardi.

Sinemalar, miizikholler, pub'lar ve Ingiliz veya Irlandah proleterle-
rin diger eglenceleri bu Miisliiman iscilere bir sey ifade etmiyordu:
Toplu namaz veya Pakistan iizerine tartigmalar bog zamanlarinin en
biiyiik boliimiinii kaplyordu. Caminin yakinina bir Pakistanh kiigiik
bir bakkal-kahve agar; civardaki bir giftlikte dini kurallara uygun ke-
silmis hayvanlarin helal eti bu bakkal-kahvenin mahzeninde, soguk
suyun i¢inde depolanir. Saglik kosullar: yetersizdir, ama 1950'li yillar-
dan itibaren camide bir araya gelen insanlar, Miisliiman olmayan bir
Ingiliz kasabindan satin alinan eti diinyada yemezler.30 Kesinlikle
Odiinsiiz ve bagnaz bu helal kavrami, hem kendi iilkelerinde hem de
gogmenlikte dini kurallara riayet eden Hindistan-Pakistan halklarinin
ozelligidir. Diinyanin bu bolgesindeki Miisliimanlar arasinda, Hindu-
lar'da da oldugu gibi besin yasaklarina kesin itaat, cemaatler arasinda-
ki kimlik farklihinin belirleyici bir unsurudur. Birlesik Krallik'ta,
toplu yemek yenen yerlerde, 6zellikle okul kantinlerinde helal kavra-
minin korunmasi, sonradan, cemaat kimliginin kamusal alanda siirme-
sinin en can alic1 noktalarindan biri olacaktir.

1960'h yillarin basinda, cemaat kimligi hala pargalara ayrilmig ve

29, Philip J. Lewis, a.g.e.. s. 37 ve devami.

30. Bradford Camiler Meclisi Bagkami Sher Azam ile soylesi, (kendisi ilk go¢ eden-
lerdendir), 16 Ekim 1993.
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kendi igine kapalidir: Miisliiman niifusun artigi, 1960'l1 yillarin bagin-
dan itibaren, kiigiik "gettolar"in ¢ogalmasiyla kendini gosterdi. Bu get-
tolarda yogunlagma, "Pakiler"e evlerini kiralamayi reddeden ev sahip-
leri tarafindan da desteklendi: Hint altkitasindan gelen iscilerin, bari-
nabilmek igin, eski ig¢i mahallelerindeki diisiik fiyatl, harap evleri sa-
tin almak iizere aralarinda para toplamaktan bagka careleri yoktu. Hig-
birinin otomobilinin olmadig, ¢evrelerindeki Ingiliz diinyasinin tama-
men igine girilmez goriindiigii bir donemde, Bradford'un yoksul semt-
lerinde ortak bir avluya bakan apartmanlarda, her bir evin kendi iba-
dethanesinin olacag1 "esmer kdyler"i yeniden kurdular. "Mahallenin
disinda tehlikeye atilmaktan korkuyorduk, sokaga ¢ikmaktan korku-
yorduk, saldirnya ugramaktan korkuyorduk," der 1961 yilinda gelmis
eski bir ig¢i. Ona gore, arkadaglan "dncelikle kendi aralarinda kalmak
istiyorlardi". Howard Street Camii'ne gitmiyorlard:; ciinkii uzakt,
¢iinkii aksam namazim kilmak igin, fabrika ¢ikisi, hava kararmigken,
belli belirsiz diigman bir sehrin karanlk ve soguk sokaklarinda tehli-
keye atilmak gerekiyordu. Ama, baglangigta ileri siiriilen bu mesafe
bahanelerinin 6tesinde, "aramizda anlagmazliklar vardr: Onlar, namaz-
dan sonra, durud ve selam okunmasim istemiyorlard1"3! - bunlar Be-
relviler'in Peygamber'e yakanlanidir ve Deobendiler tarafindan kabul
edilemeyecek bir putlagtirma bi¢imi olarak goriiliir.

1960’ yillar boyunca Bradford'da bes cami agildi. Bu camiler,
Birmingham'da oldugu gibi, hem Islami egilimler arasindaki farklilik-
lar1, miiminlerin yerel kokenlerini ve hem de her bdlgeden gogmenle-
rin birbirinden uzak sokaklarda, her birinin kendi ibadethanesinin ya-
kininda gruplasmasini yansitir.32 Bradford'un en onemli Islami derne-
gi olacak Cemiyet-i Teblig-iil Islam33 1963 yilinda Berelvi gevresinde
kurulur. Uyelerinin hepsi Pakistan'in Azad Kegmir bolgesinin Mirpur
kazasindandi. Kurucusu, adim aldig1 saygin bir tarikatin soyundan ge-
len pir "Seyyid Mahruf Hiiseyin Sah Arif Nohsani"dir ve sadece "Pir
Mahruf” olarak taninir. Kokeni Muhammed Peygamber'e kadar uzan-
di181 sdylenen bir mistikler ve ulema ailesinden gelir. Ama, ailenin en

31. Soylesi, Bradford, Southfield Square, 15 Ekim 1993.

32. Ph. Lewis, a.g.e., s. 40.

33. Bu dernek, Mevlana Muhammed llyas tarafindan 1927'de kurulan ve Berelvi
mistik tarikatlarinin ibadetine karg1 olan Cemaat-iil Teblig (veya Teblig-i Cemaat) ile
kangtinlmamalidir.
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kiigiigii Mahruf, binlerce hemserisi gibi istihdam pazarinda gansini1 de-
nemek igin 1961 yilinda basit bir isgi olarak Ingiltere'ye ayak basar. Is
bulamadig1 Birmingham'da ge¢irdigi alt1 haftadan sonra, bir kuzeniyle
Bradford'a gelir: Aile iligkileri sayesinde, yirmi bes yil ¢alisacag: bir
fabrikaya girer. Siradis1 bir irade ve karizmaya sahip olan Mahruf,
1962'den itibaren, gegen yiizyildan kalma bir is¢i mahallesi olan So-
uthfield Square'da, Berelvi tarzinda ibadetlerin yapilacag bir eve yer-
lesmek icin gerekli sermayeyi yatiracak durumdadir. Gerekli paranin
yanisi pesin olarak, geri kalani aylik taksitlerle 6denir, ama "Islam'in
faiz kargilig1 borcu yasaklayan kuralina karsi gelinmez". "Hemgerile-
ri"ni orada toplar. Ayn1 sokakta, cami haline getirilecek bir bagka ev
satin almak i¢in kaynaklarini bir araya getirirler.

Yillar igerisinde, Pir Mahruf'un miiritlerinin yavags yavag kusattikla-
1 Southfield Square, iggilere ait artik terk edilmig bahgelerin etrafina,
basik evlerin at nali bigiminde dizildikleri bir ¢ikmazdir. Yiizy1l bas:
Ingiliz ve Irlandali proleter kanlarinin marul ve patates yetistirdigi bu
yerler, bugiin, geceleyin ¢esitli aligveriglerin (uyusturucu veya fahige-
lik) yapildig1 metruk yerlerdir: Gergekten de bu kiigiik park, Lumb La-
ne'e, Bradford'un "sicak mahallesi"ne ¢ikar. Yeniden inga edilen Berel-
vi kdyii ile postmodern batakhaneler arasindaki; camiler, Kuran kursla-
n ile, sokak orospulari, cankiler ve yasadig1 bahis salonlar1 arasindaki
karmakarigiklik, yeniden Islamilestirmenin militanlarinin giiriimiis Bati
toplumunu elestirmek ve kugatilmis ahlak kalesi olan Islam'in erdemle-
rini 6vmek igin bahane ettikleri kiiltiirler aras1 soku siddetlendirir. 34

Yillar igerisinde, Pir Mahruf'un kurdugu Islami dernek Bradford'da
on ii¢ cami, Mahrufla Pakistan'in ayn1 bélgesinden gelen gogmenlerin
yerlestigi bagka yerlerde de birkag cami agti. Sheffield, Coventry, ayn-
ca Amsterdam ve Paris'in Sentier mahallesi, Berelvi tarzi Islam anlay-
sin1 yaymak amaciyla 1973 yilinda World Islamic Mission' (Diinya Is-
lam Misyonu) kuran bir hareketin inancin1 yayma g¢abasinin hedefleri
oldu. Bu Berelvi tarz1 Islam anlayigi, Batili toplumlar tarafindan her

34. Bkz. Moral Spotlight on Bradford ("Bradford Uzerine Tutulan Ahlaki Projek-
tor"), Mohammed Siddique, Bradford, 1993. Yazar, Pir Mahrufun miirididir. Kitabin ka-
pagindaki Bradford haritasinin iizerinde "Ozgiirliik, Pornografi, AIDS, Boganma, Siya-
set, Uyusturucu, Kiirtaj, Fahigelik, Irk¢ilik” kelimeleri vardir. Kitap, Lumb Lane'deki fa-
higelik iizerine gok ayrintih bir bliim igerir ve fahigelerin bulundugu kése baslarinin, ca-
mi ve Kuran kurslarinin yerlerinin belirtildigi mahallenin bir planiyla resimlendirilmigtir.
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tiirlii soysuzlagtirmadan uzakta, Miisliiman kimligin ¢ok kat1 bir tani-
mina dayamir3%, ama ister Suudi Arabistan'in Vahhabiliginden, ister
Mevdudi'nin siyasi Islamciligindan36 veya Deobendiler'den esinlenmis
olsunlar, rakip Islami akimlar hepsiyle de ayn: giigle miicadele eder.

Deobendiler de iman giiciinde geride kalmazlar. En énemli temsil-
cilerinden biri olan Sher Azam [Ser Azzam], memleketindeki 6greni-
mine ara verip gog ettikten sonra 1960 yilinda Bradford'a gelir ve
tekstil isgisi olarak ige baglar. Howard Street Camii'ne siirekli gidip
gelen, aksam kurslarinda Ingilizce 6grenen Sher Azam, yerel yetkili-
lerle goriisiip konusabilen ve Miisliimanlar'a 6zgii ¢esitli talepleri on-
lara iletebilen ilk kigilerden biri olur: Yetkililer nezdinde imtiyazl ara-
c1 olarak kendini kabul ettirecek ve dinsel faaliyetlerle ticari faaliyet-
leri birlikte siirdiirecektir. Camiler Meclisi'ni harekete geciren 6nde
gelen kisilerden biri olacak ve 1988-1989 yillarinda, Rushdie olay: si1-
rasinda Meclis'e bagkanlik edecektir. 1988 basinda, MBE (Member of
British Empire) olarak bile atanir. Bu, en degerli Britanya niganlarin-
dan biridir ve boylece cemaatin 6nde gelen kisisi olarak benimsenmis
olur. Ticari faaliyetleri, 6zellikle Miisliiman bir miisteri toplulugunun
ihtiyaglarina y6nelik bir siipermarketin kurulmasiyla zirveye gikar: Al
Halal Supermarket (Helal Siipermarket).

Hizmet eden ve kasiyer bayanlarin bagortiisii takip tiniforma giy-
dikleri bu biiyiik siipermarket, 1985 yilinda agilan Islami bir koopera-
tiftir. Sher Azam'a gore, li¢ amaca hizmet eder. Oncelikle, 1970'li yil-
larda igsiz birakilan Miisliimanlar'in isten ¢ikarilma tazminatlarindan
toplanan paylarla olusan siipermarket sermayesi, bu paylara Islami
tarzda kar saglar; tersi durumda, tasarruflari bankada "ugup gidecek-
ti", ciinkii dinleri —tefecilige (riba) benzetilen— yatirimdan faize dayal
gelir saglanmasini yasaklar. Sonra, igletme, yine igsizlikle karsi kargi-
yaolan cemaatin genglerine ig saglar (1993'te isletmede kirk kadar iic-
retli vardi). Son olarak da burasi —diger yerel siipermarketlerin tersi-
ne- "giivenerek aligveris yapilabilecek, helal" bir miiessesedir.37

35. Pir Mahrufla sdylesi, 12 Subat ve 15 Ekim 1993.

36. World Islamic Mission'l, ne Mekke'de bulunan ve Vahhabi egilimli World Mus-
lim League (Diinyalslam Birligi) ile ne de Mevdudi hareketinin Britanya kolu olan UK
Islamic Mission'la karigtirmamak gerekir (bkz. agagida, s. 168). Isimlerindeki yakinhk-
lar "tabandaki" Miisliimanlar arasinda bile karigikliga neden olur.

37. Sher Azam ile s6ylesi, 16 Ekim 1993.



Britanya Ayetleri 141

Cemaat¢i mantik, burada, pazann boliinmesiyle kendini gosterir:
Helal, parasini isletmeye "Islami olarak" yatiran, bagértiilii kasiyerle-
rin "Islami" olarak ¢ahstr 'masindan yararlanip, "Islami" besinler yi-
yen bir halki kismen kendine yeterli olarak i goriir hale getirmek igin
bir firsattir. Dinsel yasaklarin ilan edilmesi ve iik camilerin etrafinda
cemaat aglarinin olugturulmasiyla birlikte, yasamin her yoniini kusa-
tan kimliksel ayrigma siireci yerlegir. Misliman gocuklarin okulda he-
lalin kurallarina siki sikiya itaat etmelerine iligkin talep, Bradford Isla-
mi'nin farkli egilimlerine aralarindaki aynliklan agmalari igin en ki-
¢iik asgari miigterek olarak hizmet edecektlr Bu egilimler, iggi camile-
rinin etrafinda pargalara ayrilmig, lc;me kapali bir cemaatgilik konu-
mundan, kamusal alanda taninan ayn bir kimlik talebine gececekler-
dir. Bu siireg, gocuklarin kitlesel olarak okula gitmeleriyle 1970'li y1l-
lardan itibaren baglar. Cemaat yoneticilerinin birgok durumda bakig
agilarim belediyeler diizeyinde kabul ettirmeyi basaracaklar: bir miica-
dele bu siiregte anlam bulacaktir - Rushdie olay: Birlesik Krallik'ta Is-
lam'in ortaya ¢ikigin1 ulusal bir sorun haline getirmeden 6nce.

Islami Egitim: Ik Carpismalar

Fransa'da, Cumhuriyet'in okulu kendini ulusal kimligin potasi olarak,
¢ocuklar arasindaki bireysel farkliliklarin laik ulusa ortak aidiyet saye-
sinde bir biitiine en iyi dahil edildigi yer olarak goriir. Okul, paylagilan
ortak degerler biitiiniinii dayanak noktasi alan egit yurttaglar yetigtir-
mek ister; bu degerler biitiiniiyle dinsel alan birbirine karigmayacaktir,
¢linkii dinsel alan, 6zel yasama ait kabul edilir. Birlegik Krallik'taki
efitim sistemi ise, yurttaglikla ulusal kimligin ayrigmasini yansitan
bagka mantiklara gore igler.

Ingiliz devlet okulu, terimin Fransizca anlamiyla "laik" degildir;
ders programu dinsel bir egitimi (religious education, veya RE) kapsar.
Bu durum, bu iilkede bir devlet dininin varlifin1 ve bunun baginda da
egemen olann, yani Ingiltere Kilisesi'nin bulundugunu ifade eder.
1944 tarihli egitim izerine yasa (Birlesik Krallik'ta heniiz 6nemli sayi-
da Miisliman'in bulunmadig: bir dénemde), 6grencilerin giinliik ders-
lerine Kutsal Kitap'in ve Dort Incil'in okundugu bir "toplantiyla bag-
lamalarin1 6zel kogul olarak belirtir. Bu yasa okul aracilifiyla, kamu-
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sal alanda Hiristiyan kimligini siirdiiriir ve bu kimligi yurttaglk egiti-
minin unsurlarindan biri yapar. Bu devlet okulu sistemine paralel ola-
rak, Ingiltere Kilisesi'ne ve devletle sozlesmeli Katolik veya Yahudi
kuruluglarina bagh olan dini nitelikte yar1 6zel kurumlar da vardir.
Devlet, belli kosullar karsiliginda bu kurumlarin igletme masraflarinin
onemli boliimiinii iistlenir. En degerlileri (Ingiltere'de 6zel okul anla-
mina gelen) public schools olan, devlet yardimi almayan 6zel okullar
da (independent schools) bunlara eklemek gerekir.

1960l yillarin sonuna dogru, Miisliiman ailelerden gelen ilk ¢o-
cuklar Britanya okul sistemine katildiginda, igci camileri ve yerel Isla-
mi dernekler genis ¢apl bir kiiltiirel meydan okumayla karsilasirlar:
Aileleri Racalik'tan miras kalan bir i¢ Hicret siirecine gore 6zgiil de-
gerleri ve tavirlan yeniden ‘iireterek kendi aralarinda yasarlarken, bu
geng 6grencilerin yagitlar Ingiliz ocuklariyla yan yana, "agik toplum-
da" toplumsallagtirilmasinin sonuglar ne olacaktir? Cocuklar, ¢ogun-
lugu Miisliman olmayan —Hint altkitasinda oldugu gibi Hindu da de-
gil, ama artik Ingiliz olan— bir toplumla karigmanin Islami kimliklerini
yozlastirdigini, gegersizlestigini gormeyecekler midir?

Britanya devleti 1966'dan itibaren, Is¢i Partili Igigleri Bakan1 Roy
Jenkins araciligiyla bu endiselere cevap verdi. Jenkins, gogmenleri
asimile etmenin s6z konusu olmadigini, Birlesik Krallik'in biinyesin-
deki kiiltiir farkliliklarin1 destekledikce zenginlesen gogul bir toplum
oldugunu bildirdi. Biitgede yer alan 6zel bir boliim nedeniyle (section
11), bu "¢okkiiltiirlii geligmenin" biitiin yonlerine mali destek olmak,
ozellikle ana dillerin 6grenilmesi, gelenek ve adetlerin siirdiiriilmesi
icin yerel yetkililere krediler verildi. Bu tavir alig 0 donemde ilerici ve
solcu olarak kabul edilip, go¢menlerin "agag1" kiiltiiriiniin kiiglimsen-
mesini tirmanan 1rk¢ilifa malzeme yapacagindan kugkulanilan muha-
fazakar sagin tavrina karsit olarak degerlendirildi. Ama zaman iginde,
—doénemin Isgi Partili yoneticilerinin ilerici duygular1 ne olursa olsun—
cokkiltiirlii toplumun yiiceltilmesinin Imparatorluktaki cemaatgiligin
devamindan pek farkli olmadig1 ortaya ¢ikti.38 Bu yiiceltme, toplumun
biitiinii kargisinda kokten bagka olduklarina iligkin duygular1 pekismis

38. 1989'da Rushdie olay1 dolayisiyla Roy Jenkins, Seytan Ayetleri'nin yakilmasina
yol agan siirecin baglangicim gérdiigii 1966'daki politikasindan pigman oldu (bu durum
cokkiiltiirliliik yanhsi ¢evrelerinelegtirilerine yol agt1). Bkz. agagida, s. 186.
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dindaglar1 veya soydaglar ile devlet arasinda aracilik yapan cemaatgi
liderlerin ortaya ¢ikigini kolaylagtiriyordu.

Nitekim, yine bu 1966 yi1linda Muslim Educational Trust (MET) ku-
ruldu. Mevdudi diigiincesinden esinlenen gevrenin iiriinii olan bu "Miis-
liman Egitim Karteli",39 ticaret ve isletme diplomal: ve enerjisini Is-
lam'in diinya ¢apinda yayilmasina adamig Bengalli bir iiniversite men-
subu tarafindan yonetiliyordu. Kartel'in gikardig1 ¢cok sayida brosiirde,
Miisliiman gocuklarin ¢evrelerindeki toplumda eriyip yok olmasini en-
gellemek igin 6zgiil bir Islami kiiltiirel kimligi devam ettirecek bir egiti-
min bigim ve igerigi tammlaniyordu. Cesitli Islami dernekler Britanya
egitim yetkilileriyle pazarlik yapmaya bagladiklarinda, bu brosiirlerde
sentez yoluyla olugturulan bir konumu dayanak noktasi aldilar.

MET'e gore, baglangicta, belirgin 6zelligi oncelikle "miistehcen ni-
telikli yayinlarin sel gibi akin etmesi" olan Bati'min "miisamahakar
toplumu"yla karg: kargiya kalan "Miisliman gocuklardaki ayr1 Miislii-
man kimligini korumak ve savunmak" gerekir. Gergekten de, Miislii-
man gocuk iki diinya arasinda pargalanmigtir: Bir yanda, ilke olarak
Islam'in buyruklarina gére yasadig1 aile ocaginin diinyasi, diger yanda
ise, "materyalist Bat1 kiiltiirii, pargalanmg aileler, uygunsuz cinsel ya-
kinliklar, alkolizm ve ahlak gevsekligi” ile temas ettigi okul diinyasi.
Ne var ki, MET'e gore, Miisliiman ¢ocuklarin ayr1 kimligini miisama-
hakar ve materyalist toplumun diginda tutmasi gereken Birlesik Kral-
lik'taki Islami egitim yetersizdir. Cocuklarin aksamlari ve hafta sonlari
gonderildigi camilerde, geldikleri Hint altkitasinin kiiltiiriinden hala
kurtulamamuis, Biiyiik Britanya'daki giindelik yagsamin gergeklerini ve
meydan okumalarini genellikle bilmeyen, pek az Ingilizce'leri olan ve-
ya hig¢ olmayan imamlar ellerinden geleni yaparlar ama gocuklarin ih-
tiyaglarina gergekten cevap veremezler.*0 Devlet okulunda ise, ders
program —ozellikle tarih ve Ingilizce derslerinde— Hiristiyanligin etki-
si altindadir. Ayrica, Britanya okullarinin ¢ogu karmadir; oysa "Allah
erkegi ve kadin1 aym yaratmadigindan, Islam erkek gocuklarla kiz go-

39. UK Islamic Mission tarafindan MET'in kurulmasi ve bu iki 6rgiit arasindaki
iligkilerin gizliligi iizerine bkz. agagida, s. 169.

40. Yeniden Islamilestirmenin diger militanlan daha serttir. Bunlar, Kuran' ezber-
letmekten ve bedensel cezalar uygulamaktan bagka bir sey bilmeyen imamlann eskimig
yontemlerinin ¢ocuklarin hoguna gitmedigini ve onlan fslam'dan caydirdigim diisiiniir-
ler. Bkz. M. Raza, Islam in Britain, a.g.e., ss. 48-60.
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cuklann ayn ayn egitilmelerini gerektirir": Dolayisiyla Miisliiman ai-
leler, miimkiin oldugunca ¢ok kiz okulunun faaliyette kalmas: igin
baski yapmahdirlar. Birlesik Krallik'ta hald mecburi olan okul inifor-
mast gen¢ Miisliman kizlara dayatiimamalidir: Onlar, (bagortisi,
pantolon, uzun elbiseden olugan) ve okul iiniformasinin renklerinde
bir kumastan dikilebilecek Islami giysi giymelidirler. Miisliman go-
cuklan kantinde s6zciigiin en kat1 anlaminda helal yiyecek yemelidir-
ler: Sadece domuz etinden uzak durmakla kalmayip, Allah adi dile ge-
tirilerek bogaz1 kesilen hayvanlarin eti diginda bir sey yememelidirler.
Nihayet, Miisliman ¢ocuklarin devam ettigi okullarda, 6gleyin ve 6g-
leden sonra olan zorunlu giinliik ibadetleri (Ziihr ve Asr) yerine getire-
bilsinler diye bir ibadethane agilmahdir; cuma giinii, toplu halde kili-
nan namaz igin —bir imam ibadeti okulda yonetmeye gelmedikge- ¢o-
cuk okuldan ayrilmaya izinli olmahdir.4!

Burada iki tiir talep formiile edilmigtir: Miisliman gocuklar Islam'a
kat1 bigimde itaat edebilsinler diye, ¢ok sayida ortak kuraldan onlar
muaf tutarak 6zel diizenlemeler 6ngérmek; hem miisamahakarliin
hem de Hiristiyan ideolojinin icine iglemis oldugu okul egitiminin ve
yasaminin igeriginde reform yapmak. S6z konusu Islami demnekler bu
miicadeleyi yiiriitmek igin, en basarih olduklar: yerlerde, yetkililere
baski yapmak amaciyla orgiitlendiler. Baglangigta helal yiyecek soru-
nu etrafinda insanlarin seferber edilmesinden yola gikan Islami egitim
sorunu, cemaatgi kimligin saptandig bir kutup haline geldi. Sonra bu
talepler, genellikle camiler agindan gelen ve Islami Kkiiltiirel 6zerkligi
giiglendiren taleplere destek kargiliginda filanca partiye segmenlerinin
oyunu saglayarak onemli bir araci rolii oynayan "Miisliiman azinlik
temsilcilerinin” belediyelerde siyasete girmelerine 6n ayak oldu.

’

Cemaatgilik ve Segimcilik

Gergekten de, egitimin asir1 ademi merkeziyetciligi nedeniyle ve siya-
si partilerin, yaptiklar: hesaplarda, Birlesik Krallik'ta "kayith" —ve seg-
men— Hint altkitas1 Miislimanlari'nin belediyelerdeki "etnik oyu"na

41. Bu alintilar, "Birlesik Krallik'ta Miisliimanlar'in Egitim Sorunlan"nin on yedisi-
ni 6zetler: Ghulam Sarwar, Muslims and Education in the UK, The Muslim Educational
Trust, Londra, 1983, ss. 7-11.
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verdikleri agirhktan dolay: Britanya sisteminin bu taleplere ozellikle
agik oldugu ortaya ¢ikmigt1.

Egitim alaninda, yerel organlar, LEA'lar (Local Education Authori-
ties, "Yerel Egitim Makamlar1") derslerin diizenlenmesinden, ders kita-
b1 segiminden, egitimcilerin ise alinmasindan, vs. sorumludurlar.42 Bu
organlar, belediye mercilerine biiyiik 6l¢iide baghdirlar. Onemli bir
Muiisliiman niifusun bulundugu Ingiltere sehirlerinde, biiyiik siyasi par-
tiler, 6zellikle camiler agindan ¢ikma cemaat yoneticilerinin talimatla-
rindan etkilenen Miisliimanlar'in toplu oylar iizerine hesaplar yaptilar.
Cemaat yoneticileri Ingilizce'ye pek hakim olmayan bir topluluga hitap
ediyorlardi. Britanya siyasi tartigmasinin verilerini kendi rollerinin de-
gerini artirmaya imkan taniyan cesitli kategorilere gére elemeye tabi
tutarak, imtiyazl aracilar olarak bu toplulugun basina ge¢miglerdi.

Bu gevrelerde, Muhafazakar Parti'nin geleneksel imaji, "gé¢men
kargit1" bir parti imajiydi, bu partinin sdylemi de "beyaz" halktan seg-
mene hitap eden Enoch Powell'in giddetli saldirilariyla agiklik kazan-
mistl. Sonug olarak, "azinliklar"dan gelen se¢menler, 19801 yillar bo-
yunca oylarim Isci Partisi'ne verdiler.43 Isci Partisi, baska seylerin ya-
n1 sira Thatcherizm'in popiilist politikalariyla da bastan ¢ikan gelenek-
sel halk se¢menini kaybettik¢e azinhklarin oylarina daha fazla ihtiyag
duyuyordu. Birmingham'da veya Bradford'da bu "etnik" oy, biiyiik 61-
¢iide, Miisliiman se¢menler anlamina geliyordu; bagka yerlerde, Hin-
du, Sih veya Antilli olabilirdi. Birmingham'da, 1991 sayiminda (etnik
aidiyetin ilk soruldugu sayim budur) toplam %21,5 "Beyaz olmayan"
niifusun %6,9'u kendisinin Pakistanli, %1,3'i Bengalli oldugunu soy-
ledi — bunlara, %5,3 Hintli'nin i¢indeki sayisi belirsiz Miisliiman da
eklenir. Eski sehir merkezindeki yedi bolgede ise, Pakistanllar ve
Bengalliler niifusun %23'ii ile %43'iinii temsil ediyorlard..

1984'e kadar, Birmingham Muhafazakarlar tarafindan yonetildi. O
yilki secimlerde, bildirgesinde vaatlerde bulundugu "azinliklar"in giic-
li bir bigimde harekete gegirilmesinden yararlanan lggi Partisi istiin
geldi. Yeni belediye bir "Irksal lligkiler ve Firsat Egitligi I¢in Birlik"

42. Bayan Thatcher tarafindan yonetilen hiikimetler 1980'li yillarin sonunda
LEA'larin imtiyazlarim azalttilar.

43. Bkz. Alec G. Hargreaves, "Le droit de vote au Royaume-Uni," O. Le Cour
Grandmaison ve C. Wihtol de Wenden (derl.), Les Etrangers dans la cité iginde, Paris,
1993, 6zellikle ss. 149-161 .
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kurdu. Bu birlik, "black” derneklerle iligki kurmakla gorevliydi.
"Black", irgilik karsiti s6z dagarinda, etnik aidiyeti, irki, dini veya rengi
nedeniyle ayrimcilifa ugrayan herkesi belirten ve Siyahlar'in ve Hint-
liler'le Pakistanlilar'in yam sira Dogu ve Giiney Avrupalilar'i da igeren
bir terimdir. Birliin hedefi, bu orgiitlerin taleplerini bir araya getir-
mek ve ozellikle belediye iglerinde %20 oraninda "Black” ¢aligtirilma-
st hedefini gerceklestirerek onlardan yana olumlu ayrimcilik énlemleri
uygulamakt.44

1985 yilinda Birmingham'in bir mahallesi olan Handsworth'da pat-
lak veren kangikliklarda, siddet, 6zellikle Antilli gengler ile Hintli-
Pakistanh kiigiik tiiccarlar arasindaki ¢atigmalarda kendini gosterince,
"black" cemaatin birligi kavramina comak sokulmug oldu. Ama bu
olaylar, toplumsal istikrarsizlik durumlarindan dolay: i¢ barigt bozma
riski tagiyan "azinhiklara" ulagmak igin belediyeyi acilen aracilar bul-
maya tegvik etti. Miisliimanlar s6z konusu oldugunda, yerel yetkililer
ozellikle camiler agina dayandilar.

Ornegin, Birmingham'in kenar mahallelerinden Dudley'de Berelvi
egilimindeki Miisliiman dernek, Kuveytli bir yardimsever sayesinde,
1977 yilinda Ingiliz Kilisesi'nden bir okul satin almigts. Camiye ve ce-
maat merkezine doniistiiriilen binalar, dogumdan 6liime bir cemaat ha-
linde kaynagsmig Miisliiman niifusun tiim ihtiyaglarinin kargilandig bir
lokal haline geldi. Lokalde helal kresten Islami kurallara uygun bir
morga kadar her gey vardir. Cami mali olarak miiminlerin bagiglariyla
desteklenir. Cocuklar i¢in dinsel egitimi de miiminler karsilar — yalniz
cocuklari derse gotiiren minibiisle soforiiniin iicreti kamusal fonlardan
aktarilir. Merkezin yardim faaliyetleri ise devlet (%75'i) ve belediye
tarafindan kargilanir: Belediye meclisi iiyesi de olan memurlardan bi-
ri, Miisliiman cemaatin yasaya, gé¢menlige, vs. iligkin biitiin 6zel ihti-
yag ve taleplerini ifade etmekle gorevlidir. Egitimden sorumlu bir bag-
ka kadin gérevli, 6grencilerin ve 6zellikle kizlarin uymasi gereken Is-
lami kurallar: egitimcilere agiklar. Bu gorevlilerin Ingilizce bilmeleri

44. Birmingham belediyesi 54 000 goérevli ¢aligtirir. Bu durum belediyeyi bolgenin
basta gelen igvereni yapar. 1984 yilinda, belediyedeki iicretli iggilere etnik kokenleri
iizerine bir dizi soru yoneltilir. O dénemde %20 ile %25 arasinda oldugu tahmin edilen
(her kokenden) toplam "azinlik" niifus iginde %7'den azinin "blacks” oldugu ortaya ¢1-
kar. Race Relations and Equal Opportunity Unit sorumlusu Kh. Ahmad ile s6ylesi, 10
Subat 1993.
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ve genellikle pek Ingilizce konugmayan gocuklarin ebeveynlerinin di-
lini biliyor olmalar1 6nemli bir aracilik rolii oynamalarini saglar.
1993'te, Birmingham belediyesinin Irksal lligkiler Birligi sorumlusu
da, Dudley Camii Kurulu'nun eski sekreteridir: Béylece, Islami cema-
at dernekleri ag1, "azinlik” topluluklarla ilgili belediye mercileri ile
dogrudan iligki igindedirler.

Uzun siire 1s¢i Partisi'nin "bagkan yardimcilig1"n1 yapmig milletve-
kili Roy Hattersley'nin sezim bolgesi olan Birmingham'in bir mahalle-
sinde, Golden Hillock'da ("Yaldizli Tepe"), havaalanina giden otoyo-
lun kavsaginda, fiziksel goriiniimii etkileyici, karizmatik kisilikli bir
Berelvi piri olan Sufi Abdullah'in denetimindeki toplumsal ve kiiltiirel
amagh binalar kompleksini taglandiran gosterigli bir caminin kubbesi
yiikselir. Belgrave Road'daki "merkez camii"nin43 hegemonya egilim-
lerine tepki olarak 1980'li yillarin baglarinda kendi toplumsal-dinsel
kompleksini inga etmeye baglayan Sufi Abdullah, caminin yaninda bu-
lunan binalarda, terzi at6lyeleri ve toplumsal hizmetler saglayan egi-
tim merkezleri kurdu. Bunlar, "laik” benzerleri olmadigindan ¢ok da-
ha degerliydi. Camideki bu yardimsever seyhin dinsel cemaati haline
gelmek igin birka¢ metre yiiriimesi yeterli olan genglerin, kadinlarin
ve igsizlerin akin ettigi bu merkezler belediye tarafindan biiyiik 6lgiide
paraca destekleniyordu. Binalarda, Miisliiman topluluklar igin, Fran-
sa'daki ANPE'nin (Ulusal Is Bulma Kurumu) iglevlerini yerine getiren
bir job club da vardir. Camiyi ziyaret ettigimizde, sarth tahliye edilen
(Miisliiman) bir tutuklu yeri temizliyordu. Giin boyu bu isleri yapmasi
igin cezaevi yonetimi tarafindan Islami dernege teslim edilmisti.

Bu se¢im bolgesinin milletvekili Roy Hattersley'ye gore, kamusal
finansmani ve cemaatin 6zel girigsimini i¢ i¢ce sokan bu tiir tegebbiisler,
geleneksel kiiltiirlerini hala giiglii bicimde iglerinde tasiyan bireylerin
bilgi ve yetenek kazanmalari, alisilmis Britanya kurumlar1 nezdinde
bulamayacaklar1 yardim ve hizmetleri bulmalar: ig¢in en uygun ¢6ziim-
diir. Ornegin bu milletvekili, segmenleri sehrin biiyiik modern hasta-
nelerinde tedavi gorsiin diye, bolgesindeki yikik dokiik bir dispanseri
kapatmak istiyordu. Ama bu diisiinceden caymak zorunda kaldi, ¢iin-
kii yerel dispanserin personeli, ne kadar vasat olsa da, se¢gmenlerinin
dillerini konusan ve geleneklerini —Ozellikle kadinlarin nelerden utan-

45. Bkz. yukarda, s. 136.
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digini— bilen Miisliiman hastabakici ve doktorlardan olusuyordu. Ayni
sekilde, saghiga zararli evlerde oturanlari, daha iyi nitelikte ancak sa-
kinlerinin ¢ogunlugunun Miisliiman olmadig1 mahallelerdeki konutla-
ra yerlestirmek igin yaptig1 onerilerin de genellikle reddedildigi gorii-
liir: Pek az1 Ingilizce konusan kadinlar, cemaat gettosunda disar1 ¢ika-
bilir, ahigveriglerini yapabilir ve birbirleriyle goriigebilirler. Ama, Hat-
tersley'ye gore bu davraniglar, herkesin Ingilizce konusacag: yeni ku-
saklarla birlikte kaybolacaktir.

Bununla birlikte, camiler agi ile sosyal hizmetlerin i¢ ice girmesi
belli tipteki liderlerin ortaya ¢ikmasini.tesvik eder. Bu liderlerin ¢ika-
r1, kapali cemaatlerin siirmesindedir. Boylelikle bu liderler, resmi gok-
kiiltiirliiliik tarafindan 6zgiilliikleri yiiceltilmig topluluklarla kamusal
kuruluglar arasinda zorunlu araci olacaklardir. Siyasetgiler arasinda da
cemaatcilik olay1 ¢ok baskindir. Birmingham'in bu ayni se¢im boélge-
sinde Isci Partisi'nin 800 militaminin 600'ii "Miisliman"dir. Oysa 1991
sayimina gore niifus igerisinde sosyolojik olarak Miisliimanlar'in (Pa-
kistanlilar ve Bengalliler) sayis1 %40'tan biraz azdir. Hattersley'ye go-
re, Miisliimanlar'in Isgi Partisi'ne bu kitlesel katihmi "ideolojik degil-
dir" ve onun subesindeki Miisliman militanlarin gogunlugu "Is¢i Par-
tisi yandaglig1"nin ne anlama geldigini veya partinin temel diigiincele-
rinin ne oldugunu tammlayamaz. Hattersley'ye goére, Miisliimanlar Isci
Partisi'ne yigildilar, ¢iinkii konut, i, go¢, vs. alanlarindaki 6zel gikar-
larim 1sci Partisi'nin savundugunu gordiiler. Bélgenin Miisliiman bele-
diye meclisi liyeleri ise, Pakistan'in Mirpur kazasinda ailelerinin sahip
oldugu eski uyrukluklarina dayanarak segilmislerdi. Bu uyrukluklar,
"beyaz" halk bilegenini yavag yavag kaybetmis olan ve cemaat yoneti-
cilerinin yeni se¢menlerden olugan taze taburlar getirdigi Is¢i Partisi
cercevesinde, Birlesik Krallik'a aktarilmigti. Ama, bir cemaat blogu
karsisinda, milletvekili olarak eli kolu bagh olmadig1 kanisindadir
Hattersley: Imamlarin, cami yoneticileri ve dernek sorumlularinin lobi
faaliyeti yiiriitemeyecek kadar farkli gikarlar1 vardir.46

"Etnik" bilegenleri benzer olan komgu Small Heath bolgesindeki
Isci Partisi subesi, 1987 secimlerinde "saglam" bir koltuk icin Avam
Kamarasi'na aday olarak, Belgrave Road "merkez camii" mali yoneti-

46. Roy Hattersley ile s6ylesi, Londra, 15 Subat 1993. Bkz, agagida, Hattersley'nin
Seytan Ayetleriiizerine elegtirilerine tepki gosteren Salman Rushdie'nin gériisi, s. 176.
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cisi olan Miisliiman bir belediye meclisi iiyesini gosterdi. Ama trade-
unions'a (sendikalara) adaylar denetleme hakk: veren parti ig tiiziigii,
sonunda "beyaz" bir adayin segilmesine izin verdi (bu "beyaz" aday da
Muhafazakar Partili Miisliiman rakibine kars1 segilmigtir). "Tepeden
inme atanan” Is¢i Partili bu aday, Miisliimanlar'in destegini alma kay-
gistyla, siirekli agik tuttugu secim biirosunu bir Bengal camiinin girig
katina kurdu. Bu cami, Mevdudi miiritlerinin etkin oldugu bir yerdi4’
ve onun Belgrave Road Camii'yle iligkilerinin zayif oldugu da herkes-
¢e biliniyordu.

Dinle devletin birbirinden aynlmasina aligmig olan biri igin, Bir-
mingham'in biiyiik anayolu Coventry Road iizerinde bulunan bu cami-
nin 6n yiiziinde, bolge adaynin siyasi biirosunun da orada bulundugu-
nu belirten bir tabelay1 gérmek sagkinlik verici bir seydir. S6z konusu
adayin Isci Partili oldugunu, camininse her agidan sosyalizmden tiksi-
nen, Mevdudi'den Miisliiman Kardegler'e kadar uzanan Islami bir egi-
lime bagh oldugunu 6grenmek daha da sagirticidir. Hattersley'nin soz-
lerini tekrarlarsak, bu durum, en azindan, "ideolojik degildir". West-
minster Parlamentosu adaylarindan biri bir camiye kars: digerinin des-
tegini aramak zorunda kaldiginda dinsel cemaatgilikle segim yandagli-
ginin birbirine eklemlenmesini gayet giizel simgelemektedir.

Oysa, Islami cemaat liderlerinin gogu igin, 1988 yilinin sonunda
Rushdie olay: patlak verinceye kadar, siyasi alana girmek bash bagina
bir amag degil, dindaglarinin miimkiin olabilecek en genis kesimi iize-
rinde iktidar ve etki konumlarim gii¢lendirmenin basit bir aracidir. Bu
konudaki en 6nemli kozlardan biri egitimdir. Islami cemaat kimliginin
geng kusaklarda siirmesi igin egitimi denetlemek, bu genglerin kendi-
lerini kusatan toplumda eriyip yok olmamalarinin giivencesidir. Tersi
bir durum, cemaat yoneticilerinin aracilik yeteneklerini, hatta Britanya
toplumundaki gii¢lerini tehdit ederek, etkilerini yitirmeleri tehlikesini
tagir. 1987 milletvekili segimleri kampanyasinda, 6zellikle Birming-
ham'da®8, The Muslim Vote ("Miisliman Oy") baglikl bir brosiir dagi-
tildi. Ingilizce, Urduca, Gucerat ve Bengal dilinde yazilmis brosiirde,

47. Bkz. yukarda, s. 120. Coventry Camii Cemaat-i Islami'nin Bengal kolunun ge-
nel karargahidir; 1976'da kurulan bu kolun adi1 Davet-iil {slam'dir.

48. Bkz. Danitle Joly, "Immigration, citoyenneté et pouvoir local, les musulmans a
Birmingham,” R. Leveau ve G. Kepel (derl.), Les Musulmans dans la société frangaise
iginde, Paris, 1988, s. 197.
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Miisliimanlar'in oylarim1 sadece MET tarafindan belirtilen egitim ko-
nusundaki t1lepleri destekleyen (ve Birlesik Krallik'taki Miisliiman-
lar'n Kisisel Islami statiiye gére belirlenmesini kabul eden) adaylara
vermeleri isteniyordu.49

Bu konu, okulun gerceklestirmek istedigi yurttaghk tipi taniminin
tam merkezidir: Laik olmayan bir okul sisteminde, egitimi kismi veya
tiim olarak, farkli dinsel kokenden 6grenciler arasinda ayirmaktan bag-
ka segenek var mi? Egitim konusunda kazamilmasi umulan sey Ingilte-
re'deki Islami baski gruplarinin en etkilisini Bradford'da yaratmaya
imkan saglad: Camiler Meclisi, Islam'in cemaat olarak yapilanmasi
yolunda 6nemli bir evredir. Daha sonra, Rushdie olayinda da 6nemli
bir rol oynayacaktir.

Bradford Camiler Meclisi

1991 yilinda, bu sehirde oturan dokuz kisiden biri Miisliiman'd1 ve
secme yagindaki niifusun %9,5'i Hint altkitasmdan geliyordu39; bu nii-
fus i¢ bolgelerdeki mahallelerde yogunlagmigt1. 1992 yilinda buralar-
dan, hepsi de lsci Partili olan on bir Miisliiman belediye meclisi iiyesi
secildi. Iglerinden biri, Muhammad Ajeeb [Muhammed Acib], 1985-
1986 arasinda, Ingiltere'nin "renkli" ilk belediye baskaniydi. Bu bele-
diyecilerin se¢menleri igin, egitim sorunlar temel bir koz olusturuyor-
du. Daha 1973'te, kiz okullarinin faaliyette kalmasi ve karma okullarin
kapatilmas: igin kampanya yiiriiten "bagimsiz bir Miisliman" aday,
"etnik" bir mahallede Is¢i Partili "beyaz" adaydan yeterince oy kapti-
gindan Muhafazakar rakibinin segilmesine imkan vermis oldu.5!

Eyliil 1981'de kurulan Camiler Meclisi, kuruculari tarafindan "Miis-
liman cemaat"in sesi olacak ve Islami derneklerin ve yerel camilerin
tanimladig1 bigimiyle cemaatin 6zgiil kimligini koruyan talepleri so-
nuca ulagtiracak bir mercii olarak diigiiniilmiistii. Yerel camilerin her
birinin sectigi temsilcilerden olugsan Meclis, yetkililerle pazarliklarda

49. Metin Les Banlieues de I'Isl..n1 adh eserimizde geger, a.g.e., s. 383.

50. Philip Lewis, a.g.e., s. 44.

51. M. Le Lohe, "The Effects of the Presence of Iminigrants upon the Political
System in Bradford,” R. Miles ve A. Phizaclea (derl.), Racism and Political Action igin-
de, Londra, 1979, s. 197.
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biitiin gruplar tarafindan kabul edilebilecek Islami talepleri ifade ede-
rek, Berelviler, Deobendiler ve diger gruplar arasindaki ayrihklar ag-
may istiyordu. Yetkililer, Meclisi temsil edici bir muhatap olarak ta-
nidilar, ona 6nemli bir mali destek verdiler ve belediye adina onu, elli
kadar kisinin g¢aligti§i, Miisliimanlar'a yonelik (yaghlar evi, is bulma
kurumu, camiler ve Islami demekler igin personel, vs.) 6zgiil toplum-
sal programlan yonetmekle goreviendirdiler.52 Birmingham'da oldugu
gibi burada da yerel yetkililer cemaate aidiyetiyle tammlanan, belirli
bir halka yonelik toplumsal gorevleri dinsel bir orgiite kiralamiglardi.

Bu bakig agis1 iginde, Camiler Meclisi, aracilik gorevine karsilik,
Bradford'daki Miisliiman gocuklara yonelik egitimle ilgili diisiinceleri-
ni yerel okullara kabul ettirmeyi bagardi. 1982 yilinda, anakentin Egi-
tim Kurulu, azinlik etnik cemaatlere mensup ogrenciler igin talimatla-
rim agikladi Miisliman gocuklarin 6zgiil kimliklerini korumaya yone-
lik talepleri yiiriirliige giriyordu: Miisliiman ¢ocuklarin gittikleri okul-
larda, Camiler Meclisi'nin onayim1 almig bir imamin Cuma hutbesini
okumak igin gelebilecegi bir ibadethane agilmaliydi. Ailelerin 10 ya-
sindan biiyiik kiz gocuklarini, karma egitimle yapilmasim Islam'a ay-
ki gordiikleri her tiirlii faaliyetten (jimnastik, dans, yiizme, tiyatro)
muaf tutma hakki olacakti. Cocuklar, okul formasinin renklerinde ol-
mak kosuluyla, Islami bir giysi giyebilirdi. Nihayet, yerel yetkililer
Miisliiman gocuklara helal yemekler temin etme imkdmm incelemeyi
taahhiit ediyorlard1.53

Okulda helal et sorunu, 1983 yihinda, Camiler Meclisi'ne ilk giiglii
kitlesel gosterisini yapma firsat1 verecektir. 1983 yilinin Ocak ayinda,
gercekten de, Meclis'in disinda ve ondan daha "radikal" olan "Miislii-
man Aileler Denegi", gogunlugunu Miisliiman 6grencilerin olugturdu-

52. Ph. Lewis, a.g.e., s. 135.

53. City of Bradford Metropolitan Council, Directorate of Educational Services,
Education for a Multi-Cultural Society. Provision for Pupils of Ethnic Minority Com-
munities, Bradford, 10 Kasim 1982, 6zellikle 2.7, 3.1, 3.3.4 ve 3.4 makaleler. Bu bilgi-
lerden segmeler Muslim Educational Trust brosiirlerinde tekrar kullanildi ve izlenmesi
gereken model olarak anildi. 1983'te kurulan Muslim Liaison Committee'nin taleplerine
cevap veren Birmmingham belediyesinin egitim bolimi, Miisliman 6grencilerin 6zgiil
ihtiyaglarina cevap vermek igin kurum bagkanlanna Bradford'dakilere benzer talimatlar
verdi. Bkz. Muslim Liaison Committee, City of Birmingham Education Department,
Guidelines on Meeting the Religious and Cultural Needs of Muslim Pupils, Birming-
ham, 1988 (Ingilizce/Urduca, iki dilde).
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8u Bradford'daki beg devlet okulunun sozlesmeli dinsel okullara doniig-
tiiriilmesini talep etmiglerdi. Derslerin diizenlenmesini ve programini
da bu dernek denetleyecekti. Bu okullar1 devlet sisteminde tutmay: ar-
zulayan, ama bu dernegin Miisliiman topluluktan aldig: destekten endi-
selenen yerel yetkililer, devlet okullarin1 Camiler Meclisi'nin dile getir-
digi taleplere daha uygun kilmak igin hizla 6diinler verdiler: Gelecek
okul yilindan itibaren, ilk Miisliiman 6grenciler, okullarda 6gle yemek-
lerindehelal et yiyorlardi. Hayvan haklan savunuculari, helal hayvan
kesimini zalimce bularak tepki gosterdiler. Bu konuda onlari destekle-
yen gesitli kisiler, "irk¢ilik kargitlar1" tarafindan, 6zelliklere Miislii-
manlar'a ve genel olarak biitiin "Black"lere kinlerini daha iyi gizleyebil-
mek i¢in hayvan sevgisi gostermekle suglandilar.

Olay, onemli bir yerel siyasi mesele haline geldi ve Mart 1984'te,
belediye meclisinin tiim tiyelerinin hazir bulundugu bir oturumda tarti-
sildi. Bu vesileyle, Camiler Meclisi, Bradford'daki Miisliiman 6grenci-
lerin ders boykotunu orgiitledi: Ogrencilerin 10 000'i derslere girmedi
ve ¢ogu, aileleriyle birlikte, icerde tartigma siirerken belediye binasi-
nin Oniindeki bir gosteriye katildi. Tartigma sirasinda, belediye mecli-
sinin Miisliman bir iiyesi, okulda helal et konusundaki diizenlemelere
iligkin yeniden yapilacak her tartigmanin "Miisliman cemaat tarafin-
dan igren¢ ve dolambagh yollara bagvuru olarak kabul edildigini"
meslektaslarina iletti. Oylama sonucunda helal etten yana genig bir ¢o-
gunluk ortaya gikt1.54 '

Ingilizler'in Yorumuyla Okul Savas:

Bu bagar kazanilir kazanilmaz, Camiler Meclisi kendini, ulusal bir
boyut kazanan ve bagoyuncusu Bradford'daki ortaokulun miidiirii Ray
Honeyford olan bagka bir tartigmaya karigmig buldu.5 Ogrencilerin-
den %901 Hint altkitas1 kokenli, bunlarin da ¢ogunlugu Miisliiman
olan bir kurumun sorumlusu Honeyford'un kendisi de gok yoksul bir
ortamdan gelmigti: Yeniyetmeliginden itibaren ¢aligmak zorunda kal-

54. Ph. Lewis, ag.e., s. 138.
55. Ozellikle bkz. Dervla Murhpy, Tales from Two Cities. Travel of Another Sort,
Londra, 1987, ss. 103-142.
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mig ve aksam dersleri sayesinde 6nce egitmen olmug, sonra kurum
bagkanlifina getirilmigti.

Bu kendi kendini yetistiren adam, 1982 yilinda, Bradford'daki or-
taokulunda, yerel yetkililer tarafindan ilan edilen "gokkiiltiirlii bir top-
lum igin egitim"” diizenlemelerini uygulamaya koyma buyrugu aldi.
Kendisi buna tamamen karg1ydi: Ona gore biitiin gocuklar ayn1 egitimi
almaliyds; kiiltiirel gorecilik toplumla biitiinlesme sanslarim engelle-
mekten bagka bir ige yaramazdi. Ne dini egitim derslerinin Hiristiyan
iceriginden 6diin verilmeliydi, ne de ¢ocuklarin beslenmesi konusun-
da. Helal hayvan kesimi, okulun verdigi kabul edilen degerlerin kendi-
sine aykir1 bir kan dokiiciiliigiin kanit1 gibi geliyordu ona. Kendi orta-
okulunda yerel yetkililerin buyruklarin1 uygulamay: reddeden Honey-
ford, bircok gazetede ve Bayan Thatcher'in ¢evresindeki en tutucu dii-
stince gruplarindan birine yakin bir dergi olan The Salisbury Revi-
ew'da egitimle ilgili diisiincelerini agikladi.

1984 Marti'nda, Bradford'un popiiler giinliik gazetesi Yorkshire
Post, bu makalelerden birinden se¢me pargalar1 kamuoyuna sundu:
"Egitim ve Irk: Bir Bagka Perspektif".5¢ Okul miidiirii, bu makalede,
Pakistanli ana babalarin, Pakistan'daki ailelerini ziyaret etsinler diye
cocuklarini aylarca okuldan alip gétiirme aligkanligina isyan etmek-
teydi- Bradford'da ragbet géren "gokKkiiltiirlii" egitim anlayis1 adina ka-
bul edilen bu uygulamanin, Honeyford'a goére, s6z konusu 6grencilerin
sinavlardaki basarilan iizerinde gok koétii etkileri vard1. Ustelik, "diin-
ya ¢apinda bir eroin merkezi" olarak gordiigii ve (o donemde) devirdi-
gi bagbakam 6ldiirmiis bir diktator tarafindan yonetilen Pakistan®? Ho-
neyford'da dehget uyandiran bir iilkeydi. Ve sonug olarak: "Biitiin ana
babalarin gocuklarini okula diizenli olarak gondermesini isteyen bu
basit Britanya talebini boyle bir iilkeden gelenler nasil bu kadar kiya-
stya tartigabilirler?” diye soruyordu.

Bu diisiincelerin yerel basinda yayilmasi ¢ok siddetli tepkilere ne-
den oldu. Ilk bagta, 6zellikle Camiler Meclisi'nin belli bagh yoneticile-
rini ve agir1 sol militanlar: bir araya getiren "irkgilik kargit1" bir cephe-

56. Ray Honeyford, "Education and Race, an Alternative View," The Salisbury Re-
view, Ocak 1994.

57. Cemaat-i islami'ye ve yéneticisi E.A. Mevdudi'ye yakm olan Ziya Ul Hak'dan
sdz edilmektedir. 4 Nisan 1979'da M. Ali Butto'yu 6ldiirttii — daha sonra Butto'nun kizi
Benazir bu iilkenin bagbakani olacakt:.
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nin kurulmasina yol agtr: Bu cephe, kurumdaki 6grencilerin ana baba-
larinin yansinin imzaladig1 —veya okuma yazma bilmediklerinden im-
zalattirdig1— bir metin kaleme alarak Honeyford'un yerel yetkililer ta-
rafindan goérevden alinmasini talep etti. Aileler ¢ocuklarin okuldan al-
dilar ve onlar1 —"kural geregi" ¢agrilmig biitiin Britanya televizyonlari-
nin kameralarn1 oniinde— yakindaki Pakistan kiiltiir merkezinde bu
amagia kurulmus "korsan" bir okula emanet ettiler. Buna tepki olarak,
ortaokul miidiiriinii destekleyen bir dilekg¢eyle, ¢ogunlugu "beyaz"
Bradfordlular'dan 10 000 imza toplandi. Biitiin bunlardan sonra Bayan
Thatcher, Honeyford'u egitim sorunlar lizerine bir uzmanlar toplanti-
sina katilmasi i¢in Downing Street, 10 numaraya davet ederek bizzat
destek verecekti.

Honeyford olay etrafindaki ulusal kutuplasmada, muhafazakar ka-
muoyunun ve —egitim sisteminin ademimerkeziyetgi niteligi nedeniyle
miidahale giicii sinirli olan— hiikiimetin de Honeyford'un yaninda yer
aldig1 goriildi. Camiler Meclisi, —gosteriler yapilmasi ve Miisliiman
cocuklarin dersleri boykot etmesi igin ¢agr1 yaparak— dini cemaatini
miidiire kars1 seferber etti. Ama, daha sonralan Albay Kaddafi'de go-
riilecegi gibi Islamci bir kisilik veya "irkqilik karsiti" seferberlige on
ayak olan agin sol militanlar gibi daha radikal gruplar Camiler Mecli-
si'ni geride birakt1. Cesitli hukuksal olaylardan sonra, Honeyford Ara-
ik 1985'te, 51 yaginda ve 161 000 sterlin tazminat karsilifinda erken
emekli olmay: kabul etti — Britanya devlet 6gretim kurumunun o giine
kadar gorevlilerinden birine verdigi en yiiksek tazminatt1 bu.

Honeyford olayi, aile ile sivil toplum arasindaki eklemlenme nokta-
s1 olan gocuk egitiminin_6zellikle duyarh alaninda, Britanya'daki gok-
kiiltiirlii modelin geligkilerini en ug noktaya vardirdi. Okul, homojenli-
8i hedefleyen sivil bir toplumda, ¢ocuklarin ailelerinden miras aldikla-
1 kimliklerinin harmanlandig: bir yer midir, yoksa okul bu kimliklerin
heterojenligini siirdiirir mi? Cemaatgi birakiniz yapsinlar mantigy,
muhafazakar kurulu diizenin bir boliimii tarafindan sapkin ve tehdit
edici olarak goriildii: Bradford'daki okullarda azinlikta kalanlar "dog-
ma biiyiime" Ingiliz 6grencilerdi. Muhafazakir iktidarin tavrinda derin
bir muglakhik vardi. Bir yandan, 1985 yilinda Lord Swann'in bagkanlik
ettigi bir komisyon tarafindan hiikiimete verilen "Herkes I¢in Egitim"
baglikli rapor, ¢okkiiltiirliiligii "biitiinlestirici bir gogulculuk” anlamin-
da yeniden tanimlayarak, egitim sisteminde homojenlestirici unsurlar
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bulmaya cahsir gibiydi. Ama, ii¢ y1l sonra, 1988 tarihli egitim reformu
iizerine yasa —Hiristiyan olmayanlar1 baz1 zorunluluklardan muaf tut-
may1 dngorerek- egitimii: Jiristiyan niteligini geri getirdi.

"Azinliklar"dan gelme gocuklar arasinda okuldaki basarsizligin
siirmesini gerekce gosteren Swann raporu, bunun nedenlerinden birini
rkgilikta ve ayrimci 6nyargilarda gérmektedir. Azinlik kiiltiirlerinin,
"yiiriirliikteki yasalar'la ve "akilci olarak dogrulanabilir ortak deger-
ler"le ¢atigmaya girmedikce, geligimlerine izin vererek buna gare bul-
manin yollarini arar.’® Ama, ¢ogulculugun "biitiinlestirici" hedefine
yaptig1 vurgu, Islami egitim lobisinin simgeklerini geker. Londra'daki
Islami Kiiltiir Merkezi'ni tiiziige uygun olarak y6neten bir Suudi diplo-
matin himayesi altinda bu amagla toplanan bir seminer, "Miisliiman ce-
rnaat"ten geldigi kabul edilen sikayetleri dile getirir.

Bu seminerin kararlarinda 6nkosul olarak sunlar belirtilir: "Miislii-
man cemaat raporun sekiiler felsefi temellerini kabul edemeyecegi gi-
bi, 'yiiriirliikteki biitiin yasalara' —bu yasalarin demokratik yollarla din
karsit1 olmas1 miimkiin olsa da— uymayi da taahhiit edemez. Miislii-
man cemaatin, gocuklarini, din karsit1 veya Islam kargit1 olarak gordii-
gii tiim ders ve okul faaliyetlerinden ¢cekme hakki saklidir." Daha agi-
rist: "Miisliiman egitimin nihai hedefi, bireyde, cemaatte ve genel ola-
rak insanlikta Allah'a tam bir itaatin gerceklestirilmesini saglamaktir.”
Bu, Swann raporunda ifade edilen, "her ¢gocugun, imani ve Kkiiltiirii
kargisinda elestirel bir yaklagim kazanmasin saglamak"%9 istegiyle
tam bir karsitlik igindedir. Miisliiman ¢ocuklarin miizikten, danstan,
sanatsal egitimden muaf tutulmasini sagladifinda hos karsilanan kiil-
tiirel gorecilik®, bu bakis agis1 iginde, cemaat yoneticileri tarafindan
yorumlandig1 bi¢imiyle Allah'in buyruklarina ve yasalarina kosulsuz
itaate uygulanamazdi.

"Azinliklar"dan gelme 6grencilerin sorunlarina adanmig Swann ra-

58. Lord Swann, Education for All, Londra, 1985, s. S.

59. The Islamic Academy, Swann Committee Report, An Evaluation from the Mus-
lim Point of View. An Agreed Statement, Cambridge, 1985, ss. 3-5.

60. Muslim Educational Trust, son yayininda, islam'in her tiirlii insan tasvirini ya-
sakladifim ve Miisliman ogrencilerin ancak Miisliman sanat: iglenirse sanat egitimine
katilabileceklerini 6zel olarak belirtir. Ayn: sekilde, Misliman 6grenciler miizik dersin-
de, Allah'a hamd edebilirler, ama enstriiman kullanmalan yasaktir. Dansa gelince, sefa-
hate tegvik ettigi igin kesinlikle yasaklanmugtir. Ghulam Sarwar, British Muslims and
Schools. Proposals for Progress, Londra, 1991, ss. 22-23.
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poru, ¢cogulculuk ile biitiinlesme arasinda bir denge bulmaya ¢aligmak-
taydi. Egitim sisteminin biitiiniinii muhafazakar hiikiimetin istedigi asi-
1 merkezilestirme yoniinde reforma ugratan 1988 tarihli egitim lizerine
yasa, egitim programlarinda dinin yerini korur ve gii¢lendirir. Gergek-
ten de, bu yasada, devlet okullarinda her giin, biitiin 6grenciler i¢in bir
dersin "toplu ibadete" ayrilmasi 6zel kosul olarak belirtilir ve "bu iba-
detlerin ¢ogu, Ozellikle veya esas olarak, Hiristiyan nitelikli olmali-
dir".6! Boylece okulun Hiristiyan karakteri agik¢a, giiglii bir bigimde
yeniden onaylanmis olur. Bununla birlikte, gocuklarin1 bu Hiristiyan
ibadetinden muaf tutmak isteyen anne babalar kurum bagkanina yazih
istekte bulunarak bunu yapabilirler: Yani, goniillii bagvurulariyla, ken-
dilerini ve cocuklarim "farkli" olarak tanimlamak zorundadirlar.

MET, Miisliman anne babalara yonelik ¢ikardig: bir brogiirde, on-
lar1 bu yolda cesaretlendirmek igin ¢aba gosterir. Gergekten de, eger
aileler pasif kalirsa, gocuklar1 "'Tanrr'nin Oglu' diye Isa'ya dua edecek-
ler, Teslis'in ne oldugunu 6grenecekler ve bagka tannlan Allah'a es
kosmak anlamina gelen iirkiing sirk giinahin igleyeceklerdir. Bu, bir
Miisliiman'in yapabilecegi en kotii seydir."62 Dolayisiyla Miisliiman
anne babalar ¢ocuklarni toplu Hiristiyan ibadetinden ¢ekmeli ve okul-
larda alternatif Miisliiman ibadetleri ve Islami dini egitim oturumlari
diizenletmelidirler. Miisliiman 6g8renciler, bir sinifta veya bir boliimde
cogunluk olduklarinda, bu alternatif egitim kurum biitgesinden mali
olarak desteklenebilir. Azinlikta olduklarinda, bu alternatif egitim s6z
konusu ¢ocuklarin anne babalan tarafindan 6denir. 1988 tarihli yasa
sonucu, kimlik 6lgiitii durumuna getirilen Hiristiyanlik'la 6zdeslesme-
yen herkes farklihifin agik¢a soylemeye zorlanir: Béylece yasa, cema-
atleri okul biinyasinda yan yana koyarak okulun biitiinlestirici giiciinii
torpiiler ve farkli kimlikleri dinsel bir temelde yapilandiracak gerekli
kaynaga sahip cemaatgi kurumlan giiglendirir.

Yillar boyurca, cemaatgi kurumlar dinsel egitim ve toplu ibadet
derslerinin egitim kitabi ihtiyacim karsilamaya yonelik ¢ok miktarda
eser irettiler. MET'ten bagka, diger dernekler de enerjilerini, biiyiik
gelisme gosteren bu faaliyet alanina yatirdilar. Baglangigta, diigman

61. The Education Act 1988, HMSO, Londra, 1988, bsliim 7, § 1,2.
62. Ghulam Sarwar, The Muslim Educational Trust, Education Reform Act, 1988.
What can Muslims do?, Londra, 1989, s. 2.
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veya koétii niyetli kabul edilen Miisliiman olmayan kisilerin Islam iize-
rine yazdig1 eserlerin goguna saldirdilar®3 ve Miisliimanlar tarafindan
kaleme alinmig ve 6zgiin kabul edilen bagka metinler onerdiler. "Bii-
yiik Britanya'daki egitimci, igveren, toplumsal emekgi ve yoneticiler"e
hitap eden Muslim Guide buna bir ornektir. Bir devlet kurumu olan
Irksal Egsitlik Komisyonu bagkani bu esere 6vgii dolu bir 6nséz yaz-
mugtir. Akil hocalifim Mevdudi'nin yaptifi Cemaat-i Islami kaynaklh
bir 6rgiit olan Leicester Islam Vakfi'nin® ¢ikardig: kitap, bu etki ala-
nina ozgii radikal Islamci yorumu biitiin Miisliimanlar tarafindan ka-
bul edilen bir kural olarak sunar. "Okunmasi tavsiye edilen kitaplar”,
kutsal metinlerden bagka, Mevdudi'nin ve Miisliiman Kardegler'e ya-
kin gesitli yazarlarin kitaplaridir. Miisliimanlar tarafindan yazilmig ol-
sa bile bagka goriiglere yer veren eserler tavsiye edilmez. Birlesik
Krallik'ta yogun olarak var olmalarina ragmen, bu kitapta Berelviler'in
Sufiligine referans bog yere aranir. Inanglarinda cemaatgi veya Islamci
bir anlayig olmayan Miisliimanlar'dan da s6z edilmez.%> 1992 yilinda
Vakif, aym maksatla, Islami bir video oyunu tasarladi: PCIQ (Perso-
nal Computer Islamic Quiz), "giiniimiizde birgok iilkeyi istila eden
elektronik oyunlar modasina bir alternatif saglamak igin [...] Cok gii-
zel bir bilgisayar grafiginin sikga kullanildig1 oyun, yeni teknolojilerin
Islami sanata nasil vardigin: gosterir. Islam, Birligin dinidir: Miislii-
man olmayan kiiltiirlerde din, sanat ve teknolojiyi birbirinden ayiran
engeller Islam'da yoktur."66 Yayinciliga ve bilgisayara yatirim yapan
Islam Vakfi, genglere yonelik Islami iletigim pazarinda one gegti: Bu
durum ona, teknolojik egemenligi sayesinde, Islam'a iliskin kendi go-
riigiinii tanmitma imkam verdi.

Devlet okullarindaki Islami egitim sektoriine ve bu sektériin yarat-
tig1 biitiin yayincilik pazarina paralel olarak yirmi kadar 6zel Miislii-
man kurum ortaya ¢ikti. Birmingham'da, 11 ila 18 yas arasindaki er-
kek gocuklar igin, yatih boliimii de olan bir kurum, Darul-Uloom
(Dar-iil Ulum), 1985 Eyliili'nde Coventry Road'daki (yine "Mevdudi"

63. Bkz. The Islamic Academy, Resources for the Teaching of Islam in British
Schools, Cambridge, 1986.

64. Islam Vakfi iizerine, bkz. agagida, s. 167.

65. M.Y. McDermott ve M\M. Ahsan, The Muslim Guide for Teachers, Employers,
Community Workers and Social Administrators in Britain, Leicester, 1986 (birinci bask1
1980).
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egilimli olan) Bengal Camii'nin miistemilatinda agildi. Bolgenin Isgi
Partili milletvekilinin nobet¢i se¢im biirosu da buradaydi. Ayni za-
manda cami bagimami da olan kurum yéneticisi, Glasgow Universite-
si ekonomi doktorudur. Kurumda, 1990 yilinda, yaklasik 70 6grenci
vardi ve 300 dgrenciye kadar almay:r umuyordu. Dizlerine kadar inen
gri kamis (uzun ve genis gébmlek) ve gri pantolon giyen, baglari takkeli
ogrenciler, her sabah ibadetten sonra, Arap, Fars, Urdu ve Bengal dil-
lerinin Ogreniminin ve kutsal metinleri kavramalarini saglayan —
Kuran'in ezberlenmesinden Islam hukukuna- gesitli bilgilerin bir ara-
da verildigi Islami 6grenime dayali ders programini izlerler. Ogleden
sonra, din dis1 egitim goriirler: Ingilizce'den bagka, matematik ve uy-
gulamal bilimler, ayrica bilgisayar 6zel bir titizlikle 6gretilir. Kurumu
ziyaret ettigimizde, 6grencilerden biri bilgisayarinin ekraninda, PAO
dilinde okul gazetesini hazirhyordu. Buna karsilik tarih dersi, Pey-
gamber'in Yagami ve "Islam'in Inang ve Ogretileri"yle simirhdr. "Isla-
i bir atmosferde faaliyet gosteren" ve dgrencileri bakaloryanin Bri-
tanya'daki muadiline kadar yetistiren okul, onlar1 "iyi Miislimanlar ve
sorumlu yurttaglar" yapmay: arzulamaktadir.67 '

Bununla birlikte, Department of Education and Science'in —Britanya
Ulusal Egitim Bakanligi— bir teftig raporunda, 1990 yilinda su sonuca
varilir; "Okulun diizeyi, tatmin edici olmaktan uzaktir. Birkag istisnay-
la, egitimcilerin beklentileri ve 6grencilerin basan diizeyleri zayiftir
[...] Onemli konular programda yoktur [...] Egitimciler, sayisiz konu-
da, fen bilimlerinde, cografyada yetersizdir [...]." Okul kadrosuna,
saglik kosullarina ve yatakhanelerir asir1 kalabalikligina yonelik bas-
ka temel elestirilerin yani sira, raporda, okulun "cemaat yasami vasf1"
en 6nemli olumlu yan olarak belirtilir.68

Darul-Uloom'un kargilagtig1 giigliikleri agiklayabilecek cesitli ne-
denler arasinda mali sorunlar vardir; Okul tamamiyla 6zeldir. Benzer
diigkirikliklarim engellemek igin birgok Islami dernek, bundan béyle,
sozlesmeli 6zel okul statiisii elde etmeye ¢abalamaktadir.%® Cogunlu-

66. The Islamic Foundation, PCIQ, User's guide, 1992, s. 4.

67. Darul-Uloom (Birmingham), Prospectus, tarihsiz, s. 1.

68. Darul-Uloom Islamic School Birmingham, HMI/DES, Londra, 26-29 Kasim
1990, ss. 10-11.

69. Bkz. J.M. Halstead, The Case for Muslim Voluntary-Aided Schools. Some Phi-
losophical Reflections, Cambridge, 1986.
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8u Anglikan ve Katolik, onlarca da Metodist ve Yahudi okulu olan
binlerce kurum 1993'te bu statiiden yararlanmigtir. Bu statii verildigin-
de, isletme bedellerinin tamamu (iicretler, vs.) ve altyap: harcamalari-
nin ¢ogu (tamirat, vs.) kamu parasindan odenir.

Islami okullarin bu statiiyii elde etmek igin siirdiirdiikleri savagmn
bayraktar1 Londra'daki Islamia School'dur. Bu harekete onciiliik eden
ve yardim yapan en onemli kisi de, Yusuf Islam adim alarak din degis-
tiren eski pop sarkicisi Cat Stevens'dir. Niifusunun iigte birinden ¢ogu-
nun Antil veya Hint altkitasi kokenli oldugu Brent mahallesinde 1983
yilinda kurulan okulun karma bir ilkokul bolimii ve kizlar i¢in de bir
ortaokulu vardir; kizlarin 7 yasindan itibaren (okul iiniformasina dahil
olarak) bagortiisii takmasi zorunludur. Ortaokulda, din dis1 (Ingilizce,
cografya, matematik, fen bilimleri ve beden egitimi) ve Islami (Islam
ogrenimi, Arapga, Islam tarih ve sanati, Kuran'in ezberlenmesi ve yo-
rumu) konulan sekiz egitimci paylagir.’0 Birmingham'daki Darul-
Uloom okulunda oldugu gibi, sadece Islam tarihi programa alinmistir.
Buna karsilik, okul, cocuklarin geldigi bolgelerden miras aldiklar Isla-
mi anlayiglar1 agmay: ve vektorii Arapca olacak ideal bir cemaat varl-
81 kurmay: istediginden Hint altkitasindaki diller 6gretilmez.

1986 yilinda, belediye hizmetlerine "Beyaz olmayanlar"in alinma-
sin1 desteklemek igin "olumlu aynmcilik" siyasetini Birlesik Krallik'ta
ilk kurumlastiranlardan biri olan, gogunlugu Isci Partili Brent belediye
meclisi, Islamia School'un s6zlesmeli 6zel okul statiisii elde etme tale-
bini destekledi. Yine de bu talep 1990 yilinda Egitim Bakanlig: tara-
findan reddedildi; ama bu ret karar1 1992 yilinda Yiiksek Mahkeme ta-
rafindan bozuldu. Okul yoneticileri, Muhafazakar Parti'nin saginda
yer alan, inanca dayali 6zel egitim taraftar1 bask: gruplarindan davala-
rna destek aldilar. Bu gruplar, devlet okullarinda "beyaz" g¢ocuklarin
Miisliiman gocuklarla karigma tehlikesini &nlemenin en iyi yolu olarak
Miisliimanlar igin ayr1 okulu gériirler. Egitimde bir tiir irk ayrimcilif
i¢in miicadelelerinde, Islami egitim lobisine biiyiik sempati duyarlar,
¢linki, kendini koktendinci bir Hiristiyan olarak tamimlayan yonetici-
lerinden birine gore: "Ortak bir diismanla doviigiiyoruz: Sekiilarizmle.
Ve onlar [Miisliimanlar] ahlaki bir egitime inaniyorlar."7!

70. Islamia Schools Yearbook (1991-1992), s. 2.
71. The Economist, 19 Aralik 1992, s. 31 ve Q News. Britain's First Muslim We-
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Muhafazakar basinin bir boliimiiniin projeye duydugu sempatiye
ve Egitim Bakani John Patten'in 1993 ilkbaharinda okula yaptig1 ziya-
rete ragmen, sdzlesmeli okul statiisii talebi ayn1 yilin agustos ayinda
yeniden reddedildi. Bakanlik, bolgenin devlet okullarinda ¢ok sayida
bos yer oldugunu gerekge gosterdi. Bu karar, iktidardaki partinin sa-
ginda yer alan egitim lobilerinin bakig agilarini paylagma kartin1 oyna-
maya karar vermis olduklarindan, okulun savunucularinda fazlasiyla
hayal kirikhig1 yaratti?2: Burada, Aydinlanma kokenli sekiilarizme kar-
st ortak miicadele ve ahlak sorunlar iizerinde anlagmanin diginda,
Hindistan Imparatorlugu'ndaki Miisliimanlar'a Hindu hemgerilerinden
ayn bir statii 6vermi§ olan siyasi cemaatgiligin eski mantiklari da yeni-
den karsimiza gikiyordu. Muhafazakar kurulu diizenin ve se¢gmenleri-
nin bir boliimii, Miisliman 68rencilerin kendi aralarinda egitim yap-
malari fikrini ¢ok iyi karsiliyordu.

Ama, 1988 sonbaharindan itibaren, Rushdie olayiyla birlikte Is-
lam'in imajinyr derinden etkilendigi Birlesik Krallik'ta, bu ayn statii-
niin siyasi bir bedeli vardi: Bu muhafazakar kurulu diizen, bazilar1 Sey-
tan Ayetleri'ni yakan alevleri tutusturmus olan ve Ayetullah Humey-
ni'ye bir Britanya yurttagini 6lime mahk@m eden iinlii fetvasin dile ge-
tirme firsat1 saglamig cemaat yoneticilerine; Miisliiman kokenli gengle-
ri egitmesi i¢in nereye kadar giivenebilirdi? Bu belirsizlikleri 6lgmek
i¢in, simdi, Birlegik Krallik'ta Islam'in ortaya gikiginda Rushdie olayi-
nin yerini anlamamiz gerekir. Bu olayin, Miisliman kokenli topluluk-
lar1 ve bu topluluklarin Britanya devletiyle olan iligkilerini denetlemek
icin verilen i¢ miicadeleler vasitasiyla, cemaatin olgunlagmasinda han-
gi diizeyi ve hangi geliskileri ifade ettigini anlamamiz gerekir.

ekly, 2/21, 20 Agustos 1993, s. 7. Protestan koktendincilerin egitim anlayiglan iizerine
bkz. La Revanche de Dieu, a.g.e., bolim 3 (Tanrinin Intikam, lletisim Yay., 1992).
72. Ozellikle bkz. White Paper, Choise and Diversity in Education, HMSO, 1992.



3
Rushdie Olayindaki Mantiklar

26 EYLUL 1988'DE Salman Rushdie Seytan Ayetlerini yayimladiginda,
Birlesik Krallik'ta Islam bir doniim noktasindadir. Birgok biiyiik sehir-
deki belediyelerde etkili baski gruplar1 olugmugtur: Bu baski gruplan
"Miisliiman egitim" taleplerini benimsetebilecek ve camilere bagh sos-
yal hizmetler gebekesini denetleyebilecek durumdaydilar. Irksal iligki-
ler politikasiyla gorevli ¢ok sayida belediye meclisi iiyesi ve idareci
Berelvi veya Deobendi inancindaki degisik cami kurullarindan ¢ik-
migti. Birgok sehirde, bu Islami goriisteki yerel egraf, Birlesik Kral-
hik'taki Miisliman kokenli topluluklarin siyasi ve Kkiiltiirel ifadesine
egemen olmay: ve bu topluluklarla Britanya siyasi yetkilileri arasinda
onemli bir rol oynamay: bagarmiglardi.! Ayrica, bu topluluklar iizerin-
de hegemonya kurmus Islami bir dinsel alan yaratmig ve bigimlendir-
miglerdi.2 Egrafin miiminlere s6zii geger ve bizzat dile getirdikleri ta-
lepleri —bu taleplerin en anlamh 6rnegi Islami egitimdir— yerine geti-
rip kargihiginda miiminlere toplumsal baris 6giitlerler. Ayrica, yetkili-
lerle iligki i¢indedirler ve onlarm kararlarin1 sozciisii oldukiarn insan-
lardan yana etkileyebilirler. Ve bu yetkililere, siirekli igsizlikten ciddi

1. Dinsel hareketler Banglades kokenli topluluklar iizerinde. Pakistanllar iizerinde
oldugundan daha az etkili oldu ve farkli bir takvim izledi. Aynca, bkz. C. Neveu, Com-
munauté..., a.g.e., Yunus Samad, "The Politics of Cultural ldentity among Bangladeshis
and Pakistanis in Britain,” daktilo edilmig metin, Oxford, Mayis 1992.

2. Bkz. Pierre Bourdieu, "Genése et structure du champ religieux”, Revue frangaise
de sociologie, XII, 1971, ss. 295-334. .
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bi¢imde etkilenerek toplumsal konumlan ¢oktiigii halde, dini cemaat-
lerinin sakin duracag giivencesini verirler.

Bununla birlikte, Islami cemaat yéneticilerinin ulagabildigi mal ve
hizmetler sinirli kalir: Camilere bitigik yardim merkezleri, olsa olsa,
yash kusagin toplumdigina itilmesi durumunu hafifletmeyi saglar. Ay-
n1 gekilde, "olumlu ayrimcilik" dnlemleri ¢ergevesinde, "Beyaz olma-
yanlar"a ayrilmig is kotalar1 belediye yonetimlerinde bazi is alanlari
acar. Ama bu kotalar etnik-irksal gruplara ayrildigindan3 Antilliler,
Hintliler, Afrikalilar ve digerleri ile paylagilmasi zorunludur. Bu yiiz-
den, Miisliimanlar'a diisen pay ¢ok daha azdir. Nihayet, cemaat yapi-
lanmasinin kendisi, gevreleyen toplumla ayrimini devam ettirerek,
Hint altkitasindan getirilen yasam ve tiiketim tarzlarini siirdiirmekte-
dir. Bu yapy, en yash olanlarin gelenek ve aliskanliklarinin korunmasi-
n1 saglar, ama hepsi Ingilizce konusan, televizyon dizilerinin ve elekt-
ronik oyunlarin kiiltiir diinyasina dogrudan maruz kalan genglere hitap
ettiginde ¢ok bagka boyutta bir meydan okumayla kargilagir. Bu an-
lamda, belli sayidaki belediyede goriilen Miisliimanlar'a ayn egitim
uygulamasi, Hint altkitasi Islami'nin yagam tarzlarini, gelenek ve gore-
neklerini yapay olarak siirdiirmekle yetinemez. Keza, sadece miisama-
hakarlik ve ahlak kurallarinin yozlagmasi gibi 6zelliklerle tanimlanan
Britanya toplumunu basit bir umaciya indirgeyip, yasaklari ¢ogalt-
makla da yetinemez.

Gengler, topluma katilmalar1 ve ¢aliyma pazarina girmeleri ne den-
li giig olursa olsun, bu toplumu igerden tamimaktadir ve kiiltiirel kodla-
rinin bir boliimiine hakimdirler: Onlar igin, Britanya toplumunun Is-
lam adina elestirisi, gogmenlerin birinci kugsaginin 6zelligi olan cema-
at koruyuculugunun ve digsalligin diliyle yapilamaz. Ama bu, elestiri-
nin daha az radikal olmasi gerektigi anlamina da gelmez.

Seytan Ayetleri olay! bu kosullarda patlak verir. Rushdie, cemaat
tabusunu siddetle pargalayarak, Peygamber'i, karilarin1 ve yandaglarini
giiliing diisiirerek, miras alinan Islami kimligi agikga gozler 6niine se-
rer ve bu kimligi sanayi sonrasi Ingilteresi'nin yikim ve kiiltiirel yeni-

3. Birlesik Krallik'ta "azinhiklar™in kimliginin etnik ve irksal olarak saptanmasi bir-
cok Islami gevre tarafindan siddetle elestirilmistir: Dinsel bir 6lgiit tercih ediyorlards.
Bu sorun iizerine, bagka eserlerle birlikte, bkz. TariQ Modood [Tank Mevdud], "Mus-
lims, Race and Equality in Britain", CSIC Papers, no 1, Selly Oak Colleges, Birming-
ham, Haziran 1990.
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den yapilanma unsurlarinin eline korunmasiz bigimde birakir. Birlesik
Krallik'ta dogmus ve egitilmig Miisliiman kokenli gengligin kimlik ge-
rilimlerini, doruk noktasina gikararak kurmaca bigimi altinda ifade et-
mekten bagka bir sey yapmayan Seytan Ayetleri'nin meydan okumasi-
na cevap vermek icin, geleneksel Miisliiman esraf sebekesi entelektiiel
araglardan yoksundur. Bu durum, Mevdudi kaynakh Islami etki alani-
na bagh veya Ayetullah Humeyni'yi kendilerine kefil gésteren daha
egitimli ve geligmis diger aktorler icin —kendilerini bu meydan oku-
maya daha iyi karsilik verebilecek ve cemaati daha iyi savunabilecek
giicte kigsiler olarak tanitarak— sdz konusu geleneksel esrafin dinsel
alandaki egemenliklerini ellerinden alma firsati olacaktir. Olayin belir-
gin 6zelligi olacak siddet, Rushdie aleyhtarlan ile savunuculan arasin-
daki gatigmanin oldugu kadar, Birlesik Krallik'ta Islam'in kendini ifa-
de edisini denetlemek igin birbiriyle yarisan gruplar arasindaki rekabe-
tin ve vaat yanginin da iriinidiir.

Yazar, Hint altkitasindan gelen toplulugun tanimadig: biri degildi.
Onceki romanlanindan ikisi, Utang ve Geceyarist Cocuklari, biiyiik bir
iin getirmis ve onu Hanif Kureishi* veya Kazuo IshiguroS gibi "beyaz
olmayan" Britanya yazarlarinin yiikselen kugaginin yildizlarindan biri
yapmisti. Dahasi, irk¢ilik karsiti tavirlar1 ve Bayan Thatcher'in kendi-
sine ve politikasina yonelik siddetli elestirileri onu kurulu diizenin sol
kesiminin bagina gegirmisti. Orta siniftan ¢ok sayida Hintli'nin ve Pa-
kistanli'nin gurur duyduklar biriydi; onu, bu toplumun irksal 6nyarg-
larin1 agmayi bagarmig bir simge olarak goriiyorlardi. Kugkusuz, Rush-
die simf gatigmalanyla miicadele etmek zorunda hi¢ kalmamgti: Ingi-
liz yandag: Hintli bir isadaminin oglu olarak, Rugby'deki ¢ok ozel
public school (6zel okul) aracilifiyla, Bradford fabrikalarinin Gtesin-
deki Ingiltere'yi tanimigti.

Kahvaltida geleneksel olarak yenen ringa baligimi kilgiklan boga-
zina takilmadan yemeyi bilmediginden simif arkadaglarinin agagilama-
sina nasil maruz kaldigim1 dogallikla anlatir. Bu olay:1 hatirlayinca,
"Aniden, Ingiltere'de Hintli oldugumu kesfettim," der® ve "Oteki"nin

4. My Beautiful Laundrette'in (Benim Giizel Camagirhanem) (Stephen Frears tara-
findan sinemaya aktanldi) ve The Buddha of Suburbia'nin ("Banliyélii Buda") yazan.

5. Ozellikle, James Ivory tarafindan sinemaya aktarilan Remains of the Day'in
(Giinden Kalanlar) yazan.

6. The Independent, 10 Eyliil 1988.
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yonelttigi degersizlestirici bakis araciliiyla, kimligin olusumunu fark-
liliklardan ve kesigen algilardan olugmusg kiiltiirel bir sisteme yerlegti-
rir. "Postmodern” go¢ diinyasinda kimligin bu karmagik ingas1 Seytan
Apyetleri'nin ipuglarini saglayacaktir. Bu inga, bir diinyanin tasvirinden
yola gikar; bu tasvire gore, gezegenlerarasi gogler, elektronik iletigim,
uydu kanaliyla imge akinindan v.s. olugan bir evrende bireyin gele-
nekten miras aldiklar: birbirine karigir, melezlegir. Bu biiyiik daginik-
liktan, yeni bir birey, degigmekte olan bir tiir canli dogar. Seytan Ayet-
leri'ndeki gogcmenlerin melez kisilikleri bu canli tiiriiniin 6zellikle ka-
sith olarak abartilmig simgeleridir.

Rushdie'nin romanindaki —Umberto Eco’'nun belirttigi gibi "kurgu-
sal sozlegsme"yi askiya alarak sozciigii sozciigiine anlagilmig— diinya
goriigii, Islami cemaat kimliginin savunuculugunu yapanlar igin, ima-
nin soysuzlagtirilmasi yoluyla Miisliman cemaatin eritilmesi ve so-
nunda Miiminler'in ortadan yok olmasi anlamina gelir. Rushdie'nin ye-
meyi bilmedigi ringa bali1 anekdotunu alaya alarak tepki gosteren Is-
lamci bir siireli yayin, "domuz etiyle, jambon veya domuz pastirma-
styla hig sorunu olmadig: belli,” diyerek dikkati buraya geker.” Rush-
die'nin 6vdiigii ve Seytan Ayetleri'nde en ug romanesk sonuglarina var-
dirlan melezlik, bu elestiride, Islam'in yozlagtiriimasinin degisik bir
bigimine indirgenir. Miislimanlar'in Hindular arasinda azinlik oldugu
ve 1857'den beri politik iktidar1 kaybettikleri Hint altkitasinda, 19.
yiizyildan beri, Deobendiler'in, Berelviler'in, Teblig veya Cemaat-i {s-
lami'nin ig hicret hareketi bu yozlastirilmaya kars1 olusturulmustu.

Miisliiman kokenli topluluklarin dini yoneticilerin giiglii cemaatgi
etkisine hedef oldugu 1980'li yillarin sonundaki Birlesik Krallik'ta,
Rushdie'nin eserinin mantig1 bile bu dini y6neticilere saldin olarak ge-
lir. Gergekten de, Islamliga génderme yapan bir cemaat kimliginin te-
melini ¢gkerten bu mantik, bu yoneticilerin dini cemaatleri tizerindeki
kiiltiirel, toplumsal ve siyasi egemenliklerini tartisma konusu yapiyor-
du. Ama, sofu Miisliimanlar'in biiyiik saygi duydugu kisileri —6zellikle
(Ortagag'in Hiristiyan polemikgilerinin yaptigi gibi Mahund takma
adiyla belirtilen) Peygamber, karilani ve yandaglanni— alayci bir soz
dagar1 kullanarak igleyen, onlar1 gesitli dogaiistii olaylar araciligiyla
edebe aykiri, miistehcen veya ahlaki olarak diigiik durumlarda goste-

7. Impact International, 28 Ekim 1988.
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ren roman, mollalar ve Islamci derneklerin yonetici gevresinin 6tesin-
de, tabandaki ¢ok sayida Miisliman tarafindan da bir kiifiir olarak ka-
bul edildi. Kitabin yarattigi tartigma, tuhaf bir bigimde, inanglarinin en
derinden saldiriya ugradigim1 hisseden insanlarda cemaat duygusunu
giiclendirdi ve onlan mollalarin ve s6z konusu Islami yoneticilerin
sOylemine daha agik kild1.

Rushdie olaylarin bu veghesinin boyutunu, ancak 18 Subat 1989’
da, Ayetullah Humeyni'nin onu 6lime mahk@im eden fetvasindan dort
giin sonra kavramiga benzer. Artik kosullar dramatiklesmistir ve Rush-
die g0yle der: "Seytan Ayetleri'nin yazan olarak, romanimin yayimlan-
masi nedeniyle diinyanin bir¢ok yerindeki Miisliman'in hakikaten
iiziildiigiini kabul ediyorum... Bu yayinin, Islam'in samimi yandaslari-
na iziintii vermesinden ¢ok pigmanim. Imanin gogul oldugu bir diin-
yada yagayan bizlere bu olay, bagkalarinin duyarlifinin bilincinde ol-
mamiz gerektigini hatirlatiyor."8 Rushdie'ye kargt kampanyanin dii-
zenleyicileri tarafindan gecikmig ve kosullar geregi dile getirilmis ola-
rak kabul edilen bu pigsmanlik pek etkili olmadi. Eyleme katilan gesitli
Islami 6rgiitler igin mesele Seytan Ayetleri olmaktan goktan gikmugtu.
Bunun yerine 6ne ¢ikan ey, bu yiizyil sonunda dini cemaatgiligin en
onemli militan seferberliklerinden birini yonetmek igin girigtikleri az-
gin rekabet ve vaat yarigiydi.

Romanin yayimlanmasindan hemen once, Rushdie'nin Ingilizce
yazan Hint basiniyla y aptig1 sOylesiler ve elyazmas: iizerine agizdan
agiza yayilan sOylentiler vesilesiyle, kitapta Islam'in Peygamberi'ne
ayrilmig boliimler konusunda bu iilkede bir tartigma yiikselmigti. 1947’
de Pakistan kurulmug olmasina ragmen, hilen 120 milyon Miisli-
man'in yasadig1® ve bagimsizigindan beri kendini sekiiler ilan eden
bir devlette, Islami sorunlar nazik siyasi meseleler olustururlar. Bir
yandan, Delhi'deki iktidar partisi, 6zellikle se¢im zamani yaklasirken,
Miisliman oylan kendi yararina harekete gegirme kaygisi icindedir.
Dahasi, Hindu, Miisliman ve Sih cemaatleri arasindaki gerilimin
1970'1i yillarin ortasindan itibaren yeniden canlanmasi, ulusal birlige
ve kamu diizeninin korunmasina iligkin sik sik tekrarlanan dramatik

8. 20 Subat 1989 tarihli The Times'dan alinmgtir.

9. 1990'h yillann baginda, toplam 840 milyon niifusun yaklagtk 120 milyonu Miis-
liznan'dir. Miislimanlar'in oram diizenli olarak artar (1971 yihinda %10,84 ve 1981 yi-
linda %11,35'tir.)



Allah''n Batisinda 166

sorunlar: giindeme getirir. 1987 yilinda, Delhi'nin eski semtlerinde ve
Mirut yakinindaki sehirde patlak veren dinler arasi karigikliklarda, ¢o-
gu diri diri yakilan yiizlerce kisi 6lmiistii. 10

Tiim bu nedenlerle, 1988 sonbahar1 sonunda segimlerin gii¢ gege-
cegini goren Bagbakan Rajiv Gandhi, romanin Hindistan topraklarina
girmesini yasakladi. Rushdie, bagbakana sert bir a¢ik mektup yollad:
ve karsihiginda gesitli Hintli Miisliiman politikacilardan siddetli cevap-
lar aldi!!: Miisliiman politikacilar, pesinen, gegmisi Hindistan Impara-
torlugu'na uzanan bir mantikla, birlesik cemaat oylarini kendilerine
¢ekmek igin, (yasak oldugundan kitab1 okuma imkam olmayan) "ha-
karete ugramis" se¢gmenlerin coskulu s6zciisii olmaya soyundular.

1k 6nce eski Imparatorluk topraklar iizerinde 6fkeye neden olan
Rushdie olay: Birlesik Krallik'a sigradi. Orada, 6nce, Mevdudi tarafin-
dan kurulmug Cemaat-i Islami'den esinlenen ve entelektiiel alanda
diinya igleriyle ilgilenen kolunu Leicester'de bulunan Islamic Foun-
dation'in olusturdugu Islamc1 akimin sahneye girdigi goriildi. Suudi
Vahhabiligi'nin uluslararasi diizeyde 6nemli aracilarindan giig alan bu
akim kampanyanin baslaticis1 oldu ve 1989 Ocak ortasina kadar kam-
panyayr yonetti. 1989 Ocagi'nda, bu akimin yerine gegen Bradford
Camiler Meclisi, Seytan Ayetleri'ni yakarak Birlesik Krallik'in ve ar-
dindan tiim diinyanin dikkatlerini iizerine ¢ekti. 14 Subat'ta, Ayetullah
Humeyni'nin fetvasi kampanyanin yogunlugunu doruga ¢ikard: Bu
fetva sahneye yeni bir bagoyuncunun, Muslim Institute'iin girmesine
yardimci oldu. Muslim Institute, sonradan "Muslim Parliament"e do-
niisecektir. Birlegik Krallik'taki Miislimanlar'in kendi kendilerine
Westminster'a benzer bir "Parlamento” kurmalari, cemaatgi mantigi ug
sinirlarina gotiirecektir.

Kendilerini homojen bir cemaatin ulusal sézciileri olarak kabul et-
tirmek igin Britanya'daki Islam'in par¢alanmighgin1 agmak isteyen bu
hareketlerin diginda, Rushdie'ye karsi seferberlik, Ingilizce konugan
gen¢ Miisliman entelektiiellerin de on saflarda goriilmesine yol agt1.
Bunlar, ancak belediyeler diizeyinde hareket etmeyi bilen mahalle eg-
rafinin ve mollalarin hegemonyasini sarsti. Rushdie'ye kargi kampan-

10. Bkz. Asghar Ali Engineer (der.), Delhi-Meerut Riots. Analysis, Compilation
and Documentation, Delhi, 1988.

11. Bu konudaki metinler segmesi igin bkz. Lisa Appignanesi ve Sara Maitland
(derl.), The Rushdie File, a.g.e., "The India Connection” béliimii, ss.35-53.
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ya daha girisken olmays; ulusal, hatta uluslararasi diizeyde hareket et-
me yetenegine sahip ve Birlesik Krallik'ta dogmus, Ingilizce konusan,
radikal gen¢ Miisliiman kusaklarin duygularim ifade etme yetenegine
sahip Onciiler gerektiriyordu. Bir bagka deyisle, bu istisnai kampanya,
bagka bir iilkeye nakledilmis geleneksel bir Islami diizenin belediye-
lerde ayakta kalmasini bagariyla saglayan yonetim cemaatgiliginden,
seferberlik cemaatgiligine gegisi sagladi.

Ik Salvo: Mevdudi Yanlilan ve Suudi Yanhlan

Seytan Ayetleri'nin yayimlanmasini takip eden hafta iginde, 3 Ekim
1988'de, Leicester Islam Vakfi Birlesik Krallik'taki biitiin Miisliiman
orgiitlerine, camilere ve Islami sahsiyetlere bir genelge mektubu gon-
derdi. Mektupta, "bizzat Ibrahim ve Muhammed Peygamberler'in —
huzur iginde yatsinlar!- kigiliklerini en berbat 6zellikler icinde goste-
ren", "iistiinkorii edebiyat eseri kilifina sokulmus”, "dine ve kutsalliga
kiifreden" bu kitap siddetle elestiriliyordu. Bu mektubun ulagtig: kisi-
leri "bilgilendirmek ve acil eyleme gegirmek i¢in", kitabin "okumaya
katlanllamayan belirli boliimlerini" gogaltan genelge yazarlar, eserin
"kutsalliga saygisiz 6zelligi" dolayisiyla ve dolagimda kalirsa "Islam
imajina verecegi telafisi imkansiz zaran"12 dikkate alarak romanin sa-
tistan gekilmesi ve Islam'dan ve Miisliimanlar'dan herkesin oniinde
oziir dilenmesi igin biitiin Islami orgiitlerin yayinciy: mektup ve tele-
fon yagmuruna tutmalarni isterler.

Leicester Islam Vakfi yoneticileri bu eyleme Hindistan'daki Mad-
ras Islam Vakfi'ndaki "kardegleri"nin tegvikiyle baslamiglardi. Madras
Vakfi, Seytan Ayetlerini Hindistan'da yasaklamak igin girigilen kam-
panyadan onlan haberdar etmis ve Birlesik Krallik'ta da ayn1 seyi yap-
malarim 6giitlemisti’3 — sanki Imparatorlugun eski metropolii, bakig
agisinin ters gevrilmesiyle, eski somiirgesine Kkiiltiirel olarak bagimh
hale gelmisti de, Hindistan'daki cemaatgi politik sistemin oyun ve koz-

12. M.M. Ahsan ve AR. Kidwai (derl.), Sacrilege versus Civility. Muslim Perspecti-
ves on the "Satanic Verses" Affair, Leicester, The Islamic Foundation, 1991, ss. 315-316.

13. The Sunday Times, 19 Subat 1989, Lisa Appignanesi ve Sara Maitland (derl.),
The Rushdie File iginde, a.g.e., s. 56. Aynca, Malise Ruthven, A Satanic Affair. Salman
Rushdie and the Wrath of Islam, Londra, 1991 (2. baski), s. 92.
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lar1 bu bagimlilik baglamina oturtulabilirdi. Ama 6zellikle, bu operas-
yonun siirati, Mevdudi'nin miiritleri- tarafindan kurulan ve Hindis-
tan'da ve Ingiltere'de uygun zamanda aym hareketi baglatabilen "Isla-
mi enternasyonal"in miikemmel koordinasyonunu ve etkinligini kamt-
liyordu. 11k harekete gegenler olmakla, gelecek vaat ettigi belli olan
bir seferberligi kendi saflarina gekmeyi ve Britanya'daki Islami alanda
etkilerini 6nemli 6l¢iide artirmay1 umabilirlerdi.

Gergekten de, Rushdie olayinin patlak vermesine kadar, Mevdu-
di'nin kurdugu Cemaat-i Islami'nin etki alanina dahil orgiitlerin Birle-
sik Krallik'taki toplumsal tabanmi zayifti. Baslarinda, 1962'de kurulan
UK Islamic Mission'm bulundugu bu orgiitler, 6zellikle, bir genglik
oOrgiitii olan Young Muslims UK ve 1973 yilinda kurulan, mali olarak
oldukga giiglii olan aragtirma enstitiisii Islam Vakfi'n1 kapstyordu. UK
Islamic Mission kendini g6yle tammlar: "ideolojik bir 6rgiit. Islam,
insan faaliyetinin biitiin alanlarinda uygulamaya konmas: gereken bii-
tiinliiklii bir yasam tarz1 olarak kabul eder. Insan yasaminin biitiinlii-
giinii Allah'in iradesiyle uyum iginde gekillendirmeyi amag¢ edinir
[...]". Mission'in kullandig1 araglar, "Islam'in gergek bilgilerinin yayil-
mas1 ve agiklanmasi, Islam'a dahil edilmis yanlig kavram ve yenilikle-
rin ifsa edilmesi, Islam'in biitiin sorunlarimiz1 kesin ve etkili bir bigim-
de ¢ozdiigiinii aydin takimina gostermek igin tasarlanmig bir ¢aba ve
Birlesik Krallik'ta kigisel statiiniin Islami yasasim ve Miisliman ¢o-
cuklar igin Islami egitimi yerlestirmek amaciyla siirekli bir kampan-
ya"y1 igerir. Son ¢oziimlemede, "Mission'in niyeti, Allah'1 memnun et-
mek igin Birlesik Krallik'ta Islami toplumsal diizeni insa etmektir";
bunun igin, "ismen Miisliman olan kisilerden olusan biiyiik bir grubu
alelacele bir araya getirmeye ¢aligmaz. Biitiin yasami1 boyunca Allah
davasinin vurucu giicii olacak bir 6ncii birligi, yiirekten bagh militan-
lardan bir ekirdek olusturmak ister".!4

Boyle bir program, Birmingham'in veya Bradford'un ig¢i mahalle-
lerinde Deobendiler veya Berelviler tarafindan faaliyete gegirilmis,
Hint altkitasindan miras alinan kirsal dayamsmalarla uyusan bir Islami
kimligi korumakla meggul derneklerin miitevazi isteklerinden g¢ok bas-
ka bir diizeye hemen yerlesiyordu. Seriatin uygulanacag: Islami bir

14. The UK Islamic Mission, An Introduction (Tarif el bida el Islamiyye fil memle-
ke el muttahide), Londra, tarihsiz [1980'li yillar], ss. 1-2.
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devlet kurmay: amaglayan Cemaat-i Islami gizgisindeki Mission, ku-
rulusundan itibaren, "Birlesik Krallik'ta Islami toplumsal diizeni" ger-
¢eklestirmeye galist1. Bu toplumsal diizenin sadece Miisliman koékenli
niifusu mu, yoksa sonugta biitiin toplumu mu ilgilendirdigi belirtilmi-
yordu. Mission, "yerli" Ingiliz niifus igindeki ok sayida insanin Miis-
liman olmasina yol a¢gmakla dviiniir ve Miisliman olmayanlarin Miis-
liman dinine dondiiriilmesinin Islam'in ana hedeflerinden biri oldugu-
nu hatirlatan gesitli eserler yayar. Omegin Amerika Birlegik Devletle-
ri'nde egitim gérmiis bir miihendis olan ve 198(Q'li yillarin baginda Lei-
cester Islam Vakfi'nin yoneticisi, sonra da, Pakistan'a déndiigiinde Ce-
maat-i Islami'nin bellibagh sorumlularindan biri olan Khurram Murad
[Hirrem Murad), Vakif Yaymlan'nda, Miisliman oimayanlarl Islam
dinine dondiirmek igin bir kitap yayimladi.!5 Her haliikdrda, din de-
Bistirme konusundaki benzer istekler Mission'in tanitim brogiirlerinde
duyuruldu. Parlak kigida basilmig, renkli fotograflarla resimlendiril-
mis!6 bu brosiirler, Ingilizce-Arapga yazilmis olmalarinin isaret ettigi
gibi, ozellikle Arabistan yarimadasindaki sermaye sahiplerini etkile-
meye yoOnelikti. O yiizden, bu sermaye sahiplerinin, en uzlagmaz yoru-
muyla Islam'in biitiin diinyay: dize getirecegine dair inancina katilmak
yerinde olurdu. Mission da bu kavgada oncii rolii oynuyordu. Ancak
tersine, bu kadar militan, politik ve tekelci bir Islam anlayigi, bu haliy-
le, oldukga dar radikal Islamci gevreler diginda, Miisliiman kokenli ig-
¢i kitleleri arasinda anlagilamaz ve kabul géremezdi.

Mevdudi'nin diigiincelerine ilgiyi genigletmek igin Mission daha
"hedefi belli" orgiitler kurdu: 1966 yilinda kurulan Muslim Educatio-
nal Trust (MET)!7 ilk kurulan érgiitlerden biriydi. Ama en hirshi olan
girisim, hig tarigmasiz, Islam Vakfi'ydi. 1973 yilinda Leicester'de ku-
rulan Vakif 1976 yilinda 4 hektarlik bir kampiise yerlesti. Binalarin
adi "Mawdoudi Hall", "Hassan el-Banna Hall", "Ibn Taimiyya Block"
dur!8 ve iglerinde 6nemli bir kiitiiphane, 6grenciler ve ziyaretgiler igin

15. Khurram Murad, Da'wah among non-Muslims in the West. Some Conceptual
and Methodological Aspects, Leicester, 1986.

16. Bu fotograflar 6zellikle, yilltk Mission Kongresi kiirsiisindeki Mevdudi'nin
(1976 yihnda), Miisliman Kardesler'in en 6nemli teorisyeni Seyyid Kutub'un kardesi
Muhammed Kutub'un ve aralarinda Mekke Camii imaminin da bulundugu, Suudi Isla-
mi'nin gesitli ulu kisilerinin fotograflandir.

17. Bkz. yukarda, s. 143.

18. Benna, gagdas Islamc1 hareketlerin dogdugu yer olan Misir'daki Miisliiman Kar-



Allah'in Batisinda 170

konutlar, gorkemli bir bilgiyasayar iinitesi ve Islamci diisiiniir ve ey-
lemcilerin eserlerinin yayim ve gevirisiyle ilgili yogun faaliyetler ba-
rindirirlar. Bugiin, diinya ¢apinda, militan Siinni Islamci diigiincenin
yayildig1 en 6nemli merkezlerden biridir. Ve temel 6zelligi, mesajini
diinya ¢apinda egemen olan dilde duyurmak ve "sekiiler" veya "Hiris-
tiyan” Bat: kiiltiiriiniin hegemonyasin1 kendi dilbilimsel alaninda tar-
tismak amaciyla Ingilizce yayimlamasidur.

Vakfin en énemli iki yoneticisi Cemaat-i Islami'nin sorumlulariy-
d1. Ugiinciisii, M. Ahsan, Vakfin faaliyetini daha genis tutar: "Vakif,
uluslararas: Islami hareketi kendine referans gosterir, Arap Miisliiman
Kardesler'i, Hint altkitasindaki Cemaat-i Islami'yi veya Tiirkiye'deki
Refah Partisi'ni!9 gosterdigi gibi." Ilk hedefi, egitimli geng kusaga
"hakiki" Islam'1 va'zetmektir. Ahsan'a gére, geng kusak, Hint altkita-
sindan gelen popiiler "kabile itikatleri"nin ve Deobendiler'le Berelviler
arasindaki mezhep gatigmalarinin Ingiltere'de yarattigi ve camileri ne-
redeyse savag alanina dondiiren bir durumla kars: kargiyadir.

Vakif, ayn1 zamanda, Miisliman olmayan kamu galisanlari, egi-
timciler ve ozellikle polislere yonelik iicretli seminerler de orgiitler.
Bu seminerler, bu gorevlilerin katilmasinin zorunlu oldugu cokkiiltiir-
cii daimi egitim kapsamindadir. Ahsan'a gore, bu sekilde, medyalarin
yansittig1 diigmanca onyargilardan ve "Miisliiman cemaatte din adina
yiiriirliikte olan boginanglar"dan kurtulabilirler.20 Ingiliz polisinin Is-
lami egitiminin bu Islamci militanlar tarafindan saglamyor olmasi, tek
diigiincesi her seyden 6nce cemaatgi muhataplar bulmak olan bir poli-
tik sistemin garklarina bu miltanlarin dahil olma yeteneklerinin ne bo-
yutta oldugunu gosterir. Bu politik sistem igin cemaat¢i muhataplari-
nin kendilerine referans gosterdikleri ideolojinin 6nemi yoktur. Bu,
aym zamanda, Islami alanda hegemonya kurmay1 hedefleyen bir stra-
tejinin de temel unsurudur: Bir yandan, Ingilizce konusan Miisliman
gencligi, diger yandan Britanya devleti organlarinin personelini "he-
defleyen" Vakif, par¢alanmig ve belediyeler diizeyindeki bir cemaatgi-

desler'in kurucusudur. Ibn Teymiye (bkz. s. 117, not 4) Miisliiman Kardegler'in, Mevdu-
di ile miiritlerinin ve Suudi yoneticilerinin en 6nemli ideolojik referansidir.

19. Necmettin Erbakan tarafindan kurulmus en 6nemli Tiirk islamci parti. Anka-
ra'daki Parlamentoda temsil edilir ve 1994 yilinda Ankara ve Istanbul belediye bagkan-
liklarin1 kazanmagtir.

20. M.M. Ahsan ile séylesi, Leicester, 11 Subat 1993.
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likten ulusal diizeyde bir cemaat talebine gegisi hazirhyordu.

Vakif, bu bakig agisi iginde, Seytan Ayetleri'ne karg1 kampanyayi
baslatirken, yaygin "bosinanglar"indan kurtarmay: heniiz bagsaramadi-
&1 Miisliiman kitleleri, kendi tamimladig1 Islam anlayis1 ve sloganlari
tizerinde harekete gegirmeyi umuyordu. Baslama vurusu, 3 Ekim
1988'de Britanya'daki Islami derneklere gonderdigi genelge-mektup
oldu. Ertesi hafta, Suudi bir diplomatin, Dr. El Hamdi'nin y6nettigi
Londra'daki Islami Kiiltir Merkezi, UKACIA'y1 ("Birlesik Krallik'ta
Islami Faaliyetler Eylem Komitesi") olusturan dokuz érgiitiin sorum-
lularin1 bir toplantiya ¢agirdi. Seytan Ayetleri'nin yayilmasina karsi
miicadele etmeye yonelik olarak, UKACIA sunu kendine gorev edin-
di: "Miisliman cemaatin, 6fkesini ve acisin1 demokratik yollarla ifade
etmesi i¢in —bu protestonun yasalar ¢ergevesinde kalacagindan emin
olarak- 6nderlik etmek."2!

Birlesik Krallik'ta bile, bu kampanya, kitabin geri gekilmesini sagla-
mak amaciyla Seytan Ayetlerinin yayincisi iizerinde baski olugturmak
icin imza toplamakla ve dine saygisizliga karsi Britanya yasasini degis-
tirmesini istemek i¢in Bagbakan Thatcher'a mektup yazmakla yetindi.
Gergekten de Birlesik Krallik'ta boyle bir yasa vardi, ama sadece devlet
dini olan Anglikan diniyle ilgiliydi. UKACIA'nm amaci, Islam'in da bu
yasadan yararlanmasiydi. Onceki istekler gibi, bu sonuncu istek de ka-
bul gérmedi. Ama, Islami cemaatgilik talebinin laik olmayan politik bir
sistemin mantig icine nasil dahil oldugunu ¢ok iyi ifade ediyordu.
Miisliiman orgiitler, 1988 tarihli yasanin "gogunluk olarak Hiristiyan
nitelikte" olmasi gerektigini belirttigi toplu ibadet ve toplantilardan go-
cuklanini gekmek i¢in okulda ayn cemaatler halinde 6rgiitlenmeyi iste-
migler (ve bunu elde etmislerdi).22 Aym sekilde, hukuksal alanda, bu
orgiitler yasa karsisinda muamelede cemaat esitligi talep ettiler — yani
Islam'in korunmasi igin kiifre karg1 yasanin genigletilmesini.

Bu girigim, Ingiliz kamuoyunda farkli tavirlara yol agti. Kimileri
bu yasanin ayrimci 6zelligine kargi duyarhydilar ve agikga yiiriirliik-

21. Ahsan ve Kidwai, a.g.e., ss. 26-27. UK Action Committee on Islamic Affairs,
Cemaat-i Islaini'ye bagh érgiitleri, Deobendi yanhsi demek ve kisileri, Ehl-i Hadis gibi
Vahhabilige ¢ok bagli gruplari kapsar. Tiim bu gruplar Islam konusunda Suudiler'in dii-
siincelerine yakin kabul edilir. Islami egitim lobisi 1985 yilinda Swann raporuna cevap
vermek igin ayn1 kosullarda bir araya gelmisti.

22. Bkz. yukarda, s. 155.
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ten kaldirilmasini istediler. Salman Rushdie'yi savunmak igin kurul-
mus uluslararasi komitenin diigiincesi buydu. Bunun tersine, kiifriin
sug sayilan niteligini yiiriirliikte tutmay arzulayan gesitli Anglikan pa-
pazlar, baska dinleri korumak igin genisletilmesi ilkesinin uygun oldu-
gunu agikladilar, ama bunun getirecegi pratik zorluklar1 da vurguladi-
lar.23 Thatcher hiikiimeti yasay: yiiriirliikte tutmaya karar verdi. Boy-
lece, laik ulusal kimlik anlayiginin aleyhine olan, Ingiliz kimliginin
mevcut dine gonderme yaparak tanimlanmasini1 savunanlara gii¢ verdi.
Bu karar, devlet okullarinda egitimin Hiristiyan niteligine destek ve-
ren 1988 tarihli egitim yasasiyla aym yondeydi. Boylece, Miisliiman
kokenli insanlar, inanglarinin yogunlugu ne olursa olsun, siras: geldi-
ginde, dinsel aidiyetlerine bagvurarak politik kimliklerini olusturmaya
tegvik edilmig oluyorlardi.

Seytan Ayetleri'ni yasaklatma ve kiifre kars1 yasadan Islam" da ya-
rarlandirma konusundaki yenilgilerine ragmen24, Mevdudi'nin miiridi
Islamci militanlar tarafindan yonetilen ve Suudi Arabistan'in destekle-
digi orgiitler, seslerini duyurmaya uygun ¢ok sayida uluslararas: baga-
1 kazandilar. Ekim 1988'den itibaren, Londra'da iislenmis Suudi yan-
lis1 bir 6rgiit olan Avrupa Islam Konseyi, Miisliiman iilkelerin hiikii-
metlerine kitaba yasaklamalar igin teleks ¢ekti — kitap da yasaklandi.
5 Kasim'da, kirk alt1 devletin bir araya geldigi ve Suudi diplomasisi-
nin ¢ok giiglii oldugu Islam Konferans: Orgiitii, eger Seytan Ayetleri
satigtan gekilmezse yayincisina ve yazarina karg1 6nlemler almaya ka-
rar verdi.

Birlesik Krallik'taki Miisliimanlar arasinda dogan protestolar: bii-
tiin iimmet 6lgegine yayan bu sonuglar, Bradford veya Birmingham
belediyelerinin Miisliiman egrafinin imkanlarin1 astyordu. Romanin
hakaret ettigi dini cenfaatlerine, Miisliimanlarin en iyi savunuculari~
nin "hakiki Islam" yayan ve Suudi politik-mali kanallarina ulasabilen
Leicester Islam Vakfi'nin veya benzer érgiitlerin "politik" Islamci mi-
litanlar1 oldugunu anlatmalar gerekiyordu.

23. Bkz. Richard Webster, A Brief History of Blasphemy. Liberalism, Censorship
and the "Satanic Verses", Southwold, 1990, ve The "Rushdie Affair", a Documentation,
Research Papers/Muslims in Europe, Selly Oak Colleges, Bimningham, Haziran 1989.

24. Bu yasa, 9 Nisan 1990 tarihli bir Yiiksek Mahkeme karanyla eski haliyle onay-
landi. Bkz. Akbar Ali Malik [Ekber Ali Malik], The Satanic Verses. Was It Worth All
the Fuss? A Muslim Lawyer's Viewpoint, Londra, 1993, ss. 101-106 ve 123-133.
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Bununla birlikte, diinya gapindaki bu seferberligin beklentileri suya
diistii: Britanya devleti, Mevdudi ve Suudi yanhlarinin sert gikiglarina
kulak asmadi. Temmuz 1€ -J'de, Suudi kraliyet ailesindeki bir zina ola-
yindan yola gikan Prensesin Oliimii adh bir televizyon filmi, Birlesik
Krallik'ta g6sterimi sirasinda ciddi bir diplomatik olay yaratinca hayal
kirikhig1 daha da biiyiik oldu. Igisleri Bakam devletin 6ziiriinii sunmak
icin Arabistan'a gitmek zorunda kaldi. Kendi ailelerinin karalanmaya
¢ahisildigini diigiinen Riyad yoneticileri, bu vesileyle isteklerini artirdi-
lar. Buna kargilik, Peygamber'in ailesinin onurunu korumadaki bagari-
sizliklari, Suudiler’in Rushdie'ye karg yiiriittiikkleri kampanyay ellerin-
den almaya galiganlar tarafindan sert yorumlara neden oldu. Berelviler
bu gayretsizligi, Peygamber'i ve yandaglarim1 gefaatg1 kabul eden hal-
kin ibadet bigimlerine Vahhab monarsisinin duydugu eski kine atfetti-
ler. Daha kinci olan bagkalari, Suudiler'in sadece kendi ailelerinin gere-
fini diisiindiigiinii, kendi iktidarlarin siirdiirme amac igin Islam' arag
haline getirdiklerini ve dolayisiyla bu dini savunmanin s6zciisii olacak
higbir sifata sahip olmadiklarin 6ne siirdiiler.

Kitap Yakma

Mevdudicilerin, Suudi Arabistan'in devraldigi uluslararasi kampanya-
sina paralel olarak, Deobendi ve Berelvi dernekleri de kendi seferber-
liklerini, biraz gecikmeyle ve yerel diizeyde siirdiiriiyorlardi. Olay
iizerine ilk bilgiler yine Hindistan'dan geliyordu: Bradford Camiler
Meclisi, Blackburn'da iislenmis bir Deobendi orgiitiinden, iginde Sey-
tan Ayetleri'nin Urduca'ya gevtilmig boliimlerinin yer aldig1 bir mek-
tup aldi. Mektupta, kitabin yazari Islam'in dénegi olarak suglanyor ve
kitabin yasaklanmasi i¢in Britanya kraligesine ve hiikiimetine yazil-
mas1 oneriliyordu.25 12 Kasim'da, Sher Azam'm, Camiler Meclisi
Baskam sifatiyla Bayan Thatcher'e yazdigi mektup bu 6neri geregiydi.
Sher Azam'in mektubunun kaba iislubu Leicester Islam Vakfi'nm in-
celikli mektubuyla garpici bir kargitlik arzediyordu 26,

Tabandaki Miisliiman derneklerinin ¢ogunda Peygamber'i giiliing

25. Ph. Lewis, a.g.e., ss. 146-147.
26. Malise Ruthven, a.g.e., ss. 97-98.
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diisiiren romanin béliimlerinin fotokopileri, yorumlar egliginde dolagi-
yor ve camilerdeki vaazlara konu oluyordu. Bu derneklerin, Seytan
Ayetleri tarafindan cemaatin serefine yoneltilen kiifiiri algilayis, Is-
lam Vakf1 militanlarinin algilayigindan farkhydi. Bu algilayis iki tarz-
da ifade ediliyordu: Aniden iizerinde hissettigi Londra'nin yiiksek ay-
din tabakasinin tiksinti dolu bakigiyla asagilanan, proleterlestirilmig
bir sinifa toplumsal aidiyet duygusu; ve Rushdie'nin romaninin foto-
kopi montajlariyla iletilen Peygamber imajinin alaya aldigi1 —Berelvi-
ler'in popiiler Islam'in1 belirleyen— Hz. Muhammed'e yogun tapinma.
Bu agagilik duygusu, ig bulamayan, irk¢iligin acisini ¢geken bir gengli-
gin incinmesini ve en fazla saygi duyduklan seyin giiliing diigiiriildii-
giinii géren aileler kusagimin hiisranini i¢inde barindiran seref duygu-
sunun (izzet) giderek kuvvetlenmesinde ifadesini bulur.

Bradford'da, Honeyford olay: sirasinda, ortaokul miidiiriine kargi
miicadeleyi yiiriitmiig olan koalisyon, baginda Camiler Meclisi'nin bu-
lundugu gesitli Islam derneklerin yam sira Hindistan ve Pakistan'in
irkgilik Karsiti gevrelerine ve Ingiliz agin soluna dahil laik kesimleri
de bir araya getirmigti. Rushdie olay1 boylesi bir koalisyonu pargaladi:
Hem agint sol hem de irk¢ilik karsiti laikler, Bayan Thatcher'in muha-
fazakar hiikiimetinden ilerici olarak taninan bir yazarin yazdig: bir ro-
mam yasaklatmasini isteyen bir talebe katilmay reddettiler.2’ Ana ba-
balarinin kusagina ait Islam'in yeniden iiretim bigimlerinden uzaklas-
mus olan; kot pantolon, tigort ve spor ayakkabisi giyen; ama fotokopi-
ler ve basindaki makaleler dolayisiyla, Seytan Ayetleri'ni kiiltiirel bir
saldin olarak hisseden, Birlesik Krallik'ta dogmug Miisliiman kokenli
geng Hindistanli ve Pakistanllar, bunun iizerine, tepki olarak, Brad-
ford Camiler Meclisi ve diger yerel Islam derneklerinin arkasinda ka-
labalik olarak yer aldilar. Romana kars érgiitlenen toplantilarda, yiirii-
yiislerde, ardindan Londra'daki biiyiik gosterilerde, —hem "geng¢", is¢i,
hem Hintli-Pakistanli, hem de tagrali veya banliy6lii—- melez kiiltiirleri-
nin ayirt edici igaretleriyle, ¢ok belirgin bir bicimde hazir bulundular.
Ama onlan harekete gegiren sey, Deobendi veya Berelvi Islami der-
nekleri tarafindan dile getirilen taleplerdi.28 Tuhaf bir bigimde, Seytan

27. Ph. Lewis, a.g.e, s. 150.
28. Bkz. Yasmin Ali, "Identity and Community, Young British South Asians in the
1990s", David G. Bowen (der.), "The Satanic Verses", Bradford Responds iginde, Brad-
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Ayetleri'nin ifade etmek istedigi de boyle bir melez kiiltiirdii, ama bu
genclige kendini taniyamayacag bir ayna uzatarak yapiyordu bunu.

Genglerin seferber edilmesinin yan sira Bradford'daki Berelvi der-
neklerinin 6zel dinamizmi de bu sehrin, Britanya Miisliimanlari'nin ro-
mana muhalefetlerinin simgesi haline nasil geldigini agiklar. Berelvi-
ler'e gore, Peygamber'e ¢ok biiyiik saygi duyulur. O en miikkemmel in-
sandir, gozle goriilmez gergekler diinyasina girebilir: Liituf ve bereket
dagitan tarikat liderleri veya pirler sayesinde Peygamber'in hayir dua-
s1 ve sefaati elde edilebilir. Pir Mahruf gibi saygideger bir pirin yasa-
dig1 bir gehirde, Peygamber'in kisiligine zarar veren her sey, miiritleri
ve Pir Mahruf tarafindan inanglarina ve biitiin toplumsal-dinsel orgiit-
lenmelerine dogrudan bir saldir1 olarak kabul edilir. Pakistan'da oldu-
gu gibi Bradford'da da, Peygamber'e referansin giindelik hayatin igine
iglemig oldugu, Peygamber'in onuruna bestelenen ve her énemli du-
rumda sOylenen ¢ok sayida siir, sarki ve ilahiden bellidir. Peygamber
sevgisini yiicelten ve giiniimiizde Yorkshire veya Midlands camilerin-
de sdylenen, Imam Riza'nin (1856-1921) ilahileri bunun 6rnegidir:

Her sey O'nun isiginda parildar ,

O'nun kigsiliginde gizlidir sir [...]

Tann'min 15181 ve golgesidir O

Her sey O'ndan gelir, her sey Onun igindir...

Hagmetle yiiriiyorsun gokyiiziinde

Ama yeryiiziindeki seyleri, yakindakileri ve uzaktakileri
goriiyorsun Sen

Higbir sey kagmaz Senin goziinden

Gokkubbede ya da fani diinyada...?%

Peygamber'i boyle gorenler igin, Rushdie'nin romani, genellikle
suglandig: gibi Islam'a Kiifiiriin 6tesinde, inancin en 6zel, en mahrem
yanina dogrudan saldiriyydi. Roman, Bradford'daki en siradan Pakis-
tanh igsizin "her geyi bor¢lu oldugu” ve sonug olarak yagamina anlam

ford, 1992, s. 68. 27 Mayis 1989'da Westminster Parlamentosu 6niinde Rushdie'ye kargt
gosteriler sirasindaki genglerin tanimlari igin bkz. M. Ruthven, a.g.e., ss. 1-3, The Guar-
dian, 29 Mayis 1989, vs.

29. G.D. Qureshi, "Religious Poery of Imam Raza"dan, aktaran David G. Bowen,
a.ge.,s. 24



Allah'in Batisinda 176

veren kisiyle kigisel, mistik iligkisini un ufak ediyordu.

Camiler Meclisi, okul kantinlerinde helal et talepleri sirasinda ve
Honeyford'a karsi ortaya koydugu, belediye yetkilileri tizerindeki bas-
ki ve seferber etme yeteneklerini Seytan Ayetleri'ne kars1 kampanya-
nin hizmetine sundu. Hindistan-Pakistan kokenli belediye bagkanlik
divani iiyeleri aracilik yapiyorlardi, ama olayin ele alindig1 ulusal poli-
tika alanina giremiyorlardi. Se¢im bolgesinde ¢ok sayida Miisliiman
segmen bulunan sehrin Iggi Partili milletvekillerinden biri, Max Mad-
den, onlarla dayanigma iginde oldugunu bildirdi, ama kitabin yasak-
lanmasini istemedi. Aym sey bir avug meslektas: icin de gegerliydi.
Bunlarin en etkilisi, Birminghain milletvekili ve isgi Partisi'nin iki nu-
maral1 ismi olan Hattersley'ydi. Ama etkileri sinirli kaldi. Béylece, po-
litikacilar iizerindeki geleneksel baski taktiginin basarisizligindan
dersler gikaran, 700 Miisliiman'dan olusan bir ilk grup, 2 Aralik 1988’
de, kiigiik bir gehir olan Bolton'da, herkesin gozii 6niinde romanin niis-
halarini atege verdi, ama bu olay basinin dikkatini ¢gekmedi. Ertesi ay,
Bradford Camiler Maclisi, daha genis bir yank: yaratacagindan emin
olarak eylemi tekrarlama karar ald1.

14 Ocak'ta, belediye binasinin oniindeki meydanda, binlerce kisi-
nin oniinde kitap yakildi. Camiler Meclisi sekreteri, tutusan bir siviyla
onceden 1slatilmig mavi kapakli kalin kitabi bizzat atese atti. 1985-
1986 arasinda Ingiltere'nin ilk "renkli” belediye bagkani Ajeeb, bu top-
lanmanin, eserin Miisliman cemaatte yarattif1 agin ofkenin ifadesi ol-
dugunu kalabahiga duyurdu, gosterinin bariggi niteligini 6vdii ve bele-
diye meclisi iyesi meslektaglarindan kitabin Bradford'daki halk kiitiip-
hanelerinden gekilmesini isteyecegine soz verdi.30 Birkag fotografci
ve yerel gazeteci oradaydi, ama Camiler Meclisi'nin ricalarina ragmen
ne ulusal basin ne de televizyon kanallan yerlerinden kimildamigti.
Bunun iizerine Meclis, kitap yakma olayini bir amator araciligiyla fil-
me aldirtip medyaya iletti. Boylece, Seytan Ayetleri'ne karg1 Miislii-
Manlar'in 6tkesinin ifadesini dramatiklegtirerek, kamuoyunun dikkati-
ni ¢ekmeyi ve hiikiimet iizerinde baski yapmay1 umuyordu. Sonug, ey-
lemin diizenleyicilerinin umdugunun &tesine gegti, ama 6ngdrmedik-
leri bir yonde. Ertesi giinlerde biitiin diinya televizyonlarinin yayinla-

30. Bradford Telegraph & Argus, 14 Ocak 1989, Lisa Appignanesi ve Sara Mait-
land (derl.), a.g.e. iginde, s. 67.
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dig1 goriintiilerin giicii Miisliiman olmayan televizyon seyircileri kitle-
sinde hi¢bir dayanisma ve merhamet duygusu uyandirmadi. Tam tersi-
ne, kitap yakma olay1 Engizisyonu veya Nazizm'i hatirlatt: ve bu sugu
isleyenlere kargi fazlasiyla diigmanca tepkilere yol agtu.

Miislimanlar arasinda da bu gosterigli eylem, Rushdie'ye kars
kampanyanin mutlak savunucusu roliinii ~-Mevdudi yanlilarinin ve Su-
udi aracilarimin aleyhine— Bradford Camiler Meclisi'ne verdi. ki tarz
catigiyordu: Miisliiman devletler tarafindan Britanya devleti iizerinde
uygulanan sonugsuz kalmig baskilarin yerini, bundan béyle, daha halk-
¢t nitelikte isyan hareketleri aliyordu. Bu hareketler umutlarini, medya-
nin dikkatini ¢ekebilecek giicte, heyecan yaratan bir tarza baglamiglar-
di. Leicester Islam Vakfi sorumlulari gohretlerinin bu sekilde ellerin-
den alindigin1 gérmekten hig¢ hoglanmadilar, hatta, "Bradford olayinin"
Islam'in olumsuz bir imajin1 yaymak igin "bazi medya sektorlerince,
Londrali bir avukat yardimiyla tertiplendigi" 3! agiklamasim yaptilar.

Bradford Camiler Meclisi aninda uluslararasi bir iin kazandi. Mec-
lis sorumlulari, Yeni Zelanda'dan Amerika Birlesik Devletleri'ne kadar
diinyanin dort bucagindan gazetecilerin kendileriyle roportajlar yapmig
olmasini, 1993 yilinda, olaylar iizerinden dort yil1 agkin bir siire gegtik-
ten sonra bile hdla gururla hatirliyorlardi. O dénemde, Britanya'daki
bir¢cok basin organinda Miisliimanlar'a karg1 goriilen diigmanca tepki-
lerden tedirgin olacak degillerdi. Bu tepkiler olsa olsa cemaatin birligi-
ni giiclendirirdi. Cemaat, disardan gelen saldirilara karg: saflarim sag-
lamlasgtiriyor ve tiim diinyanin medyalari tarafindan artik tartigmasiz li-
derler olarak kabul edilen dinsel yoneticilerine daha fazla giiven duyu-
yordu. Seferberlik giderek biiyiidii: 28 Ocak'ta, memnuniyetsiz Miislii-
manlar yaptiklar bir gosteride, romanin yayincisinin Londra'daki bina-
sinin 6niine kadar gelince ¢ok sayida kitabevi, kitabi tezgahlardan ¢ek-
meleri ve el altindan satmalari i¢in subelerine talimat verdi.

Humeyni'den Britanya "Miisliiman Parlementosu’na

Bradford Camiler Meclisi'nin baskin rolii kisa siireli olacakti. Gergek-
ten de, kitap yakma olayindan tam tamina bir ay sonra, Rushdie'ye

31. M.M. Ahsan ve AR. Kidwai, a.g.e., s. 41.
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kargi kampanya Ayetullah Humeyni'nin kisiliginde nihai bir savunucu
buldu. Humeyni Tahran'dan §6yle bildiriyordu: "Diinyanin biitiin go-
ziipek Miisliimanlari'na duyururum ki, Islam'a, Peygamber'e ve Ku-
ran‘a kars1 olan Seytan Ayetleri kitabinin yazari1 ve bu durumu bilerek
kitab1 yayinlamig olan herkes 6liime mahk@m edilmigtir. Miisliimanlar
icin kutsal olan seylere kiifretmeye bir daha kimse cesaret edemesin
diye, cesur Miisliimanlar'dan onlari, nerede olurlarsa olsunlar, en kisa
siirede 6ldiirmelerini istiyorum."

Benzersiz bir iine aday bu fetvayr yorumlayabilmek igin, onu 1989
baginin uluslararasi kosullarinda ele almak gerekir. Humeyni, bir 6n-
ceki yil, Miisliiman diinyadaki sayginliginin azalmasina boyun egerek,
Irak'a karg1 savasta ategkesi kabul etmek zorunda kalmigti. Suudi ra-
kipleri Seytan Ayetleri'ni diinyanin birgok iilkesinde yasaklatmak igin
uluslararas: iligki aglarini seferber ettiginden, Humeyni'nin de Islam'in
bagsavunucusu olarak, ideolojik hegemonyasini onaylatacak bir firsati
tekrar elde etmesi gerekiyordu.

Fetva oncelikle Islam diinyasinin iginde bir gii¢ gosterisiydi. Ger-
¢ekte, Miisliiman hukuku agisindan bu fetva, iki tiir yetki ihlalinde bu-
lunuyordu. Bir kere, Humeyni'nin kesin yetkisini kabul eden ve onun
Islam yorumu (igtihad) arkasinda saf tutan Siiler'i kapsayabilirdi sade-
ce. Diinyanin biitiin Miislimanlar'ina seslenmek igin Rushdie'ye karg
kampanyay: kendi tekeline alan Humeyni, bu vesileyle kendini onla-
rin hepsinin manevi 6nderi ilan ediyor ve Suudi Arabistan'in elinden
bagrolii kapryordu. Ikinci olarak, Islam adina, Miisliiman diinyanin di-
sinda yasayan birini 6liime mahkdm eden bir fetva ilk kez veriliyordu.
Ama, burada da, Humeyni, kendisine gore, Islam'in evrensel boyutu-
nun sinirlarda bitmedigini, Islami ig bolgeler ve iimmetin kdprii bagla-
n olarak goriilen Avrupa'ya gog etmis topluluklari da igerdigini goste-
riyordu. B

Birlesik Krallik'taki Miisliimanlar igin fetva, kampanyanin inisiya-
tif ve denetiminin bundan boyle hem Leicester'deki Islam Vakfi'nin
hem de Bradford Camiler Meclisi'nin elinden kagtigi anlamina geli-
yordu. Bu kuruluglarin sorumlulari, Ayetullah'ln onlarin "ayaklarinin
altindaki haliy1 gektigini"32 diigiiniiyorlardi. Oysa, Meclis'in iki iyesi,
fetvayr hemen ertesi giinii onayladiklarini agiklamig ama, bir hukuk

32. Soylesi, Istiyak Ahmed, 20 Subat 1993.



Britanya Ayetleri 179

devletinde, cinayete tegvikin sonuglarini daha iyi kavradiklarinda onay-
larimi geri gekmek zorunda kalmiglardi. O sirada, Birlesik Krallik'taki
Miisliiman olmayan biitiin basin ve kamuoyu, Ayetullah Humeyni ta-
rafindan cinayete gagriy: tepkileriyle agikga mahk{im ederken, orgiitlii
"Islami cemaat"te ¢ok sayida degisik tavir goriildii.

Dini cemaatleri ile Britanyali yetkililer arasinda araci iglevi gor-
mek isteyen bircok dernegin yapacagi tek sey bir cinayet ¢agrisina ka-
tilmamakti. Yoksa Britanya kamu giiclerinin goziinde kabul edilebilir
olmaktan ¢ikar ve araciliklarinin sagladig iistiinliikleri kaybederlerdi.
Ama, tabandaki ¢ok sayida Miisliiman, 6zellikle gengler, Rushdie'ye
karg1 seferberlik dongiisiine kapildiklarindan, 6lim hiikmiini kitap
yakmanin mantiki devam olarak goriiyorlardi. Romanin yayimlama-
sindan bir yildan fazla bir siire sonra, 20 Ekim 1989'da, BBC tarafin-
dan yapilan bir kamuoyu yoklamasi, Britanya'daki bes Miisliiman'dan
dordiiniin hala bu kampanyadan yana oldugunu gosteriyordu. Fetvayi
onaylama oram da "anlamli"yd1.33 1989 yili boyunca siiren Seytan
Ayetleri'ne kargi biiyiik gosteriler sirasinda, Rushdie'yi 6liime mah-
kim eden sloganlar, kana bulanmig fotografini gosteren pankartlar
merasimin bir pargasiydi. Miisliman olmayan kamuoyu, habeas cor-
pus® iilkesinde, halka agik meydanlarda Rushdie'nin kuklasinin idam
edildigini gormekten, "esmer derili" gostericilerden yiikselen o6liim
cagnilarini igitmekten sinirlendikge, medya ve politikacilar da ayrim
yapmadan biitiin "Miisliimanlar"1 sugluyordu. Geg¢miste toplumsal ba-
ris etkeni olarak deger verilen cemaatgilik kinama hedefi haline getiri-
liyordu. Ve bdylece suglanan Miisliimanlar —her biri bu kisir dongiiye
girerek—, kargilarinda hissettikleri biiyiiyen diigmanlik nedeniyle yek-
viicut olma egilimindeydiler.

Zivanadan ¢ikmig bu gerilimde Humeyni, bedeli ne olursa olsun,
Islam savunuculugunun, Bat'ya meydan okumakta tereddiit etmeyen
onciisii roliindeydi. Tabanin sertligi ile kendini kabul ettirmis Islami
derneklerin stratejileri arasindaki bu kopukluk, Britanya'daki Islami
zeminde bos bir alan ortaya cikardi. Genglerin 6fkesini kendi yanina
cekmek icin fetvay! kendine referans gosteren bir orgiitiin ortaya ¢ik-

* habeas corpus: 1679 tarihli Ingiliz yasastyla, bireysel 6zgiirliige saygiy1 éaglamak
amaciyla, giivence altina alinan anayasa. (¢.n.)
33. M.M. Ahsan ve A.R. Kidwai,a.g.e., ss. 17-18 ve M. Ruthven, a.g.e., s. 152.
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masina imkan tamdr: Bu orgiit, Westminster'daki parlamentoya kars
koydugu kabul edilen bir "Miisliiman Parlamentosu” kurarak cemaatgi
gelisimi doruguna ¢ikardi.

Bu girigsimin baglaticis1 Kalim Siddiqui [Kelim Siddiki], 1954 yi1-
linda Birlegik Krallik'a gelmisti. 1947 yilinda Pakistan'a iltica etmig
Hintli bir toprak sahibinin oglu olan Kalim, gazetecilik meslegine bas-
lad1 ve Londra basinimin "saygin" ad1 Guardian'da gahsti. Mevdu-
di'nin eserleri aracihigiyla Islamci politik diisiinceyle yetisti. Londra'da
iiniversiteye devam etti ve toplumbilim agisindan savaglarin incelen-
mesi dalinda doktora yapti. Hint altkitasindan gelen bagka Islamci 6§-
rencilerle iligki kurdu. Bangladeg'in Pakistan'dan ayrildig1 1971 sava-
§1, politik-dinsel cogkularim1 sinamasin1 sagladi. Baglangigtaki Pakis-
tan devleti, cografi boliinmelerin 6tesinde iimmetin birligini simgele-
yerek, tek varlik nedenini yurttaglarinin 1slam'a aidiyetlerinden aldig1
halde, iilkeyi olusturan iki birim gimdi ayriliyordu. Miisliimanlar, si-
nirlan agarak birlesmek yerine bir kez daha bdliiniiyorlardi. Kalim
Siddiqui'ye ve arkadaglarina gére, bu felaketin sorumlulari Islam iilke-
leri bagimsizhgina kavustugunda iktidara gelen yoneticilerdi: Isleri
yiiriitmek igin Islam dinine bagvurmak yerine, sémiirgeciligin kendile-
rine 6gretmis oldugu seyleri taklit ediyorlardi. Kiiltiirel, politik ve
ekonomik olarak Bati'ya aittiler. Onlar1 ayiran tek sey sadece derileri-
nin koyu rengiydi: Beyaz efendinin yerine brown Sahib [esmer Sahip]
gegmisti.

Bu meydan okuma kargisinda, hem politik hem entelektiiel Islami
bir alternatifin dogmas: gerekiyordu: 1972 yilinda kurulan Muslim
Institute'un hedefi buydu. Miislimanlar1 Batili demokrasi kavramla-
rindan ve diger liberalizmlerden kurtarmak igin, diigiince tarzlarinda
ve iktidar sistemlerinde Islam temelinde bir devrim gergeklestirmek
icin bir yol ariyordu. Misir'daki Miisliiman Kardegler'in ve Hindistan
ve Pakistan'daki Cemaat-i Islami'nin ideolojisi Muslim Institute'un
iiyelerinin dikkatini ¢cekiyordu, ama bu gruplarin yoneticilerinin Suudi
Arabistan’a bagh petrol monarsilerinin kurulu diizenindeki konumla-
n34 onlara giivensizlik veriyordu. Ciinkii bu durum, Bati egemenligin-

34. Sardar ve Davies'e gore (a.g.e., ss. 197-198), Enstitii'ye baglangigta Suudi Ara-
bistan tarafindan biiyiik miktarda gelir bagiglannug, ama mali alandaki ¢atigmalar iki ta-
raf arasindaki kopmay: ¢abuklagtirmigti.
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deki diinya diizeninden kokten kopmaya iligkin her tiirlii ihtimali orta-
dan kaldirmiga benziyordu. Iran devriminin patlak vermesi Muslim
Institute kurucularininbeklentilerini kargiladi; Islam Cumhuriyeti'nde
onemli mevkiler isgal edecek gok sayida Iranh 6grenci onl@n safin-
daydi. Mesaji onlar yaydi. Ama, Rushdie olayina kadar, Muslim Insti-
tute 6grencilerle ilgili ve entelektiiel bir diigiince grubu olarak kaldi.
Yoneticisi Tahran'da gozde olmasina ragmen, Birmingham'daki veya
Bradford'daki Miisliiman isgiler arasinda neredeyse hi¢ taninmiyordu.
Muslim Institute sosyal ¢alisma yapmiyordu.35

Seytan Ayetlerine karg1 kampanyanin baglangicinda Kalim Siddi--
qui onemli bir inisiyatif almad1.36 Ama, kisa siirede, radyolar ve tele-
vizyonlarca aranan bir "tartigmaci” oldu. Ciinkii Islam Vakfi'mn fazla
karizmasi olmayan aparatgiklerinin ve acemice Ingilizce konusan Isla-
mi is¢i dernekleri yoneticilerinin tersine, meslegiyle baglarim1 kopar-
mig bu eski gazeteci mikrofonda ve ekranda gok basariliydi. Fetvay:
izleyen haftalarda, Britanya medyalan igin "kétii adam"” iglevini baga-
niyla yerine getirdi, giinkii dernek yoneticilerinden farkl olarak Aye-
tullah Humeyni'nin bildirisini tamamen destekliyordu. Ategli hitabeti
ve tag1 gedigine koyma yetenegi —arkasinda higbir orgiitlii hareket ol-
mamasina ragmen— onu biitiin kameralar kargisinda 6ne ¢ikardi. Bu-
nun iizerine, kendisi bir 6rgiit kurmaya koyuldu; Britanyali birgok
geng Miisliman'da fetvanin hemen ertesinde goriilen Ayetullah'la duy-
gusal ve i¢ten 6zdeglesmeyi kendi yararina kullanmay: umuyordu.

Bunu yapmak igin, 6nce Seytan Ayetleri'ne kars1 seferberligin di-
ger oOnciilerinin megrulugunu ortadan kaldirmasi, yetersizliklerini vur-
gulamasi ve bu yetersizligi Suudiler'in Bati ile "sug¢ ortakligi"na bagla-
masi gerekiyordu. Ekim 1988'deki kampanyay yiiriiten ve "diinyadaki
Bat1 yanlis1 'thmli' rejimlerin en kotiisiiniin bir diplomat1 tarafindan
yonetilen” UKACIA'nin temsil ettigi "Suudi lobisi"ni sugluyor ve pro-

= "

testonun "yumusaklii"nin en 6nemli sonucunun o igrenilen romana

35. "The Muslim Institute for Research and Planning", Draft Prospectus, Londra,
1974; miidiir yardimcis1 M. Ghayasuddin'le soylesi, Londra, 18 Ekim 1993.

36. O donemde, olayin nelere gebe oldugunu heniiz kavramiga benzemiyordu. Ke-
za, fran'daki iktidar da harekete gegmekte olduk¢a geg kaldi. Rushdie'nin énceki roman-
lan Islam Cumhuriyeti sirasinda Farsga'ya gevrilmis ve birine de 6diil verilmisti. Seytan
Ayetleri, Aralik 1988'de Tahran'da ¢ikan Kayhan Ferangi adli siireli yayinda oldukga
elestirel bir yazinin konusu oldu. Buna ragmen, o donemde, yazara yonelik 6liim tehdit-
lerine yol agmamugti.
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olaganiistii bir reklam saglamak oldugunu diisiiniiyordu. "Salman
Rushdie, bir televizyon stiidyosundan digerine, bir kabulden digerine
kosarak miithig eglenirken, bu arada bankadaki hesabi ve yayincisinin
karlar1 dggumut ettiklerinin 6tesinde yiikseliyordu [...] Eger Suudi dip-
lomat Birlesik Krallik'taki Miisliiman kamuoyunu harekete gegirerek
Rushdie'ye karsi etkili bir kampanya yiiriitmiig olsaydi, Britanya hiikii-
meti onu istenmeyen Kkisi ilan edip sinir dig1 etmis olurdu.” Oysa, bu
diplomatin Britanya'daki yerinin saglamhigi, UKACIA'nin "hiikiimet
tarafindan kabul gorebilecek Britanya'daki Islami 'yoneticileri' temin
eden bir Suudi vitrini" oldugu anlammna geliyordu.37 Gergekten de,
Suudiler ve onlarla ittifak yapan Arap veya Miisliiman devletleri, Aye-
tullah Humeyni'nin devreye girmesinden itibaren olayin denetlenemez
bir hal almas: kargisinda endigelerini ifade ettiler. Olay, Islam ile Bati
arasinda bir gatigmaya doniigiiyordu. S6z konusu devletlerin Amerika
Birlesik Devletleri ve Avrupa'yla iliskilerinin zarar gérmesiyle kaybe-
decekleri ¢ok sey vardi. Boylece, Islam Konferans: Orgiitii iiyesi dev-
letlerin digigleri bakanlarinin 13-16 Mart 1989'da Riyad'da yapilan ve
ozellikle bu olaya ayrilan toplantisi, eseri bir kez daha mahkim et-
mekle yetindi ve yazarin1 donek ilan etti38, ama Tahran tarafindan ilan
edilen 6liim ¢agrisina destek vermekten kagindi.

Bu tavir, Biiyiik Britanya'daki, Iran yanlisi kiigiik gruplarin 6tesin-
de, ¢ok sayida Islam dernegi tarafindan da bir giigsiizliik itiraf1 olarak
algiland1.39 27 Nisan 1989'da Westminster Parlamentosu 6niinde ger-
ceklestirilen Rushdie'ye kars1 en onemli gosteri sirasinda, Ayetullah'1

37. Dr. Kalim Siddiqui, The Implication of Rushdie Affair for Muslims in Britain,
Londra (The Muslim Institute, teksir), tarihsiz [1989], ss. 9-10.

38. Islam topraginda, dinden dénen Miisliman'in cezas: élimdiir. Ama bu ceza an-
cak Islami bir yargi kurulu tarafindan uygulanabilir ve dolayisiyla Rushdie Batr'da yaga-
maya devam ettikge bu ceza gegerlilikten uzaktir.

39. Seytan Ayetlerime karst kurulan bir diger 6rgiit olan Islami Savunma Konseyi —
Penguin Books'un merkezine 28 Ocak yiiriiyiigiinii ve 27 Mayis gosterisini orgiitledi—,
"Islam Konferans: Orgiitii'ne iiye 46 iilkenin ya higbir sey yapacak dyrumda olmadikla-
nni, ya da yapmak istemediklerini agikladigim” belirtti. Bununla birlikte hareket, Hu-
‘meyni'ye oldukga kargidir ve Ayetullah'in miidahalesinin Batr'nin tavrindaki her tiirli
geligmeyi engelledigini diisiiniir. Miisliimanlar'in bile fetva sayesinde duygusal yénden
tatmin olduklarini kabul ederek, "Humeyni'nin 1shgiyla dans etmenin" kesin olarak poli-
tik bir yanilgi oldugu kamsindadir. M. Atiqur—-Rahman Sambhli [Atikurrahman Samb-
li), Our Campuign against "The Satanic Verses", Londra (Islamic Defense Council),
1991, ss. 21-25.
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Islam'in serefini kurtardig: igin 6ven gok sayida slogan ve pankart var-
di. Kalim Siddiqui'ye gore, Rushdie'ye ddiinsiiz karg1 ¢ikmak, "Britan-
ya hiikiimetine, muhalefete, medyaya ve hatta kimi zaman agik gatis-
malara ve siirtiismelere varabilecek sert bir kampanya boyunca polise
ve adalete siddetle saldirmak” anlamina geliyordu. "Gergekten de, Hi-
ristiyanlik sonrasi sekiiler bir toplumda 2 milyon kizgin Miisliman'in
varlig1#0 potansiyel bir toplumsal atigmanin ana kaynagidir. Eger, ah-
lakdis1 ve biiyiik 6lgiide ahlaksiz sekiiler toplumun ahlaki degerlerimi-
zi yok etmesine izin vermeyi reddedersek, ki bence reddetmeliyiz, Bri-
tanya hiikiimeti de dahil, ¢evremizle uzun vadeli bir gatigmaya kaginil-
mazolarak gireriz."4!

Bu uzun vadeli gatigmay: yonetmek ve Miisliman topluluklara Bri-
tanya devletinin uyruklugundan baska uyrukluklar sunmak igin, Kalim
Siddiqui fetvay onaylamig herkesi bir araya getirmeye girigti. 11k tas-
lagim kaleme aldif1 Miisliiman Manifesto baghkl bir metni tartigmak
igin 1990 yilinda biitiin Birlesik Krallik'ta toplantilar diizenledi. He-
def, "Miisliimanlar adina konugabilecek bir otorite" olugturmakt1. "Igin-
de bulunulan evrede Miisliimanlar, gergek segimlerin yapilabilmesi
icin heniiz 6zerk cemaat olarak yeterince kurumlagmig olmasa da", bu
otorite bir "temsilciler meclisi” gibi faaliyet gosterecekti. Dolayisiyla,
bu "temsilciler", Miisliiman Manifesto'yu tartisma gruplan iginden se-
¢ilmeliydi.

Bu "Miisliiman Parlamento", "Biiyiik Britanya'daki Miisliiman top-
lulugu, Islami hedefleri izleyen orgiitiii bir cemaat olarak giiglendir-
meli"ydi, bu hedefler tiim diger hedeflerden 6nde gelirdi. Dolayisiyla,
Britanya yurttaghgimin dogustan veya sonradan edinilmesi, "Miislii-
man', tilke diginda silahli miicadele yoluyla veya diinyanin neresinde
olursa olsun boyle bir miicadeleye katilmig olanlara maddi ve manevi
destek yoluyla cihad'a katilma goérevinden muaf tutmaz." Nihayet,
Miisliman olmayanlara din degistirtmenin biitiin Miislimanlar'in te-
mel gorevi oldugunu hatirlatan Manifesto, "engel tammayan sekiiler-
lesme nedeniyle Bat1 uygarliginin zihinsel, bedensel ve ruhsal karigik-
liklar yasadig: bir ¢agda ¢ok sayida Miisliiman'in yasamak igin Bati'ya

40. En giivenilir tahminler, Birlesik Krallik'taki Miisliman kékenli niifusu yaklagik
1 milyon kisi olarak gostermektedir.
41. Dr. Kalim Siddiqui, a.g.e., s. 16.
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geldigini" belirtir. Ve din degistirtmenin en iyi kozu, dindar Miisli-
manlar'a yakigan yasam tarzinin ne oldugu 6rnegini va'zetmektir: "An-
cak bu, bizzat Miisliimanlar'in Bati kiiltiiriiniin ¢iiriimiig girkefiyle 'bii-
tiinlesmelerini' ve ‘asimilasyonunu' engellemeyi bagarirsak miimkiin-
diir."42

155 "Miisliiman Parlamento iiyesi"nin hazir bulundugu bu "Parla-
mento"nun "agilig toplantisi" 4 Ocak 1992'de Londra'da gergeklestiril-
di. Bu "Parlamento iiyeleri", soyadlarina MP (Member of Parliament)
harflerini ekleyen Britanya'nin "gergek" milletvekillerini taklit ederek
adlarimin arkasina MMP (Member of Muslim Parliament) ibaresini ko-
yuyorlardi. Kalim Siddiqui, agiliy konugmasinda sunlar soOyledi:
"Kendimize Parlamento adim verdik, ¢iinkii biz her seyden 6nce, teri-
min gercek anlamiyla bir 'politik sistem'iz. Bilyiik Britanya'nin temel
kurumlan arasinda yerimizi almak istiyoruz. Bu Parlamento'nun agili-
§1, asagilanan Miisliiman cemaati, kendine 6zgii bir iradesi ve hedefi
olan politik bir cemaate doniistiiriiyor.” Britanya'daki Miisliimanlar'in
degisik etnik, dilsel ve toplumsal kokenlerinin "parlamenterler” tara-
findan tam anlamiyla yansitildigim belirten Siddiqui, "MMP'lerin tek
ortak dilinin"43 Ingilizce oldugunu hatirlatt1. Boylece, Britanya toprak-
lan igine bir Islami cemaat toprag: yerlestirme kaygisi tagidigini ifade
etmis oldu: Uyeleri ne anavatanlarina donebilir ne de Britanya'yla bii-
tiinlegebilir ve asimile olabilirlerdi, ama Islami kimliklerini giiglendir-
mekle ve ardindan, zaman iginde, Miisliman olmayanlari Islam'a ka-
zandirmakla yetkiliydiler.

Bir "Miisliman Parlamento"nun, yani bir yasama organinin kurul-
mastyla Britanya hukuksal ¢evresinden bu kimliksel kopma beraberin-
de, yiiriirliikteki yasalarin se¢gmeli olarak reddedilmesini getirdi: "Ci-
karlarimiza kars1 olduguna inandigimiz tiim devlet politikalarinin ve-
ya yasalarin Miislimanlar tarafindan tartigilacagi ve gerekirse ihlal
edilecegi agikga bilinmelidir." Bu sozlere, dénemin Igigleri Bakanlig:
miistesar1 John Patten derhal cevap verdi: "Boyle bir sagmalik ne ka-

42. The Muslim Manifesto. A Strategy for Survival, Londra (The Muslim Institute,
teksir), Haziran 1990, ss. 5-13-16 ve 31.

43. Kalim Siddiqui, /naugural Address, The Muslim Parliament of Great Britain,
Political Innovation and Adaptation, Londra, 4 Ocak 1992 (teksir), s. S.
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kedeki Miisliman cemaatin yasaya saygili olduguna ve bu tiir agikla-
malara yiiz vermeyecegine inamyorum."** Gergekten de, Siddiqui'nin
girisimi, Britanya'daki Islam dernekleri dokusunda yer alan gok sayi-
daki rakibi tarafindan kinandi. Bu girigimin gereksiz yere provokatif
olan ayrilik¢1 niteligi tizerinde 1srarla duruldu ve Britanya Miisliiman-
lar’'nin ¢ogunlugunu temsil ettigine iligkin higbir igsaret olmadigindan
bu "Parlamento”nun ciliz temsil yetkisi alaya alind1.

K. Siddiqui, heniiz ¢ekirdek halindeki bir orgiitlenmeyi "Miislii-
man Parlamentosu” ilan etmekle —umaciy1 oynayarak, biitiin Miisli-
manlar1 "koktendinci"ye benzeten tiim basmakalip diisiince ve karika-
tirleri giiglendirmek pahasina— Oncelikle, bir "reklam hamlesiyle"
medyanin azami dikkatini cekmek istiyordu. Ama, hokkabazlik goste-
rilerinin Gtesinde, olay karikatiirsii boyutuyla bile anlam bakimindan
zengindir. Boyle bir olayin Britanya kosullarinda meydana gelmis ol-
masi1 Onemsiz degildir. Gergekten de, iki kokli mantifin, Racalik'tan
miras alinan politik cemaatgilik mantig1 ile Birlesik Krallik'taki ¢ok-
kiiltiirliilik mantiginin birlegtigi en ug noktada yer alir. Sagma gelen,
olsa olsa, 1992 Ingilteresi'nin giigler iligkisi konjonktiiriinde, bir man-
tiktan digerine gegcistir.

Cemaatgiligin Celiskileri

Ama, ister etnik-rksal temelde tanimlanmig olsunlar isterse dinsel te-
melde, cemaatleri yan yana getiren mekanizma araciligiyla Britanya
sivil toplumunun yapilanmasi, bu iilkenin politik kiiltiiriinii olugturan
temel unsurlardan biri olarak kalir. "Miisliman Parlamento” igin, ¢ok-
mekte olan Bati uygarliginin "girkefi" iginde asimile olmak veya
onunla biitiinlesmek s6z konusu olamazdi. Ama Kalim Siddiqui'nin ve
dostlarinin konumunu tekil kilan sadece sdylemin tumturakli olugu-
dur. Leicester Islam Vakfi ve onu yaratan Islami Misyon da "Biiyiik
Britanya'da Islami bir toplumsal diizen kurmak" isterler — ki bu da
oziinde digerinden farkh degildir. Ve bu orgiitler, bunu istemekle, po-
litik sistemin kendilerine sundugu kaliba girmis oluyorlardi; bu sis-
temde, yurttaglarin yasa kargisindaki esitsizligi —ki dine kiifretme su-

44. The Independent on Sunday, 5 Ocak 1992.
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cuna iligkin yasanin sadece Anglikan Kilisesi'nin yararina olan ayrim-
c1 niteligi buna 6rmek gosteriliyordu—, su ya da bu azinliga "olumlu”
aynmcilik hakkinin taninmasiyla telafi ediliyordu.43 Yine bu politik
sistemde, 1988 tarihli egitim lizerine yasa dinsel egitimin zorunlulugu-
nu hatirlatir ve esas olarak Hiristiyan nitelikte olmasin1 6ngoriir; ama
"azinliklar"a agik¢a farklilagmalarini da &nerir, bdylece cemaatgi hare-
ketlerin sdz konusu topluluklar iizerinde etkili olmalarin1 kolaylastirir.

Bununla birlikte, Rushdie olayi, biitiinlegmenin anlami iizerine
Britanyal: siyasetgiler arasindaki tartigmayi yeniden canlandirdi. 1965
yilinda, Is¢i Partili Calisma Bakam Roy Jenkins biitiinlesmeyi, "ezici
bir asimilasyon siireci olarak degil, kargilikl1 hoggorii ortaminda, firsat
esitliginin ve kiiltiirel gesitliliin birlestirilmesi" olarak tanimlamigti.
Mart 1989'da, o zamanki politikasinin geyrek yiizyil sonra arzulanan
sonuglan yaratip yaratmadi§in1 kamuoyunun 6niinde kendine sormasi
"cokkiiltiirciiler"in zararinaydi; ona gore, Britanya toplumundaki Miis-
limanlar'in, “kiiltiirlerini bu toplumla kaynagtirmay: bagaramadiklari
acgikca ortadaydi, hele dinlerini hig." Artik, ¢okkiiltiirciiliigiin sapkin
etkileri oldugunu diisiiniiyordu.46

Ama Britanya devletinin bagka bir yola girmesi zor goriinmekte-
dir: Oncelikle Imparatorlugun gelenegi, ardindan gégmenlerin ve uy-
ruklarin rksal kimliklerini esas alan bir sayimla belirlendigi ¢okkiil-
tiirli toplum yapilanmasi, cemaatgiligin merkezi rol oynadig1 politik
bir sisteme varir. Devlet i¢in, bu cemaatgilik bir dizi iistiinliik sunar:
Ekonomik maliyeti zayiftir, ¢iinkii yabanci kékenli topluluklarin top-
lumsal sorunlarin1 kendi iglerinden ¢ikan mercilere, bazi destekler kar-
siliginda devretmeyi saglar. Devlet kaynaklarinin azalmakta oldugu
kogullarda bu tageronluk olumlu karsilanir — 6zellikle de, Bayan Thatc-
her ve halefi 6rneginde oldugu gibi, hiikiimet "daha az devlet"i goklere

45. Ingiliz hukuku, birgok "etnik azinlik gelenegi"ne kamu hukunu ilga edici bir
statii tanidi; 6megin, tiirban takan Sihler'in kasksiz motorsiklet kullanma haklan vardir
ve toren kiliglarim da her durumda iizerlerinde tagiyabilirler. Hindistanl ve Pakistanl
bayan saticilarin, iiniforma etekligi yerine, gelenekleri goz 6niine alinarak, pantolon giy-
melerine izin verilmistiy (ama bu hak, Islam dinine gegmis olsalar bile, "beyaz kadin-
lar"a tamnmamugtir), vs. Uzerinde anlagilnus bu hukuksal uygulamalann uygun bir tani-
timu igin, bkz. Bikhu Paresh, "La Grande-Bretagne et la logique sociale du pluralisme”,
Les Temps modernes, Temmuz-Agustos 1991, no 540-541, ss. 104-107.

46. The Independent, 4 Mart 1989. Bu arada, Jenkins Avrupa Komisyonu Bagkanli-
& yapti, ardindan ls¢i Partisi'ni terk edip Sosyal Demokrat Parti'yi kurdu.



Britanya Ayetleri 187

¢ikaran bir liberalizmi kendine referans gosterdigi zaman. Ama, bu ce-
maatgiligin, iilke i¢inde ¢6ziim saglayamadigi gerilim ve ¢atigmalan
koriikleyecek dig aracilar t:1dugunda yiiksek bir politik bedelinin ola-
bilecegini Rushdie olay: gosterdi. Ve 6zellikle, cemaat iizerinde hege-
monya igin miicadele eden gruplar arasindaki rekabet, ¢evrelerindeki
toplumun degerleriyle kopmaya iligkin bir slogan yarigi ortaminda
gergeklesti — bu slogan yarisi, agin bigimde, "Miisliiman Parlamento-
su"nda doruk noktasina ulagti. Cemaat kimliginin, catigmal bir ortam-
da, kutsal olduklan igin pazarlik konusu edilemeyen degerler etrafinda
kisilip kalarak, bu sekilde koriiklenmesinin politik bedeli yiiksektir.

Amerika Birlesik Devletleri'nde, Louis Farrakhan'in Islam Umme-
ti, ayrlik¢gilik séylemini doruga gikardiktan sonra, sanayi sonrasi top-
lumsal sistemle uzlagmalar bulmay: denedi. Farrakhan'in 1993'te ya-
yimladi§1 A Torchlight for America adli kitabinda, Black Muslims'in
cemaatgi modeli, cemaatlerin yan yana varlif1 olarak diigiiniilen tilke-
nin sorunlarin: biitiinii iginde ¢dozmek igin érmek olarak gosterilmigti.
Ama, toplumsal konumundan memnuniyetsiz olan hareketin tabaninin
ozlemleri, Farrakhan'in yardimcilarindan biri olan Khalid Abdul Mu-
hammad'in Yahudi karsit1 kavgaci bir vaat yarigim dile getirmesini ko-
laylagtirmig, bu da Islam Ummeti ile B'nai B'rith arasinda siddetli yeni
bir ¢atigmaya yol agarak Siyahlarla Yahudiler arasinda diigmanhga
doniigmiistii. Cemaatgi mantik Britanya kosullarinda oldugu gibi, Ame-
rika kogullarinda da aym ikilemle kars1 kargiyadir: Temel toplumsal hi-
yerarsileri altiist etmeyen muhafazakar bir perspektif i¢inde, cemaati-
ne toplumsal baris1 vaz'etmek istediginde, yagam kosullarina kars: is-
yanin: ifade etmek igin cemaatgi kopusun s6z dagarini kullanan taban
bu mantigin Gtesine geger. Toplumsal geligkilerin ifadesi, kutsal s6yle-
min giivencesi altindaki degerlere ve kimlige bagvurunun 6tesinde, da-
ima kendine bir yon bulur.
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5 SUBAT 1994'TE, Grenoble'daki bir oturma eyleminde lise ve iiniver-
site 6grencisi 1 500 geng bir araya geldi. Ortam ve militan cosku, bazi
yonleriyle 1970'1i yillarin solcu hareketliliklerini hatirlatiyordu: Goste-
ricilerin yagi, Ulusal Egitim Idaresi'ne karg taleplerinin keskinligi, bir
lise miidiiriinii giiliing diigiiren skeg ve biitiin Fransa'dan sehirlerarasi
otobiislerin akin akin gelmesine yol agan gosterinin orgiitlenme sebebi
olan liseden atilmig bir son sinif (kiz) 6grencisinin aglik grevi.

Ama yirmi y1l oncesinin Vietnam veya "kizil" Kambogya igin ati-
lan sloganlar1 da, gegtigimiz on yilin SOS Irkg¢ilik "dostlari"nin irkgi-
lik karsiti miicadelelerinde attiklar sloganlar da artik yoktu. Grenob-
le'daki gosteride, geng kizlar Miisliiman'd, basortiililydi. Sira ne za-
man bize gelecek? ibaresinin yazili oldugu san hilalli —eskiden Yahu-
diler'e zorunlu kilinan san yildiz1 hatirlatir— siyah kolluk tasiyan, di-
zeni saglamakla gorevli olanlar, gen¢ kizlar1 sakalli arkadaglarindan
uygun bigimde ayirmugti. Fransiz "din karsit1 laikligi"nin Islam'a yéne-
lik 6zel aynmciligim1 vurgulamak igin, skegte bir lise kapisina gelen
bes kisi canlandiriliyordu. Bunlardan dordii lise miidiirii tarafindan ga-
yet sicak karsilamir: Rengarenk sagh bir punk; esrarh sigara dagitan,
gosterigli giyimli, Giiney Amerikali karanlik bir tip; kahverengi aba
ciippeli bir Katolik ve basinda kipa's: ve liileleriyle sofu bir Yahudi.
Buna Karsilik, Islami bagortiilii "Sehrazad" geldiginde digan1 atilir. O
sirada kalabalik gosterici toplulugu slogan atmaya baglar: "Laiklige
evet, benim basortiime de!" ve "Fransa benim 6zgiirliigiim, basortiim
de!" — sloganlar arasinda "Allahii Ekber" sesleri yiikselir.
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Sehrazad, Fas kokenli ve Fransiz uyruklu bagortiilii bir son simif
ogrencisiydi. Beden egitimi dersi sirasinda bagortisiinii gikarmay:i red-
detmis, boylece, Grenoble rektorliigiine gore, kurum igindeki "giiven-
lik kurallarina saygi“yi ihlal ettiginden liseden atilmigti. 1989 sonba-
harinda Creil'de meydana gelen ilk Islami bagortiisii olayinda oldugu
gibi lise miidiirii ile 6grenci arasindaki pazarlik birden yon degistir-
misti. Oysa, 2 Kasim 1992 tarihli Danigtay kararinin, "6grencilerin bir
dine aidiyetlerini belirten isaretler tasimasi laiklik ilkesine aykir1 de-
gildir" diyen satirlar1 uyarinca, Sehrazad'in diger derslerde bagortiisii
takmasina izin veren diizenlemeler bulunmustu. Ama Sehrazad ve
Sehrazad simge haline getirmis Miisliman genglerin gesitli dernekle-
ri boylece ornek olusturmus ve Fransiz laikliginin geligkilerini siddet-
lendirerek, Kuzey Afrika kokenli geng yurttaglar1 yeniden Islamilesme
sloganlar etrafinda harekete gecirmiglerdi. 19901 yillarin bagindan
itibaren ikinci kugsak Kuzey Afrikalilarn irkgilik kargit1 ve "laik" ha-
reketlerinin karsilagtig1 giigliiklerin sonucu dogan orgiitsel boglukta,
bu genglerin kimliklerindeki Islami boyutu &ne gikaran dernekler,
bundan bdyle, sahipsiz kalmig militan bir alam iggal ettiler.

Grenoble gosterisi, Fransa'da dogmus veya en azindan bu iilkede
egitim gormiis, Fransizca konusan ve ¢ogunlugu Fransiz yurttagi Miis-
liman kokenli birgok gencin kendilerine bakisinda 6nemli bir doniisii-
miin habercisiydi. 1983 yilinda, irkqihiga karst ve esitlik igin "Ikinci
Kusagn yiiriiyiigii” sirasinda, gostericilerden biri Islam'1 kendine refe-
rans gostermisti. Irkgihik kargitliginin, anti emperyalizmin ve Filistin
davasiyla dayamgmanin dinsiz sol ideolojiler olarak bir araya geldigi
bir donemde bu o kadar yersiz bir davranigt: ki, gogmen gengligin haf-
talik dergilerinden biri bu yiiriiyiiscii iizerine yayimladigi makalenin
baghgim s6yle koymugtu: "Ikinci Kusak Kuzey Afrikahlar Arasinda
Bir UFO". )

On yil sonra, Kuzey Afrika kokenli geng Fransizlar'in sayisi gide-
rek kabariklagan bir béliimii igin, kendini tammlamak Islam'a refe-
ranstan gegiyor. Bu referans, bir¢ok durumda, bu kusaga 6zel bir tale-
bin simgesidir ve ailelerinin "geleneksel" Islami'nin etkisini ancak kis-
men tagir. Gergekten de, Hint altkitasindan gelen Miisliiman gogmen-
lerin 1950'li yillardan itibaren Racalik'tan alinip yeni bir baglama otur-
tulmus kapali bir cemaat yapisi olusturduklar Birlesik Krallik'in tersi-
ne, Fransa'daki Kuzey Afrikalilar ancak 1970'li yillarin ortalarindan
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itibaren Islami dernekler kurméya ve camiler agmaya basladilar. Bu
Islam, 6zellikle Fransa'ya yerlesmeye ve ailelerini de getirtmeye karar
verdikleri sirada igsiz kalan ve gii¢ durumlarla sik sik kargilagan baba-
larinin kusagina aitti. Bir "yash isi"ydi: Kimlikle ilgili verdigi cevap-
lar, biiyiik bolimii hala gocuklugunu veya yeniyetmeligini yasayan bir
gengligin kaygilarinin fersah fersah uzaginda gibiydi. O donemde
Miisliiman derneklerdeki 20-30 yagindaki militanlar sadece Kuzey Af-
rikali ve Ortadogulu Islamci iiniversite 6grencileriydi. Bunlar Fransiz
iiniversitelerine (genellikle bilimle ilgili boliimlere) devam ediyorlar
ve iilkelerine geri doniip orada "hiikiim siiren kafirlige" kars:1 miicade-
le edecek ve Islam devletini kuracak sempatizan dgrenciler bulmakla
oOzel olarak ilgileniyorlardi.

Bu militanlardan biri, 1985'te, kendisi ve arkadaslar1 agisindan
"Ikinci Kugsak Kuzey Afrikalilar"in Islam igin kesinlikle bir kayip ol-
dugunu, ciinkii Fransizligin iglerine isledigini soylemisti bize. Aym
sekilde, emekgi yurtlarindaki namaz odalarinda vaazlar veren bu hare-
ketlerin imamlari, kendilerini dinleyenleri, Fransa'daki konumlarim
tehlikeye atmamak igin Fransa'da grev yapmamaya tegvik ediyorlards;
Fransa'nin en iyi tarafi korunakl bir yer oluguydu. Islami terimlerle,
Fransa ne dariil Islam ne de dariil harp'ti: Islam'in Islam olarak yayil-
mas! gereken bir iilke olmadig1 gibi, savaga ve fethe agik bir toprak da
degildi. Ulke, dariil ahd —sozlesmeli baris topragi— olarak gériiliiyor-
du; "kafir" olsa bile Miisliimanlar'a savag agmayan bir devletin yetkili-
leriyle Miisliimanlar'in ¢atigmaya girmedikleri bir durumdu bu.

Ancak 1985-1986'dan itibaren birkag gogmen geng Lyon banliyo-
siinde camiye gitmeye baglamigti. 1lk zamanlarda, Chasse ve Givors'
da dindar Cemaat iil-Teblig dernegi etkiliydi. Bu dernek, igsizligin, ya-
banci diigmanhiginin, aile ¢ekirdeginin pargalanmasinin ve kimlik bu-
naliminin birbirine karigtig1 ¢okbigimli ve dipsiz bir "belaya” batmig
"kiilhanbeylere", aligilmig cemaatgi yardimlar1 saghyordu. Bazi dag-
nik girigimler filizlenmeye bashyordu ve 1987'ye dogru, Paris bolge-
sindeki camilerde gengler —héla azinlikta olmalarina ragmen- iig y1l n-
ce hig yokken, artik gériiliiyordu. !

1989 yili, bu agidan, Fransa'daki Islam'in geligimi igin belirleyici

1. Islam'in Fransa'da 1987'ye kadarki hazirlik galismalar: igin bkz. Les Banlieues de
I'Islam adh eserimiz (a.g.e.). Asagidaki sayfalar bu kitabin devamnda yer alir.
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bir y1l oldu. Uluslararasi arkaplan1 kokten degisti ve Cezayir kokenli
insanlar1 6zellikle ilgilendiren, Istami Selamet Cephesi'nin (FIS) giiglii
yiikselisi, bu insanlarin geldikleri iilkeyi algilayislarin1 6nemli dlgiide
degistirdi. Aym sekilde, Cezayir'e ve bu iilkedeki Fransiz varligindan
kaynaklanan, bagimsizhigin 6tesinde de aktarilan degerlere referansla-
rin1 da etkiledi. Islam!la iligki ve Islam'in tanimi da FIS'in Cezayir din-
sel alaninda hizla kazandig1 hegemonyadan dolay: doniisiime ugradi.
O zamana kadar, Islamci akima bagvuru sadece, kamusal alani sarsan
biiyiik iktidar meselelerine nazaran marjinallegmis, siradis1 ve sayilari
siirh militan gruplara aitti. 1989'dan itibaren Islam'a bagvuru kitlesel
bir olay haline geldi ve politik, toplumsal ve kiiltiirel alanin merkezin-
de "mesrulast1”, ¢iinkii Akdeniz'in giineyinde veya kuzeyinde ikamet
eden Cezayirliler'in bugiiniiniin —ve muhtemel geleceginin— tam igin-
de yer aliyordu.

Aynca, Fransa'daki Islam i¢in 1989, "bagortiisii olay1” yilidir. Bu
olay, sinifa bagortiilii gelen ii¢ Miisliiman kiz 6grencinin Paris banli-
yosiindeki bir ortaokuldan atilmasindan sonra iilkeyi derinlemesine
bolmiigtiir. Bu vesileyle, s6z konusu 6grencilerin aileleri nezdinde
"damgmanlik" gérevi yapan Islamci militanlar, Fransa'da kok salma
stratejilerini degistirirler: Tunus'taki Islamci El Nahda hareketinin ve
Fransa'daki orgiit aglarinin en 6énemli diiiiniirii Ragid el Gannusi'nin
bir yil sonra, Bourget'de diizenlenen UOIF? kongresi sirasinda agikla-
dig1 gibi Fransa dariil Islam —Islam topragi— haline gelir. Bu agiklama,
Fransa'nin acilen Islamlagtirilmasin1 degil, Fransa'da oturan Miislii-
man kokenli niifusun yeniden Islamilestirilmesini giindeme getirir.
1989'dan itibaren, Fransa'da mevcut Islamci hareketler, Miisliiman ko-
kenli niifusun o zamana kadar ihmal etmis olduklar1 Fransa'ya yerles-
mi§ oldugu olgusunun kagimlmaz o6zelligini dikkate alirlar. O yilki
olaylardan, bu topluluklarin dilsel veya hukuksal olarak Fransizlagma-
sinin ille de onlar1 Islam'dan uzaklagtirmadigi, diger Fransizlar'la kay-
nastirmadigy, dini 6zel alana iten cumhuriyetin laik modelini de kabul
etmelerine yol agmadig1 sonucunu ¢ikarirlar.

Bu tarihten itibaren, Fransa'daki Islam'n alan, Qnemli degisimler
gecirerek, Fransa Islami'nin alam haline gelmeye basladi. Fransa Is-

2. UOIF, Fransa'daki Islami Orgiitler Birligi, o dsnemde Fransa'ya yerlegmis {slam-
c1 demekler arasinda en belli bagh olaniydi. Bkz. agagida, s. 250.
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lami, bu dine referanslarin yeniden deger kazanmas: sayesinde taban-
daki genel niifuzunu artirdi. Bu yeniden degerlenmeyi kolaylastiran da
Islam'in diinya gapinda giderek goriiniirlik kazanmasi ve Ruhdie, ba-
sortiisii ve ardindan Korfez Savagi olaylarindan dogan polemiklerin ko-
ritkledigi kimlik duygusu oldu. Bu olaylar, o zamana kadar Miisliiman-
lik'larina pek 6nem vermeyen, ama birden kendilerini Bati ve medya-
lan tarafindan seytan olarak goésterilen dindaglanyla dayamigma iginde
hisseden kisilere Miisliimanlk'larim1 "kesfettirdi". Lyon ve Banliyéle-
rindeki Geng Araplar Dernegi'nin (JALB) kadin bagkani, 1980'1i yilla-
rin Ikinci Kusak Kuzey Afrikali hareketinin Avrupa temsilcisi ve 6nde
gelen sahsiyeti Djida Tazdait Ekim 1989'da sunlan sdyler: "Fransiz
toplumu, topraklan iizerindeki milyonlarca Miisliiman'in varlifina rag-
men, Islam iizerine tartigmaktan kaginabilecegine inamyordu. Rushdie
olayindan beri, insanlan 'koktendincilikten yana misiniz, karsi msi-
niz?' diye sorgulamak ancak gegici bir garedir. [...] Bu, Fransizlar'a 6z-
gii bir hayal iiriinii konusunda tavir almaya zorlanan Miisliimanlar'in
vicdanina gergek bir saldinidir.” Ve, Creil olay1 vesilesiyle, su gézlemi
yapar: "On bes giin soviip saydiktan sonra Miisliimanlar'in buna ne ce-
vap vermesini istiyorsunuz? Tepki olarak, 'Elbette ki bagértiisiinden
yanayiz!" diyecekler."3 Islamlifin bu yeniden kesfinin muhtelif, dagi-
mk ve genellikle gelisik bir dzelligi vardi, ama sonugta "Islam"a -bu
terim hangi anlamlara gelirse gelsin- o zamana dek goriilmedigi denli
giicli bir kimlik boyutu verdi.

Diger yandan, Fransiz ulusal kimlik bunalimi —Creil'deki bagortii-
sii olay1 bunun simgesidir— kendilerini ¢aliyma pazarina girmedeki ay-
nimcihigin kurbani olarak géren Kuzey Afrika kokenli bazi genglerin?,
diger toplum modelleriyle 6zdeslesme arayislarini kolaylagtirdi. Fran-
sa'da, 1980'li yillarin sonunda, Jean-Marie le Pen'in Ulusal Cephe'si
igsizligin ve giivensizligin soru/mlulugunu "gdogcmenlere” yikip, sozle-
riyle onlan gocuklaryla birlikte ulusal cemaatin digina iterek politik
ve medyatik alani isgal eder. Ve aym1 donemde, bir baska Cephe'nin,
Akdeniz'in giineyindeki Islami Selamet Cephesi'nin 6nemli segim ba-

3. Politis, 26 Ekim 1989, s. 24.

4. 1990 yilinda, Fransa'da, aile reisinin Cezayirli oldugu bir aileden gelen 18 yagin-
daki, okula gitmeyen her iki gengten biri igsizdir. Bkz. Michele Tribalat, "Les immigrés
et les populations liées a leur installation en France au recensement de 1990", Populati-
on, Haziran 1994.
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sarilari, Cezayir'de giiglii iitopik yiikiimliiliikler iistlenen bir devle isla-
miyye'nin —"Islam devleti"nin— geliginin habercisi olur. Cezayirli yok-
sullarin, yani hittiste'lerin, topyekiin toplumsal adalet talepleriyle bir-
lesen bu proje, Bab el-Ved'dekine benzer bir umutsuzlugun diger yiizii
olan Nanterre'in banliyd mahallelerinde "belaya ¢atma" ve gelecek
kriziyle karg1 karsiya olan kimi gogmen kuzenlerinde —~belli belirsiz de
olsa— sempati uyandirmiyor degildi.

Fransa'daki kimlik krizi ile toplumla biitiinlegme ve i bulma kriz-
leri, baz1 geng "ikinci kusak Kuzey Afrikalilar" arasinda yeniden Isia-
milestirme hareketlerinin gelisimine uygun kosullar yaratacak sekilde
i¢ iceydi. Bu hareketler, militan stratejilerini su iki ana eksen etrafinda
geligtirdiler: Fransiz kimligi krizinin kargisina Islami bir cemaat kimli-
giyle ciktilar, devlet okulunda bagortiisii bunun simgesiydi. Hareketin
militanlarinin bu olaylarin neden oldugu catigmalarin her birine yon
vermesi, "Fransizlar'm irk¢iligi"na karsi kendilerini bu vesileyle
"Miisliman"” ilan eden genglerin en iyi savunucusu.olmalarina yol aga-
rak onlara avantaj saglar. Diger yandan, bu hareketler, banliyoniin top-
lumsal sorunlan kargisinda, cemaat temelinde kendi kendini yoneten
dayanigma aglarini yeniden olugturmay1 denerler; bu aglar Kilise, sen-
dikalar, ig¢i partileri veya belediyelerin destekledigi, yok olmus veya
kotii durumda olan eski dernek yapilanmalarinin —esirgeme kurumlari,
genglik evleri, kuliipler ve digerleri— yerini alir. Boylece, okuldaki
destekten uyusturucuyla miicadeleye kadar bir toparlama ve toplumsal
banig iglevi yerine getirirler, bu da onlar1 kamu giiglerinin muhatabi
yapar. Kamu giigleri ise, Allah'a atifta bulunan ve Kilise'yle Devlet'in
ayrili1 olgusunun vermeyi yasakladig: destekleri talep eden aracilarla
karg1 kargiya kalmig, artik taniyamaz olduklar: bir genglik yiiziinden
saskina donmiiglerdir.

Bu hareketler, boyutlar1 Amerika Birlesik Devletleri'nde veya In-
giltere'de gordiiklerimizden daha kiiciik de olsa, benzer bir mantik
icinde yer alirlar. Bununla birlikte, Mang 6tesinde ve Atlantik 6tesinde
gozlenenin tam tersine, cemaatgilik ilkesini diglayan toplumsal bir &r-
giitlenmeyle karg1 kargiyadirlar: Bu 6rgiitlenme, esitlik¢i bir cumhuri-
yet yurttaghifini goklere ¢ikarmaktadir; ama ayn1 zamanda, bunun im-
kanlarina, hatta istegine sahip goriinmemektedir. Bundan dolayi, bu
yeniden Islamilestirme hareketlerinden Fransa topraklarina en iyi kok
salmig olanlarin talepleri ve s6z dagarinin kendisi, insan haklari, 6z-
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giirliik, hatta biitiinlegme sdylemiyle Miisliiman Kardesler'in, Tunuslu
Nahda Islamcilan'nin veya Cezayir'deki FIS'in degisik egilimlerinin
etki alanindan gelen teorik bir esini yan yana koyan bir ¢iftyonliiliige
diigerler. '

Burada, yoksul ve tahakkiim altindaki toplumsal gruplardan kay-
naklanan bir bagka harekete kismen ait olan geligik bir mantiga da
rastlanir: Fransa'daki komiinist militanlik. Proletarya diktatorliigiinii
kurmak igin miicadele etmek segimlere katilmay: engellememisti. Bu
durum, FKP'nin yonettigi belediyelerin, iktidarlarinin dorugundayken,
partiye fiilen iiye olanlarin diginda, halk tabakasindan gelen yurttagla-
rin ¢ogunun 6zlemlerinin de sdzciisii olmasini saglamigti. Benzer di-
namik bugiin, heniiz ¢ekirdek halinde de olsa, Kuzey Afrika kokenli
gengleri yeniden Islamlagtirma hareketlerinde faaliyettedir. Gegmiste
isci partilerinden ¢ikmis protestocu dernekler aginin ¢okmesi ve
1980'li yillarin irkgilik kargiti ve "ikinci kugak Kuzey Afrikali” laik et-
ki alaninin kargilagtifi giigliikler kargisinda bu hareketler, toplumun
digina itilmig bir gengligin hiisranini, taleplerini ve umutlarini ifade et-
mek igin bir tiir "kiirsii iglevi"S yerine getirmeye gahgirlar. Igine niifuz
edilemeyen veya diigman gériilen bir devlet ve toplum kargisinda bu
genglere, gelecegin Fransasi'nda tammlanacak bir yerin pazarlifim
toplu olarak yapma ¢aresini sunarlar.

llerki sayfalar, Fransa'daki yeniden Islamilestirmeye iligkin cemaat
talebinin bigimlerini ve anlamlarini tahlil etmeye ayrilmigtir. Bu alan-
da, 20. yiizyilin son on yilinda gergeklesen doniigiimii degerlendirmek
igin, 6nce 1989 yilinin hem Fransa'daki hem de Cezayir'deki boyutlan
iizerinde durmak ve Islam'in niteliksel varligin1 ne bakimdan derinle-
mesine doniistiiriip onu Fransiz politik alaninin yapilanmasinda 6nem-
li bir etken haline getirdigini anlamak gerekir.

Islami kimligin Birlesik Krallik'ta ortaya gikig1 Britanya iktidar ile
Hindistan Imparatorlugu'ndaki Islam arasinda kurulmug 6zel iligkiye
geri donerek anlagilabilir ancak. Ayni sekilde, 1990l yillarda Islami
talebin Fransa'da aldif1 bigimler, Cezayir'in evriminin igin igine girdi-
gi bir siiregte yer alir. FIS'in ortaya ¢ikigi, 1989'dan bu yana elde ettigi

S. Bu, halk tabakalanmin memnuniyetsizliginin sozciiliigii islevini yer{ne getiren
FKP'yi bu sekilde tammlayan Georges Lavau'nun deyimidir. Bkz. Georges Lavau, A qu-
oi sert le Parti communiste frangais?, Paris, 1981.
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bas dondiiriicii basarilar, gerek bu iilkedeki gerekse daha genis bigim-
de, Miisliiman kokenli topluluklarin biiyiik ¢ogunlugunun Cezayir'den
ve geri kalaninin da diger Kuzey Afrika iilkelerinden geldigi Fran-
sa'daki Islam'a referansta "biitiin degerlerin altiist olmasi"na yol acar.
Daha Fransa'da destek aglan olugturmadan once —etkisini abartmamak
gerekir—, FIS'in politikayla kurdugu yeni iliski, gengligin yoksullugu-
na ve yiginhgina kargt miicadele i¢in uygulamaya koydugu sosyal
pratikler ve "Fransiz" diye elestirdigi degerlere kars: siirdiirdiigii kiil-
tiirel savag, Bati'dan kopan bir Miisliiman kimligi ¢ok degerli kilan so-
mut ve kitlesel bir "Islamci alternatif” dayatmgti.

Bu, Miisliiman olmayanlar kadar Miisliiman olanlarin da toplumsal
imgeleminde degisiklikler yaratarak, Fransa ile Kuzey Afrika kokenli
Islam arasinda olugmus derin iligkilerin bigimini kokten etkiledi. On-
ce, Cezayir'in bagimsizliktan beri yagsadigx yeniden Islamilestirmenin
bu genellikle gormezlikten gelinen veya gizlenen boyutunu yeniden
kurup, Fransa'da baz1 geng Fransiz Miisliimanlar arasinda Islami kim-
lik talebinin ortaya giktig1 bir dsnemde bunun Kendi ile Oteki'ni algi-
lama iizerindeki etkilerinin ne olabilecegini aragtirmakla ise baglaya-
cagiz. Ardindan, 1989 sonbaharindaki bagortiisii olayinin etrafinda,
Fransa'daki islam'in nasil Fransa Islamr'na doniistiigiinii ve bu degisi-
min derneklerdeki veya kurumlardaki aktorlerinin kimler oldugunu
gozleyecegiz. Nihayet, Korfez Savasi'ndan sonra ve Cezayir'de i¢ sa-
vag baglarken bu Fransa Islami'nin genglerin memnuniyetsizlik ve
toplumsal isyan hareketiyle nasil birlestigini gorecegiz. Kimi yanlary-
la Amerika Birlesik Devletleri'ndeki Siyahlar'n Islami hareketlerini
veya Biiyiik Britanya'daki toplumsal iligkilerin irksal kavranigini gag-
nigtiran diinya ¢apindaki toplumsal, kiiltiirel ve dinsel farklilik safla-
rinda, kendi tarzinda, nasil yer aldigim1 —ve bunlardan nasil farkhlagti-
gini— anlamaya ¢aligacagiz.



1
FIS ve Fransa'min Ogullan®

ISLAMI SELAMET CEPHESI, baglgnsnhktan beri FLN (Ulusal Kurtu-
lug Cephesi) tarafindan denetlenen otoriter rejimi sarsan Ekim
1988'deki halk ayaklanmasindan birkag ay sonra, 1989 Marti'nin bir
cuma giinii bagkent Cezayir'deki Bin Bedis de Kouba Camii'nde kurul-
du.! Islamci parti rekor bir siire iginde Cezayir'deki Miisliman alan
lizerinde tartigmasiz bir hegemonya kurmayi, toplumsal dokuyu derin-
lemesine denetlemeyi ve politika sahnesine egemen olmay: basard:.
Camilerin ve vaizlerin biiyiik gogunlugunu kendi davasina baglayarak,
kendi Islam yorumu digindaki yorumlarn iglevsiz kildi. Toplumsal
planda Cephe, tabanda yer alan kendinden onceki Islami dernekler ta-
rafindan daha once uygulamaya konrhug bir stratejiden yararlandr:
Devletin eksikliklerini gegici olarak giderip, onun yerine gegerek ve
mal ve hizmet dagitan camiler ewrafinda toplumu yeniden orgiitleye-
rek, istisnai bir yardimlagma ¢aligmasi sayesinde, kisa siire i¢inde, Ce-
zayirliler'i tedirgin eden giindelik yasamin sayisiz sorunlarinin biiyiik
boliimiinii {istlenmeyi bildi. Nihayet, toplumsal biinyeye bu gekilde tu-
tunmasinin politik kargiligi, FIS'in Haziran 1990 belediye segimlerin-

* Burada Fransizca bir kelime oyunu yapilmaktadir: Fransizca "ogullar” anlamina
gelen kelime (fils) ile Islami Selamet Cephesi FIS aym gekilde okunur. (¢.n.)

1. Bu "ilk" kurulug bildiriminin (birgok bildirim olmustur) tarihi ve yeri iizerine
kaynaklar farkh bilgi verir. Politik nitelikli demnekler iizerine yeni yasa g¢ergevesinde
resmi kurulug izni ancak 9 Eyliil 1989'da verildi. Bir ay sonra, 5 Ekim'de FIS El Miink:z
("Kurtaric1”) adli yayin organini ¢ikarmaya bagladi. Dergi 300 000 bask: sayisina ulaga-
cak ve 2 Subat 1992'ye kadar gikacaktir (26 Haziran'dan 1 Arahik 1991'e kadar siiren alt1
aylik sansiir donemi harig).
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de biitiin dengeleri altiist ederek belediyelerin biiyiik ¢ogunlugunu ka-
zanmas! ve ardindan Aralik 1991 sonunda milletvekili se¢imlerinin ilk
turunda aldif kesin basari oldu — Ocak 1992'de segimler ordu tarafin-
dan kesintiye ugratildi.2

Bu bagarilarin istisnai boyutu, Cezayir'deki Islamcilar'in militan
calismasinin sonuca ulagmasini resmen onaylamaktadir. Bu ¢aligma
iki temel bigimde gergeklesmigstir: Bir yandan yasadisilik; ayn1 zaman-
da da, toplumun Islamlagtirilmasi ve. "Fransa'nin degerleri"nden kop-
mak icin miicadele eden FLN'nin Islami kanadi! "barbéfélene" denen
bir egilimin, iktidardaki FLN'nin iginde adim adim ilerlemesi. 1989
yilinda, bu agir olgunlagsma ¢aligmasinin Ekim 1988'de ortaya ¢ikan
genel isyanla bulugtugu goriiliir: Sloganlar kizginlik ve 6fke ifade et-
mekte, rejim yerin dibine batinlmakta, 6¢ alinmak istenmekte, ama fii-
li bir politik alternatif ortaya ¢ikmamaktaydi.

Sadece FIS, bu isyana bir dil ve hedefler saglayabilecek ve onu ra-
dikal bir toplumsal doniisiim projesi haline getirebilecek giigteydi. O
zamana kadar birkag¢ bin sakalli militanla simrhi kalan diinya goriigii
aniden kitlesel bir boyut kazandi. Bu diinya goriisii Cezayir kimliginin
yeniden tammlanmasinin tasiyicisiydi ve bu tammlama iilkedeki bii-
tiin kotiiliklerin nedeni oldugu sOylenen Fransiz etkisini bu kimlikten
sokiip atmayi diliyordu.

Biitiin giinahlar1 Cezayir'in "kiiltiirel olarak Fransizlagmasi"na yiik-
Jleyen FIS, somiirgeciligin ilk zamanlarindan baslayarak "seytanlik
yanlis1” antenlerin yaydig: televizyon dizilerine kadar entelektiiel ve
dille ilgili her tiirlii katkinin diginda tutmak istedigi "saf" Islami kimli-
gi keskinlestiriyordu. Fransizli1 nedeniyle elestirilen ve Oteki olarak
diglanan kafirligin ve kotiiliigiin diinyas: ile Cezayir'deki —lIslam'a
inang ve kat1 itaatin yeniden tamimladigi— cemaat kimligi arasina, bu
ideolojik gii¢ gosterisiyle, gecirimsiz engeller dikmeye ¢aligiyordu.

2. FIS, Haziran 1990'daki belediye segimlerinde 4 331 472 oy ald1 (kullanilan oyla-
nin %54,25' ve kayith segmen sayisinin %33,73'ii). Aralik 1991 milletvekili segimleri-
nin birinci turunda ise 3 260 222 oy ald1 (kullanilan oylarin %47,27'si ve kayith segme-
nin %24,59'v). Bu oylar belediyelerin ¢ogunlugunun denetimini FIS'e verdi ve ilk turda
(FLN'nin 16 milletvekiline karg1) *188 miletvekili secildi. Bkz. J. Fontaine, "Les
€lections législatives algériennes”, Monde arabe. Maghreb-Machrek, no 135, Ocak-
Mart 1992, s. 155 ve devami. 1990 segimlerinde oylanin %82,5!'ini aldigim diigiinen
FIS sonuglara itiraz etti (E! Miinkiz, 6zel say1, 28 Zilkade 1410). .
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"Fransa'nin Zehirli Siiti"

Fransizlagmadan kurtulmak (ve bunun dogal sonucu, Araplagma ve Is-
lamilesme) aslinda iktidardaki FLN tarafindan biitiin Bumedyen done-
mi boyunca siirdiiriilmiistii. Dilsel planda, sonuglar tartismaliydi. Ce-
zayir mizahinin alaya aldig: "ikidilde okuryazar olmayanlar” kusagi
yaratilmigti. Ama, rejimin otoriter kanatlar1 altinda, Cezayirliler, gog-
menlikte oldugu gibi Akdeniz'in giineyinde de, kokleri Fransa ile pay-
lagilan yiiz otuz yillik tarihe —gatigmalardan ama ayni zamanda kargi-
likl1 meraktan da olugan bir tarihe— dayanan melez bir politik ve kiiltii-
rel kimligi tabanda yaratmiglardi. FIS ideolojisinin son vérmek istedi-
8i de bu melez kiiltiirdiir. Bunun igin, bagimsizlik savaginin biitiin tari-
hini sadece kendi yararina kullanmasi, bu tarihi "Haga karsi cihad"
sozciikleriyle yeniden yazmasi, 1962'den beri iktidarda olan FLN'ye
karg1 bir tstiinliik yarigina girmesi ve FLN'yi "Fransa'nin partisi" ola-
rak tanimlamasi gerekiyordu. Fransa'nin ve Fransa'dan kaynaklanabi-
lecek tiim degerlerin kétiiliik kaynagi olarak gosterilmesi FIS'i, radikal
bir kopug sdyleminden yola ¢ikarak Islam'a_ aidiyetin sinirlarin1 yeni-
den tanimlamaya yoneltti.

1954'tin Azizler Yortusu'nda Cezayir Savagi'nm baglama vurugu
verildiginde, Islam'a gonderme yapiliyordu, ama Islam geng devrimci-
lerin ideolojisinde 6nemli bir rol oynamiyordu.3 Isyana ¢agiran 1 Ka-
sim bildirisi Allah adina yapilmigt1 — ama bunda, 6zellikle gelecekteki
bagimsiz Cezayir'in sosyolojik kimliginin ifadesini gormek gerekiyor-
du. Islam'a bagvuru, iki toplulugu koklii olarak birbirinden ayirmak
anlamina geliyordu: Cezayir halkini olusturmaya ¢agrilan Miisliiman-
lar ve artik Cezayir halkinin pargasi olmayacak Cezayirli Fransizlar'la
Yahudiler. Ama bu, FIS yoneticilerinin bugiin anladiklar1 anlamda ge-
riat uygulama istegini asla ifade etmiyordu. Bagimsizlik savaginin mii-

3. Bu konuda Monique Gadant'in yenilik getiren kitabin1 okuyunuz: Islam et Natio-
nalisme en Algérie d'aprés "El Moudjahid", organe central du FLN de 1956 a 1962 (Pa-
ris, 1988). Bu esere gore, "Islam'in, toplumun birligini saglamlagtiran sembolik gonder-
ge olarak kullanilmasi, FLN'nin Marksizm'den ideolojik olarak ddiing aldiklarina y6n
vermesine ve bunlar basit bir geligme teknigine indirgemesine imkan tammustir. Is-
lam'in ve bu 'Marksizm'in sentezi, ahlak alanindaki biitiin toplumsal ¢atigmalan once-
den baski altinda tutan (ve aslinda 1962'den sonra da baski altinda tutacaktir) bir ulusal
inga ideolojisi olugturur [...]" (s. 11).
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cahitlerini olugturacak kirsal niifusun ¢ogunlugu i¢in Islam'in gelenek-
sel sosyo-politik soz dagary, tarikatlar ve dervigler tarafindan aktarildi-
81 bicimiyle, somiirgecilik 6ncesi kategorilerdeki adalet ve hakkaniyet
ideallerini ifade eder. Buna kargilik, detlerin ve davramglarin Islami-
lestirilmesi kaygisini en iist diizeyde temsil eden ve dogrudan takipgi-
ligini FI1S'in iistlendigi, 1931 yilinda Seyh bin Bedis tarafindan kurul-
mus Ulema Cemiyeti'nin sorumlular1 ve gehir Islami'nin din adamlari,
baslangigta FLN'nin geng¢ devrimcilerinden uzak durdular; projeleri
fazlasiyla dindigi ideolojiyle dolu goriiniiyordu onlara.

Bu giivensizlik, giiglii sosyalizm etkileri tasiyan bagimsizlik¢i ha-
reketin bin Bedis'te uyandirdigi duygularin devami niteligindeydi; bu
hareket de Kuzey Afrika Yildizi, Cezayir Halk Partisi ve ardindan
MTLD (Demokratik Ozgiirliiklerin Zaferi Hareketi) gibi 6rgiitler ara-
ciligryla, 1920'li yillardan itibaren Messali Hac tarafindan temsil edil-
misti.* Ulema, somiirgeci politik tahakkiimii dikkate alan bir diigiince
tarzi, bir egitim sistemi gelistirmigti. Bundan memnun degillerdi gergi,
ama, Islami kimligi "kafir" bir iktidardan bagimsiz olarak orgiitlemisg
Hintli meslektaglar1 gibi, bin Bedis ve miiritleri de, tebliglerini ve re-
form isteklerini Fransiz somiirgeciligi olgusuna nazaran 6zerk bigim-
de tasarlamiglardi. Ancak 1956'dan itibaren, FLN'nin "gbzard: edile-
meyecek" bir politik gii¢ haline geldigi ortaya ¢iktiginda, ulema agirli-
gin1 isyana destekten yana koydu — iizerlerinde dini otoritesini ve nii-
fuzunu kutlandif1, Arapga okuyup yazan sehirli toplumsal tabakalari
da beraberinde getirdi.

Bagimsizlik kazanilinca, bu Islami akim, ilerde sosyalistlerin ve
Marksistler'in aleyhine olacak sekilde, yonetici gevrelerin digina atild:
— Ozellikle Ben Bella'nm kisa siireli devlet bagkanlig: sirasinda (1962-
1965). Bu ilk yillarda, somiirgecilikle gizli anlagma yapmakla ve top-
lumsal ilerlemeye engel olmakla suglanan Islam'in derviglik ve tarikat
bigimlerine yonelik kinama, her tiirlii "gerici dincilige" kargt yaygin
bir karalamaya doniistii. Ama dinsel akim iktidar paylagimindan digla-
nan tek kesim olmadi. Fransiz ordusuna kar§1 miicadelede en agir be-
deli 6demis miicahitler de iktidardan uzaklastirildi: Bunlar iilke mer-*

4. Bu konular iizerinde 6zellikle Benjamin Stora'nin ¢ahigmalanna bagvurulmahdir
Messali Hadj, pionnier du nationalisme algérien, Paris, 1987, ve La Gangréne et
I'Oubli. La mémoire de la guerre d’Algérie, Paris, 1991.
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kezindeki —Mitice, genel olarak Algérois, Kabiliye— ve Avraslar'daki
vilayet yoneticileriydi. Onlarin yerine 1962'ye kadar Tunus ve Fas'ta
kalmig "sinir ordusu"nun adamlarn gecti. Bu orduyu en iyi temsil eden
Albay Bumedyen'di — Temmuz 1965'te ilk devlet bagkam1 Ahmed Ben
Bella'y1 bir hiikiimet darbesiyle devirdi.

Tek parti diktatorliigiinii dayatan Cezayirli yoneticiler, daha de-
mokratik 6zellikteki ideallerin tasiyicisi olarak ayaklanmaya katilmig
olanlar: da tasfiye ettiler. Muhammed Budiyaf'tan Ayt Ahmed'e veya
Muhammed Harbi'ye kadar bir¢ok insan hapsedildi veya siirgiin ceza-
sina garptirildi. Dahasi, Bumedyen, Berberice konuganlarin, Fransiz-
lagmig olanlarin ve i¢ bolgelerdeki ve batidaki miicahitlerin aleyhine,
sinirli bir etnik grubun —~dogudaki Arap ailelerin’- iilkeye elkoymasini
kolaylagtirdi.

Bu sekilde, "1954 devrimi"ne ve "Kasim ilkeleri"ne hile katildigi,
yOniiniin degistirildigi, hatta ihanet edildigi bicimindeki bir duygu, ba-
gimsiz Cezayir'in tiim tarihi boyunca siirdii, ama bulanik ve gizli bir
bigimde, ¢iinkii bunun ifade edilmesi diktatérliik tarafindan kesinlikle
yasaklanmigti. Bu ihanet duygusunu tek bir ideolojik yorumla sunarak
ona sahip ¢ikmak FIS ideolojisine biiyiik gii¢ verecektir. Gergekten de
FIS'e gore, Islamci anlamiyla dinin 6nemli bir rol oynadig1 bagimsiz-
Iik i¢in cihad, "Fransa'nmin gocuklar” tarafindan yoldan g¢ikarnilmisg,
boylece cihadin Islami bir devletin kurulmasiyla sonuglanmas: engel-
lenmigti.

Olaylar1 yagamamig ve ancak resmi tarihe ulagabilmis geng kusak-
lar igin bagimsizliktaki ihanetler ve yon degistirmeler, biitiin tek parti
donemi boyunca bellegin istiiniin ortiilmesi ve ayaklanmanin belli
bash faillerinin sessizlige mahkiim edilmesi yiiziinden, "bulanik bir
gerceklik" olarak kaliyyordu.b Bu durum, FLN'nin sansiir edilmig belle-
ginin yerine Cezayir tarihinin Islamci tarzda yeniden yazimimin geg-
mesini kolaylasgtirdi: Cezayir'in 1980'i yillarin ortasindan itibaren ya-

S. FLN aygitinin yoneticilerinin geldigi bu bolgeye Cezayir mizahinda "BTS" denir
~ Cezayir'in cografi sinirlanm olugturan Betna, Tebessa ve Suk Ahras sehirlerinin bag
harfleni.

6. Bu konunun biitiiniiyle ilgili olarak bagvuru kitabi bizce Mohainmed Harbi'nin
eseridir. Ozellikle bkz. Aux origines du FLN, Paris, 1975; Le FLN, mirage et réalité, Pa-
ris, 1980; ve bu sorunu FIS'in ortaya gikig kosullan iginde ele alan, L'Algérie et son des-
tin, croyants ou citoyens, Paris, 1992.
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sadig1 derin toplumsal memnuniyetsizlik doneminde, toplumdaki bii-
tiin kotiiliiklerin nedenini 1954'teki baglangig ideallerine ihanette go-
ren "diizeltici" bir ideolojiye yer vardi. FIS'nin giicii, bu ihaneti "bag-
langigtaki /slami ideallere” ihanete indirgemekten ve —iktidarin sinir
ordular veya dogudaki Araplar tarafindan denetlenmesi gibi— bagka
yon degisikliklerini bu ihanete eklemekten ibaretti.

"1962'deki Cezayir devleti," der FIS'in en 6nemli yoneticisi Abbas
Medeni, "1 Kasim 1954'te hayal edilmis olan ve ugruna elimize silah
aldigimiz, Islami ilkeler iizerine kurulmus bagimsiz bir devlete hig
benzemiyordu. Gozlerimizin 6niinde ortaya ¢ikan devlet laik ve sosya-
list temellere dayaniyordu. Burada biiyiik bir sapma vardi [...] Umut-
suzluk, yenilgi ve yikim dénemine giriyorduk.” Cephe'nin meghur vai-
zi Ali Benhac da sunu séyler: "Babam ve onun (din) kardesleri saldir-
gan Fransa'y1 Cezayir'den fiziksel olarak kovdularsa da, ben, kardesle-
rimle ve iman silahlariyla birlikte, Fransa'y1 ertelektiiel ve ideolojik
olarak siirmeye ve onun zehirli siitiinii emmis yandaglarin1 bagimizdan
atmaya adiyorum kendimi."?

Bu ideolojinin,. bugiiniin Cezayir'inde, biiyiik bir seferber edici ye-
tenegi vardir. Bu ideoloji, partinin yayin orgam E! Miinkiz'in siitunla-
rinda diizenli olarak yinelenmistir. Omegin 18. sayinin ilk sayfasinda,
Cezayir Savagi'nin bir grup miicahidi® sunlar1 hatirlatir: "Miibarek kur-
tulug savag1 seytan (tagut) igin degil, Allah igin bir cihaddi [...] 11k si-
kilan kursundan sonra yankilanan ilk s6z 'Allahii Ekber' idi ve Islam"
her yolu kullanarak yok etmek isteyen Hac'a karg1 savagtigimizi ¢ok
iyi biliyorduk." Sonug olarak, yaziya imza atanlar, halki belediye se-
¢imlerinde FIS'e oy vermeye ¢agirirlar: Islami belediyelerin basa geg-
mesi, Fransa'ya karg1 kurtulug savaginin hedeflerini nihayet gercekles-

7. Slimane Zeghidour [Silleyman Zeyhidur] ile s6ylesi, Politique internationale,
Sonbahar 1990, ss. 180 ve 156. Aynca Séverine Labat tarafindan aym yonde derlenen
agtklamalari da okuyunuz: "Islamismes et islamistes en Algérie”, G. Kepel (der.), Exibs
et Royaumes iginde, a.g.e., ss. 58-59.

8. Terim Arapga'da gifte anlamhdir: Siradan kullamiminda "savaggilar” anlamina ge-
lir, ama etimolojik olarak sadece cihad, yani Islam'in zaferi igin yapilan gazanin savag-
¢ilarina génderme yapar. El Miinkiz'da (say1 33, 15 Kasim 1990), Ali Benhac, bir miktar
tiitiin ve alkollii ickiyle odiillendirilen ve miicahid adim hak etmeyen eski savaggilar
alaya alarak, bagimsizhik savagin1 fslam'in ingasindan bagka bir amagla yapanlar siddet-
le teghir eder.

9. El Miinkiz, no 18, 5 Zilkade 1410, s. 1.
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tirecektir. Ayn1 sayidaki bir makalede, Cezayir'deki Fransiz kiiltiirel
kurumlarinin Evian Antlagmalari'yla garanti edilen siirekliliginin 1954'
iin Islami ilkelerinin uygurlanmasim engelledigi ve bugiin Cezayir'de.
iktidarda olan, Fransiz oku:arinda yetismis Cezayirli kadrolarin kiiltii-
rel sémiirgeciligin temel diregi oldugu agiklanir.10

Tiim bu uslamlamalar, ulusal felaketin nedenleri iizerine hep erte-
lenen bir soruya basit bir cevap getirir; bunu yaparken de, en azindan
Fransa'da siirgiinde olduklarindan beri Cezayirli tarihgilerin seslerini
duyurmalarinin imkansizligindan yararlanir — Fransa, radikal yorumuy-
la Islam sahicilik ve Hakikatlle 6zdeslestiren degerler igin verilen
miicadele bakimindan gayrimesru bir yerdir. FIS'in ideolojisinin koke-
ninde, Cezayir'in bagimsizlig1 kazanilirken kagirilmig olan Fransa'dan
kopma imkanini yeniden devreye sokmak igin karsi koyulmaz bir is-
tek vardir. Bundan bdyle, sadece bir toprag: yeniden elde etmek degil-
dir onemli olan: Fransa'yr ugursuz bir varlik, FIS'in en miikemmel
temsilcisi olmakla 6viindiigii Islam'in diigmani haline getirerek ruhlar
yeniden fethetmek gerekmektedir.

Araplasgtirmadan Islamlastirmaya

FIS, genis anlamiyla Cezayir toplumunda diinya goriisiinii yaymak
igin, "sahicilik"le, Araplagtirma istegiyle ve Islam'a basvuruyla ilgili
olan her seyi FLN'nin ideolojik mirasindan devsirdi. Ayn1 zamanda,
FLN'ye kars! siddetli bir hing besleyen herkesi kendi tarafina cekmek
amaciyla eski tek partinin yoneticilerini "Fransa'nin gocuklar1” olarak
gostererek, kendisinin bu partiden kopmasin1 hakl kiliyordu.

FLN'nin Araplastirma politikasi, bagimsizliktan beri, ¢elisik akim-
lar tarafindan siirdiiriildii. Bu politika, baglangigta, iktidardaki seckin-
lerin sosyalist ideallerini paylasan Nasir'in Misir't gibi Ortadogu'daki
Arap iilkeleriyle baglar giiclendirmeyi hedefliyordu 6zellikle. Buna
kargilik, 1970'li yillarin ortalarindan itibaren, bu Araplastirma politi-
kas! Arapga'yr Nasirci sosyalizmin dili olarak degil, Kuran'in ve Mi-
sirli bir bagka akimin, Miisliman Kardesler'in dili olarak géren akim-

lar tarafindan iistlenildi. O donemde, tarimsal devrimi eline almig olan
a

10. Ag.y,s. 7.
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agin sol ve Cezayirli komiinistlerin gerisinde kalan Bumedyen rejimi,
FLN'nin en "Islami" akimlarindan destek alarak komiinistlere karg: sa-
vast.. Ama Ozellikle kitlelerin Araplagtiriimasi, bundan yararlanmasi
gerekirken bunun ilk kurbanlari olanlar tarafindan sapkin sonuglari
olan bir politika olarak hissedilecekti. FIS'in 1989'dan itibaren goriilen
bagarilarim ve Cezayir kimligini cemaat nitelikli Islami bir referans et-
rafinda yeniden inga girisimini yorumlamak igin, Araplagtirmanin bo-
sa ¢ikmug beklentilerine tekrar sahip ¢ikmay: ve bunlari kendi lehine
gevirmeyi nasil bagardigin1 anlamak gerekir.

Bumedyen'in Temmuz 1965'te yaptig1 hiikiimet darbesi, Araplas-
tirmaya doniisii olmayan bir ézellik katmigti: Yonetimin 1971'den on-
ce tamamen Araplastirilmasi igin Nisan 1968'de kararname gikarilmig-
t1 — "Stakhanovist" bir 6nlemdi bu, ¢linkii 1969'da géreve getirilen
memurlarin yariya yakini ne Arapga okumayi ne de yazmayi biliyor-
du. Adim adim biitiin kamusal yasgama yayilan bu politika, ayn1 za-
manda, iktidara, Arap dilinin ve Islam'in da karigtif1 "sahicilik” ideo-
lojisini, Allah adina rejimi tartigma heveslerini ideolojiden atabilmek
i¢in, denetleme imkén1 da verecekti.

Bu alanda, El Kiyam ("Degerler”) adli bir dernek 1964 yilinda ku-
rulmugtu. FLN'nin hoggorii sinirinda yasayarak, Miisliman Kardes-
ler'in etki alan1 iginde bulunuyordu. Dernek, Eyliil 1966'da Islamc dii-
stiniir Seyyid Kutub'un asilmasim1 Nasir'm nezdinde protesto etti. Bu
protesto dernegin yasaklanmasina yol agti. Yoneticileri, baskiy1 engel-
lemek igin, kamu goérevlerine "sizma"yi tercih ettiler ve bu gorevlerde
enerjilerini, Islamnilestirmenin baglangici olarak gordiikleri tam bir
Araplagtirmanin hizmetine sundular.!!

Dinsel karakterli devlet kurumlar;; bu donemden itibaren -
yiiriirlikteki sistemin adim adim reformu veya sistemden kopma yo-
luyla— Cezayir'de Kuran'in ve Siinnet'in buyruklarinin siki bigimde uy-
gulamasin dileyen herkesin bulugtugu bir yer haline geldi. 1971 yilin-
da Din Igleri ve Ana Egitim Bakanlig: tarafindan gikarilan E! Asale
("Asalet") dergisi bu baglamda 6nemli bir rol oynadi. Dergi rejime Is-
lami bir megruluk saglayarak, 1970'li yillarin ortasindan itibaren sii-
tunlarin1 Abbas Medeni gibi yazarlara da agti. Bu yazarlar, bu kilif al-
tinda, ana kalibin1 Benna, Kutub ve Miisliman Kardegler'in olt:gturdu—

11. Bkz. Frangois Burgat, L'/slamisme au Maghreb, Paris, 1988, ss. 150-151.
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gu militan Islamcilia ¢ok yakin bir toplum gériigii gelistiriyorlards.

Iktidardaki baz1 yiiksek mevki sahiplerinin bu militanlikla arast ol-
dukga iyiydi: Omegin Ocak 1979'da Din Igleri Bakam Mevlud Nahid
Belkasim El Asale dergisinde sunlar1 yazar: "Islam devleti diger rejim-
lerden iistiindiir, ¢iinkii krallik olsun cumhuriyet olsun bu rejimler,
anayasalarini kraldan ve parlamentodan alirlar, oysa ki Islam devleti
yasama giiciinii Allah'tan alir. Islam'da devlet kurmak, Allah'in Resu-
li'ne vahyettigi seriati uygulamaya koymak ve buna itaat ettirmek de-
mektir [...] Yasasin Humeyni! Biitiin Islam iilkelerine 6rnek olsun!"12

Boylece, FLN'yi "Fransa'min partisi" olmakla suglayan FIS'in-s6y-
leminin 6tesinde, Islami devlet akimi "barbéfélene” ile bu kurulu dii-
zenle Kiiltiirel olarak aym degerleri paylagan muhalif Islamci niifuz
¢evresinin —aralarinda FIS'in gelecekteki yoneticisi Abbas Medeni de
bulunan- iiyeleri arasinda ¢ok sayida koprii kuruldu. Toplumsal hiye-
rargileri pek altiist etmeyen bir toplum goriigii izerinde hemfikir olan
bu iki akim, 1980'li yillarin sonunda, isyan eden sehirli yoksullara hi-
tap etmeleri gerektiginde, Islami "sahicilik" ve Fransiz diigmanhigina
iligkin slogan yarigina gireceklerdir.

Kampiislerden Direnis Hareketine

Iktidarin dis kenarlarinda ortaya gikan Islamlagtirici akimlarin diginda,
sivil toplumda yeniden Islamilegtirmeye uygun girigimler goriildii. 11k
ibadethane, Cezayir merkez fakiiltesinde 1967 yilinda agild1. Bu girisi-
me katilan 6grenciler esas olarak, ¢ok sayidaki eserini Fransizca kale-
me alan bir elektrik miihendisi olan Malik Binnebi'nin (1905-1973)
miiritleriydi. 1950'i yillarin ortasina kadar Miisliman Kardesler'e ya-
kin olan Binnebi, Vocation de l'islam'3 adli kitabinda Hasan el Ben-
na'y1 dviiyordu. Ona gére Benna, ¢agdag diinyay: Islam sayesinde en
iyi doniigtiirecek diigiiniirdii. Seyyid Kutub da Islamc literatiiriin diin-
ya gapinda gok satan kitab: ve hareketin "Ne Yapmali?"s1 olan Signes
de piste adli eserinde Binnebi'ye saygiyla bagvurur. Ama Binnebi

12. Aktaran ve geviren L.-W. Deheuvels: Islam et Pensée contemporaine en Algérie,
Paris, 1992, s. 250. s
13. Paris, 1954.
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Miisliiman Kardesler'den uzaklagacaktir. Ciinkii Miisliman uygarhigi-
nin zayiflama nedenlerine —ki bunlara "sémiirgelesebilirlik" adin1 veri-
yordu- igeriden bir elestiri yoneltmek istiyordu. Oysa Miisliman Kar-
desler 6zellikle somiirgelestirici Bati'nin zararh etkisini sugluyorlardi.

Camiyi kuran "Binnebi yanlis1” iiniversite ogrencileri esas olarak
Fransizlagtirilmig, bilim ve teknik dallarinda egitim goéren 6grenciler-
den olusuyordu. Onlara gore, Binnebi'nin diisiincesi, Fransiz dilindeki
kiiltiirlerini bir ¢irpida kaldirip -atmadan, diinya gériigii olarak Islam'a
bagvurma imkam veriyordu, oysa bagimsiz Cezayir'de Islam'a daha
biiyiik bir yer agmak igin ugraganlarin gogu bu hedefi Araplagtirma ve
Fransiz etkisinden kurtulma ile ¢zdeslestiriyorlardi. Binnebi'nin miirit-
leri arasinda, Arapga'nin fetiglestirilmesinden ve diger dillerin deger-
sizlestirilmesinden rahatsiz olan, Berberice konugan bazi Islamci Ka--
biliyeliler de bulunuyordu.

Bu hareketin takipgileri —Binnebi'nin etkisi giiniimiizde artik ¢ok
belirgin olmasa da— iki kesimde goriilir. Bir yanda, Temmuz 1991'
den sonra FIS'i denetleyen "Islamci-Teknokrat" gengler arasinda gorii-
liirler: Bunlar, FIS'i Aralik 1991'deki milletvekili secimlerine soktular
ve se¢im basgarisina gotiirdiiler — bu, segimlerin kesintiye ugramasi ve
4 Mart 1992'de partinin feshedilmesinin baglangic1 oldu. Diger yan-
dan, Fransiz etkisindeki bu Islamci kolun, gogmenlikte, ozellikle Fran-
sizca konusan Kuzey Afrika kokenli gengler arasinda etkili olan bazi
hareketler i¢inde yandaglar1 oldu. Dillerini degersizlestiren bir mesaj
Fransizca konugan bu gengler tarafindan kotii kargilanirdi. Onlar igin
daha ziyade, Fransizca'y: ideolojik yananlamlarindan, "kafirligi"nden,
Aydinlanma'nin, Voltaire ve Rousseau'nun ayricalikli dili olma statii-
siinden!4 ayirip, imanin yayilmasinin bir vektorii haline getirmek
onemlidir. Tipki Ingilizce'yi miikemmel bir Islam dili yapmak igin In-
gilizce'den yararlanan Leicester Islam Vakfi'nin Hindistanli-Pakistanl
Islamcilar gibi. !5

Cezayir'deki Islamci hareket gergekten anlamli ilk bagarisin1 1982
yilinda gergeklestirdi. Hareket iki cephede ortaya ¢ikti: Kamusal alan-
da —iiniversitede— ve yasadisilikta — direnig hareketinde. Rejime kargi

14. El Miinkiz (no 52, 27 Mart 1991), camilerde segim propagandas: yapilmasini
engellemek isteyen Cezayir hiikiimetini "Rousseau’nun mirasgis1” diyerek asagilar.
15. Bkz. yukarida, ikinci boliim, s. 170.
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Islamci1 muhalefetin genis gapli ilk gosterisi —toplumsal bir hareketle
baglantili olarak— Kasim ayinda Cezayir merkez fakiiltesinde gergek-
lesti. Gergekten de, vasat mesleki geleceklerinden hognut olmayan
Arapga konusan iiniversite ogrencileri (sosyo-ekonomik ilerleme sag-
layan hiyerarside yiikselmek iyi Fransizca bilmeyi gerektiriyordu) bir
grev baslattilar ve bu eylem Fransizca konusan "solcularla” Arapga
yanhsi Islamcilar arasinda gatismaya doniistii. Islamcilar'dan biri bi-
caklaninca, merkez fakiiltesindeki camide bir protesto namazi igin
binlerce kisi bir araya geldi. Fakiiltede 6gretim gorevlisi olan Abbas
Medeni basi ¢ekiyordu ve (1979'dan itibaren Sadli Bencedid tarafin- -
dan yonetilen) iktidara on dort maddelik bir talep sundul¢ — Cezayir'de
Islamc tabanin ilk taslagi bu oldu. Devlet mercilerinin "dinimize diis-
man unsurlardan” temizlenmesini, karma egitimin kaldirilmasini, ya-
samada seriata uyulmasin talep ediyor ve “aile gekirdeginde yozlas-
may1 ve ahlak gevsekligini amaglayan Fransa'nin politikasin1” mah-
k@im ediyordu.

Bu, rejime meydan okuyan ve 6zgiil talepler ileri siiren Islamci
egilimli ilk halk gésterisi oldu — oysa onceleri FLN'nin Islami kanadi
"barbéfélene” cevrelere sizmaya veya kisa siirede bosa ¢ikan ender gi-
risimlere 6ncelik veriliyordu.!” Iktidar iki tiirlii tepki gosterdi: Mede-
ni'yi tutukladi (iki y1l tutuklu kaldi) ve etki alanindaki belli bagh yone-
ticileri toplayip gétiirdii: Bu yoneticiler, Medeni'yle birlikte tabanin ta-
leplerini imzalayan, Islamci vaizlerin yash kusagimin temsilcileri Seyh
Ahmed Sahnun ile Seyh Abdiillatif Sultani; Abdullah Cebellah!8 ve
aralarinda —"on dort madde"nin Fransizca ¢evirmeni, Kabiliyeli- Ah-
med Merrani'nin de bulundugu FIS'in gelecekteki kurucularindan ba-

16. Metin igin bkz. M. Al-Ahnaf, B. Botiveau ve F. Frégosi, L'Algérie par ses isla-
mistes, Paris, 1991, ss. 45-48.

17. 1989'da Miisliman Kardegler'in yerel kolu olan (Cezayirli) Hamas hareketini
kuran Mahfuz Nahnah, 1976 yilinda seriat uygulamadigs i¢in zorba (tagut) olarak nite-
ledigi rejime kars1 siddet eylemine gegmeyi denemisti. Onemli bir grup olugturamadan
hemen tutuklandi ve cezaevine kondu. Bkz. M. Al-Ahnaf ve digerleri, a.g.e., s. 26 ve
devamu ve s. 64 ve devami. Aynca, A. Ayyasi, El islamiyyun el cezayirrivun beyn el
sulta vel rusas ("Iktidar ve Kursunlar Arasinda Cezayirli islamcilar”), Cezayir, 1992, s.
206 ve devami.

18. Konstantin Universitesi'ne iyice kok salmig olan ve Miisliiman Kardesler niifuz
alanina dahil oldugunu s6yleyen A. Cebellah 1982'deki harekete destek verdi. 1989 yi-
linda, FIS'e rakip bir Islamci parti olan El Nahda'y1 ("Yeniden Dogus") kuracakti. Bkz.
A. Ayyasi, a.g.e., s. 213 ve devami.
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zilar1ydi. Iktidar igin, iktidarin digindan gelen ve politik tehdit olugtu-
ran higbir Islamilestirme baskisina hoggorii gosterilmeyecegini belirt-
mek 6nemliydi.

Islamci muhalefet, gesitli dindar derneklerin ve yardim dernekleri-
nin kurulmasindan yararlanarak, iiniversiteden bagka, genis anlamiyla
toplumda yasadig1 bir tutunma galigmasi gergeklestiriyordu. Cemaat-
il Teblig!?, 1965 yilindaki ilk basarisiz denemeden sonra, Pakistanli,
Fasl ve Suriyeli misyonerler araciiiyla 1970 yilinda Fas'tan Ceza-
yir'e yerlesti. Ahmed Merrani?0, yoksul mahallelere ve koylere "gi-
kan" ilk gruplar igindeydi. Bu gruplar, torelerin yeniden Islamilestiril-
mesini, yasal saatlerde toplu halde namaz kilmanin gerekliligini, en
kat1 anlamiyla Islami kuraldan uzaklagan her seyden kékten kopmay:
va'zediyorlardi. Cemaat-iil Teblig, o donemde, diinyanin bagka yerle-
rinde oldugu gibi Cezayir'deki yoksul ¢evrelerde de, materyalizmin ve
Batililagtirmanin kiilleri altinda "gomiilii korlarla Islam'in atesini yeni-
den yakan" somut bir 6ncii iglevi gériiyordu.

Ahmed Merrani 1975 yilinda Teblig'i terk ettiginde, bagkent Ceza-
yir'deki Arap mahallesinde (Kasbah) Sidi Muhammed el Serif Ca-
mii'nde Islami bir yardimlagsma dernegi kurdu. Bu dernek, tiiccarlar-
dan zekat toplayip ihtiyaci olanlara dagitarak, birgok yoksul mahalle-
de ortaya ¢ikan toplumsal yardim aglarindan birini olugturarak, iktida-
rin eksikliklerini kapatmayr amagliyordu. Bu aglar daha sonra, baski-
dan kagmak igin silahli ayaklanma yolunu segen Islamci militanlar ile
halk arasindaki bagi olusturacakti.

Bagimsiz Cezayir topraklarindaki ilk Islamci direnis hareketi,
1982 yilinda Mustafa Buyali tarafindan kurulan Silahli Islami Hare-
ket'tir (Mouvement islamique armé - MIA).2! Bu hareketin destan;,
1954-1962'deki bagimsizlik savasiyla 1992 yilinda baslayan i¢ savag
arasinda gegisi saglar. Gergekten de, direnigin ve Fransa'ya karsi isya-
nin efsanesini devsiren hareket buna Islamci bir anlam verir — FIS'in
feshedilmesini ve 1992'den sonra daglarda Islamei "kurtarilmig bolge-

19. Bkz. yukarida, s. 119 ve devam.

20. Soylesi, bagkent Cezayir, Ocak 1993.

21. Grubun ad1 kesin degildir ~baz1 yazarlar Cezayir Islami Hareketi (Mouvement
islainique algérien) olarak adlandinr- ve sadece MIA bagharfleri iizerinde herkes hemfi-
kirdir. 1992'den sonraki silahli gruplarin en 6nemlilerinden biri de grup adi olarak bu ki-
saltmay1 kullanacaktir.
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ler"in kurulmasin izleyen ¢atigmalarin genel provasi gibidir. O siralar
hareket, iktidar ve basimi tarafindan, kiigiik bir grubun temsil ettigi
anormal bir sapma gibi goriiliilyordu: Ama, geriye doniip bakildiginda,
1980'1i yillarin sonundan itibaren bambagka bir yon aldig: anlagilir.

MIA Temmuz 1982'de, Cezayir merkez fakiiltesindeki Kasim olay-
larindan birkag ay &nce ortaya gikti. Onceden var olan kimi kiigiik grup-
larin bir araya gelmesi sonucu dogmus, Mustafa Buyali de hareketin
"emir"i olarak segilmig goriinmektedir, giinkii kardeglerinden birinin
polis tarafindan 6ldiiriilmesinden sonra zaten yasadigiia gegmigti.2?
Doénemin tamikliklar: "emir"in yiizeysel Islami kiiltiirii iizerinde durur-
lar. "Emir" polisin elinden bes yil boyunca kagarak ve goziipek bigimde
halka yardim etmeyi bagararak "Robin Hood" diye iinlenmisti. Silahli
siddeti Islami devletin ingasinin 6zel bigimi olarak géren asiricihigy,
dinledigi ve mecaz anlamiyla gercek anlamim ayirdetmekte giigliik
cektigi radikal imamlarin vaazlarin1 yorumlayisina denk diismiis gibi-
dir. Subat 1987'de bir pusuda 6ldiiriilen Buyali 6nemli bir referans ol-
maya devam eder, giinkii yasadig1 miicadelesi sirasinda, 1988 sonrasi-
nin FIS iiyesi veya FIS'in diginda kalmis en keskin militanlariyla omuz
omuzayd. FIS'in yayin orgam E! Miinkizin 5 Ekim 1989 tarihli ilk sa-
yisinin bag sayfasinda, pek ¢ok seyin yani sira, hala cezaevinde bulunan
Buyali grubunun son iiyelerinin hemen 6zgiir birakilmasi isteniyordu.

1982'den itibaren, ¢okbigimli bir Islamci etki alam bdylece Ceza-
yir'de yerlesti: Universiteden ve yoksul mahallelerin camilerinden ge-
cerek, iktidarin dig kenarlarindan silahli ayaklanmaya kadar yayildi.
Hareketin bagrinda, tutucu egraf oldugu gibi toplumsal intikama susa-
mis yoksullar da vardir. Fransa'yr Kétiiliigiin ve Kokusmuslugun bag-
lica drnegi olarak belirleyen Islamci kopug ideolojisinin birlestirecegi
bu karmakarigik biitiin, FIS'in bilesiminde yeniden karsimiza gikacak-
tir. Ama Fransa'da, 1982 yilinda, Cezayirli Islamcilar'in varligina ilig-
kin higbir fikir yoktu: Pierre Mauroy'nin sosyalist hiikiimeti iktidarda-
ki FLN'yle iyi gecinmeye ¢alisiyordu ve Paris Camii'nin yonetimini —
"Iranc1 koktendincilige" kargt bir "siper” olacagim diigiinerek— FLN
temsilcilerinden birine, FLN'nin Islami kanad1 "barbéfélene" akiminin
seckin iiyesi Seyh Abbas'a emanet etmisti. :

22. "Buyali grubu"nun dogusu iizerine bkz. F. Burgat, a.g.e., s. 164 ve devanu, M.
Al-Ahnaf ve digerleri, a.g.e., s. 28, A. Ayyasi, a.g.e., s. 224 ve devamu.
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Saf Olan ve Kokusmus Olan

Mustafa Buyali'nin en giivendigi adamlarindan en iinliisii, FIS'in en
karizmatik yoneticisi olan ve giiniimiiz Cezayiri'nde ¢ok sayida geng
hittiste'in 6zdeglestigi halk hatibi Ali Benhac'dan baskas: degildi. Ali
Benhac, Aralik 1956'da Tunus'ta Cezayirli miiltecilerin bulundugu bir
kampta dogdu. Bir gehid (bagimsizlik savasi "sehidi") ogludur. Ardin-
dan annesini de kaybeden Ali Benhac giicliikle okudu. Olgunluk sina-
vini veremedi, "giinkii hi¢ sevmedigi Fransizcas: asin zayifti"23, ardin-
dan ortaokul 6gretmeni oldu. Bu, tamamiyla Araplastirilmig ve Islam-
c1 niifuz alamnin agirlikh olarak temsil edildigi bir meslekti.24 Seyh
Sultani ve Seyh Sahnun'un vaazlarindan etkilenerek, Din Isleri Bakan-
lig1'nin denetimi disindaki cesitli camilerde "serbest vaiz"lik yapti, da-
ha sonra Buyali grubuna katildi. 1983'te tutuklandi ve 1987'ye kadar
tutuklu kaldi, ozellikle Lambeze'deki yiiksek giivenlikli cezaevine ka-
patildi.

En belagatli ve en keskin sozciisii Ali Benhac olan selefiye denen
akim, belirsiz Islamci ortamda, 1980'li yillarin hemen baginda bigim-
lendi. llksel Islam'in (selef) "sofu atalari"nin "saf" gelenegine gonder-
me yapan Selefiye terimi, Miisliman diinya iginde ¢ok sayida anlam
kazandi. Giiniimiiz Cezayiri'nde, bir grup geng vaiz bu adla amlr. I¢-
lerinden bazilarinin bir siire Buyali'yle birlikte oldugu grupta, Ben-
hac'dan bagka, Abdiil Hadi Dudi25 —-1987'den beri Marsilya'da imam-
dir— ve FIS kurucularindan biri olan El Hagemi Sahnuni bulunur. Bu
akim, Sahnuni'nin imami oldugu Bab el-Ved Siinneti Camii'nin 1980

23. Bu konuda kardesinin tanmikligina bagvuran El Miinkiz, 1 Aralik 1991, s. 22. Ay-
nicabkz. M. Al-Ahnaf ve digerleri,a.g.e., ss. 70-73, A. Ayyasi, a.g.e., s. 200 ve devamu.

24. FIS'in egitimciler arasina niifuz etmesi konusunda bkz. Ignace Leverrier, "Le
Front islamique de salut entre la hate et la patience”, G. Kepel (der.), Les Politiques de
Dieu iginde, Paris, 1993, ss. 51-52.

25. Buyali'itin kaymnbiraderi ve grubunun en 6nemli.diisiince adamlanndan Abdiil
Hadi Dudi, El Asur Camii'nin imamiydi. 1987 yilinda baskidan kagt: ve pek bilinmeyen
kosullarda Marsilya'ya sigindi. 11k zamanlarda Bon-Pasteur Sokagi'ndaki caminin ima-
mu oldu, daha sonra cami bagimam M. Alili ile anlasmazhga diigiince camiden aynlds;
o0 zamandan beri Marsilya'da bir bagka camide faaliyettedir. Bkz. F. Burgat, a.g.e., s.
159 ve devam, ve J. Cesari, Etre musulman en France. Associations, militants et mos-
quées, Paris, 1994, s. 104 ve 106.
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yilinda bagkent Cezayir'de ingasiyla atilim gosterdi (1989'dan itibaren
FIS'in gorkemli camilerinden biri haline gelecektir).

Bu akimin Islami teblige iliskin daha kapsayici bakig agisi, onu
Miisliman Kardegler'den ayirir — o donemde Cezayir'de, Miisliiman
Kardegler'i, 1981 yilinda cezaevinden ¢ikmis olan Mahfuz Nahnah
temsil etmektedir. Sahnuni'ye gore26, Miisliman Kardegler iman ve
dinsel 6greti (akide) duygusunun halkta saghkli oldugunu diisiiniiyor-
lardi: Dolayisiyla, Islami devletin kurulusunun aciliyeti konusunda
miiminleri ikna etmek igin tebligin 6zellikle politik diizeyde yayilmasi
gerekiyordu. Buna karsilik, Selefiler, Cezayir halkinin Miisliiman inan-
cinda derviglikten miras kalan boginanglarin ve Fransiz etkisinin karig-
t1g1 heterodoks amellerin bulundugunu diigiiniiyorlardi. Dolayisiyla,
Kuran'in ve Siinnet'in —Peygamber 6gretilerinin— saf anlamina geri
donmek igin sifirdan baglamak, biitiin yanls diisiinceleri kokiinden si-
lip atmak gerektigi kanisindaydilar.

Kaybolmug bir "safliga" bu geri doniis akimi, Britanya Hindista-
ni'nda gozlemledigimiz akimi hatirlatmiyor degil: Politik iktidarin
kaybedilmesi ve Miisliiman olmayan egemen toplumun kiiltiiriinii be-
nimseme kaygisi kargisinda "I¢ Hicret" akimlar1 geligmisti, Deobendi-
ler, Berelviler ve Tebligciler de bu akimlarin en 6nemli temsilcileriy-
di.27 Selefiler ise ayn1 anda hem bireyi degistirmeyi, hem toplumu dé-
niigtiirmeyi, hem de Islami devleti kurmay: isterler. Arap, Berberi ve
Fransiz; dervislik, sosyalizm ve laiklestirme gibi muhtelif etkilerin i¢
ice girdigi somiirge sonras1 Cezayir'in kiiltiire] melezliginden radikal
bir kopma arzusunun temsilcisidirler.

Geng Selefiye imamlarinin vaaz verdigi Siinnet Camii ve sehrin
yoksul gevrelerindeki diger ibadethaneler, kdydeki inanglarini gehire
getiren, konut ve genel olarak yasam kosullar1 karsisindaki saskinlk-
larini ifade eden kirsal topluluklarin akinlariyla karsilagtiginda, bu ge-
lisim 1980'1i yillarin basinda daha da anlam kazandi. Selefiler'in tebli-
8i, "koylerinden uzaklasmis bu koyliiler"in kaygi ve gayesizlik, maddi
sefalet ve gelecege iliskin belirsizlik duygularina uygundu: Bu teblig,
oncelikle benligin yeniden yapilanmasint, saglam bir Islami kimlik
olusumunu hedefliyordu. Iktidarin kafirligine mal edilen acilara ve

26. Soylesi, bagkent Cezayir, Ocak 1993.
27. Bkz. yukanda, 2. boliim, s. 117 ve devamu.
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adaletsizliklere kars1 koymak igin, genclerin beklentilerine cevap ge-
tirmeyi biliyordu.

Benzer deneyler yasgamig ve Sahnuni'ye en yakin insanlardan biri
olan geng bir militan, yeniyetmelik arkadaslariyla birlikte sik sik din-
lemeye gittigi ve yetiskinlige ge¢cmesine yardim eden bu Selefiye
imamlariyla gegirdigi mutlu yillar1 hatirlar. 1980'li yillarin ortalarinda
16 yasinda bir lise 6grencisiyken “Camiyi yillardan beri taniyan ve
orada telafi derslerine, Islami derslere devam eden yagitim bir komsu
cocugu, baska arkadaslarla birlikte bir grup kurmustu: Hepsi de sinif-
larinin birincisiydi. [...] Bir cuma giinii onlarla birlikte camiye gittim
[...] ders programlarinin ¢ok iyi oldugunu gérdiim [...] camide dersleri
izlemeye bagladim. Yaz tatili sirasinda bir aylik geziler diizenliyorlar-
d1 [...] yarigmalar diizenliyorlard: ve armaganlar veriljyordu, bunlar Is-
lami kitaplardi [...] her sey ¢ok giizeldi."

Yeniyetmelikte yasanan kimligin yeniden yapilanmasina iliskin bu
deneyim, ardindan bir toplum ve yasam idealiyle kendini gosterir:
"Atalarin (selef) yiizyilini tekrar yagamay: ¢ok isterim. Gergekten de al-
tin gaglardi. O donemde, diinyanin en giigliileriydiler. Islam Avrupa'nin
birgok iilkesine girdi. Ispanya bizimdi. O eski giinleri geri getirmeyi
cok isterim." O giinleri tekrar yasamak igin, bu gencin oturmay: diledi-
8i yer, "komsularimin namaz kilan zahit Miisliimanlar oldugu bir ma-
halle [...], Islam'in gergekten uygulandig: bir mahalle: Atalarimiz (se-
lef) lizerine kitaplardan okuduklarimiz bunlardir, yoksa bazilarinin gim-
di uyguladiklaridegil. O gergek kardeslige sahip olmak i¢in, yardimlag-
mak i¢in, sadecemaddi seylere iliskin artniyet tagimamak igin."

"Islami bir aile ocag [...], evde kiigiik bir Islam devleti kurabilecek
zahit bir Miisliiman kizla evlenmek (ister].” Batili iilkelerle karsilastir-
diginda su saptamayi yapar: "Bir iistiinliigiim oldugunu saniyorum: On-
larin maddi imkanlarina sahip olmasam da, ahlaki agidan kendimi ¢ok
rahat hissediyorum [...] Izleyecek bir yolu olmayan biri gibi yasadikla-
rin1 goriiyorum. Caligiyorlar, egleniyorlar, ama izleyecekleri sabit bir
yol yok."28

Burada kimligin cemaat temelinde yeniden yapilanmasinin bir or-
negiyle —asin bir 6rmek kuskusuz— karsi karsiyayiz; giindelik yagamin
en 6nemsiz olaylarindan baslayip, Cezayir'in ve diinyanin, en uzlag-

28. Soylesi, bagkent Cezayir. Ocak 1993.
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maz kabulii igindeki "saf" Islam'a gére diizenlenmesine kadar varan bir
bakig agisina gore "izlenecek sabit bir yol"29 — Selefiler'in tebligi de bu-
na aynilmigtir. Bu bakis, kismen, FIS'in kurulugunun kékeninde vard:.
Cezayirci (Dzajara)? "Islamci-teknokratlar'in temsil ettigi bagka dii-
siince akimlariyla birlesmek zorunda kalmig olsa da, bu bakig popiiler
anlamiyla militan Islamciligin ifadesine egemen olmug gibi goriiniir.
Bununla birlikte, va'zettigi "kafir" diinyayla radikal kimlik kopusu ille
de iktidarla siddetli bir gatigmaya varmaz: Sahnuni ve diger "Selefiler”
FIS'i 1991 yilinda terk ettiler; rejimle birlesmediler ama silahl1 ayaklan-
maya katilmay: da reddettiler, bunun gerekli ama tehlikeli bir siireci
hizlandiracagini diisiiniiyorlardi.

FIS'i olusturan egilimler arasindaki aynliklarin 6tesinde, "saf" ile
"kokugmug” arasindaki radikal muhalefeti en iyi temsil eden tema,
mutlak bagkalik bi¢imini almig Fransiz etkisinin reddidir. Parti organi
El Miinkizda, "Fransa"nin Islam kargit1 ve kotiiliik timsali bir mercii
olarak nasil tesis edildigini gorebiliriz. S6z konusu olan gercek bir
Fransa degil, safliga yeniden kavugmak igin kovulmasi gereken "kafa-
lardaki" bir Fransa'dir ve Ortadogu'nun Islamci séylemi tarafindan ge-
leneksel olarak kétiilenen Yahudilik ve masonluk gibi diigmanlardan3!
daha tehlikelidir.

El Miinkiz 5 Ekim 1989'da ¢ikmaya baglad, yani tam olarak Fran-
s1iz ulusal basininin Creil ortaokulundaki "Islami bagértiisii olay:” iize-
rine ilk makaleleri yayimlamaya basladig: giin. Bu olay, iki hafta son-
ra, ikinci sayida, "Fransa: Uq kiz kardegimizin derslerine devam etme-
si yasakland1” bagligiyla ele alindi. Makale, “"Laik Fransiz okulunda

29. Asagida, s. 208'de, Grenoble'lu Sehrazad'in anlatti: bigimiyle "Kullanma Kila-
vuzu Olarak Kuran"la kargilagtinmz.

30. "Cezayirciler” bu ad: Mahfuz Nahnah'a borgludurlar. Miisliman Kardesler'in
Cezayir kolunun baginda bulunan Nahnah, hareket Miisliman Kardegler'in uluslararas:
akinunin iginde yer almay: reddedince onlan alaya alarak bu adi vermistir. Esin kaynak-
lan genellikle Binnebi'dir ve Selefiler'in doruk noktasindaki dindarhiginda gereksiz bir
agiricihk goriirler. Genellikle iki dilli uygulamal bilimler mezunlan1 arasindan gikan
"Cezayirciler”, Temmuz 1991'deki Betna Kongresi'nde Selefiler'i uzaklagtirarak FIS yo-
netimini ele gegirdiler — o sirada A. Medeni ve A. Benhac goktan cezaevindeydi. Aralik
1991'deki ilk tur milletvekili segimlerinden FIS'i zaferle ¢ikaran bu grup, segimlerin ar-
dindan baglayan silahli miicadelede en radikal militanlar 6ne ¢ikinca 6nemini yitirdi.

31. Misich Miisliiman Kardegler'in aylik yayin orgami El Dava Islam'in dért bilyiik
diigmanim §oyle ayirt etmigti: Marksizm, masonluk, laiklik ve Yahudilik - Yahudilik,
son ¢6ziimlemede, diger iigiiniin kokiiydii. Bkz. eserimiz, Le Prophéte et Pharaon, a.g.e.,
s. 117 ve devamu.
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giysi laik ilkelere uygun olmalidir," diye belirtir, ama gu soruyu sorar:
"Fransiz rejimi, kiz kardeglerimizi 'laik’ bir giysi giymeye zorlayan bu
girigimiyle bizzat agiricilik yanlisi1 ve diigman olmuyor mu? Rejimin
ileri siirdiigii birey ozgiirliigii ve insan haklar1 nerede? Yoksa bu sade-
ce Miisliimanlar'1 dinlerine yabancilagtirma 6zgiirliigii ve hakki m1?"32

Bagortiisii sorunu 1989'da Cezayir'deki birkag¢ dgretim kurumunda
da giindeme gelir: El Miinkiz'in ligiincii sayisi, basortiilii liselilerin be-
den egitimi dersinde kendilerine dayatilan Islami olmayan kiyafet zor-
lamasini protesto etmek i¢in Egitim Bakanina yazdiklar1 uzun bir agik
mektubu yayimlar: "Yiice Allah'in Buyrugu'yla bize emrettigi ve evi-
miz ve mahrem akrabalarimizin yami hari¢ ¢ikarmamizi yasakladig,
hicab''miz ve cellabamiz1 ¢ikarmamiz dayatildiginda egitim ve bilim
ne anlama gelir?"33 Bu, 1990'h yillarin baginda Fransa'daki ¢ok sayida
ortaokul ve lisede beden egitimi dersleri bagortiisii takma sorunu etra-
findaki gatigmalarin merkezi haline geldiginde ¢ikacak polemiklerin
bir onbelirtisi gibidir. Yalniz, bu konuyla ilgili olarak, Akdeniz'in gii-
neyinde, Egitim Bakanlifi'nin karsisina ¢ikarilan Allah'in Buyru-
gu'dur, oysa Fransa'da hicab't savunmak igin bireysel ozgiirliikler ve
insan haklan gerekge gosterilir.

Ama, diye hatirlatilir E! Miinkiz'in son sayisinda, "Kuran (ve ba-
sortiisii) Fransa'dan daha giigliidiir": Haziran 1958'de, o yil olgunluk
sinavlarini veren Cezayirli kizlarin, resmi yasaga ragmen bile bile ba-
sOrtiisii taktigini saptayan somiirgecilerin attig1 ¢iglik buydu.34 Somiir-
gecilik siiresince Islam'1 yikmak istemig olan Fransa'ya karsi bu kahra-
manlik eylemi, bugiin igin bir derstir.

Basortiisii iki alam ilgilendirir: Kadinin toplumdaki yeri ve laiklik.
Her iki durumda da, El Miinkiz ikircikten uzak bir tavir benimser:
Fransizca bir makalede35, "6zgiir-sirret [aynen] kadina hayir" denir;

32. El Miinkiz, no 2, Rebiyiilevvel 1410°un 2. b6liimi, s. 12.

33.A.g.y.no3,2Kasim 1989, s. 4.

34. El Miinkiz, 2 Subat 1992, no 75, s. 2.

35.A.g.y.,, 11 Saban 1410, no 12, s. 8 (M. Al-Ahnaf ve digerleri, a.g.e., s. 246'dada
aktanlir). "Sevgili okurlarimizin baz: isteklerini yerine getirmek igin" 8. sayidan itiba-
ren gazetede Fransizca makaleler de yer alir (genellikle iki sayfa). FIS'in bir bagka der-
gisi olan El Furkan, sirf Fransizca olarak ¢ikinca bu uygulamaya son verilir. Olay, "s6-
miirgecinin dili"ni giddetle mahk@m etmenin 6tesinde, Fransizca'yla iligkinin kargit yan-
lan agisindan anlamhidir. Aym sekilde, ¢ikig tarihi de kimi zaman sadece Hicri takvime
gore atilir, ama sistematik olarak degil.
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"kadinin 6zgiirlesmesi"ne referans veren ve seriata dayali 1984 tarihli
Cezayir aile yasasin degistirmek isteyen her gey fitne36 —Miisliiman
cemaatin yikimina yol agan i¢ karigiklik— olarak tanimlanir.

Laiklige gelince, Islam igin biiyiik bir tehlike tegkil eder, dzellikle
okulda. flkokulun sonunda Islam'la ilgi bir sinavin kaldirilmasina kar-
st uyar1 bunun kanitidir. Sinavin kaldirilmas: "gocuklarimizin kugagini
yok etmek amaciyla iplikleri laikler ve somiirgecilik ajanlari tarafin-
dan dokunmug yeni bir komplo™" olarak goriiliir, bu da "Fransa'nin to-
runu laik diigmanlarin ruhundaki rezilligin" kanitidir. Sonug olarak,
makale, "ogretim kurumunu denizagir1 iilke3? kargisinda ayilip bayil-
maya devam eden bu gaspg¢ilardan temizleme" ¢agrisi yapar.

El Miinkiz1n gikt1g1 ii¢ yil boyunca, "Fransiz iggali her seyden 6n-
ce, Islam'1 yok etmeye yonelik Hagh seferi ruhunun belirledigi Kiiltii-
rel bir Batililagtirma politikasi"38 oldugundan, Fransa hem somiirgeci-
lik sonrasinda da siiren zararli etkisi igin teshir edilmigtir; hem de Is-
lam'in temsilcisi FIS'e karg1 savagmak igin araliksiz komplolar tezgah-
ladig: igin. Boylece, 1991 milletvekili segimlerindeki can alic1 nokta3d
"halkin ¢ogunlugunu temsil eden Arap ve Islam uygarliginin partisi"
(FIS) ile 1962'den beri iktidarda olan “Fransiz partisi"4® arasinda bir
miicadele olarak sunulmusgtur.

"Demokrasi Ogretisinin Beynini Dagitmak”

Ama, Fransa'nin kétiiliik timsali olarak bag: gektigi Bati ile FIS'in Is-
lam anlayiginin temsil ettigi Cezayir'in 6zgiinliigii arasindaki bu miica-
delede en 6nemli tartigma demokrasi kavrami iizerinedir. Kavram, El
Miinkiz'in siitunlarinda uzun uzadiya yerin dibine batirilmigtir, ama
aym1 zamanda FIS, bagimsiz Cezayir'in ilk iki serbest segimine -
Haziran 1990 belediye secgimleri ile Aralik 1991 milletvekili segimle-
rinin ilk turuna—' katilarak demokrasi oyununu oynamig ve iistiinlik
kazanmigtir. Bu muglak durum Ali Benhac'in bir konugmasiyla kis-

36. El Miinkiz, 14;Aralik 1989, no 6, s. 12.

37. Deyim Fransa'yiifade eder, a.g.y., 7 Zilkade 1410, no 18, s. 2.
38.A.g.y., no 4, 16 Kasim 1989, s. 16.

39.A.g.y., no 35,28 Kasim 1990, s. 1.

40. A.g.y., no 26,2 0Eyliil 1990,s. 14.
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men giderilir: "Size teminat veririm ki kardeglerim, eger Parlamen-
to'nun hedefi bizi Allah'in dini konusunda susturmaksa Parlamento'ya
ihtiyacimiz yoktur! Allah yarin, Kiyamet giiniinde bizi Parlamen-
to'daki zaferimiz veya yenilgimize gore mi yargilayacaktir!? Bize gore
Parlamento bir aragtir, amag degil, bizim amacimiz Allah'in Buyru-
gu'nun uygulanmasidir (tahkik ser’'allah)."4!

Demokrasi sorunu iizerine FIS'in en gelismis ve belirgin tavr1 Ali
Benhac'in uzun bir metninde goriiliir. El Miinkiz'da ti¢ boliim halinde
yayimlanan metnin adi, "Demokrasi Ogretisinin Beynini Dagit-
mak"tir.42 "Beynini dagitmak” deyimi Kuran'dan gelir: "Gergegi bati-
lin bagina ¢arpariz ve onun beynini pargalar; boylece batil ortadan kal-
kar."¥3 Baslk olarak sunulan bu alinti, "demokrasi doktrini"ni daha
bastan bagiboslukla, Allah'in goziinde "batil" olanla bir tutar. “Uzun
tarihleri boyunca ve 6zellikle ¢agimizda Miisliimanlari yikan en tehli-
keli musibet," diye yazar Ali Benhac, "Allah'in hi¢bir yetki vermedigi
kafir ogretilere ve tehlikeli entelektiiel sapmalara sahip ¢ikmalaridir
(...], clinkii kendilerine sunulan1 Kuran'in, Siinnet'in ve Sofu Atalar'in
(selef) olgiilerine gore 6lgmezler. Ve sloganlar: tekrarlamaya koyulur-
lar [...] bir mezara benzeyen sloganlar:: Mezarin kenarlan ¢iceklidir,
ama altinda ciiriimiigliik gémiiliidiir. [...] Ve insanlarin kafalarini etki
altina alan ve kalplerini ele gegiren, biiyiiklerin ve kiigiiklerin, masum-
larin ve sefihlerin alkigladig1 bu pis kokulu entelektiiel sapkin diigiin-
celer arasinda, 6liimciil zehirlerinden ve kéfir kokenlerinden sakinma-
dan sabah aksam 6vdiikleri demokrasi de vardir."

Benhac'in giristigi radikal demokrasi elestirisi, hem "Bat1 diigiince-
si"nden hem de "Islami gelenek"ten 6diing alinan biitiin bir gerekgeler

41.A.g.y. no 33, 15 Kasim 1990, s. 5.

42. el-Damga el-kaviyye li nasf akideti'd-dimokratiyye, a.g.e., no 23, 24 ve 25, 18
Muharrem, 2 ve 15 Safer 1411. Bu metin A. El-Difraoui tarafindan tahlil edildi ve bii-
tiin boyutlariyla sergilendi: "La critique de la doctrine démocratique par le FIS", Exils et
Royaumes iginde, a.g.e., s. 105 ve devami. Aynca bkz. aym yazarin, Le Poison des ori-
entalistes, any, IEP de Paris, 1992, geviri ek béliimde. Uzun béliimlerin gevirisi M. Al-
Ahnaf ve digerleri icinde, a.g.e., ss. 87-98.

43. Siire XXI ("Enbiya Siresi"), 18. E/ Miink:z tarafindan yeniden yapilan gevriya-
zisinda alint1 bir yazim hatasi tagir — boyle bir hata, metnin kutsalligin1 goz oniine alan
Islamc gevrelerde bir kiifiir olarak kabul edilir. Benzer tiirde bir hata EI Miink:z'in birin-
ci sayisinda, bag sayfada, gazetenin baghgindaki Kuran'dan alintida yer aliyordu. Hata
sonradan diizeltildi, ama bunun daha kétii bir sonucu oldu. Misir'daki slamc: bir siireli
yayinda boylesi hatalar tasavvur etmek giigtiir.
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yelpazesini kullanir.#4 Demokrasi terimini icat etmig olan Batililar'm
terimin anlamu iizerinde h=mfikir olamadiklar1 ve her haliikarda, ger-
¢ek demokrasinin var olmadig1 sonucu gikarilir. Benhac'in yorumladi-
&1 haliyle, Islam agisindan, halkin egemenligi olarak demokrasi, —
radikal Islamcilik'tan gelen birgok militanin politik amentiisii olan—
"Allah'in egemenligi" dgretisine ters diigser. Dolayisiyla, biitiin olarak
reddedilmelidir.

Ali Benhac'in 6gretisel tavirlari higbir muglakliga gelmese de, ta-
bandaki FIS sempatizanlar arasindaki yankilar1 ve uygulamalar1 son
derece bulaniktir. Demokrasiyi kinamak igin Benhac'a gonderme ya-
pan bir Cezayirli geng, arzuladig Islami devletin sura, "yani demokra-
si"45 ile nitelenecegini soyliiyordu. Diger yandan, FIS'in segimlere ka-
tilmasi, Parlamento "amag degil arag" olsa bile, parti yoneticilerinin
Buyali'nin baz1 yoldaslariyla Afganistan'da Sovyetler'e kars1 cihadda
yer alan eski Cezayirli miicahitlerin saflarindan gelen daha radikal mi-
litanlar tarafindan "kafir" olarak adlandirilmalarina (zekfir) mal oldu.

Cezayir'de "demokrasi" kavraminin etrafinda hiikiim siiren bula-
niklig1 iyice anlamak igin, demokratik 6zellikleriyle dviinen iktidarin,
FIS'in geliyorum diyen zaferini énlemek igin iki tur arasinda segimleri
gii¢ kullanarak yarida biraktigim1 hatirlamak gerekir — oysa FIS iktida-
r1 miimkiin olan en demokratik yollarla elde edecekti.4¢ Kullanilan oy-
larin ¢ogunlugunu kazanms ve ilk turda gok sayida milletvekili gikar-
mis olan Islamci partinin yasadis1 ilan edilmesi, yoneticilerinin ve mi-
litanlarinin hapse atilmasi, kendilerine "demokrat” diyen birgok parti,
hareket ve dernek tarafindan onayland1 — bu durum, FIS'e oy vermis
segmenlerin ¢ogunlugu i¢in kavramin iginin bogalmasina katkida bu-
lundu. Geriye bakarak diigiiniildiigiinde, demokrasi terimi iktidarin
otoriter uygulamalarinin kirli gamagirlarini gizleme araci gibi goriindii
ve devletin sayginligim yitirmesiyle igerigini de kaybetti. I¢ savagin
baslangicindan itibaren, yagam kogullarinin zorlagmasiyla ve gelece-
gin biiyiik bir kara delige benzedigi toplumsal bir krizle kars: karsiya

44.Yazann siraladig1 uslamlamalarin ¢ok kesin bir tahlili i¢in bkz. A. El-Difraoui,
"La critique...", yukarida belirtilen makale. )

45. "A.g.m.", islam'in hukuksal dokrininde sura kavrami, yoneticilerin ilke olarak
ulemaya "danmigma”lan anlamina gelir.

46. Bu siirecin etraflica anlatimi igin bkz. Rémy Leveau, Le Sabre et le Turban,
L'avenir du Maghreb, Paris, 1993, ss. 128-172.
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olan Cezayir gengliginin politik kiiltiirii igin, Ocak 1992'deki "demok-
ratik” gii¢ kullaniminin sonucu, hem arpaliklarina ve imtiyazlarina sa-
rilan rejimin, hem rejimin talip oldugu "demokrasi"ye bagvurunun,
hem de dilini, Fransizca'ys, veya kiiltiirel referanslarin1 kulandiklar
"Batr'dan ithal edilmis" bu diinya goriisiine bagvuran herkesin gdzden
diismesi oldu.4?

Cezayir'in 1990 yillarin dénemecinde tanik oldugu radikal gal—
kantinin dzelliklerinden birkag: bunlardir. Ekim 1988'de patlak veren
degisim istegi, sonradan ~1990 ve 1991 yilinda se¢menlerin gogunlu-
gunun ifade ettigi gibi- Islami Selamet Cephesi'ne ve onun savundugu
diinya goriisiine kanalize oldu. Bu goriis, Fransa'y: igrenilen en 6nemli
hedeflerden biri yapan bir kopma séylemiyle baglantilidir. Cezayir po-
litik alaninda, Fransa'ya yonelik aligilmig nefretin sdylemsel bir iglevi
vardir: FIS'e FLN kargisinda "sahicilik” yarigina girme, Bagimsizligin
ihanete ugramis ideallerine sahip ¢ikma imkani, verir. Ama baska bir
amaca da yarar: Genig Islamc etki alam iginde, mevcut toplumsal hi-
yerarsilere sadece seriat giysisini giydirmek isteyen tutucular ile toplu-
mun haksiz orgiitlenmesini alagagi edecek adalet iitopyasinin adinin
seriat oldugunu soyleyen isyancilar arasindaki celigkileri gizler.48
1962 yilinda, somiirgede yasayan Avrupalilar'in bos villalarina el koy-
mus FLN'nin Islami kanad1 "Barbéfélene"ler; agik dindarlik yarigina
girerek kazanilmig iistiinliiklerini koruduklarini diigiinen ekabirler; ve
iktidar1, zenginlii gaspetmis ve "midelerinden baska bir sey diisiin-
meyenler“le bogaz bogaza gelmekten bagka diisiincesi olmayan hitzis-
te'ler arasindaki ortakliklar pamuk ipligine baghdir ve ittifaklar sag-
lam temele dayanmaz. Fransa'y: biitiin koétiiliiklerin sorumlusu olarak
gostermek, bir dig diigmani giinah kegisi yaparak diisiince birligi kur-
manin az bulunur bir firsatidir. Ama Fransa Miinkiz'daki biitiin maka-
lelerde veya FIS'li imamlarin cuma vaazlarinda nefretle anilan bir ca-
navar degildir sadece: Aym zamanda Fransa, giiniimiiz Cezayirlile-
ri'nin —hem kendi iilkelerinde hem de go¢menlikte— ¢evrelerinde so-
mut olarak var olan bir toplum, bir devlet, bir uygarlik tarz1 ve bir dil- *

47. Bkz. Luis Martinez, "Les Eucalyptus, banlieue d'Alger...", Exils et Royaumes
icinde, ss. 100-101.

48. Bu konu, daha genellestirici bir bakis agistyla gelistirildi: Olivier Roy, L'Echec
de l'islam politique iginde, Paris, 1992 (Siyasal Islamin Iflasi, Metis Yay., gev.: Ciineyt
Akalin, Ist., 1994).
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dir. Her Cezayirli'nin Fransa'da oturan veya oturmus olan bir kardesi
veya kuzeni vardir — bu da, Cezayirli'nin karsilig1 dovizle 6denen mal
ve hizmet pazarina girmesini saglar. Fransa'da yasayan Cezayir ko-
kenli herkesin ailesinde, yakin veya uzak, 1990 veya 1991'de FIS'e oy
vermis biri vardir. I ige girmis bu iki evrende, Fransa'nin geytan ola-
rak gosterilmesinin, giindelik hayatta bugiin ve yarin igin anlami ne-
dir? Kadinlarin ortiinmesi, vs. zorunlulugu igin laiklige, demokratik
Ogretiye, Rousseau'nun ve Voltaire'ih diline kars1 sert elestiriler, Ak-
deniz'in bir yakasindan digerine nasil baglam degistirir veya degistire-
cektir? i

Boyle bir ipotek iki diizeyde agir basar. Oncelikle, Cezayir'deki
durumun gelisimini hesaba katmasi gereken Fransa'da yagayan Miislii-
man kokenli insanlar igin. Kimileri FIS kaynakli akimin bagkent Ceza-
yir'deki zaferi konusunda aceleci davranirlar; digerleri bunun fikrin-
den bile nefret ederler; ama herkes bunu diigiiniir. Bir bagka diizeyde,
FIS'in zaferi durumunda, sOylemindeki ¢ok gii¢lii Fransiz diigmanligi,
karsihiginda Fransiz toplumunda siddetli tepkilere, yabanci diigmanli-
ginin geri gelmesine ve "kamu giivenligine birinci derecede 6nem ver-
me" yarigina yol agabilir; bunun da ilk politik ifadesi Nisan-Mayis
1995 Cumhurbagkanlig: secimleri* vesilesiyle ortaya ¢ikabilir. Akde-
niz otesi karigikliklar 1958 yilinda Paris'te IV. Cumhuriyet'in yikiligini
hizlandirmigti. Bu boyuta ulagmasa da, 1990'h yillarin ortasindaki ka-
rigikliklar, kendi tarzlarinda, yiizyil sonu Fransiz toplumunda bir sok
dalgasi yaratma tehlikesini tagimaktadirlar.

* Bilindigi gibi, Fransa'daki Nisan-Mayis 1995 Cumhurbagkanlig1 segimlerini Jac-
ques Chirac kazand. (¢.n.)
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Basortiisiiniin Ardinda

FRANSA'DA 1989 yilina, biiyiik 6lgiide "Islami bagértiisii olay1” dam-
gasini vurdu. Nouvel Observateur'deki giinliik yazisinda! Jacques Julli-
ard, 9 Kasim 1989'da, tam Berlin duvarinin yikildi§1 gece, kendisinin
de katilmis oldugu sehirdeki bir yemek sirasinda sohbetin ana konusu-
nun Creil ortaokulundaki bagortiilii ii¢ kiz 6grenci oldugunu alayci bir
bigimde belirtir. Iki olay arasindaki oransizlik asin gibi goriiniir. D1 iil-
kelerde basin ve kamuoyu da, biitiin toplumun dikkatinin yoksul bir
banliyodeki yeniyetme li¢ geng kizin baglarindaki ortiiye takinakl: bi-
¢imde yogunlagsmasin "Fransiz istisnasi"na —veya garipligine— verdi-
ler.

Komiinizmin ¢oktiigii ve Dogu'nun "6zgiirlige kavustugu” bir do-
nemde laikligi ve "koktendinciligi" tartismak sagma degil miydi? Fran-
siz kimligi birkag santimetrekare kumasla tehdit edilecek kadar daya-
niksiz miydi1? Yoksa, Islami bagortiisiiniin 6tesinde, Cezayir'deki gelis-
melerden duyulan yaygin korkunun koriikledigi, Kuzey Afrika koken- .
li topluluklarin diglanmasi olgusunu daha iyi ifade edebilmek igin, "fa-
natizmin" ve "koktendinciligin" altini ¢izen, itiraf edilmemis bir irkgi-
lik bigimi mi ug veriyordu?

Aci alaylara ragmen, basortiisii lizerine ¢ikan tartigmada giiliing
olan higbir sey yoktu; bu tartigma, tedirgin bir kimlige sarilmig, gerile-

1. 5 Kasim 1992.
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mekte olan bir iilkenin gerici 6zelligini ortaya ¢ikarmak §oyle dursun,
komiinizmin yok olmasiyla birlikte adim adim anlamin: yitiren sol ile
sag arasindaki boliinmenin 6tesinde, postmodern toplumlarin gelecek-
teki orgiitlenme bigimleri icin tarih saptiyordu. Bagka yerlerde oldugu
gibi Fransa'da da, yoksul halk cevrelerinin geleceginin sorumlulugunu
iistlenmis ve taleplerini politika sahnesinde ifade etmis olan is¢i hare-
ketinin yarattif toplumsal dayanigmalar yogunlugunu kaybediyordu.
Artik Fransa'ya yerlegmis, Ozellikle Kuzey Afrikali yabanci kokenli
gengler arasinda oldukga cok sayida yeni yoksul ortaya cikiyordu.
Egemen siniflarin kural ve degerlerinden kopmug hangi yeni kolektif
kimlikler bu genclere yazgilarin iyilestirmek icin pazarlik etme imka-
m1 saglard1? Bu kadar bilinmeyen arasinda, Islam'a aidiyete dayandiri-
lan bir kimlik talebi olarak okulda bagértiisii takmak, igsizlik ve dis-
lanma zemininden cemaatgi bir ¢ikigin habercisi-degil miydi? Laik
devlet ve toplum bu meydan okumayla nasil basedebilirdi? Creil'deki
bagortiisii olayiyla ortaya ¢ikan gesitli tavirlar aracilifiyla, bulanik bi-
¢imde ifade edilen bir y181n soru...

Bu olay, bir¢ok yoniiyle, Fransa'da, 1980'li yillar: belirleyen irkgi-
lik karsit1 ortak hareket icin bir donemin sonudur. Bu on yil boyunca,
gocmen kokenli genclerin taleplerini dile getirmek ve mallarin ve hiz-
metlerin yeniden dagitimi yoluyla onlarin sivil topluma girmelerini
kolaylagtirmak igin banliyolerde ¢ok sayida dernek kurulmustu. Creil
olay: patlak verdiginde, bu dernekler ag1 bir inandiricilik krizi yasadr:
Banliyodeki birgok kiiciik dernek, imkanlarinin zayiflig1 nedeniyle, il-
gilendikleri genglere anlaml bir toplumsal katilim veya ilerleme sag-
lamay1 ~kamusal veya ozel igverenlere ulasamadiklarindan— basara-
madilar.2 SOS Irkgilik gibi en dikkat cekici dernekler bile bu gorevi
yerine getirmekte giicsiiz kaldilar. Ve bu dernekler, ozellikle Frangois
Mitterrand'in 1988 yilinda yeniden secilmesi sirasinda, "Kuzey Afri-
kal ikinci kusagin oylari"n1 yonelttikleri sosyalist iktidara yakin ol-
duklarindan, demekler nezdinde yasanan hiisran daha da giiglii oldu.3

Gogmen gengler veya laik ikinci kusak hareketlerinin olugturdugu

2. Tersine, 1970'li yillara kadar, is¢i, sendika veya komiinist hareketinden ¢ikan
demeklerin toplumsal alanda sayginhg: vard, ¢iinkii 6zellikle "kizil" belediyeler aracili-
g1yla, caliyma pazarinin bir boliimiine yonelik bir araci olabiliyorlardi.

3. Bkz. R._ Leveau ve F. Dazi, "L'intégration par la politique, le vote des Beurs",
Etudes, Eyliil 1988, ss. 179-188 ve Jocelyne Cesari, a.g.e., ss. 205-222 ve 307-318.
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bu agin etkisini kaybetmesiyle ortaya ¢ikan boglukta, bagortiisii olay:
biitiin genisligiyle yayildi. Ustelik, SOS Irkgihk yongticisi Harlem
Désir, Creil ortaokulundaki ii¢ kiz 6grencinin okuldan atilmasin
"inanglar1 nedeniyle ¢arptirildiklari ceza" olarak yorumlayarak protesto
edip, 6 Ekim 1989'da olay: kamusal alana tasidig: andan itibaren ulusal
bir boyut kazandi. Bu tavirla olayi, dernegin miicadele etmeyi amagla-
dig1 aynmciligin ve "irk¢iliin” daha genis gergevesine yerlestirmek is-
tiyordu. Ama olaylarin art arda gelisi bu siniflandirmayi hizla agsacaktir:
Harlem Désir'in bir siire savunuculugunu yaptig: "farklilik hakki" man-
tig1 agirihiga vardirilacak ve bu mantik, basortiisii takmakla ifade edilen
Islam'in 6zel buyruklarina itaat adina "haklarin farki"na doniistiiriile-
cektir.

Creil olay: 6ncesi aylarda Fransa'da Islam'in durumu gerilimli ev-
relerden gegmisti. Farkli ¢apta ii¢ olay bu durumu belirlemisti: Subat
ayinda Rushdie olayinin Fransa'daki olumsuz etkileri; mayis-haziranda
Paris Camii bagimami $eyh Abbas'in 6liimii ve yerine Tecini Had-
dam'in getirilisi; nihayet, Lyon ve Marsilya belediye bagkanlar sehir-
lerinde biiyiik camiler inga edilecegini duyururken, agustos ayinda
Isere'deki Charvieu-Chavagneux Camii'nin buldozerle yikilmasi. Bu
olaylarin her biri Islami derneklerle Fransiz kurumlan arasindaki kar-
magik ve degisken iligkileri, ayrica Fransa'daki Islami kampin iktidar
¢ekismelerine bagl olan i¢ gerilimlerini de ifade etmisti.

Bradford'dan ve Baskent Cezayir'den

Mang'in 6te yakasinda yol agtig1 dev seferberlikle karsilagtirildiginda,
Rushdie olayinin Fransa'daki dogrudan etkisi simirli kaldi. En 6nemli
kamusal ifadesi, 26 Subat'ta Paris'te Kuzey Afrikalilar'in ve Miislii-
man olmus Fransizlar'in yaninda, Tiirkler'in ve —Pir Mahruf tarafindan
Bradford'dan yonetilen World Islamic Mission'a dahil olan— Pakistan-
lilar'in da bulundugu bin kisilik yiiriiylis oldu. Fransa'daki Islam'n
gergek gii¢lerini pek temsil etmeyen ve "Hepimiz Birer Humeyni'yiz!",
"Rushdie'ye Olim!" gibi sert sloganlarin atildig: yiiriiyiis kiiiik bir

4. Bkz. yukarida, 2. boliim, s. 139. Bildigimiz kadariyla Fransa'da Urduca ilk bildiri
bu vesileyle dagitildi.
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grup olan Islam'in Sesi (la Voix de l'islam) tarafindan orgiitlenmigti.
Bu grup, ayn1 adi tagiyan aylik bir derginin birkag sayisin1 bayilere da-
gitmisti ve Suudi Arabistan'dan gelen mali destekten yararlanmiyordu.
Dernek tiiziigiinde "kurucu pir" olarak adlandirilan ve etrafi, aralarin-
da FKP'nin eski genel sekreteri ve devlet adami Maurice Thorez'in iki
torununun da bulundugu, goniillii olarak din degistirip hareketin 6n
saflarina yerlestirilen Fransizlar'la gevrili karizmatik bir yonetici olan
Abdiil Ferid GabteniS tarafindan yonetilen Islam'in Sesi, .diizenledigi
yiiriiyiis sayesinde, medyalarin dikkatini istiine ¢ekmeyi basarmigtu.
Yoneticisi, birkag hafta boyunca, televizyonun genis seyirci toplayan
yayinlarinin en aranan davetlisi olup, izleyicileri korkutmaya yonelik
"koktendinci” umaciy1 mitkkemmelen temsil etti.

Bununla birlikte, Seytan Ayetlerinin yayimlanmas: Birlesik Kral-
lik'ta oldugu gibi, Fransa'daki birgok Miisliiman i¢in de Peygamber'e ve
inanglarina yo6nelik bir kiifiir olarak kabul edildi. Ama onlar1 Gabte-
ni'nin kiigiik grubunun ardinda saf tutmaya yoneltmedi. Bir¢ok miimin,
ozellikle siradan insanlar arasindakiler, olay: Bati'min Islam'i degersiz-
lestirmek igin dort elle sarildif1 yeni bir bahane olarak gordiiler. Bu da,
¢ok sayidaki "tabandaki Miisliiman" ile laik Arap entelektiielleri arasin-
daki karsihikli anlayigsizlig1 artirdi. Bu Arap entelektiielleri, Voltaire'in
adin1 anarak Humeyni'yi mahk@m etmek ve Rushdie'yle dayamigmalari-
n1ifade etmek icin Paris'te gosteri yaptilar. Rushdie'nin bagina gelenler-
de, aklina esip de bir fetva ¢ikaracak denetim dig1 birka¢ imamin kaprisi
yiiziinden yazilan dine kiifiir olarak suglandiginda kendi iizerlerine ¢o-
kecek tehditlerin uyarisim gériiyorlardi.® Bu tehditler, dort yil sonra,
Cezayir i¢ savaginda, ¢ok gercek cinayetlere doniisecekti.

O dénemde Fransa'daki Islam iizerinde hegemonya kurmak igin
cekisen iki orgiitlenme olan Paris Camii ve Fransa Miislimanlar1 Ulu-
sal Federasyonu (FNMF)” Rushdie olayinda temkinli bir tavir benim-

S. Gabteni Ekim ayinda, bagortiisii takmaya destek igin bir bagka yiiriiyiis orgiitle-
yecekti; sonra Subat 1990'da, akil almaz bir "adam kagirma" vesilesiyle yeniden giin-
dem konusu oldu. Aym zamanda, ona seve seve sz veren bir televizyon kanahnin ka-
meralan1 6niinde, Sosyal Eylem Fonu'ndan gelen 400 000 franklik bir kamu finansma-
mndan yararlandigini, kanit getiremeden iddia ederek bir polemik yaratti. Bu beklenme-
dik son olaylar sadece sayginhigint yok etmekle kalmadi, onu televizyona gikmaktan da
kesin olarak mahrum etti.

6. Bu konuda, Fransa'da oturan yazarlarin metinlerini okuyunuz: Pour Rushdie igin-
de,a.g.e.
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sediler. Bu orgiitler, temsili bir aracilik rolii oynamay: diisiindiikleri
kamu erki nezdinde sayginlik kazanma istekleri ile Seytan Ayetleri ya-
zarina karg:1 genellikle diismanca olan tepkilerini yonlendirmeyi dile-
dikleri tabanlarimin kaygis1 arasinda béliinmiislerdi. 15 Mart'ta Igisleri
ve Ibadetler Bakam Pierre Joxe tarafindan kabul edilen Seyh Abbas
"inanglarina darbe indirilmis Miisliimanlar'in hakarete maruz kaldig-
n1" tekrarladi ve Salman Rushdie'ye bir Britanya mahkemesi oniinde
dine hakaret suguyla dava agilmasi istegini ifade etti.

Ayrica, konuyla ilgili bir koordinasyon komitesi 2 Mart'ta toplan-
di. Komitede ozellikle FNMF, Fransa'daki Islami Orgiitler Birligi
(UOIF) ve Fransa Islami Ogrenciler Dernegi (AEIF) —Miisliiman Kar-
desler egilimine yakin iki hareket— bir araya geldi. Paris Camii,
FNMEF karsisindaki tereddiitlerini yenerek komiteye katildi ve bu ko-
mite, romanin Fransizca gevirisinin yayimlanmasinin yasaklanmasi
icin Fransiz adaletini harekete gecirmeye karar verdi .8

Rushdie olay: Fransiz devletine, kamu erkince kabul goren ve mii-
minler nezdinde taninmig bir sayginliktan yararlanan muhatap bulun-
madiginda, Islam'a bagh bir sorunun siddetlenmesinin igerebilecegi
denetimden ¢ikma risklerini hatirlatmigti. Sosyalist hiikiimet, 1982'den
itibaren, Paris Camii'ne baskent Cezayir'in elkoymasma razi gelmisti
ve camiye Islam'in Fransa'daki yar1 resmi temsilcisi muamelesi yap-
mugti. Ne var ki Cezayir hiikiimeti, ilk "bir arada yasama™ (1986-
1988) son buldugunda, 1988 cumhurbagkanlig: se¢imlerinde Chirac'in

* Fransa'da karsit egilimlerden bir cumhurbagkaniyla bir hiikiimetin bir aradalig:.
(¢.n.)

7. Temmuz 1926'da agilan Paris Camii, Eyliil 1982'de Cezayir iktidarinin dogrudan
denetimine gegti. Cezayir, camiye bagimam olarak Seyh Abbas Bengeyh Hiiseyin'i seg-
tirmigti. Ekim 1985'te kurulan FNMF, Fransa'da Islami temsil eden bir merci olmak is-
tiyordu; bu gorev o zamana kadar yan resmi olarak Paris Camii'ne diigmiitii. Bu sorun-
lar iizerine bkz. Gilles Kepel, Les Banlieues de l'lslam, a.g.e., s. 72 ve devami ve s. 361
ve devami.

8. Koordinasyon Komitesi iiyesi dort demnek, yayinciy:. kitap yayimlanmadan 6nce
bir "uzman" kitabin muhtemelen dine kiifreden, irk¢1 ve kutsalliga saygisiz igerigini be-
lirleyebilsin diye, bir niishasinionlara vermeye zorlamak istedi. Boylece roman hakkin-
da yasaklama karan ¢ikartabilirlerdi. 30 Mayis'ta, roman: Paris seri muhakeme mahke-
mesine sevkettiler. 8 Haziran'da mahkeme, "biitiin yurttaglara taninan ifade 6zgiirliigii-
niin anayasal hakkin1 dikkate alarak" talebi reddetti. Romanin ¢itkmasindan sonra, 19
Temmuz'da, mahkemede agilan yeni bir dava da sonug vermedi. Birlesik Krallik'ta UK
Action Committe'nin izledigi yontemlerle karsilagtirin, yukarida, s. 171.
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adayligina sempatisini ifade etmisti; birinci turdan birkag hafta 6nce
Igisleri ve Ibadetler Bakam Charles Pasqua Paris Camii'nde Seyh Ab-
bas tarafindan satafath bigimde karsilanmisti. Boylelikle Seyh, Fran-
siz yurttagi olan dindaglarina segim kabinindeki "hayirh tercih"in, Ce-
zayir hiikiimeti i¢in ne oldugunu gostermis oluyordu.

Bu tesvigin biiyiik etkisi olmamusti, ¢iinkii "sosyolojik olarak Miis-
liman" segmenler (biiyiik kismi, 1988 yilinda din adamlarinin mesaji-
na heniiz pek duyarlh olmayan gengler) kitlesel olarak Mitterrand ve
Sosyalist Parti i¢in oy kullanmiglardi® — en gok da, Chirac'in partisinin
tavirlarinin gé¢gmenlere kargi diismanca oldugu kabul edildigi igin.
Ama Cezayir hiikiimetinin, Paris Camii'ndeki "dini elgisi" araciligiyla
Fransiz politik yasamina katilimi, Elysée Saray: tarafindan potansiyel
olarak tehlikeli bir miidahale olarak algilanmigti. Cezayir'deki Ekim
1988 giinlerinden sonra, FLN iktidarinin erozyona ugramasiyla ve
FIS'in fiilen hizla yiikselmesiyle, Cezayir'deki muhtemel bir Islamci
iktidarin Paris Camii'ni denetlemek isteyecegi Paris tarafindan anlasil-
maya baglandiginda bu alg: daha da giiglendi.

Biitiin bu i¢ ve diplomatik nedenlerle, Sosyalist Bakan Pierre Joxe,
kamu erki ile Fransa'daki Islam arasinda aracilik yapacak, yabanci hi-
mayelerden kurtulmus, asirilik¢i griplarin tagkinliklarini engelleyebi-
lecek ve ibadetle ilgili sorunlar diizenleyecek bir merciyi desteklemek
icin inisiyatifi ele aldi. 15 Mart 1989'da Seyh Abbas'la yapilan goriis-
me, bakana gore, "Fransa'da yasayan Fransiz ve yabanci cemaatin so-
runlari iizerine Miisliiman sahsiyetlerle, uzmanlarla, ilahiyatgilarla ya-
pilacak bir dizi goriigmenin ilki"10 olacakt.

Ihtiyatla izlenen davranis yontemi, Seyh Abbas'in 6liimii iizerine
bir sinavdan gegti. FKO Bagkani Yaser Arafat'n Fransa'yr ziyareti
miinasebetiyle kendisiyle goriismek icin bekledigi Crillon Oteli'nde
rahatsizlik gegiren Paris Camii Miisliiman Enstitiisii yoneticisi, kisa
siire sonra, 3 Mayis'ta, Val-de-Grace Hastahanesi'nde vefat etti. Seyh
Abbas, Fransa'daki Islam'da baskent Cezayir'in gikarlarini temsil etme
gorevinin otesinde, popiiler olmayi ve kendini sevdirmeyi de bilmigti

9. 1989 yilinda, IFOP'un yaptig1 bir kamuoyu yoklamasi, Miisliiman kokenli kisile-
rin %37'sinin kendini Sosyzlist Parti'ye, buna kargilik %1'inin UDFye (Fransiz Demok-
rasisi Igin Birlik - sag) ve %3'iiniin RPR'ye (Cumhuriyet Igin Birlik - sag) yakin hi.setti-
gini belirtiyordu. Bkz. Paul Balta (der.), L'Islam dans "Le Monde", Paris, 1991, s. 113.

10. Igigleri Bakanhig: bildirisi, 16 Mart 1989.
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- en ¢ok da, kigin en soguk zamanlarinda evi barki olmayanlara cami-
yi agmak igin ¢irpman sade davranigh bu adami kendilerinden farkli
gormeyen Kuzey Afrika kokenli yashlar ve yoksul, basit insanlar ara-
sinda. Fransiz devletinin giigsiizliigii ve Cezayir hiikiimetinin sinirsiz
giicii Seyh'ih halefinin saptanmasi sirasinda apagik ortaya ¢gikti, bunun
iizerine Frapsa, Cezayir vesayetinden kurtulmug bir makamin bir an
once olugturulmasi1 konusunda daha kararh davrandi.

Cami Vakf1 ve Islam'in Kutsal Yerleri Cemiyeti tiiziigiiniin gok us-
talikli karmagiklig1 sayesinde —ki bu cemiyetin bagkanm Paris Camii
Miisliman Enstitiisii'niin yoneticisidir de aym1 zamanda— Si Hamza
Ebubekir!! ve yakinlari, Cami'nin "yonetimi" Cezayir devletine gegici
olarak birakilmig olsa da!2, bu dernek iginde belirleyici bir etkiye sa-
hip olmuglardi. Pierre Joxe, 10 Haziran'da, radyodan, "Fransa'daki
Miisliimanlar'in hizla 6rgiitlenmesini bagarabiliriz,” demesine ragmen,
Cami Vakfi Cemiyeti, ayn1 giin, Seyh Abbas'in yerine bir bagka Ceza-
yirli politikaciyi, Tecini Haddam"1 segiyordu.

Cezayir Ulema Cemiyeti'nin sarayinda yetigmis, ardindan FLN
devlet partisinin 6nemli bir Islami memuru olmus, Fransizca konug-
mayan ve "geleneksel" goriiniiglii bir din adaminin yerine gok dil bi-
len, goriiniisii ve konugmasi ¢ok "modern”, ama aym sekilde Ceza-
yir'in politik iktidar yapilarina bulagmis bir cerrah geliyordu. Gergek-
ten de Haddam, Din Igleri Bakanligi, Saglik Bakanhgi ve birgok kez
de biiyiikelgilik yapmugt1.13 Cezayir hiikiimetinin etkisi daha agik bi-
¢imde gosterilemezdi. Sonradan, itirazlarin yiikselmesi ve FIS'in artan
basarilan ile yipranan Cezayir rejiminin zayifladigi kosullarda, Fran-
siz hiikiimetinin baskisi, bagimami, Beauvau Meydani'nin* istekleri
karsisinda 6nemli tavizler vermeye yoneltecekti.

* Beauvau Meydam: Paris'te Igigleri Bakanhigi'nin bulundugu meydan. (¢.n.)

11. 1957'den Eyliil 1982'ye kadar bagimam olan ve bu tarihte ayncaliklann1 $eyh
Abbas’a birakan Si Hamza Ebubekir Kuzey Afrika iilkeleri yoneticileriyle hep ¢atigma
iginde olmugtu. Paris Camii'nin tarihi ve tiiziigiine iliskin bkz. Alain Boyer, L'Institut
musulman de la Mosquée de Paris, Paris, 1992 ve André Damien, "L'islam en France”,
Administration, no 161, Ekim-Aralik 1993, ss. 112-118. Damien, 1983'ten bu yana l¢is-
leri Bakani olan Pasqua’nin yaninda Fransa'daki Islam dosyasindan sorumludur.

12. Si Hamza'nin oglu Celil Ebubekir, donemin Igisleri Bakan Quiles'in karg1 giki-
sina ragmen Nisan 1992'de caminin denetimini eline alacaktir. Bkz. agagidas. 247.

13. 1992 yilinda, Yiiksek Devlet Komitesi iiyesi olarak Cezayir iktidannin zirvesi-
ne geri donecektir. Bu vesileyle, camiden akil almaz kosullarda aynlacaktir. Bkz. agagi-
da, s. 246 ve devam.



islam Toprag Fransa 229

Belediye Bagkanlari ve Camiler Uzerine

Bagortiisii olayindan 6nceki aylar boyunca Fransa'daki Islam'in nazik
"dosyalar"indan iigiinciisi, kamusal alandaki camiler sorunuydu.
19801 yillar boyunca, Miisliiman koékenli insanlarin gogunlugu Fran-
siz uyruklugunu elde etmediklerinden ve dolayisiyla segmen olmadik-
larindan, ¢ok sayida belediye baskam belediyelerinde bir caminin in-
saasini1 onlemek igin gesitli hilelere bagvurmustu. Belediye bagkanlari,
genel olarak, cami yapilmasi s6z konusu bolgenin sakinlerinden olu-
san —ki bunlar yurttag ve segmendi— "cami kargiti komiteler"in gika-
yetlerini kargiliyorlardi. Belediye segimleri sirasinda adaylaf, bir ca-
minin ingaasina muhalefeti kampanya konusu yapmiglardi. Segildikle-
rinde, cami yapmak iizere goz dikilen arazi veya bina iizerinde sufa
haklarin1 kullaniyorlardi — bdylece ibadetlerin 6zgiirce yerine getiril-
mesinin Cumbhuriyet'in giivencesinde oldugunu sodyleyen 9 Aralik
1902 tarihli yasanin ruhunu ayaklar altina aliyorlardi.

Ama 16 Agustos 1989'da bir belediye bagkani daha da ileri gitti.
Lyon'a 30 kilometre mesafedeki Isere'deki Charvieu-Chavagneux'de,
bir bolimii ibadethane olarak hizmet goren eski bir fabrikanin kulla-
nilmayan binasi, sabahin erken saatlerinde buldozerle yikildi. Beledi-
yenin en iist yetkilisi ve Chirac'in partisine iiye olan Dezempte, gayri-
menkullerin yenilenmesi operasyonu gergevesinde bu yerlerin yiktirl-
dig1 ve s6z konusu binanin iki kanadindan hangisinin yikilacagi konu-
sunda bir karigiklik sonucu ibadethanenin yikildig1 seklinde savunma
yapti.14 Cocuklar da dahil, igeride birgok kisi bulunuyordu ve biri ha-
fifge yaralanmugti.

Olay, Fransa'da ve dis iilkelerde, 6zellikle Arap diinyasinda gaze-
telerin baghklarina gegti. Miisliiman &gretide, elden alinamaz ve son-
suza dek Allah'a adanmus bir yer olarak kabul goren bir camiyi yikma-
nin tagidigr "kutsalliga hakaret" 6zelligi, "kutsala saygisiz davrananla-
rin" Miisliiman olmayislariyla daha da ciddi bir hal almigt1. Pierre Jox,
1905 tarihli yasay: hatirlatmak igin belediye bagkanini Isere valiligine
cagirtt1. "Miisliiman bir ibadet yerinin, kaza siisii verilerek yikilmasin-

14. "Kangikhigin" kasten yapildigin ﬁﬁsﬁnen eski bir belediye memuru bu yoruma
karg1 gitkmugt1. Bkz. Le Monde, 27-28 Agustos 1989.
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dan dolay: hiikiimetin olay: kinadigini.ve kisisel kizginligin1" ifade et-
ti ve 1989'un resmi simgesi haline gelmis ciimleye gdnderme yaptu:
“Insan Haklar1 bildirgesinin ikiyiiziincii yilinda, bdyle hosgériisiizlik
ve siddet gosterileri hem iilkemize hem de kamu huzuruna zarar verir;
bu tiir gosterilerin gelecekte olmasi engellenmeli ve bugiin de onaril-
malidir.”

Charvieu olayi, simgelerin siddetinin 6tesinde, ¢cagdas toplumdaki
doniisiimleri simgeleyen i¢ ige girmis ¢ikarlar1 da belirtiyordu. Kiigiik
bir sanayi sehrindeki degisime ornek teskil ediyordu: Bir yanda, go¢-
men emekgiler yerlestirilmisti; diger yanda, miitevaz1 gelirli "dogma
biiyiime" Lyonlular, kiigiik bir ev satin alma hayallerini gergeklestire-
rek gelip yerlesmigsti. Dezempte'1 belediye bagkanlifina gérkemli bir
sekilde se¢mis olan bu Lyonlular i¢gin, Kuzey Afrikalilar'in varligim
goriiniir ve siirekli kilacak olan cami gayrimenkul fiyatlarinin agir1
diigmesi anlamina geliyordu. Buna karsilik, olay boyunca duygu ve
diigiincelerini dile getiren bolgeye yerlesmig Miisliiman go¢menler,
belediye baskaninin diigmanliklarinin devami olan caminin yikilmasi-
n1 bir saldin ve sarsint1 olarak yagadilar. Cami yikimi, Cezayir'de ayn
yil kurulan FIS'e bagliligin1 belirten biri i¢in daha fazla bildiri gtkarma
ve agiklama yapma firsatiydl.

Anlagmazlik konusu olan ibadethane 1981 yilinda, bir fabrikaya
ait lokaldeki bir Magrip kahvehanesinin yerine agilmigti.’5 Bu durum,
Miisliman kokenli iggiiciiniin kalabalik oldugu isletmelerde o dénem-
de sikga goriiliiyordu. Ama, 1983 yilinda fabrika binalar1 bosaltti. Ise
yaramaz binalar, biitiin mahallenin yenilenmesi operasyonu gergeve-
sinde yikimi bekliyorlardi. Belediye bagkam ile Islami dernek bagkan
arasindaki karsilikli diizenli yazigmalar caminin, kamu alanindaki ve
dolayisiyla ingaat izni almay: gerektiren bagka bir bolgeye taginmasin
hedefliyordu. Ama, Mart 1989'daki belediye segimleri igin kampanya
sirasinda, belediye bagkani belediye haberleri gazetesi Flash-Info mu-
nicipal'de bir bildigi yayimladi: "Bu 'cami’ igin ingaat izni vermeyi is-
temiyorum, ¢iinkii s6z konusu olan sehrimizin gelecegidir ve dogru
niifus dengemizin tehdit edildigine igtenlikle inaniyorum." Belediye

15. Bunu izleyen veriler esas olarak Claude Lagier'nin son derece ayrintil belgelen-
dirilmig bir incelemesine dayanir: La Mosquée-enjeu, le cas de Charvieu, 1IEP de Gre-
noble, 1990, daktilo edilmis metin.
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baskanina destek komitesinin dagittig: el ilanlarina gore de, "bir cami,
aralarinda koktendinci Islamilerin [aynen] de bulundugu bélgedeki
cok sayidaki Islamiyi bize dogru yoneltecektir.”

Caminin, 16 Agustos 1989'da "kaza eseri” yikimi, bu kosullarda
meydana geldi. Yikim ertesindeki cuma namazi agik havada, protesto
belirtisi olarak Belediye binasinin bulundugu meydanda ve televizyon
kameralarinin 6niinde kilindi. Kiigiik sehre medyanin gelisi yerel Isla-
mi yoneticiler arasindaki ayrilik gizgilerini ortaya gikardi. Geleneksel
rakipler olan Avrupa'daki Cezayirliler Dernegi sorumlusu ile Islami
dernegin Fash bagkanini, yeni gelen biri golgede birakti. Muhammed
Yahyavi onlar1 belediye baskan1 karsisinda yumusak ve etkisiz olmak-
la sugluyor ve kendini saldiriya ugrayan Miisliimanlar adina daha iyi
konugabilecek, "Cezayir'de hapis yatmig ve iskence gérmiis" Islamci
bir militan olarak tamimhyordu. Yahyavi kendini, "Fransa'daki FIS de-
legasyonu iiyesi" olarak tanitt1 ve bu sifatla haftalik bir dergiye demeg
verdi — daha sonra Islamci parti onunla herhangi bir bagi oldugunu ya-
lanladi.16 Charvieu olayi, kamusal alana bir cami kurulmasindan kay-
naklanan gerilimleri siddetlendirdi: Once bir segim kozunun pargasi
oldu, ardindan tepki olarak radikal bir Islamci sozciiniin ortaya ¢ikigi-
na uygun ortami s28ladi. Bu sozcii, olayi, ibadet yerlerinin yikilmasi-
nin ardindan kendilerini saldirtya ugramig hisseden Miisliimanlar'in
duygularini kendi yararina kullanmak igin elverigli bir firsat olarak go-
riiyordu.

Komsu anakent Lyon'da, yine 1989 yazinda, heniiz yeni segilmig
belediye bagkan1 Michel Noir i¢in de cami sorunu politik bir koz ola-
rak ortaya ¢ikti. Dezempte'in tersine, Noir kendi belediyesinde biiyiik
bir caminin ingaasindan yanaydi. Kendi sehrinin sinirlarin1 agmak ve
adini iilke ¢capinda duyurmak i¢in bu olay: kullandi. Giiglii bir imaj ya-
ratmak ve Fransiz politik satrang tahtasinin merkezine yerlesmek iste-
yen Michel Noir, Jean-Marie Le Pen'in Ulusal Cephe'siyle her tiirlii it-
tifakin karsisinda kararlilikla yer ald1 ve sunu agiklad:: "Ruhunu kay-
betmektense segimleri kaybetmek yegdir." Lyon'un yeni belediye bas-
kani, "bagkana yakisir" ¢apta goriinmek istedigi ¢ok izlenen bir tele-

16. Bkz. Le Figaro Magazine, 10 Subat 1990'da tekrar yayimlanan belge ve
L'Express. 22 Haziran 1990'daki konugma. FIS'in bildirisi E! Miicahidde (FLN'nin ya-
ymn orgam) ¢ikts, 2 Temmuz 1990.
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vizyon programu sirasindal?, projesi iki yildir bir tiirlii bitmeyen!8 bii-
yiik bir caminin Lyon sehrinde, saygin bir yerde insa edilecegini du-
yurdu. "Miislimanlarin kendi ibadet yerlerine sahip olmaya haklar
var," diye agiklad1 ve dogru bir yer segtigini belirtmek icin de soyle
dedi: "Bir gettonun dibinde, uyduruk bir cami olmamal1." Ingaat izni
29 Agustos'ta verildi.

Ahlaki bir buyruga gore hareket eden veya politik strateji hesabi
yapan Michel Noir, Fransiz belediye bagkanlarinin camilere karsi ali-
silmig tavrinin tersini savundu. Ne var ki, duyurusu ses getirdikten
sonra, dosyay: oldukga kotii yonetti. Bolge sakinleri projeyi basarisiz-
liga ugratmak igin son derece faal olan bir komite kurdular. Ama asil
sorunu projeden sorumlu olan ve agirlikh olarak Miisliiman-Fransiz
ileri gelenlerin yonlendirdigi Miisliman dernek ACLIF!® cikard:
Fransiz ordusunun iki eski subay, bir tip profesorii ve Lyon Sehir Ce-
maati'nin bir sorumlusu bu dermegin 6nde gelen kisilerindendi ve bii-
tiin. 1980'li yillar boyunca olayin pazarligim yapmiglardi. Bolge sakin-
lerini (bos yere) "yatigtirmak” igin one ¢ikarilan sayginliklari, yine de
dindagldn arasindaki temsil yetkilerinin zayifligin1 gizleyemiyordu.

Fourviere'in eteklerindeki* Islam'a degerli bir imaj kazandiracag
icin bircok Miisliman'in onemsedigi "gérkemli cami" projesi, boyle
bir yapinin, kendilerini temsil ettigini pek diigiinmedikleri bir dernek
tarafindan siki sikiya denetlenmesinden tedirgin olan .bir grup Miislii-
man'da kusku uyandiriyordu. Ciinkii ACLIF'in sorumlularindan biri
dosyasini savunurken séyle demisti: "Bu tiir bir cami, kimin ne yapti-
gimm kimsenin bilmedigi kiigiik ibadethanelerin ¢ogalmasini engelle-
menin en iyi yoludur."20 Vénissieux'deki bir ucuz toplu konuttaki “kii-
¢iik ibadethaneler"den birinin imamina proje konusundaki diigiincesi
soruldugunda temkinli konusuyordu: "Bazilar1 onu [camiyi] istiyor...
bazilar1 istemiyor."2! Somut ifadeyle, (50 milyon frank deger bigilen)
yapiy1 mali olarak desteklemek i¢in Lyonlu miiminler arasinda topla-

* Lyon'a hdkim olan ve iizerinde Notre-Dame de Fourviére bazilikasinin inga edil-
mig oldugu tepe. (¢.n.)

17. "L'heure de vérité", Antenne 2, 19 Haziran 1989.

18. Projenin ilk yilarinin hikayesi igin bkz. Gilles Kepel, Les Banlieues de I'lslam,
a.g.e., ss. 306-310.

19. Lyon Islam-Fransiz Kiiltiir Dernegi. 20. Libération, 31 Agustos 1989.

21. G. Jullien ve F. Charillon, Le Dossier de la construction de la mosquée de
Lyon, inceleme, IEP de Paris, 1990, s. S5.
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nan yardim?2 yetersizdi: 1990 basinda toplanan para yaklagik 100 000
frankti, oysa Rhone bolgesinin Miisliiman inangh niifusu tahminen
130 000 kisiydi ve Islam'a dayandigim séyleyen kirk kadar da dernek
vardi.

Subat 1990'da ACLIF'in genel sekreteri ve Villeurbanne belediye
bagkam (Sosyalist Parti'den) yardimcis1 Albay Chabaga, meslektagla-
rindan bazilarinin yetersizligini 6ne siirerek dernekten istifa etti. Bu-
nun lizerine baglayan kriz ACLIF'in temsil yetkisinden ve gerekli mali
destegi tek saglayabilecek olan, ama faaliyet lizerinde denetim uygula-
maya da can atan Arap Yarimadasi'ndaki Miisliiman iilkelerle iligkile-
rin yiiriitiilmesinden kaynaklanan gatigmalar giin 15181na ¢ikardi. "Fon
saglayan iilkeler arasinda iyi bir konumu bulunan“2? Kuveyt, ayni yi-
lin Agustos ayinda Irak tarafindan iggal edildi ve goriindiigii kadariyla
bu durum projeyi mahkiim etti. Sonbaharda, Fransa'daki Miisliimanlar
arasinda bir destek ag1 olusturmak isteyen Saddam Hiiseyin'in biiyii-
kelgisi, eski Harki'lerin* kurdugu bir dernek araciligiyla masraflan
iistlenmeyi onerdi: Birmingham gibi, Lyon da dev "Saddam Hiiseyin
Camii"ne sahip olacakti. Ama bu ciliz tesebbiislerin arkasi gelmedi ve
sonug olarak bir Suudi bagisiyla santiye calismaya bagladi. Ahlak an-
layiginin ve lilke ¢apindaki politik ihtiraslarinin simgesi yapmak iste-
digi bir isin, finansmanmna bagh belirsizliklerden2* hognutsuz olan
Michel Noir'in yoklugunda, ingaata 14 Haziran 1992'de baglandi. Bu-
rada da, yerel ve uluslararasi kozlar i¢inden ¢ikilmaz sekilde birbirine
kanigmigt1 ve Fransa'daki Miislimanlar da, yetkilileri de garesiz du-
rumda birakmigti.

Benzer olaylar Marsilya'da da meydana geldi. 13 Temmuz'daki
bayramlar vesilesiyle, belediye bagkani Robert Vigouroux, Lyonlu
meslektasini ii¢ hafta arayla izleyerek, "Marsilya'daki Miisliimaa nii-
fus igin bir simge olacak, gorkemli bir anit veya Paris Camii bovutla-

* Kuzey Afrika yerlisi olup, bir yedek miliste Fransizlar'in yaninda hizmet eden as-
ker. (¢.n.)

22. ACLIF bagkani Profesor Lahnéche'den aktaran Le Monde'a (26 Eyliil 1989) go-
re, mali kaynak bolgedeki Miislimanlar tarafindan saglanacakti: "Elbette yabanct yar-
dim kabul edecegiz, ama 1imli olmayan iilkelerin yardimini reddedecegiz."

23. K. Kabtane, La Croix, 8 Eyliil 1990.

24. Cami projesi, "Suudi Arabistan'dan gelen 20 milyon franklik bir bagistan yarar-
lands," (Regards d'Islam, no 9, Temmuz-Agustos 1992, §. 5), ama bu para toplam harca-
malan kargilamak igin yetersizdi.
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rinda biiyiik bir caminin ingasi"na onay verdigini duyurdu. Kasim
ayinda, 15 000 kisilik bir bina projesi, etleri cengele asili olarak satan
yerel bir kasap olan, "helal et krali" Mustafa Siileymani tarafindan ve-
rildi. Belediye baskanlar1 yillarca Islami derneklerin ibadethaneye ce-
virmek istedikleri lokalleri kapatmakla dzellikle mesgul olduktan son-
ra, artik kendi sehirlerinde en giizel ve en biiyiik camiyi agmak igin
birbirleriyle yarisiyor gibiydiler. Ama, ne Lyon'da ne de Marsilya'da
belediye bagkanlarinin ses getiren duyurular1 somut bir anlam kazan-
di. Marsilya'da, Siileymani'nin projesi 6nceden mevcut islam dernek-
lerinin giiglii muhalefetiyle karsilagti2> ve sonuglanmadi. Basortiisii
olayi, ardindan Kérfez Savasi, Fransa'daki islam sorununu dramatik-
lestirerek, belediye baskanlarini, Islam" "fanatizm"le ve "siddet"le oz-
deslestiren bir se¢gmen Kkitlesi26 karsisinda her haliikdrda daha temkinli
kilacakti.

Bagortiisii olayindan onceki yaz, bir donem kapandi: 1980'1i yillan
Islam'in Fransa'daki gériiniir yiikselisi belirlemisti, ama bu olay 6zel-
likle yetigkinleri, hatta "yaghlar1" ilgilendiriyor gibiydi. Camiler soru-
nu ve belediyelerin politikasi, meseleleri yerel planda belirginlestiri-
yordu. Ulusal diizeyde, Rushdie olayi, ardindan Seyh Abbas'in yerine
bagkent Cezayirli bir halefin getirilmesi, devlet otoritelerini, yabanci
miidahalelerden kurtulmusg temsiii bir yapinin ortaya ¢ikmasini destek-
lemek gerektigine ikna etmisti. Oysa, tam da biiyiik sehirlerin beledi-
ye baskanlarinin "gérkemli cami” projeleri tasarladiklar1 ve Pierre Jo-
xe'un CORIF'in?? kurulmasina varacak goriismelere bagladigi sirada,
basortiisii olay1 sorunun verilerini hepten baska yone kaydirdi. Cami-
lerden, laik cumhuriyetin ilkokullarina, ortaokullarina ve liselerine ge-
¢ildi; yabanci miidahaleden, Fransa'da dogmus veya en azindan orada
egitim gormiis bir genglie gegildi. Bu genglige gore, Islam'in ortaya
¢ikisi biitiin olarak toplumun krizine cevapti. 1980'li yillara gore diigii-
niildiigiinde, Islam'in devlet tarafindan kurumsallagtiriimasi girigiri,

25. Bkz. Henri Tincq'in réportaji, Le Monde. 15 Kasim 1989. Marsilya'daki Islam
iizerine J. Cesari'nin yaptig1 eksiksiz aragtirmaya bkz. Etre musulman en France...,
a.g.e., ozellikle ss. 63-136.

26. IFOP-Le Monde'un 30 Kasim 1989 tarihli kamuoyu yoklamasina gore, Fransiz-
lann %60" Islam kelimesini "siddet" ile, %711 de "fanatizm"le denk tutuyor. Aynica,
Noir'in RPR (Cumhuriyet igin Birlik) ile kargilagtig1 giigliikler, sonra adalet mekanizma-
sinda diigtiigii sikintilar manevra alanim biiyiik olgiide daraltt1.

27. Fransa'daki Islam Uzerine Diigiinme Meclisi, bkz. agagida, s. 241 ve devamu.
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catismadan umulan kazanci ve sonraki onyilin toplumsal sorunlarim
etkileyemeyecek kadar ge¢ kalmigt1.

Ozgﬁrll'ik, Bagortiisii, Cemaat

5 Ekim 1989'da, ulusal basin basortiilii ii¢ ortaokullu kizin Creil'deki
Gabriel Havez Ortaokulu'nda sinifa kabul edilmedigini duyurdu. Uzun
yillardan beri, baz1 Miisliman kiz Ogrenciler 6gretim kurumlarinda
bagortiisii takmaya baglamiglardi ve bu 6nemli polemiklere yol agma-
mugt. Kimi zaman, idare, aileler ve ilgili 68renci arasindaki temaslar
Ogrenciyi basortiisiinii ¢ikarmaya yoneltmisti. Digarida ise tepki ¢ek-
meden takmaya devam ediyordu. Creil'deki okul miidiirii, 6grencilerin
dersleri izlemesini yasaklayarak, kizlarini sinifta baglarin1 agmaya ik-
na etsinler diye, aileler lizerinde geleneksel bir baski yontemini be-
nimsiyordu. Ama, ayn1 zamanda, yerel basina yaptig1 agiklamalarla?8,
sorunu ortaokul gergevesinden ¢ikariyordu.

SOS Irkgilik ve Irkgiliga, Yahudi Diismanhgina Kargi ve Baris Igin
Hareket (MRAP), cezalandirilan ortaokullu kizlarin savunmasini iist-
lenerek, basortiisii takma talebini irk¢ilik kargitliginin ve farklilik hak-
kinin daha genis ¢ercevesine dahil ettiginde sorun zivanadan ¢ikti. Bu
dernekler bunu yaparken, basortiilii ortaokullu kizlan bagkalariyla bir-
likte ayrimciigin kurbam olarak gostererek, Fransa'daki Islam'in ima-
jinin boyutlarim daraltmayr ve o6zgiilliigiinii silmeyi umuyorlard:.
"Koktendincilige kars1 daha iyi miicadele etmek” igin geng¢ kizlarin
basortiileriyle derslerine gidip gelmeleri saglanmaliydi: "Devlet okul-
larina kaydolmalarim yasaklamak isi nereye gotiirecek? Kuran okulla-
rina kaydolmalarina [...] Bu ¢ocuklar, basortiilii ya da bagortiisiiz, Ro-
usseau'nun, Voltaire'in ve Aydinlanma'nin okulunda aydinlik diigman-
ligina daha iyi direnmeyi 6greneceklerdir,"? der Harlem Désir. Ne var
ki, irkgilik kargit1 bir "eritme potasi"nda erimek oyle dursun, Islami
kimlik talebi, Creil'deki basortiisii olayim takip eden yillarda, konuyu
ve seferber edilen Kuzey Afrika kokenli genglerin biiyiik boliimiinii
kendi yararina kullanmay: basardi. Bu gengler, bir zamanlar, "SOS
Irkgihik'tan dostlar'm pesinden gitmig veya "Ikinci Kusak Kuzey Afri-

28. Le Courrier picard, 3 Ekim 1989. 29. Le Monde, 17 Ekim 1989.
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kalilar" adlandirmasiyla kendini tanimlamigti. Bu anlamda, 1980'li y1l-
larin irkgilik kargiti genglik derneklerinin bayragi yeniden Islamilegtir-
me hareketlerine gegirmesi, 1970'li yillarin ikinci yarisinda sendikaci-
lik ideallerinin ticarete soyunan camilerin lehine ¢okiigiiyle ayni yolu
izleyecektir.30

" Creil olayi, derhal "medyatiklesme"sine ragmen, baslangigta yatig-
tirilabilir gibi goriindii. Gergekten de, 8 Ekim'de, yerel bir Tunus der-
neginin din adami olmayan sorumlusu sayesinde, ortaokul miidiirii ile
aileler arasinda bir orta yol bulundu: Ogrenciler simifta bagortiilerini
¢ikariyorlardi, ama koridorlarda ve teneffiislerde takiyorlardi. Boyle-
ce, yeniden dersleri izleyebildiler. Ama, bes giin sonra, UOIF'in Genel
Sekreteri Abdullah Ben Mansur ve GIF (Fransa'daki Islami Toplu-
luk)3! sorumlusu Muhtar Cebellah miidiirii ziyarete geldiler. Miislii-
man Kardesler egilimine yakin bu kigiler, (kendi yorumladiklar1 haliy-
le) Islam'in kadinlarin bagortiisii takmasini zorunlu kildigim agikladi-
lar. Diger yandan, 1985'te kurulan bir dernek olan ve Paris Camii'nin
Fransa'daki Islam iizerinde hegemonya kurma istegine karsi ¢ikan
Fransa Miisliimanlar1 Ulusal Federasyonu'nun 6nemli iiyelerinden Da-
niel-Youssof Leclercq, basortiilii ortaokullu kizlarla dayanigmasini be-
lirtti ve kizlardan ikisinin Fasli olan babasinin yaninda hep hazir bu-
lundu.

Yeniden Islamilestirme hareketleri igin, bagértiisii sorunu etrafin-
daki tartigma miikemmel bir seferberlik zemini olugturuyordu. Ger-
cekten de, Miisliiman kokenli genglerin birgogu, inanglarinin yogunlu-
8u ne olursa olsun, devlet okulunda bagortiisii takmaya karsi ¢ikan "la-
ik kampin" gerekgeleri kargisinda kendilerini rahatsiz hissediyorlardz:
Yahudi 6grenciler kipa'larim taktiklarinda, hatta cumartesileri okula
gelmediklerinde asla bu kadar mesele ¢ikarilmadigini ve boyundaki
kiigiik bir zincirin ucunda tasman haglarin Kilise ile Devlet'in ayrilma-
sim savunanlarin agin1 tepkisini asla ¢ekmedigini diigiiniiyorlardi.
"Koktendinciligin" damgalanmasinin ardinda, artik "gengler", "gog-
menler” veya "Ikinci Kusak Kuzey Afrikalilar" olarak degil, daha iyi
diglamak, hatta kovmak igin (fanatik) "Miisliimanlar” olarak adlandiri-

30. Bkz. Gilles Kepel, Les Banlieues de l'lslam, a.g.e., ss. 154-158.
31. GIF, Fransa Islami Orgiitler Birligi'nin Paris koludur. Bu hareketler iizerine,
bkz. a.g.e., ss. 257-274.
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lan insanlara kargi irk¢1 veya yabanci diigmanhgini igeren bir diigman-
Iigin belirdiginden kugkulaniyorlardi. Cezayir kokenli feminist yazar
Leila Sebbar sunlari yazd "Diger kizlarin saglarini kurdeleyle siisle-
mesi gibi, dinlerinin digsal ve igsel bigimlerine bagh geng kizlarin da
yiizlerini 6rtmeyen bir bagortiisii takmasina, gii¢ ve iktidar sahibi ola-
rak hoggorii gosterilemez mi [...]?"32 Bagortiisii olay: sirasinda, onsel
olarak "koktendinci" Miisliman diye parmakla gosterildiklerini hisse-
denlerin bile, alaya alinan onurlarinin sancag yapmak igin bu agagila-
yic1 nitelemeyi tersine ¢evirmeye bagladiklar: goriildii — birkag ay son-
ra, Korfez Savagi'nin baglamasiyla birlikte bu davranig daha da yay-
ginlagacakti.

Creil'de ok faal goriinen yeniden Islamilestirme hareketleri igin
bagortiisii olayi, Ozellikle karl1 bir provokasyon-baski-dayanigma dén-
giisiiniin baglangici olacaktir. 8 Ekim'deki uzlagmay: bir yana birakan
ortaokullu kizlar, on iki giin sonra, sinifta yeniden bagortiisii takmaya
bagladilar. Derslerden yeniden atildilar. O sirada, televizyon kamerala-
n olaymn en kiigiik geligmelerini bile aktariyordu. Ertesi giin, Bayan
Mitterrand kigisel olarak olaya karigt: "Eger basortiisii bir dinin ifade-
siyse, hangisi olursa olsun biitiin gelenekleri kabul etmeliyiz." Ertesi
giin, 22 Ekim Pazar giinii, Subat ayinda Rushdie'ye kars: yiiriiyiiste
kendini géstermig olan Islam'in Sesi adl kiigiik grup, hepsi bagortiilii
birkag yiiz koyu esmer tenliden olusan ve "basortiisii onurumuzdur!”
diye bagirilan bir gosteri diizenledi. Bunu bir provokasyon olarak go-
ren Fransa Miisliimanlar1 Ulusal Federasyonu tarafindan elestirilse
de33, bu gosteri radikal gruplarin bir slogan yarig1 dongiisii baglatabile-
cek giicte oldugunu gosterdi.

Cezayir hiikiimeti tarafindan alt1 ay 6nce géreve atanmig olan Paris
Camii bagimami1 Haddam, 23 Ekim'de suskunlugunu bozmak zorunda
kald1. Onceki giinkii gosterinin agiriliklarindan dolayi iiziintiilerini be-
lirtti, "olayr dramatik olmaktan gikarmaya" davet etti ve miiminlerin
dinlerinin buyruklarina uymakta 6zgiir olmalarin: talep etmek igin Ba-
yan Mitterrand'in agiklamalarini hatirlatti. Haddam'a gore, olayin ziva-
nadan ¢ikmasinin sorumlulugu, Islam uzmani Fransiz iiniversite men-

32. Le Monde, 24 Ekim 1989.
33. FNMF Bagkam M.-A. Leseur'iin La Croix, 25 Ekim 1989'daki bir sdyleside dile
getirdigi diigiincesi.
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suplarinin yetersizliklerinden kaynaklaniyordu.34 Paris Camii bagima-
mu bir giinah kegisi belirlemekle ugrasirken, FNMF'deki ve UOIF'deki
rakipleri, Creil'deki faal varliklariyla, durumu radikallestirmeyi basar-
miglar, boylece bagimami ne yapacagini bilmez dururnda birakmuglardi.

Onlarin. bakig agisiyla, bu uzlagmaz tavrin basariyla ddiillendiril-
mesi gerekiyordu. Gergekten de, Ulusal Egitim Bakani Lionel Jospin,
25 Ekim'de su agiklamay: yapti: "Eger, kendileriyle yapilan tartigma-
larin sonunda, aileler her tiirlii dinsel isaretten vazge¢meyi kabul et-
mezlerse, ¢cocuk okula kabul edilmelidir." Bakanin olduk¢a ayrintih
uslamlamasi, "kat1 bir tavir benimseyerek, biitiin bu cemaati, ayr1 tu-
tulmug birkag unsur etrafinda dayanisma tepkisiyle kaynastirmak cid-
di bir hata olur" saptamasin: yapiyor, ama aynmi zamanda "her tiirlii
inang yayma gabasin1 mutlak reddetmek” i¢in kararhliini da belli edi-
yordu.35 Dosyadan sorumlu hiikiimet sorumlusundan gelen bu sozler
¢ok sayida entelektiielin sert tepkilerine neden oldu. Laiklik ilkesinin
tartisma konusu yapildigim diisiinen bu entelektiieller, Elisabeth Ba-
dinter, Régis Debray ve Alain Finkielkraut tarafindan da imzalanan,
Profesorler Teslim Olmayalim! baghkh ¢agrida goriislerini dile getir-
diler.36 Bunun iizerine polemik ciddi bir boyut kazandi ve —polemigi
baglatan basortiisii olayin1 neredeyse unutarak— bu yiizyill sonundaki
Fransiz kimligine iligkin farkli anlayiglar iizerinde odaklandi.

Yeniden Islamilestirme hareketleri Lionel Jospin'in agiklamalarin
bir zafer olarak yorumladr: Devlet okulunda basortiisii takilabilecegini
kabul ettirerek ve kamusal alanda Islami cemaatin ortaya gikiginda
onemli bir ilerleme kaydederek devlete boyun egdirmislerdi. Bu duru-
mun, Fransa'daki Islam'in ifade edilmesi konusunda hegemonya kur-
mak igin gekigen Orgiitler arasinda gii¢ iligkilerinin dagilimi iizerinde
dogrudan sonuglar: oldu. Creil olayinda ulusal diizeye ¢ikmak isteyen
iki dernek ozellikle faaldi: Fransa Miisliimanlann Ulusal Federasyonu
(FNMF) ve ozellikle Miisliiman Kardegler egilimine yakin olan Fran-

34. Le Monde, 24 Ekim 1989. Seyh Abbas, dlimiinden iki hafta 6nce, 20 Nisan'da
Ramazan orucunu agmak iizere gazetecileri davet ettiginde sunu ogiitlemisti: "fslam
hakkinda bilgi edinmek isteyen herkes, kendini Islam'la ilgili her konuda referans olarak
goren veya oyle goriilen, ama ne yazik ki higbir gey bilmeyen veya pek az sey bilen ya-
zarlar tarafindan giinimiizde yayimlanan yazilara giivenmemelidir."

3S. Le Nouvel Observateur. 26 Ekim 1989.

36. Ag.y.. 2 Kasim 1989.
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sa Islami Orgiitler Birligi (UOIF) — Bagkent Cezayir'den heniiz gelmis
olan Paris Camii bagimamu ise geri planda kalmigti. 21 Kasim'da, UO-
IF Bagkan1 Ahmed Cebellah, Bagbakan Michel Rocard'in bir soylevi-
ne tepki duyarak su sozlerle bir agik mektup yazdr: "Kuran'in basortii-
sii dayatmadigin1 ima ediyorsunuz. Oysa Miisliimanlarn Kutsal Kita-
bi ¢ok agik ve kesindir ve her Miisliiman kadinin basortiisii takma ddevi
konusunda higbir kuskuya yer birakmaz." Ve Rocard'in, "bir iman iga-
reti olmaktan ¢ok bir kendine yabancilagma isareti olan bagortiisiinii
hepimiz okulda reddetmeliyiz" sozlerini soz konusu ederek, "Fran-
sa'daki Miisliimanlar onurlarina yonelik boylesi saldirilar1 kabul ede-
mez" diyen Cebellah sozlerini alayla bitirir: "Bu sozlerden, baglarina
ortii baglayan kadin yurttaglarin zeka geriligi gektigi anlamini mi ¢i-
karmaliy1z?"37 UOIF, kuruldugundan beri ilk defa, bu mektupla Fran-
siz devletine catiyordu: Islamci orgiit, Fransa'daki Miisliimanlar'a,
okulda —"her Miisliman kadinin 6devi"- basortiisii takmanin en iyi sa-
vunucusu oldugunu belirtiyor ve hiikiimete de bundan boyle onu dik-
kate almasi gerektigini gosteriyordu.

Gergekten de, bu mektubun gonderilmesinden bir giin 6nce, 20
Kasim'da, Pierre Joxe, Fransa'daki Islam Uzerine Diisiinme Meclisi'
nin gelecekteki ¢ekirdegini olusturmas: diisiiniilen “alt1 6nemli Miislii-
man sahsiyet"i Igisleri Bakanlhigi'nda kabul etmigti. Haddam'dan bas-
ka, Lyon'lu iki temsilci, bir Lille'li, bir Marsilyali ve bir Ile-de-France'
11 da bu grupta bulunuyordu; cografi yerlesimdeki farkliligin 6tesinde,
her biri farkli ¢ikarlari olan akimlara egilimliydiler: Cezayir, Fas, Miis-
liman Kardesler veya eski Harkiler gibi. Katilanlardan biri UOIF'e ya-
kindi, ama UOIF, gonderdigi acik mektupla, goriisme tarihini saptamak
ve vazgecilmez oldugu kadar ¢etin bir muhatap olarak da goriilmek isti-
yordu.

Ertesi hafta, 27 Kasim Pazartesi giinii, Danigtay, Lionel Jospin'in
ayn1 ayin 4'iinde sordugu, devlet okulunda "dinsel bir cemaate aidiyet
isaretleri tasgtmanin laiklik ilkesiyle bagdasip bagdasmadig1" sorusuna
iligkin goriis belirtti. Yiiksek yarginin diigiincesi suydu: "Ogrencilere
taninan [...] ozgiirliik, cogulculuga ve bagkasinin ozgiirliigiine saygi
icinde ve Ogretim faaliyetlerine, programlarin icerigine ve devamlilik
zorunluluguna zarar vermeden, 6gretim kurumlari iginde dinsel inang-

37. Bkz. Le Monde, 22 Kasim 1989.
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larin1 ifade etme ve gosterme hakkini da igerir." Bununla birlikte,
"baski, inang¢ yayma veya propaganda edimi" olusturan, "6grencinin
veya egitim toplulugunun diger iliyelerinin haysiyetini ya da 6zgiirlii-
giini" zedeleyen, saglig1 veya giivenligi tehlikeye diisiiren veya diize-
ni bozan her seyi yasaklayarak, bu 6zgiirliigii sinirlandiriyordu.

Danigstay, resit olmayanlar i¢in de gegerli olmak iizere, bireysel 6z-
giirliik ilkelerinin hatirlatilmas: konusunda gok kararli oldugunu gos-
tererek, devlet okuluna gidiyor olmanin kendi bagina bu 6zgiirliigii si-
nirlayamayacagin1 dikkate aldi. Danistay bunlari demekle, Jospin'in
sorusunu formiile ederken kullanilacak sozciikleri 6zel bigimde belir-
lemis oldugu bir tartigmaya dahil oluyordu. Gergekten de, Egitim Ba-
kani, "dinsel bir cemaate aidiyet"e gonderme yapiyordu. Hukuki anla-
mi olmayan bu ifadeyi kullanmakla, cemaate aidiyet mevhumunu ke-
sin bir olgu olarak kabul etmig goriiniiyordu. Oysa tartigmanin konusu
da buydu: Okul bu tiirde bir talebi tanimak zorunda miydi? Bu ¢ocuk-
lar ileride yurttag olduklar1 zaman, Birlesik Krallik'ta ortaya ¢ikan ta-
lepler gibi, her biri 6zel hukuksal kurallar talep eden cemaat kimlikle-
rinin yayilarak Fransizlar'i birbirinden ayirmasinin baslangici miydi
bu? Bakanin sorusu ve Danigtay'in cevabi, laik okul alaninda cemaat
talebini bireysel dzgiirliigiin belirtisi olarak gorerek, bu talebin ifadesi-
ne en azindan megruluk kazandiriyordu.

Bu "cemaate aidiyet belirtisi"ni bir "6zgiirliik" olarak tanimlayan
Danigtay, bu ozgiirliikle ilgili olabilecek her tiirlii zorlama bigimini —
inang yayma, baski, provokasyon, propaganda, vs— yasaklama diisiin-
cesindedir. Ama, okulda basortiisii takmanin "provokatér” veya "pro-
pagandist” nitelik tasidig1 degerlendirmesi biiyiik olgiide 6znel Slgiitle-
re baghdir. Demek ki, yiiksek mahkeme son gare olarak kamu diizeni-
ne gonderme yapmaktadir. Somut ifadeyle, karar kurum bagkanlarina
aitti: Kural dgrencinin 6zgiirliigiiydii; kurum baskanlar bu 6zgiirliigii
reddedecek olurlarsa, bunun kamu diizenini bozdugunu kanitlayarak
redlerini gerekgelendirmeliydiler.

Sorumlulugu kurum bagkanlarina birakan bakan, Danistay'in gorii-
sline dayanarak onlara gonderdigi genelgede, iki yeni sorun yaratiyor-
du. Oncelikle, yasanin herkes igin ayn1 olmamasi olasiligina yol agi-
yordu: Gergekten de, artik, bagortiisiine izin verilen bazi ortaokul ve
liseler oldugu gibi, izin verilmeyenler de vardir. Ve 6zellikle, ortaokul
ve lise miidiirlerini idari mahkemenin yaptinmiyla karg1 karsiya bira-
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kiyordu. "Cok uzun siire boyunca," diye yazar Danistay iiyesi David
Kessler, "yargi¢ okulun i¢inde cereyan edenin kendisini ilgilendirmedi-
gini diisiindii [...] bu, sadece okul idaresine taninmig bir ayricaliktu. [...]
Adim adim bir gelisme oldu [...] artik filanca giysinin giyilmesine kari-
sildiginda da, okul yasaminin diizenlenmesine karisildiginda da, hakla-
ra kangildig1 kabul ediliyor. Ogrenciler hak sahibi kimselerdir." 38

Robert Solé, Danigtay'in goriisiine iligkin yorumunda, "Miisliiman
aileler adalete bagvuracak m1? Bu tartismanin geleceginin bagh oldu-
gu sorulardan biri budur," diye yaziyordu.3® Bir aile mahkemeye bas-
vuracak ve 2 Kasim 1992'de bu mahkemenin karari, Paris'in banliyosii
Montfermeil'deki bir ortaokulda bagortiilii li¢ gen¢ kizin atilmasim
yetki asimi olarak degerlendirip gegersiz kilacaktir.20

“Islam’t Simgelemek"

Devlet yetkilileri igin basortiisii olay:, kurumlarin ¢6zmeye hazir ol-
madiklari, karmagik bir sorun yaratmgti. Islami cemaatin ortaya giki-
s1, aktorlerin agik¢a tammlanmadigi politik bir mesele olmaktaydi.
Fransa'daki Islami temsil ettigi diigiiniilen Paris Camii'ni, Miisliiman
dernekler alaninda egemen olmak isteyen bagka hareketler geride bi-
rakmist1. Cezayir'de FIS'in fiilen yiikselisi endise vericiydi ve devlet,
Cezayir hiikiimeti ile Paris Camii bagimami arasindaki gobek bagini
kesmeyi her zamankinden daha fazla istiyordu. Bu perspektif icinde,
Pierre Joxe, Mart 1989'da goriismelere baslamist;; Kasim ayinda, alti
Miisliman sahsiyete kamu erkiyle bir diyalog merciinin kurulmasi
lizerine diigiinme gorevi verdigini gérmiistiik.

Bu Miisliiman kigiler vardiklar1 sonuglar1 Mart 1990 basinda orta-
ya koydular. Fransiz Devleti'nde bulunan Miisliimanlar'in koken, yo-
riinge ‘ve egilim gesitliligini kapsamas igin, iiye sayis1 on bege ¢ikari-
lacak Fransa'daki Islam Uzerine Diisiinme Meclisi'nin (CORIF) kurul-
masini tavsiye ettiler. Ad1 CRIF'e (Fransa Musevileri'ni Temsil Mecli-
si) benzemesine ragmen, CORIF'in resmi olarak temsil yetkisi yoktu,

38. D. Kessler, "La laicité, du combat au droit", Le Débat, Ekim 1993, s. 100.
39. Le Monde, 29 Kasim 1993.
40.Bkz. agagida, s. 283 ve devamu.
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sadece bakanlik tarafindan bir konuda diigiinmekle gérevlendirilmigti
(asla tiiziigii olmadi). Temsil merciine doniigmesi gosterecegi basariya
bagliydi. Ama tam da atlatmak niyetinde oldugu engele carpti: Ceza-
yir hiikiimeti ile Paris Camii arasindaki yakin iliskiye — ve nihai he-
deflerini yerine getirmeyi bagsaramadi.

Pierre Joxe, CORIF1 nigin istedigini agiklarken su saptamayi yapi-
yordu: "Aradigim muhatab1 bulamadim, bunun iizerine bu muhatabi
var etmeye ¢aligtim. [...] Islam temsil edilemeyince, buna karsilik Is-
lam'i simgelemenin miimkiin oldugunu séyleyen Jacques Berque'in bir
onerisine uydum."4! Diger Avrupa iilkelerinde benzeri olmayan bu
devlet girigsimi, Napolyon'un Yahudi ve Protestan kurullar1 drgiitleme-
si veya Cumhuriyet'in —somiirge sahibi "Miisliiman gii¢" olarak— 1926
yilinda, devlet ile azinlik din arasinda bir muhatap yaratmak amaciyla
Paris Camii'ni kurmasi gibi merkezilestirici bir gelenegin devamiydi.

Karar giicii olmayan danigma organi CORIF'in ilk amaci, Pierre
Joxe'a gore, "Fransa'daki Miisliiman ibadetin yerine getirilmesinden
kaynaklanan somut durumlan miimkiin oldugunca iyi ydnetmesine,
goriig ve tavsiyeleriyle, yardim etmektir."42 Segilen Miisliman sahsi-
yetlerin genis bir yelpazede yer almasi, ~1989 yilinda Charvieu-Cha-
vagneux, Lyon ve Marsilya'daki cami olaylariyla ortaya ¢ikan— ibade-
te bagh sorunlari durdurmay: ve ikinci olarak da, Rushdie'ye karsi
gosterilerin veya Creil'deki bagortiisii olayinin neden oldugu biiyiik ¢a-
tismalar1 engellemeyi saglayacak araci bir rol oynamaliydi.43

Islam Uzerine Diisiinme Meclisi'nin bilesiminin yansitig1 kaygi
suydu: Meclis'te Islamci militanlar vard, 6rnegin Creil'de gok faal ol-
mus UOIF sorumlusu veya Milli Goriig44 sempatizam bir Tiirk gibi;
bu kigilerin de ¢aligmalara ortak edilmesi, disarida birakildiklar1 tak-
dirde dile getirebilecekleri elestirileri engelliyordu. Dernek aginin en

41. Soylesi, Le Débat, Eyliil-Ekim 1990.

42. Soylesi. Le Monde, 17 Mart 1990.

43. Bu makam Joxe, Marchand ve Quilés gibi bakanlar igin yoneten teknik dams-
man Raoul Weexsteen sdyle yazar: "Islam'in da Fransa'da diger dinler gibi bir din olma-
stigin [...] biitiin sorunlar: art arda ele almak amaciyla, CORIF tuttugu yolda sistemli ve
teknik olmaya cabalamaktadir.” "Approche culturelle de lislam par I'Etat frangais”,
Gérard Ignasse (der.), Islam et Politique iginde, Paris, 1992, s. 103.

44. Almanya'daki Tiirk gogmenler arasinda gok 6nemli olan ve Miisliman Kardes-
ler'e yakin egilimli bu akim Tiirkiye'de Refah Partisi tarafindan temsil edilmektedir.
Bkz. yukanda, s. 170, not 19.
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biiyiik eksikleri, herhangi bir devletle igli digli olmaya pek egilimli ol-
mayan Tebligciler ve 1990-1991 arasinda FNMF bagskani olan Daniel-
Youssof Leclercq'di. Leclercq, CORIF'i amansizca elestiriyordu; ¢i-
kardig1 L'Index adl siireli yayin CORIF'i sdyle niteliyordu: "Devletin
yararn geregi zorla kabul ettirilen biitiin Islam karsit1 tavirlari bundan
boyle onaylayacak somiirgecilik sonrasi bir kurum."45 Ama bu siddet-
te bagka saldiri pek az oldu. 1990 yilinda Ile-de-France'daki Islami
derneklerin sorumlulari arasinda yapilan bir anket CORIF'in, "kurul-
dugundan haberdar olmayanlar tarafindan bile olumlu bigimde deger-
lendirildigini"46 gésterir — yine de tabandaki Miisliimanlar CORIF'i ta-
nimiyor, hatta bilmiyordu.4?

Meclis iiyeleri iki biiyiik kategoriye ayrilabilirdi. Miisliiman kiil-
tiirlii kadrolu memurlar, iiniversite mensuplari veya yiiksek gorevliler-
den olusan birinci kategoridekiler, megruluklarimi kigisel basarilarin-
dan aliyorlardi, ama dindaslar1 arasinda pek aracilar1 yoktu. Bundan
boyle Igisleri Bakanligrna dahil olan dernek yoneticilerinden olugan
ikinci kategoridekiler, segilmis yoOneticilerle veya bir kurumla goriis-
melerde bulunmalar1 gerektiginde, bu durumun avantajlarindan yarar-
lanacaklardi. CORIF, Islami dindarligin ifadesinin sayginlik kazandir-
dig1 bir bireyler sinifinin ortaya ¢ikisini kolaylastirarak, bu ikinci kate-
goride yer alanlarin —tagrali Katolik bir doktor veya noterin kendi kili-
se cemaati kuruluna dahil olmasiyla ayni sifatla— saygin kisi statiisiine
daha rahat erismelerin. sagladi.48

Bu egraf meclisinin yapti§1 olumlu seyler arasinda ii¢ somut icraat
vardi. Subat 1991 tarihli bir genelge, mezarliklarda "Miisliman toprak

45, L'Index. no 28, Kasim-Arahk 1991, s. 2. "Genel bilgiler igeren Islami yayn"
olan L'Index, onlii arkali basilan, bedava dagitilan ve sert iisluplu diizensiz ¢ikan bir ga-
zetedir.

46. A. Moustapha Diop [Mustafa Diyop], Le Mouvement associatif islamique en
Ile-de-France, Dayamsma Bakanhg: (Niifus ve Gog Idaresi) igin hazirlanan rapor, Ara-
ik 1990 (daktilo edilmig metin), s. 103.

47. Bkz. F. Charillon, Le Conseil de réflexion sur l'islam en France, 1IEP de Paris,
1991, s. 22 ve devami. Soru sordugu Miisliimanlar arasinda "kimsenin CORIFi bilmedi-
gi"ni belirtir (iglerinden biri onu, Museviler'in CRIF ile karigtirmgtir).

48. Bu tema Olivier Roy tarafindan gelistirilmistir: "Les immigrés dans la ville, pe-
ut-on parler de tensions ethniques?”, Esprit, Mayis 1993, s. 41 ve devams; ve "L'islam
en France, religion, communauté ethnique ou ghetto social?", B. Lewis ve D. Schnapper
(derl.), Musulmans en Europe iginde, Paris, 1992, ss. 73-88. Bununla birlikte, CORIFe
katilmakla en karl gikan, militan dinamizmi sayesinde UOIF'tir, bkz. asagida, ss. 248-
249.
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parcalari"nin yayginlagtirilmasim kolaylagtirdi, boylece miiminler ai-
lelerini anavatanlarinda defnetme masrafindan kurtuldu; bu 6liiler igin
Fransa, kabirleri burada olabildigine gére, dariil Islam'in bir pargasi
haline gelmisti.4® Aym yil, Savunma Bakanhg helal yiyecek tayinlari-
nin bunu talep eden Miisliiman inangh askerlere dagitilmas: igin 6n-
lemler aldi. Nihayet, 1990 ve 1991 yillarinda, CORIF'in yarattig: bir-
lik¢i dinamik, Ramazan'in baslangi¢ tarihi iizerinde az ¢ok genel bir
anlagmaya varilmasina imkan tamd1. Onceden, kendilerini bagkent Ce-
zayir, Mekke veya Istanbul'a gore ayarlayan imamlar, kutsal orug ayi-
m gokyiiziindeki Ramazan aymmin bu gehirlerden birinde goriildiigii
ana gore baglatiyorlardi; bagka imamlar ise bu ayin Fransa gogiinde
belirigini esas aldiklarindan miiminler arasinda ciddi aynliklara neden
oluyorlardi.5 Haddam'in halefinin saptanmasi1 dolayisiyla CORIF'te
krizin bagladigi Mart 1992'den itibaren bu ayriliklar yeniden ortaya ¢i-
kacaktir.5!

CORIF'in aleyhinde olanlar, art arda gelen iig Igisleri Bakam'nmn
harcadig enerjiye nazaran, bu bilangonun zayif oldugunu diigiiniiyor-
lardi. Buna karsilik, CORIF'in atesli savunuculan igin Meclis, Fran-
sa'daki bircok Arap ve Miisliman'n Saddam Hiiseyin'e duyduklan
sempatinin ulusal biitiinliigii tehdit etmesini onleyerek Korfez, Sava-
s1'min korkung felaketini asmay: ve kendisiyle birlikte —ordunun Suudi

49. Bu durum, "agin" seslerin bu diizenlemelerin yetersiz oldugunu diigiinmesini
engellemedi, ciinkii defnetmeye iligkin Islami kurallar (topragn igine ve tabutsuz), ka-
mu saghg nedeniyle yasa tarafindan yasaklanmaya devam ediyordu. FNMFnin bagkan
yardimcisi Mokhtar-Ahmed Weisberg'e gore: "Bizim istedigimiz sadece Miisliman me-
zarhiklan, toprak 'pargalar’ degil. Nitekim, Islami yasa bizim Incil insanlarinin [aynen]
mezarhigina veya onlarin yanina gomiilmemize izin vermiyor." (Regards d'islam, no 2,
Nisan-Mayis 1991, s. 20).

50. Geleneksel olarak, Ramazan'in baglangicinin belirlenmesi, Miisliman diinyanin
cesitli devletleri arasinda ve her bir devletin iginde (6zellikle muhalif Islamci hareketle-
rin ortaya gikigiyla birlikte) Islam'in denetlenmesi igin girisilen simgesel iktidar yarigim
temsil eder.

S1. "Fransa'da Ramazan ay1 orucunun baglangici konusunda tam kangikhk. Bazilar:
4'iinde bagladilar, digerleri S'inde ve bagkalar1 da nihayet 6 Mart'ta..." diye iiziintiisiinii
belirtir Regards d'islam (no S, Mart 1992, s. 20). FIS'in Fransa'daki aracisi olan Fran-
sa'da Cezayir Kardegligi'nin yayin orgam Le Critére, Paris Camii'ni, Ramazan'in tarihi
konusunda, "cemaati bilingli olarak yanlisa diigiirmek"le suglar ve "oruca 5 Mart giinii
baglayanlarin ay1 tamamlamak igin bir giin fazladan orug tutmasi gerektigi"ni belirtir.
(no 9, 10 Nisan 1992, s. 1). Haddam'in halefinin saptanmasi konusunda bkz. agagida, s.
247 ve devanu.
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sinirinda Irak karsiti bir koalisyonun iginde hazir oldugu bir anda—
Fransa'nin da agmasini saglamayi bilmigti. Savagin bitiminde, Miisli-
man "cemaate" ¢atigma siiresince gosterdigi "agirbaglilik” ve "sorumiu-
luk" i¢in tegekkiir eden32 ve CORIF iiyelerini 26 Mart 1991'de Elysée
Sarayr'nda kabul eden Cumhurbaskani, "cemaat'in en iistiin ifadesi
olan bu merciinin "¢ol firtinas1” savagi aylar1 boyunca ig barigin korun-
masinda ¢ok degerli bir rol oynadigini kabul etmig gériinmekteydi.

Bununla birlikte, CORIF iiyeleri, 2 Agustos 1990'da Kuveyt'in Irak
tarafindan iggaliyle birlikte farkh goriisler dile getirmiglerdi. Marsil-
ya'daki Bon-Pasteur Sokagi'ndaki merkez camiinin Cezayirli bagimami
Alili%3, 9-11 Ocak 1991'de Bagdat'da diizenlenen Saddam Hiiseyin'e Is-
lami destek konferansina katildi. Konferans, cihad ¢agrisiyla sonuglan-
di; Alili, medyada, Suudi ve Kuveyt rejimini ve Miislimanlar'in kutsal
yerlerine saygisizlik ettigi diigiiniilen kafir Amerikan askerlerini, vs.
bolca agagiladi.5*

Buna karsilik, diger iki iiye, Evry Camii’S bagimami Merrun ve
Dramé%6, "Islami mantikla uyugmayan kallesge saldin"dan sorumlu
olan ve "Islam tarafindan mahkfim edilen laik milliyetgi ideoloji [ba-
ascilik]"57 tarafindan yonetilen Irak'i elestirdiler. Marsilya'daki mes-

52. Mitterrand Yahudi "cernaati"ne de tesekkiir etti. Cumhurbagkaninin "cemaat”
sozciigiinii dile getirmesi, devletin yurttaglannin veya topraklan iizerinde ikamet eden
yabancilarin herhangi bir "cemaate aidiyetlerini” tammamas: gerektigini diisiinenleri sa-
sirtt1.

53. 1987 yilinda Buyali grubunun ideologu Abdiil Hadi Dudi'yi imam olarak kabul
etmigti (bkz. yukarida, s. 212, not 25). 29 Haziran 1992'de, Cezayir devlet bagkam Mu-
hammed Budiyaf'in 6ldiiriilmesini su sozlerle yorumlayacaktir: "Cezayir'de 26 Aralik'ta
[1991] halkin segimine sayg: gosterilmedi. Adaletsizligi desteklemenin sonucu budur.”
Bu yorum kargisinda, Igigleri Bakan: Quiles bir agiklamada bulunarak, ondan "bundan
bdyle son derece ihtiyath davranmasim” ister.

54. Agiklamalan igin bkz. Le Figaro, 29 Agustos 1990; L'Express, 7 Eyliil 1990;
Politis, 24 Ocak 1991, vs.

55. Evry Camii iizerine bkz. Mounia Bennani, "L'Association culturelle d'Evry",
Les Cabhiers de I'Orient, no 16-17 (1898-1990), ss. 63-76. Merrun'a gére, 1994'de hald
tamamlanmamis olan caminin ingasi igin gerekli 35 milyon frank, Fas kralindan (6 mil-
yon frank), Arabistan Krali Fahd'dan (6 milyon frank), Suudi denetimindeki islam Kal-
kinma Bankasi'nin ikrazindan (7 milyon frank) gelmistir, "geri kalam 6zel kisilerin ba-
gisidir — en 6nemli bagisgilar Suudilerdir”. Regards d'islam , no 9, Temmuz-Agustos
1992,s. 7.

56. Afrika, Comores ve Antil Adalan Islami Demekler Federasyonu sorumlusu.
Bkz. Mitterrand'a hitaben yazilmig destek mektubu, kendi yayin orgam E! Hikmet igin-
de,no 0, s. 2.
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lektag1 gibi Bagdat'taki konferansa katilan Paris Camii bagimami Had-
dam -bir yandan da onceki ay Suudi Arabistan'da bir CORIF delegas-
yonuna katildigini agik¢a hatirlatarak—, Irak devlet bagkanina anlayigla
yaklagtigimi ve iilkesinde siirmekte olan tehlikenin farkinda oldugunu
ifade edip, ama Mitterrand'in Arap diinyasindaki itibarina da umut
baglayarak38, daha kesinlikten uzak bir tavir benimsedi. UOIF sorum-
lularina gelince, "bu savagta her zaman barig1 arzuladiklarim"$9 agikla-
yarak, tabanin duygularim1 gozettiler, ama ilerki aylarda onlara comert
davranacak olan Arap Yarimadasi'ndaki kralliklarin sempatilerini de
kendi aleyhlerine ¢evirmediler.

Uyeleri arasindaki geligkilere ragmen CORIF, Korfez Savagi'ndan
birligi zedelenmeden ¢ikmust: Catismanin Fransa'daki Islam iizerinde
dolayh etkileri oldu; kamuoyuna yaptiklar1 agiklamalarda temkinli
davranmamis derneklere yonelik mali destek akigi, ozellikle Suudi-
ler'inki, bozuldu. Ama CORIF'in kendisi tartigma konusu olmad.

Buna kargilik, yabanci kaynakl bir bagka kriz CORIF'e 6liimciil
bir darbe indirecekti: Bagkent Cezayir'deki 11 Ocak 1992 tarihli hiikii-
met darbesi. Islami Selamet Cephesine biiyiik bir ilerleme saglamig
olan birinci tur sonunda milletvekili segimlerini kesintiye ugratan Ce-
zayir ordusu Sadli Bencedid'in bagkanlik vekaletine son verdi ve yeri-
ne Fas'ta siirgiinde yasayan Muhammed Budiyaf1 géreve cagirdi
Yiiksek Devlet Komitesi (HCE) adi altinda bes iiyeli gegici bir yiiriit-
me giicii kuruldu: Komite'de, CORIF iiyesi olan Paris Camii Miislii-
man Enstitiisii bagimami Tecini Haddam da bulunuyordu. Bunun anla-
mi, bundan boyle Camiyi Cezayir hiikiimetinin bir iyesinin yonetece-
giydi: Bu, CORIF'i esas olarak Cezayir hiikiimeti ile Paris Camii ara-
sindaki baglar1 kesmek igin diigiinmiis olan Fransiz devletine inanil-
maz bir hakaretti.

Oysa, genel bir muhalefet hareketiyle kargi karsiya olan ve Islami
Selamet Cephesi'nin basarisiyla sarsilan Cezayir'deki FLN iktidar1 hiz-
la zayifladigindan, Haddam, Haziran 1989'da Fransa'ya gelisinden iti-
baren temkinli bir politika siirdiirmek zorunda kalmisti. Cami Vakf1

57. La Croix, 5 ve 6 Eyliil 1990'daki agiklamalar.

58. Le Monde, 13 Ocak 199 1'deki agiklama.

59. UOIF Bagkam Ahmed Cebellah'in agiklamasi, Regards d'Islam, no 1, Subat-
Mart 1991, s. 2.
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Cemiyeti'nin ve bu cemiyeti denetleyen Ebubekir ailesinin rizasiyla
bagkent Cezayir tarafindan segilmig olmasina ragmen, Fransiz I¢igleri
Bakani'ni bir oldu bitti karsisinda birakan Haddam, goreve gelir gel-
mez, sonu CORIF'in kurulmasina varacak olan siireclerin hepsine ka-
t1ild1. Boylece, Fransa'da Islam' tek bagina temsil etme iddiasinda olan
_ selefinin egilimini terk etmeyi kabul etmig oluyordu. Dahasi, Kasim
1990'da Fransa Miisliimanlar1 Ulusal Federasyonu'nun (FNMF) genel
kuruluna katildi. Bu federasyon bes yil 6nce, Paris Camii'nin hege-
monyasini yikmak igin kurulmug olmasina ragmen, Haddam federas-
yonun yonetim kuruluna segildi. Bu uzlagma kaygis1i Haddam'in, Seyh
Abbas'in hedef olmus oldugu elestirilere ugramasini 6nledi.

Ama 1992 yilinda, Yiiksek Devlet Komitesi'ne atanmasi ve ardin-
dan bagkent Cezayir'e gitmesiyle cepheden saldiriya ugradi. Saldiri,
20 Ocak'ta CORIF'in I¢isleri Bakanligi'nda diizenledigi ve on bes iiye-
den sadece dokuzunun hazir bulundugu oturumda cereyan etti. Dini
cemaatlerinin se¢im zaferi engellenmis FIS'e sempatisine duyarl olan-
larla, Paris Camii'ne bagkent Cezayir'in elkoymasina artik son vermek
isteyen Fransiz devletinin isteklerinden once davrananlar, Haddam'n
yeni gorevlerinin CORIF'te yer almasiyla ve Paris Camii bagimamhgi
makamiyla uyusmadigini agikladilar. Subat ayinin ilk giinlerinde CO-
RIF, Igisleri ve ibadetler Bakani Philippe Marchand'a, camiyi yénet-
mesi igin, sonradan Miisliiman olmug bir ailede dogmug olan Fransiz
Jacques-Yakoub Roty'nin adim1 dnerdi. Boylece bu kurumu ele alma
ve basimamin seg¢imini, hald Ebubekir tarafindan denetlenen Cami
Vakf1 Cemiyeti'nin bir kararina tabi kilarak tiiziigii kiskivrak baglayan
Gordiyon diigiimiinii kesme istegini ifade etmig oldu. Bununla birlik-
te, Si Hamza Ebubekir ve oglu Celil otoritelerine yonelik bu meydan
okumayi, beklenmedik olaylarin art arda gelmesiyle muzafferane bir
sekilde savusturacaklardi. 1957'den 1982'ye kadar Paris Camii basi-
mamlig1 yapan ve 80 yasinda bile hala ¢ok etkili olan Si Hamza, bag-
kent Cezayir'deki Haddam'a HCE'deki (Yiiksek Devlet Komitesi) go-
revlerini birakip Paris Camii'nin basina geri donmesi igin telgraf ¢ekti.
Sonra 6 Subat'da toplanan Cami Vakfi Cemiyeti, basimamin "gérevi-
ne devam ettigini" bildirdi ve "rivayet yayicilarini ve entrika uzmanla-
rin1” kinadi. Ayni giin, Haddam haberi Marchand'a dogruluyordu. Bir-
birini tutmayan sasirtic1 eylemler dizisinin birinci perdesi boyle kapa-
niyordu.60
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Gozlemciler ~ve Fransiz devleti— igin gergekten de saskinlik bit-
memigti: 7 Subat'ta Haddam, kendisini "sirtindan bigaklamig" CORIF'
ten cekildigini bildiriyordu, ama o giiniin aksami, Cezayir'in Fransa
biiyiikelgisi ilgili $ahsin HCE'deki gorevlerinden asla ¢ekilmedigini ve
ertesi giin ucakla bagkent Cezayir'e gidecegini duyurdu — orada yetmig
iki saat kalacakti. Geri doniisiinde, CORIF Haddam'a yonelik baskiyi
artirdi ve kendini caminin bagimami olarak goren Roty, kendisinin
temsil ettigi "Fransiz ¢6ziimii"niin genis bir uzlasma sagladigini agik-
ladi.

Paris ve bagkent Cezayir arasinda gidip gelen "hakiki-sahte" bir
bagimami ve "niyeti sorulmus” bir iggiizar1 ilgilendiren bu ilging du-
rum 12 Nisan'da, Cami Vakfi Cemiyeti'nin genel kurulu sirasinda son
buldu. Cemiyet otuz iiyesinin oybirligiyle... Celil Ebubekir'i Paris Ca-
mii Miisliiman Enstitiisii bagimami secti. Si Hamza Ebubekir bu kuru-
mun kaderini, bir kez daha keyfince yonetmisti. Fransiz iktidar ¢evre-
lerinde pek az araci bulabildigi Mitterrand'in yediger yillik iki donem
cumhurbagkanliginin biiyiik boliimiinde, 1982'den 1992'ye Paris Ca-
mii'ni Cezayir yonetimine emanet ettikten sonra, Ebubekir ailesi, sa-
gin is bagina geri gelme ihtimali dogunca, yiiksek mevkilerde dostlar
edinme beklentisine girdigi bir donemde yo6netimi dogrudan tekrar
iistlendi.

CORIF, bir hakarete maruz kaldigim diisiindiigiinden, kurumun
biinyesinden giiclii tepkiler geldi: Kurumun sozciisii Dramé, segimi
“"dalavere"6! olarak niteledi ve bir kez daha oldu bittiyle kargilagan
Igigleri Bakani'na durumun "gegici" oldugu bildirildi. Celil Ebube-
kir'in durumu ilk aylarda zor goériiniiyordu. Ama, gok giiclii destekleri
vardi: Cezayir hiikiimeti, mali olarak yardim etmeye devam ettigi ca-
mide ¢ok sayida personel bulundurarak bu Skikda dogumlu basimama
destek saghyordu. Ebubekir, eski Harkiler'in cesitli etkin derneklerin-
den de ¢ok destek goriiyordu. Nihayet, RPR (Cumhuriyet Igin Birlik)

60. L'Index (no 31, s. 3)'te "Yakoub Méchoui" takma adi altinda, {¢igleri Bakam
"araya soktugu masa kisilikler aracihigiyla kurulugun denetimini tekrar ele gegirmek igin
{..] genel kangikhiktan yararlanmaya can atardi {..] ama sanssizlik sonucu, doktor-
bagimam geri geldi. Buna sevinilebilir, ¢iinkii artik teslim almak igin Cezayir'deki halk
ayaklanmasindan bagka bir sey beklenmiyor,” denir.

61. Bkz. Le Monde, 14 Nisan 1992 ve Celil Ebubekir'in cevabi ("bu algakg¢a sozii
igitecek kadar diigmedim") igin Le Figaro, 15 Nisan 1992.
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bagkani Jacques Chirac, Paris belediye baskani sifatiyla, caminin yeni-
lenmesi igin belediye kaynaklarindan 6nemli bir mali yardim verdi ve
1993 milletvekili segimlerine birkag ay kala, 7 Aralik'ta ¢alismalari
baglatti.

Kargilik olarak, 15 Aralik'ta, sosyalist Igigleri Bakam Quiles, "bu
¢apta bir dinin yabanci bir giice tabi olmasi kabul edilemez" degerlen-
dirmesini yaparak ve basimamin uzak durdugu CORIF'e baghligim
hatirlatarak Ebubekir'i siddetle elestirdi. Sinirlendigini agik¢a belli
eden Quiles, 22 Subat 1993'te baslayan Ramazan boyunca Fransa'da
vaaz vermek igin Paris Camii tarafindan davet edilen Cezayirli ve Mi-
sirli otuz kadar imamin vizelerini toptan reddedince, bagimamin kendi-
ni hedefledigini diigiindiigii "gereksiz ve iiziicli tavir" karsisindaki si-
kayetlerine maruz kaldi. Ama sagin zafer kazandig: ilkbahardaki mil-
letvekili segimlerinin ardindan Igigleri ve ibadetler Bakam olan Pas-
qua, biitiin agirhgini sirf Ebubekir'den yana koydu: CORIF 6lmiistii.

Sosyalist hiikiimet tarafindan istenen ve onunla birlikte kaybolan
Fransa'daki Islam Uzerine Diigiinme Meclisi, Fransiz hiikiimetindeki
bagmimarn Raoul Weexsteen'in sozleriyle, "Islam' diger dinlerle ayni
diizeye koymay1", boylelikle "gok sayida yanls anlasilmadan dogan
cok sayida gerilimi yatisirmayr” amaghyordu.62 Fransa'daki Islam'i
Cezayir hiikiimetinin Paris Camii iizerindeki vesayetinden kurtarmasi
icin kurulan CORIF, Haddam'in halefinin saptanmasi sirasinda kendi
iradesini dayatamadi ve taze otoritesinin aldig1 bu yaradan kurtulama-
di. Bu olgu, devlet-FLN'nin yalniz birakilmasina ragmen, bagkent Ce-
zayir'in Fransa'da nasil héla etkili oldugunu gosterir. Aym zamanda,
CORIF'in Fransa'daki Miisliiman dernekler dokusu i¢inde hakiki bir
mesruluk kazanamadigini da gosterir. Bu dernekler onu yalmz birak-
muglar ve Paris Camii'nin denetimi igin girisilen ¢atigmalarin diginda
kalmiglardi. Bambagka bir politika benimseyen Pasqua ise camiyi gev-
releyecek bir merciye yaslanmaktan vazgegti ve tersine, CORIF'in nii-
fuzundan biiyiik 6l¢iide kurtulmus hareketler ve dernekler agini kendi
etrafinda federasyon halinde birlestirmesi igin camiyi tesvik etmeyi
segti.

62. Raoul Weexsteen, "a.g.m.", s. 103.
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Devrim Yaratacak Yenilik

CORIF, "iyi niyetli" Miisliiman esrafi Icisleri ve ibadetler Bakanl-
g1'min etrafinda bir araya getirmeyi denerken, Fransa'daki Islam'in go-
riiniimii derin degisimler gegirmekteydi — bu degisimler iizerinde CO-
RIF'in pek etkisi olmad:: Bagortiisii olayindan itibaren, Fransa'daki Is-
lami Orgiitler Birligi'nin (UOIF) fiilen yiikselisi Miisliman Kardes-
ler'e yakin bu o6rgiitii Islami dernekler dokusu iginde en etkili grup
yapti. UOIF'in basarilar1 oncelikle ¢ok sayida geng ve yiiksek ogre-
nimli, genellikle hem Arap hem de Fransiz kiiltiiriine hakim kadrolari
bulunan ve biitiinliiklii bir stratejinin hizmetine sunulmug bir orgiitlen-
menin profesyonellesmesinin iiriiniidiir. Tiiziigiine gore, "UOIF'in he-
defi Fransa'daki Islam'1 ve Miislimanlar1 temsil etmek ve ¢ikarlarini
savunmaktir".63 Miisliman kékenli insanlann tiimiinii “imana déndiir-
me'yi ve bir araya getirmeyi gorev edinmis, dinsel itaatle tanimlanan
"Islami bir cemaat" 6rgiitlemek ister. Bu amagla, bu "cemaat"in, Fran-
s1z toplumu iginde, ~UOIF'in kavradig1 bigimiyle~ "Islam'in ilkeleri-
ne" uymasini saglayacak bir 6zerklik bigiminden yararlanmasi igin ka-
mu erkiyle ¢esitli hukuksal diizenlemeleri pazarlik etmeyi ister.

1990 ve 1993 arasinda CORIF tarafindan "simgelenen", ama kii-
¢lik yerel derneklere boliinmiis ve 1980'li yillanin ikinci yarisindan iti-
baren Fransa Miisliimanlar1 Ulusal Federasyonu ile Paris Camii ara-
sindaki ¢atigmadan dolay: felce ugramig bir Miisliiman dernekler do-
kusunda UOIF, hedeflenen toplulugun biitiiniine hizmetler sunma iis-
tiinliigiine sahip bir¢ok somut ve etkili girisimde bulundu - bu konuda
diger Islami orgiitlerin ¢ogu ise 6zellikle lafta basariliydi.

UOIF, bagortiisii olayindan once otuz kadar dernegi bir araya geti-
riyordu. 1994 yilinda, genel sekreteri 207 dernek bulundugunu ileri
siiriiyordu$4 — bunlann ¢ogunlugu 6nceden var olan yerel veya tagrali
derneklerdi ve "UOIF etiketi"ne bagh para yardimlarindan yararlan-

63. Tiiziik, madde 2:3 (Arapga'dan biz [G.K.] gevirdik; tiiziigiin Fransizca metni bi-
raz farkhidir: "Fransa'daki Miislimanlar'in ¢ikarlarim savunmak ve temsil etmek").

64. Ben Mansur, bu dernekler arasinda, UOIFin yonetim kuruluna katihmlarina go-
re, "faal iiyeli" dernekler, "sempatizan” ve "dost” dernekler ayrum yapar (soylesi, Paris,
24 Mart 1994). Ayrica bkz. UOIF, Les Musulmans de France. Préoccupations et aspi-
rations, Paris, 1993, s. 2.
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mak igin birlige katilmiglardi, ama hepsi de kendini Miisliiman Kar-
desler ideolojisi i¢cinde gormiiyordu. Birligin en "medyatik" faaliyeti,
Noel sirasinda yapilan y1:' -« toplantidir. 1988'den beri Bourget'de dii-
zenlenen toplant1 1992'de 10 000 kadar insami1 ¢ekmigti: Toplantilar,
yuvarlak masalar, standlar, vs., kiigiik ¢apl bir Islamc1 "L'Humanité
senligi" gibidir. Bu tartisma ve konferanslar, islamci tebligin video ka-
setlerini —Arapga, ama 1992'den itibaren Fransizca da- liretip yayan,
UOIF denetimindeki Euro-Médias cemiyeti sayesinde her eve ulagtiri-
lir. Fas kokenli bir Lille'li olan Hassan Iquioussen bu kasetler sayesin-
de iine kavustu ve "Islam' kegfeden" gengler igin videolarin tartisma-
siz star1 haline geldi.65

Diger yandan, Miisliiman kiz 6grencilerin bagortiisii takabilmesi
i¢in bir kurum yoneticisiyle pazarlik etmek, cami inga etme izni igin
bir belediye bagkaniyla tartigmak tiiriinden bir talebi sonu¢landirmak
isteyen herhangi bir yerel Islami grup dilediginde, UOIF hukuksal
destek saglar, miidahalelerde bulunur (1990 ve 1993 arasinda iki yo-
neticisinin CORIF'e dahil olmasiyla bu kolaylasmigti) ve medyay: se-
ferber eder. UOIF, ¢ok 6nemli bir faaliyeti dolayisiyla da iin kazands;
ozellikle bir cami ingaati projesini finanse etmek igin bir Islami derne-
ge verilecek petro-dolar desteginin gerekli kosulu olan "tavsiye mek-
tubu"nun (tezkiye) Arabistan Yarimadasi'ndaki velinimetlere verilmesi
konusunda. Nihayet, 1992 Ocagrnda ilk Islami "flahiyat Enstitiisii"-
niin Niévre'de agilmasi UOIF'in giiciinii kabul ettirdi — ama buna kar-
silik, Miisliiman Kardesler ideolojisinden esinlenen bir Islam' va'z-
eden bu orgiitiin Fransa'da kazandig1 6neme aniden kafa yoran ¢ok sa-
yida politik sorumlunun ve basinin bir béliimiiniin kaygilanmasina ne-
den oldu.

UOIF'in entelektiiel iistiinliigii ve orgiitleme yetenegi oncelikle ku-
rucularindan bazilarinin kokenine mal edilebilir. Bunlar sehirli kiigiik

65. Euro-Médias'nin 1992 katalogunda yaklagik iki yiiz video kaseti vardi. Bunlann
¢ogu, Miisliman Kardesler'in etki alani i¢indeki Ortadogulu imam ve ulemanin (Arap-
¢a) konferanslannin kasetiydi. Fransizca olan kirk kadar kaset iginde belli baghlar1 Has-
san lquioussen ve —Hasan el Benna'nin torunlanndan biri, Cenevre Islam Merkezi tem-
silcisi—- Hani Ramazan'in konferanslandr.

66. Buna karsilik, lle-de-France'daki Islami demneklerin yoneticilerinin biiyiik go-
gunlugu yaghdir, egitim diizeyleri ilkokulun iizerine nadiren gikar, dini bilgileri zayiftir.
Dortte iigii vasiflh isgidir. A. Moustapha Diop {Mustafa Diyop}, a.g.e., s. 59 ve devam1.
Aynca bkz. Cécile Jolly, Les Islamistes tunisiens a Paris et en lle-de-France, inceleme,
IEP de Paris, 1992.
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burjuvaziye ait Tunuslu iiniversite 6grencileridirs ve Islami Egilim
Hareketi (MTI) etrafinda militanlik igin yetistirilmislerdir. 1979'da bas-
kent Tunus'ta kurulan ve felsefe profesorii Rasid el Gannusi ve avukat
Abdiilfettah Moro tarafindan yonetilen MTI, Habib Burgiba rejiminin
bitisiyle siddetli bir baski yasadi. 7 Kasim 1987'de Ben Ali'nin iktida-
ra ge¢cmesinden sonra iki y1l soluk aldi. Hapsedilmis y6netici ve mili-
tanlar1 serbest birakildi ve Nisan 1989'da yeni iktidarin 6ne alinmasin
istedigi secimlere bile katildi. O zamandan beri 6rgiitiin ad1 El Nah-
da'dir.¢7 Kisa siire sonra, segimlerde hile yapildigin1 keskin bir dille
bildirerek yasadigihiga gecti. Ulkeden kagan kadrolari, genellikle uy-
gulamal: bilimler dalinda doktora egitimi goérdiikleri Fransa'ya dalga-
lar halinde gog ettiler.

Hareketin Fransa'daki sozciisii Habib Mokni, Londra'ya iltica et-
mis Gannusi ile iliski igindeydi. Mokni, 1980'li yillarin sonundan iti-
baren, Miisliiman Kardesler kaynakl Islamci doktrinin yeniden deger-
lendirilmesini va'zetti. Miisliman Kardesler'e gore, 1960'l1 yillarin Mi-
sir’'nda Nasirci baskinin zorlu kosullarinda, —¢oldeki siirgiin kampinda
tutsak olan, sonra 1966'da asilan— Seyyid Kutub'un kaleminden dogan
modern Islamc: ideoloji, yirmi yil sonra, diinyanin derinlemesine do-
niigiimiinii zorunlu olarak dikkate almalidir. Komiinizmin ¢oktiigii do-
nemde Miisliimanlar da demokratik bir talep dile getirirler: Somiirge-
cilikten kurtulmug devletlerin otoriterliginin yerine dine dayall bagka
bir otoriterlik koymayip, gelecekteki Islami devlette gogulculuk ile se-
riatin uygulanmasi arasinda bagdasirhik aramak gerekir.

1989 yilinda El Nahda hareketinin programi bdyledir; Habib Mok-
ni'nin 1991'den beri Paris'te yayimladigi El Insan dergisindeki veya
Gannusi'nin eseri I'slami Devlette Kamu Ozgiirliikleri'ndeki® anlayis

67. Genellikle "yeniden dogus” olarak gevrilen bu terim, Ortadogu'da 19. yiizyilin
son on yilin1 belirleyen ve Osmanli egemenliginden kurtulmay: saglayan Arap entelek-
tiiel ve politik gelisme donemini ifade eder. Ozel Islami yananlam tagimaz — bu, segim-
lere katilmak igin devlet tarafindan konmug bir koguldu.

68. R. el Gannusi, El Hiirriyet el amme fil devle el islamiyye. Arap Birligi Inceleme
Merkezi, Beyrut, 1993. Genellikle "Arap milliyetgiligi"ni 6ven eserlerin 6nde gelen ya-
ymcis: tarafindan basilan bu kitap, milliyetgi akimla bir tiir "uzlagma ¢abasi"dir. Kitap,
bagimsiz devletlerin "despotizmi‘ne kargi ortak miicadele adina, milliyetgi akimla Is-
lamcilar arasindaki farkliliklardan ok ortak yanlan dile getirmeye galigir. Islamei "dér-
diincii kugak” tammm 6zellikle okuyunuz. Buna gére, gelecekteki Islam devletinde po-
litik partilerin ¢oklugu ortadan kaldiramaz bir hakki temsil eder, s. 288 ve devami.
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da budur. Aralik 1991'de Cezayir'deki ilk tur segimlerde FIS'i basariya
gotiirmiis "Cezayirci" (Djazara) egilimin tavirlarim hatirlatan, Islamci
hareket icindeki bu sentez veya "reformculuk” tesebbiisii —"demokrasi
doktrininin beynini par¢alamak" gerektigini diigiinent%— Ali Benhac'in
radikal tavrindan oldukg¢a uzak goriiniir.

H. Mokni'ye gore, bu karsithik gagdas yeniden Islamilestirme hare-
ketlerindeki (radikallesmis) "askeri" ve (demokratik) "politik" tercih-
leri, ayn1 zeminde, kars1 karsiya getiren karsithgin yansimasidir. Mok-
ni, Batili devletlerin, sadece "koktendincilige karsi bir siper” tegkil et-
tikleri gerekgesiyle Arap diinyasindaki halktan destek bulmayan re-
jimleri desteklemelerinden ve dolayisiyla boylece "askeri" Islamci-
lar'in "politik" Islamcilar'a iistiin gelmesini saglayan bir siddet garki-
nin ortaya ¢ikmasini kolaylastirmalarindan iiziintii duyar. Buna kargi-
lik, artik onemli sayida Miisliiman topluluklarin yerlestigi Batili iilke-
lerin bu Islamc1 demokratik talep igin miikkemmel bir deney alam oldu-
gunu ve UOIF'in de, istemeye istemeye erdemli goriinmek soyle dur-
sun, bu girisimin tam ortasinda yer aldigim diistiniir.70

UOIF 1980'1i yillarin sonunda, saflarindaki genig bir tartigmadan
sonra, bu yonde "devrim yaratacak bir yenilik" gergeklestirdi. Artik
Fransa'y, sadece militanlarin egitilip Islami devleti kurmak i¢in anava-
tanlarina geri donecegi dokunulmazlig: olan bir bélge olarak kabul et-
memektedir. Fransa'yr Islamci militanlar igin bir ddriil Ahd ("sozles-me
iilkesi") yapan bu mantiin yerine bir bagkasini koyar: Fransa, artik Is-
lam'in va'zedilecegi ve miiminlerin orgiitlenecegi bir gorev topragidir —
dariil Islam'n, "Islam topragi"nin bir pargasidir. "Miisliimanlar'in gii-
venlikte oldugu ve dinlerini serbestge uygulayabildikleri"7! biitiin top-
raklan boyle niteleyen UOIF'nin genel sekreteri Ben Mansur, Islamci-
lar'in faaliyetlerini rahatlikla yiiriittiigii Fransa veya Biiyiik Britanya'yi,
"Miisliimanlar'in [yani Islamcilar'in] kiyima ugradigi” Kuzey Afrika iil-

69. Bkz. yukarida, s. 217 ve devami.

70. Soylesi, Paris, Aralik 1992. Aym yaklasim Washington'da, Amerikan yetkilileri
igin, Middle East Affairs Journal adh siireli yaym ¢ikaran ve Filistinli islamci1 Hamas
hareketinin militanlarinin etkin oldugu United Association for Studies and Research ta-
rafindan geligtirilmigtir.

71. Belirtilen soylesi.

72. Seyyid Kutub'un (6limii 1966) yazilanndan baglayarak, {slamci militanlar, geri-
atuygulamayan ¢agdas Miistiiman diinyanin devletlerini "Islami” olarak nitelemeyi red-
dediyorlar.
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keleriyle karsilastirir. Boyle bir devlet, geleneksel olarak Miisliiman ol-
masina ragmen, onlarin géziinde, dariil Islam olarak kabul edilemez.72

UOIF, bu bakis agisiyla, dinsel aidiyet temeli iizerinde kurulmusg
bir kimlik tanimindan yola ¢ikarak, Miisliimanlar igin bir azinhk statii-
sii talep etti: Fransiz topraklarinda bulunan Miisliimanlar dinlerinin
biitiin buyruklarina uyabilmelidirler.”? UOIF, zaman igerisinde bu
azinligin sozciisii ve 6zgiil ¢ikarlarinin savunucusu olmak arzusunda-
dir. UK Islamic Mission'in yoriingesindeki dernekler kiimesinde or-
giitlenmis ve Mevdudi'nin miiritleri olan Birlesik Krallik'taki Hindis-
tanh ve Pakistanli Islamcilar'in ¢ok etkili bigimde uygulamaya koy-
duklan strateji ve hedeflerin benzeri olan kendi Islam anlayiginin 6zel
damgasini bu ¢ikarlara vurmay: tasarlar. Ama Britanya politik sistemi-
nin tersine, cumhuriyetin tek ve boliinmez oldugu ve cemaat yapilan-
masina megru alan saglamadig1 Fransa'da boyle bir proje ancak, "laik-
ligi yeniden diigiinerek" Fransiz politik kimligini yeniden ele almak
zorunda birakan temel bir kriz durumunda big¢imlenebilir: 1989 sonba-
harindaki Creil olay: buna uygun firsati saglad.

UOIF, 1980'1i yillarin sonunda bu "stratejik viraji" aldiginda, diger
grup ve derneklerin Fransa Islami'm orgiitleme projesi zaten vardr:
bagkent Cezayir tarafindan denetlenen Paris Camii'ne karsi Fransa
Miisliimanlar1 Ulusal Federasyonu (FNMF) dogmustu. Ekim 1985'te
kurulan Federasyon'un hedefi, "Fransa'da Islam'in gikarlarim temsil et-
mek ve savunmak"t1; 1989 yilinda Federasyon degisik egilimleri yan-
sitan azami yiiz kirk yerel dernegi bir araya getiriyordu ve UOIF'i
olusturan gesitli gruplar da buna katilmigti. Kasim 1989'da FNMF, Pa-
ris XI. bolgede bulunan ve Cemaat iil-Teblig'in yiiksek makami olan
Omer Camii'nde yillik kongresini diizenledi. Baskanlik kurulu adayla-
n1 listesinin karma olmasi1 gerekgesiyle ¢ikan bir anlagmazlik yiiziin-
den, bagkan segilmig olan Daniel-Youssof Leclercq ile UOIF'e bagh
dernekler karsi karsiya geldi. FNMFnin asil istedigi, basortiisii olayin-

73. Buna kargilik, Miisliimanlar azinhikta oldugu miiddetce toplumun biitiiniinde ge-
riat uygulanmasim sart kogmaz. Bkz. Seyh Faysal Mevlevi, E! usus el seriya lil ilakat
beyn el miislimin ve gayr el miislimin ("Miislimanlar ve Miisliman Olmayanlar Arasin-
daki fligkilerin Seriat Temelleri"), Beyrut, 1987; ve UOIF himayesinde basilan Seyh
Menna el Kattan'in brosiirii, /kamet el miislim fi belad gayr islami ("Islami Olmayan Bir
Ulkede Miisliman Varhig1"), tarihsiz.



islam Topragi Fransa 255

da 6nemli bir rol oynamis olan ve bundan yararlanmak isteyen UOIF'i
yeniden sade bir dernek diizeyine getirmekti. Tersine, UOIF ise Fede-
rasyon'u, diger Islami dernekler gibi bir dernek haline getirmeyi arzu-
luyordu — Mart 1989'da Seytan Ayetleri'ne karg1 koordinasyon komite-
sinin kurulusu sirasinda da buna gabalamigti.

UOIF'in Islamcilari, FNMF'den fiilen cekilerek Federasyon'a ciddi
bir darbe indirdiler ve Fransa'daki Islam iizerinde hegemonya kuvmak
icin —hi¢ olmadig1 kadar Cezayir biiyiikelgiliginin dinsel bolimiiymiig
gibi goriinen Paris Camii ile artik gii¢siizlesmis bir Federasyon arasin-
da- iigiincii bir rakip olarak ortaya ¢iktilar. UOIF, dariil Islam olan
Fransiz toplumuna yéneldigini simgelemek igin, Haziran 1990'da, Pa-
ris Emniyet Miidiirliigii'ne adim degistirdigini agiklad1 ve degisiklik
Resmi Gazete'de yayimlandr: Adi Fransa Islami Orgiitler Birligi ol-
du.74 Aralik ayinda Bourget'deki yillik toplanti sirasinda, onur konugu
Gannugi, bu doniisiimiin ideolojik olarak dogrulanmasin saglayan ve
Kongre'nin konusunu agiklayan, "Miisliimanlar'in Fransiz Toplumuyla
Biitiinlestirilmesi“'ne yonelik s6ylevini okudu. Ona gore, Bati'da Miis-
limanlar'in varlig: Islam igin kokten yeni bir durum olusturur ve dariil
Islam ile dariil harb'i —Islam toprag ile "savasg"” topragini— kars1 kargi-
ya getiren ikili bakig agisim1 yeniden diigiinmek zorunda birakir: "Is-
lam'in ilkelerini koruyarak ve samimi bir biitiinlesme igin samimi bir
diyalog olusturmaya gahgarak onyargilar1 agmak"” gerekir.”> Bu bakig
agisinda, biitiinlesme, Fransiz laikliginin geleneksel olarak diisiindiigii
gibi, imanla bireysel ve 6zel bir iligki kurma arayis1 anlamina gelmez;
daha ¢ok, Miisliimanlarin Fransiz topragina yerlesmelerinden sonra,

74. Arapga'da fi firansa, man firansa'ya doniigiir. Bu doniigiim L'/ndex tarafindan
(no 31, s. 2) su ifadeyle, alayci bigimde yorumland: (ama iki y1l gecikmeyle): '[...] Gii-
ven verici olmak isteyen ama tek ve hakiki slogam 'bizim kilisemizin diginda kurtulug
yok' olan Islamc1 orgiit UOIF, kendi kendini lider ilan etmis oluyor.” UOIF 1992'de,
FNMFYyi gergekten de etkisizlegtirmisti.

75. Aktaran Regards d'islam, no 1, Subat-Mart 1991, s. 7. Miisliman toplumlann
tarihi boyunca, ilk bagtaki Ddriil /slam ve Dariil Harb karsithg: diinyamin Ddriil Islam
ve Dariil Kiifr'e ("kafirlik toprag:”) bolinmesine doniigti — Ddril Kiifr de Dariil Harb
("savag toprag1") ve Ddriil ‘Ahd ("sozlesmeli bans toprag1”) diye aynld:. "Miisliiman hu-
kukgular tarafindan 6zerk bir politik varlik olarak gok geg taninan Dariil ‘Ahd, Dariil [s-
lam Miislimanlan'yla birlikte vir uzlagma veya sozlesmeli ya da anlagmali bang duru-
muna giren halklar: veya devletleri igerecektir,” diye belirtir F. Jadaane [Cadane]. Bu
yazara gore, Seyyid Kutub gibi radikal Islamc1 militanlar baglangigtaki ikili muhalefete
geri donniglerdir ("Umma musulman et société islamique”, Pouvoirs, no 62, ss. 33 ve
40-41).
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"Islam'in ilkelerini korumak" igin cemaat olarak "katilma"y1 uygula-
maya koymak demektir. "Bizim istegimiz, biitiinlesmektir,” der Ben
Mansur, "oysa bizi asimile etmek istiyorlar!"76

Fransa Miislimanlarr'na "Islam'in bu ilkeleri"ni 6gretmek i¢in UO-
IF iddial bir proje gergeklestirdi: Ozel bir Islami ilahiyat fakiiltesinin
kurulugu. 1990 yilinin son aylarinda duyurulan fakiilte, —belediye bag-
kanliginda uzun siire Frangois Mitterrand'in bulundugu ve cumhurbas-
kaninin kendi simgesi yaptigi “"sakin gii¢"ii temsil eden Chateau-
Chinon'a birkag kilometre mesafede— Nie¢vre'deki bir satoda lokalleri-
ni agacakti. Aralarinda profesor Mohammed Arkoun ve profesor Bru-
no Etienne'in de bulundugu Islam uzmanlari, Islami bir ilahiyat fakiil-
tesinin agilmasini uzun yillardan beri istiyorlar ve Kilise ile Devlet ay-
riliginin yasal giiciiniin olmadigi Alsace ve Moselle eyaletlerindeki
Ozel statiiden yararlanmak igin fakiiltenin Strasbourg'da kurulmasini
oneriyorlardi. Buralar, yasanin oylandig1 1905 yilinda Alman eyaletle-
riydi ve 1918 yilinda Fransiz egemenligine geri donmelerine ragmen
hala uzlagmali s6zlesmeye dayali bir statii tarafindan yonetilmektedir-
ler?”: Hiristiyan ilahiyati alamindaki devlet fakiiltelerinin Katolik ve
Protestan papazlar yetistirdigi yerler oralardir.

Kuzey Afrika'dan veya Ortadogu'dan getirtilen ve "karanlik¢1” bir
Islam yorumunu va'zeden, denetlenemeyen imamlarin hizla gogalma-
sina son verniek amaciyla, bu iki iiniversite mensubu, Fransiz toprak-
larinda Miisliiman ibadet bakanlari yetistirilmesini diliyorlardi. Bunlar
Fransizca konusan, Fransiz gergeklerini iyi bilen, ilahiyata ve insan bi-
limlerine tutkun kisiler olmalydi. Bu girisim, yurttaglarin parasim
imam yetistirmeye —Katolik ve Protestan rahip veya haham yetistirme-
ye de— harcamanin gerekliliine pek kani olmayan laik gevrelerde so-
niik bir kabul gérmiistii ve giiglii bir kiiltiirel sermayeyi ellerinde bu-

76. La Croix'ya verilen beyan 31 Arahk 1991.

77. Fransa'nin bagka yerlerinde, devlet iiniversitesi biinyesinde ilahiyat fakiilteleri-
nin variig, devletle dinin ayrilig1 yasasi tarafindan yasaklanmugtir.

78. Regards d'islam, UOIFin "Islam Universitesi"nin agihgim kutlayarak iiniversite-
nin, "hiikiimet tarafindan ve 6zellikle Alsace'ta laiklik bulagnug imamlarin yetistigini
gormeyi dileyen Bruno Etienne tipinde Islam uzmanlar1 veya Mohammed Arkoun gibi
‘ilericiler’ tarafindan ileri siiriilen gok sayida projeyi geride biraktig1 [...]"na sevinir (no 3,
Kasim 1991, s. 1). Bu siireli yayin organinin yéneticisi Didier-Ali Bourg, 1993 6gretim
yih baslangicinda, Niévre Islam Enstitiisii'ne ve Paris Camii tarafindan kurulan enstitiiye
rakip olan Fransa Islam Universitesi'ni (UIF) kuracaktir (bkz. agagida, s. 280 ve devamu).
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lunduran "cumhuriyetgi" imamlarin Fransa'daki Islam alaninda kendi-
lerini benimsetmelerini pek arzulamayan mevcut birgok Islami derne-
gin diigmanhigini iizerine gekmisti.”8

Bu istek sonuca ulagmasa da, bir¢ok gozlemcinin ve iiniversitede-
ki, basindaki ve politik partilerdeki niifuzlu ¢evrelerin 6zlemlerini ifa-
de ediyordu. UOIF, onlarin savlarinin temellerini alarak Islami ilahi-
yat fakiiltesi projesini ustalikla sundu: UOIF de Fransa'da Fransiz ger-
ceklerini iyi bilen imamlar yetistirmek istiyordu. Hatta, bu "Avrupa
Beseri Bilimler Enstitiisii" (Fransizca adi1 buydu) i¢in ¢ikarilan Fran-
sizca tamitim brosiiriinde, "bilimsel, teorik bir istidadin ve Bati'nin bo-
yutunun iyi 6ziimlenmesinin, ¢okkiiltiirlii Avrupa toplumunun bilesen-
lerini korumak ve bir arada tutmak igin énemli bir koz olusturdugu”
belirtilmektedir.

Bagka bir kitleye yonelik Arapga brosiirde ise projenin biraz farklh
bir tamtim1 yapilmaktadir. Fakiiltenin ad1 "Avrupa Islami Arastirmalar
Fakiiltesi" olur ve hedefi de, geng kusak gigmenlerle onlarin dilinde -
bu durumda Fransizca— konusabildiklerinden daha etkili olacak bir va-
izler eliti olugturmaktir: "Bu tiir vaizlerin Avrupa gergegini hi¢ bilme-
yenlerden ¢ok daha itibarli olacaklarina kusku yoktur."? Kurumun bi-
limsel konseyi on beg ulemadan olusur. Bunlarin en taninmigi, Miislii-
man Kardesler'in etki alanindaki Misirh Seyh Yusuf el Kardavi'dir; ig-
lerinden besi Suudi Arabistan'da ve ikisi Sudan'da ders vermektedir.
Enstitii, hepsi yatil, kiz ve erkek elli 6grenciyi dort donem kabul ede-
cek sekilde diigiiniilmiistiir. Ogrencilerin kabul edilmelerinin ilk kogu-
lu, "Islam'a bagliliklar1 (iltizam) ve iyi ahlaklariyla taninmig” olmalari-
dir8%; 5grenim tutari yilda 35 000 franktir, bunun sadece 10 000 franki
Ogrencinin yiikiimliiliigiindedir. Arap¢a konusmayanlara olgunluk si-
navini vermeleri sart kosulur (bir yil enstitiide yogunlastinlmig Arapga
Ogrenimi goriirler), Arapca konusanlar icinse boyle bir zorunluluk

79. El Kiilliye el avrubiyye lil diraset el islamiyye (Avrupa islami Aragtirmalar Fa-
kiiltesi), Chateau-Chinon, tarihsiz {1993), s. 6.

80.A.g.e.,s. 15.

81. Donemin hiikiimeti, Fransa'daki dinsel 6zgiirliik ilkesini hatirlatmakla birlikte,
Biitiinlegme'den sorumlu devlet bakam Kofi Yamgnane araciligiyla, "bu enstitiiye 6na-
yak olanlardan bazilarinin Miisliiman Kardesler hareketiyle ideolojik yakinligi ve Fran-
siz Cumbhuriyeti'nin degerlerine en uzak iilkelerden gelen mali kaynaklann" laiklikle
bagdagirh@ iizerine kugkularim dile getirdi (Libération, 10 Ocak 1992). Enstitii'ye kayit
yaptiran ¢ok sayida Dogu Avrupali 6grenciye vize verilmedi.
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yoktur, onlar imam yetistirme asamalarina dogrudan dahil olabilirler.

Bu noktada, Fransizca konusan muhataplariyla Arapga konusan
mubhataplarina her zaman ayni igerige sahip isaretler vermeyen UOIF'in
iki yanli durumunun tam bagrina variriz8!. Orgiit tarafindan 6giitlenen
"biitiinlegsme" perspektifi iginde "Islam'in korunmas1" nasil anlagilmali-
dir? Ornegin, 1990 yilinda, Nievre Enstitiisii calismaya bagladiginda,
"biitiinlesme" konusuna ayrilan Bourget toplantisinda dagitilan brosiir,
"Birligin gelecek igin hedefleri"ne deginerek, Birligin diger Miisliiman
derneklerininkine ters diisen egitim projesini oviiyordu: " [...] Birgok
dernek ders vermektedir, ama bunu Miisliiman ¢ocuklarina dayatilan ve
bu ¢ocuklar dort yandan kusatan dilin, diisiincenin, gelenek ve gore-
nieklerin Fransizlagtirilmasina kargi koymay1 bagsaramayan ve istenen
hedefi gerceklestiremeyen eksik programlar ve sinirhi imkanlarla yap-
maktadir."82

"Diisiincenin ve geleneklerin Fransizlagtirilmasma karst koymak"
amaciyla UOIF, bize gore, sembolik bile olsa 6zerk bir alani iimmet
icin yonetmeyi ve genigletmeyi ister, ¢iinkii bu iimmete ait Fransa'daki
Miisliimanlar onun géziinde bir dnciidiir. Bunun igin, "Islam'n ilkele-
ri" konusunda ¢ok kararli olmali, ama Fransiz devletiyle cepheden ¢a-
tigmalara girmekten de kaginmalidir, ¢iinkii bu durum iimmetin bir an-
lik zayifhiginda daha zarar verici olur. Yani bir anlamda Birlik kendi
basarisinin tuzagina diismiistiir. Fransa'daki Miisliiman dernek doku-
suna hékim olmayi bagardi1 andan itibaren, 19901 yillarin baginda,
aralarinda aracilik gorevini yerine getirdigi cesitli giiglere teminatlar
vermek zorundayd:: Bu giigler Fransiz devleti, Arap Yarimadasi dev-
letleri, Ni¢vre Enstitiisii'nii kurmak icin gerekli mali kaynaklarin bir
boliimiiniin geldigi yeniden Islamilegtirme yanlisi tutucu bankacilar ve
radikallesme yolundaki sempatizanlar kitlesiydi. Bu kitle, geng oldugu
ve ¢Oziimsiiz bir igsizlik ihtimali yakasim1 birakmadig: 6l¢iide Fransiz
toplumundaki konumundan daha az memnundur ve ¢ogunluk olarak
Fransiz uyrugunda oldugundan memnuniyetsizligini ifade etmekte de
o kadar ozgiirdiir — oysa UOIF'in neredeyse biitiin yoneticileri, daha
gegici bir statii olan yabanci mukim statiisiindedir.83

82. "La takua ala muvacehat farnasa fi'l-luga ve'l fikir ve'l 1ekalid ve'l-ddat [...]",
Apergu sur I'Union des organisations islamiques en France iginde, 1990 (Fransizca ve
Arapga; ama metinler oldukga farkls).
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Boylece, alinan tavirlar kamuoyunun veya muhatabin tiiriine gére
degisir; ama bu tavirlarin potansiyel sempatizanlarin gengligini ozel-
likle dikkate almasi gerekir. Bunlar, Korfez Savagi'ndan ve Cezayir i¢
savagindan bu yana Fransa'da yeniden Islamilestirme hareketlerinin
mitinglerinde kalabaligi olusturan "Ikinci Kugagmn kiigiik kardesle-
ri"dir. Ve bu alanda UOIF, gé¢men ikinci kusaktan gelen, Fransiz uy-
rugunda olan ve Islam'1 daha radikal bir toplumsal talebin vektérii ola-
rak gorenlerin yoneticilik yaptigi derneklerden olusan yeni rakiplerle
karg: karsiya gelir.

Bu kaygiya taniklik eden ve "Fransa'daki Miisliimanlarn Endige
ve Ozlemleri"ne ayrilmig 1993 Aralik toplantisinin yonlendirme met-
ni, derin bir degisim ve kopma istegine cevap vermeye c¢aligan ve kis-
men Mesihvari vurgulan olan bir s6z dagarin1 kullanir: "Kendisiyle
birlikte biitiin diinyanin her yonde galkalandigim ve politik ve ekono-
mik baskinin boyundurugu altinda ¢oktiigiinii goren iimmet, politik-
manevi 6greti olarak Islam'a sikica baglandigindan, insanlig1 kélelik-
ten, mutsuzluktan ve sagmaliktan kurtarmak ve dogru yolun ve mutlu-
lugun 15181yla kucaklagmasin saglamak igin onu yolunu sagirmanin ve
bos vaatlerin karanlifindan ¢ikarmak gorevini iistlenmeyi 6dev bilir."
"[...] Halklara ve uluslara Islam" va'zederek, [...] diinyay: kafir kapita-
lizmin boyundurugundan kurtararak, [...] diinyanin sorununu ¢ozme"ye
muktedir olan iimmet, "biitiin zamanlarin diigmani, inangsiz sémiirgeci-
ye" meydan okur. Ummet, "esi benzeri olmayan sayisiz ve etkili giice"
sahip oldugundan "[...] zaferi kesindir." Oncelikle sunun bilincine var-
masi gerekir: "Ummeti kurtaracak ve Islam'in 1is1g1in1 diinyaya yayacak
tek ve biricik yol olan Islam devleti [...] Islam'in bir zorunlulugudur."
Bunu basarmak i¢in, uygun yontemler "ideolojik miicadele" ve "politik
savag"tir, "onceligi olan Islami yasanin uygulanmasi”dir.

Bu yonlendirme metni, iislubuyla, orgiitiin Fransiz dilindeki yayin-
larinin aligilmig s6yleminden tamamen farklidir84: Bu, her seyden on-

83. UOIFin 1990 yilindaki yonetim kurulunun 12 iiyesinden sadece biri Fransiz uy-
ruklu, dordii Tunuslu, dordii Fash, ikisi Cezayirli, biri Suriyeli ve biri Irakli'dir. Yedi
ilyenin uygulamal bilimlerde (elektronik, bilgisayar, fizik, vs.) yiikksek 6grenim diplo-
mast vardir, a.g.e.

84. Girig kart: ve program brogiiriiyle birlikte katilanlara verilen bu metnin baghgin-
da toplantinin konusu yaziliyyd: ve imzasizdi. Fransizca metnin mi, yoksa Arapga metnin
mi orijinal oldugunu anlamak giigtiir. Arapga metinde ¢ok sayida dilbilgisi ve s6zdizimi
hatasi vardr.
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ce, "kafir kapitalizmle" miicadele veya "Islami yasanin uygulanmasi”
anilarak ateglenecek, Bourget toplantisina katilan binlerce sempatiza-
na hitap eden bir seferberlik manifestosudur. Manifesto, Fransa'daki
Miisliimanlar'a 6zgii sorunlara degil, diinyadaki militan Islam'n duru-
muyla bag kuran ve, "kafir" olarak nitelenen kapitalizmi suglayacak
ve bu sekilde onu Islam'in kuralci sistemine girmeye zorlayacak ka-
dar, toplumsal isyanla dogrudan iligkide olmak isteyen daha genel ko-
nulara deginir.

1990'hh yillarin dénemecinde, Fransa'daki Islami dernekler doku-
sunda Oonemli bir degisim meydana geldi: Anavatanlarina ve oradaki
miicadelelere yonelmis hareketler, sempatizanlarinin ve militanlarinin
¢ogunlugunun Fransa'ya kesinkes yerlesmesini igsellestirerek, ilgileri-
ni, kesin olarak, kendilerini kabul eden iilkeye kaydirdilar. Bununla
birlikte, bagortiisii olayina ve Korfez Savagi'na kadar bu doniigiim an-
cak, giicii simirli olan, dzellikle yetigkinler arasinda faal olup gengler
arasinda heniiz pek varlik gostermeyen Islami bir ag igerisinde etkili
oldu. 1980'1i yillarin sonunda, gengler daha ¢ok cesitli yonleriyle "irk-
¢ilik karsit1” niifuz alaninin etkisindeydi: SOS Irkgilik'tan Lyon ve
Banliyolerindeki Geng Araplar'a (JALB), Harlem Désir'den Djida
Tazdait'e kadar uzanan bu gevre igin Islam'a referans, kimligin temel
bir unsuru degildi. Ama, 1989 sonbaharindan itibaren, basortiisii olayi,
yeniden Islamilestirme hareketlerinin projelerine etkilerini, geleneksel
olarak kazandiklar gevrelerin otesinde, 6zellikle okula giden gengler
arasinda yaymalarin sagladi. O dénemde 6ne gikarilan talep, dinsel
aidiyete gore tamimlanan ve yogunlastirilmis bir uygulamayla giicii ar-
tirilan bir cemaate 6zgii ¢ikarlarin savunulmasidir. 1990’ yillarin bag-
langicinin en 6nemli olay: su olacaktir: Islamci militanlar tarafindan
geligtirilen cemaatgi taleple gégmen gengligin kimlik ve toplumsal kri-
zi arasindaki bulugma. Bagortiisii olayiyla, ama 6zellikle Korfez Sava-
st'yla birlikte, 1980'li yillarin irkgilik kargiti hareketi derinlemesine
boliindii ve gekiciligini biiyiik dlgiide yitirdi: Diinlin "irkgilik kargiti
dostlart”, "Ikinci Kugak Kuzey Afrikali gengler" veya JALB'lerin, on-
larin kiigiik kiz ve erkek kardeslerinin bir boliimii, gelecegin Fransa-
sr'ndaki yerlerini pazarlik konusu yapmanin yolunu bundan béyle Isla-
mi cemaatgilikte arayacaktir.



3
Cemaat Meselesi

OCAK 1991'DE Fransa'nin Korfez Savagi'na katilmasi kamu giivenli-
giyle gorevli politik sorumlular arasinda biiyiik tedirginlige yol agti:
baskent Cezayir, Rabat veya baskent Tunus'taki halkin coskunlugunun
alevlenmesi gibi, Fransa'daki Arap veya Miisliiman kokenli topluluk-
larda da Saddam Hiiseyin'e yonelik benzer sempatilerin artmasindan
cekiniliyordu. Bu ii¢ Kuzey Afrika iilkesinde gostericiler Fransa'ya
diisman sloganlar atmiglardi ve Fransa Cumhurbagkani'nin kuklasi ya-
kilmisti. Bir Fransiz konsoloslugunun saldiriya ugradig: Cezayir'de bir
varyete sarkicisi, Vur, Ey Saddam! adi altinda mevsimin en basarili
plagim yapmisti. Barbes'teki video diikkanlarinda genis bigimde dagi-
tilan plagin kapaginda 500 franklik bir kagit para vardi ve paranin
lizerinde Pascal'in resminin yerinde Irak Devlet Bagkani'nin yiizii go-
riiliiyordu. Bu vesileyle, "Bati'min saldiris1” karsisinda, Kuzey Afrika
iilkelerindeki Islamcilar ve laik muhalifleri, her biri kendine uygun dii-
sen faziletlerle donattifi "yeni Salahaddin Eyyibi"yi destekliyordu.
Milliyetgiler Saddam'n kisiliginde, modernlestirici ve dinden bagim-
s1z bir Arapgilifin onciisii Baas Partisi'nin sefini yiiceltiyorlardi; yeni-
den Islamilestirme militanlarimin dikkat ¢ektikleri nokta ise, Sad-
dam'in bayraklarinin iizerine Allahii Ekber yazdirmasi, savasini cihad
olarak adlandirmasi ve namaz sirasinda secdeye varirken kendini fil-
me ¢ektirmesiydi.

Fransa'da alelacele banliydlere gonderilen gazeteciler roportajla-
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rinda "Kuzey Afrikali gé¢menlerin huzursuzlugu“nu birbirleriyle yari-
sircasina anlatiyorlardi. Bazilar1 1986'daki suikastlerin anisini canlan-
diriyor ve Irak yoneticisi hesabina bombalar koymaya hazir potansiyel
“teroristler"in varligim sorugturuyordu. Digerleri, kurulu diizene uy-
gun diigiinceler tagiyanlarin Kuzey Afrikali gé¢menlere hep siipheyle
yaklagmalari kargisinda, "Fransiz usiilii biitiinlesme sisteminin” maruz
kaldig1 sinavi betimliyordu: "Cemaatgi duyarlilifimiz bastirarak bii-
tiinlesmis Fransizlar olmak igin su ana kadar ¢aba harcadik. Bundan
boyle bu duyarlihigimizi ifade edecegiz. Hem de uzun siire!" der Sos-
yalist Parti yonetim kurulunun "tek Kuzey Afrikali gogmen iiyesi”
Mohamed Mebtoul [Muhammed Mebtul].!

Savas sirasinda Fransa'da, kaygilara ve kuruntulara ragmen, hicbir
onemli diismanlik olay1 meydana gelmedi. Ama savasg, 1980'li yillarin
"irk¢ilik kargit1” biiyiik hareketliliklerindeki bayram havasinin genel-
likle gozlerden gizledigi toplumsal hognutsuzluga iligkin somut du-
rumlari agi8a ¢ikaran bir rol oynadi. Saddam Hiiseyin'in kigiliginin ve
Irak'in gatismadaki hirslarinin 6tesinde, Batr'nin siddetine ve baskisina
karg1 miicadele eden bir Arap-Miisliiman kahramani imaji olugmustu —
George Bush ise, tersine, banliy6é polisinin veya ticaret merkezindeki
koruma gorevlisinin .nefret edilen figiiriinii temsil ediyordu. Genelkur-
may haritalan iizerinde kiigiik bayraklar ilerleten yedek generalleri,
elektronik oyunlarin merkez veri kayit aygitlarinin war games'lerine
[savas oyunlarina] yakisir sentez goriintiileri ve Tel-Aviv'e diisen Scud,
Bagdat'a diigen Patriot fiizeleriyle televizyondaki savas, Kuzey Afrikali
gocmenlerin ¢ocuklar1 olan banliyd yoksullarini onlan diglayan bir
toplumla kars1 karsiya getiren baglam degistirmis bir toplumsal savag
olarak —gec¢misin anarsistlerinin diyecegi gibi— yasaniyordu.

Gergekten de, bu kargitliklari, bu tahakkiim veya diglama iligkileri-
ni ifade etmek igin, sinif miicadelesinin eski dili iglevsizlesmis, komii-
nizmin yikilmasiyla birlikte gegerliligini yitirmisti. Saddam Hiiseyin
ad1 gizli catigmalan belirginlestirmeyi, bunlarin sese kavugmalarim

1. L'Express, 30 Ocak 1991. Gergekte, bu "cemaatgi duyarhlik”, Nisan 1990'da
"Miisliiman Kiiltiirlii Sosyalistlerin Cagnsi"mn yayimlanmasiyla Sosyalist Parti'de daha
6nce ifade edilmigti. Cagrida, "Creil olayim1 bahane eden Miisliman kargit1 dalga"ya
tepki gosteriliyor ve "toplumsal diglamanin ve kiiltiirel degersizlestirilmenin kurbani
olan [...] cemaatimizin haklan ve kimligi" savunuluyordu (Lettres des socialistes de cul-
ture musulmane, no 1, Nisan 1990, s. 12).
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sagladi — ¢iinkii, Batr'da iktidari, zenginligi ve medyayi elinde tutanla-
rin goziinde Saddam, Arap goriiniimlii "ké6tii adam"1 temsil ediyordu
ve hakli ya da haksiz, kendilerini Bati'daki diizenin kurbam hisseden-
lerin sempatisini kazaniyordu.2 Lyon banliyosiindeki bir ortaokulun
spor salonlarinda, "karanlik bir gelecege" aday ikinci kusak Kuzey Af-
rikali 6grenciler, "Sad-dam Hiis-seyin" diye tempolu slogan atarak 1si1-
niyorlardi3; Roubaix'ye roportaja giden ve geng igsizlerin "Yasgasin
Saddam" haykiriglari kargisinda neye ugradigini sasiran Le Monde'dan
bir gazeteci su yorumu yapar: "Agiklayici bir sahne. Gelecegi olma-
yan genglerin en yoksullan Irak devlet bagkaninin kisiligine kotii ya-
samlarinin sancag: olarak dort elle sarilmiglar. Onlara gore biitiinles-
me, politikacilarin uydurmasindan baska bir sey degil."* Bu tiir du-
rumlarha ilgili ok sayida taniklik vardir: Biitiinlesmeye ve "eritme po-
tasi"na iligkin anlagmali ideolojinin 6tesinde, Korfez Savasi, ifade bi-
¢imlerini bulamamis toplumsal hosnutsuzluklari, hiisran ve tedirgin-
likleri aniden sese kavusturdu.

Fransa'da ikamet eden Miisliiman kokenli kisiler arasinda o do-
nemde gergeklestirilen bir kamuoyu yoklamasi3, diigiincesi sorulanla-
rin %55'inin Fransa'daki geleceklerinden endiseli oldugunu ortaya ¢i-
kard1 - bununla birlikte iglerinden %70'i daha ¢ok Fransa'da yasamayi
istiyordu (ailelerinin geldigi iilkede yasamak isteyenler ise %20'ydi).
Korfez Savasit'yla birlikte, %82'si Miisliimanlar'a yonelik daha fazla
polis denetiminden, %77'si daha fazla irk¢iliktan, %74'ii is bulmada
daha fazla giicliikten, %63'ii sinir dig1 edilmenin artmasindan gekini-
yordu — bu endiseleri belirtenler daha ¢ok Fransiz uyrugunda ve 35
yasin altinda olanlardi. Devlet bagkanlari iizerine diigiinceleri alinanla-
rin goriigleri iseS, sadece %26'sinin Saddam Hiiseyin'i begendigini (be-

2. Bkz. Bruno Etienne, "Cherche héros positif désespérément”, Pouvoirs, no 62, s.
73 ve devam1. "Olumsuz Arap kahramanlar: iizerine Bati'min kibirli yargisi"n1 "Arap-
Islami kahraman tipolojisi"nin olugum tarziyla kars1 kargiya getirir.

3. Lyon banliyosiindeki bir ortaokulun miidiiriiyle yapilan soylesiyi okuyunuz:
("On en a beaucoup bavé cette année” -Nisan 1991), Pierre Bourdieu (der.), La Misére
du monde iginde, a.g.e., s. 686.

4. P. Bemard, Le Monde, 14 Mart 1991.

5. IFOP, 29 Ocak-1 Subat 1991 arasinda Bagbakanlik Bilgi ve Yayin Servisi (SID)
igin, Miisliiman kokenli 614 kisi arasinda yapilan kamuoyu yoklamasi (yayimlanmadi).

6. Donemin savag kosullarinda Mitterrand'dan veya Saddam Hiiseyin'den yana veya
karg:1 gériiglerin (%67 Mitterrand'dan yana, %22 karg1) toplam oranlarini ihtiyatla deger-
lendirmek gerekir.
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genmeyenler: %61) gosteriyordu: Miisliiman kokenli Fransizlar'dan
¢ok (%20) yabancilar arasinda (%29), ozellikle Cezayirliler arasinda
(%31) daha yiiksek-olan begenenlerin orani, 16-19 yasinda olanlarla
kendilerini "miimin ve zahit" olarak tammlayanlar arasinda da %31'e
ulagtyordu (sadece "Miisliman kokenli" .olduklarim sdyleyenler ara-
sinda ise bu oran %17'ydi).

O doénem Israil Bagbakan olan Samir'i begenenlerin oram %20
iken, tutucu yénde yeniden Islamilestirmenin biiyiik mali destekgileri
olan Korfez bolgesi petrol kralliklarinin yoneticilerini begenenlerin
orani daha azdi: Suudi Arabistan krali Fahd %18, Kuveyt Emiri ise
George Bush'la ayn1 oranda, %14. Kral Fahd1 begenenlerin orani sa-
dece "Miisliiman kokenli" oldugunu sdyleyenlerde %22 (begenmeyen-
ler %47) iken, "miimin ve zahit" olanlar arasinda daha azdir (%15; be-
genmeyenler %60). Savas sirasinda Fransa'daki Miisliimanlar'a pek
¢ok heyet gondermis olan Suudi yanhs: Islami érgiitlerin seferberligi-
ne ragmen’, bu kesimin en zahit kisileri Saddam Hiiseyin'e Kral
Fahd'in iki kat1 deger veriyorlard.

Korfez Savasi'nin ifade ettigi genel rahatsizlik duygusu, ¢atigma-
nin kendisinde kazanilmas: umulanlar asar: Goriisii alinan kisilerin
biiyiik cogunlugu, Saddam Hiiseyin ile Fransa arasindaki kargitliklarin
¢ok giiclii oldugu bir baglamda, Irak yoneticisi hakkinda daha ziyade
kotii goriis belirtirler. Ama "diigiince belirtenlerin" —gruplara gére—
dortte biri ile tigte biri arasinda degisen kiigiik bir kesiminde yer alan-
larin Saddam Hiiseyin'e sempatileri, go¢men kokenli genglerin biitiin-
lesme yanlis1 hareketler i¢indeki "irk¢ilik karsit1" uzlagmasinin parga-
lanmasiyla aym dénemde ortaya gikar.8 Fransa'nin Irak kargiti ulusla-
rarasi koalisydn saflarinda savasa katilmasim elestiren SOS Irkgilik
yoneticileri, o zamana kadar destegini aldiklar1 ve ~Irak'tan atilan bir-

wen

kag¢ Scud fiizesinin diigtiigii—~ "Israil'in giivenligi"ne ozellikle duyarh

7. D iilkelerdeki islami dernekleri ve hareketleri mali olarak desteklemek igin
elinden birgok "tavsiye” gecen Riyad Universitesi bagkam Abdullah Tiirki, Agustos
1990'da, Suudiler'in tavrim savunmak igin Paris'te kaldi; Cezayir kokenli ilahiyat¢i, Me-
dine Universitesi'nde profesor ve Vahhabiligin belli bagh ideologlarindan biri olan Ebu-
bekir el Cezayiri, 23 Eyliil'lde Arap Diinyas: Enstitiisi'nde, "imansiz" Saddam Hiise-
yin'in "ateizmine" siddetle saldirdi.

8. Yukarida, 1. boliim, s. 85-86'daki, Amerikan Yurttaghk Haklan Hareketi iginde,
Yahudiler ile Siyahlar arasindaki kopmayla kargilagtirimz.
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olan politikacilar, sermaye sahipleri ve entelektiieller tarafindan terk
edildiler. Diger yanda, irk¢ilik karsiti veya ikinci kusak Kuzey Afrika-
I etki alanindan gelen tabandaki birgok grup, "17 milyon niifuslu bir
iilkeye karst Batr'nin siirdiirdiigii topyekiin savagi” "cerrahi vuruglar”
olarak sunan "medyanin gergekleri saptirmasini” siddetle elestirdiler.

Banliyolerde Intifada'ya Dogru mu?

Ekim 1990'da, herkes Korfez'de saldirinin baglamasina hazirlanirken,
Lyon'un banliydsii Vaulx-en-Velin'de bir kanigiklik patlak verdi. Bir
polis kontrolii sirasinda devrilen gen¢ motosiklet¢inin Oliimiiniin ar-
dindan ticaret merkezi yakildi ve talan edildi; oysa bu pilot-kente
1980'li yillardaki sehirleri yenileme politikalari-gergevesinde ¢ok 6zen
gosterilmisti. Diizenlenen, yeniden boyanan ve sportif arag gereglerle
donatilan kent, 19601 yillarin ucuz kiral toplu konut bloklarinin fela-
kete ugramig goriiniimiinii artik tagimiyordu: Ama hog karsilanan bu
makyaj, %55'i gogmen kokenli olan niifusun i kosullarini ve toplum-
sal diglanma duygusunu pek degistirmemisti. Bununla birlikte, Ameri-
kan sehirlerindeki karnigikliklarda oldugu gibi, yakilan magazalardan el-
leri kollar1 dolu ¢ikan yagmacilar sadece "renkli derili" gengler degildi:
Ray-Ban gozliikler, video kasetler, Reebock ve Nike marka ayakkabi-
lar araklayan genglerin ortasinda "Galyali" ev kadinlar siit iiriinleri ve-
ya ¢amagir tozu kutulariyla dolu aligveris sepetlerini itiyorlardi.
Televizyonda goriilen ve gazetelerin yazdigi bu sahneler dnce insa-
n carpiyordu, ¢iinkii hirsizlik bile siradanlagmig, ahlaki kinamadan
kurtulmus goriiniiyordu: En gerekli mallardan televizyon dizilerinin
diisleri siisleyen ¢ok pahal:i kiilt nesnelerine kadar her seye zorla el
koymada ifadesini bulan yoksullugun rovansinin —mesru degilse de-
normal ifadesi dile getiriliyor gibiydi. Aym zamanda, Fransa'da yeni
olan bu tiir gehir siddetinin usulleri gozlemcileri sasirtiyordu: "Tagh
isyan"m geng Filistinlileri'nin kareli kefiyeleri ve davramslahyla bir-
likte, Los Angeles veya Brixton'm beyzbol kasketinin de goriildiigii
melez goriintiiler televizyon kiiltiirii vasitasiyla her eve giriyordu.

9. "Kuzey Afrikali Ikinci Kugak"in bagkani N. Seriften aktaran Le Point, 4 Mart
1991. Aynca bkz. Bruno Etienne, /ls ont rasé la Mésopotamie, Aix-en-Provence, 1992.
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Felsefeci Jean-Paul Dollé'ye gore, bu "banliyélerdeki intifada" ol-
gusu, "isletmelerin biiyiik ayinlerine, para senliklerine katilamayan"
ve zengin toplumun goziinde “sadece onunla birlik olmak zorunda ol-
mayip, ayni zamanda teslimiyetini bildirmek ve maglup oldugunu ilan
etmek zorunda da olan herkesin", yoksullarin "savasi"nin ifadesidir.
Isci hareketinin ¢okiisii ve kadrolarinin burjuvalagmas: ile politik tem-
silden yoksun, azinlikta kalan bu yoksullar, "se¢im kazandirma agisin-
dan [...] artik verimli degildir. Dolayisiyla onlara kars1 tamamen ilgi-
siz kalinabilir." Bu insanlarin kendilerini ifade edebilmelerinin tek tar-
z1 isyandir ve isyan etmeseler varliklari bile fark edilmez. Diger yan-
dan Alain Touraine de, Vaulx'da ¢ikan kanigikliklar dolayisiyla, "ulu-
sal toplumlarin eklemlerinden ayrildigini" saptar; bu ayrilma "sasirtici
bir ‘'modernlesmenin ¢oziiliisii' hareketi[nin ritmine ayak uydurmakta-
dir]: Insanlari, olduklan seye gore degil, yaptiklari seye gore tanimla-
may1 Ogrenmistik [...]." Ne var ki, "toplumsal ve politik alan ¢oziilii-
yor; ve geride kala kala, hem kendilerine 6zgii gelenekleriyle, hem de
hedefi olduklar kabul veya reddedisle ve 6zel varliklariyla tanimlanan
cemaatlerle uluslararasilagtinlmig ekonomi kars: karsiya kaliyor."10

1990'l1 yillarin bagi, Fransa'da “"toplumun eklemlerinden ayrildig:-
nin" farkina varilmasiyla belirlenir. Alain Touraine'in ifadesini tekrar
kullamirsak, toplumda kars1 karsitya gelenler artik "somiiriiciiler” ve
"somiiriilenler” degil, in'ler ve our'lar, yani iicretli bir isi olanlar ve
sosyal giivenceden yararlananlar ile sistemden diglanmig olanlar, yag-
lari, egitim diizeyleri, kokenleri, adlarinin kulaga hos gelip gelmeyisi
veya derilerinin rengi nedeniyle damgalananlardir. O zamandan beri,
on y1l dnce “sicak yazlar"in ve galinti araba "yariglari"nin haberlerin
bag konusunu olusturup, Les Minguettes'in simgesi haline geldigi gii¢
durumdaki banliy6é kentlerinin isimlerini biitiin Fransa'da iinlendirdi-
ginde oldugu gibi, bagka kent adlar1 gazete siitunlarina ge¢mistir:
Mantes'da Val-Fourré, Sartrouville'de cité des Indes, Vaulx'da Le Mas
du Taureau, vs. Birbirini izleyen ayaklanmalarin senaryolar1 da birbi-
rine benzer: Sonu kétii biten bir polis kontrolii, bir ticaret merkezinin

10. Vaulx kangikliklarinin ertesi giinii iki yazar, 15 Ekim 1990'da Libération'da g6-
riiglerini dile getirdiler. Alain Touraine'in bu tezleri daha sonra Critique de la modernité
adh kitabinda gelistirilecektir, Paris, 1992.
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bekgileriyle agiz dalasi ve bir gencin 6liimii — genellikle 6len geng
Kuzey Afrika kokenlidir. Protesto toplantisi hizla ayaklanmaya, diik-
kénlara ve araglara yonelik saldirilara ve polisle meydan savagina do-
niiglir ve gecenin ge¢ saatlerine kadar yangin alevleri ortali§1 aydinla-
tir. Olaylar iizerinde gergekten etkili olunamadigindan, bir sonraki sid-
det krizi beklenirken, 6fkeyi yikima ve talana doniistiiren orgiitlii gete-
ler suglanir. Uyusturucu kullaniminin iyice artti1 gozlenir, agiklanir-
ken, uyusturucu gelirleri de paralel bir ikame ekonomisi dogurur. Tiic-
carlar mahalle! 'rden ayrilir ve gelirleri olanlar da kagabilirken, ayni
tempoda, mahali¢ler yavas yavas gettolara doniisiir.!!

1980'li yillardaki "banliyd huzursuzlugu"nun ardindan olugturulan
bir "Sehir Politikas1”, yoksul mahallelere dnemli kaynak aktarimlar
ongoriiyordu. Devletin ulusal dayanigmayi harekete gegirdigi ve yok-
sullardan yana giiclii bir bicimde miidahale ettigi Fransa ile yoksullar
kaderlerine terk eden "birakiniz yapsinlar” politikasinin egemen oldu-
gu Amerika Birlesik Devletleri arasindaki farklilig1!2 o dénemde her-
kes birbiriyle yarisircasina vurgulamisti. Ne var ki 1990'h yillarin ka-
risikliklan devletin bu taahhiidiine ragmen meydana geldiginden, 6n-
ceki on yil boyunca oldugundan ¢ok daha az dayanigmaci bir soylem
ortaya ¢ikt1.13 Ekonomik kriz ve durgunluk kosullarinda bikkinlik ve
ilgisizlik baskin ¢ikmaya baglarken, kamuoyunda kendi lehlerinde bir
yanki uyandigin1 diisiinen politik sorumlular baskiy:1 ve sug isleyen ya-
bancilarin sinirdig1 edilmesini her derde deva olarak gosterdiler.

Bu durum, genel anlamda toplum, toplumun 6zdeslestigi referans
degerler ve bu degerleri uygulayan -okul, toplumsal etkinlikler gibi—
kurumlarla bu gengler arasindaki kopusu kolaylastirdi. "Kin" duyduk-
larin1 agiklayanlar, karsiliginda —korku ve kiigiimsemeyle karisik— ne
gibi bir kin uyandirdiklarini tahmin edebilirler. Amerika Birlesik Dev-

11. 1990 yillardaki durum iizerine 6zellikle bkz. F. Dubet ve D. Lapeyronie, Les
Quartiers d'exil, Paris, 1992, A. Jazouli, Les Années banlieues. Paris, 1992 ve iki nite-
likli gazetecilik sorugturmasi: F. Aichoune, Nés en banlieue, Paris, 1991 ve A. Giudicel-
li, La Caillera (kelimelerdeki heceleri ters gevirerek kullamlan argoda "ayaktakimi"),
Paris, 1992.

12. Bkz. Fransiz-Amerikan Vakfi tarafindan yayimlanan Ville et Sécurité, un re-
gard américain adh rapor (Paris, Nisan 1993) bu alandaki Amerikan ve Fransiz politi-
kalarim kargilagtirr.

13. Bkz. Panoramiques, no 12, 1993, "Intégration ou explosion? Banlieues...", Cat-
herine Wihtol de Wenden ve Zakya Daoud tarafindan diizenlemistir.
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letleri'nde gettolardaki geng Siyahlar, kendilerini potansiyel suglu ve
uyusturucu bagimhsi olarak goren toplumsal sistem tarafindan insan-
liktan uzak kilindiklarina iligkin yogun bir duygu tagirlar iglerinde:
Buna kargilik, Black Muslims'in vaazinin basarisi, 6ncelikle, hitap et-
tikleri kigilere onlar sadece hakiki insanlar olarak degil, ayn1 zamanda
Allah tarafindan segilmis kisiler olarak gordiikleri duygusunu verme-
lerinden gelir.!4 Bagkent Cezayir'deki Arap mahallesinde (Kasbah) ve-
ya Eucalyptus mahallesinde de durum aynidir: Bolgedeki FIS'in basa-
risy, ilk olarak, devleti kendilerine tamamen yabanci —ve radikal ola-
rak diisman- bir varlik olarak algilayan geng hittiste'lere —dogru ya da
yanlig— verdigi gurur ve kendine giiven duygusundan gelir.

Kugkusuz bagkent Cezayir'deki Arap mahallesindeki veya Chica-
go'nun Giiney Yakasi'ndaki durumun, buralardaki dramin yogunlugu
dolayisiyla, Vaulx-en-Velin, Nanterre veya Val-Fourré'deki durumla —
son zamanlardaki gelismeler yerel sorumlulan ¢ok kaygilandirsa da-
ortak noktasi yoktur. Ancak, 1980'li yillarin irk¢ilik karsiti hareketinin
¢okiisiinden bu yana, bu bolgelerde, baski ve orman yasasinin bir kari-
simi1 olarak betimlenen mevcut durumu radikal bir reddedis tesebbiisii
ve Islam'a referansta anlam bulan, daha iyi bir cemaat yasam dzlemi
gozlenmektedir. Ornegin, Nanterre'de, "yeni Miisliiman gengler" onlar
Islam" yeniden kesfetmeye yonelten seyin, hem toplumsal gevrelerinin
—igsizlik, uyusturucu, vs. gibi—- marazi bi¢imlerinden, hem de, 6zellikle
okul yoluyla onlara dnerilen —ve sirf onlarin "biitiinliigiinii bozma" iste-
8i olarak gordiikleri- biitiinlesme modellerinden kopma oldugunu séy-
lerler.15

Cezayir kokenli, Fransiz uyruklu, 25 yaginda ve iiniversite birinci
simf Ogrencisi olan ve hayatim bir koruma hizmetleri sirketinde kaza-
nan bir gen¢ sunu sdylemektedir: "Cemaatimin ugradig: en biiyiik fe-
laket uyusturucu kullammidir, 6zellikle Nanterre'de, ozellikle Kuzey
Afrika kokenliler arasinda [...)" ve oOliimlerin %30'unu "asir1 doza"
baglar; uyusturucu tabandaki geleneksel dayamismay: yok etmektedir:

14. Bkz. yukarida, I. bolim, s. 83. Baskent Cezayir'deki Arap mahallesi (Kasbah)
ve Eucalyptus mahallesi iizerine bkz. M. Verges ve L. Martinez, Exils et Royaumes....
icinde, a.g.e.

I5. Asagidaki soylesiler 1993 ilkbaharinda derlenmistir; ilk tahlil edildikleri eser:
A. Blom, J. Cahen ve A. Rakkah, Les Jeunes Musulmans dans la société frangaise.
Analyse de 2] entretiens, inceleme yazisi. [EP de Paris, 1993.
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"24-25 yaslarindaki genglerin %30'u beyazciydi, Nanterre'de, ben be-
yaz tozdan Olenleri taniyorum, bir Arap kadin, geng bir Arap anne,
boyle bir sey eskiden hig o!i.azdi, postaneden gikiyordu, iistiinde para
vardi [...], ve bir baska Arap, kadin1 taniyordu, ve onu... nigin? beyaz
igin, sinir filan kalmadi artik, kendi annesi, onu bile soyuyor, bu kada-
n da fazla artik..."

Ama, ona gore, Sartrouville veya La Courneuve gibi diger kentle-
rin tersine, Nanterre'deki durum diizelmisti, "¢linkii kendi aramizda bi-
raz daha fazla dayamgma igindeyiz, biraz daha fazla cami var, Nanter-
re'liler uyusturucu bagimliligiyla biraz daha fazla miicadele etmeye
[...] saldiriya saldiriyla cevap vermeye galisiyor, baskinlar yaptilar!s,
¢linkii bikmiglardi, aynasizlarin ipledigi yoktu, kimin sattigini, kimin
aldigini biliyorlardi [ ...] sanki boyle kalmasini istiyorlardi ~ kapimizin
oniinde igneler buluyorduk!!". Bu gen¢ Miisliiman'a gére, baz1 uyustu-
rucu bagimhlan Islam sayesinde kurtulmay: basarmiglardi!? — bu he-
niiz bir azinlik olgusu olsa da ve yeniden uyusturucuya doniis tehlikesi
hala bulunsa da.

Kentlerdeki cangilin diginda kurtulug yolu olarak Islam'a bu bagvu-
ru, biitiinlesmenin kurumsal diizenini elestirerek tamamlanir: "Bilgin-
lerin miirekkebi sehitlerin kanindan daha degerlidir" diyen Peygam-
ber'in ifadesinden destek alarak egitime asir1 dlgiide deger verilse de,
Fransiz okulu yeniden kokten bir tartigmanin konusu yapilr, ¢iinkii
okulda Islam'1 mat etmeye yonelik bir "beyin yikama" uygulanmakta-
dir. Cezayir kokenli bir Fransiz olan, Profesyonel Yeterlik Belgesi al-
mis ve o da "Islam" kesfetmis” bir bagka geng Nanterre'li, su agikla-
may yapar: "Eger ¢ocuklarin varsa, Fransiz okulu bir engel olacaktir,
clinkii gocuklarinin beynini yikayacaklardir [...] Ornegin Darwin'i 63-
renirler, gocuk a + b Darwin'dir der sana, peki nigin bir Yaratici'nin ol-
dugu okulda anlatilmaz? Hemen ardindan tamam iste derler, o Dar-
win, beynin yikanmig olur.” Yiiksek Teknisyen Brovesi almig ayni

16. Mart 1991'de, Korfez Savagi'mi izleyen ilk Ramazan ay1 boyunca, Islam'a bagh
gengler, uyusturucu ticaretinin merkezi haline gelmis ve etrafinda geceleyin uyusturucu
satictlarinin BMW 'lerini park ettigi Nanterre'deki bir kafeyi talan ettiler. Bu, yeniden Is-
lamilegtirmeyle birlegen ilk "uyusturucu karsiti eylem" oldu; ozellikle 1993 yilinda Lil-
le'in giineyindeki Biscottes kentinde diger eylemler bunu izledi.

17. Black Muslims'in uyusturucu kargit1 politikasiyla kargilagtinn, yukarda, s. 95 ve
devam.
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yastaki bir arkadas1 gibi o da aym diisiincededir: "Cifte 6gretmen ol-
mak gerekir. Ben kiiciik kardeslerimle bunu yapiyorum, dersten once
onlara diyorum ki, 'sana sunu sunu sdyleyecekler; dikkat et, sana 6gre-
tecekleri budur; iyi not almak igin bunu ezbere bilmen gerekir, ama
bunun yanlis oldugunu da bil."

Dolayisiyla okul tarafsiz bilginin verildigi bir yer degildir; laiklik
bile din karsit1 bir tavirdir, inancin temellerini yadsimaktadir.!8 Oku-
lun hedefi, "biitiinlegmis" insanlar, yani Islam'in onlar i¢in hi¢ anlam
tagimadig1 veya oOzel ibadet alanina itildigi gengler yaratmaktir. Bu
genglere gore, hedefi tam asimilasyon olan, bir Islami kisiligi "parca-
lama" girigimi sz konusudur: "Biitiinlesmek i¢in onlar gibi olman ge-
rekir,” der Profesyonel Yeterlik Belgesi almig geng... Ona gore, bu asi-
milasyon Fransizlar'i niteleyen ahlaki ¢iiriimeyle esanlamhidir: "Zina
yaparsan, esini aldatirsan biitiinlesmis olursun!" Fakiiltenin birinci s1-
nifindaki arkadagi da bu asimilasyon-biitiinlesmeyi reddeder ve bunun
karsisina kendi "bozulmamighk-biitiinlesme" anlayigini gikarir: "Ben
biitiinlegmis, dini-biitiin biriyim: Orug tuttugumda dayanirim [...] On-
lar1 taklit etmemizi, soframizda bir siirahi kirmizi sarap olmasini ¢ok
istiyorlar.”

Uyusturucu kullanimi gibi siddetli veya "aliklastiran” okul gibi ya-
niltic1 bigimleri altinda bu kimlik ¢iiriimesiyle miicadele etmek igin bu
gengler, cemaati yeniden olugturmak ve Miisliimanlar Islam'a sik1 s1-
kiya uyan, ama Fransiz politik sistemini de hesaba katan bir yagam ve
egitim modeli etrafinda birlestirmek isterler. Ancak proje heniiz belir-
sizdir: Bazilar1 Fransa'daki Miisliimanlar'a geriat uygulamak gerektigi-
ni diisiinse de, digerleri bunun Miisliiman olmayan bir hiikiimetin bu-
lundugu bir devlette gergek¢i olmayan bir talep oldugu kanisindadir.
Politik katilim igin de durum aymdir: Bir Islam partisi kurmak mi yok-
sa secimlerde. adaylarla pazarlik etmek mi? Onsel olarak, higbir yol
dislanmaz ve ¢6ziim beklenedururken, diger Bati iilkelerindeki durum-
la ilgili duyulanlarla Fransa karsilagtirilir: "Fransizlar yagamimizi zor-
lastirmak igin ellerinden geleni yapiyorlar, oysa Ingiltere'de, Amerika
Birlesik Devletleri'nde Black Muslims'in dini topluluklar var, Biiyiik

18. Amerikal: Protestan koktencileri ve Loubavitch Yahudileri'nin Darwinizmin 6g-
retilmesine yonelik elestirileriyle karsilagtirin, La Revanche de Dieu iginde, a.g.e., ss.
179 ve 248 ve devamu (Tanrinin Intikam, lletisim Yay., 1992).
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Britanya'da Miisliimanlar tarafindan yonetilen sehirler var,” diye belir-
tir 68renci. Ona ve arkadaglarina gore, gayesizligin, dagilip yok olma-
nin digina gotiiren yol, miimkiinse, ahlaka sayg: gosterilecek bir Miis-
liiman mahallede yeni cemaati yeniden yapilandirmaktan geger.

Banliyolerdeki duruma cevap olarak cemaatin yeniden ileri siiriil-
mesi, 19901 yillarin donemecini belirleyen yeni bir olgudur. Ama
1994 yilinda bu olgunun ¢ogunluk sagladigini s6yleyemeyiz: Kendini
bu proje iginde gormeyen Kuzey Afrikali gogmen kokenli ¢ok sayida
geng, Fransiz toplumuyla kaynagmanin farklilagma isteginden agir
bastigin1 hala kabul etmekte!® ve Cumhuriyet'in okulunun aktardig:
deger ve bilgilerin geleceklerinin anahtar1 oldugunu diisiinmektedirler.
Cemaat kimligi talebini —birbirleriyle rekabet halindeki toplumsal ve
politik aktorlerin bu talebe kattiklar1 farkll anlamlar inceleyerek— bu
cogul baglamda tahlil etmek gerekir.

FIS Fransa'da

Fransa'daki Kuzey Afrika kokenli genglikte cemaatgi yeniden Islami-
lestirmenin aktorlerine deginildiginde en sik adi gegen gruplardan biri
Cezayir'deki Islami Selamet Cephesi'dir ve sdylentilere gore giiglii ya-
sadig1 "aglar1” vardir. Bir kitap,20 ok sayida gazete makalesi ve Fran-
sa topraklarindaki FIS sempatizan olarak kabul edilenlere kars1 Ka-
sim 1993 ile Agustos 1994'te siirdiiriilen polis operasyonlari, bu parti-
nin cemaat olgusunda 6nemli bir rol oynadig: diisiincesine itibar ka-
zandird1 ve bdylece toplumsal hareketleri dig kaynakli dolaplara ve
komplolara indirgeyen "polisiye bakis agisi"m: giiglendirdi. Cezayirli
Islamci partinin Fransa'daki olaylarda izledigi strateji 6nemli 6lgiide
degismistir: Basglangigta go¢ olgusunu dikkate almayi reddeden FIS
yoneticileri, sonradan bir destek ag1 olusturdular ve bunun énemi Ha-

19. Fransiz Toplumunda Miisliiman Gengler sorusturmasiyla ortaya oldukga kargit
ii¢ insan tipi ¢ikar. Yazarlar bunlan "yeni Miisliman gengler”, "biitiinlesmis gengler” ve
"laik gengler” olarak adlandirir. Birinciler (tanikliklarina yukarida bagvurduk) sirf Miis-
liiman bir mahallede yagama tercihlerini ifade ederler; ikinciler gevrelerinin etnik-dinsel
bilesimlerine ilgisizdirler ve sonuncular potansiyel bir getto olarak gordiikleri "Arap”
veya "Miisliman"” bir mahallede yasamayi agik¢a reddederler.

20. Kitab: yazan eski komiser Charles Pellegrini'dir: Le FIS en France, mythe ou
réalité?, Paris, 1992.
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ziran 1991'den ve ozellikle Subat 1992'den itibaren Cezayir'deki bas-
kiyla birlikte artti. Ancak, bazi sempatizan dernekler araciligiyla, 6zel-
likle banliyodeki "yeni Miisliiman gengler" arasinda somut olarak koék
salmasi, hareketi, birliklerinin baskisi yiiziinden, Islam'in Fransa'ya
0zgii durumunu dikkate almak zorunda birakts; bununla birlikte hedef-
lerinde, Fransa'da kalmalar igin ¢agr1 yapilan genglerin gelisimleri
yOniinde bir degisiklik yapmadi. Bu, Fransiz yetkililer bakimindan du-
rumu iyice muglaklastirdi, onlar da 1993 yazindan itibaren FIS sempa-
tizanlarina karsi gesitli baskic1 onlemler aldilar.

Islami Selamet Cephesi'nin Mart 1989'da kurulusu sirasinda yone-
ticileri Fransa'ya partinin bir kolunu yerlestirmeyi diisiinmiiyorlardu.
Tipki 1962 yilinda, bagimsizligin cogkusu iginde, FLN'nin gé¢menle-
rin anavatana doneceklerini hayal etmesi gibi, FIS de ilk ideolojik
agiklamalarinda, Cephe vaizlerinin biitiin giinahlan yiikledigi ve lanet-
ledigi bir iilkedeki Islami olmayan rejim altinda Cezayirliler'in yasaya-
mayacagin diigiiniiyordu.2! ik dénemde parti yonetimi Fransa'da basit
bir FIS biirosu agma egilimindeydi ve FIS iktidan ele gegirdiginde bu
biiro bir biiyiikelgiligin ilk adimi olacakti. Militanlar biitiin olarak gog¢-
menlere iyi gozle bakmiyorlar ve onlari, "Fransa'min [Cezayirli] ogul-
lar” 6rneginde oldugu gibi, Bati'min kiiltiirel etkisine fazlasiyla girmis
ve kendi yorumladiklari Islam'dan uzaklagmig kabul ediyorlardi.

Bununla birlikte, Fransa'daki gesitli kisiler FIS temsilcisi sifatim
talep etmeye bagladilar; partinin fiili yiikselisi 6yle hizliyd: ki agg6z-
lilliikleri kamgilamigti — FIS bu durumu yalanladi.22 Mustafa Buyali
grubunun veya Ahmed Ben Bella tarafindan kurulan Cezayir Demok-
rasi Hareketi'nin (MDA) birkag eski iiyesi ve Malik Binnebi'ye bagh
olan iki ii¢ Islamci iiniversite mensubu FIS'in yar1 resmi sdzciiliigiin,
unvanlan olmadan, goniillii olarak yapiyorlardi. FIS Fransa'da ancak
1990 yazinda bir yapilanmaya gitti; hedefi Cezayir'de belediye segim-
lerinden zaferle ¢ikmig bir parti igin aracilar1 ve mali fonlar: seferber
etmekti.23

FIS ile resmi organik bagi olmamasina ragmen Fransa'da FIS'in

21. Bkz. 1. Leverrier, Les Politiques de Dieu iginde, a.g.e., s. 62, dipnot 50.

22. Bkz. yukarida, M. Yahyavi'nin agiklamalan, s. 231.

23. Bkz. Hervé Terrel, "L'enclave islamique de 1a rue Jean-Pierre-Timbaud", Exils
et Royaumes iginde, a.g.e., ss. 360-362.
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mesajini1 yansitacak bir dernek olan, Fransa'da Cezayir Kardesligi'nin
(Fraternité Algérienne en France, FAF) resmen dogmasi igin Subat
1991'i beklemek gerekecektir. Dernegin faaliyetleri, genel olarak hare-
ketin "Cezayirci" egilimine yakin olan eski bilgisayar, teknoloji, ista-
tistik, vs. ogrencileri tarafindan siirdiiriilir. Bu geng "Islamci-tek-
nokratlar" Temmuz 1991'deki Betna Kongresi'nde partinin denetimini
ellerine gegirirler ve partiyi Aralik'taki se¢im basarisina gotiiriirler.
Ama bagka egilimlerin temsilcileri de Paris'e yerlesir: FIS'in 1989 yi-
lindaki kurucularindan biri olup, Betna Kongresi'nde safdigi birakilan
"Selefiye"24 vaizleri ¢izgisinde yer alan ve o siralar 80 yasinda olan
Seyh Abdiilbaki Sahravi, Barbés'deki Halid ibn Valid Camii'nin ima-
mi olur.25 Subat-Agustos 1992 arasinda, FIS feshedildiginde ve mili-
tanlar1 baskiyla kargilagtiginda, Afganistan'daki cihadin eski miicahit-
leri ve Cezayir direnis yuvalarinda dogan silahli miicadelenin koordi-
natorleri olan, Selefiye egiliminin en radikal etki alanindan gelen K.
Herbani ve B. Bunua, Pakistan'a siiriiliinceye kadar, Fransa'da gesitli
destek aglar orgiitlediler. Dolayisiyla, Fransa'da FIS'e bagh olduklari-
n1 sdyleyen militanlar FIS'in yerel degiskelerinin ¢ogunun temsilcisi-
dirler: Kendi aralarinda igbirligi yaparlar, ama bagimsiz olarak davra-
nirlar. Cezayir savagl sirasinda FLN'nin Fransa Federasyonu gibi,
FIS'in 6rgiitlii ve hiyerarsik bir "go¢ kolu" yoktur.

FIS'in en faal kolu olarak FAF goriiniir: 1991 yilindan itibaren
Fransa'nin belli bagh gehirlerinde mitingler diizenleyen FAF, baslan-
gicta 27 Haziran olarak ongoriilen26 milletvekili segimleri olasiligin
diisiinerek bu sehirlerde oturan Cezayirliler'i FIS'e oy vermeye tegvik
eder. FAF'1n bagkani, istatistik 6grencisi D. el Huari, Aralik ayinda
Bufarik segim bolgesinde FIS tarafindan milletvekilligine aday goste-
rilecektir. "Se¢im siirecini askiya alan" Ocak 1992'deki hiikiimet dar-
besinden itibaren FAF, cuma giinleri cami ¢ikisinda diizenli olarak da-
gitilan haftalik biilten Le Critére'i ¢ikartmaya baglar. Macintosh'un bii-

24. Bkz. yukarida, s. 215, dipnot 30.

25. Bkz. G. Coudray, L'Intégration au tissu urbain de Khaled Ibn Walid, "mosquée
de fortune" piétiste a la Goutte-d'Or, inceleme yazisi, IEP de Paris, 1993. Kitapta, cami-
nin, "¢ok derin bir kimlik kutbunun birden ortaya gikmastyla ortamin diizenini bozma-
mak igin simgesel iglevini asgariye indirdigi" ve Seyh Sahravi'nin de Le Critére baghkh
biilteni kendine yakin gérmeyip caminin i¢inde dagitilmasina izin vermedigi belirtilir.

26. FAF biilteni Critére, no 0, Mayis-Haziran 1991'de ¢ikt1 (tarihsiz olarak). 1. say:
7 Subat 1992'de ¢ikt1.
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tiin grafik imkanlarim kullanarak arkali onlii basilan gazetenin?? sayfa
diizeni ¢ok "modern"dir ve nitelikli bir Fransizca'yla kaleme alinmis-
tir. Gazete, yazarlarinin 6grenci kiiltiiriinii ve bagyazar1 Musa Kurey-
si'nin bilgisayarcilik yeteneklerini gosteren, genellikle alayci veya kis-
kirtici bir iisluba sahiptir.28

Medea dogumlu olan ve 19 yasinda Fransa'ya gelen M. Kurey-
si'nin parlak bir 6grenciligi oldu ve 1990 yilinda (komiinist) Argenteu-
il belediyesi tarafindan bilgisayar sistemini yeniden Orgiitlemesi igin
ise alindi. Buna paralel olarak, Islam'1 yeniden kesfeden bir gencin
gectigi biitiin yollardan o da gegti: Teblig'e sik sik gidip geldi, ardin-
dan UOIF'n Paris kolu olan Fransa'daki Islami Topluluk'un (Groupe-
ment islamique en France) saflarina katildi, Fransizca konusulan Islami
bir kiiltiirel dernek kurdu, Minitel igin Islami bir bilgisayar ag1 gelistir-
di, vs. Ikamet ettigi Taverny'de, geng Kuzey Afrikallarin egitimini
destekleme faaliyetinde gérev aldi ve 1989 yilinda belediyenin daveti
tizerine belediyenin sug¢ onleme konseyine katildi. Nisan 1991'de, bir
uyusturucu saticisinin uyusturucu karsiti bir komando birligi tarafindan
bigaklanmasi iizerine, "yeni Miisliman gengler” ile Nanterre kayma-
kamhig1 arasindaki uyusturucu ve siddet konulariyla ilgili pazarliklar
yiiriittii. Mesleki bagariy1 sosyal galismayla birlestiren yeniden Islami-
lestirme militaninin izledigi bu "6rnek yol" onun, FISin Avrupa temsil-
cisi Rabah Kebir tarafindan one ¢ikarilmasini saglad: ve "Fransa'daki
FIS sempatizanlarinin sdzciisii" gorevini iistlendi — 1991 yilinda tele-
vizyon kameralari karsisinda kendini boyle tanimladi.

FAF biilteni Le Critére, hemen hemen sadece Cezayir'deki olaylar
anlatmaya ayrilmigt1. Baskiy1 ayrintili olarak giinii giiniine aktardiktan
sonra, 1992 Mayis ayindan itibaren "ayaklanmadan haberler"i duyur-
maya baslad; bilgisayarla yapilmig duyuru logosu, patlamak iizere
olan bir bombaydi. Daha sonra bu haberler "Cihad Haberleri" adim
alacaktir. Bu haberlerde Cezayirli yoneticiler en karanlik terimlerle
anlatildi: Siddete susamug, yabancilara boyun egen ve azgin birer Is-

27. Bigimi, sayfa diizeni ve kimi zaman da iislubuyla D.-Y. Leclerq'in L'/ndex'ine
yakiadir.

28. Omegin, Yiiksek Devlet Komitesi Baskam Budiyafa genellikle "Boudiable”
[Fr. diable: seytan) denir; aym komitenin iiyesi ve kendini ickiye vermekle suglanan Ali
Harun, "Ali-vrogne” [Fr.ivrogne: sarhog] ve "Yahudilestirmek™ igin de "Ali Aaron" vs.
takma adlaryla giiliing diigiiriliir.
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lam diisman: olan tecrit edilmis diktatorler bigiminde her hafta tasvir
edildiler. "Miicahitler"in eylemleri ise tersine, basarili ve her yerde
mevcut bir savasa iligkin bildirileri hatirlatan bir bi¢imde sunuldu.

Dolayisiyla biilten, okuyucularina siirekli olarak Akdeniz'in karst
yakasini tasidi, Fransa'ya iligkin haberlerini ise Fransa'min Ceza-
yir'deki iktidarin yaninda yer almasini elestirmekle sinirlandirdi. "Ce-
zayirdeki halk katliaminin ve diktatorliigiin siirmesinin sug ortag
Fransa", biiltenin 5. sayisinin bagligidir?, ama bu tiir suglamalara 1993
basina kadar ender rastlanacaktir. Fransa'yr dokunulmazligi olan bolge
olarak gorme mantig1 ondedir ve 1993 yilinin Ocak ayinda Digsisleri
Bakam Roland Dumas'nin bagkent Cezayir'i ziyaretine kadar iki bag-
kent arasindaki iligkiler —Mitterrand'in segimlerin kesintiye ugrama-
sindan iiziintii duydugunu belirten agiklamalarinin ardindan- gevsek
kalir. Biilten, diizenli olarak, Budiyaf1 destekleyen Fransiz entelektii-
ellerini veya FIS' tartiyma konusu yapan basindaki makaleleri sevim-
siz bir dille "igneler".

Kasim 1992'de biilten, FIS'in, polis tarafindan ortaya ¢ikarilan sah-
te Lacoste gomlekleri ticaretine karigti1 haberini, Rabah Kebir imzasi
altinda yalanlar; yakalananlar arasinda Barbes'deki Halid Camii'ne gi-
den, bagkent Cezayir'den gelmis hittiste'ler vardir.30 Aynica, FAF bas-
kaninin "Islam fobisi" baghgi altindaki uzun bir cevabi, basinda ya-
yimlanan ve banliytdeki "Islamci etki alamindan gelen kimi kiigiik
gruplarin terérizme sapmasi”ndan kayg: duyan bir polis raporuna tep-
ki gosterir. Sunu sorar: "Genglerin camiye ibadete gittiklerini gérmek-
tense kendilerini uyusturucuya ve suga verdiklerini gormek mi tercih
ediliyor?" ve FIS'in "uyusturucu parasindan mali destek sagladigim
[reddeder]. Biitiin Miisliimanlar bilir ki, uyusturucu kullanim ve tica-
reti ciddi bir sugtur [...])".3!

Bununla birlikte, Haziran 1993'te, Nanterre'deki "yeni Miisliiman
gengler" derneginin lokalinde silahlarin ve hareket lehine el ilanlarinin
bulunmasi, uyusturucuyla miicadele, siddet ve cemaatin yeniden yapi-
lanmas: arasindaki iligkiler sorununu yeniden giindeme getirir; dernek

29. 13 Mart 1992.

30. Le Critére, 20 ve 27 Kasim 1992. Ozellikle bkz. F. Aichoune, "Les contrebandi-
ers d'Allah”, Le Nouvel Observateur, 12 Kasim 1992, ve H. Terrel, "L'enclave islami-
que...", "a.g.m.".

31. Le Critére, 20 Kasim 1992.
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yOneticisinin agiklamasi soyledir: "Uyusturucu saticilarina karsi ka-
munun namusunu ve ahlakim korumak istiyoruz".32

Ayni zamanda, Cezayir'de, iktidar "igbirlik¢ileri"nin vé "Fransa'nin
ogullari"nin ilk sistematik "infazlar1" gerceklesir ve Le Critere, "Cihad
Haberleri" baglikli béliimde bunlan giinii giiniine yayimlar. Ornegin:
"Sali 16 Mart: Kuba'da, sabik Universiteler Bakam Cilali Liyabes mii-
cahitler tarafindan oldiiriildii [...] Carsamba 17 Mart: Halkin sectigi
Ulusal Meclis'in yerine cunta tarafindan yerlestirilen Danigma Konse-
yi'nin iiyesi Laadi Filisi Arap mahallesinde (baskent Cezayir) miicahit-
ler tarafindan nihayet 6ldiiriildii.".33 Bu haberlerin arasinda polislerin
ve muhbirlerin infazi, kigla baskinlari, firarlar, vs. uzun uzun duyuru-
lur. Le Critére son sayisinda, "Laik-komiinist egilimli haftalik dergi
Ruptures'iin sorumlusu olan ve arkadaglan tarafindan Islami toplum
projesinin bir numaral diigmani olarak nitelenen gazeteci yazar Tahir
Cevat'in kafasina miicahitler iki kurgun sikt1"34 haberi verilir.

Bunun iizerine FAF'n biilteni Igigleri Bakam Charles Pasqua tara-
findan yasaklanir. On bes giin sonra Résistance (El Mukaveme) bashg:
altinda, aym siitunlarla gikar. Ikinci sayisinda, FIS bildirileri ve
Critére'in yasaklanmasina kargi protestolar arasinda "Cihad" baghgi
altinda, "bagkent Cezayir: 'Cevat Gergegi' komitesi iiyesi Profesor
Mahfuz Busebci 15 Haziran Sal giinii 61diiriildii"35 denir. Résistance,
ticiincii sayisindan sonra yasaklanir. Bunun iizerine ¢ikan L'Etendard
da alti hafta siirer — ardindan o da yasaklanir. Islamcilar'a muhalif Ce-
zayirli entelektiiellerin "infazin1" hognutlukla anlattig: i¢in FAF sugla-
nirken, L'Etendard ilk sayisinda, cezaevine konan Abbas Medeni ve
Ali Benhac'in fotograflar1 altina su mangeti atar: "Aydinlarimizin ka-
deri: 1ki yil hapis ve agagilanma'! Oliim kamplarina génderilen diger
ii¢ bin aydimi unutmuyoruz!"36

32. Le Figaro, 13 Haziran 1993. Aynca Hauts-de-Seine ilindeki bir kentte "yeni
Miislimanlar"m "uyugturucu kargiti komandolar1” iizerine sorugturmay: okuyunuz: G.
Malaurie, L'Evénement du Jeudi, 17 Haziran 1993, ss. 40-41.

33. Le Critére. 19 Mart 1993. Tamnmug entelektiieller Liyabes ve Filisi'nin 6ldiiriil-
mesi biiyiik bir heyecan yaratti. Doktor Filisi, yoksul Arap mahallesinde "yoksullarin
doktoru" olarak gorev yapiyordu.

34. A.g.y., 28 Mayis 1993. Ay sekilde, yetenekli romanci Cevat'in oldiiriilmesi de
herkesi ayaga kaldird:. ‘

35. Résistance, 18 Haziran 1993. Doktor Busebci bagkent Cezayir'de ¢ok taninmig
bir psikiyatrd: ve Islaincilar'akars: giktigimi gizlemiyordu.
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FAF'n Fransiz polisiyle olan sorunlari, onlarca sempatizaninin ve
yoneticisinin tutuklandifi Kasim 1993'te siddetlendi. Cogu, higbir sug
kamti bulunamadigindan hemen serbest birakildi; bazilar1 evlerinde
g6z hapsinde tutuldu ve iicii sorguya alindi. Polis operasyonu bagkent
Cezayir'de Fransiz konsolosluk gorevlilerinin kagirilmasindan ii¢ giin
sonra gergeklestirildi; eylemi Silahli Islami Topluluk (Groupement is-
lamique armé, GIA) iistlenmisti. Polis operasyonunun hedefi —ve so-
nucu- ozellikle FIS'in Fransa'daki destek aglarin1 bozmak ve eylemle-
rine Igisleri Bakanligi'nin nerede sinir gizdigini belirtmekti.

Diisiince ve seferberlik diizeyinde, FAF'In ve onun etrafinda yer
alan gesitli derneklerin militanligi, Fransa'daki yeniden Islamilegtirme-
nin goriiniimiine yeni bir boyut katti. Baslangicta, FIS'in davasin1 dig
iilkelerde, 6zellikle Cezayir kokenli gd¢menler arasinda siirdiirmekle
gorevli basit bir araci olarak tasarlanan bu hareket, Fransa'daki Islami
alanin gerceklerine yavas yavas uyarlandi ve bu alan olugturan unsur-
lardan biri haline geldi. Ama, hedeflerini Fransa gercevesi igine oturt-
mus olan (Miisliman Kardegler'e referansi paylastigi) UOIF'in tersine,
FAF oncelikle Cezayir'deki cihadla ilgiliydi. Su da var ki FAF, top-
lumsal ve militan eylemiyle ve cesitli yerel orgiitler aracihgiyla, Fran-
sa'ya yerlesmis ve kimileri Fransiz uyrugunda olan "yeni Miisliiman
gengler" arasinda kok saldi.

Fransa'yi, laikligi, demokrasiyi, vs. biitiin kotiiliiklerin kaynagi ola-
rak gostermek icin niianslan dikkate almayan FIS'in yayginlastirdigi
zihinsel kategorilere bu genglerin nezdinde gegerlilik kazandirarak ve
"laik-komiinistler"in iman savasgilar tarafindan 6ldiiriildiigii bir ciha-
d1 yiicelterek, FAF, geng iiyelerini, zihinsel olarak, silahli Islami dire-
nigle dzdeslesen lyilik ile geri kalan her seyi iceren Kétiiliik arasinda-
ki kargithiklarin kesin ¢izgilerle ayrildig bir diinyaya iter. Bu gencler
bu tiir diisiince kategorilerini giindelik yagsamlarina, inang yayma,
uyusturucu saticisin1 banliydden kovma, Fransiz toprag iizerinde kii-
giiltiilmiis bir immetin, Islami bir cemaatin bagrinda birlegme istegi

36. L‘Etendard, 9 Temmuz 1993. 4. sayida (6 Agustos) "Cezayirli 'Aydinlar’la (ori-
jinalinde de umnak iginde) Dayamigma Komitesi Bagkam Pierre Bourdieu'ye Agik Mek-
tup” vardir. Bu mektupta "Akdeniz'in te yakasindaki entelektiiellerin gecikmis ve ay-
rimcr uyamgt” kargisindaki sagkinlik belistilir ve "diktatorliigin zindanlarinda tutsak
olan [..] bu DIRENEN halktan gikmig 6zgiir entelektiieller"den olusan on kisilik (is-
1. mc iki avukat ve sekiz doktor) bir liste agiklanir.
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baglammna nasil aktarirlar? Kugkusuz, bu noktada, Amerikan Black
Muslims modeli ile Bradford veya Birmingham'daki Islami cemaatgi-
lik modeli arasinda, gevreleyen toplumdan kopmanin siddetlenmesini
beklemek gerekir.

Diizenlemeler

Amerika Birlesik Devletleri'nin veya Biiyiik Britanya'nin tersine Fran-
sa'da devlet, cumhuriyet ile yurttaglar arasinda dinsel gondergeli ce-
maatlerin yapilanmasim1 engellemek igin toplumsal govde iizerinde
giiclii bir baski uygular. Ve tersine, Fransa'da Miisliiman ibadetin or-
giitlenmesi ve buna bagh sorunlarn ele alacak bir muhatabin dogmasi
icin devletin yiiriittiigii faaliyetin, Protestan kiiltiirlii iilkelerde gegerli
olan "birakiniz yapsinlar”la ortak bir 6zelligi yoktur. Bu iilkeler mez-
heplerin ve egilimlerin hizla cogalmasina aligkindir ve onlar igin, top-
raklan iizerinde ortaya ¢ikan Mormonlar'dan New Age'e varasiya bii-
tiin ifade bigimleri iginde, Islam da dinsel bir ifade bigimidir. Ne Bri-
tanya devletinde ne de Amerika devletinde, CORIF tarzinda "Islam"
simgelemek” ¢abasi olmustur.

Celil Ebubekir'in Paris Camii Miisliiman Enstitiisii bagimami ola-
rak atanmasiyla birlikte CORIF'in Nisan 1992'de ¢okiisii, devletin
Miisliiman ibadetin 6rgiitlenmesiyle ilgilenmedigi anlamina gelmiyor-
du. Tersine, 1993 ilkbahanindan itibaren Igigleri Bakam olan Pasqua,
eylemlerinin hedeflerini ve gergevesini Fransa'ya yerlestirme istekleri-
ni belirtmis olan dernekleri ve hareketleri kendi etrafinda federasyon
halinde birlestirmesi i¢in Paris Camii'ni tegvik etti — bu durum FIS
sempatizanlar1 agim fiilen dighyordu. Islam dosyasiyla gérevli baka-
nmin danigmani sunu soylilyordu: "Merkezkag giiglerin ortaya ¢ikmasi-
na son vermek ve sessiz ¢ogunlukla birlikte, her tiirlii koktendincilik-
ten uzak ulusal bir Islam kurmak gerekir."37

Bununla birlikte, Fransa'da Islami orgiitler koordinasyonunun ilk
taslagi (6nemli kollarindan biri olan Iman ve Amel Dernegi tarafindan

37. André Damien, "L'islam en France", "a.g.m.".

38. 1980'li yillarin Islami federatif yapilan (FNMF, UOIF, vs.), demekleri bir araya
getirme niyetindeydi. Sonraki on yilin Koordinasyon orgiitlerine gelince, bunlarin istegi
onceden var olan federasyonlan birlestirmekti.
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temsil edilen) Cemaat-iil Teblig, UOIF ve FNMF gibi derneklerin giri-
simiyle 5 Temmuz 1992'de ortaya ¢ikt1.38 Ebubekir'in Paris Camii'ne
atanmas! ve bunun ardindan CORIF'te ortaya ¢ikan krizi izleyen aylar-
da diizenlenen toplanti Teblig'in Paris'teki en 6nemli merkezi olan
Omer Camii'nde yapild ve toplantiya FIS'in eski kurucularindan olup
Temmuz 1991'den beri FIS'ten uzaklagmis olan, Halid ibn Valid Ca-
mii imam1 Seyh Sahravi bagkanlik etti. CORIF'e paralel —ve devletle
her tiirlii iligkiden uzak- bu ilk 6rgiitlenme denemesinin arkasi gelme-
di, ¢iinkii Ebubekir yer almiyordu. Ama en geng Islamci militanlar1 he-
yecanlandiran bazi tartigmalar bu toplantida da sesini duyurdu: "Fran-
sa'daki se¢im goriismeleri sirasinda, oy silahina ilk kez deginildi." 39

Bu girigimi g6z oniine alan Ebubekir, esas olarak ayni dernekleri
(UOIF, FNMF, AEIF%, iman ve Amel) 14 Nisan 1993'te (sagn hiikii-
mete gelisinden ii¢ hafta sonra) bir toplantiya davet etti; toplantida
Fransa Miisliimanlar1 Ulusal Koordinasyonu'nun temelleri atild1 ve bu
orgiitlenmeye bagkan olarak Ebubekir segildi.4! Ebubekir'e gére: "Bu
koordinasyon cemaatin dinsel 'merkezi ¢ekirdegi'dir. Burada kati din-
sel yasamin ve ¢esitli vechelerinin birbirini tutmasi degilse de tutarl-
gin hukuksal vegheleri, ilahiyat tartigilir [...]" Gelecekte, bunun etra-
finda, "bir cemaat konseyi olusturulabilir."42

Ebubekir, bu temsili makami yerlestirmeyi beklerken, Fransa'daki
Miisliman dinsel personele bir gekidiizen vermek ister. Ona gore:
"Fransa'da Islam sapmalara ve 'denetimsiz’ kaymalara dogru gidebilir,
¢linkii imamlarda denetim, esgiidiim —hatta disiplin~ unsuru yoktur
(bunlar kendinden menkul veya egitimi meghul imamlardir).” "Bu din
adamlarinin terk edilmiglikleri”, "halka yaptiklar1 kimi duyurulardaki

39. H. Temel, "a.g.m.", s. 358. Aynica bkz. Regards d'islam, no 9, Temmuz-
Agustos 1992, s. 4.

40. 1963 yilinda kurulan Fransa Islami Ogrenciler Demegi (L'Association des
étudiants islamiques de France, AEIF) Miisliman Kardegler diisiincesinden esinlenir,
ama UOIFten bagimsizdir. Bourget toplantisiyla aym tarihte, Noel'de ayn bir kongre
diizenler, ama ¢ok daha az insan kaulir. "800'den fazla katihmci"nin bulundugu
1990'daki Stcasbourg kongresi iizerine bir roportaj i¢in bkz. Regards d'islam, no 1, $u-
bat-Mart 1991, s. 9.

41. Bu merci, 21 Haziran'da istifa edlen FNMF'in ayrilmasiyla zayifladi. O tarihte,
FNMFin kendisi de hizli bir ¢okiis evresine girdi.

42. Doktor Dalil Boubakeur {Celil Ebubekir], "L'Etat et les cultes, le cas de
l'islam", Administration, no 161, Ekim-Aralik 1993, s. 145. Yazarin arzuladig1 cemaat
orgiitlenmesi bir gemayla gosterilmigtir.
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veya kutsal kitaptan boliimleri yorumlayislarindaki tehlikeli yan" onu
lizer ve "bu alanda Fransa'da hiikiim siiren akilalmaz diizensizligi ak-
Iin mantigina kavusturmak” amaciyla "Fransa'daki Paris Camii dele-
gesi miiftii veya imamlardan olugan iist diizey bolgesel kadrolarin aci-
len yerlestirilmesini" 6giitler.43

Bu perspektif iginde, 4 Ekim 1993'te, Paris Camii bagimamu, Igisle-
ri Bakani Pasqua'nin ve Kiiltiir Bakani Toubon'un huzurunda, Fran-
sa'da galigacak imam yetigtirmeye yonelik "Din ve Ilahiyat Egitimi
Yiiksek Ogrenim Enstitiisii"nii agt. "A¢ilis dersi"ni veren Profesor
Bruno Etienne, "Miisliiman olgusunun Fransa'da nihayet taninmasina
ve Ozellikle, kotii niyetli dalavereciler tarafindan kullanilan ve adindan
bagka Islami bir yam olmayan bir asiriciigin suni karigimindan ayr
tutulmasina"#4 sevinir. Enstitiide, dzellikle erkek lise mezunlarina yo-
nelik 6gretimde ilim dallar1 (Kuran, Hadis, fikih, vs.) ile dil ve medeni-
yet dersleri ig igedir. "Agik ve hoggoriilii" bir Islam uygulama kaygist
giidiilen derslerde hem geleneksel Islami tefsirlere, hem de Miisliman
olmayan Oryantalistler'in elestirel ¢alismalarina bagvurulur.

Ebubekir'in enstitiisii, UOIF'in Nievre'de agtig1 enstitiiye kafa tut-
ma niyetindeydi; ama daha agildig1 hafta, 9 Ekim'de "Fransa Islam
Universitesi” (UIF) agilarak iigiincii bir rakip ortaya ¢ikt1.45 Baglangig-
ta Mantes-la-Jolie'deki caminin lokallerine yerlesen bu iiniversite kisa
siirede burayi terk etmek zorunda kaldy, ¢iinkii iiniversitenin (Fasli)
sorumlusu karma derslere karsiydi. Bu derslerde, yaklagik iki geng ka-
dina karsilik ti¢ erkek vardi — ve hatta birkag (tek tiik) kiz d6grenci ba-
sortiisiiz geliyordu. Sonunda Diinya Islam Birligi'nin Paris merkezine
kabul edilen ve Anglosakson open universities [agik iiniversite] mode-
li izerinden tasarlanan iiniversite, Miisliiman olmug geng¢ bir Fransiz

43."A.g.m.",s. 143. Fransa'da faaliyet gosteren imam sayis1 500 olarak hesaplanmug-
tir, bunlarin %4'ii Fransiz uyrukludur — André Damien'e gore, "a.g.m.", s. 113. Bu makale
yayimlandiginda, imamlarin sinir digt edilmesi giindemdeydi (bkz. agagida, s. 286).

44. Profesor B. Etienne, "Convergences et divergences des trois monothéismes en
France”, yayimlanmadi (yazar nezaket gostererek bize aktard), s. 1.

45. Bu ii¢ enstitiiniin sorumlularinin inang bildirimlerini okuyunuz: Migrations-
Sociétés, Mayis-Agustos 1994, ss. 51-87.

46. Regards d'islam adli siireli yayini (Subat 1991-Subat 1993 arasinda 15 say1 gik-
t1) yayimlayan CERISI'nin (Avrupa Islam Uzerine Aragtirma ve Bilgi Merkezi) kurucu-
su Bourg, Fransa'da yagayan Miisliiman Cezayirli gogmenlerin gocuklarina dini aktarma
bigimlerine iliskin bir master tezi hazirladi (yayimlanmadi, Paris X-Nanterre Universite-
si, 1993, yazari nezaket gostererek bize aktardi).
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ogretmen olan Didier-Ali Bourg tarafindan yonetilir.46 Onemli bolii-
mii bagiglardan gelen4’ 9 milyon franklik bir biit¢esi bulunan UIF, faa-
liyete bagladif: ilk yildan itibaren, (sadece lise mezunlarina agik olan)
diger iki rakibinden daha fazla 6grenci gekmeyi basard1: Ug simifa bo-
linmiig 150 kisi haftasonu yapilan dersleri siirekli olarak izlerler — ve
150 kisilik diger bir grup mektupla 6grenim gormektedir.48

Bu basarinin bir¢ok nedeni vardir. Higbir diploma istenmediginden
dersler, banliyo kentlerinden gelen ve kimileri egitim sisteminin digin-
da kalmis Kuzey Afrika kokenli Fransiz "yeni Miisliiman gengler"i ve
tiniversite Ogrencilerini ¢eker — iiniversiteliler az egitimli genglerin
agiklarim kapatmalarina katkida bulunurlar. UIF imam yetistirmek is-
ter, ama ayn1 zamanda da "Fransa'daki Miisliiman cemaati" orgiitleye-
bilecek, kamu erkiyle pazarlik yapabilecek, dernekleri yonetebilecek,
muhasebe ve "Miisliimanlar'in haklari"m 6grenebilecek, "Miisliiman
isletmeler" kurabilecek, vs. kadrolar yetistirmeyi de amaglar. Bu ce-
maat yapilanmasi kaygisi 6zellikle belirgindir ve ilke olarak tiim Fran-
siz toplumuna ¢ok biiyiik bir acilma istegiyle atbasi gider: "Psikana-
listler veya Marksistler diisiincelerini 6grencilere bizzat sunacaklardir
ve 6rnegin Ozgiir Diisiince (Libre Pensée) veya Fransa Merkez Locasi
(Grand Orient de France) sorumlulari da laiklik iizerine bakis agilarin
serbestge agiklayabileceklerdir."4 Ama olanlara bakildiinda, ilk yil
programinda bu dersler yer almaz ve 1993-1994 yilinda elestirel me-
safenin gok ilgi ¢ektigi de soylenemez: UIF'in ilk amaci itikati ve itaa-
ti giiglendirmek ve onlara eklenebilecek bilgilerden kurtarmaktir. Iba-
detlere katilma, toplu halde yenen yemekler ve keyifli bir birliktelik —
¢ok sayida geng kizin varliginin, cogu bagortiilii olsa ve ayr siralarda
otursalar da, buna anlaml katkisi vardirso— derslere ahenk katar. Bu
aym zamanda, banliyo kentlerinden gelme, Islam" yeni benimsemis

47. Korfez iilkelerine yaptig1 geziler sirasinda Bourg, Nievre Islam Enstitiisii'niin
mimar1 UOIF'in rekabetiyle karg: kargiya kaldi. Enstitiiniin sorumlulan, bu "iiniversi-
te"nin dogusunu coskusuzca kargiliyorlardi.

48. Kirk kadar kayith talep eden Paris Camii Enstitiisii'nde, 1993-1994 arasinda de-
vaml 6grenci sayis1 ondan azdy, i¢lerinden bazilari Fransizca'yr anlamakta giigliik geki-
yordu.

49. Regards d'islam, no 9, Temmuz-Agustos 1992, s. 2. Aynca bkz. Dossier de
l'étudiant de I'UIF (daktilo edilmig metin, tarihi belirsiz), Paris, 1993.

50. Karma dersler ve neden olduklar: bastan ¢ikarma stratejilerinin alayci yorumu
igin: D.-Y. Leclercq, Intégrité Gazette (L'Index'e paralel bir gazete), no 4, Subat 1994.
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ve bu "iiniversite"deki derslere devam etmekle geldigi ortamda sosyo-
kiiltiirel bir prestij kazanan kaba saba bazi genglerin bogaz bogaza gel-
me istegini ve kimi zaman da keskin duygularim yonlendirme firsati-
dir.

"Fransa Miisliiman cemaati" yapilarim yerli yerine oturtmak igin
birbiriyle yarigan gesitli girisimler goriiliir. Ebubekir'in Pasqua'mn yo-
netimindeki Igigleri Bakanlig: ile olan ayricalikh iligkileri nedeniyle
on plana ¢ikan Paris Camii'nin yam sira, Islam anlayiglan kimi zaman
daha uzlagsmaz olan diger hareketler, Kuzey Afrika kokenli cok sayida
gencin kargilagtigx toplumsal sorunlar ile cemaatgi yeniden Islamileg-
tirme Ozlemleri arasinda bag kurmayi basarirlar. Dinsellige referansin
merkezi bir politik ve toplumsal yer elde etmekte oldugu giiniimiiziin
Miisliiman iilkelerinde oldugu gibi, Fransa'daki Islam'in egemen ifade-
sinin denetimi de farkli akimlar arasindaki hegemonya miicadelesinin
konusudur. Ebubekir'in kurdugu Ulusal Koordinasyon'un iginde bile
Miisliman Kardesler'den ve Teblig'den esinlenen gruplarin pay: bii-
yiiktiir.

Diger ucta, Suayb Benseyh adli gen¢ bir imamin bag1 ¢ektigi bir
hareket, Tebli§ veya Miisliiman Kardegler'den esinlenmis gesitli yeni-
den Islamilegtirme militanlari tarafindan savunulan anlayiglardan kok-
ten farkli bir Kuran okumasini savunmaya gabalar. Ali Abdiilrezzaks!
gibi bircok "modernist” Miisliiman yazar tarafindan agiklanan diisiince
cizgisinde yer alan, basortiisii takmay "dinsel bir isaret” olarak deger-
lendirmeyi reddeden bu hareketin hedefi, bu harekete tiim bir kitabini
ayirmig olan52 gazeteci Martine Gozlan'a gore, "cemaati[ni] aydinlik
diismanligindan kurtarmak"tir. Baz1 yerel Miisliiman dernekler Fransa
gezisi sirasinda hareketi agirlarlar, ama hareket Islamci derneklerin
1980'li yillarin sonundan itibaren insa ettikleri altyap: ve aglarla kiyas-
lanabilecek bir yapiya sahip degildir. Su da var ki, nihai hedefi ne

51. Reformist diisiiniir M. Abduh'un miiridi olan A. Abdiilrezzak onun diigiincesini
din ile sosyo-politik diizen arasindaki bir ayrigma olarak yorumladi. 1925 yilinda gikan
kitab1 (L'Islam et les Fondements du pouvoir, Fransizca ¢evin, Paris, 1994), gelenege
harfi harfine bagh Islami gevrelerde skandal yaratti. Bkz. A. Hourani, Arabic Thought
in the Liberal Age, Londra, 1962, ss. 183-192.

52. M. Gozlan, L'Islam et la République. Des musulmans de France contre
l'intégrisme, Paris, 1994.

53. Suayb Benseyh, 1982'den 1989'a kadar Paris Camii bagimami olan $eyh Abbas
Bengeyh Hiiseyin'in ogullarindan biridir.
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olursa olsun, Bengeyh'in girisimi53 —ve aldig1 destekler— eskiden Miis-
liman kokenli "laikler"le dincileri karg1 karsiya getiren tartigmalarin
199011 yillarda, kelimenin tam anlamiyla dinsel alanin i¢ine kaydigim
gostermektedir.

Bagortiisiine Geri Doniis

1989 sonbaharindaki Creil olayindan sonra, Danigtay, uyulmas: gere-
ken kuralin dgrencinin 6zgiirliigii oldugunu hatirlatan bir goriis belirt-
migti: Bagortiisii takmak ancak —inan¢ yayma, propaganda veya (bir
bagka diizeyde) giivenlik veya saglik kurallarinda kusur etme gibi-
belli 6zel kosullarda yasaklanabilirdi.54 Oysa, 1990 sonbaharinda, gég-
le ilgili cok sayida polemige meydan veren bir Paris banliyo belediyesi
olan Montfermeil'deki Jean-Jaurés ortaokulunda, kurum iginde "din-
sel, politik veya felsefi nitelikte, giyimle veya bagka seyle ilgili, her
tiirlii ayirdedici isaret” tasimanin kesinlikle yasak oldugunu 6zellikle
belirten ig tiiziige dayanarak, bagortiisii takan beg kiz 6grenci okuldan
atilmigtr. Atilan 6grencilerden birinin ailesi tarafindan agilan davanin
sonunda, Danigtay bu okuldan atma kararini yetki asimi olarak deger-
lendirerek gegersiz kild, ¢linkii i tiiziik 6grencilerin goriiglerini veya
inanglarim1 ifade etmelerine iligkin temel 6zgiirliiklerine karsi gelmig
oluyordu. Bunun iizerine okul miidiirii Ali Boumahdi [Bumehdi], ilko-
kuldan itibaren basortiisii takan ve agabeyi Montfermeil Miisliimanlar1
Kiiltiir ve Spor Dernegi'ni yoneten ortaokullu kizlardan birinin "bagor-
tiisii takmayan 'ikinci kugak Kuzey Afrikali kizlarr' k6tii Miisliimanlar
olmakla suglayarak" inancin1 yaymaya giristigini agiklad1.5® Miidiire
gore Danigtay karar "koktendincilerin ekinegine yag siiriiyordu” — ama
Danistay'a aktarilan dosyada inang yaymaya iligkin hi¢bir suglama yok-
tu’s, olsaydi hukuksal diizlemde olayin 6zii degigirdi.

Danigtayn durdurma kararinin iki sonucu oldu. Okulda bagértiisi
takma miicadelesini cemaat kimliginin bir simgesi haline getiren yeni-

54. Bkz. D. Kessler, "Laicité, du combat au droit", Le Débat, Ekim 1993, "a.g.m.",
s. 96 ve devami. Damgtay Raportorii Kessler, 2 Kasim 1992 tarihli kararin giktig1 Da-
nigtay toplantisinda kanun sozciisiiydii (bkz. agagida).

S5. Le Monde, 7 Kasim 1992.

56. D. Kessler'e gore, "a.g.m.", s. 96.
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den Islamilegtirme hareketleri bu karardan kérli ¢iktilar ve zaferi ken-
dilerine mal ettiler. Diger yandan, ¢ok sayida kurum ydneticisi, ya her
basortiisii olayr mahkemedé sonuglanirsa diye endise etmeye basladi.
Pek hazir olmadiklan rahatsiz edici bir durumla kars1 karsiyaydilar.
Iglerinden ¢ogu, "6grencinin 6zgiirliigii” ile "inang yaymaya ret" ara-
sindaki Damigtay'in kendilerine agtig1 dar yolda yiiriiyerek ailelerle pa-
zarlikta bir gikig yolu aradilar. Montfermeil olayina iligkin 2 Kasim
1992 tarihli karar ile 1993 6grenim yili baglangici arasinda, Fransiz
6gretim kurumlarinda artan sayida bagortiisii ortaya ¢ikt1.57

Bagortiisii takma ¢ok farkli anlamlara biiriiniiyordu. Basortiilii kiz-
larin simf arkadagi olan ¢ok sayida 68renci i¢in yonetimin veya dgret-
menlerin her tiirlii baskis1 yetigkinlerin genglere kargi baskisina benzi-
yordu; boylece bagortiisii, tuhaf bir bigimde, Amerikan televizyon di-
zilerinin moda yapti§1 beyzbol kasketi, hatta punklarin yesile boyal
saglar ile ayni nitelikte, konformizme karg: dzgiirliigiin bayrag haline
geliyordu. Buna kargilik, cok sayida 6gretmen igin, basortiilii 6grenci-
ler dniinde ders vermek, onlarin goziinde laik egitimin temelini olugtu-
ran elestiri anlayisinin gelistirilmesinin ve ozgiirliik ideallerinin yad-
sinmasi anlamina geliyordu.

Paris bolgesindeki bazi liselerde, Danistay'in karari, en radikal ye-
niden Islamilestirme hareketleri tarafindan bir ilk adim olarak kabul
edildi: S6z konusu 6gretim kurumlarina kimi zaman oldukga uzakta
oturan doktorlar tarafindan verilen tibbi raporlarla karma beden egiti-
mi faaliyetlerinden muaf olanlarin saysi artti.58 Sevran'da ve Nanter-
re'de, 6grenciler kurum binasinda namaz kilmak igin salon talebinde
bulundular veya koridorlarda namaz kildilar: Bu durumlardan birinde,
lise miidiiriiniin talebi reddetmesi karsisinda, cuma dgleden sonra bas-

57. Tahminler en diiiik varsayim olarak —Ulusal Egitim Bakanhig: tarafindan ileri
siiriilen— onlu sayilarla -20 Ekim 1993'te Bakan F. Bayrou'dan agiklama isteyen, basor-
tiisiine dilgman bir grup RPR'li milletvekiline gore- birkag yiiz rakam arasinda degisir.
Nisan 1994'te Vénissieux'deki Miisliman Gengler Birligi toplantisimi orgiitleyenler, sa-
dece Rhone-Alpes bolgesinde "laiklik adina okuldan atilan" bagértiili "kiz kardegler"in
sayisimin yiiz kadar oldugunu tahmin etmektedirler. Ulusal basin tarafindan aktarilan
olaylarin basit toplamu sadece 1993 sonbaharinda yiize ulagir. Bkz. Le Monde, 22, 28
Ekim, 11 Kasim; Le Quotidien, 6 Kasim; L'Express, 21 Ekim; Le Jour, 10 Kasim;
Libération, 6 Aralik, vs.

58. Libération. 30 Ekim 1993.

59. Le Parisien, 10 Ocak 1994.
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layan derslere siirekli ge¢ kalmalar kendini gosterince disiplin sorunla-
r1 ortaya gikt1.59 Hauts-de-Seine'deki bir lisenin son simifindaki kiz 68-
renciler, onceleri sadece (saglar1 gizleyen) hicap takarlarken, 1993
ders yili agiliginda tamamen "Islami kiyafetle" ortiilii olarak —manto
ve eldiven dahil- geldiler. Boylesi kosullarda ornegin felsefe dersi
yapmakta bir paradoks oldugunu diisiinen ¢ok sayida 6gretmen bu du-
rumdan rahatsiz oldu. Birlegik Krallik'taki Islamci gruplarin egitim
alanindaki programini bilenler iginse, sadece Birmingham veya Brad-
ford'daki durumla birkag yil sonra Ile-de France'da kargilasiliyordu.

En dikkat ¢ekici iki olay, 1993 sonbaharinda Rhone-Alpes bdlge-
sinde patlak verdi: Ain'deki Nantua'da Tiirk ve Faslt ortaokullu kizlar,
ardindan Grenoble'da liseli bir Fransiz kiz art arda 6n plana ¢iktilar.
Grenoble'daki kizin ardindan, Kuzey Afrika kokenli gengler arasinda
oldugu kadar, Islam'a gegmis Fransiz gengler arasinda da iyice kok
salmig ve Lyon'da iislenen "yerli" bir yeniden Islamilestirme hareketi
nobeti devraldi: Miisliman Gengler Birligi (Union des jeunes musul-
mans, UIM). Bu vesileyle, okul ve mahalleden tutun da segimlerde
"Miisliiman oy"un pazarlik konusu yapilmasina kadar, toplum yagami-
nin her diizeyinde ifade edilecek bir cemaat kimliginin simgesi olan
bagortiisii takma talebi, tamamen Fransiz bir kiiltiirel ve toplumsal me-
sele olarak okul manzarasina adim adim dahil oldu.

Nantua, 1960'l1 yillardan beri Tiirkiye'den ve Fas'tan gelen énemli
bir kol iscisi gogiinii sessiz sedasiz kabul etmisti ve bolgedeki gelirle-
rin 6nemli bolimii, buraya "Plastic Valley" denmesine neden olan
plastik sanayilerinden geliyordu. 1970'1i yillarda ailelerin bir araya
gelmeleri sonucu bolgede ¢ok sayida gogmen cocugu dogmustu ve
bunlar devlet kurumlarinda okula gidiyorlardi. 1993 &gretim yili bas-
langicinda, 6grencilerinin yaklasik dortte biri Kuzey Afrika veya Tiirk
uyruklu olan Xavier-Bichat ortaokulunun dort 6grencisi sinifa bagor-
tillii geldiler ~buna haklar1 vardi~ ama beden egitimi dersi sirasinda
bagortiilerini ¢ikarmay: reddettiler — boylece giivenlik kurallarina kar-
st gelmis oldular. Okul miidiiriiniin ailelerle siirdiirdiigii pazarliklara
paralel olarak, okuldaki 6gretmenlerin cogunlugu 12 Ekim giinii greve
bagladilar ve iglerinden gogu yayimladiklar bildiride goriiglerini soyle
agikladilar: "Bagortiisii takilmasi Ogrencilerin Ozgiirliigiinii tartiyma
konusu yapmakta, bilimsel konulardaki uygulamalar ve spor ve beden
egitimi sirasinda giivenliklerini tehlikeye atmaktadir; geng kizlar nez-
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dinde ayrun gozetici bir davramg ve irk aynmcilig1 yanhligidir."60

Bir uzlagma bulunmus gibiyken, iki 6grenci Azizler Yortusu tati-
linden sonra yeniden bagértiilii geldi — diger 6grencilerin aileleri go-
cuklarini mektupla 6gretime kayit ettirmeyi tercih etmislerdi. Bu iki
Ogrenci 4 Aralik'ta disiplin kurulu tarafindan kesin olarak okuldan atil-
dilar. Bu karar 11 Mayis 1994'te Lyon idari mahkemesi tarafindan
onaylandi6!; bu kararin bozulmasi talebiyle Danigtay'a bagvurma hak-
ki sakhydi. 1989'da Creil'de oldugu gibi Islamci militanlar Nantua'da
da ortaya ciktilar. Almanya'dan yeni gelmis bir Tiirk imamin bagortii-
sii takmaya iligkin uzlagmaz bir tavir berfimsemesi, imamla tamamen
aym fikirde olmayan Nantua'daki Tiirk toplulugu igcinde anlasmazlik-
lara neden oldu. Daha sonra imam, bir terciiman aracilifiyla Figa-
ro'ya, "Fransiz yasasindan once Allah'in yasasina uyulmas: gerektigi-
ni" soyledis? Bu agiklama nedeniyle Igigleri Bakam imami Fransiz
topraklarindan kovdu. "Islamolog" oldugunu séyleyen Tunus kékenli,
vatansiz, ilging biri ise, lise miidiiriiyle pazarliklarda Fasli ailelerin ya-
ninda danigman olarak hizmet goriiyordu; ve Kutsal Metni yorumlayi-
sina gore Miisliimanlar'in kesinlikle "baslariyla gogiislerini ortmeleri”
gerektigini lise miidiiriine agikhyordu: "Kuran'daki bir buyruk [...] bu-
nu dayatir, diizene koyar ve 6zel alanla kamusal alanda takilmama ko-
sullarim belirler."63 Canak antenler aracihigiyla olayin Fransiz televiz-
yon kanallarindan izlendigi Akdeniz'in diger yakasinda, Fransa'nin Is-
lam'a yaptig1 "eziyet" gesitli vaizler tarafindan vaaz kiirsiisiinden ifsa
edildi.

Nantua olaymnin genig yankilan oldu. Creil'den dort yil sonra, ba-

60. Le Monde, 13 Ekim 1993.

61. Karar gerekgeleri esas olarak dgrencilerin davramslar ve babalannin agiklama-
lan yiiziinden kamu diizeninde ortaya gikan kangiklikdara gonderme yapar (bkz. Le Fi-
garo, 12 Mayis 1994). Ertesi hafta, Orléans idari mahkemesi ise bagortiisii taktiklar igin
Vendome'daki bir liseden atilan iki liseli kizin okula yeniden alinmasina karar verdi:
"Kimse, dini goriigleri de dahil olmak iizere, goriiglerinden dolay: rahatsiz edilmemeli-
dir; yeter ki bu goriiglerin ifadesi yasa tarafindan olusturulmug kamu diizenini bozma-
sin." (bkz. Le Monde, 22-23 Mayis 1994). idari mahkeme igtihadinda, okulda bagértiisii
takmaya izin verilip verilmemesi konusunda karar vermek igin kamu diizenini bozma
olgiitii benimsenmek iizeredir.

62. Le Figaro, 6 Kasim 1993. Bu gazeteye gore, s6z konusu imam Ulusal Egilim-
Fransa Islam Birligi érgiitiiniin yerel subesiyle iligkideydi. Orgiit, en énemli Islamc1
Tiirk akimi olan ve Mart 1994'te Istanbul ve Ankara'daki belediye segimlerini kazanan
Refah Partisi'ne baghdir.

63. Le Figaro, 16 Kasim 1993'teki mek tuptan alintilar.
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sOrtiisii takma sorununun, Damistay'in kararina ragmen, ¢6ziimsiiz kal-
dig1 goriiliiyordu. Ozellikle, ortaokuldaki kadin ve erkek dgretmenle-
rin ¢cogunlugunun uydugu grev parolasi, hem 6gretmenlerin huzursuz-
lugunu hem de iki deger tarzi arasinda biiyiiyen iletisimsizligi ifade
ediyordu.64 Bir yanda, cogunlugu sendikali ve solcu olan, ¢ogu irkgili-
ga kars1 ve gogmenlerin toplumla biitiinlesmesi i¢in miicadele etmis
ogretmenler; diger yanda ise, Tiirk imam tarafindan en radikal yoru-
muyla ifade edilen bir cemaat kimligi talebi tagiyan kimi 6grenciler ve
aileleri. Bu iki kutup arasinda, parlak olmayan mesleki gelecekleri do-
layisiyla kinlganlasmig, gé¢menlikten gelen bir genglik; bu genglik
icin, laik okulun aktardig1 degerler, ancak bu okulun verdigi egitim ve
diplomalar sonugta is bulmay: ve topluma girmeyi %aglarsa bir anlam
kazanacakt1.

1993 sonbaharindaki ikinci bilyiik bagortiisii olayinin bagoyuncu-
su, Fas kokenli bir Fransiz olan ve Grenoble'daki bir lisenin son sinif
Ogrencisi Sehrazad'di. Nantua'daki bagértiilii 6grenciler, gok az Fran-
sizca bilen yabanci ailelerden gelen, ana babalarinin etkisi altindaki
¢ok geng ortaokullu kizlardi; ve hem Tiirk imamin hem de "Islamo-
log"un Fransiz toplumuna gore geride kalmig bir zihinsel evrende is-
levleri vardi. Grenoble'da durum hi¢ bdyle degildi: Sehrazad kendi
yazgisinin failiydi —kizinin bagortiisii takmasinda hig rolii olmayan bir
babay1 "Allah yolu'na dondiirdii- ve eylemini Cumhuriyet'in hukuk-
sal ve entelektiiel gercevesi iginde tasarladi — dzgiirliigiiniin ve yurttas
olarak haklarim talep etmenin ona agtig1 alanda, cemaatgi ortaya ¢iki-
sin simgesi olan bagortiisiinii gururla tasidi.

Sehrazad, kendi anlatimina gore®S, Islam' Subat tatiline denk dii-
sen Ramazan ayinda, 1993 yilinda kesfetti. Dinini merak eden Sehra-
zad camiye giden biiyiikannesine eglik etmig ve Islam'in kendi yasam
ideali olduguna ¢ok c¢abuk ikna olmus: "Bir hafta iginde Islam'a gir-
dim, her sey normaldi ve kendiliginden oluyordu. Giinde bes kere na-
maz kiliyordum ve elimdeki imkanlar dahilinde, yani Fransizca, Ku-
ran'i okumaya bagladim, oysa Kuran ancak Arapga olarak, Arapga'nin

64. Farkh bir baglamda, bu grev hareketi Ocean Hill-Brownsville olayindaki New
Yorklu 6gretmenlerin hareketindeki anlayigi hatirlatmaktadir, bkz. yukarida, 1. boliim,
s. 88.

65. "Moi, Schérazade, combattante de I'islam” - ("Ben Sehrazad, Islam Miicahidi");
Anne Fohr tarafindan derlenen anlati, Le Nouvel Observateur, 24 Subat 1994.
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lehgelerinden ¢ok daha giizel olan edebi Arapga okunursa gercekten
anlagilabilir. Kuran, bizi Yaratan Allah'in yeryiiziinde yasamamiz igin
bize verdigi bir kullanma kilavuzudur. Bir camasir makinesi satin aldi-
gimizda iireticinin tanitim yazisi yoksa ¢aligtiramayiz. Kuran da ayni-
dir [...] Bagortiisii benim Miisliiman olarak gérevimin pargasidir, onu
dogal olarak takiyorum, bu beni rahatsiz etmiyor."

Bu sézler, hangisi olursa olsun, imana gelen biitiin ergenlik ¢agin-
dakilerin aligilmig dine donme hikdyelerine benzer: Din yolunun ve
itaatin kesfi yagamin zor bir aninda —burada toplumsal gevreye gore
kimlik farkliligi duygusuyla zorluk iki katina ¢ikmigtir— bir i¢ huzur
s1ginagi saglar.% "Kuran-kullanma kilavuzu” imgesi garpicidir — duru-
mun tiim diger unsurlarim aym kabul edersek, yirmi bes yil 6nce Fran-
siz liselilerine ve yeniyetmelerine yine biitiin cevaplari saglayan "Kii-
¢iik Kizil Kitap-kullanma kilavuzu"nu hatirlatmaktadir.6? Samimiye-
tinden kusku duymak igin bir sebep olmayan bu ilk hayranliktan itiba-
ren yeni miimin ikili bir gelisme yasar: Benzerlerinin bulundugu bir
gruba, kat1 din hiikiimlerinin tanimladig1 cemaatin kiigiik evrenine ka-
tilir ve sancaktari olur. Aym anda, bagortiisiinii okula tagiyarak giinde-
lik cevresinden de simgesel bir kopus gerceklestirir; bu onu okuldan
atilmaya ve bir aglik grevine kadar vardiracaktir; bu aglik grevi saye-
sinde Islamci davanin 6rnek kurbani haline gelerek cemaate bir canh-
Iik kazandirir, adi Suudi gazetelerinin birinci sayfalarinda goriiliir ve
Fransa'nin her yerinden gelmis "yeni Miisliiman gengler” de onun igin
bir destek gosterisi diizenlerler.

Lisede, bagortiisii takma bazi 6gretmenlerle gekismelere yol agar,
ama catigma 1993 ders yili basinda sertlesir. Nantua'da oldugu gibi,
savas nedenini olusturan beden egitimi dersi kiyafetidir. Karmagik bir
yargilama evresinin ardindan Sehrazad, beden egitimi-spor derslerin-
de istenen giysiyi giymeyi reddettiginden 18 Aralik'ta liseden atilacak-
tir — kendisi ve destek komitesi karara itiraz ederler.68 Yaz geldiginde,
kendi anlatimina gore, Lyon'da "Islam'a girmig" diger geng kizlarla sii-

66. Bkz. D. Hervieu-Léger, "Renouveaux émotionnels contemporains”, D. Hervieu-
Léger ve F. Champion (derl.), De I'émotion en religion iginde, Paris, 1990, s. 217 ve de-
vamu.

67. Bkz. Virginie Linhart, Volontaires pour l'usine. Paris, 1994.

68. Karar bir iist mahkemede, Grenoble Akademisi rektorii tarafindan Ocak 1994'te
teyid edildi. Sonugta, Subat ayinda, Sehrazad bir bagka liseye kayit yaptirabildi. Babasi,
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rekli olarak goriigmiis, Savoie'da Islami bir tatil kampma katilmistir:
Boylece, cemaatgi nitelikli Islami kimlik talebinin tagiyicis1 Miislii-
man Gengler Birligi etrafindaki etki alanina girmigtir. Bu Birlik 6zel-
likle Miisliman Kardesler'in diisiincesinden ve Cenevre'de iislenmig
iki geng karizmatik vaizden ~-Miisliiman Kardesler'in kurucusu Hassan
el Benna'nin torunlar1 olup o6zellikle Rhéne-Alpes bolgesinde "yeni
Miisliiman gengler” tarafindan ¢ok aranan hatipler olan— Tarik ve Ha-
ni Ramazan'dan esinlenmisti. Okuldan atildiktan sonra $ehrazad, No-
el'de, Bourget'deki UOIF toplantisina®® katilir ve orada bagindan ge-
cenleri anlatarak biiyiik etki yaratir ve sunu soyler: "Sag elime giinesi,
sol elime ay1 koysalar da bagortiimii gitkarmam. Sozlerimi bitirdigimde
erkekler bile agliyordu. Giines ve ayla ilgili bu ciimlenin bagim Pey-
gamber, Mekkeliler dinini terk etmesini onermeye geldiklerinde sdyle-
migti."70 -

Sehrazad'in anlattig gibi, onun yolu, yeniden Islamilegtirme hare-
ketlerinin yandas1 "yeni Miisliman geng¢ kiz" tipinin yoludur. Ama,
Aralik ayinin sonunda, din degistirmis Fransiz bir "kiz kardesiyle" bir-
likte, Fransa'daki Islamci militanhikta hi¢ goriilmemis bir girisimde
bulunur: Aghk grevi. Buna kargilik, bu taktik 1970'li yillardan bu yana
Fransa'daki her gesit karsi ¢ikis hareketi tarafindan siklikla kullanil-
mistl. Bu eylem, artik tamamen Fransa'ya 6zgii bir toplumsal olgu ha-
line gelen 1990 yillarin Islamci seferberliginin yabana kiiltiirii be-
nimsedigini gosterir — elbette cemaatgi hedeflerinin 6zgiilliigiinii kay-
betmeden.

Lisenin Oniine park etmig bir karavana yerlesen Sehrazad ve din
degistirmis "kiz kardesi" Sandra 22 giin aglik grevi yapacaklardir. Ba-
sin1 kabul ederler — Vahhabilik anlayig1 iginde yeniden Islamilegtirme-
yi diinya ¢apinda tanitmaya yonelik bir Suudi haftalk yaymn orgam
olan El Miislimun ("Miisliimanlar”) onlarla birkag tam sayfa roportaj
yapacaktir. "Onlar [Fransizlar?] 6 Milyon [a)"nen] Miisliiman'in Sirrim
Kesfetmek Igin Sehrazad'in Bagértiisiinii Cikarmak Istiyorlar" bagligi-

rektorliigiin kararim gegerli veya gegersiz kilabilecek idari mahkemede dava agti.

69. Bkz. yukanda, s. 259.

70. Le Nouvel Observateur, belirtilen soylesi. Sehrazad bu ciimleyi Paris'e gelirken,
otobiiste, Trivial Pursuit modeline gore tasarlanan Islam'in Izinde adindaki oyunu oy-
narken 6grendigini belirtir (Leicester islam Vakfi tarafindan yaratilan Islamic Quizz'le
kargilagtirin, yukarida. s. 157).
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n1 atan dergi, coskulu bir ifadeyle, her kdyde bir caminin veya bir iba-
dethanenin oldugu, her yerde "Allah'tan bagka Tanr1 yoktur ve Mu-
hammed O'nun Resulii'diir” seslerinin ¢inladi8i, giinde on Fransiz'in
Miisliiman oldugu, bazi mahallelerde Miisliimanlar'in oraninin %75'e
yiikseldigi bir iilke tablosu ¢izer. Daha diine kadar sadece ismen Miis-
liman'ken, F. Mevlevi, Y. el Kardavi’! gibi vaizleri isittikten sonra
yiirekten Miisliiman olan ve "laiklige, komiinizme veya ahlaki giirii-
meye battiktan sonra Islam'in degerini kesfeden" "yeni Miisliman-
lar"a dikkati ¢eker. Islam'da siddet ve terorizmden bagka bir sey gor-
mek istemeyen, "Siyonistlerin egemenligindeki" Fransiz basininin
yazdiginin tersine, "Fransiz resmi istatistikleri, Fransa'da bir cami ku-
rulur kurulmaz hirsizlarin ve uyusturucu diigkiinlerinin sayisinin azal-
digin1 gostermektedir.” Bu kosullarda, "Miisliiman Sehrazad bagortii-
siinii taktifinda ve lise miidiirii ortiiyii cikarmasini emrettiginde, ger-
cekte, Islam'in hasimlarma kargi, Iyi'nin Kotii'ye karsi, hoggoriiniin ve
bagislamanin irk¢ihiga ve siddete kars: tarihini temsil ediyorlard [...]
Arkadagi Sandra, Rose ve Caroline gibi Islam dinine gegti; Fatma, Ay-
se, Bahine ve Nevval sadece ismen Miisliman'’ken Islam'a geri déndii-
ler: hakikaten, giizellide deger veren i¢gin ne giizel sey, karanliklarda
kalmay: seven igin ise ne iirkiing sey...".72

Iyi'nin ve Kétii'niin agik segik ortaya kondugu diinyanin bu Suudi
yorumuna bu sekilde ayak uyduran $ehrazad'in eylemi, aym: zamanda
Fransiz tarzinda da siirdii: Aghk grevi 5 Subat'ta Grenoble'da, o zama-
na kadar Fransa'da bilinmeyen tiirden bir destek gosterisiyle tamam-
landi. Miisliman Gengler Birligi'nin, FNMF'nin, Cenevre Islam Vak-
fi'nin ve diger orgiitlerin gagrisiyla, sayilan yaklasik 1 500'i bulan
"yeni Miisliman gengler” Fransa'nin her tarafindan sehirlerarasi oto-
biislerle geldiler. Hemen hemen hepsi basortiilii geng kizlar bir yanda,
oglanlar diger yanda, iki tiir slogan1 ayn1 anda atiyorlardi: Diinyanin
biitiin Islamci toplantilarinda oldugu gibi "Allahii Ekber"in yaninda
"Fransa Benim Ozgiirliigiim, Bagortiim de" ve "Fransiz1z Evet, Miis-
liman"z da". Hepsinin kolunda, iistiinde san hilal ve Sira Ne Zaman

71. Mevlevi UOIF'in "manevi rehberi"dir, el Kardavi ise Ni¢vre {slam Enstitiisii Bi-
limsel Komitesi bagkanidir (bkz. yukarida, s. 257).

72. El Miislimun, 28 Ocak 1994, s. 3. Aynca bkz. 4 Subat tarihli sayisinda (kadin
boliimii), "Bagortiilii Fransizlar'in Arabasinda [karavaninda]” baghkh soylesi, aym cos-
kulu iisluptadir.
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Bize Gelecek? sorusunun bulundugu bir kolluk vard: - boylece, kendi-
lerince, 6gretim kurumlarinda bagortiisii takmaya getirilen engellerin,
Nazilerin san yildizla isaretlenen Yahudiler'e uyguladiklar: kiyimla
ayni nitelikte oldugunu belirtiyorlard..

Fransiz kamuoyuna yonelik cemaat kimligi talebi bu noktada iki
gerekgeden yararlaniyordu: Once, kendini bireysel 6zgiirliigiin basit
bir acilimi olarak, bir hak olarak tanimliyordu, yeni Miisliiman gengle-
rin Fransiz yurttas: olmalar: onlara bu hakki yasal yoldan talep etme
imkan1 sagliyordu; ardindan —sar1 yildizin yerine sari hilali koyarak—
baskinin simgesel kurbani tavrini takiniyordu. Bu ikamedeki tartigma
¢ikarmak isteyen kasitli abartmanin 6tesinde, bdyle bir davranig Far-
rakhan'in miiritlerinin davranmigim1 da hatirlatir; onlar da Siyah ticareti,
ardindan atalarinin maruz kaldig: kélelik olgusu nedeniyle, kurban ko-
numunu —onlara gére— kendi tekellerine alan ve haksiz yere isgal eden
Yahudiler'in yerine asil kurban statiisiinii talep ederler.”?> Grenoble
gosterisi sirasinda, basortiilii 6grencilerin "kiyim1" ile Yahudiler'in ki-
yimi arasindaki karsilagtirma, kugkusuz Fransiz toplumunda fazla yan-
k1 uyandiramayacak kadar aginyd:: Ama, dogmakta olan "Islami ce-
maat"in saflarini, bu amagla miicadele eden gesitli hareketlerin hima-
yesinde siklagtiracak i¢ seferberlik kapasitesini azimsamamak gerekir.

Yeniden Islamilestirme ve Politik Baghlik

Bu perspektif i¢inde, 1994 yilinda Islami cemaat talebi ile Fransiz
yurttaghgin1 kullanmayi projesinde en etkili bicimde birlestirmeyi bi-
len oOrgiit, esas olarak Grenoble gosterisini orgiitlemis olan Miisliiman
Gengler Birligi'dir. Birlik, Lyon banliydsiinde énemli bir alan galigma-
s1 gerceklestirdikten sonra, hisimligin ve giindelik hayatin cemaatgi
ingas1 yoluyla, "agagidan” yeniden Islamilestirmeye oncelik vererek
eylemini temel olarak belediyeler diizeyine oturttu. Orgiit, 1985-1986
yilinda Rhone anakentindeki "Ikinci Kusak Kuzey Afrikalilar"in ilk
yeniden Islamilestirme hareketlerinin ardindan 1987 Hazirani'nda,
Lyon'un merkezindeki bir kitapg¢i-kiitiiphane olan El Tevhid'in ("Tanrr’
nin Birligi") etrafinda kuruldu. Gerek daha yagh ve dindar Kuzey Afri-

73. Bkz. yukarida s. 90 ve devamu.
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kal iscilerin, gerek Kuzey Afrika'dan veya Tiirkiye'den gelmis ve Fran-
sa dogumlu genglerle iligkisi olmayan iiniversite 6grencilerinin bagi
cektigi donemin Islami derneklerinin tersine UJM, baglangigtan itiba-
ren, banliyblerden gelen Fransiz uyruklu genglerin hareketi oldu ve
onlarin kargilastigi somut toplumsal sorunlari benimsedi. UJM, 1990'l
yillarin bagina kadar, JALB'lerin (Lyon ve Banliyblerindeki Geng
Araplar) yerel egemenligindeki dernekler dokusunda ikincil bir rol oy-
nadi. JALB'lerin 6nemli sahsiyeti Djida Tazdait 1989'da gevrecilerin
listesinden Avrupa milletvekili secgilmisti ve JALB'ler laik bir perspek-
tif icinde cemaat boyutu olan bir projenin tasiyicisi olan iiyelerinin et-
nik aidiyetlerine ("Arap") gébnderme yapiyorlardi.

1990'li onyilin baglangicinda irkgilik karsiti, "Ikinci Kugak Kuzey
Afrikali" veya diger dernekler dokusunun biitiin olarak ¢okiisiiyle bir-
likte terk edilen alani, UIM yavas yavas isgal edecektir. 1992'deki ilk
kongresiyle de kendinden gercekten stz ettirmeye baglayacaktir.4
Ama, Vénissieux'niin, Villeurbanne'm, Vaulx-en-Velin'in ve Lyon ban-
liyosiindeki diger yerlesme yerlerinin zor durumdaki mahallelerinde
oncelikle genglere hitap ederek alam bastan iggal etmisti. Burada dog-
rudan dogruya birgok faaliyette bulundu. Bu faaliyetlerin en 6nemlisi
olan reform ve teblig (1slah ve dava)Miisliiman kokenli genglere (veya
semt arkadaglar1 Islami kimliklerini ortaya koydukga Islam dinine ge-
¢en Miisliman olmayan arkadaglarina) genellikle dayanilmaz olan ya-
sam kosullarina dayanma giiciinii verir veya tekrar tekrar verir. Na-
maz, Ramazan orucu, ahlaki dogruluk, sehir ortaminin bozulmas: ve
kurumlarla medya tarafindan yansitilan degersizlesme duygusu karsi-
sinda hem kimligin giiclii bicimde ortaya ¢ikisini, hem de kisinin ken-
dine iligkin olumlu imgesini temsil ederler. Banliyddeki "koken itiba-
niyla Fransiz" genglerin din degistirmesini anlatan tanikliklar bu pers-
pektif icinde yorumlanabilir: Kentlerdeki kiiltiir ~buralarda oturan Ku-
zey Afrika kokenli ¢cok sayidaki geng nedeniyle— daha simdiden bii-
yiik olgiide Arap kiiltiiriidiir ve yoksul ¢evrelerdeki geng "Galyallar",
kimi zaman, arkadas gruplariyla "biitiinlesmelerini” kolaylastiracak

74. UIM, Miisliman Kardegler diigiincesine gondermeleri aym olan UOIF'in "dost”
iiyesidir. Ama bagimsizhig1 ve Lyon'da giiglii bigcimde yerlesmis olmas: onu, geng vaiz
Hassan Iquioussen'in yonlerdirdigi UOIFin "genglik” kolu olan Fransa Miisliman
Gengligi (JMF) ile rekabet durumuna sokar.
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Arap lakaplar alirlar: Frangois "Abdel" [Abdiil] olur, Frédéric "Kader"
(Kadir], vs. Bunun ardindan tam anlamiyla Islami bir cemaat siirecine
katilimin gelmesi muhtemeldir.”s

UJM, tebligin yam sira, "aym alandaki" biitiin yeniden Islamiles-
tirme hareketlerinin kendilerini adadiklar1 toplumsal ve egitsel faali-
yetlere girdi: Ogrenim destegi, mali zorluk geken (gok sayidaki) aileye
yardim'etmek igin dayamgma orgiitlenmesi, vs. Kent diinyasinin yasa-
miyla pek bagdagmayan bir hedef olan cinsel perhizin va'zedildigi
gengleri dengede tutmak igin evlilikle ilgili faaliyetler de biiyiik bir ¢a-
bayla siirdiiriildii. Bu aym1 zamanda, erkeklerle iligkileri son derece si-
nirh olan bagoértiilii "iyi Miisliiman kizlar1" "yeni Miisliiman gengler'le
iligkiye sokmanin da firsatidir — bdylece cemaat baglar giiglendirilir
ve dindar gelecek kusaklara hazirlik yapilir.’¢ Ayrica bir cemaat bay-
ram havasi igindeki kongrelerde, bir imamin 6niinde birlesmeleri kut-
lamanin vesilesidir (UOIF toplantilar1 da bdyledir). Nihayet, bu bagl-
Ik, UIM'nin yorumuyla cemaate 6zgii kiiltiire deger kazandirmak igin
debdebeyle kutlanan Miisliiman dini bayramlarin drgiitlenmesiyle pe-
kistirilir. Tatil kamplari, haftasonu gezileri, konferanslar, seminerler,
vs. ile egitim tamamlanr.

Bu faaliyetlerin toplumsal ve yardimlagmaci boyutu kurumlar tara-
findan gayet iyi kavranmigtr: 11k yillarda UIM, FAS (bir devlet kuru-
lusu olan Gogmen Isgiler Igin Toplumsal Eylem Fonu) desteklerinden
yararlaniyordu. Ama, UIM Seytan Ayetlerine kars: (yasaklanan) gos-
terilere ve 6gretim kurumlarinda bagortiisii takilmasi 6zgiirliigii icin
gosterilere ¢agr yaptiginda’? —dinsel dernekleri kamu parasiyla des-
teklemeyi yasaklayan 1905 tarihli din ve devlet aynilig1 yasasina daya-
narak— bu destekler kesildi. O zamandan beri, UIM ile devlet arasin-
daki iligkiler giderek azalmaktadir; UJM, (UOIF yéneticilerinin katil-

75. Din degistirenlerin sayisal nemini abartmamak gerekir. Bunlara iligkin giiveni-
lir verilere sahip degiliz: ama "yeni Miisliman gengler"in yerel demeklerinde din degig-
tirmig kimselere siklikla rastlanmaktadir.

76. Dini itaate dayali cemaatler olugturmak isteyen biitiin hareketlerde evlilik faali-
yetleri oldukga gelismig durumdadir. Amerikan Protestan Evanjelizini'ndeki veya hassi-
dim'lerin Yahudiliklerindeki omekler igin bkz. Gilles Kepel, La Revanche de Dieu (T an-
rimin Intikamu, lletigim Yay., 1992). Aynca, Black Muslims'in ailelerin ¢éziilmesine ve
bundan kaynaklanan "sapkin" davramglara karg1 miicadele etmek igin yandaglari arasin-
daki evlilik baglan iizerinde 1srarla durmalaryla ilgili olarak yukariya bkz.

77. Le Monde, 14 Nisan 1993.
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mus oldugu) CORIF'e siddetle saldirdi ve Igigleri Bakam Charles Pas-
qua, demnegin biilteni Jeunes Musulmans'in (Miisliiman Gengler) ilk
hedefi oldu.”®

Buna karsilik, UIM'nin Vénissieux'deki komiinist belediyeyle iyi
iligkileri vardir. Belediye, ii¢ y1l boyunca, kongresini toplamasi igin
belediye lokallerini dernegin kullanimina verdi (1992'de 1 500 kisi;
1994'te yaklasik 3 000 kisi kongreye katild1). 1993 yilinda, Sosyalist
Parti temsilcileri diigiincelerini agiklamak igin kongreye cagrildilar;
1994 yilinda, Vénissieux'niin milletvekili-belediye bagkani kongrede
uzun bir konugma yapti. Ciinkii, UJM, kendi taleplerinin yerine getiril-
mesi karsihiginda, "al giilim ver giilim" politikasiyla’, belediyelere
katkisini pazarlik konusu edecegi Miisliiman cemaat oylarim orgiitle-
meye, yerel bir secim giicii inga etmeye ¢caligmaktadir.

Daha 1993'teki kongrede deginilen bu tema 1994 yilinda dernegin
mali yoneticisi tarafindan kiirsiide uzun uzun gelistirilmigti. 1995
cumhurbagkanlig1 segimlerinde Miisliimanlar'in kime oy vermesi ge-
rektigini 6grenmek icin bir tartigma sirasinda goriigii soruldugunda
mali yoneticinin cevabi su olur: "Ister Mitterrand olsun89, ister bir bas-
kasi, bir sey degismeyecektir. Eger bir degisiklik isteniyorsa, dncelik-
le mahallelerimizde olmaldir [...] Oncelikle belediye segimleri diize-
yinde giiciimiizii gdstermemiz gerekir, burada yapilacak politik tercih
yoktur, bu bir pazarliktir, sadece Miisliimanlar'a 6zgii de degildir: Bas-
ta Yahudiler olmak iizere, biitiin cemaatler bunu yapiyor. Belediye
bagkanini gidip goreceksiniz, bu kadar basit, ve al giilim ver giiliim
politikas1: Biz Miisliimanlar dlemin maskaras1 olmamaliyiz! Miislii-
man olmayan Fransizlar, biitiin sorunun sag-sol olduguna artik inan-
muyorlar [...] Belediyelere segilenlerle tartigmak, ne 6nerdiklerini gor-
mek gerekir ve size en iyi seyi Onereni, ingallah, onu segersiniz."

Bu strateji, yine kiirsiiden, hareketin sozciisii tarafindan da belirtil-
di. Sézcii, Islam'in politikadan ayrilamayacagin ("Islam'in 6ziinde bu-

78. Jeunes Musulmans'in (Ocak 1994) ilk sayisi, "Fransa Miisliiman cemaatine bas-
kin" olarak nitelenen, FIS sempatizan1 kabul edilenlerin 9 Kasim 1993'te sorgulanmasi-
na tepki olarak, "Charles Pasqua Islam'a Savas mi Agiyor?" baghgm koymustur. "Fran-
sa Miislimanlan'nin dini igleriyle ilgilenmesi gereken sozde Misliman merci” CORIF,
Nisan 1994'teki kongrede hatiplerden biri tarafindan kinanmgt1.

79. Libération, 13 Nisan 1993.

80. 1988 cumhurbagkanhg segimlerinde "tkinci Kusak Kuzey Afrikali” segmenler
Mitterrand'dan yanaydi.
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lunur”) ve politikay1 Peygamber'in modelini 6rnek alarak tasarlamak
gerektigini hatirlatarak, Fransa'daki Miisliiman genglerin bugiinkii du-
rumunu "ciddi” olarak niteledi ve li¢ eylem bi¢imini gozden gegirdi.
Birinci eylem bigimi, "go¢men" ailelerinki, sessizce boyun egmekten
ibaretti: ""Bagimi1 Oniime egerim, ezilirim ve kdgeme biiziiliiriim": Bu
tavrin ne etkisi oldugunu size sorannm!" Diger ugta: "'Burama geldi,
her seyi yikacagim!' tavri. Cikariniza degildir bu! [...] Eger isyan eder-
sen, sopa yersin ve Miislimanlar'a hizmet edemezsin." ikisi arasinda,
"ogiitlenen ¢oziim, baghliktir". Ama bu bagliligin 1980'li yillardan be-
ri Fransa'da kisisel olarak politika yapan ve "saglam, kimlikle ilgili,
kiiltiirel ve 6zgiil duyarliliklar1 olmadigindan bir ideoloji tarafindan,
bir sistem tarafindan yutulan" "hizmetkar Araplar” ile iligkisi yoktur.

Politik baglilik, yerel secimle gelen kisiyle her tiirlii pazarhktan
once giiclii bir cemaat kimliginin 6ngelisiminden geger. Asama agsama
hareket etmek gerekir —tipki, gene, tebliginin baslangicinda, Mek-
ke'nin "kéfirleri"ne kars1 "giigsiizliik evresinde” olan Peygamber gibi.
Bu durumda, oncelikle secim listelerine kaydolmak gerekir. Gergek-
ten de: "Belediye bagkani bu listeleri inceler, segilenler deli degil, bu
insanlarla nasil anlagilabilecegini anlamaya ¢aligirlar. 'Kayitli misiniz?
Cocuklarimiz kayith m1? Sekiz gocugunuz var, magallah, demek yedisi
oy kullanmiyor? Goérecegiz...' Oraya gelirler: 'Giinaydin Bay Muham-
med, nasilsiniz?', eve girerler..."

1980'1i yillarin "hizmetkar Araplari"nin yerine gececek "hizmetkar
Miisliimanlar"in ortaya ¢ikmasindan endise eden UJM, ¢oktan tutun-
mus segilmisler iizerinde bir cemaat baskisi stratejisine yonelir daha
cok.8! Gergekten de, eger politikadan Peygamber'in yaptigi gibi bir
arag olarak yararlanmak gerekiyorsa, bunu kendi basina bir amag yap-
mak dine ve kutsalliga saygisizlik olur. UIM sozciisiine gore: "Amag,
Ulusal Meclis'e veya belediye meclisine segilmek degil, sibhanuhu ve
taala, Allah'in rizasin1 almaktir, yeryiiziinde adaleti savunarak Al-
lah'in rizasim1 almaktir."82

UJM'nin ilk referansi1 Peygamber donemidir: 1994 Kongresi'ndeki

81. Politik sisteme daha az dahil olmus ve potansiyel olarak daha az etkili Hindis-
tanh-Pakistanh birini aday gostermektense koken itibanyla Ingiliz bir aday iizerinde
baski kurmay: daha etkin kabul eden Bradford'daki Islami dernekler tarafindan tanimla-
nan stratejiyle kargilagtirin. Yukarda, s. 148-149.

82. Ali Benhac'in sézleriyle kargilagtinn, yukanda, s. 218.
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hatiplerin sdyledigine bakilirsa Fransa, tebligin ilk zamanlarindaki
Arabistan'a benzemektedir. Kendilerinden énce Islam'in var olmadig:
bir topraga vahyi getirirler, béylece —Islamci diigiiniir Seyyid Ku-
tub'un ifadesiyle- "Kuran'in ilk kugagi"nin destanin1 yeniden yasarlar,
ama 6ngordiiklerinden daha izl gidememekten endiselidirler. UIM
sozciisii baghilik iizerine sdylevinin sonunda "bir kdfirler toplumunda,
kafirler Miislimanlar'a saldirdiginda, Miisliimanlar'in yiikiinii hafiflet-
mek igin kdfirlerin iktidar gevrelerine bile girmen gerekir," diye agik-
lar — boylece Miisliman olmayan Fransiz ortamini betimlemek igin
cagdag Islam'in radikal bir bigimine ait diigiince kategorilerini ve 61-
giitlerini kullanir. Ama, ayn1 zamanda, bu baglilik, somut olarak, ce-
maat temelinde, yerel secilmiglerle pazarlikta ifadesini bulur.

UJM sozciisiiniin  konugmasini takip eden tartigmadan sonra,
Vénissieux'niin Komiinist milletvekili-belediye bagkani Gérin kongre-
de soz ald1. Isittigi baz1 sozlerden dolayi biraz saskin olan Gérin, "halk
cevrelerinden gelen Miisliiman gengler” ile "Paris XVI. bolge emirle-
ri" arasinda "halkin bakig agisina gore” farkliliklar oldugunu soyleye-
rek konugmasina bagladi — boylelikle Islami cemaatgiligin politik man-
tigina mesafeli oldugunu belirtmis oldu. Ama, "toplumsal miicadeleler
ile ilerici diigiinceler etrafinda somiirgecilige kars1 miicadele ve deger-
ler agisindan” ortak kavgalar verilebilecegini ifade etti. "Biiyiik politik
doniigiimlerin, ¢ok ciddi seylerin, banliyolerde azgelismigligin gelis-
mesinin yagandig: bir evredeyiz,” diye belirtti, "siz bu durum kargisin-
da tehlikeye en ¢ok maruz kalan kesimler arasindasiniz: Ama olumlu
bir gey var, sizin yaptiginiz sey var, ti¢ yildan beri nasil yol aldiginiz
var, bunu olumlu buluyorum, her seyi paylagmiyorum ama bana olum-
lu gelen sey konusunda sizinle bir siire birlikte yiiriimeyi belediye bas-
kan1 ve milletvekili olarak bir sorumluluk addediyorum."

Bu agiklama farkli okumalara imkan tanir. UIM'nin mali yonetici-
si, s0z aldiginda, gelecek segimlerde oylarini ve ¢ok sayidaki cocugu-
nun oyunu elde etmek igin "Bay Muhammed"e giinaydin demeye ge-
len belediye bagkanini hatirlatarak bu okumalardan birini yapiyordu.
Ama, segimcilikle cemaatgiligin Birmingham'da oldugu kadar iyi ge-
ginecekleri bu kinizmin &tesinde asil agiklayici olan, 6nde gelen ko-
miinist bir gahsiyetin soziinii ettigi "onemli donigiimlerle ilgili tavri-
dir. Etkililigini olgtiigii ve potansiyel gelisimini ongordiigii bir top-
lumsal hareketin ortaya ¢ikigina dikkat eden milletvekili-belediye bag-
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kani, bu hareketi "ilerici giigler" cephesine ¢ekmeye ve onu "Paris
XVI. bolge emirleri"nden —-~aklastirmaya gabalar. Bu tavir, son yirmi
yil iginde Islam'in Fransa'da ortaya ¢ikiginin toplumsal bigimleri karsi-
sinda FKP'nin gosterdigi iki kargit anlamli davranigin pargasidir. 1977
yilinda, Renault veya Citroén gibi fabrikalara camilerin kurulmasini
CGT (Genel Is Konfederasyonu) "ilerici" bir olgu olarak kabul ediyor-
du.83 Ama, 1991 yilinda, Kuzey'deki Libercourt'da, bir bagka Komii-
nist belediye bagkani, bir caminin belediye topraklarina yayilmasini
engellemek igin "belediye referandumu” diizenlemisti.84 Dahasi, ko-
miinistlerin giindelik gazetesi L'Humanité, terorist bir hareket olarak
gordiigii FIS'in banliyoye yerlesmesine biiyiik tepki gosterdi8s — tipki
FIS'i fasist bir parti olarak kabul eden ve silahli Islamc1 komandolarin
tercih ettikleri hedefler olan Cezayirli komiinistler gibi.

* % %

1990'h yillarin ilk yarisinda Fransa'da Islami kimlik talebinin ge-
cirdigi belli bash degisimler kabaca bunlardir. Bu kimlik talebini artik,
Kuzey Afrika kokenli, ama banliyéde dogmus ve ¢ogunlugu Fransiz
uyruklu gengler tagimaktadir. Yeniden Islamilestirmenin militanlar,
bazi yoksul "Ikinci Kusak Kuzey Afrikalilar"in toplumsal sikintisiyla
ve geng Ogrencilerin kimlik 6zlemleriyle bag kurdular. Bu hareket
1994'te, Fransa'daki Miisliman koékenli topluluklar arasinda egemen
degildir: Ama yenidir ve Fransa'daki toplumsal durumun evrimine ve
bir yandan okulun, diger yandan ig¢i hareketinin temsil ettigi "biitiin-
lestirme makineleri"nin yipranmasina bagli olan ihmal edilemez bir
gelisme potansiyeline sahiptir. Hem toplumsal ¢atigmalarin sozciisii
hem diizenleyicisi olmay: ister. Ne yapacagini bilemeyen ve toplumsal

83. Bkz. Gilles Kepel, Les Banlieues de l'Islam. a.g.e., ss. 154-159.

84. Oy kullananlarin %83,5'i caminin yayilmasina kars1 oy kullanmiglards. I¢isleri
Bakani1 Marchand, temel 6zgiirliik olan ibadet 6zgiirliigiiniin "bir halk yoklamasyla tar-
tigma konusu edilemeyecegini” hatirlatti. Bkz. Libération, 29 Nisan 1993, Le Monde, 2
ve 3 Mayss 1993.

85. L'Humanité, 7 Ocak 1993, "Eski FIS'in Temsilcileri Paris B6lgesinde Silahlani-
yor" baghg: altinda, FIS'in banliydye yerlegsmesiyle ilgili bir polis raporundan uzun bir
boliimii yayimlar (diger gazetelerde de aktarilir, bkz. yuKanda, s. 275) ve raporu Islamci
akima ¢ok diigman bir anlamda yorumlar.
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barisi en az bedelle gerceklestirmeye susamig yerel ve ulusal yetkilile-
rin bu gatismalarin idaresinin taseronlugunu kendisine verecekleri
umuduyla, bu ¢atigmalan Islami kategoriler araciligiyla ifade eder.

Bu durum Amerika Birlesik Devletlerindeki veya Ingiltere'deki
durumu hatirlatsa da, yine de tamamen farkhdir, ¢iinkii, bu iki iilkenin
tersine, Fransiz politik geleneginde cemaatgilik kiiltiirii yoktur. Devlet
cemaatgcilige diigmanca bakar ve yabanci kdkenli topluluklar esas ola-
rak, 20. yiizyilin son ¢eyregine kadar, Fransa'ya yerlesmelerinden 6n-
ceki, miras alinmig bir kimligin her tiirlii yeniden ingasin1 veya seyles-
tirilmesini reddetmistir. 1980'i yillarin irkgihik kargiti ve "Ikinci Ku-
sak Kuzey Afrikali" hareketi aracihigiyla, Kuzey Afrika kokenli geng-
lerin ¢cogu aym yola dahil olduklar: ve farklilik isaretlerini gogaltan bir
cemaat kimligine sifinmak yerine, kendilerini gelecekteki Fransiz
kimliginde gordiikleri izlenimini verdiler. Bu siire¢, kismen, geldikleri
tilkelerdeki siirecin devamiyds; bu iilkelerde toplumlara bazi Fransiz
bilesenlerini kendine mal eden kiiltiirel bir karmalik niifuz etmisti. Bu-
na karsit olarak, 1989'dan itibaren, Cezayir'de FIS tarafindan ifade
edilen radikal Fransiz diigmanligy; tam ve eksiksiz sistem olarak sade-
ce ve uzlagmaz bir bigimde Islam'a yapilan géndermeyle en kati itaat
Olciitiine dayah bir cemaat kimligi temelinde saf olan ile —Fransa ve
"ogullar1"yla dzdeslestirilen— kokusmus olan arasindaki kopmanin uy-
gulanmaya konmasy, kiiltiirel simgeler alaninda ¢ok 6nemli bir degisi-
mi belirler. Bu, Cumhuriyet'in biitiinlestirici modeli karsisinda araya
mesafe koyma bigimi olarak Islam'in kullanimini, gegmise gore, 6zel-
likle Miisliiman kokenli bazi gengler icin daha inandiric kilar. Bu
gengler, yurttasi olduklar halde toplumsal katilimlarini ve ¢alima pa-
zarina girmelerini kolaylastirmay1 pek basaramayan bir toplumun ki-
yisina itilmis olmanin acisim hissederler. Bu yiizyilin dénemeci, bu-
nun azinlikta kalmaya mahkdm bir "moda” mi, yoksa gelecekteki ev-
rimlerin yonelimini 6nceden kestiren bir durum mu oldugunu bize
gosterecektir. Her haliikdrda, devlet ister Jakoben ve "asimile edici"
olsun, ister liberal ve "gogulcu” olsun, Fransa'da, Biiyiik Britanya'da
veya Amerika Birlesik Devletleri'nde cemaat talebi, sanayi sonrasi
toplumun diglama mekanizmalar1 yayginlagtif1 igin toplumsal-siyasal
alanda daha fazla ortaya ¢ikmaktadir.



Sonug

POLITIK gelenekleri, "Bati modeli"ni tiikketmeksizin, bu modeli temsil
etmeye ve yaymaya biiyiik ol¢iide katkida bulunmus ii¢ biiyiik iilkede-
ki bu sorusturmanin sonunda, cemaat nitelikli fslami kimlik talepleri-
nin, sanayi sonras: toplumlarda, goriilmemis celigkileri ve ayriliklar
keskinlestirerek bu iilkelerde nasil gelistiklerini gézlemledik. Ayni za-
manda, Amerika Birlesik Devletleri'nde, Ingiltere'de veya Fransa'da
Islam'in ifade bigimleri yagandiklan iilkelere baglidir ve katedilen yol-
larin az ya da gok "ortodoks" olmasina gére, Kuran'a kadar uzanan dii-
stince kategorileriyle kiiltiirel kodlar degisik derecelerde i ige sokar-
lar. Bu Islami ifade bigimleri, benzesmezliklerinde bile ortak bazi te-
malar gdsterirler; bunlarin karsilastirilmasi 20. yiizyilin sonunda top-
lumlarimizin gatigkili yeniden yapilanmasinin boyutunu anlamamizi
saglar.

Bu cemaatgi hareketlerin ortaya ¢ikiginin 6ncelikle sorguladig: sey,
Aydinlanma'dan beri Bati'da politikanin ingasinin kalbi olan "yurttag-
Iik" kavramidir. Gergekten de, yandaglarinin ve temsil etmeyi istedik-
leri kisilerin degisik diizeylerde maruz kaldiklar1 "yurttaghiin yadsin-
mast” olgusunu, kendi s6z dagarlariyla saptarlar ve toplumsal ve poli-
tik taninma taleplerini, kutsala géndermeyle giivence altina alinmig
baska bir diizeye aktararak bu yadsimaya tepki gosterirler. Ameri-
ka'nin kosullarinda bu siire¢ doruk noktasina ¢ikmigtir: Farrakhan ve
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miiritlerinin ifade ettigi bicimiyle Black Muslims'in diinya goriisii,
maruz kalnan kimligin toptan inkdri olma iddiasindadir. Bu inkar,
Miisliiman bir soyadi almadan 6nce X harfini kullanan bireylerin, ar-
dindan "zenci" adlandirmasindan kurtulup "siyah", sonra da "Miislii-
man" olan grubun isim degisikliginden ve nihayet (olaylarda kendini
gostermese de) "ulus iginde ulus" inga etme dilegiyle doruk noktasina
varan ayrilik¢ilik isteginden gecer. Bunun sonucu, maruz kalinan kim-
ligin —siyah ve beyazin degerlerinin tersine dondiigii fotografik anlam-
da- negatifi gibi igleyen, ilan edilmis bir kimligin yeniden ingasidir:
Irk ayrimciligina, ardindan irk aynimciligi hukuksal olarak yikildigin-
da, hiper gettolardaki igsizligin yerel ve toplumsal aynmcilifina ayak
uyduran bir yurttagligin kargisina, radikal bir bagka yere génderme ya-
pan, bagkalii hem uzamsal hem askin olma iddias1 tasiyan, ideallegti-
rilmig bir yurttaghk ¢ikariir. Bu yeni kimligi giivence altina almak
icin son is olarak Allah’'a bagvurmak, oncelikle beyaz insanin Tanri-
si'm reddetmenin bir isaretidir: Onlarin goziinde Isa'nin evrenselligi,
Isa'min sadece segilmis insanlari kurtarmak igin 6ldiigiinii ileri siiren
bir Hiristiyanlik 6gretisinden, yani Bati'mn suglarinin géksel anlamda
megrulastirilmasindan basgka bir sey degildir — Farrakhan'in lagim dini
diye adlandirdig: sey. Kimlik olusumunun bu ilk diizeyinde, ¢evredeki
Miisliman olmayan toplumla paylasacak higbir sey yoktur; toplumsal
iligkilerin gatigmali durumu bile paylagilmaz. Ayri, kapali cemaat kim-
ligi kendini kendiyle barisik bir insanlik pargasi olarak, biitiinliiklii ve
disiplinli bir sistem olarak goriir ve Black Muslims 6rmeginde bu sis-
tem, getto yasaminin diizensizliginin yine "negatifi" olan (besin, kilo,
giysi, cinsellik, vs. konularindaki) yasaklarin ¢ogalmasiyla biitiin i¢sel
demokratik ifadelerin yasaklandigi kati bir toplumsal orgiitlenmeye
doniisiir. .
Britanya orneginde, Rushdie olayinin patlak vermesi, yurttasligin
Hint altkitasmdan gelen go¢men topluluklar igin tuhaf bir sorun olug-
turdugu kosullarda meydana gelir: Bu topluluklar, karmagik formalite-
ler olmadan, oy hakki, segilme hakki, vs. gibi vasiflara sahip olurlar,
ama bu yurttaglik i¢ hukuksal farkliliklardan etkilenir. "Patriai"lara
(dogma biiyiime "Biiyiik Britanyalilar"a) digerlerinden daha fazla hak
taminir, bunun karsiliginda, gesitli yurttaglar, sayim yoluyla, irklarina
gore ayrilir ve hesaplanir, boylece "olumlu ayrimcilik” mekanizmalar
araciligiyla yoksul "azmliklar"a kamusal is kotalar tahsis edilir. Dola-
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yisiyla, yasa karsisinda esitlik, farkliliklardan hareketle yapilan kar-
magik bir ¢ikarma ve toplama igleminin sonucudur. Bu baglamda, ce-
maat kimligi ifadesi, Amerika Birlesik Devletleri'nin tersine, politik
gelenegin 6ziinde bulunan irk¢ bir aynmceiligin siddetle reddinin iirii-
nii degil, Hindistan Imparatorlugu'nda icat ettigi indirect rule kuralla-
rin1 metropol topraklari iizerinde siirdiiren bir sisteme cevaptir. Bu ce-
maatgilik, baslangigta, iizerinde anlasmaya varilmig terimlerle diigii-
niilmiistii: Britanya yetkililerinin géziinde, cemaatciligin Miisliiman
kokenli proleter topluluklar: yerli is¢i simifindan ayirma iistiinliigii var-
di; is catigmalar: sirasinda aralarindaki dayanigmanin ifadesini giigles-
tiriyor ve bdylece 6zgiil kiiltiirel ve dinsel kimliklerin dikkate alinmasi
sayesinde toplumsal barisi kolaylastiriyordu. Camiler, Islami yardim
dernekleri, vs. gogiin ilk yillarindan itibaren, Britanya devletinin tegvi-
kiyle yeserir: Bu orgiitlenmeler, Hint altkitasindan gelen topluluklarin
dengede tutulmasina, sanayinin taleplerini daha iyi karsilayan daha et-
kin bir iggiicii halini almalarina katkida bulunur. Cemaatlerin yan yana
var oldugu sistemde herkesin ¢ikar vardir: Bu sistem devlet igin az
masrafhdir; iktidan giiclenen dini yoneticiler igin tatminkardir; uysal
ve pek talepte bulunmayan emekgilerden yararlanan sanayi igin de tat-
minkardur.

Esas olarak erkek ve yetigkin bir topluluk igin tam-istihdam done-
minde tasarlanan bu sistem, 1970'li yillarin ortasindan sonra bambas-
ka bir baglamda siirecektir: Yapisal igsizlik ve ailelerin gelisi ile bir-
likte gocuklarin Britanya kurumlarinda okula gitmesi. Sistem, Miislii-
man gocuklara Miisliiman olmayan okul arkadaslarindan ayr bir gelis-
me saglayan talepleri ¢ogaltarak cemaatin kapalilifin1 bu yeni gerge-
vede siirdiirecektir: Baz1 derslerden muaf tutulma, 6zel beslenme, kut-
sal kargisinda her tiirlii elestirel mesafenin reddi, vs talep edilir. Bu
irade, belediyelerde ¢ok sayida egitim yetkilisinin onayini alacaktir.
Diger yandan, Honeyford olayi, ardindan Swann raporu ve 1988 tarih-
li egitim yasasi, okulda boliinmeyi destekleyen fakat etrafinda toplum-
sal uzlagmanin kuruldugu asgari degerleri ve 6grenimin amaglarinin
bazi temellerini tartigma konusu yapan cemaat talebini nasil idare ede-
cegini bilemeyen bir egitim sisteminin diizensizligini ve geliskilerini
ifade edecektir. Rushdie olayinin patlak vermesi ve bunun yol agtig;,
Islami kimligin ifadesi iizerinde hegemonya kurma miicadeleleri, bu
toplumsal pargalanmanin geligkilerini gosterir: I ve igin sagladig ge-
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lir sayesinde topluma katilma yollarinin siirekli igsizlik nedeniyle hii-
kiimsiiz kaldig1 kosullarda, cemaatgi mantik kendi hedeflerini ortaya
serer ve 1950-60'1 yillarda oldugu gibi uzlasmay: ve itaati kolaylastir-
mak yerine, hiisranin ve 6fkenin bir numaral vektorii olur, bunlar1 da
kimlik farkliliginin siddetlenmesiyle ifade eder.

Politik gelenegin yurttas ile devlet arasina girebilecek bolgesel, et-
nik veya dinsel kimliklerden —ilke olarak— nefret ettigi Fransa'da dev-
let, Cumhuriyet topraklarn iizerinde, yurttaglar arasinda yasa karsgisin-
da farklilig1 besleyecek her tiirlii cemaat kimligini tanimayi, bagortiisii
olaymna kadar reddederek, dinselligin ifadesini ibadetlere iligkin mev-
zuat ¢ercevesinde tutmaya galigmigtir. Bu yurttaslik, ilke olarak, Fran-
siz topraklari iizerinde uzun siire ikamet etmenin sonunda, bunu talep
eden yabanci uyruklulara verilir; bu siire —ortiik bicimde- iilkenin kiil-
tiiriinii benimsemeyi, dilini bilmeyi ve Anayasa'nin ifade ettigi refe-
rans degerlere katilimi dogal olarak icerir. Burada, Birlesik Krallik'ta
baskin gelen duruma taban tabana zit goriinen ve 1980'li yillarin sonu-
na kadar toplumsal taraflarin ¢ogu tarafindan kabul edilmis bir kural
olarak kalan bir durumla kargi karstyayiz. Islami kimligin ifadesi,
1970'li yillarin ortasi ile Creil'deki basértiisii olay: arasinda, uzakta
kalmig olan gelinen iilke ile gizliden gizliye diisman veya igine girile-
mez olarak goriilen misafir eden toplum arasinda kalmayi engelleyen
askin referans islevi goriiyordu: Bu, esas olarak bir "yash isi"ydi.
Fransiz yurttaghginin tanimiyla pek i ige girmiyor, daha gok, bu eski
"go¢cmen emekgiler'in ¢ogunlugu Fransiz olmadid: dlgiide, bu tanima
gegici onlem olarak hizmet ediyordu. Birlesik Krallik'in tersine, "dog-
ma biiyiimeligini" one siirebilecek durumda olanlara ayrilmig haklari,
bunu one siiremeyenlere vermemeyi irka veya etnik gruba gore kota
tahsis etmekle telafi eden, yurttaghgin farklilagmig ifade bigimlerine
yer yoktu: Hukuksal paylagim ¢izgisi, yurttaghikla 6zdeslestirilen uy-
ruklugun elde edilmesi etrafinda giziliyordu.

Bu kadar farkh onciillerden yola ¢ikan Fransa ve Birlesik Krallik,
1980'li yillarin sonunda ayn1 meydan okumayla kars: karsiya kaldilar:
“Yurttaglik, baglangigta nasil tasarlanmig olursa olsun, toplumsal parga-
lanma kargisinda, gogmen ailelerden gelen ancak hemen hemen hepsi
biiyiik cogunluk itibariyla dogmus olduklar bir iilkenin resmi yurttas
olan gok sayida geng icin galigma pazarinin kapanmasi karsisinda, an-
lamdan yoksun hale geldi.
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Fransa'da, kamu erki kargisinda taninmasini toplu olarak pazarlik
konusu etmeyi dileyen cemaatgi nitelikli Islami kimlik talebi, bagortii-
sii olaylar1 ve ardindan banliy6lerde “yeni Miisliiman gengler" dernek-
lerinin ortaya ¢ikisiyla, kendini bu gii¢ toplumsal kosullarda ifade etti.
Mans 6tesinde oldugu gibi, bigimsel yurttaghkla telafi edilemeyen fiili
yurttashigin reddine tepki gosteren bu talep, politik yasama daha fazla
katilim ister, ama cemaat temelinde — orada "din kargit1 laisizmin" ona
vermedigi temel bir 6zgiirliik goriir. Toplumsal diglanmanin reddi, bu-
rada, cemaatgi politik katilim istegiyle ifade edilir. Birlesik Krallik'la
veya Amerika Birlesik Devletleri'yle kargilastirildifinda, biitiin top-
lumdan farklilasmaninisaretlerinde, temelde, ayrilik¢i hevesler, Cum-
huriyet'le agikga geliskili dig baglilik iddialar1 yoktur: Allah'in yasasi-
nin Fransa'nin yasasindan 6nde geldigini agikladig icin 1993 sonunda
Nantua'dan kovulan Tiirk imam, bu tabunun kamuoyu 6niinde ihlali-
nin cezasinin ne oldugunu, kendi zararina, 6grenmistir.

Ama, agabeyleri ve ablalari-i¢in kapah olan ¢aligma pazari onlar
icin de kapal olan yiiz binlerce "kiiciik erkek kardes" ve "kiigiik kiz
kardes"in yetigkinlige erigmesiyle birlikte banliyodeki durumun ciddi-
yeti artmaya devam ederse, 1994 yilinda azinlikta kalan ve kamusal
ifadelerinde temkinli olan Islami cemaat kimligi talebinin radikalles-
mesi ve daha ¢ok yandas kazanmasi imkansiz degildir. Dahasi, Fran-
sa'y1 ve tasiyicist oldugu tiim degerleri asir1 bir nefretin bir numaral
hedefi olarak goren bir Ali Benhac'in sdylemini kullanan FIS'in bir ka-
nadi eger iktidara gelirse, Cezayir'deki durumun geligimi Fransa'da Is-
lam'in ifadesine bagh gerilimleri koriikleme riskini tasir. Fransa'da ya-
sayan Cezayir kokenli kalabalik niifus iginde FIS'e kars1 olanlarla yan-
das1 olanlar arasindaki gerilimlerin siddetlenmesi ve biitiin olarak
Fransiz toplumunun Kuzey Afrika'daki olaylar karsisindaki tepkileri,
eger banliyd gengliginin sikintilarinin artmasiyla birlesirse, ayriliklan
ve ¢atigmalar1 kamgilayabilirler, boylece Rushdie olayinin Ingiltere-
si'ni belirlemis olan ulusal ve uluslararasi meseleler arasindaki giriftlik
yeniden karsimiza gikar.
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