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. GIRIS
DUZENSIZLIGIN DINLERI

SON ceyrek yiizyillda beklenmedik bir degisliklige ugrayan
din - politika iligkileri 1970’lerde 6zellikle yogunlasti II.
Diinya Savagrnin sonundan itibaren, politika dine karg: ke-
sin ozerkligini elde etmis goriiniyordu. Bu, genellikle en
onemli onciileri olarak Aydinlanma Cagh filozoflarinin kabul
edildigi bir gelismenin sonucudur. Dinin etkisi 6zel ya da ai-
lesel alanla simirlanmaya; toplum diizeninde ise sadece do-
layl yoldan, adeta ge¢misin kirintilar1 gibi gériilmeye basla-
mist1. Teknigin basarilariyla gelisen modernligin ¢agdaslas-
tirdigy, ilkeli bir bigimde ilerleyen bu genel egilim, yer ve
kiiltiirlere gore degisen cesitli sekiller aldu.

60’hh yallar boyunca din ile sehir diizeni arasindaki bag-
lant, papazlar1 kaygilandiracak kadar gerilmekteydi.

Hiristiyan cemaatinin papazlara ve dine kars:1 soguklu-
gunu ve karsi konulmaz laiklesme egilimini engellemek
amaciyla, kiliseye bagh bir¢ok kurulug gérislerini toplumun
modern degerlerine uyarlayarak birlik olusturmaya ¢abah-
yordu. Bu gériislerden en 6nemlisi, bugiin okuduklarimizdan
anladigimiz kadariyla, Papa bagskanhginda toplanan II. Vati-
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kan Piskoposlar Konsili oldu. Bu toplant1 sonucunda "L’ag-
giornamento" gergeklesti; yani "kilise giin 15181na ¢ikmigt1.”

Benzeri durumlar, Protestan diinyasinda, hatta "Islam
.Modernlestirme" anlayisindaki Miisliiman aleminde de go-
rilmistir.

Yetmisli Yillardaki Kopus

1975’e dogru bu gelisme tarz1 ¢ékmeye basladi. Toplum diize-
nini ‘gerekirse bu diizeni degistirerek’ laik degerler yerine
kutsal bir temele oturtmaya yonelen yeni bir dinsel yam
olustu. ’

Bu goriis tim basarisizhiklar1 ve agmazlar1i Tanrr’dan
uzaklagilmasina baghyordu. Artik s6z konusu olan "aggior-
namento” degil, "Avrupa’min ikinci kez Hiristiyanlagtirilma-
siyd1."”

15 y1ldir evrensel bir boyut kazanan bu olay kiiltir ve ge-
lisme diizeyleri farkh olan pek ¢ok toplumda ortaya gikta.

Genelde bu durum toplumdaki baz1 ekonomik, politik ve-
ya kiiltiirel olaylar sonucu dogan "bunalim”a tepki olarak be-
liriyor.

Bu kitap, Kahire’den ya da Cezayir'den Prag’a kadar,
Amerikali Evanjeliklerden,(*) Gous Emounim’in zelotlar:-
na,(**) Miisliman militanlardan karizmatik Katoliklere,

(*) Dine baglanmanin, imanin kigisel bir mesele oldugunu; kilise hiyerarsisinin
ve otoritesinin degil, incil'in kurallarinin ve vaaz edilmesinin esas oldugunu
savunarak Hiristiyanlikta Reform hareketini ytiriten Martin Luther, Yunanca
"Incil*, "mijde" anlamina gelen "Evangelium” sézciginden hareketle “E-
vangelisch™ ("Evanjelik”) kimligini kullanmigti. 18. yuzyilda Avrupa ve Ame-
rika'da Reform gizgisini benimseyen cesitli kilise kollari ve toplulukian da
"Evanijelik” adini surdirduler. -e.n.

(**) I.S. 1. yuzyil iginde Romalilarin Filistin'i iggaline ve goktanrililigiyayma giri-
simlerine kars! siddetle direnen Musevi toplulugu. Unli ingiliz tarih felsefe-
cisi Arnold Toynbee, Zelot-Herod karsithigini, tarihte butin din ve toplum du-
zenlerinde yasanan gelenekselcilik-yenilikgilik saflagmasini ve micadelesi-
ni ifade eden evrensel bir zithgikavramlastirmak igin kullanmigtir. -e.n.



Lubaviglere(*) kadar, ¢6ziimlenememis ¢esitli hareketleri be-
lirleyen gizgileri arastirmak amacinda.

Her ne kadar "Ibrani" olmayan dinlerden Brahman ve
Sinto dinleri son zamanlardaki geligmeleriyle Hiristjyanlk,
Mislimanlik ve Musevilik'le kiyaslanabilecek ¢zellikler gos-
terse de, konu bu ii¢ Ibrani dinle sinirh kalacak.

Giintiimiizdeki Mislimanhg yerinde incelemek, yeniden
ortaya ¢ikisinda etkili olan kisi ve etkenleri belirlemeye ¢a-
hsmakla gecirdigim 10 yil, bu olayin sadece Miislimanhk
dlemine 6zgi nedenlerden kaynaklanmadi1 gorisiini be-
nimsememe neden oldu. Bazi Hiristiyan ve Musevi hareket-
lerin de Miisliiman hareketlerle ¢arpic1 benzerlikler gosterdi-
gini farkettim. Bu hareketleri sistemli bir bigimde degerlen-
dirmek bana ilging goriindii.

Bu bakis agis1 sasirtica olabilir: Genelde yapilan, Bat:
dinlerindeki gelismelerin arastirilmasindan ¢ikan gorev ve
kavramlar dogrultusunda, bagka yerlerde olup bitenler iize-
rine fikir yiriitmektir. Islam diinyasindaki olaylara Paris’-
ten ya da New York’tan bakildiginda, entegrizm ve funda-
mentalizmin Katolik ve Protestan diinyasinda dogan katego-
riler oldugu disinilmeden,"Misliman Entegrizmi’ ya da
"Miisliman Fundamentalizmi” olarak nitelendirilir.

Ben aksine, bu tiir diigtince tarzinin basite indirgeyici ve
olaylar hakkindaki bilgilerimizi kisitlayici oldugunu diisiini-
yorum.

Modernlik Krizini Asmak

Katolik Kilisesinin Karol Wojtyla’'nin Papaliga atanmasin-
dan sonraki gelisimi ya da ABD’de ortaya ¢ikan Hiristiyan
hareketleri bir bagka ¢agin karanhgim sergiliyorlar.

(") New York merkezli, 6zellikle ABD'de oldukga etkili olan, egitime agirlik ve-
rerek diinya gapindaokul adi olugturmus bir ortodoks Musevi cemaati. -e.n.
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Kargilagtirmaci bir bakis agisiyla bu olaylar ele alindigin-
da, ortak betimlemenin yetersiz kaldig1 goriiliiyor. Ornegin
miiridlerin ve ¢agdas din hareketlerinin militanlarinin ¢o-
gunlugunu niifusun cahil kesimi (okuryazar olmayanlar,
yashlar, kirsal kesimdekiler vs.) degil, laik egitim sistemin-
den gelen geng-yash diplomallar olusturuyor.

Yoneticileri ya da miiridleri ilk bakista, Max Weber’in
adlandirmasiyla "emek¢i aydinlara” benziyorlar. Ortak ve
belirgin 6zellik olarak hepsinde, toplum diizenini -laik olsun
olmasin- yadsima egilimi var. Yadsinan diizen kimi kez
Fransa’daki gibi laik, kimi kez ABD ve Miisliiman iilkelerde
oldugu gibi dinin kutsal temelinden bagimsizhig géreli olan
bir diizen.

Bu kigiler toplumun ufalanmasini, "anomisini" esas ola-
rak toplumda benimsenmesi gereken bir birlik anlayiginin
eksikligine baghyorlar.

Laik bir térenin varh@na inanmadiklan igin, verdikleri
miicadelede modernligi hedef ahyorlar: 70°'li yillarin bunali-
m1, esirgeyici devlet tarafindan yénlendirilen birlik ve bera-
berlik mekanizmalarin1 durdurarak, gériilmemis sefaletin ve
kaygilarin ortaya ¢ikmasina yol a¢ti. Bu bunalim, onlarin go-
ziinde, dinden bagimsiz, liberal veya Marksist iitopyalarin
degersizligini kamtlamis oldu. Bu durum somut olarak, Ba-
trda tiiketici egoizmle, Sosyalist ve Ugiincii Diinya iilkelerin-
de ise kithk kosullarinda [kurumlagsan] baskic1 yonetim ile
acgiklanabilir.

Fakat ortaya ¢ikan bu uyusmazhk sadece toplumsal bir
hareketin "kilik degistirmis" ifadesi degildir. Ornegin, her ne
kadar bir [hareketin] "yoksul" (Mustazaf) ve "kendini begen-
migleri" (Miistekbirin) digerinin "ezilen" ve "ezenler"iyle ben-
zegse de, Iran Devrimi’ni tamamlanmamis bir komiinist dev-
rime indirgeyemeyiz. Antikomiinist bir hareket olan Italyan
Katolik hareketi Komiinyon ve Kurtulus, burjuva liberaliz-
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mine kars: sol goriis dogrultusunda degisik sekillerde sefer-
ber oldu.

Diger taraftan, modernlesmeyi asma amacinda olan gii-
nimiiz Miisliman hareketlerinin, yonetimi kisa siire i¢inde
ele gegirmek ve toplumu devrimci bir degisiklige ugratmak
gibi bir hedefleri yok. Bazilan ise, ger¢ek inananlardan olu-
san topluluklar kurmaya ¢abaliyorlar. Bu topluluklara kati-
lan kisiler, diinyasal ahskanliklardan uzaklasip dogma ve
Tanrr’nin buyruklarini1 giinlilk yasamlarinda uygulamaya
" baghyorlar. Katolik ve Protestanlarda, Musevi diinyasinda,
Lubaviglerde, giiniimiiziin en biyiik uluslararas1 kurulusu
olan Teblig’de bu tiir gruplar goriiliiyor.

Mantik cercevesinden kendilerini soyutladiklar farkh
kosullarda, dayamigmanin dini deneyimlere dayandinldign
bagka bir yasam tarzinin gerekliligini savunuyorlar.

Bu dini hareketler kendi aralarinda da farkhliklar géste-
riyorlar. Buradan yola ¢ikarak, bu hareketlerin ortaya ¢ik-
masini tesadiife baglayip, evrensel bir olay gibi incelemenin
gereksiz oldugu sonucuna varilabilir mi? Bu sorunu tartig-
mak igin, kisaca, s6z konusu donemdeki birka¢ ana noktay:
ele alalim.

Yoldaki Isaretler
1977, 1978, 1979: Bu ii¢ y1l boyunca Musevi, Hiristiyan ve
Miisliiman dinleri sarsint1 gegirdiler.

Mayis 1977'de, Israil Devleti’nin tarihindeki segimlerde
ilk kez iggilere hiikiimet kurma izni ¢gtkmadi ve Menahem
Begin bagbakan oldu. Uzun siiredir ortadan silinmisg olan Si-
yonist hareketler, bu firsattan yararlandilar; Ozellikle isgal
altindaki topraklarda Musevi yerlesim bélgelerini artirarak,
Tann ile "Se¢ilmis Halk" arasindaki 6zel anlagma adina, ola-
ganistii gelisme gosterdiler.

Ekim 1973'deki savasg sirasinda Israil Devleti’nin yasadi-
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&1 biiyiik sikintilan izleyen sorunlu bir dénemde bu olay bir-
¢ok Israillinin Musevi kimliginin anlam ve gercevesi izerine
diigiinmelerine neden oldu. Israil politikasim simdiye kadar
yonetmis ve halen de ona egemen olan, ¢ogunlukla laik ve
sosyalist nitelikli Siyonist gelenegi, se¢imlerde gii¢lii bir par-
ti tarafindan tartigma giindemine getirildi.

Antisiyonizmden, ultra-ortodoksluga [haredim] uzanan
dini partiler, genis bir duyarlihik yelpazesi olugturuyorlarda.
Bu partilerin tiimii, Museviligin basit bir aidiyetle tanimlan-
masim reddediyorlardi. Benimsedikleri 6l¢giit, daha ziyade,
[kitaplar1] ve toreleri kat1 bi¢imde inceleyip dine ifade kazan-
dirarak, ayinleri kurallara sikisikiya baghhkla yiiriiterek,
diinyada dogmalarin temel ilkeselligine uygun bir varolusu
gerceklestirmek idi. O zamandan beri, bu hareketlerin say:-
s1, 6nemi ve agirh@ siirekli artti. Politika sahnesine ¢ikmala-
r 70’li yillara degil [73’ten sonrakil bu déneme rastlar. Mu-
sevi gociinde bu donem sadece ABD’de degil, Fransa gibi asi-
milasyoncu iilkelerde de cemaat duygusunun siddetlenmesi-
ne tamk oldu: Musevilerin devrimle gelen 6zgiirliiklerini
elestiren sesler yikselmeye basladi. Ciinkii bu o6zgiirliik,
esitlik ortisi altinda, getto duvarlarinin ardinda gelisen
Musevi kimligini yok etmeyi amaglayabilirdi.

Eyliil 1978'de, Kardinaller Meclisi, Katolik Kilisesi Papa-
higina Polonyalh Kardinal Karol Wojtyla’yr getirdi. Boylece
"kurul sonras1” sikintilarina son vermis oldu. Bu dénemde,
anlayamadiklan doktrin ve kurallarin "gimsigina ¢ikmasiy-
la" yénlerini kaybeden bir¢ok Katolik kimliklerini sorgulu-
yorlardi. Oysa ki laik toplum, 1968 hareketiyle, kendini dig-
lanmig gériiyordu. Ayn1 dénemde, Amerikan Hiristiyanhg
iginde gelisen karizmatik gruplar, yash kitaya yayilmaya
basladilar: 80’li yillar boyunca Kilisenin "bilinci” kabul edi-
len "Catho de Gauche'(sol Katoliklik) akimim zorlayarak,
Dogu ve Bat1 Avrupa’da "yiikselen" bir gii¢ olusturdular.
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Ozellikle Mgr.(Monseigneur) Lefebvre tarafindan getiri-
len "entegrist” duyarhlik, gelenekg¢i sag ortamlar haricinde
taraftar toplayamadi. Karizmatikler ise, uglar1 agik ve inan-
cin1 yayma gorevini acikca tistlenmis, tam anlamiyla Katolik
bir kimlik olusturarak Batih iilkelerin geng ve aydin kisileri
arasindan miiridler edinmeyi bagardilar. Ik baglarda, Kilise
hiyerarsisince kuskuyla karsilanan bu guruplar, II. Jean
Paulin Kiliseye kazandirdig1 iin ve y6niin korunmasinda
biiyiik rol oynadilar. Politik gelenekleri ise iilkeden iilkeye
degisiyordu: Italya ve Polonya’da belirgin olmalarina karsin
Fransa’da daha kapal bir bigimde ifade edildiler.

Farkl hareketlerin insanlar seferber edebilme gii¢leri ve
uzun vadeli emelleri birbirine ¢ok yakindi: Sadece aklin ege-
menligi altindaki toplumun boslugunu ifade etmek, cemaat
deneyimiyle insanlar1 kurtarmak i¢in Tanr’nin gerekliligini
kanitlamak ve toplumu Hiristiyan buyruklar: iizerinde yeni-
den yapilandirmanin yolunu gostermek.

Miislimanlik igin hicretin 15. yizyih sayilan 1979 yil,
Ayetullah Humeyni'nin Subat’ta Tahran’a dénmesiyle basla-
dy; Islam Cumhuriyetinin ilaniyla devam edip, Kasim’'da kut-
sal yerlerin Suudi Hanedanh@inin denetiminde olmasini red-
deden silahli bir grup tarafindan Mekke’deki Biiyiik Camii’-
ye yapilan saldiriyla kapandi. Bu iki sagirtic1 olay, tiim diin-
yanin goziinde, bu din ve miiridlerinin gizledigi siyasi potan-
siyeli agiga c¢ikartti. Bu hareketler tecrit edilmis degildiler;
ancak simdi, ulusal bagimsizliktan sonra basa gelen segkin
kisilerin y6nlendirdigi modernlesme girigsimlerinin ¢ogunluk-
la goriinmez kildig bir toplumsal ve siyasi boyutu Miislii-
manhga tekrar kazandirdilar.

70’li yallar, Miisliman hareketlerini 6ne ¢gikardi. Bu hare-
ketler, Malezya’dan Senegal’e, Sovyet Miisliman Cumhuri-
yetlerinden milyonlarca gégmen Miislimanin toplandig Av-
rupa banliyélerine kadar uzandilar. Ugiincii Diinya iilkeleri-
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nin dinlerini folklorik kalinti olarak goren birgok Batili ince-
lemeci igin Mislimanh@n siyasi olarak yeniden canlanmasi
siirpriz oldu. Aslinda giinliik yagsami, yasam bi¢imini yeni-
den Miislimanlagtirma, kutsal metinlerden yola gikarak ki-
sisel varolusu yeniden diizenleme eylemleri, genis bir kok-
tenci hareketin sadece en goriiniir par¢alariydi.

Uciincii Diinya toplumlarinin tiim aksakhklarim, despo-
tizme varan toplumsal esitsizlikleri, yerlesik igsizlikten ge-
nel bozukluga kadar tiim sorunlar laik modernligin manti-
gina baglayan bu hareket, modernlikten kiiltiirel bir kopus
olarak da kendini gésterdi. Ozellikle bilimsel alanda diplo-
mali kisilerin yer aldig bu hareket, en ileri teknikleri, tam-
madi$h laik degerlerden ayirarak aklin Tanri’ya boyun egme-
siyle gerceklesecek bir yasam toresi olugturmaya c¢aligti.

Istersek bu siralamay: daha uzatabiliriz. 1976’da Ameri-
kalilar1t Watergate giinahindan kurtarmak i¢in ahlaki ve dini
inanglarin1 6ne ¢ikaran inangh bir Baptist, Jimmy Carter
ABD Bagkani oldu. 1980°'de rakibi Ronald Reagan’in baskan-
Iiga secilmesi ise, 1979’da kurulan "Moral Majority"(*) gibi
dini-siyasi kuruluglarin inag¢lar dogrultusunda ilerleyen ve
iki rakamh enflasyon oramiyla zayiflamig, Tahran’daki elgilik
personelinin rehin alinmasiyla kii¢iik diigiiriilmiis bunalimh
bir Amerika’dan yeni bir Kudiis yaratmak isteyen evanjelik

(*) ABD'de 1970'lerin baslarinda Bagkan Nixon, 6zellikle Vietnam savasina
atifla, medyalarda ve kamuoyunda muhalif, aykirn unsurlarin seslerinin fazla
giktigini;ancak bu sesin toplumun gogunlugunun egilimlerini yansitmadigins
iglemeye basladi. Yonetimin dogru politikalari onayladidini, ancak kendisini
ifade edecek araglardan veya yatkinliktan yoksun oldudu igin kaale alinma-
digini savundudu bu azinhgi, Nixon baglangigta "sessiz gogunluk” diye ad-
landirdi. Daha sonra, bu terime pozitif bir igerik katarak "Ahlaki Gogunluk”
(Moral Majority) tanimini kullanmaya bagladi. 1970'lerin ortalarindan itiba-
ren, ABD yo6netiminin politikalarini destekleyen muhafazakar kurumlar, 6r-
gutler, gevreler, kendilerini "Ahlaki Gogunluk® adi altinda sunmaya, dyle
anilmaya basladilar. Béylece "Ahlaki Gogunluk®, fiilen, bir tur informel siyasi
igbirligi agininifadesi oldu. - e.n.
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ya da fundamentalist se¢renlerin egilimlerine baglanabilir.

70'li yillarin Amerikan din hareketleri, toplumun tim
kesimlerini kapladi. Sadece kirsal eyaletler ve.iilkenin giine-
yindeki tutucu gevrelerle sinirli kalmadi."Beyaz Anglosakson
Protestanlar"da (White Anglo-S%.ixon Protestants-WASP) ol-
dugu gibi Siyah ve Ispanya kokenli azinliklarda da etkili ol-
dular. Ellerinde tuttuklar: televizyon ve ileri iletisim sistem-
leri sayesinde, dev bir finans ve vaaz ag kurdular. I¢lerin-
den kimileri Jimmy Carter ve 6zellikle Ronald Reagan araci-
higiyla Beyaz Saray’a ve yiiksek kurumlara yerlegebildiler.
Bundan yararlanarak "Hiristiyan degerlerine sayg" iizerine
kurulu bir toplum kavraminin gelismesini sagladilar; okul-
lardaki din dersleri, kiirtajin yasaklanmasi gibi.

* k *

Tim bu hareketler farkliliklariyla birlikte, 70°li yillarin
ortasindan itibaren kendilerini géstermeye basladilar. Co-
gunlugu ortﬁya daha énce ¢ikmisti, ancak higbiri bu déneme
kadar ilgi uyandiramamisti. Genel bir toplumsal iyimserlik
duygusunun var oldugu bir ortamda, kitleleri uzun siireli
harekete gecirememis, idealleri ve sloganlar1 eskimis, geri
kalmiglarda.

Savas sonrasi, diinyasal iitopyalarin zaferine tanik ol-
mustu: Catismalarin, yikimlarin kabusundan ¢ikan ve Muse-
vilerin yok edilmesi felaketini yasayan "Yash Kita"da artik
geemisin ¢arpik dislerini dagitacak yeni toplumlar: kurma za-
mam gelmisti. Dogu’da sosyalizmin yapilanmasi, Batr'da tiike-
tim toplumunun dogmasi, toplumsal diizeni kutsal bir manti-
ga dayandiran ideolojilerin ifadesine olanak tanimiyordu. Ya-
sam sartlarinin iyilesmesini saglayan ¢nemli teknik yenilik-
ler, ilerlemeye olan inanc1 artirdi. "[lericilik”, sik bagvurulan
bir deger haline geldi. Artik hig¢bir sey ulagilmaz degildi-
1969'da Amerikal astronotlarin iizerinde yiridiigi ay bile. .
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Bu rahatlhk, siiphesiz her yere esit dagitilmamigti. Simif-
sal konumlarn kéti olanlar ve gelisme siirecinde varhg kale
alinmayan kesimler tarafindan toplumsal kesimlere yénelti-
len sorgulama, Bati’da komiinizmin yanki bulmasim getiri-
yor; demirperde 6tesinde ise, rejim muhaliflerinin Batr’ya be-
yin gociine neden oluyordu. Soguk savasin dondurdugu diin-
yanin iki u¢lulugu, Moskova ve Washington arasindaki uyus-
mazhgn cazibesini artirmaktan bagka bir sey yapmadi. Ciin-
kii alternatifin iki terimi, temelde bir ikilem olusturuyordu.
Inananlar, 6zgiir diinyay: veya sosyalizmi savunmaya itil-
mekteydi. Bu da, inancin yavas yavas diinyasal ideallerin
ger¢eklesmesine baglanmasim getirdi.

II. Vatikan Piskoposlar Meclisi, modern diinyanin iyim-
serlikle degerlendirildigi bu zamanlarin ¢ocuguydu: Adalet,
gelisme hakk gibi baz: ideallerin benimsedigi laik toplumun
diliyle, temelini Hiristiyan doktrininin olusturdugu Katolik
mesaj1 iletmeye ¢ahsti. Cagdas Hiristiyanlar belki de bu me-
sajin ozellikle soylemindeki modernligi akillarinda tuttular.
20 y1l sonra, o zamanlar formiile edilen Hiristiyan ilkelerinin
yerlesmesi Papa II. Jean Paul'iin ruh ve kalpleri fethe ¢ik-
masina temel olusturdu.

Bagimsiz Ugiincii Diinya iilkelerinde, din ¢ogunlukla,
halkin yeni yo6neticilerin arasinda seferber olmasi sayihp,
"ilerleme"ye engel goriildii. Oysa somiirge giiciine karg: veri-
len savasimda "yerlileri" "somiirgelere” kars: birlestiren ve
bazen belli belirsiz bir ulusal kimligin dogmasim saglayan
"dinsel aidiyet", ilericiler tarafindan bile bir tehdit araci ola-
rak kullamlmigti. Fakat, yeni rejimin yonetime gelmesiyle,
ogrenciler tekrar okullarina gonderildi ve iilke ¢ocuklarim
zafere gétiiren siyasi-dini hareketler ortadan kaldirilda.

Arap ilericiliginin kilavuzu olan Nasir Misin, bunun iyi
bir érnegini olusturuyor: Nasirin 1952'de y6énetimi ele alma-
s1, diinya goriigiiniin temel ilkelerini 6grendigi Miisliiman
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Kardesler tarafindan hosgériiyle karsilandi. Nasir ise, yéne-
timi ele aldiktan sonra, mutlakiyet yolunda éniinde en bii-
yik engeli teskil eden bu giiglii siyasi-dini dernegi ytkmakta
gecikmedi. 1964’te rejim Islami El-Ezher Universitesi’nden
¢ikan bilginlerin Nasir ideolojisini yaymalarin1 amaglayan
radikal bir reforma giristi; bu bilginlerin gorevi, "iyi" Miisli-
manhgin erdemlerini 6vmek olmaliydi.

Bu girigim, dini politika sahnesinden silme anlamim ta-
stmiyordu. Yalmzca yonetim tarafindan kontrol edilmeyen
dini eylemleri ve toplumsal diizeni megrulagtiric1 bir arag ol-
masim yasakliyordu.

Bu sekilde yararlanilan dini gelisme, 60’h yillarda ragbet
goren, bos soézlere dayal ilericilik, antiemperyalizm, pozitif
tarafsizhk gibi goriiglere yardime1 konumdaydi. Genellikle
toplumda modern soylem kategorilerini anlamayan kesime
hitap ediyor; rejimin ortaya koydugu nedensellige katilan ve
bunlari ifade eden aydinlar tarafindan ise kii¢iimseniyordu.

Bu durum, Haziran 1967'de, Israil’e kars: yapilan askeri
bozgunun sarsintisina kadar siirdii. 1967 bozgunu, bagimsiz
Arap toplumlarinin kendi aralarindaki bunalimi1 derinlegti-
recek, ideolojik oyunlarin kurallarim altiist ederek, Islami
bakimdan anlagmazliklara yol acacakta.

Hemen hemen her yerde bag gosteren dini hareketleri in-
celemek, son geyrek yiizyilda, ¢agdas iitopyalarin tamk ol-
duklarn degisiklikler hakkinda kendimizi sorgulamak de-
mektir. Kamuoyu bu degisikliklerin etkilerini hissediyordu
- nedenlerini bilmeksizin.

Kimi zaman tuhaf, sagirtic1 fanatik olabilen bu hareket-
leri incelemek, fikirlerini ve izlerini bulamadiklar: bir evre-
nin karigikhig 6lgiisiinde kurmaya ¢alistiklar alternatif top-
lumsallagma bigimlerini ciddiye almak demektir.

Cahisma hipotezimiz, bu hareketlerin fikir ve pratiginin
bir anlami oldugudur: Bunlar akhn diizensizliginin iiriinii ya
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da karanhk giglerin dalaveresi degil, bizim geleneksel dii-
stiince kategorilerimizin a¢iklayamayacag: derin bir toplum-
sal sikintinin benzersiz bir kanitidir. Yine de, bunlar: ciddiye -
almak, avukathklarim yapmak ya da yoldaghk etmek anla-
mina gelmez.

Giinliimiiz diinyas1 endiistriyel ¢agdan ¢ikt1; uluslararas:
iligkiler gibi, toplumsal iliskilerin de a¢ik¢a adlandirlamads-
g1 bir degisiklik gegirerek yeni bir ¢aga girdi: Dini hareketle-
rin gikigi, bu ¢ag1 anlamada bize yardime: olabilir.

Istenmeyen gocuklar, bilgiiglemin, igsizligin ya da okur-
yazar olmamanin, niifus patlamasinin ¢ocuklar: ve sizlanma-
lar1 bizi, yaraticilarim bulmaya, ¢agimizin sonunda, onlarin
gizli soyagaglarim ¢izmeye yoneltiyor.

Diiniin is¢i hareketleri gibi, bugiiniin dini hareketlerinin
de, toplumun isleyisindeki kétiikigii kendilerine gore adlandi-
rarak ifade eden sasilacak bir potansiyelleri var. Adlandirma
bigimleri bile baghbagina sorgulanmasi gereken bir belirtidir.

Bu hareketlerin gidisatim yorumlamak igin, onlar top-
lumsal pratikleri gercevesinde ele almak ve siirekli karsilag-
tirmalarla her birini digerlerinin 1s181nda aydinlatmak gere-
kir.

Béyle bir toplumda, en 6nemli dini hareketler, devrimci
yoldan yonetime gelerek kurulu diizenden kopma stratejisi
gelistiriyor; oysa diger iilkelerde, sistemi ya igten kizigtirip
ustinlik saglayarak ya da karar organlarina bask: uygula-
yarak, siddete bagvurmadan gizli bi¢imlerle var oluyorlar.

Dini hareketlerin yayilmasin yerlerinde inceleyerek dért
cerceveyi ele alacagiz: Akdeniz Miislimanlhigi, Avrupa Kato-
likligi, Kuzey Amerika Protestanli1 ve diaspora(*) donemin-
de de kendisini ortaya koyan Israil Museviligi.

() lsrail digindaki Musevi topluluklarini belirten terim (genel olarak "anayurt”
diginda yasayan halk topluluklari igin de kullanilir). - e.n.
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AKDENIZ havzas: ve dolayindaki Miisliman iilkelerde,
yeniden-Miislimanlagma hareketleri, kronolojik olarak top-
lumsal diizenin yerini aldi. Bu olay, yapisal bagkaldir1 alan-
larin1 kontrol etmek amaciyla iki etki merkezi arasinda ce-
reyan eden siddetli ¢atismalarin siirdiigi 70’li yillarda orta-
ya ¢ikti. Bu alanlar ozellikle; iiniversite kampiisleri, gece-
kondularin ve her tiir ilkel konutun bulunduga biiyiik se-
hirlerin kenar mahalleleriydi. 80’li yillarin baginda Mark-
sistler her yerde bozguna ugratilirken bu 10 yi1llik siirede,
ara ara Islama calkantilara tamk olundu. Kimi zaman
bunlar oldukg¢a sert sonuglar1 olan ¢alkantilardi: 1979°da
Mekke’deki Biiyiik Camii’ye yapilan saldiri, Kasim 1981’de
Sedatin 6ldiriilmesi ya da Sovyet igsgaline kars1 Afgan dire-
nisi gibi.

Ne var ki, radikal asiric1 gruplarin yénetime gelme ama-
cina sadece Iran’da ulagildi. 80’li yillarda Iran-Irak Savag: ve
Liibnan I¢ Savas: ile pekigen ve terérizmle yayilan siddet
toplumsal diizeni yikamads; uluslararas: iliskiler Islamer mi-
litanlan istedikleri sekilde etkileyemedi. Buna karsilik, gele-
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neklere ve yagsam bigimlerine dokunan Miisliman alemi iil-
kelerinin toplumsal ortiisiinii pargalayarak, "yiikselen" bir
yeniden-Miislimanlagma ortaya ¢ikti. Bu siireg¢ Cezayir'de
oldugu gibi, dev bir yénetim karsit1 agin yapilanmasina ka-
dar varabildi. Bu, giinii geldiginde, ¢eyrek yiizyilhk bir dik-
tatorligin yikilmasinm1 hizlandirabilecek bir agda.

Marksist Tartismadan Islame: "Kopus'a

Yeniden-Miisliimanlagma hareketlerinin gidigatim izleyebil-
mek i¢in, ige, 6zgiirliikklerin keyfinin gikanldigh 60’ yillara
donerek baslamak gerek.

Sémiirge egemenligi, hemen hemen her yerde yerini ba-
gimsiz devletlere birakti. Yarim yiizy1l once yabanc ordula-
rin Atatiirk tarafindan kovuldugu Tirkiye’den Fransizlarin
60’larin baslarinda terkettikleri Cezayir'e kadar; yonetimde-
ki seckin simfi iilkenin gocuklar olusturuyor, devlet-toplum
iligkilerini bagimsizca yonetiyorlardi. Baslangicta, ozgiirlii-
giin keyfl, yonetici gruplarda toplumsal ¢atigmalar gizleme-
ve ya da azaltmaya déniik bir "siikiir hali” yaratiyordu. Mo-
dernligin ve degisimin tasiyicis1 olan bu gruplar, sémiirge
guciine karg1 muzaffer savasimlan yiiritmiis olmalarindan
gelen bir mesruiyete sahiptiler. Yeni rejimler sembollerini
yuce tarihlerinin kurtulus savaslarindaki bagarilarinin ve
onciiliik niteliginin etrafinda kuruyorlardi.

Ilk ciddi zorluklar, 60’h y1llardaki niifus patlamasi gerce-
vesinde, kithk ekonomilerinden dogdu. Sovyet gelisme mode-
linin uygulamasi, Nil kiyi1larindan Sahra’ya kadar agir sana-
yi tohumlan atti. Ancak bu ekonomilerin diinya pazarinda
rekabet edemeyecekleri ¢abuk ortaya ¢ikt:1 ve bu uygulama
mali bakimdan dipsiz bir kuyuya déniisti. Ideolojik nitelikli
bir emele ulagsmada ise biraz daha basarh olundu. Is¢i sim-
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findan yoksun toplumlarda bu smifi yaratmak, gergegi
Marksist semaya uygun kilmak demekti. ’

Pazar yasalarina dayanan Misliiman ilkelerde, bu yasa-
lar, feodalite mekanizmalarinin direnmesi ile ve giderek de-
rinlesen [ekonomik bozulma] ile sinirlandilar. Bu yasalar,
kirsal gogiin entegre olmamis gevrelere savurdugu geng ku-
sak kitlelerinin is ve yerlesim giivencesini pek az saglayabil-
diler. Ugiincii Diinya’nin 15. yiizyil Avrupasr’'ndaki proletar-
ya olusumunun neden oldugu sefaletin siddetiyle benzerlik-
ler gosteren bu toplumsal sorun, yoneticilerle halk arasinda-
ki anlagmazhklan artinyor, 6zgiirligin gelecegine iliskin
mutabakati zora sokuyordu.

Akdeniz havzas1 ve dolayinda var olan hosnutsuzlugu
"kapitalistlestirmeye” ¢alisan gruplar, -60'lh yillarin sonuna
dek bu bolgenin hemen hemen higbir yerinde varolmamalan-
na kargin- Marksist gorisli, rejimden bagimsiz gii¢li bir ha-
reketin basin1 c¢ekebilecek bigimde yapilanmis Komiinist
Parti gruplanydi.! Suriye, Misir, Irak ve Cezayir gibi Sovyet
ittifakina bagh ve sosyalizme yakin devletlerde bazi komii-
nistler, yonetimi destekleyen koalisyonlara girdiler; fakat
Nasir, Baas? Partisi ya da Cezayir Ulusal Kurtulus Cephe-

(1) Islam dinyasindaki kominist hareketlerin hizlanmasi (zerine Maxime Ro-
dinson’un Marxisme et Monde Musulman, Ed. du Sevil, 1972 kitabini; 6zel-
likle sayfa 297'yi okuyunuz. Ayni sekilde, Hanna Batatu'nun The Old Social
Classes and The Revolutionary Movements Of Iraq, Princeton University
Press, 1978, kitabini okuyabilirsiniz. Henri Curiel'in, Gilles Perrault tarafin-
dan yazilan Misirda kominizmin dogusundan 6nceki ortami agiklayan bi-
yografisi Un homme a part, Barrault 1984'te okuyabilirsiniz.

(2) Araphgin "yeniden canlanmasi” igin hafif laik bir perspektifte m{jcadele ve-
ren Baas Partisi Suriye ve Irak’ta resmi olarak yénetimdedir. Somut ideolo-
jik rolu simirh olan parti, Sam ve Bagdat'ta yonetimde olan Esat ve Saddam
Huseyin'in Realpolitik geligimini takip ediyor. Bu parti hakkinda ltamar Rabi-
novitch'in Syria under the Ba'th, Israel Universities Press, 1972 ve Nikolaos
Van Dam'in, The Struggle for Power in Syria, Londra, Croom Helm, 1979,
kitaplarina bakiniz.
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si(*) yoneticileri tarafindan kendilerine konulan simin agin-
ca, kendilerini hapiste buldular, igskence ve éliimle karsilagt-
lar ya da ilkeden siirildiler. Komiinistlerin kamu yéneti-
minde yer almadig tutucu ya da "Burjuva” Devletlerde, degi-
sik egilimdeki komiinist parti ve dernekler, Iran ve Tiirkiye’-
de oldugu gibi yasadis: veya Liibnan’da oldugu gibi yasal ¢er-
cevede gelistiler. Komiinist gruplarin militan mevcudunun
azh$ ya da karsilastig baskinin yogunlugu nedeniyle rejim-
leri devirme olanaklan yoktu. Ancak diinya goriisleri, top-
lumsal diizeni derinden degistirmek isteyen ¢ogu kiginin 6z-
lemlerini igten ige besliyordu. Hem mevcut diizenin kokli bir
elestirisini hem de kurulacak daha iyi bir toplum titopyasim
iginde tasiyan, bu kadar geligsmis bir bagka anticilik yoktu.

Sosyalist egilimli iilkelerde muhalif Marksist goriis, top-
lumun acilarini, yonetimdeki somiiriici "Devlet burjuvazile-
rini" olugturan askeri oligarsilerin sosyalist ideallere ihanet
etmelerine baghyordu. Enver Abdiilmalik tarafindan "askeri
toplum", Mahmut Hiiseyin® tarafindan ise bir "simif ¢atigma-
s1” alam olarak degerlendirilen Nasir Misirinda da durum
boyleydi. Enver Abdiilmalik ve Mahmut Hiiseyin, dénemin
devrimci aydinlan ve 6grencileri tarafindan da paylagilan bir
gorige bagh yazarlarda.

(") Cezayir'de 1954-62 déneminde Fransiz sémurgeciligine karsi bagimsizhk
savasIni yuriten 6rgut (Front de Liberation Nationale). Bagimsizlik savasin-
da séyleminde ve eyleminde sosyalist, Islami, radikal kiigiikburjuva demok-
ratik ve her nevi anti-emperyalist etmenlerin yer aldigi Ulusal Kurtulug Cep-
hesi; bagimsizliktan sonra 6zyénetimci bir sosyalizm deneyimine yoneldi.
Ancak kalkinmaci-gelismeciideoloji ve birokratik otoriter glgler agir basti.
1965'te gergeklesen askeri darbe tipik bir "ilerici* séylemli birokratik Ugiin-
cu Dunya otoriteryanizmini kurumlastirdi. Bu yénetim 6zy6netimci sosyalist
egilimleri ve bagmsiz isgi hareketlerini de, islami hareketleri de Berberi
azinhgida baski altina ald. - e.n.

(3) Enver Abdulmalik, Egypte, société militaire, Ed. du Seuil, 1962; Mahmud
Huseyin, L'Egypte, lutte de classes et libération nationale (12 cilt), Maspe-
ro, 1975.
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Tutucu Devletlerde, tniversite kampiisleri de ideolojik
bakimdan, yasal ya da yasal olmayan Marksist militanlarin
birinci planda rol aldig égrenci birliklerinin yénetimindey-
di. 60’larin sonunda, Fas, Tunus, Tiirkiye ve Liibnan’da, ka-
nitlarim 6ziinde Marksist-Leninist derlemelerin okunmasi-
na ve uyarlanmasina dayandiran bir toplum elestirisi ve ge-
lecek tasarimi sunan solcu gruplarin gelismesine tamk
olundu.

Son yillarda bagimsizhgina kavugan ancak hala Fransa
ile kiiltirel yakinhigim koruyan Cezayir'de 70’li yallarin bas,
solcu 6grenci hareketlerinin ortaya ¢ikmas:1 ve solculugun
(Komiinist egilimli) Oncii Sosyalist Partisi’nin korumasinda
kendisini toprak reformunu gelistirmeye vermesi igin bir fir-
satt1. 68 Fransiz Mayis’'n1 oldugu gibi Havana ve Pekin’i de
goézleyen bu "6nci" agisindan reformcu galkantilar, kirsal ke-
simde devrimin gergeklesmesini ve Albay Huari Bumedyen’-
in askeri-"ilerici" rejiminin sosyalizme dogru ilerlemesini
saglamaliydi. Bu gen¢ Cezayirlilerin referans aldiklar1 Mark-
sist metinler, Fransizca idi. Bu gengler de bu dilde distini-
yor, bu dili konusuyorlardi. Yazih Arape¢a onlara ¢ok yaban-
ciydi. Bu aginiliktan tedirgin olan yonetim, 60’larin ortasin-
dan itibaren, Ortadogu’dan gelen ve oradaki Miisliman Kar-
desler’le temasta bulunmus, Araplagsma yanhs: grencilerle
bu gengleri kars1 karsiya getirdi. Cezayir'in sistematik bir
sekide Araplastinlmasiyla siirdiiriilen bu politika, Marksist
fikirli muhalif gruplarin zayiflamasina ve Islamer hareketle-
rin? 6ne gikmasina yardime olacakti. .

Ortadogu’da 1967’den 1973’ kadar, iki Israil-Arap Sava-
s1 arasindaki yillar, muhalif Marksizmin artik tikendigini

(4) Ahmet Ruaca’nin, Les fréres et la Mosquée. Enquéte sur le mouvement is-
lamiste en Algérie, Karthala, 1990, s. 111. Araplastirma uzerine Gilbert
Grandguillaume'un Arabisation et Politique linguistique au Maghreb, kitabi-
ni Maisonneuve et Larose, 1983 okuyabilirsiniz.
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sandigh y1llardi: Hem ilerici hem tutucu Arap devletleri ordu-
larinin ¢6kisi, toplumsal soruna kars: koymada genel yeter-
sizliklerinden dolay: zaten hassaslagsmis olan yonetici segkin-
lerin biyik bir mesruiyet bunalimina digmelerine yol agta.
Nasirin siiriikkledigi Misir ordusu, Israil karsisinda bozguna
ugrams olarak geri donerken Miisliman diinyasin1 hareke-
te geciren yeni bir neden ortaya ¢ikti: Bat1 emperyalizminin
ve Israil direnisinin sembolii haline gelen Filistin. Bagvuru
kaynag artik yénetimdekiler degil, ge¢cen 10 yilin milli kur-
tulus hareketlerini, bunlarn yasamamis olan genglere hatir-
latarak kahramanlhiklar: yeniden yasatan miicadeleci 6rgiit-
lerdi.

Marksistler, Arap yoneticilerine yiiklenen "ihanetlere"
kars: Filistin direniginin 6nciligini ve uzlasmaz savunucu-
lugunu yapmaya hazirdilar. Boylece, ozellikle 6grenci geng-
likteki etkilerini biiyiik élgiide geniglettiler. Ortadogu’da, her
zamankinden daha genis devrimci ufuklar agilmaya baslads.
Ancak 70’li yillarin biyiik devrimi Marx’in, Lenin’in' devrimi
degil, kimsenin tahmin edemedigi bigimde Iran Islam Cum-
huriyeti’nin dogusu oldu. :

Bu 10 yi1lin tarihsel diizeni, bir devrimi digerinin yerine
koydu: Batihi devlet adamlan kefiyeli bir solcunun ortaya
¢ikmasim beklerken, kalagnikofunu iizerine dogrultan tiir-
banh bir molla ile kargilagtilar. Ancak, sembollerinin sok
ediciliginin ortaya koydugu ¢eligkilerin sundugu imkanlarin
6tesinde, Marksistlerin kesin olarak diglandigh anticilik ala-
mnin Islamer hareketlerce ele gegirilmesi, sadece Miisliman
diinyasim ilgilendirmeyen derin sorular ortaya ¢ikarda.

Daha iyi bir diinya 6zlemi sekil degistirerek, laik alan-
dan dini alana kayd:: Dinin ortaya ¢ikis1 yiizeysel olarak ani
ve beklenmedik gérinse de, ashinda gizli bir gelisme siireci-
nin vanig noktasidir. Daha gerilere giderek bu gelismeyi ele
almak mimkiin...

26



Geriye gidince de, su aldaticn duyguya kapilinabilir:
"Laiklesme" bagka yerlerde de oldugu gibi Miisliiman diinya-
sinda da, kagimlmaz dogrusal bir gelismedir. Islam, sadece
kirsal kesimdeki yaghlar ya da gecikmis gericileri baglayan,
kullamimdan kalkmig bir doktrin halini almigtir. Siiphesiz
somut belirtilerden kaynaklanan bu izlenimin, laiklesmis en-
telektiiellerin kamuoyu ilizerinde neredeyse tekel olusturma-
sindan ve kendilerinin tamamladig1 degisimleri topluma
yansitmalarindan da ileri geldigini gozden kagirmamak gere-
kir. Bu alginin, toplum dizeninde dini temelin gerekliligini
savunan diistince akimlarinin direncinin gizlenmesinde bu-
yuk katkisi olmustur.

Bu akimlar bir giinde kaybolmadilar, oyunu zamanla
kaybettiler. Gerg¢i milliyet¢i hareketler ¢ogunlukla dini bir
bileseni igerdiler. Bu hareketler miicadeleye girerken, sé-
miirgeye kars1 ayaklanarak, ger¢cek bagimsizhig hazirlaya-
rak her tir ¢atigmayla iilkeyi sarsmakta kararhydilar. Di-
stince ustas1 Abdiilhamit Ben Badis’in® arkasindaki Cezayirli
Ulema Birligi'nin, Ulusal Kurtulug Cephesi iginde Islam
canl tutmaya biiyiik katkis: oldu.

Bagimsizhktan sonra, Islam Devleti’nin kurulmas: igin
miicadele eden hareketlerin en bilineni Misir'da dogdu. Miis-
liman Kardesler® 1928'deki kuruluslarindan itibaren, 1952’
de Nasir ve arkadaglan (Ozgiirliikcii Subaylar) yonetimi ele
gecirmeden &nce, bir milyondan fazla kisiyi i¢ine alan bir ta-
raftar ag1 kurdular. Bunlar yeni rejimin en atesli destekleyi-
cileri oldular. On planda yer alan yéneticileri énceden tani-
yorlard: ve bu yoneticiler siyasi kiiltirlerinin temel bilgileri-

(5) Cf. Ai Merad, Le Réformisme musulman en Algérie Paris-La Haye, Mou-
ton, 1963. .

(6) Richard P. Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, Oxford University
Press, 1969 ve Olivier Carré et Gérard Michaud, Les Fréres musulmans
(1928-1982), Gallimard/Julliard, 1983.
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ni kendilerinin yaninda 6grenmislerdi. Miitevazi ve Batih-
lasmamig ortamlardan gelen Nasir ve 6zellikle onun yerini
alan Sedat bile, [Miisliiman Kardesgler’in] bir toplumsal degi-
sim istegini Kur’an kategorileriyle dile getiren diinya gori-
siinden etkilenmislerdi.

Ancak 1954 sonunda, yonetimin sirekliligini saglamaya
yeterli giiveni kazanan Nasir, tek siyasi rakibi olan Sedath
ortadan kaldirdi. Bu bastirma eylemi, somiirge déneminde
isgal ordularinin yaptiklar zuliimle kiyaslanabilecek, olaga-
niistii bir sertlikte gerceklesti. 60’ yillarin ortasina kadar,
Arap yarimadasimin petrolii monarsilerine siginan Miisli-
man Kardesler, sorun yaratmadi. Birgok zorlukla miicadele
etmekte olan "Reis"in, kendisine kars:1 diizenledikleri bir
komployu agi18a gikararak Miisliman Kardesler’i tekrar kes-
fetmesi 1965 yihina rastladi. Bu, yeni bir baski kampanyasi
i¢in bahane oldu. Bu kampanya, hapishanede Nasir rejminin
radikal bir Islami elestirisinin yazan olan, hareketin en
onemli ideologu Seyyid Kutub’la doruk noktasina ulasti.
Dini-siyasi Islami akim 1965teki bastirma eyleminin hedefi
oluncaya kadar etkindi, ancak 40’h yillarda oldugu kadar ilgi
¢ekmeyi bagaramadi. Bu bagarisizlik rejimin totaliter yapisi-
na oldugu kadar; 60’lh yrllarin "ilerici” atmosferinde ideal bir
toplumu kutsal metinlerin uzlagmaz bir yorumuyla tasarla-
yan mesajim "iletme"de karsilagilan zorluklardan da kay-
naklandi. Utopya ihtiyac, diizenin amaglan, Marksizm ve
yerel halefleri ile yoguruldu.

60’hh yillarin baginda Seyyid Kutub tarafindan gelistirilen
temalar, ancak 10 yil sonra, bagimsiz Misir toplumu ve geri
kalan Misliman &alemi izerindeki teshislerin radikal ké-
timserligi, 70’li yillarin yogun kangikhg ile kargilaginca
okuyucu bulacak ve militan kusaklar ortaya c¢ikaracakti.
Boylece Nasir Misin, ancak is isten gegtikten sonra despo-
tizm ve diizensizligin 6rnegi oldu. Ozellikle de "ilerici" ideolo-
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jide Arapgihgin kilavuzu oldugu kadar yogun bir sekilde,
sonradan baskalarina deger kazandiracakti.

Cahiliye’ye Kargi Islam

Seyyid Kutub’a giliniimiz Misliman diinyasinda biiyik iin
kazandiran tezleri, yagaminin son yillarinda yazdig iki eser-
de yerahyor. Islam dininin kutsal kitabinin genis bir yorumu
olan Kur’anin Koruyuculugunda "islamc1 hareketlerin kila-
vuzu" olarak adlandirilan Yoldaki Igaretler bildirgesi.” Ku-
tub’un 6zgiinligd, Islam ile, bu dini benimseyen ¢agdas top-
lumlar arasinda radikal bir ayrimi ifade etmesinden ileri gel-
di. Ona gore, artik Miisliiman bir toplum yoktu, islam disla-
yan bir diinyada Jslamin izini aramak bosunaydi. Alem cahi-
liye devrinde idi: Islam’da Muhammed'in Arabistan’daki vaa-
zindan 6nceki "cehalet” ve "barbarhk" dénemini simgeleyen
bu terimi Kutup, ona gore Islam’in 6ziine ters diigen 20. yiiz-
y1l toplumlarim tamimlamak i¢in kullanda.

Gergek Miisliman, cahiliye ile iligkilerini keserek, onu
yoketmek ve kalintilarinin iizerinde Islam devletini kurmak
i¢in miicadele etmeliydi. Bunun i¢in, Muhammed ve yoldas-
larindan ilham almahyd: I.S. 622’de (Hicretin 1. yah) Mu-
hammed ve arkadaglan, cahiliyenin egemen oldugu Mekke'yi
terkederek, Medine'ye dogru yola gikmiglardi. 8 yil sonra
yerlesik putlar devirmig, Islam ilan etmis olarak, muzaffer
bir bigimde geri dondiiler. |

Kutub'un bigimlendirdigi diinyadan kopus kaygis1 sasir-
ticadir. Kutup Miislimanlara 60’h yillarda hikim olan ¢o-
gunluk¢u tutuma karsidir. -Buna Kardesler de dahildir-.

Bu tutum, Miisliman bir toplumdan kopulmamasim ve
Islam’ gergeklestirmek i¢in onu yaymak gerektigini savu-
(7) Oliver Carré, Mystique et Politique. Lecture révolutionnaire du Coran par

Seyyid Qutb, Frére musulman radical, Presses de la FNSP/Ed.du
Cerf,1984: Gilles Kepel Le Prophéte et Pharaon, La Découverte, 1984. .
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nur. Kutup igin ise aksine, Nasir "barbarhg” geri doniisi ve
uzlagmas1 mimkiin olmayan bir noktay: ifade etmektedir.

Kutub ve miiridlerinin goziinde Cahiliyeyi tanimlayan,
"tapinmayd1.” Insanlar tek Tanr’ya (Arapgada Allah) degil,
zorbahkla tanrisal ustiinligi ele gegirerek yeryiiziinde ada-
leti giivence altina almig olan kendi suretlerindeki birisine
tapiyorlardi. Bu, despot; "Firavundu.” O, kitaptaki emirlere
uymayip, insanlan kendi istegi dogrultusunda yonetmesi ile
adaletsizlik 6rnegi idi, Miisliiman Prensi ise aksine Tanr’’nin
kanunu olan seriati uygulayarak, yeryiziinde adaletin ege-
men olmasim saglayacakti. Bu idealde yalnizca, inangh seg-
kinlerin topluma yeniden hakim olmalarniyla ger¢eklesebilir-
di. Kutup "kopus"tan tam olarak ne anladiginm1 agiklayama-
dan 6lim cezasina ¢arptinildi. Fiziksel olarak diinyadan so-
yutlanarak c¢élde .cahiliyeyi alt edecek bir kargi-toplum mu
kurmahyds; yoksa yalmzca entelektiiel anlamda toplumdan
uzaklagarak Islami bir sakinimi m1 muhafaza etmeliydi?

Kutub’u izleyenler 70’li yillarda, bu konuda birbirlerini
yediler. Ancak farkh yorumlan olabilen "kopus" kavram, gii-
nimiizin yeniden Mislimanlagma hareketlerinin kéki ol-
du; her tirli toplumsal ortam cahiliyenin, dinsizligin, ada-
letsizligin ve despotlugun érnegi kabul edildi.

r1966’da idam edilen Kutub, ¢abasinin uriinlerini gore-
medi. O donemde, Nasir korkung baskici bir 6rgiitiin yanisi-
ra, agirhgim koruyan karizmasina ve prestijine giiveniyor-
du - ta ki Haziran 1967°de Israil karsisindaki Arap bozgu-
nuna kadar.

Miisliman diinyasinda bu bozgunun sembolik anlami ¢ok
biyikti. Bagimsizhgin ardindan olusan rejimlerde radikal
anticilige olanak sagladi. Devlet bagkanlarindan Filistin di-
renigine, yani devrimci micadele orgiitlerine kadar uzanan
bir kimlik degisimini ger¢eklestirdi. Bu kimlik degisimi, onu
yasayan degisik toplumlarda -ilk asgamada laik temellerde ol-
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mak iizere- bir kopus ¢izgisini ortaya qikard: ve bagimsizhik-
larindan beri higbir zarhan béylesine siddetle sarsilmayan si-
yasi mutabakati ¢okertti. Giinki Filistin direnigi Israil’e kar-
s1 hala zayif kalan silahl seferberliginin ¢tesinde yerlesmis
oldugu Arap topraklarinda, Arap devletlerini yenerek dev-
rimci alternatifin somut 6rnegi haline geldi.®

Libnan’da, Filistinlilerin "Islam ilericiligi" cephesine
verdikleri destek,bu cepheyi devlet otoritesine meydan oku-
maya tesvik etti ve 1975te baslayan i¢ savasin habercisi
olan ¢atigmalar bagladi.®

Misir'da, Filistin 6rnegi, Sedat reddederek Israil’e kar-
s1 saldinya tesvik eden 6grenci ve ig¢i hareketlerini kigkirt-
t1; bélgedeki ¢ogu iilke, farklhh bigimlerde bu anticilikten et-
kilendi.

Anticiligin Islamlastirilmasu

1973’teki Arap-israil Savagrnin baglamasina kadar, sosyopo-
litik kopus ¢izgisi, Marksist egilimli gruplarda ayricalikh
sozciler bulmasina karsihik, Seyyid Kutub tarafindan ku-
ramlastirilan "Islami Kopus'a uyumlu hale gelemedi.

1973 Savagr’nin, 1967 Savasr’ndan ¢ok farkh zararh so-
nuglan oldu. Israil, Arap ordularimin saldinlarim geri piis-
kiirtiip Arap topraklarina girerek askeri bakimdan galip gel-
diyse de, yenilmezligine dair efsaneye son vererek biiyiik bir
siyasi bozguna ugratildi. Dahasi, petrol iireten Arap tlkeleri-
nin petrol silahim1 kullanmas, Israil Devletine ve Batih
miittefiklerine kars: tek tarafh bir bask: arac geldi.

Savagin Israil devletinin diginda, Islam’da da, 70’li yilla-
rin dini hareketlerinin gelismesi tizerinde dolayh bir etkisi

(8) Olivier Carré Septembr noir: refus arabe de la résistance palestinienne; Bu-
xelles, Ed. Complexe, 1980

(9) Ahmed Abdallah, The Student Movement and National Politics in Egypt,
Londra, Al Safi Books, 1985.
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oldu. Uluslararas: ekonomi dengelerini altiist etti; 6zellikle
Batrda sosyopolitik sistemleri dengesizlestiren enflasyon ve
igsizlik sarmallarim1 harekete gegirdi, toplumun ufalanmas-
na, dayanigsma ve sosyal giivenlik baglarimin ¢oziilmesine ne-
den oldu. Bu da, tiim diinyada her mezhepten "cemaat¢i” din
hareketlerine biiyiik bir miidahale alani ve vaaz olanag sag-
lad1..™ Diger taraftan, bagta Suudi Arabistan, petrolden en
¢ok zenginlesen Arap Yarimadas: devletleri, biiyiik gelirleri
sayesinde lider roliinii ustlendiler. Suudi Arabistan’in once-
likli amaglan igerisinde, Suudi versiyonuyla-Islam’in yayil-
masi yerahyordu.

1973 Savagrnin gergek galibi olan petrodslam, goriiniiste
toplum diizenini Kur’anin ilkelerine gore sorgulamaya elve-
rigli degildi. Sézciileri "tutucu” cephede yerahyorlardi.

Oysa bunlar, dogacak sonuglar diisiinmeden, Seyyid Ku-
tub’un fikirlerinden esinlenen devrimci Islami hareketleri
besleyecek ve gelismelerine destek olacaklardi.

Devrim mesalesinin Marksistlerden Islamcilara gegme-
siyle digimlenen bu ¢eliski, 70’li y1llarin ortasindan 90’h y1l-
larin baslarina kadar, yeniden Miislimanlastirma hareketle-
rinin siirmesini saglayan bir anahtardi. 1985 ve 1988 arasin-
da rehin almalarin ve "Islami" terériin doruga ulastig1 "dev-
rimci” bir 10 y1ly; sivil toplumun, cami ve gizli érgtitlerin olug-
turdugu agla kusatilarak "asagidan yukariya" yeniden bir
Miislimanlagma siirecinin gelistigi bir tarihsel donem izledi.

Devrimci Islam’in On Yih

70’li yillarin ortasindan 80’li yiallarin ortasina kadar, yeniden
Miislimanlagma hareketleri igerisinde, iktidar: ele gegirme

(10) Gilles Kepel, Les Banlieues de I'lslam, Ed. du Sevil, 1987.
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fikri giindemde idi. Seyyid Kutub'un semasinin bu devrimci
yorumu, siddet eylemlerinden, taktik siyasi oyunlara varan
degisik sekiller aliyor, ancak bunlann hepsi "yukaridan agag-
ya" yeniden Miisliimanlagma stratejisi i¢inde yerahyorlarda.

Suudi Arabistan ve miittefiklerinin petrol savasinda ka-
zandiklar basanlar sonucunda, béyle bir itopya ilk baglarda
somut olarak benimsenebilir gériindii. Bu baganlar, Miisli-
man diinyasinda Islami zaferin habercisi ve Allah’in bir iga-
reti gibi algilamyordu.

Miislimanlarin Islam” sunuslan bile degisti. 10 y1l 6nce,
Arabistan geri kalmig ve Batr’ya bagimh bir iilkeyken, Na-
sirin eylemi emperyalizme kars: direnisi temsil ediyordu.™
1967'deki Arap bozgunundan sonra, bu séylem giiciini yitir-
di; Ekim 1973’teki petrol zaferinden sonraysa hi¢ kullanil-
mayacak hale geldi. Oysa kendilerini Islamin lideri olarak
goren Suudiler, Israil, Amerika ve miittefiklerine kars1 mu-
zaffer olmuslarda.

Nitelikler yer degistirdi. Ancak petrol, yeni dogan Islam’-
in sadece ebesi, Islami gruplarin Cahiliye’ye kars: savun-
duklar: cihadin ise hassas noktasiydi. Cekler Riyad’da doldu-
ruluyordu ama, bunlan kasalarina koyanlarin gozleri, 80’li
yillarin ortalarina kadar Tahran’a ¢evriliydi.

Gecekondulardan Universiteye

Briit fiyatlardaki bas dondiiriicii yiikselme, sadece tretici il-
kelerin yizlerini yeryiizii cennetine ve yeniden Miisliman-
lasmac1 kesiminin bankacilarna g¢evirmesini saglamakla
kalmads; "petro-dolar diinyasina” iyi koti katilan toplumla-
rin ayrismasinda da uzun siirede kendini gosterecek etkileri
oldu. Déviz akisy, "krallhiklar"dan gelen zenginlerin yogunlas-

(11) Malcolm Kerrin The Arab Cold War. Gamal'Abd al-Nasir and his Rlvals
1958-1970, Oxford University Press, 1971.
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tigr kirsal diinyayla kentsel merkezlerin tezatlarin, parasal
bir enflasyonla 6éne gikardi. Kirsal go¢ goriilmemis boyutlar
kazandi. Ortadogu megapolleri, belediyelerce konulan kural-
lan gozardi ederek inga edilmis gecekondu ve ilkel konutlara
yerlesen "koyliilikten ¢itkmg koyliiler"ce™ istila edildi. Dev-
let yoénetimleri, kosut, etnik, kirsal en ¢ok da dinci dayanis-
ma aglan iginde yapilanan bu insan akinimin varhgyla base-
demiyorlarda.

Bu yeni mahallelerde, belediye ya da polis karakollarin-
dan énce, biiyikli kigiikli camiler yapilmaya baglandi. Nii-
fus artisinmin ve niifus dagahiminin altinda ezilen kamusal alt-
yapilarin yoklugunda, yerel hayat: bu camiler bi¢gimlendiri-
yorlarda.

Giiney Tahran’dan Istanbul gecekondularina, Kahire’nin
oliler kentinden Cezayir gecekondularina(*) kadar, Islami
yardimlagsma aglan, modernligin meyvelerinden ve refahtan
tatmak isteyen, ancak marjinalize olan siniflar1 ¢evrelemek-
te biiyiik rol oynamaya basladilar.’®

70’li yillar boyunca Akdeniz gevresinin tamk oldugu bu-
nahmlara duyarh bir bagka alan daha vard: Universite.
Ekonomik kalkinma atilminin garti olarak gordiikleri egi-
timei bir politikay: desteklemekten kayg: duyan bolge devlet-
leri, niifus patlamasi ve kirsal gi¢ sonucu ilkel konutlardan
olusan devasa banliyélere akin etmis genglerin liselere gir-
mesini kolaylagtirdilar. Bu ilkelerin ¢ogunlugunda egitim
altyapilan gelistirilemedi Diigik tcretli ve kisith (¢iinkii egi-

(12) Bu deyim Farhad Khosrokhavar'in "Hassan K., paysandépaysanné, parle
de la revolution iranienne,” Peuples méditerranéens, no 11, 1980, s.3-30
basghlikligaligmasindan alinmigtir.

(*) Gecekondu metinde turkge yazilmistir. ¢n.

(13) CERMOC (Centre d'études et de recherches sur le Moyen-Orient Contem-
porain)'e bakimiz. Mouvements communautaires et Espaces urbains ou
Machreq, Beyrouth, 1985; Ahmed Rouadjia, age; Gilles Kepel, Prophete et
Pharaon, age
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timciler daha iyi iicret alabilmek amaciyla bagka iilkelere gi-
diyorlardy) bir egitim kadrosu tiklim tikhim amfilerle karg:-
lasmaktaydi. Bu sartlarda diisiik egitimci sinav konularim
iceren ozel paral "tekrar” dersleri diizenliyor ve ders notlar-
nin fotokopilerini satiyordu.

Universite, bagimsiz devletlerce yonlendirilen refah
titopyalarinin ¢okiisiiniin belirtisiydi: devasa bir talebe cevap
veremiyor ve ancak seyreklestirilmis bir egitimle [gelen] bo-
zulmusluk dengeyi saghyordu.

Iste burada Islami hareketler bedava "tekrar" ve telafi
dersleri diizenleyerek, fotokopileri ucuza satarak en anlamh
toplumsal atihmlar: yaptilar. Ozel servis araglariyla, otobiis-
lerde aynm1 sirada kiz ve erkek ogrencilerin yanyana durmala-
rin1 engelleyerek kiz 6grencileri hos olmayan yakinlagmalar-
dan koruyorlarda.

Béylece ogrencilere verdikleri "hizmetleri" ¢ogalttilar. En
onemli yetersizlikleri értbasla ise baglayip, "Islami kopus"
eyleminin unsurlarim benimseterek devam ettiler. Bu faali-
yetler, Iran Devrimi'ne kadar Islam’la ilgili her seyi istisna-
s1z finanse eden petrol monarsilerinée oldugu kadar devlet-
lerce de saygiyla karsiland.

Yonetimler, Magrib’de oldugu gibi Misir'da da Avrupa
universitelerindekini andiran ¢alkantilar1 kampiiste yasatan
solcular1 "dagitmak"" igin Islami gruplan tegvik ettiler. 70°li
yillarin ortasinda, bu gérev hemen her yerde tamamland,
Lenin’in resimleri "Allahi ekber” sloganlariyla kaplandi.

Universiteli Islame1 militanlar beceri gelistirici ve top-
lumsal boyutlan dini-siyasi projeleriyle biitiinlestirdiler: Or-
negin, fakir kiz 6grencilere giiliing fiyatlarla komple bir
gardrop sundular. Tabii ki bu gardrop "Islami kiyafetleri"

(14) Magrib igin, Ahmed Rouadjia (age)'den baska, Frangois Burgat L'/slamis-
me au Maghreb. La voix du Sud, Karthala, 1988.
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iceriyordu - pece, uzun etekli elbise, eldiven vs. gibi 70’li y1l-
larin ortasindan itibaren, tiniversitedeki se¢imlere katilma iz-
nini aldiktan sonra, 6grenci temsilciliklerinin ¢ogunlugunu ya
da tumini ele gecirdiler. Resmi listelerdeki rakiplerini ve
muhalefetteki Marksistleri ezdiler. Klasik se¢im propaganda-
sinin yetersiz kaldig1 yerde tehdit ve baski unsurlarini kullan-
mak, onlar i¢in olagandi. Sol ugta proletar devrimi gergeklesti-
recek militanlarin gelecegin toplumunun tyeleri "ig¢i kurum-
larindan"” toplamalan gibi; islamcilar da Allah adina yapacak-
lan devrimin unsurlarim "yoksullar”" arasindan segtiler.

Islami gruplarla mevcut yonetimler arasindaki ilk an-
lamh ¢atigmalar, 1974’te bir komplonun agiga gikarilmasiyla
Misir'da oldu. Fakat Sedat rejiminin Seyyid Kutub tarafin-
dan gelistirilmis "Islami kopus" semasim1 en ug¢ sonuglarina
kadar gotiiren bir Mezhebe kars: gorkemli kars: gikisi1 ancak
1977de gerceklesti. Nasir hapisanelerinde bulunmusg geng
bir tanrbilimci tarafindan yonetilen bu Mezheb, "gergek ina-
nanlar'la, dinsiz toplum ya da Cahiliye arasindaki ayrim
pratige gecirmisti. Bunu yaparken, miiritlerini Orta Misir'in
bazi magaralarinda yerlesmis kapah cemaatlerde ve ozellikle
de Kahire ¢evresindeki ilkel mahallelerde topluyordu.

Cahiliye egemenligi altinda toplumsal iligkilere girmek
degersiz oldugundan, bu miiridler ailelerini, 6grenimlerini
hatta eslerini terkederek giinlik hayatlarimi yéneticileri
Sikri Mustafa’nin yorumladig sekilde Peygamberin hayat:
dogrultusunda diizenleyerek, "Islami" bir hayat siiriiyorlar-
dr. Dinsiz devlete hizmet vermemek igin her tiirli memurlu-
gu reddederek, seyyar ticaretle ya da Siikri'nin Arap yarima-
dasinin petrolct tilkelerine ¢alismaya gonderdigi iyelerin hi-
mayesiyle yasiyorlardi. Toplumsallagsma sekilleriyle, Kutub’-
un ideolojisini uyguluyor ve giiniimiiziin biyik nifuslu Mis-
liman iilkelerinde yoksullarin yasadig hayat: kopya ediyor-
lards.
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Arap-Iran korfezine ya da Avrupa’ya gog, halen hayatim
kazanmak i¢in emek piyasasinda bir arag¢ olarak goriiliiyor-
du. Siikri bu ihtiyacin anlamini, onu: Islamlastirarak degis-
tirdi. Arapgada goégu ifz}de eden "hicret" terimi ayn1 zamanda
Peygamberin Medine’ye ka¢is1 anlamina da geliyordu. Siikri
ve miiridleri i¢in, banliyé ya da magaralarda yerlesik ce-
maatler, Medine’nin yeniden canlanmasim ifade ediyordu.
Yeterli giicii kazandiklarinda, Cahiliye’ye kars1 savasi basla-
tacak ve Mekke'den galip déonen Peygamber gibi, kendi yo-
rumlan dogrultusundaki Islam’ oturtmak, i¢in Kahire’ye yii-
riiyeceklerdi. )

Gelisme, istedikleri sekilde olmadi. 1977°de Misir rejimi
birka¢ miiridi tutukladi. Buna kargilik Sikri ileri gelen bir
din adamin rehin aldirarak 6ldiirttii. Bu olaydan sonra mez-
hep dagild: ve énemli yéneticileri, idam edildi. Bu da Islam-
cilarin yénetimi ele gegirme stratejisinin ilk biiyiik basarisiz-
Ii1 oldu. Siikri ve miiridleri siyasi durum degerlendirmesin-
de basansizlardi; Kutub’un gemalarinin uygulanmasi, onlan
kolay ezilecek hedefler haline getirmisti.

1979 yilh "yukaridan asagiya” yeniden Miisliimanlagma
hareketlerinin umutlarini1 somutlagtirdi. Bu umutlarin dogu-
sunu, Siinni Arap diinyas1 ve Kutub'u izleyen kusaklar degil,
Ayetullah Humeyni’nin Subat’ta Tahran’a déniigiiyle Islam
Devrimi'nin zafer kazandig Sii Iran gérecekti.

Iran Devriminin Ozgiinliigii

Sah Iranrnin ekonomik-siyasi durumu, benzeri olmayan, ge-
ligkili 6zellikler sergiliyordu. Petrol gelirlerinden elde edilen
muhtesem zenginlikler bu tlkenin, islerligini saglayacak ge-
rekli maddi olanaklara da sahip olan her ¢esit altyapiyla do-
nanmasina imkan verdi. 1979 éncesinin tiniversiteleri, déne-
min Misir ve Suriye tiniversiteleri gibi, yarimin igsizlerinin
park ettigi otoparklar degildi. Iyi iicret alan 6gretim tiyeleri-
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nin hayat standartlarim yiikseltmek i¢in bagka iilkelere git-
mek gibi bir diisiinceleri yoktu ve yetenekli se¢kinler yetisti-
riliyordu. Bagarih 6grenciler, 6grenim burslariyla ABD’ye
doktora yapmaya gonderiliyordu. Islam Cumhuriyetinin yé-
neticileri ve teknokratlary, 6zellikle bu Amerikan tiniversite-
leri mezunlarimin sakal birakanlarindan gikta.

Yine de yapisal aksaksiklar, bu iyi yetigtirilmis seckinle-
rin niteliklerine ve 6zlemlerine uygun roller iistlenmelerini
engelledi. Diktatérliigiin vahsi baskis: ve rahatsiz edici yapi-
s1, ifade ozgiirligiini engelliyor; petrol gelirinin saraydaki ¢i-
kargilar tarafindan tekellestirilmesinin yaratti1 sonuglar,
diledikleri gibi yéneticileri bu gen¢ diplomatlari, bunlardan
yoksun birakiyordu. Petrol zenginligi Siinni Arap diinyasin-
da oldugu gibi, kirsal kitleleri kenar mahallelere ¢ekerek ge-
cekondulara yigmst1. Bunlar, Islami devrimle harekete gege-
rek "mustazaf” olacaklard.

Iran'in durumundaki 6zgiinliigiin, Siinni diinyasindan
farkl, din bilgileriyle yénetim arasindaki énemine dayanan
bir bagka nedeni daha vardi. Sii Islaminda hiyerarsilesmis,
kutsal metinleri kendi istekleri dogrultusuda yorumlayan
baz1 hukuke¢ularin yonetimindeki [neredeyse ruhban denebi-
lecek] bir din adamlan simifi vardi. Bu simif, rejmden gérece
bagimsizdi. Mali bakimdan, 1963’teki "Beyaz Devrim" sira-
sinda Sah’in ellerinden almak istemesine ragmen, é6zellikle
¢ok biiyiik toprak zenginlerini ellerinde tutuyorlardi. Ideolo-
jik bakimdan, $ii doktrini Sah’in mesgruiyetini kabul etmi-
yordu. Bu durum gizli imam Mehdi’nin "diinyay: simdi oldu-
gu gibi yalan ve adaletsizlikle degil, adalet ve dogrulukla
doldurmak" amaciyla déniisiine kadar devam etti. Siiler 6yle
uygun gordiikleri igin, din adamlar simifinin istedigi zaman
gecersiz ilan edebilecegi yonetime kars1 sahte bir baghhk
gosterseler bile, hukuk adamlarimin déniigiinii dért gozle
bekledikleri Mehdi'ye itaat edeceklerdi.
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Sah’in temeldeki bu gayrimesrulugu, Humeyni'ye, reji-
min devrildigini ilan etmesi i¢in degerli bir doktriner temel
olusturdu. Humeyni'nin din adamlar1 simifimin bir kisma ile,
nitelikli Iran egitim sisteminden gectikten sonra toplumsal
yiikselme imkanlarindan yoksun birakilmig segkin égrencile-
rin ittifakim saglamas, iran devrimini atesleyen unsur oldu.
Bu devrimci ittifak, banliyélere yi1gi1lmig "mustazaf”, devrime
destek veren mollalar tarafindan kigkirtilmasiyla piyade go-
revini iistlenecekleri bir hareketin bagim ¢ekti.'®

Iranhlar devrimlerinin Miisliman diinyasina yaylaca-
gindan emindiler. Ancak bu devrim, sadece, Hizbullahin Hu-
meynici militanlarin Tahran’dan gelen goniilliilerle gevrelen-
mesiyle Sii niifuslu Giiney Liibnan’da énemli sayida taraftar
bulabildi.

Siinni Devrimci Islamcilarin Bagarisiziigt
Siinni diinyasinda, yukaridan asagiya yeniden Miisliiman-
lagma hareketleri, devletle olan tiim giddetli kargilagmalar-
dan galip giktilar. Kasim 1979’da, Hicret’in 15. yiizyilin ba-
sinda, Islami bir grup, Islam i¢in kutsal yer sayilan Mekke’-
deki Biiyiik Cami’ye saldirdi. Bu gorkemli eylemle, Riyad’da-
ki Suudi Riyaline tapinmakla suglanan ve Islamin savunul-
masina duyarsiz kalan yoneticilerin ahlak bozuklugunu pro-
testo etmis oldular. Kanh ¢atigsmalar sonucunda Cami’ye kis-
tirillan saldirganlar esir alinarak sldiirilmiiglerdi.

Ekim 1981'de Enver Sedat Kahire’de islami Cihad Orgii-
ti militanlar1 tarafindan oldirildiaginde; Misirin diger

(15) Iran devrimi igin ézellikle bkz.: Yann Richard'in "Clercs et intellectuels dans
la République Islamique d'lran.” Y. Richard ve G. Kepel, Intellectuels et mi-
litants..., iginde; B. Hourcade ve Y. Richard, Téhéran, au-dessous du vol-
can, Autrement, No.27, Kasim 1987; Shaul Bakhash, The Reign of the
Ayatollahs, New York, Basic Books 1986 (2.baski); Chahpour Haghighat,
1979, Iran, La revolution islamique, Bruxelles, Ed. Complexe, 1985.
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ucunda, Asyut’da érgiitiin diger elemanlar birgok polisi kat-
lederek resmi daireleri ele gegirdiler.

Cihadin ideologu olan elektrik miihendisi Farac, tanribi-
limei Siikri Mustafa’nin aksine, Peygamber’in Medinesi'ne
Kahire megapoliinde yasatmay: gereksiz goriiyordu. Boyle
bir olay, dinsiz devletin bask: hedefi haline gelmekten bagka
bir ise yaramazdi. Ona gore, despot oldiiriildiikten sonra,
Miisliiman Misir halki yigin halinde ayaklanacak ve askerler
silahlarim1 Cahiliye’ye dogrultacaklardi. Halkin iizerine ates
acmayi reddeden Sah ordusu 6rnegi, Misir'da da kolayca uy-
gulamaya konulabilir gibi gériiniiyordu. Oysa Sedat’in katil-
leri gibi Asyut ayaklanmasinin 6nemli yoneticileri de derhal
tutuklanmisg, 6lim cezasina ¢arptirilarak idam edilmisglerdi.
Kahire banliyolerinde de Tahran cevresindeki gibi ciddi dii-
zeyde mevcut bulunan toplumsal patlama etkilerine ragmen
devrimci Islami militanlar "mustazaf" ittifaki gergeklestire-
mediler.

Islami bagkaldirma hareketlerinin ortaya g¢iktign diger
Siinni tlkelerde de durum aymydi. Suriye’de yerel Miisli-
man Kardesler tarafindan Subat 1982'de ayaklandirilan Ha-
ma sehri, isyanin yogun oldugu mahalleri bombalayan rejim
kuvvetlerince yeniden ele gegirildi.'®

Sovyet iggalindeki Afganistan’daki, yabanac giiglere daya-
t1lmig bir komiinist rejimi alagag etme umudu besleyen Isla-
mi direnis bile, kirsal bélgelerde denetimi elinde tutmasina
ragmen merkezi yonetimi ele ge¢irmeyi bagsaramadi.’'” Bu-
nun devaminda Akdeniz havzasinin diger Miisliman iilkele-
rinde ortaya ¢ikan tek tiik komplo ve isyanlar rejimi ele ge-
¢irmekte Iran’da oldugu gibi bagarili olamadilar.

Devrimci Islami hareketlerin iistiiste gelen bu bagarisiz-

(16) Ctf. Michel Seurat, L'Etat de barbarie, Ed. du Seuil, 1989.
(17) Olivier Roy, Afghanistan. Islam et modernité politique. Ed. du Seuil, 1985.

40



liklan, ilk olarak dini alanmin giiniimiiz Siinni diinyasindaki
yapilanmasina baglanabilir. $ii hukukgularin aksine, Siinni-
ligin hukukgular: -ya da ulema- bagimsizlikla beraber olusan
devletlerde kurulu rejimlere kars: gelisen olaylarda gercek
bir bagimsizli korumay: basaramadilar.

Geleneksel olarak, toplumda bir "¢ift kutuplu konum"-
da' bulunuyorlard:: Bir taraftan, Prense, Allah adina yénel-
mekle yikimli oldugu Miislimanimmetle toplumsal diize-
ne saygiy1 ogretiyorlardi. Ellerinde gii¢lii bir silah vard:
Tekfir (aforoz anlaminda). Bu silahy, sayet tutumuyla ya da
yonetim sekliyle Islamin siirekliligini tehlikeye sokarsa,
Prense kars: kullanacaklard.

Dayanmilmaz baski dahil degisik sekiller alabilen bu tehli-
ke hali, bazen onlara olumlu gelebiliyordu. Prensi iimmetin
goziinden disiirmek, ona ve basibos askerlerine kars: ina-
nanlarin ¢ogaldig bir cihadi baglatmak demek olacakti. Siin-
ni Islami etki alanimn en biiyiik bagvuru kaynag olan Orta-
¢ag Islamimin nam tarih boyunca korunan Ibn Teymiye
(1263-1328)"° gibi biiyiik ulemas, rejimin bagindakine kars:
uzlagmaz tutumlariyla meshur olmuslardi. Siinni islaminda
Prensin mesruiyeti sorunu ¢ok erken ortaya ¢ikti. Yoneticile-
rin gogu, nitelikleri geregi degil, ya bir darbe sonucunda ya
da Kutsal metinlerde varolmayan bir hanedanhk ilkesi icabi
yonetime geliyorlardi. Bu durumda, ulema, y6énetimin kay-
nagiyla degil bigimiyle ilgilenmeyi uygun gordii:

(18) Pierre Bourdieu’'nun bir deyimi. "Genése et Structure du champ religieux*,
Revue frangaise de sociologie, Kasim 1971; Gilles Kepel, "L'intelligentsia,
les oulémas les islamistes en Egypte”, Revue frangaise de science politi-
que, no.35, Haziran 1985.

(19) ibn Teymiye uzerine, Henri Laoustun.” Essai sur les doctrines politiques et
sociales d'lbn Taimiya” Le Caire, IFAO, 1939; Gunumuzdeki etkisi Gzerine:
Gilles Kepel "L'Egypte d'aujourd’hui, mouvement islamiste et tradition sa-
vante”, Annales ESC, no 4/1984, ve Emmanuel Sivan'in "lbn Ta'imiya, fat-
her of the islamic revolution” Encounter, Mayis 1983.
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Eger Prens Islam savunuyorsa ona kars: cihad ilan et-
mek uygun olmazd. Inananlar cemaatini ayaklandiran béyle
bir cihad, saldirmak i¢in béyle bir firsat kollayan -Hiristiyan
ya da bagka- diismanlarin yararina olabilirdi.

Bagimsizlik ertesinde, Siinni diinyasinin ulemas: yeni re-
jimlere kars: kendilerini ¢ok zayif bir durumda buldular. Bu
rejimler genellikle ulemayi ellerinde tuttuklar: ve yonettikle-
ri mallardan (vakif ya da habus)(*)? yoksun birakmaya ¢a-
hstilar. Bu mallar ya ulusallastirild: ya da dagitildi. Nasir
Misin gibi baz tilkelerde, devlet dini egitim kurumlarim gok
kat:1 bir denetim altinda tuttu: 1964’ten itibaren El-Ezher
Universitesi Nasir propagandasinin bir araci haline getiril-
mek iizere "reforme” edildi. Tiim bu énlemlerin, ulemann,
rejimi azimli bir muhalafetle devirerek arkalarindan "musta-
zaflar™ siriikleyebilecek giicteki Sii din adamlar simifa gibi
bagimsiz bir tarzda yapilanmasim énlemek gibi bir etkisi ol-
du. Sinniligin ulemas: kargit akimlarin varoldugu karisik
bir ittifak olugturuyordu. "Cumhuriyet miiftiileri" ya da El-
Ezher seyhi gibi en gozde temsilcilerinin ise rejimin taleple-
rine kars: pek az 6zerkligi varda.

Siinni diinyasimin Islami militanlar1 ¢ok ender olarak
ulema simifindan ¢ikiyordu. Militan tipini, aksine, uygulama-
hh bilim derslerine egilimli modern ve laik fakiiltelerde oku-
yan ogrenciler temsil ediyordu. Tanribilimci, elektrikg¢i, dok-
tor, mithendis olan bu égrenciler, 6grenimlerinin ardindan,
kutsal metinleri, ulemanin kétii niyetli yorumlarim ve top-
lumsal sakimmlarim gézéniinde bulundurmadan yorumlu-

(*) Habus, Kuzey Afrika'da Berberi toplumlarinda aile mirasinin pargalanmasini
onlemek igin kurulan, topragi cemaatin mali haline getiren bir vakif bigimi-
dir. - e.n.

(20) Bu terim inananlarca "Tanri'ya" aynimis, geliri hayir ve din (Kur'an okullar,
camiler vs.) kurumlanigin kullanilan, satimayan mallari ifade ediyor. Bunla-
riulemalar igletiyor ve bdylece hem kendilerine gelir sagliyor hem de huku-
mete karsl ekonomik bagimsizliklarini kazaniyorlard.
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yordu. Arapca okumasim bilen ilk nesilden olan bu égrenciler,
Kur’an'da diizene kars: isyanlarim agiklayan ahntilar araya-
cak ve immeti dinsiz prense karg1 cihada ¢agiracaklardi.

Sedat" 6ldiiren grubun bildirgesi bu tutumun en ug¢ ve en
tutarh agiklamasiydi. Gayn Islami rejime kars: cihadin zo-
runlulugunu ifade eden, "Gizli Zorunluluk" baghkl bu bildir-
ge rejimin tiirbanh usaklar haline gelen ulema tarafindan
gizlendi. Artik rejime karg: kutsal i¢ savas: baglatmada ule-
manin yerini Islami militanlar alacaklarda.

Islami geng entellektiiellerle Sii din adamlar simfinin it-
tifak ettigi Iran’in aksine, Siinni tilkelerdeki Islami militan-
larla ulema arasindaki siddetli muhalefet; yukaridan aga@-
ya yeniden Miislimanlagmay: igeren devrimci projelerin ba-
sarisizhklarimin en 6nemli nedenlerinden biri oldu. Ulema,
devasa cami ag i¢indeki cuma vaazlarinda "mustazaf’ franh
mollalar gibi devrim ¢agris1 yapmadi. Kampiisler ve banliyo-
ler, diizenli olarak baski altinda tutulan ve rejimi devirmeyi
bagarmasi1 miimkiin olmayan tek tiik ¢alkantilara sahne ol-
dular.

Akdeniz havzasindaki Islami hareketlerin basarisizhg,
Irak’la pahah bir savasa siiriiklenen Iran’ "yukaridan agag-
ya yeniden Miisliimanlagsma"nin bagar: tahtina oturttu. An-
cak, 80’li yillarin ortasinda, Liibnanli Sii Hizbullahy en
onemli arag, Iran rejimini ise énemli ortak sayan bu tutum,
gelip uluslararasi terérizme dayandi. Tahran’dan bakilinca,
Batililarin esir alinmasi ve Avrupa’daki saldirilar, Irak’in
miittefiklerine ve silah saticilarina kars: etkili olabilmek igin
en sagduyulu olanak olarak gériiniiyordu. Diplomatik iligki-
lerin ve sonra da savasin farkh olanaklarla devami: Ne var
ki, Avrupa’min giivenligini tehdit eden sert darbelere rag-
men, Irak’a kars1 diismanhgindan cayan Tahran, terérizm
savasim kaybetti. Dinsiz rejimlere kars: saldiriya gegmeleri
i¢in "ezilen Miisliimanlar1” kigkirtacag: diigtiniilen ve birkag
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yil boyunca haberleri iggal eden cihad, sadece "Islami" santaj
ve adam kagirma konularinda uzmanlagmig Beyrut geteleri-
ni harekete gegirebildi.

"Asagidan Yukariya" Miisliimanlasmanin
Anlami ve Belirsizligi

Riisdi olayr, Haziran 1989’da élen Humeyni’nin uluslararasi
dlgekte son cihad ilan etme girisimiydi. Seytan Ayetleri 2! ro-
maninda Peygambere saygisizhk ettigi i¢in déneklikle sugla-
nan Miisliman asilh Ingiliz yazan i¢in 6liim fermam gikara-
rak, Irak’a karg: savastaki bagimsizhgiyla zayiflayan Iran’a
Islam diinyasinda lider rolii kazandirmak istiyordu. Siddete
tegvik ettigi Miisliimanlarin yasadig1 Avrupa devletleri iize-
rinde siyasi baski uyguluyordu. Bu politikanin, Salman Riig-
di’nin geldigi ve isyanlarin éliimlerle sonuglandigr Hind alt-
kitasi tilkelerinin dengesini bozmaya da katkis: oldu.

Ancak Riigdi olay artik, Islami devrimin 70’li yallarin or-
tasiyla 80’lerin ortasindaki on yilim belirleyen "yukaridan
asafiya yeniden Miisliimanlagma” mantigina ait degildi.
Gaogtiikleri Thatcher Ingilteresinin banliyslerinde cemaatgi
ve gizli bigimlerde 6rgiitlenmis olan Hindo-Pakistanl Miislii-
manlar arasindaki geleneksel etki alanlarindan dogan hare-
kete sahip ¢ikt1 ve bu hareketi genigletti.

80’lerin sonlarina dogru ¢ikan yeniden Miislimanlagma
hareketlerinin 6zelligi olan "yukaridan asagiya yeniden Miis-
limanlagsma"nmin "agagrdan yckariya yeniden Miislimanlas-
ma"yla yer degistirmesini anlamak igin, Islami "kopus'a
(Arapcada ’uzla ya da mufasala) yeniden gézatmak gerekir.
Seyyid Kutub’un miiritlerinin ¢goguna gére, bu kopus "dinsiz"

(21) Salman Rushdie, Christian Bourgois, 1989.
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despotun yol actig1 Cahiliye’ye karsi miicadeleye goétiirecek;
bunun ardindan rejimin ele gegirilmesi ve seriat1 uygulaya-
cak bir Islami Devletin kurulmas: gelecekti. Misir'da Siikri
Mustafa grubunun alternatif sosyalistlesmesinden beri, bu
sona ulagmak i¢in uygulanan yéntemler, Islami siyasi parti-
lerin kurulmasindan terérizme kadar uzandi.

Giindemdeki Islami Kopus

Buna kargilik, bir bagka yorum [Islami hareketleri] gevrele-
yen toplumdan "kopus"lardaki bigimlerinin altim ¢iziyordu.
Cok kesinlikli olan bu bigimler, biiyiik bir titizlikle inananin
- "dinsiz" ortamin tersine- aligkanhiklarim yitirme siirecinin
geligimini diizenliyordu. Bu diizenlemeler, giinliik hayat,,
beslenmeyi, giyimi, ibadet sekillerini, kars: cins ve ¢ocuklar-
la iligkileri, egitimi vs. kapsiyordu. En biiyiik amaglan toplu-
mun yeniden Miisliimanlagtirilmasiydi. Ancak bu amacin
gerceklesmesini beklerken, bir yandan da, en kat1 anlamiyla
seriat mantifina itaat eden cemaat aglarinin olusmasina
izin veriyorlardi."Asagidan yukanya yeniden Miislimanlas-
ma" iste bu toplumdaki gegici kopukluklan i¢eriyordu.

Bu tutumun kékeninde, 1927°de Hindistan’da dogan Ce-
maatiil-teblig ("Islam1 Yayma Toplulugu")?? adh gizli orgiit
yatiyordu. Kurucusu Muhammed Ilyas, alt-kitada azinhkta
olan Miisliimanlann ¢evredeki Hint toplumu tarafindan "kir-
letilmesinden” kaygiliydi. Eger yeniden canlanma gergekles-
mezse, bu Miislimanlar diger insanlardan ayirt edilmeyecek
ve Islam benimsenemez bir bagdastirmacilikla yok olmaya
siiriiklenecekti. Bu sindirme yéntemiyle miicadele etmek i¢in
Teblig kopus ve "Miisliimanlar”la "yolunu sagirmig”lar ara-
sindaki radikal ayrun 6lgiitii olarak Peygamberin tutum ve
(22) Teblig igin Gilles Kepel'in, Les Banlieues... a.g.e. ve 4. bdlumdeki bibliyog-

rafya. Ayrica bkz. Felice Dassetto'nun Le Tabligh en Belgique. Diffuser lis-
lam sur les traces du Prophéte, Louvain, Sybidi papers, 1988.
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davramslarim 6rnek aliyordu. Sofu Miislimanlarin géziinde
Muhammed her seyden énce Islam erdemlerinin yeniden
canlanmasini ifade ediyordu. Her Miisliiman yapabildigi 61-
¢iide O’na benzemeye ¢alismahydi. Diistinme sekli taklit edi-
lebilir, giiniimiiz savaslari igin siyasi taktiginden ilham alh-
nabilirdi. -Siyasi eylemlerinin modelini Medine’ye kacgista ve
sonra Mekke’ye zaferli yiiriiyiiste géren devrimci Islami mili-
tanlarin yaptiklar gibi.-

Teblig bu ikinci yolu segti. Miiridler davraniglarini, Mu-
hammed’le ilgili, Kutsal metinlerdeki ayet veya ciimlelerin
konulara gére siralanmig bir derlemesi olan "Inan¢h Dindar-
larin Bahgesi" adh gizli elkitab1 dogrultusunda diizenliyor-
lardi. Nasil giyinmeleri gerektigini 6grenmek igin, "kiyafet
boliimii"nde Peygamberin tercihen beyaz giydigini, su uzun-
lukta tiirban bagladigim vs. okuyorlarda.

Teblig iyesi, tek bir mahfuz hissesi olan bu modeli ¢ok ti-
tizce taklit ederek, hayatinin biitinligiini yeniden diizenli-
yordu. Toplumun hukuki érgiitlenmesinde, bu ana érnekten
farkh olan her sey giinah ve ahlak bozuklugu sayilarak red-
dedilmeliydi.

20’li yillarin sonunda, Hindistan'da Islamin bozularak
"kaybolmasi” tehlikesi Hindulara mal edildi. Yarim yiizyil
iginde, Teblig diinyanin her yerinde gelisti. 80'li yillarda ise
en 6nemli uluslararas: Islami érgiit haline geldi. "Kaybolma"
tehlikesi zamanla, hi¢ de peygamberden esinlenmeyen mo-
dernligin tiim gériinimlerine birindi. Islam topraklarina
uyarlanmig degisik milliyetgilikler ve sosyalizmler, bu du-
rumun simgesi idi. 70’li yillardan itibaren, Misliman kéken-
li topluluklar Avrupa’ya yerlesmeye bagladiklarinda tuhaf
bir sekilde Teblig’in Hindistan’daki baslangi¢ halini kegfe-
derken, kendilerini tecrit edilmis buldular.

Teblig ve benzeri hareketler doktriner boyutun stesinde,
toplumsal nitelikli bir talebe cevap veriyorlardi. Cevrelerin-
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deki toplumla ve"dinsiz " temellerle iligkilerini kesen "gergek
inananlar"in olusturduklar: cemaatgi gruplarin yapilanmasa-
na onciilik ederek; modernligin baskisindan, kirsal gécten
ve geleneksel dayamisma aglarimin yikilmasindan etkilenen
toplumun sarsintilar1 arasinda bir iz, bir yol bulamayanlara
korunma alam sagladilar.

"Asagidan yukariya" yeniden Miislimanlagma, her sey-
den 6nce, anlagilmasi giig, yapisal 6zelligini yitirmis, yaban-
cillagmis bir diinyada yeniden bir kimlik olusturma bi¢imiydi.
80’li yallarin ortasina kadar kampiislerde yetisen Islamci mi-
litanlara kiyasla daha az egitilmis olan ve daha genis ortam-
lardan gelen iiyeler topluyorlardi: Uyeler, igsizlerden, geng
aylaklardan, ¢ocuklarimin iizerindeki geleneksel otoritelerini
yitirmis ve bazen umutsuzluklarim alkolizmle, uyusturu-
cuyla ya da bu hareketlerin gezgin vaizleri tarafindan hak
yoluna déndiiriilene kadar dogru yoldan saparak ifade eden
aile babalarindan olusuyordu.

Devrimci Islami militanlarin aksine, bunlara devlet tara-
findan fazlaca hoggérii gosterilmiyordu. Ciinkii devletin ba-
kis agisina gore bu insanlarin varhginda, toplumsal barigin
uzun siire korunmas: miimkiin degildi. Hizmet vererek, in-
sanlarin becerilerini gelistirmesine doniik faaliyetler diizen-
leyerek, c¢ocuklar1 Kur’an okullarina sokarak, igsizleri dua
edip hayatlarim Peygamberin hayatim 6rnek alarak yeniden
diizenlemelerini saglamak i¢in camilerde toplayarak; bu in-
sanlar1 sugtan ve toplum diizenine aykir1 davramglardan ol-
dugu kadar devrimci Islami militanhktan da kurtariyorlard.
70’li yillarin ilk yarisinda kampiislerdeki solcular:1 bertaraf
etmek i¢in Islami gelismeyi kolaylagtiran Miisliiman devlet-
ler on yil sonra bu Islami etkiye kars: koyma amaciyla gizli
orgiitleri destekleyeceklerdi. Gé¢menlerin yasadigr bolgeler-
deki Iran yanhsi agiricihktan korkan Bat1 Avrupa yonetimle-
ri de aym seyi yaptilar. Gizli-cemaatgi etki alani, genelde
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devletin fakirlik ve marjinalligi ortadan kaldirmak i¢in pa-
hal yatinmlar yapmasina gerek olmadan, az harcama ile ba-
ris1 giivenceliyordu. Bir garajda ya da HLM??® bodrumunda
mescit yapmak profesyonel beceri egitiminden daha ucuza
geliyordu.

80’li yillarin sonunda, "agsagidan yukariya" yeniden Miis-
limanlagma hareketleri yine tiim mahalleleri kontrol eden
ve kamu erki ile marjinallegsmis toplumsal gruplar arasinda
zorunlu araci haline gelmis gii¢lii cemaatgi aglarin baginday-
dilar. Devletle olan iligkiler sorunu, hareketlerin siyasi alana
kaymasiyla degisiklige ugrad.

Miisliiman tilkelerde ortaya ¢ikan bu olay Bati1 Avrupa’da
da goériildi. Riisdi olayim agiklamak agisindan en énemli et-
kenlerden biri olan olay, bir taraftan "tiirban" diger taraftan
ise Filistin Intifadas’’mn ve Cezayir Islami Kurtulug Cephe-
si’nin ortaya ¢ikmasinda da énemli rol oynad.

Avrupa’da Mislimanlagmis Alanlarin Fethi

Riisdi olayy, esas olarak Fransa ve Almanya’dakinden daha
gelismis bir dini cemaatgi 6rgiit bi¢iminin egemen oldugu
Hint alt-kitasindan gelen Miisliman topluluklar arasinda,
Thatcher Ingilteresi’nde ortaya ¢ikt1. Teblig’in Avrupa mer-
kezi, imamlarin Seytan Ayetleri'ni yaktiklar1 gerilemis bir
sanayi kenti olan Bradford'un yakinlarinda Dewsbury’deydi.
Farkh duyarhhklar paylasan dev Islami Ingiliz banliyélerini
oldugu kadar gé¢menlerin oturdugu harabeye dénmiis kent
merkezlerini de kaplada.

Islam’in Ingiltere’deki cemaatgi yapilanmas: Fransa’da
oldugu gibi bireysel entegrasyonu destekleyen gelenegin ak-
sine iilkeye yerlesmis gogmenlerin kolektif entegrasyonuna
oncelik veren Ingiliz siyasi gelenegi sayesinde kolay oldu. Bu

(23) HLM: Dargelirliler igin kooperatiflerce yapilan buyik binalar. ¢.n.
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tutum her devletin denetimi altinda yasayan toplumlarla
olan iligkilerindeki tarihsel yapilanma bi¢iminin dolayh ya
da dolaysiz disavurumunun sonuguydu. Fransa’da mutlak
monarsi ve ardindan "tek ve béliinmez" Cumhuriyet’in Ja-
kobenligi bolgesel, dilsel ve dinsel 6zellikleri yok etmisti.
Dinle ilgili olarak laik sistem, kiliseyle devlet islerini ay:-
ran bir yasa ile dini aidiyeti 6zel alanla simirlandirmaya yé-
neldi. .

Bunun aksine Birlesik Kralhk adinin da belittigi gibi, In-
giliz, Galli, Isko¢ ve Kuzey Irlandal olarak siyasi kimlikleri-
ni korumus milletlerden olusuyordu. Dini aidiyet 6zel alanla
simirh degildi: Anglikan Hiristiyanlik egemen olanin diniydi.
Anglikan din adamlar: resmi téren gerektirmeyen mesru ev-
lilikleri kutsamakla gérevliydiler (baska dinlerden olanlar da
bu térene katilmak zorundaydilar). Fransizcadaki "laiklik"
teriminin Ingilizcede tam karsihg yoktur.

Bu gelenege, Mang'in batisinda on yillarca siiren is¢i ikti-
dan altinda yiikii epeyce agirlasan devletin toplumsal harca-
malarim1 simirlama derdine diisen Thatcher’in ultra-liberal
siyaseti de eklendi. Toplumsal biitgedeki net kesintiler, 6zel-
likle gogmen topluluklar1 ve bizi esas olarak ilgilendiren °
Miisliimanlar: etkiledi. Bunun sonucunda, en garpic1 érnegi-
ni Brixton’daki radikal ayaklanmalarin neden oldugu gergin
bir ortam olustu.

Topluluklarin entegrasyonunu kolaylastiran Ingiliz gele-
neginin yaninda devletin toplumsal yatirimlar1 azalttig bir
siiregte Miisliiman cemaatlerin camilerce yonetilen yardim-
lagsma aglan iginde toplanma gerekliligi, 6zellikle "asagidan
yukariya” yeniden Miislimanlagma i¢in uygun bir ortamin
olugsmasina neden oldu. Ingiliz Cahiliyesi’nden kopus, cami-
lerin ¢evresindeki gettolagma ile gelisen ve imamlarin denet-
ledigi mahallelerde kendisine uygun bir zemin buldu. Bu
imamlar 6zellikle ahlaki bozuk Bati'min kokugmusg érflerinin
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salim Miisliiman genglerine bulagsmamasina gayret ediyor;
igsizlik, dogru yoldan sapis ve uyusturucu tutkunlugu gibi
toplumsal acilar da dindirmeye ¢alisiyorlardi.

Haziran 1987'deki segimler sirasinda yeniden Miislii-
manlasmaya dontk iligki ag: siyasi yatirimlarim toplumsal
denetime tahvil etmeye ¢alismaktaydi. "Miisliman Oyu"
baglikl bir el ilamyla Miislimanlar1 "Birlesik Krallik’ta ya-
sayan iki milyon Misliimanin temel haklarinin taninmas ve
gelecek yonetim tarafindan yiiriirlige konmasi"n1 igeren
"Miisliiman isteklerinin ayricalilk belgesi"ni imzalayacak
adaylara oy vermeye ¢agiriyorlardi.?* Bu belge,toplumsal ay-
rismay: destekleyerek yeniden Miislimanlagsma hareketleri-
nin Miisliiman kékenli topluluklar {izerindeki denetimini ko-
laylagtiracak oneriler igeriyordu.

1988 sonunda, Riisdi olay: patlak verdiginde ortam tepki
icin iyice hazirlanmigti. Kitab1 ilk yakanlardan Bradford
imamlari, Kutub’a yakin bir ideolog olan (1979’da 6lmiis bu-
lunan) Ebu’l-Ala el-Mevdudi’nin kurdugu Pakistanh Islami
grup Cemaat-i Islami’dendiler. Peygambere kars: saygisizhik-
la su¢ladiklar: Riisdi, onlarin goziinde, ilan ettikleri toplum-
sal yasaklarin Miisliiman asilli bir kisi tarafindan ihlal edili-
sini temsil ediyordu. Birlesik Krallik’taki Hindo-Pakistanh
genglik i¢in, bu durum en biiyiik kigkirtmaydi. Eger genglik
bu 6rnegi izlerse, Batililagma tehlikesi ile karsilasabilir; "ha-
karet” ve "dinden dénme" suglarini isleyerek "asagidan yuka-
riya” yeniden-Miisliimanlagsma aginin gelistirdigi toplumsal
denetimden kagabilirdi. Bu olay, imamlarin Ingiltere simirla-
r igerisinde devletten siyasi taviz alabilme gii¢lerini él¢en
bir sinav oluyordu: Gettolardaki calkantilara son vermek
i¢in, kitabin yasaklanmasin istediler. Cemaatgi taleplerine

(24) Birlesik Krallik'ta yagsayan Commonwealth vatandasglari, yasa sinirlandirila-
na kadar, oy kullanma hakkina sahiptiler.
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karsihk toplumsal barisi saglama gii¢lerini'artirma amacina
yonelik, tek bir hedef segmislerdi.

Humeyni, misyonu iistlenip yazarin 6lim fermanim ilan
ederek, olay: gecen 10 yihin devrimci Islamiyet mantigina
oturttu. Tahranin Miisliiman diinyasinda ideolojik liderligi
ele gegirme ve Irak Savasi’min basarisizhgim agmaya ¢ahsti-
g1 sirada, Humeyni Iran’in siyasi zorunluluklarina itaat edi-
yordu. Ancak bunu yaparken, kendi uyrugundan birisinin
idam cezasina garptirilmasim1 kabul etmeyecek olan Ingiliz
devletiyle ¢ok yiiksekten pazarhk etmekteydi. Imamin olaya
karigmas), artik "yukaridan asagiya” yerine "asagidan yuka-
riya” yeniden Miislimanlagma siirecinin gelismesinde yeni
bir agamanin habercisi olan bu olayin gegmiste kalmig tarihi
bir déneme kaydedilmesi gibi tuhaf bir etki yaratta.

Fransa’da 1989 sonbaharinda ortaya gikan ve "Islami 6r-
giit" olarak anmlan olayda, hemen ardindan geldigi Riisdi ola-
yiyla ayn1 mantik gegerliydi. Bu olay Fransa’da "asagidan
yukariya" yeniden Miislimanlasma aginin gelismesini ve du-
yarh laiklik alaninda bazi kisilerin Fransiz devletine kafa
tutacak giiglerini sinama isteklerini disavuruyordu. Bu kisi-
ler Cumhuriyet okulunda okuyan Miisliiman kizlar igin "o-
lumlu bir ayrimcihik” statiisii elde etmeye ¢ahsiyorlardi. Kiz-
lar tiirban takabilmeli, beden egitimi ve miizik derslerinden
muaf olabilmeli, béylece giinliik hayatta Fransiz Cahiliyesiy-
le iligkilerini kesebilmeliydiler.

Ingiltere ve Fransa’da genel durum baglangigta birbirine
karsitti. Ingiltere’de olayin nedeni cemaat yasaklarimin Miis-
liman asilh bir kisi tarafindan gignenmesiydi; Fransa’da ise,
olay cemaatgiligin laik okul ortamina sizdinlmaya ¢ahisilma-
sindan kaynaklamyordu. Eger Teblig bu okullarda ¢ocugu
olan ailelerden herhangi biri lizerinde 6nemli bir etki yarat-
tiysa, bu saldin Magribli 6grencilerden olusan Islami grup-
lar: tarafindanyéneltilmis olmaliydi. Bu 6grencilerin tiirban
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olaymna karigmalan ise "asagidan yukariya" yeniden Miisli-
manlagsma mantiginda, yeni [siyasi] yatirimlarinin habercisi
olan bir taktik degisikligini gosteriyordu.

Fransa’daki "yukaridan asagiya" yeniden Miisliimanlas-
ma hareketleri, 80’li yillarin baginda Iran yanhs: agiricilarin
sahsinda sindirilmisti. Bu asiriailik, girdigi siddet olaylar-
ninda gegirdigi sarsintidan sonra, 6grenci ¢evresinden baska
bir ¢evrede tutunamadi. Polis giigii Iran yanhsi aglar1 dagit-
makta epeyce zorlandi. Onlarin yerini alan Isldmi kuruluglar
Seyyid Kutub’'un Magribli miiridlerinden oluguyordu. Zayif-
hklannin farkinda olan bu miiridler, Fransiz otoriteleriyle
hi¢bir zaman kars1 karsiya gelmediler. Etkinliklerini iye
toplamakta yogunlastirdilar. Olas1 simirdis1 etme girisimleri-
ne kars:1 miicadele gii¢lerini azaltacak bir baskiy:r onlemek
amaciyla, bazen imamlarin, miiminleri ¢ahstiklar: fabrika-
larda greve gitmemeleri igin uyardiklari, grevden uzak kal-
maya tesvik ettikleri oluyordu.

Tirban olay: sirasinda ortaya ¢ikan bu militanlar, kendi-
lerini dinin kamu alanina donebilecegi "yeni laiklik" anlay:-
sinda yandas goren bazi Katoliklerle dayamigsma iginde okul
yoneticileriyle pazarhk etmeye baghyorlarda.

Birkag y1l 6nce goze alamayacaklar: bir eylemi gercekles-
tirerek, Fransiz bagbakanini hedef alan bir bildiri de yayim-
ladilar. Creil’deki Miisliman kiz égrencilerin 6grenimlerini
siirdiirebilmek igin tiirbanlarim gikartmak zorunda kalmala-
rina ragmen bu olay Fransa’daki "asagidan yukariya" yeni-
den Miisliimanlagsma potansiyelinin biyikligini gosterdi.

"Islam"in sézciligiini yapan Islamer militanlar, Miislii-
manlarin Cumhuriyet’in bazi yasalarindan soyutlanmalarim
ve Seriat’1 izlemelerini saglayacak "pozitif bir ayrnim" pazarh-
gina girigerek giinliik yagsamla ilgili bir istegi ilk kez siyasi
sahneye getiriyorlardi. Devletle ¢atigmaya neden olan gegmi-
sin devrimci stratejisinin aksine, bu militanlar, kismi istek-
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ler iizerinde pazarhk yapmay: 6grenerek Katolik Kilise hiye-
rarsisinde ve Hahamhkta énemli miittefikler edindiler. Yeni-
den-Hiristiyanlagsma ve yeniden-Musevilesmenin laiklik kar-
sisindaki istekleri, kitabin devaminda da gorecegimiz gibi
bunlardan daha az degildi.

Intifada ve Yeniden Miislimanlasma

"Asagidan yukariya" yeniden Miislimanlagma olayi, 80’li yil-
larin ikinci yarnisinda Miisliman diinyasinda da geligti. Filis-
tin’de de Intifada iste béyle bir boyuta sahipti. Cezayir’de Is-
lami Kurtulus Cephesi’'nin basarilan, siyasi sahneye acila-
cak dayanaklarim toplumun giindelik hayatindaki Islami
¢ercevede buluyordu. Bu iki olayin ve yogunlugu Riisdi veya
"tirban" olaylarindan farkhyd: ancak aym tarihi déneme ait-
tiler.

1990’da Filistin ayaklanmas tglincii yihim dolduruyordu.
Israil iggaline kars: daha 6nceki gegici isyanlarin aksine bu
ayaklanma kampiis ya da seckinlerle simrh kalmayan, top-
lumun timiini kapsayan, dipten gelen bir hareketti. Intifa-
da’mn baglamasina kadar, FKO’niin (Filistin Kurtulug Orgii-
ti) sirgiindeki yéneticileri Filistin toplumunun "“igine igle-
yen" bir liderlik yapis1 arzediyorlardu.

Yaser Arafat'in da yeraldig1 El-Fetih’in bir kisim yéneti-
cileri gengliklerinde Miisliman Kardesler’le iligkilerde bu-
lunmus olmalarina ragmen; Filistin sorunu 80’li y:llarin or-
tasina kadar Islami hareketliligin sadece kiigiik bir rol oyna-
dig1 Arap milliyetgiliginin canh ifadesi olmugtu. FKO yéneti-
mindeki Hiristiyan sayisimin éneminden baska; 1967’deki as-
keri bozgundan sonra etkileri azalan Ortadogu Arap devlet
adamlarinin aksine, FHKCve FDHC’'min?® basinda olan dire-
(25) FHKC (Filistin Halk Kurtulug Cephesi), George Habbag 6nderliginde, ulusal

kurtulug igin silahll miicadeleyi savunan Marksist gizgide bir 6rgittir. FDHC
(Filistin Demokratik Halk Cephesi), Nayif Havatme 6nderliginde, 1969'da
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nigin amaci milli bir kurtulug idealini canlandirmakt.

Islami devrimci 10 y1l boyunca Afganistan’da Sovyet din-
sizligine kars: yiiriitiilen cihadi en yiice hak sayan yeniden
Miislimanlasmig gevreler fazlaca "laik” olan Filistin direni-
sine karsi bir sogukluk duysalar da, bu ¢evrelerin yoneticile-
ri radikal bir karsithk gelistiremediler.

Islami grup militanlar -Israil askeri otoritelerinin kara-
riyla kapatilmadig siirece- Filistin’deki tiniversite kampiisle-
rinde ortaya ¢ikmaya bagladilar hatta 6grenci se¢imlerinde
basar sagladilar; ancak FKO'niin otoritesine itiraz etmeyi ba-
saramadilar. Dahasi, Kur’an terimlerinden olusan her elestiri
Islamcilar: hoggoriiyle karsilayan Israil Devletinin ekmegine
yag siriiyordu. Bunun karsihginda Filistin toplumunda bu
gruplara karsi genis anlamda bir giivensizlik uyamyordu.

Intifada’da halk komiteleri ayaklanmay: yonettiler, Israil
karsit1 seferberligin gercevesini olugturdular. Grevler, Isra-
il’e kars: her alanda girisilen boykotlar (yiyecekten yonetime,
trafikten kamu diizenine kadar) yardimlagmaci ve becerileri
gelistirici iligki aglan tlizerine kurulmus yeni bir toplumsal-
lasma bi¢imini destekliyordu. Bu gelismede camiler g¢ok
onemli rol oynuyorlardi. Diger taraftan, geng Islami militan-
lar en basindan itibaren ayaklanmada yer aliyor ve "coskun-
lugu" simgeleyen, Islami direnis hareketlerinin bas harfle-
rinden olusan Hamas veya degisik isimlerle kendilerini tan-
tlyorlardl

Urdiin’e bagh ¢ndegelen kimi altm1§hklar ve FKO'yi
temsil eden kirklik entelektiiellerden sonra bu militanlar "u-
¢linci” nesli tegkil ettiler.

Bunlar FKO’dekilerin aksine, parali seckinlerden ya da
Kudiis kékenli bilginlerden degil, geleneksel olarak kendi ig-

FHKC'den koparak olustu; FHKC'den, kiigukburjuvaziyi devrim muttefiki
olarak kabul etmemesiyle ayriliyordu.-e.n.
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lerinden eylemcilerin gitkmasina algkin olmayan yoksul miil-
teci kamplarindan, Gazze Seridi ve Bat1 Seria’min kirsal bélge-
lerinden geliyorlard. Intifada’min Birlesmis Ulusal Komutan-
hk’inda toplanmig olan gruplar ise Islam’ degil FKOQyii des-
tekliyorlardi. Ancak tli¢ yil sonra ayaklanmanin hala yerinde
saymasi, somut kazanglarin eksikligi Birlesmis Komutanhk’in
durumunu zayiflatti; mahallelerde sosyal alanlarin ve camile-
rin etrafinda kurulmus olan yardimlagsma aglarin1 yéneten
yeniden Miislimanlagma hareketlerini giiglendirdi.?

Islami Kurtulus Cephesi: Mahalle

Camilerinden Rejimin Basamaklarina

Cezayir’de toplumsal hayatin giindelik gergevesinden basla-
yarak "asagidan yukariya” yeniden Miisliimanlagma strajisi,
Haziran 1990’daki Belediye segimlerinde Islami Kurtulug
Cephesi’'nin zaferiyle siyasi gelisme kaydederek ¢ok biiyiik
bir basan elde etti.

Serbest se¢imlerin yapildig1 Miisliman bir iilkede yeni-
den Miisliimanlagma hareketi ilk kez ¢ogunlugu elde ediyor-
du. Bunun nedenlerini anlayabilmek i¢in Konstantin Univer-
sitesi'nde okuyan Ahmed Rouadjia?’ adl bir égrencinin an-
ketine kadar ¢ok yanlhs taninan Cezayir’deki olayin dogusu-
na donmek gerekir.

(26) intifada igin ézellikle Gilles Kepel ve Yann Richard'in (yénettigi) /ntellectuel
et Militants..., adll kitabinda Jean-Frangois Legrain’in galigmalarina bagvu-
rabiliriz; "Les islamistes palestiniens a lépreuve du soulévement",
Maghreb-Machrek, no:121,Temmuz 1988; "Mobilisation islamiste et soule-
vement palestinien ",L’Etude du monde arabe contemporain: approches
globales et approches spécifiques, Kahire, CEDEJ, 1990; (P. Chenard ile)
ve Les Voix du soulévement palestinien. Edition critique et traduction fran-
caise des communiqués du Commandement national unifié et du Mouve-
ment de la résistance islamique, Kahire, CEDEJ, 1990, "Le leadership pa-
lestinien de lintérieur” ("document Husayni*, yaz 1988)

(27) Ahmed Rouadjia, Les Freres et la Mosquee, age kitaptaki verilerden gogu
bu anketten alinmigtir.
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70’li yillarin baginda Marksist fikirli ve Fransizca konu-
san ogrencileri toprak reformu ideolojisini yaymaya tesvik
eden Bumedyen rejimi, sonra bu égrencilerin eylemlerinden
kaygi duyarak, Orta Asya’da egitilmig ve Miisliman Kardes-
lerden etkilenmis Araplasma yanhsi 6grencileri bunlarla
kars: kargiya getirdi. Cezayir rejiminin bu politikasi, o dé-
nemde diger Arap baskentlerinde izlenen poltikalarla kars:-
lagtinlabilir. "Islami devrimei 10 yillik" bir siire igerisinde
Cezayir kampiisleri Islamailar ile solcular arasinda gegen ve
her yerde oldugu gibi Islamcilarin zaferiyle sonuglanan gatig-
malara tamk oldular.

(iktidardaki] Ulusal Kurtulus Cephesi’nin uyguladig
toplumsal denetimin ¢ok siki oldugu iilkede, "yukaridan asa-
giya" yeniden Mislimanlagsma hareketleri, baskilarla gok
zor basa ¢ikabildiler. 1982’de kurulan ve daha ¢ok (kurucu-
sunun adiyla) "Bouyali ¢etesi” olarak taninan Silahl Cezayir
Islami hareketi, yardim ve gesitli siddet eylemlerine giristi
ve 1987’de yéneticisi polis tarafindan éldirilinceye kadar
en biiyiik hareket olarak goriildii.

Bu dénemden itibaren, Islami iligki ag iiniversitelerde,
ardindan mahallelerde ¢ok biiyiik bir yogunluk kazanan
"mescit" inga hareketinin ¢evresinde yapilanmaya basglad.
Devlet tarafindan yapilan ibadet yerlerinden farkh olarak,
bu camiler mahalle komiteleri tarafindan HLM sitelerinin ve
niifus patlamasinin ritmiyle Cezayir sehirlerinin gevresinde
yapilanan gecekondularin ortasina kuruluyordu. Agik -yesil
alan, sose gibi- alanlara kurulan ve sacin agirhikta oldugu tu-
haf malzemelerle insa edilen bu yapilar, yerel direnislerin
azalmasiyla "olaganiistii hal" camilerine déniistiiler.

Toplumsal altyapida miizmin bir kithk gekilen ancak ge-
kilmez bir ideolojik giivence saglamak i¢in Ulusal Kurtulus
Cephesi'nin yerel makamlarinin her yerde hazir bulundugu
Cezayir'de; bu makamlar hem yardimlagsma alaninda ve be-
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ceri gelistirici faaliyetlerle gegici, ara ¢oziimi temsil ediyor
hem de halki parti orgiitii adina "kok"iinden elde tutuyorlardi.
Bu ikinci boyut, rejim otoritesinin baz: ifade ve yayin 6zgiir-
liikleriye iimlastinldigh Fas, Tunus ya da Misir gibi tilkeler-
den farkh olarak, 1988 Sonbaharindaki isyanlara kadar totali-
ter bir sisteme tabi olan Cezayir i¢in 6zellikle ¢ok 6nemliydi.

Bu cergevede, mahalle camileri her yerde kendini géste-
ren birkag¢ sansiir ve baski alanindan birisini olusturacaklar-
d1. Cahiliye ile "kopus" da ahgilmis sekillerini alacakty: "Isla-
mi toplumlagma", "térelere” saygi, beceri gelistirici faaliyet-
ler vs. Ancak bu sekiller, cemaat¢i denetimin kati kurallar-
na dogru yol ahyorlards. - Ornegin, yeniden Miislimanlagmg
mahallelerde alkollii icki yasaklaniyordu.

Diger taraftan, "asagidan yukariya" yeniden Miisliman-
lagsma hareketi Fransizcanin kullanilmasina kars: miicadele
veriyordu. Cezayir'deki yeniden Miislimanlasma hareketi
tarafindan yonetilen bu zorlu dil miicadelesi, baska higbir
yerde gorilmemisti. "Kur’an dili" i¢in yapilan tercihen ve
"somirgecinin dili"'ne kars:1 6fkenin arkasinda, ideolojik ne-
denlerin toplumsal boyutunu gizleyemeyecegi bir c¢atigma
vardi. Militanlar Fransizca yerine "ger¢ekten modern bir dil"
olan Ingilizceyi tercih ediyorlardh.

70’li yillarin ortasindan beri siiratle geligtirilen 6gretimin
timden Araplastinlmasi politikasi, is piyasasindaki, Fran-
s1zca bilmeyi gerektiren yetkileri kullanmak igin olusturul-
mus talep ile koti bir gelecek vaadeden "Araplagma” yanhs:
diplomatlarin biiyiik ¢apl arz1 arasindaki oransizlik iizerin-
de duruyordu. Onlar i¢in Fransizcaya kars: verilen miicadele
tanribilimsel bir sorun oldugu kadar, bir meslek ve is alam
sorunuydu da.

Bu konuyu propagandalarinin en énemli sloganlarindan
biri yapan yeniden Miisliimanlagma hareketleri toplumsal bir
sorunu dini ifadelerle anlatmadaki ustaliklarim gosterdiler.

-

57



Cezayir’deki yeniden Miislimanlagma hareketlerinin mi-
litanlar1 Fransizcaya kars: giristikleri kutsal savaslarinda,
rejimin bazi g¢evrelerinde de kendilerine miittefikler buldu-
lar. Ulusal Kurtulus Cephesi’'nin i¢inde bile, "milli dil" (edebi
Arapga) tekelini kosulsuz benimseyenlerle Fransizca veya
Berberice konusanlar arasinda ¢ikan anlagsmazlhklar, Arapca
tekelini kosulsuz savunanlar: "sakallhlar"dan destek almaya
itti.

Cezayir mizahiyla "barbefelene" olarak anilan bu ortam-
da zayif bir sekilde yapilanmig ve az sayida iiyesi olan ulema
simifimin basta gelenleri bulunuyordu. Misir’'dakinin aksine,
Cezayir'de bu ileri gelenlerle Islami akim arasinda siddetli
bir uyusmazlhik olmadi. Yerel hukuk adamlarimin yetersizlik-
lerini gizleyebilmek igin Cezayir rejimi Misir'dan Miisliman
Kardesler’in ideolojisiyle beslenmis bir imami, Muhammed
Gazali’yi "ithal" etti ve Konstantin Biiyiik Camii’'nin bagina
getirdi. Muhammed Gazali ulema ile yeniden Miislimanlas-
ma hareketinin militanlari arasindaki en biiyiik kopriilerden
biriydi.

Kasim 1988’de ayaklanmalar patlak verince, bunlar ken-
di girisimleri sonucu olmayan bu olaya katilmaktan baska
bir sey yapamadilar. Buna karsilik, siyasi sistemdeki bosluk,
Islami Kurtulus Cephesi’'nin kurulmasina meydan verdi.
Ulusal Kurtulug Cephesi iginde yonetime dahil olmasim ko-
laylastirdiga "Arabo-Islami" egilim tarafindan sempatiyle
kargilanan bu cephe, mahalleler diizeyinde "asagidan yuka-
riya" yeniden Miislimanlagma aglarindan gelen giigleri bir-
lestirmekte ¢ok etkiliydi. Haziran 1990 se¢imlerinin beledi
niteligi, cephenin yerel giiciinii artirmasim saglayarak ikti-
dara dogru ilerlemesini mimkiin kihiyordu.

* k k



Miisldman diinyasindaki yeniden Miisliimanlagma hare-
ketleri, 70’li yallarin ortasinda siyasi sahneye ¢itkmalarindan
itibaren, iki biiyiik tarihi dénem yasadilar.

Rejimi ele ge¢irmenin kolay sayilmasiyla ve Iran Devri-
minin izlenecek model oldugunun sanilmasiyla gegen 10 yi-
Iin ardindan, 80’li yillarin sonunda, devletin yeniden Miisli-
manlastirilmasindan ¢ok, bireylerin yeniden Mislimanlasti-
rilmasina ¢ncelik veren yeni bir evre agildi. Bu iki gelismenin
amac1 aymydi. Misliman iilkelerde toplumu yeniden Miisli-
manlagtirmak ve Islam her yerde yaymak. Ancak bir taraftan
Islamelarin diger taraftan softalarin 6nerdikleri, dinsiz ¢evre-
den kopusa iligkin yontemler aym diizeyde degildi.

Islamcilar, siyasi boyutun altim ¢izerek, yerlesik devlet-
lerin baskisiyla kars: karsiya kaldilar ve sivil toplumu ele
gecirmeyi sadece Iran’da basardilar. Softalar ise etkinlikleri-
ni giindelik hayata yonelterek toplumsal barisi giivenceliyor
ve Cahiliye devletlerinin dikkatlerini dagitiyorlardi. "Musta-
zaflar” i¢in, acimasiz modernligin neden oldugu bunalimlar-
dan kisileri korumaya yonelik cemaat¢i yapilar gelistirdiler.
Ancak siyasi alan1 kullanmak istememelerine karsin, "asag-
dan yukariya" yeniden Miislimanlasma hareketleri kendile-
rini bazen sivil toplumda etkin durumda buldular. Cezayir’-
de totaliter devletin birka¢ on yilhk diktatérliilkten sonra
¢bkmesi buna ornek olabilir. Burada yeniden Miisliimanlag-
ma hareketleri siyasi alanmi tabandan ele gegiriyor ve bir dev-
rim ekonomisi gelistirerek, hissettirmeden rejimin iist basa-
maklarina ulasacak kadar degisiyorlardi.

1990 sonunda bu yeni dénem heniiz baglangicindayd.
Ancak ne olursa olsun, laik ve demokratik toplum diizenin-
deki "asagidan yukariya" yeniden Miislimanlagsmanin,
1985’te tarihsel 6nemde olaylar ortaya koyan Hizbullah’dan
ve diger cihat askerlerinden daha az radikal oldugunu di-
stinmek yanhs olur. Islami Kurtulus Cephesi’nin en 6nemli
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diistince adamlarindan Ali Belhacc'in diizenli olarak hatir-
lattigina goére, demokrasi tanriy1 kullan yararina giiciinden
yoksun birakan bir cahiliye bi¢gimidir. Teblig imamlan da ce-
maatciligi gelistirerek "salim Miisliman gengligini" dinsiz
Batrnin giinahkar egiliminden kurtarirken bagka bir sey dii-
siinmiiyorlarda. '

Ancak, asagida da gorecegimiz gibi, 70’li yillarin ortasin-
dan itibaren, laiklesme anlayisindan kopus, bagka dini kiil-
tirlerde de kendini gésteriyordu.

Hiristiyan ya da Musevi diinyasinda da, "yukaridan asa-
giya" ve "asagidan yukariya" stratejiler aym sekilde kullanl-
mistir. Bu stratejilerin sonuglarim, simdiye kadar degindigi-
miz Islami olaylarla karsilagtirabiliriz

60



' II. BOLUM
MisSYON TOPRAGI AVRUPA






20. YUZYILIN son ceyregi Katolik Avrupa’da bir geligkiyle
baslad:: Toplum fazlaca laiklesmis ve Hiristiyanhktan uzak-
lasmig gériniiyordu. Oysa hemen her yerde, yeniden Hiristi-
yanlagsma hareketleri ortaya ¢ikmaya baghyordu. Karizmatik
topluluklar iniversite mezunlarina Ruhii'l Kudiisiin solugu-
nu ogretiyorlardi. "Laikligin iflasindan” sonra Hiristiyan bir
toplum yaratmak isteyen Komiinyon ve Kurtulus gibi kurum-
lar, binlerce gen¢ Italyam seferber ederken; Sovyetik olmak-
tan siyrilmig Dogu Avrupa’da toplumsal hareketlerle 40 yillik
resmi ateizmden sonra Katolikliklerini siyasi kimlikierinin
olgiiti yapan toplumsal hareketler ve siyasi partiler olustu.

Oysa ki I1.Vatikan Konsili (1962-65) Tanrinin taninmads-
g1 bir diinyada Kilisenin bu varh@ agik¢a belirtme istegini
kisithyordu. II Jean Pauliin 1978'de baglayan papaligi, Ka-
tolik degerleri ve Katolik kimligi yeniden ortaya atmasiyla
taninmisty. Bundan béyle bu degerler temellerini laik toplum
ilkelerinden kopus iizerine kuracaklardi ve amaglar1 "mo-
dernlik sonrasi1” diinyaya inanglarin sarsilmasiyla eksik ka-
lan anlam, etik ve diizeni kazandirmak olacakti.
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Batrda, Ekim 1973te baglayan petrol krizi sendikalagsma
gibi endiistri ¢agna ait birgok dayamgma iligkisini igeren
ekonomik yapilanmalar1 zorlarken, kirlilik ve silahlanma
tehdidi ile kars1 karsiya kalan gezegenin gelecegiyle ilgili
onemli kaygilar ortaya ¢ikiyordu. Aym zamanda her eve go-
rinti ve bilgi ileten elektronik devrim téresel olgiileri altiist
etmekteydi.

Ogrenim ve deger iletme bigimleri, aile ortamnin kapah-
high ve toplumsal iligkiler, bireylerin de bu gelismeyi destek-
lemeleriyle aniden degisti.

Kasim 1989’da Berlin duvarimin agilmas: ve ardindan y:-
kilmasiyla geri déniilmez bir noktaya ulasan komiinizmin ¢6-
kiisti, Dogu’da Marksizmin iizerinde siki bir denetim uygula-
dig1 dev bir ideolojik alanm 6zgiir kildi. Solidarnosc’un énemli
yo6neticilerince Sovyetlesmeye karsi sivil halkin uzun siire
tek direnis sembolii olarak Katolikligin ifade edilmesi,
1989’da ise Varsova’da bir Katoligin basbakan segilmesi, di-
nin "siyasi sahneye" geri déniigiinii, komiinizmden kopusun
kagimilmaz bir sonucu oldugunu gésteriyordu. Hatta Polonya
"Avrupa’nin ikinci kez Hiristiyanlastirilmasi” i¢in bir model,
bir ilham kaynag@ olarak algilandi. Bu da II. Jean Paul®® Pa-
pahiginin en énemli hedeflerinden biriydi.

Kilise igerisindeki akimlar bu olaylan, 18. yiizyil aydin-
lanma g¢agiyla baslayan ve dine kars: kendisine giivenen bir
akhn 6zgirlestirilmesiyle nitelenen modern dénemin sona
erisi sayiyorlarda.

60’lh yillarin toplumsal iyimserliginden alinan ve laiklik
ideolojisi ¢ergevesinde gelistirilen "ilerleme degerleri"ni Hiris-
tiyan mantigina kaydetmete ¢abalayan II. Vatikan’in baz
agiklamalarinin aksine; ylizyilin son ¢eyreginde ortaya ¢ikan
(28) Patrick Michel'in * Y a-t-il un modéle ecclésial Polonais?" Paul Ladriére ve

René Luneau (yonetiminde): Le Retour des certitudes, Evénements et ort-
hodoxie depuis Vatican I, Le Centurion, 1987, sayfa 142-157.
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yeniden Hiristiyanlagsma, "bagibos" bir diinya ile gelecege uza-
nan tek koprii olan Katolik etigi kars: karsiya getiriyordu.

"Biz Hiristiyan ¢aginin bagindayiz. Bugiin, Bat1 (ve siip-
hesiz tiim diinya) kendi kendisine bir muamma gibi gériin-
mekte, olaganiisti sorunlarla kars: kargiya kalmakta ve éyle
bir sinav vermekte ki, kaderini tistlenmesi igin yalmzca Isa’-
nin dénisini ona sunacag kavram ve kuvveti gézoniinde
bulundurmas: gerekmekte?® diyordu Kardinal Lustiger.

Entelektiiel ve toplumsal boyutlarda 15 yildir degisik se-
killerde pratige yansiyan yeniden Hiristiyanlasma akimini
incelemek igin ilk olarak bu gelismenin dogusuna dénmek
gerekir. II. Vatikan Konsili’nin "sol katolikligi" ve "6zgiirles-
me tanribilimi" akimlarinin ilerici ya da Marksist yorumlan-,
na kars: hangi eserleri ele aldigin1 arastirmak; 1970’ten son-
ra toplumdaki degisiklikleri bir Hiristiyan eskatoloji pers-
pektifinde nasil yorumlandigimi incelemek ve son olarak da
bu yeniden Hiristiyanlagsma pratigini yerinde izlemek gere-
kir.

Bu pratik, kilisenin kesin yetkili konumuna uygun bir
anlamda kamu dizenini "yukaridan" degistirmek ve "laiklik-
le" miicadele etmek i¢in siyasi bask: yapmasiyla ya da ¢rtaya
¢ikan Katolik hareketlerin yonetime girmeye ¢aligmasiyla
kendini gosterir. Bu pratikler sonucunda, miiridler toplum orf
ve mantigindan soyutlanmalarim saglayan cemaatgi bir ¢erge-
ve de Ruhii’l-Kudiisiin solugunda "Hiristiyan” bir yagsam siir-
meye ¢abaladilar ve karizmatik gruplar olusturdular.

Yeniden Hiristiyanlagsma hareketleri, yalnizca Batihilas-
mis seckinlerin kismen laiklestigi iilkelerde ortaya ¢ikan ye-
niden Mislimanlagma hareketlerinin aksine, ¢ogunlukla bir
yuzyildan fazla siiredir derin bir laiklesme siireci yasamig
(29) Kardinal Jean-Marie Lustiger, “La nouveauté du Christ et la post-

modernite” Revue catholique internationale Communio, XV. 2 Mart-Nisan
1990, sayfa 13-14.
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toplumlarda ortaya ¢iktilar. Bu laiklesme, kurumsal ve adli
alanlarla birlikte 1968 olaylarindan sonra geng¢ Bati nesille-
rinde papazlhiga olan talebin azalmasinda kendini géstermis-
ti. Islami hareketlerin ya da softa hareketlerinin aksine, ye-
niden Hiristiyanlagsma hareketleri ¢ogunlugu Hiristiyanhk-
tan uzaklasmis genglere, kullandiklan Incil kavramlarimn
anlamim bir kez daha 6gretmek zorunda kaldilar.

Dini hareketlerin biitiinii agisindan bakildiginda Katolik
Avrupa’da Polonya ve Slovakya gibi birka¢ "kalenin” haricin-
de genglikte yayginlasan bu Hiristiyanliktan uzaklagma egi-
limi, Miisliman aleminden farkh bir kiigiik sonugtu.

Gorecegimiz gibi, diger sonuglar Islanft topraklarinda he-
men hemen hi¢ gériillmeyen demokratik kiiltiire baghydi. Bu
kiiltiir, din adamlarimin sivil toplumu 40 yi1l siiren komiinist
diktatorligin yokolmasiyla bile ele gegiremedigi bir siyaset
alan1 agmigt1.

Giinimiizde Islami kiiltir toplumlarim Katolik kiiltir
toplumlarindan ayiran farkhliklara ragmen, 70’li yallarin or-
tasindan itibaren bu toplumlarda bazi-olaylar cereyan etti.
Ik olarak, baz: tanrbilimci ve din yandaslarinin da katildig
laik iitopyalarla,-yeniden 6éne ¢ikanlan dini doktrinler ara-
sinda bir ¢atisma dogdu. Bu doktrinler toplum sistemini de-
gerlendirmek amaciyla askin diizene damsiyor ve bunun so-
nucunda laik degerlerden "kopus", [(bu degerleri] "eleme"nin
ka¢gimlmazhg sonucuna vanyorlardi. Sonra, Hz. Muham-
med’i ve "Kur’an kusagim’ taklit ederek yeniden Islamlas-
mak "misyonundan” sadece kendilerini sorumlu tutan diger
hareketler gibi, "yukaridan ve asagidan” toplumun yeniden
leistiyaniastmlmasma can atan, "Hiristiyan ¢agin baslan-
gicina” 6zenen hareketler bigimlendi. g
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II. VATIKAN KONSILI'NIN MIRASI

Ekim 1962’den Arahk 1965e kadar siiren II. Vatikan Pisko-
poslar Konsili, inisiyatifi elinde tutan Papa XXIII. Jean’in is-
tegi dogrultusunda Katolik Kilisesinin "aggiornamentosu"nu
gergeklestirdi. Tiim diinya piskoposlarimin gabalarim sefer-
ber eden eski ve karmagik bir kurumun yeniden gézden gegi-
rilmesi; din bilginleri toplantisinin 16 belgesinin resmen ila-
niyla sonuglandi. Bu belgeler hem Kilisenin yeniden yapilan-
masim hem de gevreyle olan iligkilerinin diizenlenmesini
saglayacaklardi. Belgelerin iginde, hem "lumen gentium"
hem "Gaudium et spes"3? bulunuyordu.

Her belge Konsil'deki giiglerin, yani birbirini takip eden
iki papa XXIII. Jean ve V1. Paul'iin, Roma senatosunun Do-
gu, Bat1 ve Ugiincii Diinya iilkeleri piskoposlarimin, tanribi-
limsel akimlarin uzlagsmasinin iriiniiydi ve yine her belge
yeni bir yorum alam agiyordu.

Konsil'deki Papalarin azinhgin olusturan Monsigneur [Pa-
paz] Lefebvre ve arkadaslarimin karsi ¢ikmalarina ragmen, bu
yorum alam metinlerin onaylanmasim kolaylastirdi. Ancak Mec-
lisin biraktig1 miras, bu olay: Kilise’nin diinyaya agilmasimin bir
baslangic1 olarak gorenlerle bunun agilmamas: gereken bir si-
nir oldugunu diisiinenler arasinda uyusmazhga neden oldu.

(30) Belgeler geleneksel olarak metinferin ilk kelimeleriyle adlandiriyorlar: "Lu-
men gentium cum sit Christus..." (Halklarin 111 olarak isa...) ya da "Gau-
dium et spes, luctus et angor hominum huius temporis..." (agdas insanla-
rin nese ve umutari, Gzintd ve kaygilari...) - e.n.
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Tarih¢i Emile Poulat’ya gore, II. Vatikan Konsili, Kilise’-
nin Modernligine kars: bir direnisin, bir "uyusmazhk" hare-
ketinin izleyicisi oldu. Bu hareket, kilise hiyerarsisinin 19.
yiizyilldan bu yana kendisine meydan okuyan "modernlesme"
ve "liberal Katoliklik" anlayiglarim1 reddetmesini sagladi. Ki-
lise i¢in bu olay "gerc¢eklik ve misyon" inanci igerisinde, me-
tod ve kaynaklarim amaglarina uyarlamakti, veya bir "giin
1515na cikarma” ya da; "tiimiiyle, bastan asag: elden gegirme
girisimlerini 6nleyen bir gozden gegirme™" idi.

Uzlagmaz tavirdakiler, biiyiik tarihi degisiklikler sonu-
cunda "Kilisenin modern diigiinme tarzina yutulmasindan"
kaygi duyuyorlardi. Eger uyarlama ve degisiklikler "Kilise-
nin siirekli gozetiminde" yapilmazsa ve diinyamin 6lgiit ve
"kurallar1"*? benimsenirse bu kayg: kolayca gergeklesebilirdi.

Bir baska deyisle, bu tavrin amaci, gerikalmighklan ne-
deniyle olumsuz etki yapabilecek bazi dogma ve kurallardan
vazgegerek Kurumu ayakta tutabilmekti. Bu etkilerden en
onemlisi ise miiridlerin kuruma kars: sogukluklariyd.

Ancak Vatikan Konsili yasamda farkh katihmeilar ara-
sindaki gii¢ iligkilerinin toplumsal sonucunu temsil ediyor-
du. Kilise’nin diizenlenmesine gelince, ortaya konan talepler
ciibbenin ve Latince ayinin kaldirilmasi degil, esasinda Pa-
pa’min ve hiyerarsinin roli ile laiklerin konumuydu. Pisko-
poslarin ortakhgi, Papa’nin énceligine, Roma talimatlarimin
simirlarim her bélgesel kilisenin 6zgiilligiinde bulmasina ne-
reye kadar raz olabilirdi. Yerel kilise iginde papazlarin say:-
s azaldig bu anda, laiklerin talepleri ve deneyleri ne ka-
dar hesaba katilabilirdi.

Kilise’nin diinya ile iligkileri alaninda "Gaudium et spes”

(31) Emile Poulat, Une Eglise €branlée, Casterman, 1980, 266.

(32) Daniéle Hervieu-Leger (Frangoise Champion'la birlikte), Vers un nouveau
christianisme? Introduction a la sociologie du christianisme occidental, Ed.
du Cerf, 1987 (2. bas.) s.255
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temelleri Hiristiyan olan bir perspektifle sosyal adalet ve ge-
lisme gibi ¢agin biiyiik ideallerini edinmeye gabaliyordu. Do-
layisiyla Latin Amerika’nmin yoksul kitlelerinde biiyiik bir ta-
raftar toplulugu bulan Kilise i¢in miiesses diizenin koruyu-
cusu olarak ortaya ¢itkmak sézkonusu olamazd:.

Avrupa’da ise, "ig¢i simfi” Marksistlerin burjuvazinin si-
lah1 olarak tanimlayip reddettikleri sosyal Hiristiyanhga
kars1 kayitsizdi. Tanrimin yarattig: insanin bir sémiri
aracina indirgenemeyecegi ¢ok 6nemli bir konuydu. Bunu
zaten Roma, 1954’deki is¢i-papazlar deneyimini yasama-
dan mahkam etmisti. Katolik papazlar, 6nce "kutsal” go-
revlerini fabrikalara ¢alismaya giderek dengelemeye ¢alig-
tiklary, sonra da Komiinist Partilere iiye olduklar1 andan
itibaren, havariliklerini Kilise’nin mutlak yetkisine tam ba-
gimhihig: reddedip, bu yetk1y1 dinyevi miilahazalarla "kir-
yorlard1."

Ozgiirlesme Tanribilimi ve Sosyalist Mesih¢ilik

Konsil'i izleyen yillarda, ozellikle Katolik Avrupa diinyas:
1968 6grenci hareketleriyle kars: karsiya kaldi. Bu hareket,
kurulu degerleri, II. Vatikan asiricihginin bile yaninda ce-
kingen kaldig bir bi¢imde tartigsma konusu yapti. Bu gerge-
vede toplumsal alandaki baz1 Katolikler, Vatikan Konsili’ni
devrim yolunda ilk basamak yapmak istiyorlardi. Cogunlu-
gu kendilerini Latin Amerika’daki adalet ve gecekondu fa-
kirlerinin sefaleti i¢in miicadele eden "Ozgiirlesme Tanribi-
liminden" esinlenmis rahip ve laiklerin konumunda gori-
yorlardi. Hareketin bagindaki en 6nemli isimlerinden Gus-
tavo Gutierres soyle diisiiniiyordu: "Gaudium et spes, geg¢ici
diizenle yeniden kavusulan dogaiisti diizenin geligimi ile il-
gili sorunlarda konum alinmasini ¢nledi; toplumsal yasa-
min izerinde kuruldugu adaletsiz sistem radikal bi¢imde
ele alinmaksizin, genel gézlem diizeyinde kaldu. [....] Bir bas-
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ka deyisle, siyasi yasamin uzlasilmaz goriiniimleri ustalikla
igin iginden s1yrild1."33

Ozgiirlesme Tannbilimi, II. Vatikan Konsili sonrasinda,
1978’de VI. Paul'iin 6liimiine kadar Kiliseyi yiireklendiren "i-
lericilik" ilhamimi koruyordu. Oldukea tutarl, entelektiiel bir
kurumu temsil ederek miiridlerine ulasiyordu. Hiyerarsginin
goziinde, Kiliseyi kendisine alet ederek mesajim sola ¢ekebi-
lecek "Marksist tehlikeyi” ortaya ¢ikarmaktayda.

Yeniden Hiristiyanlagsmay: gerceklestirecek akimlar si-
yasi fikir ve toplumsal tavirlarim da bu Ozgiirlesme Tannbi-
limine kars: yapilandiriyorlarda.

Gutiérres soyle diyordu: "Tanribilimsel fikir Marksizm
tarafindan tesvik edilerek 6z kaynaklarina geri getirildigin-
de, bu diinyanin degisimi ve insamin tarihi eylemine dogru
yoneliyor. [......] Cogunlukla gergek¢i bir bigimde Tanrr’ya
yaklagilmasim engelleyen Kilise tarafindan sekillendirildigi
icin bu sekilde [¢arpik-¢.n.] algilanan Tanribilimin her ¢esit
dini bulamkhgin ¢6ziimlenmesinde gerekli ve daimi bir roli
vardir."* "Su andaki durumun kékten yokedilmesi, miilkiyet
sisteminin derinden degistirilmesi, somiiriilen simifin yoneti-
me gegmesi ve toplumsal bir devrim bu bagimhhga son vere-
cektir. Yalmzca bunlar farkh bir topluma, sosyalist bir toplu-
ma gegisi saglayacak ya da en azindan miimkiin kilacaktir."3%

Bu agiklamalar 2 ana noktamin altim ¢izdi: Fakirler ve
"kigtikler” igin dayanilmaz ve adaletsiz bir toplum diizeninin
reddi ile, adaleti canlandiracak yeni bir diizen ve sosyalist
bir toplum 6zlemi.

Hiristiyan kelime dagarcig: Marksist terminolojiyle kap-

(33) Jan Grootaers tarafindan yazilan De Vatican /| a Jean Paul Il Le grand
tournant de lEglise catholique, Le Centurion, 1981, s.50.

(34) Gustavo Gutiérres, Théologie de la Libération. Perspectives, Bruxelles. Lu-
men Vitae, 1974, s.25 ve 28-29.

(35) Age. s. 39-40.
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lanmisti; buna karsihik "dini yabancilagma", kilise hiyerarsi-
siyle, Gutiérres ve arkadaslarnna goére, yorumu, baslica ama-
c1 miiesses diizeni mesrulastirmak olan bilgece yakigtirma-
larla dolu kapali bir sistem i¢ine hapsetmisti. Kurtulus’un
dinbilimcilerine gelince, onlar kutsal metinlere yéneldiler ve
buralarda sosyalist egilimlerini kanmitlamak tizere bazi1 nok-
talar buldular. Ibranilerin Siirgiin’ii ezilen simflarin kurtu-
lusu igin ve somiiriicii burjuvazi ve emperyalizme karg1 mii-
cadelenin gerekliligini sembolize eder.

Burada mevcut diizenden kopuscu bir ideolojiyi goriiyo-
ruz; bu ideoloji, Hiristiyan havariliginin ger¢eklesmesini sos-
yalizmin kurulusuna baghyordu. Bélinme laik temeller tize-
rine kurulmus bir toplumla Hiristiyan toplumu arasinda de-
gil, Kilise ve diinyay:1 ayni sekilde etkileyen bir simif ¢gatigma-
sinda, somiirenler ve ezilenler arasinda idi. Sonunda bu
mantik Kilise kurumunu bélmeye, 6zerkligini yadsimaya ve
Hirisyiyan mesajimi laik bir mesihgilige baglamaya baslad:
Sosyalizmin yapilanmasi Isa’nin déniigiinii ikame etti. Boyle
bir entelektiiel kurum her ne kadar Kilise i¢in kabul edile-
mez bir yapiya sahipse de, Roma, Ozgiirlesmenin Tanribili-
mini 20 y1l 6nceki ig¢i-rahiplere kiyasla daha fazla 6zen ve il-
giyle ele aldi. Siiphesiz Vatikan Meclisi anlayigim biiyiik 61-
ciide degistirmisti ve Roma Senatosu eskisi gibi degildi.

Sadakat [etkeninin] Kiliseye agirhik koyma ayricaligim
tamdig1 bir kitada olay diinya élgeginde, diger Hiristiyan
Mezheplerine ve 6zellikle de Islam’a karg: kitlesel bir karak-
ter tasiyordu. Hareket yine bir Tanribilim hareketiydi, bu da
laiklige gecisten daha az tehlikeli gériniyordu.

Latin-Amerikan Piskoposlar Konferansi’'min yeniden ele
alinmas1 ve bu Tanribilime muhalif piskoposlarin géreve
atanmas: Tanribilimin baskisina kars1 koymak en emin yol-
du. Latin Amerikalilarin en 6nemli temsilcilerinden biri olan
Leonardo Boff olusturdugu dini doktrin yiiziinden tarikat pa-
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pazlarninin karsisina ¢ikiyor ve gegici olarak konusma yasag-
na ¢arptirihyordu. Ancak Vatikan, adaletsiz toplum diizenin-
den "kopus" isteginin arkasina gizlenen giiglere kars: onlem
almay1 basariyordu. Bunu yaparken de énlemlerin Hiristi-
yan bir gercevede ger¢eklesmesine dikkat ediyordu.

1984’teki Birinci Tarikat Papazlan Sorusturmas: kayg:
veren bu gelismeye son vermek istediyse de; 1986’daki ikinci
bir Sorusturma yenilenen doktriner kil kirk yancihg, yok-
sul yanhs: papazlar hareketinin takdiri ile, yumusatt:. Aym
yihin Nisan ayinda Papa’da Brezilya Piskoposlugu éniinde
aym kanida oldugunu agiklada.

Ozgiirlesme Tannbilimi’nin sikintilarinin nedenleri ara-
sinda, daha ¢ok Tarikat Papazlarimin bas1 Kardinal Ratzin-
ger tarafindan temsil edilen "tutucular’la "ilericiler" arasin-
da gegen catigmalar varda.

Kilise’yi toplumdaki ¢atigma glzgllerme oturtmakla simirh
bu tespitten dte, yeniden hiristiyanlagma hareketlerini belirle-
yen Katolik kimlik ve degerlerin yeniden ifade bulmasinin, o
zamana kadar laik bir disiince ¢ercevesinde anlam kazanan
"kopus"un nasil anlamlandirildigim arastirmak gerekir.

Laikligin Diigkirikligr ve Katolik "Kopug”

70’li yallarin ortasindan itibaren beliren yeniden Hinstiyan-
lagsma hareketinin ¢ikis noktasi laiklesmis bir diinyanin ge-
lecegine iliskin kétiimser degerlendirmedir. Bu diinyada bilim
ve teknikteki ilerlemenin insan elinden kurtulmasindan, insa-
nin Tanrinin kulu oldugunu yadsimasindan ve kolelestirerek
yok olmasindan korkuluyordu. Ancak burjuvazi tarafindan
"somirilen” simflar1 Tanrr’nin kolelestirilmis kullan olarak
goren "ilerici Katolik” akimin gériisiiniin aksine, bundan boyle
tim insanlar tehlikedeydiler ve onlar: hi¢bir diinyevi mesihgi-
lik kurtaramayacakt1. Iyimser II. Vatikan anlayigina kiyasla
laik diinya diizeniyle olan ¢atigma duygusu daha giiglii idi.
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S6z konusu tehlikeden, aydinlanma ¢a@ ile baglayan
1975'te sona eren tarihi doneme denk gelen Aklin din iizerin-
deki hegemonyas: sorumlu tutuldu.

Aklin bu Katolik elestirisi bazi1 beseri bilim ve laik felse-
fe akimlarini seferber etti -psikanaliz, yapisaleilik veya Hei-
deggercilik gibi. Ancak bu bilgilerin burada sadece basit yar-
dimc1 degerleri vardi: Amag¢ Tanribilimi digiincesini beseri
bilimlerle Gutiérres’in tarzinda zenginlestirmek degil, bu bi-
limlerin Aklin hegemonyasina Tanribiliminin oncilik edi-
siyle uyustugunu saptamakti.

Giiniimiizdeki dizensizligin kaynagim belirtmek tizere Av-
rupa toplumlarinda ortaya gikan sorgulama ve kaygilara iligkin
bir agiklama ve [ uygun] bir sdylem bulmaya yénelik bu sapta-
ma, olayin laikligin digkirikhigi hanesine yazilmasimi sagladu.

Kardinal Lustiger ve Ratzinger de Kilisenin "modernlik
oncesi"ne kaydedilmesinin somut érnegini olusturuyorlardi.
Lustiger’in izledigi yol, Hiristiyan havariliginin giincelliginin
kabul edilmesini 6ngériiyordu. Jean-Marie Lustiger II. Diin-
ya Savag sirasinda dinini degistirmis bir Polonya Yahudisiy-
di. Entelektiiel Paris burjuva ¢ocuklar: ile Montaigne Lise-
si’nde egitim goren ve laik Sorbonne Universitesi'nden me-
zun olan bu "Laisizm ¢ocugu’, Le Horsain% tarafindan in-
lendirilen kéy rahibi peder Alexandre ile ayn1 diinyadan de-
gildir. Otobiyografisi "Tanrn se¢imi'nde Jean-Marie Lustiger
-6zellikle en karmagik sosyal bilimler alaninda- ytzyihin bil-
gilerine sahip bu bilimlerin katki ve agmazlarini saptayarak
bunlar1 agmanin yolunu Katolik dininde3” bulan bir entelek-
tiel olarak tanitiliyordu.

(36) Bernard Alexandre, Le Horsain. Vivre et Survivre en pays de Caux, Plon
1988.

(37) Bazi Musevi gevrelerince Jean-Marie Lustiger'in din degistirmesiyle ilgili po-
lemikler igin Raphal Drai'nin "Lettre ouverte au Cardinal Lustiger"e bakiniz.
Ed. Alinea, 1989.
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Paris Bagpiskoposu s6yle diyordu: "Ben de olgiitsiiz bir
egemenlige kars1 Akil savimin ac1 meyvelerini toplayan bir
kusaktanim."3®

Tanr’’y1 tanimayan ve yalnizca kendine hesap veren "ak-
Iin magrurlugu"nun sonu, Nazi ya da Stalin totaliterligi ol-
du. Aklin magrurlugundan dogan "totaliterlik [onu yaratan]
Aydinlanma Cagr'nda ortaya c¢ikti; her tiir elestiriyi redde-
den Aklin yiiceltilmesiydi"®®

Tim kétiiliklerden sorumlu tutulan Aydinlanma Cagr’-
nin_disgiince tarzi, Hannah Arendt’in savunduguna benzer
sekilde yaklagilinca "giinah ke¢isi" gériiniimiini ahyordu.
Hannah Arendt 20. yiizyihn tim totaliter giinahlarindan
Fransiz Devrimi’ni sorumlu tutuyor ancak Aydinlanma Ca-
grnin diger ¢ocugu olan Amerikan Devrimi'ni erdemlerle do-
natiyordu.*® Kardinal Lustiger ise Kéyi’niin bu kaynagina,
Avrupa Musevilerinin katledilmesini de ekliyor ve soyle di-
yordu: "Hitler’in Musevi diismanhgi, Hinstiyan Musevi diig-
manhgina degil, Aydinlanma Cagr’'ndaki Musevi diigmanhgi-
na baghdir.""

Magrur Akil, despotluk ve baski ile insanin insana tapin-
masina neden olmustu. Ancak burada Ozgiirlesme tannbili-
minde oldugu gibi bir simif ¢atigmasi s6z konusu degildi.

Toplumun tim acilarinin kékeninde Tanr’min unutul-
muslugunun yattig1 aym dénemde yeniden Miislimanlagma
ve yeniden Musevilesme ideolojileri tarafindan da savunulu-
yordu. Bilimler ya da yasam artik pozitivizm déneminde ya-
pilmak istendigi gibi dinden degil Aklin 6zerkliginden kusku

(38) Jean-Marie Lustiger, Le Choix de Dieu. Jean-Louis Missika ve Dominique
Wolton ile gérismeler, Ed de Fallois, 1987, yeni baskisi, Le Livre de Poc-
he, 1989, s.210.

(39) Age p.161.

(40) Hannah Arendt, Essai sur la Reévolution, Gallimard, 1967, 6zellikle s.77,
217,282

(41) J.M.Lustiger, age. s.101.
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duyulmasina yon verecekti. Baz1 anlam degisiklikleri ile bu
da yine ¢agdas Musevi ve Miisliman militanlar tarafindan
savunuluyordu. Kardinal séyle diyordu. "Ben 19. yiizyildan
sonra dogdum. Biz sakallh Marx, doktor Freud, Einstein ve
onlara benzer kimilerinden, tiim bunlarnn anlami olmadigim
anladik. Neden anlam olmadigim da kendi gézlerimizle gor-
diik, tecriibe ettik.[.....] Akln bu diis¢i ideallestirilmesi, bu
magrur Akil simir tammiyor."42

Ancak Freud, Einstein ya da "Sakallh Marx" Aydinlanma
Cag elestirileriyle tarihsel rollerini tiiketmiglerdi. Dinin diiz-
mece oldugunu ileri siiriiyorlardi. Ve toplumda, Hiristiyan to-
resine kars: 6zerklesen siyasetin en ufak kararsizhig totaliter-
lige gotiirdi ki bu totaliterligin en son 6rnegi komiinizmdi.

60’h yillarin sonu, bu doktrinin zaferini ilan ediyor sanil-
di. Ashinda bilgili bir Katolik gozlemci i¢in, donemin devrimci
ugultular bir diigiisiic gosteriyordu: "Nihayet 68 kusag: Ido!'-
un suratina tiikiirmeye cesaret etti. Sorbonne alaninda,
Cohn-Bendit’in Aragon’a "Stalinci al¢ak” dedigini gozlerimle
gordim, kulaklarimla da duydum. Cok gorkemliydi! Kirmizi-
siyah bayraklarin piniltis1 arasinda, devrimei Marx mitolojisi
ile! Kendi kendime bugiin Soissons Vazosu kirildi1 dedim! 68
Mayisi, sonra Soljenitsin ve Polonya. 1917’den bu yana Fran-
s1iz aydinlarimin etkiledikleri degerli kisi yeni bir din ve yeni
bir eskatoloji(*) "cosku"sunda yok oldu. Diinya diiskirikhgina
ugramist1 ve Stalin 6lmiisti."*® Yeniden Hinstiyanlagma igin
yol agilmigt: ve artik Hinstiyanhgin devrinin agihigim gozle-
yecektik.

(42) A.g.e, s160

(*) Musevilik ve Hiristiyanhktakiyamete ve élilerin dirilmesi inancina dair 6gre-
tiler. Musevi eskatolojisi, gelecege dénuktir; Hiristiyan eskatolojisi ise, isa'-
nin yeniden dirilisi inancina ve kiyametle birlikte kurulacak Tanrisal diizenin
habercisi sayllmasina bagl olarak, bugunu igerir.-e.n.

(43) age. s.234.
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Oysa ki Bat1 Avrupa’min laiklesmis toplumlarinda, yeni-
den hiristiyanlasma yolundaki ilk engel, din adamlarinin ka-
mu alam digina siiriilmiis olmasiydi. Bu olay, 1905’te ¢ikan
Kilise ile Devlet islerini ayiran yasayla Fransa’da hukuksal
olarak onaylanmigti. Diger iilkelerle bu ayrim Fransa’daki
kadar siki tutulmadi ancak [ortaya ¢ikanl sonuglar kargilas-
tirilabilir nitelikteydi.

Din adamlarimin kamu hukuku alanina geri donmeleri
i¢in verilen miicadele "yeni bir laiklik [ anlayisindal” yeniden
hiristiyanlagmaya oncelik tamda.

Bu miicadelenin gerekliligi Kardinal Ratzinger’in eserin-
de biiyiik 6lgiide ortaya ¢ikti. II. Jean-Paulun Din doktrini
i¢cin Tarikat baskam yaptigi bu Alman Tanribilimcinin gére-
vi Kilisenin "¢izgisi" ile ilgiliydi. Aldig1 tavirlar onu II. Vati-
kan’da agilan ufuklarin yikicisi1 olarak géren baz “ilerici"
akimlarin dismanlhigim1 kazanmasina neden oldu. Ratzinger,
Konsil-oncesi yillarda ortya gikan "uyusmazhk" ve "gerile-
me"ye kars: Kilise birliginin atesli bir savunucusuydu. Kon-
sil-6ncesi yillarda Milli Kiliseler, Katolik mutlak kudretine**
zarar verebilecek ozerklik elde etmiglerdi. Ratzinger soyle di-
yordu: |Papa] "ac1 ¢ekenlerin Tanribilimi iizerine kurulu is-
tinligi, yine, 6zel bir konumu olan laik rejime kars: Kilise’-
nin birlik i¢inde varhgim garanti ediyor."*5

"Diinya" ile iligkilere gelince, Kardinal insam koélelestir-
mek isteyen devletleri totaliterlige kars: Kilise’yi tek yol ola-
rak goriyordu.

"III. Reich Almanyasi’nda babalarimizin zamaninda va-
rolan ve giiniimiizde [1984] Polonya okullarinda gériilen Isa’-
lh Hag ile ilgili tartigmanin, alamet niteliginde bir yapisi var-

(44) "Ratzinger dénemi" ve "Fransada din dersleri gercevesindeki tartismalarla
yapilan 6zerklik elestirileri” igin Daniéle Hervieu-Léger, age. s.323-329.

(45) Joseph, Cardinal Ratzinger, Eglise, Ecumenisme et Politique, Fayard,
1987.5.58
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drr [......... ] Simflarda Isa’h Hag¢ bulunmasi totaliter Devlete
kargs: son 6zgiirlik kinntisidir."%6

Ancak Ha¢'in insanin savunabilmesi i¢in, sonuc¢ta aym
totaliter mantikla hareket edecek bir laiklik anlayisiyla 6zel
alana siiriilmesi hem yeterli degildi hemde kabul edilemezdi.
"Ozel yasama geri ¢ekilmek ve tiim olasi deger sistemlerine
entegrasyon, toplumun istegi olan din gergegi savina kars:
gelir.4” "Bununla beraber Ilk¢ag dinlerinin aksine, Hiristiyan
ozgurligi Roma imparatoruna kurban vermeyi reddetii:
"Miirid sayisinin az olmasina ragmen, Hiristiyanhk basin-
dan beri kamu hukukunu iistlenmis ve devletle aym hukuk-
sal diizeye oturmustur. Bu nedenle, kurban figiiri Hiristi-
yanhgn i¢gyapisinda bulunmaktadir."®

"Kamu hukuku konumu"nun yeniden ele gegirilmesi ¢ag-
das Hiristiyanlagmanin en 6nemli kazamimlarindan biriydi.
Bu da, devletin isteklerini azaltip bir istiin ilkeye baglaya-
rak iyi bir sekilde "yukaridan asagiya" gergeklesti: "Devlet
Hiristiyanhga dayanan temel degerler sisteminin, kendisinin
onkosulunu olusturdugunu kabul etmelidir.[...] Anlagmaya
bagh olmayan birtakim gergekler vardir ki bunlar anlagma-
ya 6nayak olur ve gerc¢eklesmesini mimkiin kilar. Devlet bu-
nu anlamaldir."4

Kardinal’e gére bu istek, yeniden Miisliimanlagma hare-
ketlerinin Kur'an’da ifade edildigi gibi Seriat Kanunu uygu-
layacak bir devlet kurma istegi ile bir tutulamazdi. Katolik
diinyasinda, devletin Incil dogrularina olan baghhg, kendisi-
ne 6zerk bir alan saghyordu; dinle ilgisi olmayan siyasi istek,
kutsal istege kars1 daha az 6nem tasiyor olsa bile Hiristiyan-
hktan dogan toplumsal diizen ikici [diialist] bir diizendi.

(46) Age, s. 289
(47) Age, s. 287
(48) Age, s. 280
(49) Age, s.288.
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Iste, ozgiirliik ve insan haklan bu ézerkligin korumas
altindaydi. Kilise ise kendini bu durumun yaraticis1 olarak
goriiyordu: "Modern ozgiirlik fikri Hiristiyan yasam alam-
nin hakh bir iriniidiir ve bu alamin disinda gelisemez [...]
Ozgiirlik igin 6nkosul olan ikicilik, Hiristiyan mantigimn
taklididir.[...] Kilise devlet haline geldiginde ozgiirlik kay-
bolur. Ancak Kilisenin kamu giiciinden yararlanan, kamusal
benzeri varhg yok edilirse 6zgiirliik yine kaybolur."°

20. yiizy1hin son geyreginde, Avrupa’da Kilise higbir yerde
devletin yerini alamadi ve alamazdi. Kardinal’in doktrinin-
den ¢ikan tek zorunluluk yeniden Hiristiyanlagmanin hedefi
olarak, Kilise’nin bir kamu varhgmna déniistiiriilmesi i¢in ve-
rilecek miicadele idi.

(50) Age, s. 217
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BATI AVRUPA’DA YENIDEN HIRISTIYANLASMA

Demirperdenin aneak 1989’da kalktig1 bir Avrupa’da toplum
devlete bask: yaparak "yukaridan asagiya" sizmaya ¢ahsan
bu miicadelenin gelismesine tanik oldu: Komiinizmin son yil-
larinda Kilise’'nin énemli bir siyasi rol oynadig1 Polonya ve
Komiinyon ve Kurtulug’un kendini gosterdigi Italya. Her iki
durumda karsilasilan zorluklar, burada ylizyilin sonuna dog-
ru "asagidan yukariya" Hiristiyanlasmay: kolaylastiracakti.
Bu zorluklar miiridleri i¢in cemaat¢i alanlar agacak kariz-
matik olusumlara oldugu kadar, okul gibi 6zgiil kurumlar
tizerinde Katolik etkisine de ayricahk tanmiyacakti Ancak
Miisliman toplumlarda karsit gorislerle karsilagsmaya yeni-
den Miislimanlagma hareketlerinden farkh olarak, yeniden
Hiristiyanlagma hareketleri komiinizmden ayrilan Katolik
devletlerin ¢ikisina dek, Avrupa toplumlarinin demokrasi
kiiltiri tarafindan simirlandinlacakti. Ve yagh kita Katolik-
liginin i¢inde "yukaridan asagiya" ya da "asagidan yukariya"
¢agdas yeniden Hiristiyanlagsmanin aldig: sekiller, giiniimiiz
meydan okumalarina uygun bir Hiristiyan cevap olustura-
mayacak bir akimi ayakta tutacakti.

Komiinyon ve Kurtulus’'un Deneyimi

Kokeni 50°li yillara dayanan Komiinyon ve Kurtulus yeni-
den-Hiristiyanlagsma hareketleri ger¢ek basarilarim 70’1i yal-
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larin ikinci yarisindan itibaren kazandilar. Milano Piskopos-
lugundan bir rahip olan don Luigi Giussani tarafindan kuru-
lan ve modernligin derinden laiklestirdigi Italyan toplumun-
da Katolikligin kurucu degerlerini ifade etme kaygisini1 du-
yan bu hareket, II. Vatikan Konsili’ni hazirlayan ve uygula-
maya koyan Kilise’den uzun siire uzak kald.

Don Giussani ve miiridlerine gére diinyanin "dinsel anla-
m1" ancak Tanrisal esine inanan ve Tanrisal gizi kabul eden-
ler igin gegerliydi. Bu da Hiristiyan toplum ile laik toplum
arasinda radikal bir kopus yaratti. [Onlara gére] bu karsith-
g1 gizlemek, diinyanin Katolik kimligi toplumsal olarak ifade
etmeden Hiristiyan bir gelecek yaratabilecegini digiinmek,
laik ideoloji mantiginda bogulmak olurdu.

Hiristiyan temeller iizerine bir toplum kurmak, insanla-
rin Tanr’’dan uzaklastig: bir diinyada Kilise’nin gézle gorii-
lir varh$ i¢in miicadele etmek, Incil’in buyruklariyla yén-
lendirilmis ve sonunda hepimizin onayim alacak érnek bir
toplumun temellerini atmak demekti. Insanin "kurtulmasi-
ni” garanti eden tek [yol olarak] bir "cemaat” kurulmahyda.
Insanin kurtaria Isa ile kargilasmasim [saglayacak bir ce-
maat]. )

Bu tasar1 Kardinal Lustiger ve Ratzinger’in tavirlarina
kars1 yanki uyandird;; ancak Komiinyon ve Kurtulus’un 6z-
giinligii bu tasany ¢agdas Italya’da ortaya koymasiydi. Bu
hareket yiizyihmizin son ¢eyregindeki ¢alkantilara duyarh
sosyo-kiiltiirel bir pratik ¢ercevesinde "uyusmaz" bir Tanribi-
lim olusturmay: bagarda.

"Egemen Kiiltiir" Elegtirisi

Don Giussani uzun bir séylesisinde, hareketinin olusumunu
belirleyen 50’li yillarin kiiltiirel ¢evresini oturtmak igin iki
oykiiye deginiyor. Geng bir égretmenken, bir tren yolculu-
gunda Kilise’ye kars: kayitsiz kalan hatta ondan igrenen bir
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grup geng Ggrenciyle tamsiyor.>’ Bu olay onu ¢ok sagirtiyor
ve semineri terkederek kendini Kilise disindaki diinyaya Hi-
ristiyan mesajim iletmeye adiyor. Milano burjuva ¢ocuklari-
nin okudugu Berchet lisesinde papazhk yaptig sirada, bir
grup gencin heyecanla tartigtiklarim gériiyor. Bu genglerin
arkadashklar: ve cemaat anlayislar1 Giussani’yi derinden et-
kiliyor. Bunlarin komiinist gengler oldugunu 6greniyor.

"Bu olay beni ¢ok sagirtmsti. Isa kendine inananlan ta-
nimak i¢in en 6nemli isareti birlik olarak belirtirken nasil
oluyordu da Hiristiyanlar boyle bir birlik i¢inde bulunmuyor-
lardi?"%2

Bu iki 6ykii, sonradan Komiinyon ve Kurtulug’a doniise-
cek olan Katolikligin dirilisi hareketinin "kurulus 6yki"si
gibiydi. Bir tarafta genglerin kayitsiz kaldiklar1 Hiristiyanh-
gin diisisi diger tarafta ise Hiristiyan militanhgn terkettigi
ortak ¢alisma ve ideal bir toplum igin seferberlik erdemlerini
yeniden ortaya ¢ikaran komiinizm.

Don Giussani’nin 50’li yillarda kurdugu grubun ad1 Og-
renci Genglik (Gioventu Studentesca) idi ve iiyeler Kuzey
Italya’min endiistriyel ve laik metropoli olan Milano liselileri
ve 6grencilerinden olusuyordu. Basa gikilmasi gereken sey,
Katolik kimlik bilincinin yozlasmasina ve tanritanimaz
Marksizmin ortaya ¢ikisina neden olan "laiklik"ti. Don Gius-
sani ger¢ekten de kotiinin nedeni olarak Aydinlanma Cag
kiiltirini kastediyordu: "Aydinlar simfinin egemen kiilti-
riil...] modern ¢ag "papazlarimin” skolastigi®3 olarak tanimla-

(51) Luigi Giussani, Le Mouvement Communion et Liberation.Entretiens avec
Robi Ronzas Le Sarment/Fayard. 1988. s.11. Hareketi tanimak igin temel
niteliginde olan bu kitaba Salvatore Abbruzzese'nin Communion e Libera-
zione. Identité Catholique et disqualification du monde, Ed. du Cerf, 1989
eklenebilir.

(52) Luigi Giussani, age; s.21

(53) Age, s. 15.
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dig1 Marksizm aslinda en nefret verici ancak aym zamanda
biiytileyici bir son seriivendi.

Komiinizmin eylem yoéntemleri, ¢rgiitlenme anlayis,
toplumsal konumlamy, Italyan siyasi sistemini kullams sek-
li bu yeni tir Hiristiyanligin militanlar: i¢in ilham kaynag
olacaktu.

Don Giussani tarafindan kurulan akimin, kendisinin de
belirttigi gibi birbirleriyle ilskili ii¢ donemi var: 1954’ten 60'l1
yillarin ikinci yansina kadar olan Ogrenci Genglik dénemi;
II. Vatikan Konsili sonrasina ve ozellikle 1968 sonlarina
rastlayan, 6nemli bunalim ve pargalanmalarin yasandig "o-
lumsuzluk dénemi”; nihayet 1970ten itibaren bir "asma"
[eylemi] olarak ortaya ¢ikan Komiinyon ve Kurtulus’'un ku-
rulusu ile, bu bagari diyalektiginin ti¢iincii dénemi.

40 y1l siiren varhg boyunca, hareket teorik bir diisiince
ile toplumsal bir pratigi, siirekli bir karsilikh etki igerisinde
gotiirdi. Ogrenci Genglik doneminde, toplumda ve gengler
arasinda geleneksel Katolik varhigindan grubu ayirt edecek
[pratiklere] oncelik verildi.

Don Giussani’nin goéziinde, toplum iizerinde etkinligini
yitiren ve "mevcut laik kiltir" ile Marksizmin gekiciligine
kars1 koyamayan bu kurum, i¢i bos bir kutu gibiydi. Don
Giussani tzintiiyle o dénemde,vaftiz edilmis insan sayisinin
en ¢ok oldugu Milano Piskoposlugunda Katolik Eylem kon-
feranslarinin 5 ya da 7 kisi toplayabildigini belirliyordu.
Gengleri lokallere ¢ekebilmek igin Katolik Eylem ozellikle
pinpong masalarina yatirim yapiyor; eskimig bir ahlak anla-
yis1, pek deger tasimayan dinsel esyalarla yarigiyordu. Bu
anlayis kiz-erkek arasinda da biiyiik ayrim gézetmekteydi.>*

Bunun aksine, Ogrenci Genglik Hareketi, iiyelerini Kut-
sal Metin'den esinlenen varolus idealini benimseyip uygula-

(54) Age, s. 18, 20, 26, 27, 28.
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yan genglerden topluyordu. Ilk karakteristik ozellik suydu:
"Isa’mn gevresinde hayatimizi anlamh kilan her seyde ‘bera-
ber olmaya ¢agr’ yasgamimizda Aziz Paul'un®® tanmimladig gi-
bi Mistik Birliktelik tezini yasatmaya ¢alisiyoruz.”

Biraraya gelen miiridlerin topluluga iliskin aidiyet bi-
linglerinin olugmasi, sorunlarin ve umutlarin tartisilmas;,
ortak ideale olabilecek katkilan; kisaca tiim yapilanma tarz
"Isik" olarak tamimlaniyordu. Bu yapilanma iginde gozlenen
insan iligkileri bazilarina grup psikoterapisini ¢agnstiniyor-
du; don Giussani bu yaklagima kizmiyordu. Ortak gegirilen
zamanin sonrasinda iyelerin bireysel ibadetleriyle bu hava
korunuyordu. "Geleneksel Katolik toplantilarda her ne kadar
bunun aksi ger¢eklesse de biz zaman i¢inde dinsel eylemlere,
Ayinlere ve giinlik Kudas ayinine déniiyoruz.5

Entelektiiel ve doktriner planda hareketin karakterini be-
lirleyen tannmbilimcilerinin bilgilerinin geniglemesi saglamyor-
du -ozellikle Henri de Lubac ve Hans Urs von Balthasar.5”
"Derslerde verilen bilgileri pekistirmek, gerektiginde yanhs
ogretilenleri diizeltmek"®® i¢in toplu tekrarlar diizenleyerek
ya da fotokopiler dagitilarak okul ve iiniversitedeki basar
oranina katkida bulunmaya 6zen gésteriliyordu. Gergekten

(55) Age, s. 33.

(56) Age. s. 36.

(57) Il. Jean Paul tarafindan Kardinal ilan edilen Fransiz Tanribilimci Henri de
Lubac ve Isvigreli Hans Urs Von Balthasar ayni zamanda Don Giussani,
Kardinal Lustiger ve Kardinal Ratzinger'in de bagl olduklari gagdas Katolik
dustince okulunun hocalari oldular. "Tarihte insanlarin somut olarak yarat-
tiklari projelere bagh bir projenin tasiticisiolan Kilise'nin kendini {...]Jdinyaya
dalmig olarak bulmasim” ve “insanin Tanri'yr kabul etmesi igin artik higbir
kopusu kabul etmek zorunda olmadigini” savunan "antropolojik bir tanribili-
min" aksine, von Balthasar, "insanin ve diunyanin Diriligle anlam kazandigi-
ni; bunun diginda yanliglarin ya da belirsizligin iginde kalacaklarini* savunu-
yordu (Abbruzzese, age, 89-91den alinmistir).Bu anlam “dini anlam*“di ve
don Giussani'nin anahtar kavrami ve en ¢ok okunan eserlerinden birinin
adiydi.(Luigi Giussani, Le Sens Religieux, Fayard, 1988)

(58) Luigi Giussani Le Mouvement, age, s. 37.
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de tyelerin entelektiiel ve toplumsal gelismelerine oncelik
tanirken ayn1 zamanda tarihte Tanrinin varhgim gizleyen
disilince eserlerini ortaya gikartarak Hiristiyan ilhamim ta-
nimayan laik tniversitenin yaratti® "mevcut kiltird"” elde
etmek kaygisini da tagimak gerekli idi.

Geziler, tatil kamplari, bazi cogkulu tyelerce "diinyadaki
cennet"® olarak tammlanan 6rnek bir Hiristiyan yasam tar-
zin1 uzunca bir siire paylagmalarini saghyordu.

Genglerin biiyiik bir ¢ogunlugunu biiyiileyen ideal ve se-
ferberlik giicii, kilise ¢evrelerinin titiz "ahlakgihigim” gerek-
siz kild1. Ogrenci Genglik hareketinin i¢inde kiz-erkek ayri-
m1 yoktu. Benimsenen Katolik kimlik cinselligi engelliyordu.
Topluca yasamayi zorunlu kilan bu beraberlik anlayis: kilise
i¢cin skandal ve kusku demekti; Giussani uyarildy, buna rag-
men "igiklarin” ve kamplarin isleyisi degismedi. Don Giussa-
ni, kendisine yoneltilen "entegrist” ve "gerici" suglamalarin,
bu hareketi one siirerek asilsiz kilacakti.

Ogrenci Genglik tigli bir faaliyet amagi belirledi. Kiiltiir,
yardimseverlik ve misyon. Ik amag "mevcut degerlere” kars:
toplumda otantik bir Hiristiyan kiiltiiriini yeniden tanimla-
makt1. "Yardimseverlik" oncelikle Milano’nun yoksul bolgele-
rinde uygulandi. Don Giussani’nin miiridleri bu bélgelerde
sosyal yardim adi altinda din dersleri veriyorlardi. Misyon
ise, 1962’den itibaren miiridlerin Brezilya, daha sonra Ugan-
da ve Zaire'ye gonderilmesini i¢eriyordu.

Don Giussani bu faaliyetlerin onlar1 "Kastroculuk ve
Maoculukta yasanan benzer deneyimlerle karsilastiran bir
gozlemciyi ilgilendirmesi gereken 6lgiit ve kaygilara cevap
verdigini" belirtiyordu.®°

Kilise otoritelerince denetlenen Ogrenci Genglik Hareketi

(59) Luigi Giussani, age, s. 38
(60) Age, s. 42-43,
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Katolik Eylem’in gipta ettigi basarilar elde etti, ancak 80’li
yillarda cemaat ve 6zgiirliik hareketinin kitleselligine ulasa-
madi. Toplumda diisiis kaydeden Katolik inanigin reform gii-
ci ve laik kiiltiir ile Marksist militanhga kars: yeniden yapi-
lanmig (yenilestirilmig) bir Hiristiyan varhgimnin énciisi ol-
mak istiyordu.

Ancak 60’h yillarin ortasindan itibaren, Ogrenci Gengli-
gin etkin oldugu kiiltiirel, dini, toplumsal ve siyasi alam al-
tiist edecek iki onemli olay gergeklesti. II. Vatikan Konsili ve
1968 "Karsicilig1."

Konsil'in Sinavindan 68 Mayisi'ng

Bu dénemde biiyiik bir bunalimin i¢inde olan hareket ¢ok
tiye kaybetti. II. Vatikan Kosili'nin mantik ve dinamigi olan
Giussani ile miiridlerini kararsizlik i¢inde birakti Konsili
uygulamaya koyan dénemin kardinali Montini, aslinda eski
Milano Bagpiskoposu VI.Paul'den bagkasi1 degildi. Don
Giussani ile birlikte toplumla Kilise arasindaki sorunlara
karg: 6nlem aldiklar: bolge, Italya’da laik modernligin vitri-
ni olan Lombardiya metropolii idi. Bu iki adam Kilise’nin
biyiik bir degisime ihtiya¢ duydugu konusunda aym gorisi
paylagsalar bile onerdikleri ¢6ziimler birbirlerinden ¢ok
farkh olacakta.

Konsil'in baglattig1 aggiornamento arkaikligi ve Kilise’-
nin toplum tarafindan anlagilamadigim goériiyordu: Ancak
buna ¢6ziim olarak da, bilingsizce bile olsa, laik toplumdaki
Hiristiyan tasarisim andiran veya onunla 6zdeslesen her se-
yi 6ne gikarmaya c¢alisti. Kilise kendi mesajinin bulundugu
her miicadeleye katilacakt: - 6zellikle ¢galisma iligkilerinde,
Ugtinci Diinya tilkelerinde ve siddet olaylarinda insan onu-
runa kars: yonelen tehditlere kars: koyacakt.

Kilise, Isa’'min mesajim igerdigine inandig1 miicadelelere
katilmaya bagladi. Boylece kendisini toplumsal gergeklikten
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uzaklagtiran kisirdongiiden kurtulacak ve modern diinyada
yerini bulacakta.

Don Giussani ve miiridlerinin tutumu daha farkhyds:
Onlar igin 6nemli olan Hiristiyanhg1 modernlestirmek degil,
modernligi Hiristiyanlagtirmakti. Temelleri Aydinlanma Ca-
g1 kiiltiiri tizerine kurulmus yapiya kii¢iik Hiristiyan tagim
koymayi reddediyor; "mevcut laiklik” mantigindan uzaklaga-
rak, Katolik kimligini ifade eden bir mimariyle diizenlenmis
toplumsal etki ve tasarilar inga etmek istiyorlarda.

Konsil toplantisindan énce, Ogrenci Genglik Kilise’nin es-
kimigligine dair, halk arasinda yayilan soylentiler ortaya at-
t1. Ancak II.Vatikan, Konsilinin ardindan, Ogrenci Genglik
hareketi artik bir gegerliligi kalmayan Katolik Eylem’le kiz-
erkek birlikteligi konusundaki ¢atismasindan sonra, bir bas-
ka siddetli meydan okumayla kars: karsiya kahyordu: Bun-
dan boyle tim Kilise érgiiti "giin 1s181ma" gikacakti. Don
Giussani ve miiridlerinin stratejilerini yeniden gozden gegir-
meleri gerekiyordu. Katolik diinyasinda rahipler artik 50’li
yillarda oldugu gibi "eski" goriiniimde degildiler. Ogrenci
Genglik hareketlerindeki gengler gibi, beseri bilimler dilini iyi
kullanabiliyorlardi. Kendilerini "ilerici" olarak géren bu geng-
lerden ¢ogu toplumsal miicadelelere girigiyordu. Konsil’i izle-

.yen yillarda, bu ilerici Katolikler 68 hareketiyle rahatlamg

goriindiiler. -Bu arada bazilar1 Hinstiyan inancim birakta.

italyan toplumu 68'de Avrupa’min diger iilkelerine gére
daha uzun siire ve daha fazla sarsildi. "Italya’y: sarsan Ma-
yis" 1967°den 70’li yillarin ortasina dek uzandi ve terérizme
vardi. Bu [olusumlar] siyasi sistemi ¢okertti.

Dahas;, siyaset ve kiiltiir alanlan 1968’deki arahksiz ¢al-
kantilar yasarken, bir yandan da, yarimada 1973 sonbaha-
rinda petrol fiyatlarimin yiikselmesini izleyen toplumsal ve
ekomomik bunalimdan etkileniyordu. Ulke gayriresmi aglan
ve kagak i alanlari gelistirerek enflasyona ve igsizlige goriil-
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memis bir gekilde adapte oluyordu. Bu iligki aglar1 ve kagak
is alanlari, emek piyasasina katilan milyonlarca genci sag-
lam olmayan yeni bir insan tipine yénlendiriyordu.

Ogrenci Genglik i¢in bu toplumsal ¢alkantilarin birbirini
izleyen ve celigkili iki sonucu vardi Ilk asamada, Ogrenci
Genglik Hareketi Hiristiyanhgin giinah kegisi ve laik toplu-
mun birlestirici simgesi olan "laiklikten" yoksun kalmigti. 68
ideolojik akiminmin getirdigi laik toplum igerisinde yasanan
siddetli ¢atigmalar bu ¢izgiyi ortadan kaldirnyordu. Dénemin
ragbette olan mitolojiye gére "burjuvaziye kars: birlik olan
ogrenci ve proleterler” ideal bir komiinist toplum i¢in dev-
‘rimci alternatifi hazirhyorlardi. Hareketin ¢izgisi heniz is¢i
sinif1 iginde Isa’y1 bulan Katolikleri ¢ekebilecek netlikte de-
gildi. Don Giussani'nin de belittigi gibi, Ogrenci Genglik ve
solcu gruplarin seferberlik tarzlarindaki benzerlik, asir1 sol-
cu "parlamento dis1” karsicilik cephesine gegen miiidlerin
yanlis yonlendirilmesine neden oldu.

70’li yillarin déniim noktasinda, II. Vatikan kadar 68
Mayis1 da don Giussani’nin kurdugu hareketi zayiflatmis go-
riniiyordu. Bir taraftan Kilise modern diinyay: sikica ele ge-
¢irmis, diger taraftan solcular radikal ve sasirtici bir bigimde
"mevcut diizen" degerlerinden kopmuglardi. Ne modern diin-
yanin ele gegirilmesi ne de bu kopus Ogrenci Genglik mili-
tanlarinin istedikleri gibi degildi. 60’lh yillarin sonundaki bu
firtina, vaizlerinin ektigi tohumlar: tehlikeye atti; tohumla-
rin agmasini 70’li yillarin ortasindaki toplumsal bunalima
kadar bir siire geg¢iktirdi.

Toplumsal Bunalim Karsisinda Katolik "Cemaati”
1970’te Giussani’'nin girisimi Komiinyon ve Kurtulus Hare-
ketinin kurulmasiyla yeni bir nefes buldu. Don Giussani Hi-
ristiyan "cemaati"nde yasamak isteyen gruptan, hala kendi-
sine bagh kalan miiridleri topluyordu. Bu arada solcu érgiit-
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ler "burjuva Devlet"e kars: gitgide siddetlenen bir miicadele-
ye giriserek uzaktaki bir gelecegi tasarlamaktaydilar.

"Komiinyon ve Kurtulus igin, Isa’nin daha énceden vaftiz
yoluyla tim Hiristiyanlar arasinda gergeklestirdigi birligi
kabul ettirmek énemlidir. Bizim amacimiz bu birligin yasa-
mimizda varolmasina ¢abalamaktir. Bizi Isa’nmin gizeminde
bulusturan, diinya ile olan iliskimize yon veren ve kurtulus
i¢cin verdigimiz miicadeleyi hakh kilan, bu birliktir."®!

Miiridler i¢in Hiristiyan cemaatinin anlami, dénemin
leitmotifinin kendi anlayislar1 dogrultusunda uygulamaya
konmasiydi. 68’lilerin miicadelelerine kosut, ancak farkh il-
_kelerle ve mantikla hareket eden bir miicadele siirdiiriyor-
lardi. "1965’ten itibaren gelistirdigimiz tema, 68 yilinin en
onemli degerlerinden biri oldu. Her cemaatin ya da halkin,
giicli ve net bir sekilde, konformizmine ya da devletin tiim
baskilarina kars: kendini ifade hakk: vardir."62

Solcular bu tip ifadelerde kapitalist, burjuva devletin ve
Uciincii Diinya iilkelerindeki Bat1 emperyalizminin egemen-
ligini goriiyorlardi. "Ciellini"ler®? ise, bu ifadeleri "burjuva-
konformizmi ve Aydinlanma Cag rasyonalizminden dogan
sahte bir sagduyu"® olarak yorumluyorlarda. -Ki bu sagduyu
Tanr’yr lisede okutulan Tarih derslerinden ¢ikartan sagdu-
yuydu.

Ayni sekilde, don Giussani savunmasi Pro domo’da (Tan-
r’'min Evi -¢.n) sunu belirtiyordu: 68’in éniine gegtigimiz bir
baska tema daha var, 1965 ve 1967 yillarinda yazilmig me-
tinlerde agikga goriiliiyor: Bu tema, daha insani iligkiler ge-
ligtirerek toplumun gorinimiini degistirmektir.”

(61) Age, s.8l

(62) Age.

(63) C (ci) L (el), Komiinyon ve Kurtulug'un (Comunione et Liberazione) ltalyan-
ca telaffuzundan geliyor.

(64) Luigi Giussani, age, s. 82.
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70’li yillar bu iki disiincenin mantigindaki kosutluktan
bagka, iki akimin stratejileri arasindaki ayriig1 vurgulaya-
cakti. Italyan solu siddetli bir sapma yasiyordu; bu sapma
bazi gruplan devlete kars: terorizm ve siyasi suikastler yo-
luyla miicadeleye itiyordu.

Bu yillar, yanmada haricinde higbir yerde benzeri goriil-
meyen "kursunlu yillar" dénemiydi. Yarimadada siddetli kit-
lesel bir olgu olmustu. Sol egilimin gatigma stratejisinin gok
disinda kalan Komiinyon ve Kurtulus Hareketi, biyik bir
bunalim yasayan toplumu elde edebilmek i¢in [hayatta] Ka-
tolik [tarzda] "varolma" taktigini segiyordu. 70’li yillarin so-
nuna dogru, Italyan Solu biiyiik bir diisiis kaydederken Ko-
miinyon ve Kurtulus Hareketi bu taktik sayesinde yiiksel-
mekteydi.

1973 sonbaharinda petrol fiyatlarinin yiikselmesiyle Bati
Avrupa iilkelerini etkileyen ekonomik bunahm Italya’da dra-
matik sonuglar dogurdu. Bu bunalim sonucunda koruyucu
devlet ve sosyal yardim ortadan kalkiyor ve ekonomide dev
bir gayriresmi sektér gelisiyordu. Bu durum, yoksul Giiney
Italya ile sanayilesmis Kuzey Italya arasindaki dengesizlik
sonucu gittikce de koétiilesmekteydi. Giiney’in kalabalikhiga
Milano gibi biiyiik kentlerin ¢evresine akiyordu.

Yine bu déonemde, iiniversite sayisindaki artig, 6grenim-
lerinden sonra disoccupati®® vaziyette kalacak ve entelektiiel
marjinaller simfim olusturacak genglerin ortaya ¢ikmasina
neden oldu.

Issizlik ve kagak is alanlarimin olusturdugu perspektif,
ne gelisme ve 6zlemlerini ne de is hayatinin ihtiyaglarini
karsgilayan egitim sisteminin bu gen¢ diplomahilara kazandir-
dig1 degerlere kars1 duyulan diskirnkhgiyla birlesti. Bu da
bir¢ok gencin daha ilk yillarda tniversite egitimini birakma-

(65) lgsiz g.n.
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larina ve yagayabilmek i¢in bir¢ok diimen ¢evirmelerine yol
actl. Ogrenci isteklerinin sézciiligiinii yapan karsit 6grenci
hareketleri de boylece yok oldular. Uyeleri ise her zaman igin
daha radikal, somut kaygilardan uzak ve toplumsal degisi-
min aciliyetini daha parlak bir gelecege birakan belirsiz bir
solculuga savruldu.®®

Toplumsal Eylemden Siyasi Militanliga
Iste bu boglukta Komiinyon ve Kurtulug hareketi olaganiistii
bir basariyla gengligin iginde yerini aldi. 1974 ve 1989 yillan
arasinda ise Hareket Italyan siyasi sistemi ve Papa II. Jean
Paul’iin ¢evresinde iyice kok saldi. "Asagidan yukariya" yeni-
den -Hiristiyanlasmaya oncelik vererek "laikligin" etkisini
geriletmek ve Katolikligin [durumunu] belirleyecek Papa’h-
gin yeni tamminda 6nemli bir rol oynamak i¢in devlete etki
etmek istiyordu. Ancak "yukaridan asagiya” bir stratejiyi uy-
gulamaya koymak isterken karsilastigi zorluklar, 1990’da
Komiinyon ve Kurtulus hareketini, yeniden, Havariligi te-
melden ele almaya zorladi. Hareketin ilerleme ve gizlerle do-
lu taktigindeki bu ustalik, Komiinyon ve Kurtulus’un, ¢evre-
sindeki belirsiz birlestiriciligin olanaklarindan yararlanma-
sim saghyor ve alam ele gegirmesini kolaylastiriyordu.
Toplumsal "varolus"u 6zgiil amagh yapilanmalara baghy-
di: Cikis noktasi ise, Hiristiyan inancinin tartismalar ve kar-
sihikh fikir ahgverisi ile yogunlastig1 yer olan, Komiinyon ve
Kurtulus'un "yerel Cemaatiydi.” Burada tiyeler toplu ayin ve
ibadetlere katilarak, laiklesmis toplum mantigindan uzak,
"biitiiniiyle Hiristiyan bir yasam" deneyimini ediniyorlarda.
Cemaat'’in ¢evresinde iki tir dernek vard: Bunlardan bi-
ri "eylemler” ya da siyasi etki ile dogrudan dogruya "diinya"-

(66) 70l yillarda talya'da yasanan bunalimin daha iyi bir tahlili ve Komiinyon ve
Kurtulug'un ortaya gikisiylailgili bilgi igin: Abbruzzese, age, s.135-152.
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ya miidahale edenlerden olusuyor; digeri ise en iyi sekilde
yetistirilerek motive edilmis miiridleri 6zgiil kurumlarda
topluyordu.

"Diinya"ya miidahale, Eylem Birligi (Compagnio delle
Opere) ve Halk Hareketi (Movimento popolare) tarafindan
gerceklestiriliyordu. Daha onceki hayirseverlik eylemlerinin
yogunlastirilarak rasyonalizasyonuyla 1986'da yasal olarak
kurulan Eylem Birligi bir dayamigma ag1 kurmay: amaghyor-
du. Bu ag "genglerin ve igsizlerin is diinyasina girebilmeleri
i¢in gelir temin edecek ve enerjilerini daha uygun sekilde
kullanmalarim” saglayacakti. 1990°da igsizleri 3500’den faz-
la igyerinde topluyor, egitim ve ¢iraklik stajlar1 veriyor,
Mezzogiorno’nun(*) yoksul bélgelerinde fabrikalar kuruyor-
du. Tim bunlar, marjinaller, suglular ve uyusturucu tutku-
nu genglerle dayamigsmaya doéniik eylemlerdi.

"Katoliklerin toplumsal varhg sirdiriilerek ve Kilisenin
verdigi bilgiler 1s181nda” &ﬁn‘iyen bu faaliyetler, birokratik
yolsuzluklarla yipratilmis koruyucu devletin yerini almak-
taydi; ancak radikal bigimde farkh bir mantik tizerinde te-
melleniyordu.

Birlik, "asagidan yukariya" yeniden-Hiristiyanlagmanin
"toplumsal vitrin"i; ideal Katolik toplumun bireylere sunma-
s1 gereken "daha insani yeni iligkilerin" prototipiydi. Basari-
lar, [Eylem] Birligi'ni ekonomik bir gii¢ haline de getirdi. Ko-
miinyon ve Kurtulus Hareketi karsit gériiste olanlar tarafin-
dan baski giiglinii ele gegirerek para toplamak amaciyla pa-
zarlar1 denetim altinda tutan bir Katolik Holdingi kurmakla
suc¢land.

Eylem Birligi, "yukaridan asagiya” ve "asagidan yukar:-
ya" Hiristiyanlastirma ile hayirsever eylem ve toplumsal gi-
rigsimi yeniden -Hiristiyanlastirma projesi i¢erisinde biitiin-

(*) lalya’nin iktisaden en az gelismis giiney bélgesi. -e.n.

91



lestirdi. Halk Hareketi ise dogrudan siyasi alana miidahale
etti. Resmi olarak bir akim olusturmasa da bu hareket Hiris-
tiyan Demokrasi'ye(*) yardimer bir gii¢ niteligindeydi. Her-
hangi bir partiyi konjonktiirel olarak destekleme ya da "laik-
lerin" sempatisini kazandigindan siiphelendigi bir Hiristiyan
Demokrat yéneticiye kars1 kampanya baglatabilme serbesti-
sine sahipti. Halk Hareketi siyasi oyunlara katihyor ancak
bu oyunun kurallarin1 tanimiyordu. "Siyasette” yer almaksi-
zin "siyasetin i¢inde" idi. Laiklikten kopusu gerceklestirmek
ve Hiristiyan bir toplum kurabilmek i¢in siyaseti bir arag
olarak kullamyordu.

Onemli yoéneticilerinden Roberto Formigoni Hiristiyan
Demokrat’lardan milletvekili se¢ilmis, aym zamanda Avrupa
Parlamentosu’na bagkan yardimcisi olarak atanmisti. Ko-
miinyon ve Kurtulug Hareketi ise siyasetin Havariliginin
ilerlemesini engelleyecegi kamsina varacak olursa siyasi
sahneden her an gekilebilirdi.

Don Giussani'nin miiridlerinin siyaset arenasina gikiglar
ise 1974’teki bosanma ile ilgili referandumla oldu. Bu refe-
randumun, gikacak sonugtan kayg: duyan Kilise otoritelerin-
ce talep edildigini distiniyorlardi (Sonug gergekten de bo-
sanma lehine olacakti.)

Miicadeleyi kaybedeceklerini bildikleri halde, Ciellini’ler
tilkenin bir ucundan diger ucuna seferberlik ilan ettiler. Dini
algilayis:1 don Giussani’den ¢ok farkh olan VI. Paul kendisine
destek olan arkadaglarina minnet duyuyor ve bu minnetini
ifade ediyordu. Bu [kampanya] Hareket’in Vatikan'a girigi-
min baslangi¢ noktas: olacak; II. Jean Paul Papali@ déne-
minde ise zafer dénemini yasayacakt.

1979’dan itibaren Halk Hareketi her yihin agustos ay1 so-

(*) Hiristiyan Demokrasi (Democrazia Cristiana), italya'da !I. Diinya Savasi
sonrasininen buyuk sag kitle partisidir, -e.n.
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nunda, Rimini istasyonunda miting diizenlemeye baslad.
"Halk arasinda dostluk igin miting" adl (siyasi partilerin yil-
lik kutlamalar: tarzinda gergeklesen) bu miting, bir hafta bo-
yunca gii¢ gésterme firsati1 doguruyordu. 10 yilda katilimcila-
rin sayisindaki artig diismedi ve olayin tstiindeki "arabulu-
culuk ortiisi" sabitlesti. Ancak bu donemde "Unita bayrami-
na"(*) katilanlarin sayisinda diizenli bir disiis oldu. Miting
Hareket i¢in aym1 zamanda bir vitrin ve popiiler kilmaya ¢a-
hstigr seferberlik temalar: igin bir tribiin sayilabilirdi. Hare-
katin basarisim1 saglamak tizere en ileri iletigim araglar: kul-
lamiliyordu. Bu da Akln inang tizerindeki ustinligiini ka-
bul etmeden, dini bir mesajin ileri teknik ve bilimsel dilleri
ustalikla kullanabilecegini gésteriyordu.

Eylem Birligi ve Halk Hareketi yeniden-Hiristiyanlagma
hareketlerine hem yukaridan asagiya hem asagidan yukari-
ya, igsizlerin alinmasindan Hiristiyan Demokrat rejim egi-
limlerinin de ¢atismasina kadar, tiim alam ele gegirmelerine
olanak saghyordu.

Komiinyon ve Kurtulus Hareketi bununla simirhh kalma-
yordu: bir grup gazeteci gikardiklan aylik I/ Sabato dergisin-
de "laiklesmis" Hiristiyanlar: siddetle elestiriyor, "komiinist-
Katolik" yakigtirmasiyla giiliing duruma disiriiyorlarda.

1989’da alt1 ayr1 dilde yayimlanan aylhk dergi "Kilise'de
ve Diinya’da 30 Giin" ve Komiinyon ve Kurtulus’un i¢ (yayin]
organi Literae Communionis (Komiinyon Mektubu-¢.n.), da-
ha ¢ok Kilise politikasindan ve tanribilimsel tartismalardan
haberdar olan okuyuculara yonelikti. Editoriale Jaca Books
yaynevi, Hareket liderlerini ve kendilerine fikren yakin olan
tanribilimsel makaleler ile, laiklikten uzak bir Katolik kiiltii-
rine malzeme saglayabilecek tim literatiirii halka iletiyor-
du.

(*) italyan Komunist Partisi'nin geleneksel yillik festivali, -e.n.
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Diinya’ya miidahale eden Komiinyon ve Kurtulus hare-
keti, yonetici kadrolarinin toplandi® Komiinyon ve Kurtulug
Kardesligi ve Memores Domini Dernegi gibi, seckinlerden
olusmus bir "¢elik ¢ekirdegin" varhgina énem veriyordu.
Memores Domini Dernegi kendilerini Tanri’ya adayarak or-
nek bir sekilde "diinya"ya ‘Katolik ¢agriy1 duyuran laikler-
den olusuyordu. Yalmz ya da topluca yasayan bu laikler,
Hareket ve Hareketin toplumsal miidahale alam1 arasinda
en saglam kesisme noktasi teskil ediyorlardi. Komiinyon ve
Kurtulus Kardesligi ise don Giussani’nin bagkanligim yap-
t1g1, is hayatina atilmis yoneticiler grubunun sectigi kisiler-
den olusuyordu.

Bu arada yine Komiinyon ve Kurtulus’a ait derneklerin
¢izgilerinin belirlendigi saglam bir ag ortaya ¢ikmis ve aym
zamanda Hareket gerek Kilise Hukuku gerekse 1982’de Va-
tikan tarafindan laiklerin dini hareketi olarak kabul edil-
misti.

Italyan toplumunda yéniinii yitirmis insanlar gesitli bi-
¢imlerde 6ne g¢ikararak mesajindaki tutarhlik, giglilik ve
cekicilikle etkileyen Komiinyon ve Kurtulus, Papa’ya yakin
Papaligin "yeniden-Hiristiyanlagsmasi” gerektigini diisiinen
Kardinal Ratzinger ve Kardinal Lustiger gibi kisilerle olan
iligkileri yiiziinden bir¢ok diisman kazanmaktaydi. Toplu-
mun laik yapilardan koparak yeniden-Hiristiyanlasacagina
inanmayan Italyan Katolik akimlarimin Vatikan’a girebilen
bazilar1 é6zellikle Il Sabato’nun siitunlarinda kendilerine yo-
neltilen entelektiiel teror eylemleriyle bezdirildiler.

Diger taraftan, Katolik laikleri Piskoposluk ve Kilise ag-
larina girmeden oérgiitleyen papaz karsit1 egilimli Hareket-
ten Italyan Kilise hiyerarsisi huzursuzluk duyuyordu. Alt:
ayn dilde yayimlanan "laic, c’est-a-dire Chrétien" (laik, yani
Hiristiyan -¢.n.) adl kitabinda don Giussani Kilise kurumu-
nu (stirikleyiciligini yitirdigi igin) kimyor ve baz1 Piskoposla-
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n "siiriikleyiciligi" yok etmekle sugluyordu.8”

Bu tip su¢lamalara kars1 papazlarin tepkilerinin ilimhh-
g1, biiyiik bir olasilikla Vatikanin en yiiksek ¢evrelerine ula-
sabilen bu Harekete karsi bir aziz ihtiyatiyla yaklagmalarin-
dandi. Ancak Agustos 1989’daki "Halklar arasinda dostluk
mitingi"”, siddetli bir bunalima ve Hiristiyan demokrasisi ige-
risinde tartigmalara yol acarak Papazlar ile Komiinyon ve
Kurtulug militanlar1 arasindaki gatismalar1 yeniden canlan-
diracakti.

Bu ¢atigsmalar sonucunda Komiinyon ve Kurtulus hare-
keti gevsedi ve bir taktige yoéneldi. Olaylarin altinda, Roma’-
da Eylem Birligi tarafindan kurulan, tiniversitelerin yemek-
hanelerini igleten La Cascina® adh bir kooperatif vardi. Ha-
reket La Cascina’y:r toplumsal alanda 6rnek bir icraat olarak
degerlendiriyordu: Kooperatif égrencilere ucuz yemek sagla-
yarak biiyiik ve acil bir ihtiyaca cevap veriyor, birgok igsize
ig olanag saghyordu. Ancak bu girisim, Roma Belediye Bas-
kam ve aym zamanda Konsey bagkan olan Giulio Andreotti
akimimna bagh bir Hiristiyan Demokrat tarafindan saglanan
yasadis1 kolaylik ve siibvansiyonlardan yararlandig: gerekge-
siyle, Halk Hareketi liyelerince suglamyordu.

Ote yandan Giulio Andreotti, Komiinyon ve Kurtulus ha-
reketi genglerinin dostu ve 1989 Mitinginin "guest star™ (mi-
safir yildiz -¢.n.) idi.

Komiinyon ve Kurtulus hareketine karg1 artik yalmzca
Komiinist Partisi gibi geleneksel rakipler degil, Hiristiyan
Demokrasi igindeki "sol"un tiim fraksiyonlar1 cephe almistu.
Bu sol fraksiyonlarin yerini, bagta Saint-Siége’in resmi gaze-
tesi L'osservatore Romano’nun miidird olmak iizere, Vati-
kan’in bazi kesimleri almigti.

(67) Luigi Giussani, "Laic, c'est-a-dire Chrétien*, 1988, s.25. Metin "Kilise'de ve

Dunyada 30 gun” dergisinin 8. sayisindaki(1987) bir gérusmeyi igeriyor.
(68) Kuzey italya'da birgok ailenin oturdugu evlerden olusan giftlikler.
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Mitingde Andreotti'nin konusmasi sirasinda, Halk Hare-
keti’nin Roma kanadi, dagitilan bir beyaz kitapla®® olaylara
sert bir kargilik verdi.

Bazi papaz kesimlerine karg: bu kitapta yer alan sugla-
malar, Vatikan’it herkesin oniinde, Halk Hareketi tyelerini
kendilerinden fazla emin olmakla ve Kilise hiyerarsisine kars:
saygisizlikla suglamak zorunda birakti. Buna tepki olarak, ay-
hik Il Sabato dergisi son sayisinda tim sayfalarin bog biraki-
yor ve i¢ bunalim birgok istifa ile sonuglaniyordu. Bu olay: iz-
leyen aylarda, Hareket siyasi sahneyi terkederek tamamyla
toplumsal alana kaydi. "Yukaridan asagiya” Hiristiyanlagsma
eyleminin beklenmeyen olumsuz sonuglan "asagidan yukar:-
ya" Hiristiyanlagmaya yeniden éncelik kazandirmigta.

* % *

Komiinyon ve Kurtulus hareketi, son geyrek yiizyihn Ba-
t1 Avrupa Katolikliginde tek "girisimi” olarak kaldi. Higbir
hareket, asagidan ve yukaridan Hiristiyanlagmada ve Hava-
rilik [ misyonun ] ¢niine ¢ikan ciddi engeller karsisinda bi-
reysel ve toplumsal diizeyde i¢gine kapanirken [ Komiinyon ve
Kurtulug'un ] gii¢ ve kapasitesine ulagamada.

Milano ¢evresinde ortaya ¢ikan ve sosyal Katolik "Aziz
Ambrois"(*)"® geleneginin hem miras¢is1 hem de yenilestirici-
si olan Hareket, tabanc iilkelerde ise, inancim yaymak i¢in
gosterdigi ¢abalara ragmen yalnizca giigsiiz birkag cemaat
kurabildi.

(69) /l giganti e la Cascina (Dev ve la Cascina). Kitapta Universite yemekhanesi
La Cascina'nin Davut'una karsi savasan "dev", Komiinyon ve Kurtulug ha-
reketinin zengin ve gugli digmanlardan olusan bir gesit Goliath'ti.

(") 4. yuzylda, Ortagag'in kilise-devlet iligkileri anlayiginin énculerini olusturan,
Kilise'nin giicini Roma imparatorlugu’nun tarihsel mirasina baglayan, ma-
nastir diizenini olusturan Milano Piskoposu. -e.n.

(70) Luigi Giussani, Le Mouvement....., age, s.218-219. ve Salvatore Abbruzze-
se, age, bélum 3 ve 4.
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Hareketin basindakiler Slovenya, Polonya ve Bel¢ika’ya
umut baglarken, halen misyon toprag: olan Fransa ise don
Giussani igin bir "sikint1 kaynag" olugturmakta.”

Karizmatikler-Okul Cekismesi
Arasinda Fransa

70’li yillarn ortasindan itibaren Fransa énemli bir yeniden-
Hiristiyanlagsma hareketinin etkisinde kaldi. Toplumsal ya
da siyasi alan ele gegirme sevdasinda olmayan "Karizmatik
Yenilenme" gruplarinin ortaya ¢ikisiyla, bu hareket "asag-
dan yukariya" Hiristiyanlasma bi¢iminde belirlendi. Cagdas
Avrapa Katolikligi i¢indeki "Karizmatik Yenilenme" grupla-
rinin kokeni Amerika’ya dayamyordu. 70°li yillarin baginda
bu gruplarin kurucular1 Birlesik Devletler’de "protestan
pantekotizm"inin’(*) tesiri altindaki baz1 Katolik akimlar-
dan etkileniyor ve bu akimlarin modellerini benimsiyorlarda.
Baglangigta "Yenilenme" miiridleri, Meditatio Christi(**) yo-
luyla, insani sagduyunun iskaladig: duygusal bir soka gire-
rek Tanriyla kigisel bir iligki kurma duygusunun isteginin
etkisi altindaydilar.

Ruhii'l Kudiis, statii (laik ya da degil), 6¢renim diizeyi ve
sosyal durum gozetmeksizin, sectigi kisilere "gelecekti’. Bu
kigiler (mucizevi iyilestirme giici gibi) "ruh yetenekleri” -ya
da karizmatik giiglerle- odiillendirileceklerdi. Yenilenerek

(71) Luigi Giussani, age, s. 192.

(72) Bu olay ileride daha ayrintilibir sekilde ele alinacak.

(*) isa'nin garmiha gerilisinin yedinci pazar giini olan Pantekostes giininde,
her havarinin Ruhi’l-Kudus'in etkisiyle baska bir dille konugsmaya baslad-
gini vazeden mucize anlayisindan yola gikarak: Hiristiyanlidin ilk dénemin-
deki godulculuk iginde birlige dayal yapisini yeniden olusturmay: hedefle-
yen egilim. -e.n.

(**) Ruhu'l-Kudus Meditasyonu.
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Katolik inanciyla yogunlasan bu kuram, 70’li yillarin ikinci
yansindan itibaren Fransa'da biiyiik bir bagar sagladi. Sos-
yolog Daniéle Hervieu-Léger™ yaptig1 aciklamada "Karizma-
tik Yenilenme’den etkilenenlerin sayisin1 su anda (1987'de)
200.000 kisi olarak tahmin ediyoruz” diyordu. Miiridler bine
yakin ibadet grubuna dagilmiglardi. Bu gruplardan bazilar
daha onemli cemaatler ¢evresinde yapilanmist:. Her grupta
duyarhliklar, génil egilimleri, iiyelerin yasam tarzlar fark-
hydi Bazilar kentte ya da kirsal kesimde, bazen manastira
ait eski binalarda aym ¢at1 altinda yasiyorlardi. Baz gruplar
ise diizenli olarak basit bir "diinyevi" yasam siiren miiridler
topluyorlard.

Lion de Juda [Yuda Aslam] gibi cemaatler basardiklar:
mucizevi iyilestirmelerle taninmiglardi. Arche (Nuh) [cema-
ati] akil hastalarim, Berdine [cemaati] marjinalleri, le Pain
de Vie’® (Hayat Ekmegi) [cemaati] ise "dérdiincii diinya"(*)
[min mensuplarim] biinyesine kabul ediyordu. Fransa’da tiye-
ler ozellikle tiniversite diizeyinde egitim gérmiis gengler ara-
sindan se¢iliyordu. Bu gengler "60’h yillarin sonuna kadar
ilerleme ideallerini benimsemis; bu ideallerin gergeklesmesi-

(73) Daniele Hervieu-Léger'nin "Le Retour des certitudes” kitabinin "Charisma-
tisme Catholique et institution™ b&limd, age., s. 223.

(74) Karizmatik Hareket uzerine iyi iki kitap bulunuyor. Monique Hébrard'in ré-
portaji: "Les Nouveaux Disciples" ve "Dix ans aprés" Le Centurion 1987;
Frédéric Lenoirin gérugmeleri, Les Communautés nouvelles. Interviews
des fondateurs, Fayard, 1988. Bu iki yazar da karizmatik anlayis gerceve-
sinde Hiristiyan oldular. Karizmatik gruplarin din sosyolojisi alaninda ince-
lenmesi igin Martine Cohen'in "Figures de lindividualisme moderne. Essai
sur deux communautés charismatiques*®, Esprit, Nisan 1986; "Vers de nou-
veaux rapports avec linstitution ecclesiastique I'exemple du renouveau
charismatique en France" Archives de sciences Sociales des religions, 62-
1, 1986; "Le renouveau charismatique en France ou [‘affirmation des cat-
holicismes”, Christus, Temmuz 1986.

(*) ABD odakh gelisme-kalkinma literaturiinde, geligme tmidi ve imkani olma-
yan, azgeligmis Ulkelerden de asad bir basamaktaki toplumlari ifade eden
terim.-e.n.
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ni saglayacak gelismenin ¢okiigtinden ekonomik ve toplum-
sal olarak etkilenmislerdi".”®

Burada Katolik aidiyet "asagidan yukariya" yeniden-
Hiristiyanlasma c¢ercevesinde ifade ediliyordu. Karizmatik
hareket bireyin degisimini ve i¢sel olarak Isa’ya yénelmesini
hedefliyordu. Miiridler "Ilk ¢aglardaki Hiristiyanlar gibi" ya-
santilarim Incil’e gére ayarhyor ve Isa’nin sézlerini harfiyen
uygulamaya ¢abaliyorlardi. Yogun bir hayirseverlik eylemli-
ligi gelistirenler ise, Komiinyon ve Kurtulus'un Eylem Birligi
gibi toplumsal diizeni ele ge¢irmeye ¢alismiyorlarda.

Baz gii¢li cemaatler dostluk aglan kurup siyasi ve mali
cevrelerden destek alsalar bile, italya’da Halk Hareketince
temsil edilen "yenilenme" yoneliminin Fransa’da ornegi yok-
tu.

Bu arada Fransa’da, "asagidan yukariya" yeniden Hiris-
tiyanlagmay, Kilise ile Devleti ayiran 1905 yasasinin diizen-
ledigi laikligi yeni bir pazarhga konu etme istegi dogdu.

Lion ve Paris Baspiskoposlar1 Kardinal Decourtray ve
Kardinal Lustiger tarafindan konulan hedef [Piskoposlugun
hedefil, Katolikligin devlet¢e hapsedildigi 6zel alandan kur-
tarilmasim ve talep ettigi "kamu hukuku konumu"nun ken-
disine iade edilmesini kapsiyordu. Bu ¢ercevede en gii¢lii ka-
rizmatik cemaatlerin girigimleri, Fransiz tarzinda laikligi
yeniden ortaya koydu. Cemaatler, laiklik mantigindan ¢ok
uzak bir yagsam tarz1 gelistiriyor ve temelde bir"Hiristiyan"
sosyalizmi olusturuyorlarda.

Ancak bu miicadelede, en azindan 1990’a kadar karizma-
tik gruplar Piskoposlugun izinden gitmeden, devlet otorite-
siyle temasta bulunmadan, gerek bireysel olarak gerekse
topluca kendi Havarilik tarzlarina dénmeyi tercih ettiler.

Piskoposluk 6zellikle okul konusundaki tartismalarda

(75) Daniéle Hervieu-Léger. age, s.227-228.
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basar1 elde etti. 1984’te, dénemin hiikiimetini verdigi yasa
tasarisimi geri gekmeye zorladi. Ozel okullarin varhgim koru-
maya déniik bu kars1 koyusla, ailenin 6grettigi degerlerden
toplum kiiltiiriini benimsemeye dogru bir ge¢isin yasandig
ogrenim kurumlarinin Kilise i¢in 6nemli oldugunu ve laik
devlete birakilmamasi gerektigini ortaya koydu. 68 Mayisi’n-
dan sonra en énemli bagarilardan biri sayilan bu kars:1 koyus
ayn1 zamanda, yeniden-Hiristiyanlagma siyasetinin, dogum
kontroliiniin kinanmas: gibi diger ¢atismalara duyarsiz ka-
lan birgok Katoligi okul meselesinde seferber edebilecegini
gosterdi.

Okullarda Hiristiyanhga "kamu hukuku konumu'nun
yeniden kazandirilmasi igin verilen miicadele 1989 Sonbaha-
rinda "tirban” olay: sirasinda yeni bir evreye girdi.

Piskoposluk (ve aym zamanda Hahamlik) Miisliiman kiz-
larin okulda tiirban takmasim izleyen yeniden-Miisliiman-
lagma hareketlerine etkili bir dayanigma destegi verdi. Yeni-
den -Hiristiyanlagsma, yeniden-Miislimanlasma ve yeniden
Musevilesme yanhlari, laikligin, [dinsel] aidiyetin kisiye
ozel kalmas: ve okulda sergilenmemesi kuralina kars: birlik
olusturdular. Kamunun -okul gibi- baz1 alanlarini ele gegi-
rebilmek i¢in "yeni bir laiklik" pazarhigina oturmak istiyor-
larda.

Hem "asagidan yukariya" hem de "yukaridan asagiya"
yeniden Hiristiyanlagma eylemini tutarh bir strateji gevre-
sinde birarada siirdiiren Italya’daki Komiinyon ve Kurtulug
Hareketine kiyasla Fransa, bu bakimdan daha kopuk bir go-
rinim sergiliyordu.

Miiridleri yasamlarinda "laik" toplumdan kopmus olan
sayisiz ibadet grubunun ve karizmatik cemaatlerin "diinya"-
da aktif bir inan¢ yayma c¢abasiyla cemaat¢i yapilarimi yay-
ginlastirma diginda amaglan yoktu.

Burada, Eylem Birligi gibi hir girigimle ikame edilmeyen,

100



uzun vadede gergeklesecek "asagidan yukariya" Hiristiyan-
lasma [tasarimi] s6z konusuydu.

"Aydinlanma ¢ag evlatlar1”, yoneticileri toplumsal alanla-
n ve kurumlan asamah olarak yeniden Hiristiyanlastirmak
isteyen bir Piskoposlugun siarlariyla seferber edilemezdi.

1984’te oldugu gibi, sonradan silinecek ge¢ici Katolik se-
ferberliklerle ya da onlara kosut bir mantikla yiiriiyen Miis-
liman ve Musevi hareketleri ile 1989 sonbaharinda sagla-
nan birlestirme, bu siyasette basan elde edilmesini sagladi.
Bu tiir temeller, don Giussani’'nin Havariliginde binlerce
sempatizanin olusturdugu iliski aglarindan ¢ok daha daya-
mksizd1 ve givenirliligi ¢ok daha azdi. Ancak, iki iilkenin
toplumsal o6riinti, siyasi kiiltiir ve Katolik gelenekleri ara-
sindaki farklar bir yana birakilirsa, yeniden-Hiristiyanlagsma
benzer bir tarihi déneme damga vurdu. Bu hareket, hem
70’li yillarda Avrupa kapitalizminin yiiziini degistiren buna-
limin {irini; hem de toplumda yasanan altiist oluglara kars:
olugsan kargasa hissinin ve "Otuz sevgili Kul'un" iyimser do-
nemindeki -ki II. Vatikan [Konsili] bu dénemin Katolik kar-
sihgiydi- eski dayamigsma ve degerlerin kaybolusunun iri-
niiydi.
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KOMUNIZMIN YIKINTILARI UZERINDE

Yeniden-Hiristiyanlagma yalmzca Bat1 Avrupa’da kendi-
ni géstermedi. Ayni sekilde Dogu’daki komiinizmin son 20 y1-
linda da vardi ve komiinizmin ¢okiigiini gergeklestiren un-
surlardan biriydi.

1978 Sonbaharinda Polonyal bir Kardinal’in piskoposluga
atanmasi Katolik Kilise i¢in bir "Peygamber bagis1" oldu. Ka-
rol Wojtyla ilk kez 1979’da kendi iilkesine Papa olarak yaptig:
ziyarette soyle diyordu: "Bu Papa, Kilise’nin, tiim Avrupa’nin
ve Diinya’nin 6niinde, ¢ogu kez unutulan halklar ve uluslar
i¢in konugmaya geliyor. Yiiksek sesle bagirmaya geliyor."®

O dénemde "Siikunet Kilisesi" olarak adlandirilan Kilise
i¢in, bu demeg kargasa demekti. Polonya’da komiinist siste-
min ¢6kiisli, demirperdenin ortadan kalkmasi ve 1945’ten
itibaren "Diger Avrupa"y: olusturan iilkelerin Avrupa’ya en-
tegre olmasiyla [dal, Papa’min vaazlarindaki umutlarin ger-
ceklestigini diisiinenler [hala] ¢ok azda.

40 y1l siiren komiinist rejim boyunca Kilise’nin ger¢ek bir
zulim yasadigyr Cekoslovakya’da "yumusak Devrim"den son-
ra Devlet Bagkan1 Havel tarafindan ilk resmi davet II. Jean
Paul’e yapildi. 1990 Sonbaharinda, alt1 ay éncesine kadar
bir¢ok Piskoposluk biriminin piskopostan yoksun oldugu bu
lilkeyi Papa’nin ziyareet etmesinde inanilmasi gii¢ bir seyler

(76) 1979 Haziranrnda Gniezno'da verilen demegten. Patrick Michel'in La So-
ciété retrouvée. Politique et Religion dans IEurope Sovietisée adh kitabin-
dan, Fayard, 1988, s.186.
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vardi 21 Nisan 1990’da Prag’da bir zamanlar Stalin’in dev
heykelinin bulundugu yerde, komiinist propaganda amaciyla
konmus hoparlérlerden II. Jean Pauliin devlet adamlarim
alkiglamak iizere kamyonlarla gelen "halk yiginlarimin” bu-
lundugu Letna parkinda, [simdi] yagmurun altinda kalaba-
hk bir mimin toplulugu ayine istirak ediyordu. Bunlarin
arasinda merakhlar da az degildi.

Yeniden kurulan ve Bagkardinal’in bir mektupla miimin-
leri 1990 Haziran segimlerinde oy vermeye ¢agirdig1 Hiristi-
yan Demokrat Parti, se¢cimlerde umdugu basariy: elde ede-
medi. Bundan baska, "Katolik Parti” komiinistlerden daha
az oy alirken, inananlarin destek verdigi Yurttas Forumu
biiyiik bir zafer kazanda.

Oysa ki 40 yil boyunca totaliterizmle yénetilen toplum-
larda komiinizmden ¢ikis, yeniden-Hiristiyanlagsmaya olanak
saglayacak gibi goriiniiyordu. Kilise Polonya’da ise yasanan
biiyiik acilar kendisine ahlaki bir mesruiyet veriyordu. Bu-
nun 6tesinde -Kardinal Ratzinger’in de yazdig: gibi -yeniden -
Hiristiyanlasmanin ideolojikw kapsami, komiinizmi agma
[siirecinde] belirgin bir konuma sahipti. Bu ideoloji sadece
afaroz edilmekle kalmadi, Tanr’nmin varhgmm inkar ettigi
i¢cin, insan haklan ve ézgiirligiin reddi olan totaliterizmin
somut bir ifadesi olarak Hiristiyan tahlilin konusu oldu. Ay-
dinlanmacilarin uygulamalarinin kars1 konulmaz sonu ve
Aydinlanmacilara kars: en biiyiik argiiman olarak, yeniden
Hiristiyanlagsmanin zorunlu karakterinin olumsuzluguyla bir
kanit olusturdu.

Bu da Bati Avrupa iilkelerinde sanayi ¢aginin laik iitop-
yalarmin artik canlandiramadi: seferberlik ve dayanigma
aglarnin yerini alarak ilk kez 70’li yillarin ortasindaki top-
lumsal bunalima karsi ortaya ¢ikt1. "Diger Avrupa“"da durum
biraz daha farkhydi. 1989’da komiinizmin ¢okiisiine kadar
Polonya Kilisesi ufalanmig bir sivil toplumu Devlet’e kars:
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yeniden ¢rgiitlemeyi basard1 ve asagidan yukariya Hiristi-
yanlagsmanin baz sekilleri "Yumusak Devrim"den once Ce-
koslovakya’da ve é6zellikle de Slovenya’da ortaya ¢ikti.

Ama o6zgir se¢imlerin ve pazar ekonomisinin yerlesme-
siyle demokrasi 6zlemi ustiinlik istegine, gogulculuk fikri
agiga cikmig hakikatler bagh kalma istegine baskin gikti
Hatta Katolik Slovenya’daki bir séylentiye gére Hiristiyan-
Demokrat Parti’nin egemenligi durumunda simiflara ve fab-
rikalara -eskiden Stalin’in portresinin asilmasi gibi- haglarin
asilmasi gerekecekti ve bu siéylenti ¢ok sayida Hiristiyan sec-
menin bu listeye oy vermesi igin yeterli bir neden olusturdu.

Polonya’da, komiinizmin ¢¢kiigiinden once, bazilar iilke-
nin "politik yasam ozgiirligini” elde etmesi hipoteziyle,
"dogmakta olan seyi totaliterizme bir cevap olup olmadigim"
ve "politik yasam 6zgiirliigiiniin miikemmel zihinsel ortami-
nin dayanip dayanmayacagini” soruyorlardi.

Bu hipotez 1989’da gergeklesti; yeni Bagbakan Tadeusz
Mazowiecki, entelektiiel bir Katolikti. Ancak bu durumu yu-
karidan asagiya yeniden-Hiristiyanlagma siyasetine alet edi-
lemezdi

Tadeusz Mazowiecki'nin bazi arkadaslar), baska adaylan
destekleyen Piskoposlugun diismanligina ragmen Meclis’e
se¢ilmiglerdi. 1990 yazinda Basbakan ve diinki miittefigi
Lech Walesa arasinda diigiimlenen bu anlasmazlik, Lech
Walesa’nin hiikiimeti "solcu” bir siyaset giitmekle suglanma-
sina neden oldu -yani hiikiimet onun goziinde pek de Katolik
olmayan ilkelerden esinleniyordu.

Katolik kiiltiiriini [benimsemis] Ortadogu Avrupa tlke-
lerinin yasadiklari komiinizmden gikis siirecinde yeniden Hi-
ristiyanlagsmanin ortaya koyduklarim1 anlayabilmek i¢in ilk
olarak Polonya modelinin dogusuna déonmek gerekir. Daha
sonra ise bu modeli Cekoslovakya’daki Katolik toplumsallas-
tirmanmn somut gelismesiyle karsilagtiracagiz.
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Polonya Modeli ve Modelin
Anlam Belirsizlikleri

Katolik tarih boyunca Polonya’nin kimligini olusturan en
onemli biri oldu. Polonya, iki kez bélinmesine neden olan
Bati’daki Protestan Prusya ve Dogu’daki Ortodoks Rusya
arasinda, Katolik inancin1 kendisine kiiltiirel bir kalkan ya-
parak millet olarak ayakta kalabildi. 1939’da Nazi Almanya-
sr’'nca isgal edilmesi ve savas sonrasindaki Sovyet egemenligi
bu jeopolitik mirasin devami oldu. Ancak bu (kez] iggal ve
egemenlik sadece iilke topraklarina hakim olunmasi seklin-
de degil, istilacilarin totaliter bir modeli dayatmas: seklinde
gerceklesmisti.

Nazizm, Musevileri planh olarak soykirima tabi tutmasi-
nin yam sira, Polonyal seckinleri da sistematik bir sekilde
ortadan kaldirild.

Boylece aydinlar sinifindan yoksun bir iilkeye kendini be-

nimseterek kendisine bagh "yeni adamlarin” bilgilerine inti-
kal etmeyi kolaylagtiran komiinizm, karsisinda sosyalizme
yabanc1 degerlerden yana olan ve bu degerleri yansitan tek
bir grup buldu. Katolik papazlar simifi rejimin hedefledigi
“lizere Katolikligin kurumlarinin ortadan kaldirilmas ile ge-
¢en 10 y1l Bagkardinal Wyszynski'nin 1953 ile 1956 yillar:
arasinda hapsedilmesiyle doruk noktasina ulastiktan sonra,
rejim Kiliseyle bir modus vivendi [gegici anlagma -¢.n.] ara-
mak zorunda kald.

1956’da komiinist diizeni sarsan siyasi ve toplumsal bu-
nalim, parti yéneticilerini, sivil toplumla mutabakat noktas:
bulamama kaygisina diigtirdii. Toplumsal baris1 sadece bas-
kiya dayanmadan saglamak i¢in, Kilise ["yle bag] iyi bir yol-
du.
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Toplumun Sozciisii Kilise

Iste totaliterligin bu ilk bagarisi ¢ercevesinde, sivil toplumun
sozciisi olarak Kilise, Polonya’yr "tarihsel olarak mahkam
edilmis" bir ge¢misin zorluklarimi canlandiracak bir Katoli-
gin aksine, bundan boyle gelecege, komiinizm sonrasina yo-
nelecek bir yeniden Hiristiyanlasmanin laboratuvar: olarak
gordi. Totaliterlige kars: degerler iiretecek bir kanadin ol-
mayisi, bu goriisii inanmihir kihyordu.

Nova-Huta olay1 bu diigiincenin sembolii oldu. Birkag bin-
lik niifusuyla, 50°li yillarda kurulan bu kent, adinin da belirt-
tigi gibi (Yeni Celik Fabrikas)) yani insanh@ canlandiran pro-
leter bir kentin ilk 6rnegiydi. Kentte ¢ok 6nceleri yapilan ve
sonradan yikilmayan kiiciik bir kilisenin disinda kilise yoktu.

Bu kiigiik ibadet yerinde, pazar ayinleri bazen on bin mii-
mini bir araya getiriyordu. 1957°de yonetim kilise yapilmas:
i¢in bir alan tahsis etmis fakat ti¢ y1l sonra bu alana bir okul
yapilmisti. Ancak 1968’de birgok bask, tartisma ve olaylar-
dan sonra, Kilisenin yapimina baglandi. Miiminlerce istleni-
len ingaat 1977’de tamamland: ve o dénemde Krakov’’ bas-
piskoposu elan Monsigneur Karol Wojtyla tarafindan agildi.
Bir yil sonra Papaliga yiikselen Karol Wojtyla’nin, tanritani-
maz bir devlette Katolik kimligi ifade etmek igin verdigi
inat¢1 miicadele, 6rnek sayilabilecek bir miicadele idi.

Giinlik yasamda Sovyet modelinin getirdigi bozuklukla-
ra, kithga ve umutsuzluga kars alternatif bir toplumun ge-
listirilmesi ¢abasi ile, Polonya’da asagidan yukariya yeniden-
Hiristiyanlagma girisimi baglamis oldu.

Kilise "sorulu-yanith din dersi miifredat:” ile, 70°li yilla-
rin sonunda yirmi bin civarinda birimi bulunan iligki agim
genisleterek Marksizm-Leninizmle yetismis genglerin din ko-
nusundaki kayitsizhiklarim gidermeye c¢alisiyordu. Bir ce-

(77) Patrick Michel, L'Eglise Polonaise et I'Avenir de la nation, Le Centurion,
1981, s.21-24.
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maat deneyimi olusturarak, gengleri giinliik yasamlarinda
70’li yillarda Bati bankalarindaki borglarla finanse edilen,
sefalet tiiketimine dayal sosyalist yasamdan kopusa gotiire-
cek degisik 6nlemler aliyordu. Bu konuda Patrick Michel
soyle yaziyor: "Halk ekseninde yapilanmig yeni tarz bir din-
sel yagsam arayan Kilise, [1980’de] 30.000’e yakin genci tatil
boyunca iilkenin ¢esitli yerlerine dagilmis kamplarda topla-
yan Oasis hareketini kurdu. Bu hareket yaklasik iki hafta
boyunca diisiince, ibadet ve paylagsmaya dayali cemaatgi bir
yasam saghyor ve bu yasam gengler evlerine dondiikten son-
ra da devam ediyordu."”®

Komiinyon ve Kurtulus Hareketi gibi bir hareketin kilise
hiyerarsisi disinda, hatta bir noktada Kilise’ye kars: ortaya
aiktign Italya’min aksine, Komiinist Polonya’da Kilise ve Pis-
koposluk birlikte hareket ediyorlardi. Cekoslovakya ve Ma-
caristan’da oldugu gibi yénetim "barig¢1"”™ rahip dernekleri-
nin olusmasina neden olduysa bile [ki bu dernekler yénetim-
ce orgiitleniyordu] azinhkta olan bu derneklerin insanlarin
goziinde higbir mesruiyeti yoktu.

Demek ki, asagidan yukariya yeniden-Hiristiyanlagma
yapilarindan -gerek genglerin cemaat¢i Katolik toplumsallag-
masi, gerekse kilise yapmak i¢in miiminleri seferber etmek
i¢in miminlerin seferber edilmeleri- Bagkardinal’e kadar bir
sireklilik s6z konusuydu.

(78) Age., s.51

(79) Polonya'da Pax, Gekoslovakya'da Pacem in terris, Macaristan'da Opus Pa-
cis. Bu Latince terimler, XXIIl. Jean'in 1963 Nisani'nda Kilise Ostpolitik'ini(*)
actigi Pacem in Terris papalik genelgesinden yararlanarak -hatta Gekoslo-
vakya'da ayni terimi kullanarak- Vatikan terminolojisinin taklidine dayaniyor-
lardi. Bu dernekler, savag sonrasi komunist diigincesindeki, amaci (Batr-
nin) silahlanmasi olan "barig hareketi" ile doruk noktasina ulasan "barig"se-
mantigiyle de benzesiyorlardi.

() Dogu'ya Agilma Siyaseti; Federal Almanya'nin 1960'larin sonu ile 1970'le-

rin baginda Demokratik Almanya'ya yénelik olarak uyguladi§i yumugama
siyasetine atfen (Ostpolitik-Dogu Siyaseti) - e.n.
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Sivil toplumun devlete kars: sozciiliigiinii yapan Kilise,
"yukaridan asagiya” yeniden-Hiristiyanlagsma pazarhg: yapi-
yor ve asgari bir toplumsal barig karsihiginda, de facto [fiili]
"kamu hukuku konumu" istiyordu.

Dayanisma’nin Rekabeti

Bu Katolik "diinya"y1 fetih modeli - II.Jean Paul Roma’daki
gorevine baslayinca- 70’li yillarin sonundaki "secde devrimiy-
le" tamamlandi. "Is¢i simf1 partisine” karsi greve giden
Gdansk gemi santiyelerindeki is¢iler, ellerinde tespihleriyle ,
ilahilere nispet verecek sekilde, Meryem Anal bayraklariyla
yiiriiyor, fabrikada®® ayin diizenliyor ve boylece "yukaridan
asagiya” yeniden-Hiristiyanlagmanin somut basarisina 6r-
nek teskil ediyorlardi Isgiler hiikiimetin siyasi muhatab:
oldular ve 10 milyon iiyesi bulunan bagimsiz sendikalar
Solidarnosc’'un (Dayamsma- ¢.n.) 1980 Agustosu’nda yasal-
lagmasiyla komiinist diinyasinda goériilmemis bir zafer ka-
zandilar.

Ote yandan Dayamigma’min 13 Arahk 1981'de General
Jaruselski'nin savas hali ilanina kadar siiren bir bucuk yilhk
yasal varh@ siyasi sistemdeki agikhigin, Kilisenin sivil toplu-
mun sézciligini yapma istegine zarar verdigini gosterdi.
En yiiksek siyasi konumlari ele gegiren sendika yoneticileri
Kilise’nin "dinsel bir gii¢"e indirgenmesine ¢abaladilar.®!

Polonya Kilisesi ancak 15 Aralik’tan ve Dayanigma’nin
yasadis1 sayilmasindan sonra -1989’da yok olacak- komiinist
hiikiimetle kars: karsiya kald..

(80) Bu dénemde, Avrupa'da Musliman gégmenlerin galistiklari fabrikalarda ca-
miler yapildi. Bu camiler 80'li yillarin bagindaki toplumsal hareketler sirasin-
da énemli roller Ustlenecek ancak siyasi bir ifade kazanamayacaklard. (Gil-
les Kepel, Les Banlieues de I'lslam age., bélum 3.

(81) Krzystof Pomian'in "Religion et Politique en Pologne (1945-1984) XX®
Siecle, no. 10, Nisan-Haziran 1986 s.83-101.
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Ancak durum 1980 éncesi gibi degildi: Solidarnosc’un ya-
sal sayilldig1 16 ay boyunca, yukaridan asagiya yeniden-Hi-
ristiyanlagsma Komiinizm’den sonra inanilacak tek yol olarak
goriilmedi. Polonya toplumunun bu kisa dénemdeki "goreceli
laiklestirilmesi"® 1989’dan itibaren totalitarizmin ¢okiisi ve
yerine demokratik bir sistemin gelismesiyle gergeklesecek
daha derin bir laiklegsmenin 6n belirtisi oldu.

Issizlige, enflasyona ve yoksullugun artmasina uyarla-
nan yeniden-Hiristiyanlagsmayla, Kilise artik piyasa ekono-
misine gegisle yolda kalanlarin toplumsallagmasina yoneli-
yor; eskiden totaliter yonetime karsi sézciiligiinii yaptig1 si-
vil toplumun artik demokratik rejime kars: sozciligiini yap-
manin yollarim ariyordu.

70’li yillarin Polonyasi, Kilise hiyerarsisince yiiriitiilen
yeniden-Hiristiyanlagsmanin ideal bir tarzda asagidan yuka-
riya gegisini sergiliyordu. Kilise igin en iyisi olan bu durum,
iki etkenin birlesmesiyle gergeklesti. Katolikligin milli kim-
lik tamimindaki 6nemi ve totaliter devlet karsisinda sivil top-
lum tasvirinin tekeli.

Bu iki kosulun saglanmadig:1 donemde, yeniden-Hiristi-
yanlagma yalmzca asagidan yukariya kismi bir gelisim yasa-
yarak; Kilise i¢inde bile yerini, 40 y1l siiren totaliter soguk-
luktan sonra Katolik Havariligin almas:1 gereken seklin bu
olmadigim savunan akimlara birakmak zorunda kald.

Cekoslovak Karsit Modeli

Cekoslovakya’da Kilisenin durumu bir¢ok bakimdan Polon-
ya’nin karsit - modelini olusturuyordu. Yiizeysel benzerlikle-
re ragmen, Kilise hiyerarsisi komiinizmin ¢ékiigiiniin erte-

(82) Patrick Michel, La Société..., age.,s.,65 ve 263.
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sinde yukaridan asagiya yeniden-Hiristiyanlasmanin olabi-
lirligine inanmams olsa bile; Bohemya Katolikligi, miiridle-
rinin demokratik inanglarinin dinsel kimlik ifadesinden énde
gelmesini sagladi. Bu ilerlemeyi anlamak ve inceleyebilmek
i¢in ilk olarak, Kilisenin 1948 ve 1989 yillann arasinda yasa-
dig1 zulme dénmek gerekir.

"Zoraki Yeniden-Katoliklesmenin" Yiikledigi Bor¢
Cekoslovakya, eski Sovyet blokunda, Komiinist Parti’nin ser-
best se¢imlerde tligte birden fazla oy toplayamadig tek tilkey-
di.1946'da elde edilen bu sonu¢, Komiinist Parti'nin koalisyon
hiikiimetine ortak olmasim ve 1948'deki "Prag Darbesi"® ile
hiikiimeti kolayca ele gegirmesini saglada.

1948 yilinin ikinci yarisindan itibaren "Komiinist Parti
Genel Sekreteri R. Slansky, Katolik Kilise yénetiminin ilk si-
rada yer aldig tepki giiglerine kars1" ideolojik, politik ve ida-
ri miicadelenin 6nceligini belirtiyordu.®

Oysa komsu Polonya’min aksine burada Katolik Kilise
milli kimligi canladiramiyordu ve sivil toplumun sézciiligu-
nii yapacak olanaklara sahip degildi. Slovenya’da ise Kilise,
savas sirasinda "bagimsiz" Sloven Devlet Baskani, Hitler
yanlhis1 Tiso'nun Nazizmle ortakliginin kétii izlerini tagiyordu.
Tiso 1941 Sonbaharindan sonra Slovenya’daki Musevi halki
toplama kamplarina gondermesiyle iin kazanmisti. Gergi Slo-

ven piskoposlar bu énlemlere® kars: gsckmiglards; yine de Kili-

(83) Bu olaylarin detayh anlatimi Jacques Rupnik'in "L’Autre Europe Crise et fin
du Communisme” Odile Jacob, 1990 kitabinin 116-141. sayfalarinda yer
alyor.

(84) Jacques Rupnik " Tchecoslovaquie: des Eglises dans la tourmante®, Etu-
des, Eylul 1986.s. 231.

(85) Karel Skalicky, “The Vicissitudes of the Catholic Churc in Czechoslovakia,
1918 - 1988" Stone, Norman ve Strouhal, Eduard (ed), Czechoslovakia:
crossroads and crises, 1918-1988, kitabinda Londra, Macmillan and BBC,
1989, s. 310.
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se III. Reich’a kars1 kazanilan zaferi izleyen yillarda, kendine
¢ok soluk bir siyasi gériiniim vermek zorundayd.

Naziler Bohemya’da ve Moravya’da Katolik Kilise’ye zu-
lim etmiglerdi: Prag piskoposu, Joseph Beran, Kasim 1946’-
da Dachau [ toplama kampindan ] donerek gorevine baglad.
Ancak bu kusursuz davramis 1415’te yakilarak aforoz edilen
Jean Hus'un iilkesinde, Kilise’ye kars1 kuskuyu tam olarak
ortemezdi. Katoliklik Cekoslovakya’da, Montagne Blanche
bozgunundan sonra, ulusun yok olmasim ve Avusturya im-
paratorluguna zorla katilmasim simgeliyordu.8¢

Hussit anlayisini(*) yok etmek amaciyla Kargi-Reform
siiresince yiiriitiilen "yeniden Katoliklesme" [eylemi] Kiliseyi
[toplumun] ortak bilinci nezdinde yabancilarin aleti haline
getirmisti.®” Ateste yakma cezasim bulan, Almanca konugan
Cizvitler kargi- Reform doneminde iin kazandilar.

I. Diinya Savagr’nin ertesinde Cekoslovak Cumhuriyeti-
nin ilaninda, Bohemya’da ¢ok yaygin olan anti-Katolik duy-
gular, kiliselerdeki yagma olaylarinda ve 1920’de 300 rahi-
bin Roma’dan bagimsiz "Cekoslovak Kilisesini" kurmalarin-
da kendini gosterdi. Bu Kilise, 10 y1l sonra 800.000 miiride
sahipti.®®

Katolik Kilise ve Cek milli kimligi arasindaki iligkiler
Polonya’dakilerin tam tersiydi.

Egemen ve "inangsiz" Bohemya’ya karsit olarak, Sloven-

(86) 8 Kasim 1620'de Prag'in batisindabulunan Montagne - Blanche (Bila Hora)
tepesindeki garpismada, Katolik ordu birlikleri Gek birliklerini ezdiler. Bo-
hemya bagimsizhiginyitirdi ve Habsburg imparatorluguna katildi.

(") Hussit hareketi, 15. ylzyil baglarinda Bohemya'da gérilen bir Utopist esit-
likgi hareketti. Adini, Kiise Reformu talep eden bir kéyli isyaninin 6nderi
Jan Hus'dan alir.-e.n.

(87) Gekoslovak tarihindeki Katoliklik igin Zdenek Kalista, "Le catholicisme dans
I'histoire tcheque”, Istina, 28/1983, no 1, s. 5-30

(88) Skalicky'nin s. 300'deki yazisindan baska, Marie-Elisabeth Ducreux'nin
"Entre Catholicisme et protestantisme” Le Debat. no. 59. Nisan 1990, s.
106.
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ya’da "Polonya tipi" bir Katoliklik s6z konusuydu. Avusturya
- Macaristan Imparatorlugu’nun par¢alanmasi sirasinda bii-
yiik gii¢ler Slovenya’y1 Bohemya ile birlestirmiglerdi.

1948'den itibaren Kiliseye kars: giittiikleri siyaset, bir a¢i-
dan Savas 6ncesinde devletin yiirittigi mantigin devami idi.

Aym donemdeki Fransiz radikal sosyalistlerinin anti-
klerikalizminden(*) uzak duran Masaryk® ve arkadaglarinin
kuskucu tavirlar1 hukuk devletinin demokratik kurallariyla
uyum i¢indeydi. Komiinist Parti ise Katoliklige kars1 Sovyet
blokunda bile bulunmayan sistematik bir zuliim hazirhyordu.

1948’de Kilisenin tiim varhklarinin millilestirilmesine ve
din egitiminin kaldirilmasina tanmk olundu. 1949’da devletin
kurup kendisine bagladig1 "Katolik Orgiitii"ne cevap olarak
Kardinal Beran, bir mektupla bunun "béliicii bir hareket" ol-
dugunu agikladi. Bunun tzerine 14 y1l boyunca Bagpiskopos-
lukta gézaltinda tutuldu ve siirgiin olarak Roma’ya gonderil-
di. Mart 1950’de, dini tarikatlarin bagrahip ve bélge baskan-
lar1 "casusluk ve ihanet” sug¢larindan yargilamyor ve agir ce-
zalara ¢arptirihyorlardi. 13 Nisanr 14’e baglayan gece polis,
Cumhuriyetin tim Katolik manastirlarina baskin yaparak
birka¢ "toplama manastirinda" gruplasan dinci, papaz ve
laikleri gétiiriiyorlardi[...] Dincilere yakistirilan anti-dev-
rimei propagandanin kanitlari olan belgeleri ararken manas-
tirlarin alt1 istiine getiriliyor; hi¢bir sey bulunamiyor ancak
her sey yagmalamyordu. Tim tarikatlar yasaklandi, pisko-
poslar 20 yila varan agir cezalara c¢arptirildilar. Bu anda afo-
roz edilmig bir rahibin yonettigi "Katolik Papazlarin Barig
Harekat1" yonetimin "Katolik" muhatabi oldu.

(*) Hiristiyanlikta kilisenin mutlak egemenligine karsi gikan, simirlandiriimasini
savunan egilim.-e.n.

(89) Thomas-Garrigue Masaryk (1850-1937): Gekoslovak Cumhuriyetinin kuru-
cusu ve bagkani.
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Seytan Azabinda

Cekoslovak Kilisesinin dig yapisimn yikilmasi, g¢aligma
kamplarina génderilen, zor sartlarda hapis yatan, papazlik-
larin1 devam ettirebilmek i¢in "izin" alan ancak polis tarafin-
dan sikica denetlenen bir¢ok papaz ve din adam i¢in drama-
tik sonuglar dogurdu. Zulim aym zamanda papazlar sinifi
ile hiyerarsi, hiyerarsi ile Vatikan arasindaki iligkileri sinir-
landiriyordu. Kurbanlan igin "kurban" figiiriinii somut kilan
ve dirilten mazlumluk Kilisenin "i¢ten yapilanmasina” neden
oldu. Ge¢misteki yeniden-Katoliklesme kibrinin aksine; Ka-
tolikligin piskoposluk saraylarindan uzakta, hiicrelerde, tas
kirdiklar yollarda yeni bir anlam kazandig insani felaketin
Tanribilimcileri ortaya ¢ikmaya basladi. 14 yilhk goézaltin-
dan sonra siiriilen Kardinal Beran II. Vatikan Konsilinde
soyle diyordu: "Benim iilkemde Katolik Kilisesi; gegmiste din
ozgirligine kars: kendi adina iglenmis giinahlarin cezasim
¢ekiyor: 15, yiizyilda yakilan rahip Hus’un ve 17. yiizyilda
Cekoslovak halkinin biiyiik bir kisminin zorla Hiristiyanlag-
masr’mn [giinahim |."9°

1952’den 1964’¢ kadar tutuklu bulunan Peder Joseph
Zverina, bu sartlarda yalnizca ibadetin degil, iyilik yapma-
nin bile imkansiz oldugunu ve Katolik inanglar1 ifade etme-
nin [ancak] "tinsel yasam igerisinde" olabilecegini belirtiyor-
du. "Bu zihinsel bir kagis sekli degil, karsiteihigimizin temeli,
bir 6liim-kalim meselesiydi."

Peder ve arkadaslarinin iginde yasayan bu kilise "sessiz"
degil "sessizlik ig¢inde", "yeraltinda" degil "Seytan azabinda
idi!" Peder Joseph Zverina geceleri Mors alfabesiyle, komsu
hiicredeki tutukluya tanrbilimsel dogmatigi iletiyordu.®!

(90) Jacques Rupnik, age., s. 234; T. Beeson "Discretion and Valour. Religious
Conditions in Russia and-Eastern Europe®, Londra, 1981, s. 238.

(91) 20 Haziran 1990'da Joseph Zverina ile Prag'da yapilan gérigme. Peder,
Agustos 1990'da 61di.
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Ancak, tutuklu rahip ve din adamlan, Katolik kimlikle-
rinin giivencesi olan bu inanci in petto (el altinda-¢.n.) tu-
tarken; hiicre hayatinda, i¢lerinde partinin su ya da bu za-
manki gizgisine gére "y6n degistirmis" komiinistlerin de bu-
lundugu her goriisten -¢ogu dinsiz- siyasi tutuklularla tani-
siyorlardi. Totaliter ¢arkin yolagtigr felaketin evrenselligi-
nin bilincine verilmasi, Tanritanimazlar dahil i¢lerinden
bir¢ogunun tim insanlara Hiristiyanli§1 géstermesine ne-
den oldu; diger Katolikler ise tam aksine, komiinist siste-
min disinda kalan inananlar1 toplumsallastirmay: amacla-
yan kii¢iik ¢aph asagidan yukariya Hiristiyanlagma yapilan
kuruyorlarda.

Bu yapilar polis tarafindan rahiplerden daha az hirpala-
nan laiklerin eseriydi. 50’li yillar, Kilise’'nin mutlak kudreti-
ne cevaz veren ¢ok ¢ocuklu birka¢ Katolik aile, din derslerini
saglamak i¢in [bu yapilarla] temas kurmaya basladilar. Bu
aileler tlkenin tizerine inen komiinist toplumsalhktan kopa-
rak, toplu ibadet yasam ve kimliklerinin canland.rilmas:
i¢in bir araya geliyorlarda.

Ik baglardaki hedef sosyalist toplumdaki kalabahk aile-
lerin sorunlarim ¢6zmekti; oysa "kalabahk aileler ya Kato-
lik ya da Cingeneydiler"®? diye belirtiyordu hareketin kuru-
cularindan biri. Cingeneler aym zihinsel bélime ait olma-
diklarindan, i¢lerinde Hiristiyan bir aileyi tanimanin 6l¢i-
td, ailenin en az dért ¢ocugunun olmasiydi. Giincel yasam-
da "yatay" bir yardimlagsma a@ olusturan "kalabalik aile
kuliibii"niin kurulmas, "Hiristiyan toplumu"nun ¢ekirdegi-
ni olusturuyordu.

Orgiitlenmeyi zorlagtiran illegalite kogullarinda ¢ocuklar
icin yaz kamplan diizenleniyor, biitiin iligki ag: i¢inde ora-
dan oraya dolasan, elle yazilmig brosiirler hazirlaniyordu.

(92) 21 Haziran 1990'da Maria Kaplanova ile Prag'da yapilan gérisme.
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Cocuklar i¢in bu ilk Katolik samizdat,(*) diyalektik materya-
lizmin egemen degerlerine kars1 bir panzehir olarak tasar-
lanmigt: ve bu panzehir "Hiristiyan diinya imaji"m geligtiri-
yordu.

Fransa’daki Taizé’nin Ekiimenik(**) ibadet cemaatiyle
uluslararasi temaslar: ve Almanya’dan gelen birkag fon, 60’
yillarda bu hareketin ilerlemesine yardimc oldu.

"Prag Baharrnda”, yani 1968 yih basindan Agustos’un
20’sini 21’e baglayan gece yasanan Sovyet isgaline kadar,
Katolik Kilise 20 yildir mahrum kaldigh ézgiirlige kavus-
mustu. Cezalarim heniiz tamamlamayan din adamlarn ve ra-
hipler hapisten gikms, gizli iliski aglar1 kurulmus, bilgiler
yayilmist1.9® Katolikler Bahar'dan, "insan yiizlii sosyalizm”
yanhsi, Dubgek¢i komiinist devrimcilerden ¢ok daha karh
ciktilar.

"Asagidan Yukariya" Hiristiyanlasma mi

Yoksa Demokratik Kargsitcilik mi?

Agustos 1968’den sonra, Cekoslovakya’min normallestirmesi
sirasinda, Bahar déneminde bertaraf edilen M. Karel Hruza’-

(") Esasen Sovyetler Birligi, ayrica Dogu Avrupa'nin reel sosyalist rejimlerinde,
genellikle elle veya daktiloyla gogaltilarak dolastirilan illegal muhalif yayin-
lar. - e.n.

(*) Butun kiliselerin birligi anlaminda; Hiristiyanhdindiinya élgeginde birlikteligi-
ni gozeterek butin kiliselerin ortak varliginin evrenselligini vurgulayan akim.
Hiristiyanh@in gegirdigi esitli bélinmelerden sonra, iS 325'te toplanan tinli
iznik Konsili, ekimenik (Yunanca "oikoumene"den; "izerinde insan yasa-
yan her yer" anlaminda) anlamda bir birligi saglamak igin girisimlerde bu-
lundu. 18. yuzyidan sonra, Reformist Hiristiyan misyoner gruplari, anti-
klerikal ve laik temelde ekumenik bir gergeve olusturmaya yéneldiler.
1940'larda sonra Ortodoks ve Protestan kiliseleri arasinda ekimenik or-
ganlar olugtu. 2. Vatikan Konsili'nin kendi digindaki kiliseleri ilk kez tanima-
s1, ekumenik akimin gelismesi agisindan gok 6nemli bir esik oldu.-e.n.

(93) Karel Skalicky'nin "Vent'anni dalla Primavera di Praga: la chiesa tra Prima-
vera e perestrojka”, L'altra Europa, nu. 3, 1988. s. 37-38 ve Andrea Rebic-
hini, age., s.71-92.
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mn -Cek dilinde bu isim "terér" demektir- Din Isleri Sekre-
terligi’ne geri gelmesiyle, yonetimin Kilise’ye kars1 duydugu
dismanhk canlandi. Komiinist dénemin ikinci yansinda,
ilk 20 yilin bireyleri sindirmeye yénelik siddetli zulmiini,
bazilarinin baskiyla yipratildig1 yaslanmis bir papazlar si-
nifina kars: giidiilen santaj, tehdit ve yialdirma politikas: iz-
ledi.

1970’te yonetimin kurdugu "yoldas" rahipler dernegi Pa-
cem in Terris,®® Beran’dan sonra onun yerini alan Kardinal
Tomasek haricinde) tiim piskoposlar1 ve kilise adamlarimin
tigte birini toplamay: basard.

Aym dénemde, Dogu’da "goriniir Kilise" yapilarindan ar-
ta kalanlar1 korumaya ve kilise hiyerarsisini yeniden kurma-
ya ¢ahisan Vatikan Ostpolitik’i komiinist rejimle miizakerele-
re yoneliyor ve bu miizakereler sonucunda Pacem in Terris
Roma tarafindan hosgériiyle karsilaniyordu. Jacques Rupnik
sunu belirtiyordu: "Bu siyaset Kilise’yi muhafaza etmek yeri-
ne, papazlar sinifi ile miiminler arasinda bir kopukluga ne-
den olarak, Kilise'nin tinsel ve ahlaki bir ¢6ziilme yasamasi-
na katkida bulundu."®®

70’lerin ortasindan itibaren yénetim ile uzlagmayi, mo-
dus vivendi'yi (gegici anlasma -¢.n.) reddeden ve bunu bir
modus moriendi (ebedi anlagma -¢.n.) géren Katolikler laik-
ler ve papazlar arasinda iki tavir ortaya gikti: Bir taraftan
"asagidan yukariya" yeniden-Hiristiyanlagsma ag 1968 once-
sinden daha biiyiik bir yogunlukla gii¢leniyor, diger taraftan
Katolik, laik ve papazlarin bir kismi (azinhig1) ayrilan (yone-
tim yanhsi -¢.n.) gruba giriyordu.

Bu iki tavir [birbirini] tamamlayic1 tavirdi; komiinizmin

(94) Dunyada Barig-¢.n. bk.

(95) Jacques Rupnick, age, s. 240. 1968-78 donemi tzerine Andrea Rebichini'-
nin "Chiesa, societa,..., cilt. Il, 1968-78, Padoue, Ceseo-Liviana, 1979, bir-
cok yerde.
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¢okisu sirasinda Katolikligin toplumdaki yerine iligkin ola-
rak birbirine karsit olacak iki ayr1 gorisi savunuyorlard.

"Asagidan yukariya" yeniden-Hiristiyanlagsma bdylece
Focolari ("kii¢iik yuvalar") gruplarinin gériiniimiine biirini-
yordu. Bu hareket II. Diinya Savag’min sonunda, Italya’min
Trente sehrinde Fransisken tarikatindan(*) bir laik olan
Chiara Lubich tarafindan kurulmustu. Chiara Lubich, ¢evre-
sine bombalar diisiip binlerce insan 6liirken, bu felaketin ve
insani degerlerin ¢6kisiiniin arasinda, bir yasam amac, bir
umut ariyordu. Bu umudu Incil'i kelimesi kelimesine yasa-
makta buluyor ve her sozi kaleme aliyordu: Bunlar Hiristi-
yanca bir yasam programim giincellestirecek "yasam sézleri”
olacakti. ‘

Prag’da hareket, normallestirmenin ilk 10 yilinda, 6gre-
nimlerinin sonuna gelmis ya da aktif yasamin basinda olan
ve Katolik yasam siirmek isterken denetim altina alinarak
Pacem in Terris’in hazir ve nazir bulundugu Kilise kurumla-
rindan kagan gengler arasinda gelisti. Bu genglerde "ilk Hi-
ristiyanlarin deneyimini yasamak" duygusu vardi: Gizlice or-
manlarda bulusuyor, ayin diizenliyor, Incili okuyorlardu.
"Yasam sézlerini” fotokopi ile ya da uygun matbaa olmadig
zaman elle yazarak birbirlerine iletiyorlardi "Ruhsal cemaat
ve mal [ortakhig1] cemaati deneyimi” kazanarak, yasamlari-
na komiinist toplumsal diizenlemenin disinda Hiristiyanca
bir anlam vererek, etkili bir inan¢ yayma ¢abasina girisiyor;
ve en 6nemli liderlerinden birinin gorigiine gére 80’li yillarin
sonunda yaklagik 10.000 yuvaya ulagiyorlard:.%

(") 13. yuzyil baglarinda, yoksul bir hayat yagayarak émrunt surekli dolagarak
halka vaaz vermekle gegiren Aziz Francesco ve muridlerince kurulan Kato-
lik tarikat. Francesco'nun 6liminden hemen sonra, Tarikat'in bazi kollan,
milk edinmemeyi ve sade bir ortak kesis hayatinivazeden Fransisken ku-
rallarint yumusattilar. Fransiskenlerin, Katolikligin halka malolmasinda
6énemli etkileri oldu.-e.n.

(96) Petr Ettler ile 19 Haziran 1990'da Prag'da yapilan gérigme.
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Bu "agagidan yukariya" Hiristiyanlasma tarzinin yayil-
mas1 bask: engeliyle kargilagmadi. Ayni lider "Meryem bizi
her zaman kanadinin altina aldi” diyor; Havel ve Zverina’-
dan farkh olarak "devlete kars1 miicadele"ye girmediklerini,
tim inananlar igin "en biiyiik devrimin Kasim 1989’daki de-
gil, Isa galip geldiginde ve Tann yoluna baglamldiginda her
bireyin iginde gergeklesen devrim oldugunu” belirtiyordu. Si-
yasi sahneden ¢ekilme, ileride de gérecegimiz gibi yalmzca
komiinizm siiresince konusu oldu.

Bilingli bir apolitik yeniden-Hiristiyanlagsma olusurken,
diger Hiristiyanlar hapiste beraber olduklarn muhalif laiklik-
le normallestirmeye kars: direnme yolunu segiyorlardi. Va-
tandashk haklarina, siyasi ve kiiltiirel haklara sayg: konu-
sunda Birlesmis Milletler Anlagmasi’nin ve 1976’da Cekoslo-
vakya tarafindan onaylanan Helsinki Konferans: kararinin
kesinlikle uygulanmasin talep eden bir grup Cek entelek-
tiel, Charta 77’yi yayimhyordu.

1.200 imzanin tgte biri, i¢lerinde filozof Vaclav Benda,
peder Joseph Zverina ve Vaclav Maly’nin de bulundugu kato-
likler tarafindan atilmisti. Yeni bir zulim bu Katoliklerin
tizerine ¢oktii; Katolikler islerinden atildilar, tehdit edildiler,
tutuklandilar ve bazi rahipler ¢cahisma "izin"leri ellerinden
alinarak kol emegi ile ¢alisilan iglere tayin edildiler.

Kardinal Tomasek yénetimin baskisiyla bir bildiri yayim-
layarak Kilise'nin [hazirlamginda] bulunmadi@ (onaylama-
dig1) Charta 77’yi imzalamadigim belirtti. Bunun diginda
Charta 77, Katolik Slovakya’da bile zay:f bir yanki yapt..

Peder Zverina Kardinal’e yazdigh ‘agikk mektupta, Kardi-
nalin tutumunu kinayarak séyle diyordu: "A¢iklamamz In-
cil’den degil, propagandanin utan¢ verici gerekliliginden ve
yasalara saygi talep etme yiirekliligini gosterenlere kars: gi-
rigilen gqilgin bir avdan esinleniyor." Ayn1 mektupta inangsiz
muhaliflerle, Tanritamimazlarla hatta aym gruptan komii-
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nistlerle birlikte alinmig bir kararin kendilerini ilgilendirme-
digini digiinen Hiristiyanlara da séyle cevap veriyordu:
"Stiphe yok ki imzalar her tiir insam1 kapsiyor ve baz1 Kato-
likler bunlarla ayni goriiste olmayabilirler (ancak genellikle
bu Katolikler, bir eylemi yasallik gercevesinde ele almay: be-
ceremeyerek digerlerini ele verenlerdir). Ancak giinahkarla-
rin da kendileri i¢in, baskalar: igin hatta Kilise igin adaleti
talep etme haklar1 yok mudur?"®’

"Devletin Kilise iizerindeki denetimine engel olusturdu-
gu" gerekeesiyle Peder Zverina'min tutuklanmasina neden
olan bu tavir, Focolari hareketinin canlandirdig1 "asagidan
yukariya" yeniden-Hiristiyanlasmadan ¢ok farkhydi.

"Yagam sozii"ne gore kendini ayarlayan ve Incil'i harfiy-
'yen izleyen Hiristiyana degil, Tanritamimaz olsa bile zuliim
kurbam olan her kisiye oncelik tanimigti. Hapse atilmis ve
is¢i sinif1 Partisince entelektiiellere verilen ig¢ilesme cezas:-
na ¢arptirilmis rahip ve din adamlan i¢in, bu nokta ¢ok has-
sast1.

Charta 77’nin sézciilerinden biri olan Vaclav Maly ya da
Cekoslavakya’daki Dominiken(*) tarikatinin bélge bagkam
Dominique Duka bu konuya duyarh kisilerdendi. 1966’da
(gizlice) papaz ¢omezi olan, 1970’te papalik derecesi alan Do-
minique Duka geng Kilise nesline dahildi; kirsal kesimde Ki-
lise papazi iken, 1975’te ¢aligma "izni" elinden alimiyor. Pil-

(97) "Lettre du P. Joseph Zverina au Cardinal Tomasek, Février 1977, Istina,
XXVIII, no. 1. s. 94-95. Gekoslovakya'da Kilise'nin durumu ve Charta 77'ye
kargl Hiristiyanlarin tutumu tzerine aynmi derginin XXVIII, 1983 no.2; XXIV,
1979 no. 2-3 ve XXII, 1977 sayilarinabakiniz.

(*) 13. yuzyilda kurulan, Hiristiyanlik vaazini piskoposlarin ve temsilcilerinin te-
kelinden gikararak sistematik egitimi zorunlu kilan; toplu hayat diizenini be-
nimseyen, her tarikat mensubunun dogrudan tarikat bagkanina bagh oldu-
gu Katolik tarikat. Ogretide son derece muhafazakar olan Dominikenler,
Ortagad'da Engizisyon'un ydnetimini Ustlendiler, sémurgecilik déneminde

- en etkin misyonerlik faaliyetini yuruttaler. 19.-20. yuzyil dénimunde sosyal
hizmet alaninda kurumlagmaya da yéneldiler. -e.n.
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sen’deki Skoda fabrikalarina sevkediliyor ve 50’li yillarda
Fransa’da® goriilen "is¢i-rahip” tipi anlayigindan ¢ok farkh
bir "iggi-rahip” oluyordu.

Ogrencilerle birlikte gegen 6 yil boyunca, Hiristiyan fel-
sefesi ve Tannbilimi gruplan orgiitleyerek yeni ¢émezler ye-
tistirdi. 1981’de tutuklanarak 15 ay ceza alan Dominique
Duka, Vaclav Havel ile aym hiicreyi paylasti ve hapisteki
"Charta"cilara baglandi. Bu da onun i¢in ilki kadarénemli
bir "ikinei ¢omezlik"%® [dénemi] oldu.

Bazen hiicre arkadas1 tutuklulara vaftiz babahg: yapar,
kendisi de onlan vaftiz ederken, Katolik olmayanlarla diya-
logun 6nemini anhyordu.

Hiristiyan Demokrasisi’nin Bagarisizligi
Kasim 1989’daki komiinist rejimin ¢6kiisii sirasinda, I1. Jean
Paul Papalig1 déneminde bu rejime kars1 VI. Paul dénemin-
dekinden daha kararh olan Kardinal Tomasek, 6nemli bir
ahlaki rol istleniyordu. 21 Kasim’da, birkag giin once diizen-
lenen 6grenci gosterilerine yapilan siddetli baskiy1 elestiri-
yor, Kasim ortasinda Komiinist Parti'nin son dakikada yapti-
g1dalavereye kars gikiyor -Komiinist Parti yeni bagkam seg-
mek i¢in bir referandum oneriyordu- ve Yurttas Formu'nu
yoneten Vaclav Havel’e destek vererek giigler oranimin kesin
olarak Havel’in lehine kaymasim saghyordu.
Cekoslovakya’da demokratik rejimin yerlesmesini izleyen
aylarda siyasi girisimler bakimindan Katolikler arasinda
o6nemli boliinmeler gergeklesiyordu. Bunlardan ¢ogu gecis
hiikiimetlerinde yer ahyor ve Haziran 1990’da yapilmas1 6n-

(98) Papazlar sinifininnemli bir kisminin yasadi§i isgi deneyimi piskoposa ka-
dar yayildi. O dénemde yasadis: piskopos olan Jan Korec, bugiin Sloven-
ya'daki Nitra Piskoposlugunun bagindadir. Demegleri igin bkz. Trente Jours
dans I'Eglise et dans le monde, Mayis 1989, s.56-59

(99) Peder Duka ile 17 Nisan 1990'da yapilan gérisme.
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goriilen se¢imlerde kendilerine iki se¢enek sunuyordu: Char-
ta 77 gibi girisimlerle gerceklesen ittifaklar:1 saglamlastira-
cak Yurttas Forumu ile ortaya ¢tkmak ya da 6zerk bir "Hiris-
tiyanlar” listesini olusturmak.

Piskoposluk ve arkasindaki "Polonya modeli" Vatikan
ikinci segenegi tercih ederek, béylece "Hiristiyan-Demokrat
ittifakina" yardimc oluyorlardi. Bu ittifakla eski Katolik
Chartacilar mesruiyet a¢isindan yoksul ancak bina, matbaa
vs. agisindan zengin olan ve 40 yildir komiinistlere yoldas-
ik eden "Katolik" Partisinin tyeleriyle birlesiyorlardi. Itti-
fak, Katolik Slovakya’da énemli bir basar1 kazanmay, Bo-
hemya-Moravya’da da yeterli bir sonu¢ elde etmeyi umuyor-
du. Bu iki sonucun birlesmesiyle Prag’daki yonetime ulasa-
cakta

"Asagidan yukariya" yeniden-Hiristiyanlagsma hareketle-
ri, Hiristiyan-demokratlara oy toplamak igin iligki aglarim
seferber ediyor; Focolari gibi komiinist rejime kars: tiim giri-
simleri reddeden gruplara ulasiyorlardi. Piskoposluk bir Ki-
lise mektubuyla inananlar1 Hiristiyan Demokrasi’ye oy ver-
meye ¢agiriyor ve "yukariya dogru” gegise yardim ediyordu.
Focolarilerden bir yoneticinin gérisiine gore, Hiristiyan-
Demokrat bir hiikiimet "Cocuklarin Hiristiyan egitimi alma-
larim, Katolik okullarinin agilmasim, inanca kars: totaliter
bir baski goren toplumu degistirmeye déniik Hiristiyan aile-
lerin kurulmasim” saglayacakta.

Buna karsilik, rahip ya da laik, inangsizlarla birlikte ko-
miinizme kars1 savasan ve onlarla aym hiicreleri paylasan
Katolikler, diinkii tutukluluk arkadaslarina karsi; 40 yiallhik
totaliterlige aligmis ve bu siire i¢erisinde "digerlerini ele ver-
meye [hep] hazir" goriinmiis Katoliklerle boyle bir "yukar:-
dan asagiya” yeniden-Hiristiyanlagsma stratejisine katilama-
yacaklarini belirttiler. Ger¢ekten de segimlerden birkag giin
once, Hiristiyan-Demokrat ittifakinin yoneticisi olan eski Ko-
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miinist Parti "yoldaginin", kendisiyle aym listede yer alan
Katolik Chartacilar1 gozetlemek igin polisten para aldig, bu
sofuca ¢abasinin, bazilarina "agir cezalar" verilmesine yol ag-
t1g1 ortaya ¢ikiyordu. Skandal dyle bir yanki yapmista ki -kir-
sal kesimde heniiz siddetli bir kampanya yiiriitememis olan-
"Hiristiyan" parti % 10 oyla biiyiik bir basarisizlik yasiyor ve
utang verici bir sekilde sondan tgiinci sirada yer aliyordu.
Komiinist parti ise "yenilesmigti."

Siyasete giriglerinde olumsuz bir se¢im sonucu yasayan
"asagidan yukariya" yeniden-Hiristiyanlasmaci gruplardan
bazilari, bu skandalin Yurttas Forumu’nda etkili olan Muse-
viler ya da Masonlarca diizenlenen bir oyun oldugu gérisiin-
deydiler. Ittifakin %l0’luk se¢menini, kapitalizmin berabe-
rinde getirdigi toplumsal ve ahlaki kétiiliikklere kars: Hiristi-
yan alternatifi hazirlayacak "gercek Masonlar'in cekirdegi
olarak goriiyorlardi. Bu katiiliikklerden korunmak ve hareket-
lerine kitlesel boyut kazandirabilmek igin demokratik ortam-
dan yararlanarak "asagidan yukariya" yeniden-Hiristiyan-
lasmay: gii¢lendiriyorlardi.

Cemaatgi yapilarda toplanmis "Hiristiyan ailelerden” ge-
cerek, bireyin Isa ile kargilagmasindan toplumsal harekete
kadar varan bir gelisim igerisinde, Katolik temeller iizerine
bir toplum kurmak, uzun vadede gergeklesecek hedefti. Bu
perspektifle, ¢ocuklarin, [onlar i¢in] "oksijen ¢adir1 ortam
olugturan"® yeniden-Hiristiyanlagmis ailelerin arasinda
egitilmesinin ¢ok 6nemli roli vardu.

Buna karsilik, rahipler ve din adamlar: Kilise ile "Hiris-
tiyan" bir parti arasindaki iligkinin sorunsuz olmayacag: ve
bunun karsi-Reform gelenegini hatirlattig: goriisiindeydiler,
"Miiridlerin % 70’inin Hiristiyan-Demokratlar'®' haricinde-

(100) Petr Ettlerile gérusme.
(101) 21 Haziran 1990'da Peder Duka ile Prag'da yapilan gérisme.
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ki partiler'® i¢in oy kullandiklarinm1" diigiiniiyorlards; yani,
tek [Hiristiyan] partinin [dogal] se¢gmenleri, "ger¢ek inanan-
lar" olmaktan kagiyorlardi. Piskoposluk, papazhk faaliyeti-
nin oncelikle Katolikler arasindaki baglar: gii¢clendirmeyi he-
deflemesi igin 1srarh olsa bile; birgok din adam, inanca kars:
kayitsiz bir ortamin egemen oldugu Prag gibi bir kentte, Ka-
toliklerin hig¢bir kosulda bu "diinya"dan kopmamalari, aksine
bu dinyanin igerisindeki varliklarim1 ve eylemliliklerini ¢o-
galtmalar: gerektigini diistiniiyorlardi.

Charta 77nin sozciisi ve 1989’daki "yumusak devrim"in
en etkili konusmacilardan biri olan Peder Vaclav Maly,
1990’da, Prag mahallelerinden birindeki, rahibi oldugu Kili-
seye ¢ekiliyordu. Peder de miiminlere oylarim1 Hiristiyan De-
mokratlara vermelerini buyuran kilise mektubunu bir hata
olarak gériiyor ve soyle diyordu: "Kilise topluma Hiristiyan
degerlerini anlatmali ve oylarini istedikleri sekilde kullan-
malarina izin vermelidir". Vaclav Maly’ye gére, 40 yillik bir
totaliterlikten ahlaken yikilmig olarak ¢ikan bir toplumda,
kilisenin gérevi "herkese agik olmakti. Insanlar yalmzca kili-
se’ye gitmek yerine birbirleriyle [de] iletisim kurmahdirlar.
Ben Incil'in kapah bir gergeklik sistemi degil, bir teklif giicii
olmasini istiyorum. Onlarla arayis i¢inde oldugumu, verile-
cek cevaplari 6nceden bilmedigimi géstermek istiyorum."”

Demokrasiye agilan Cekoslovakya’da 6ncelik "yurttas gi-
bi davranmalari ve sorumluluklarim tstlenmeleri i¢in insan-
larin psikolojilerini degistirmeye"'°? taninmigt1. Vaftiz yapa-
rak, evlendirerek, ayin diizenleyerek, gomerek ve giinah ¢i-
kartarak Papazhik gorevin siirdiirdiigi Saint-Gabriel de Smi-
hov [Kilisesi'nin] kiigiik evreni, sarsilmaz bir Tanritamimaz-

(102) Yurttag Forumu'ndan eski Komiinist Parti ve Hiristiyan Demokrasisinden
baska, Hiristiyan Demokratlarin zararina beklenmedik bir basari kazanan
Slovenya ve Moravya 6zerk partileri de kavganin iginde yer aliyorlardi.

(103) 21 Haziran 1990'da Peder Maly ile Prag'da yapilan gorisme.
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hklar1 olan "tuhaf Kilise mensuplariyla” birlikte, aym za-
manda yeni Cekoslovak demokrasisinin kurdugu bir "kiiltiir
merkeziydi". Bu Kilise mensuplan igin don Vaclav’in Incil’i
tartigsmalarda degerli bir destek idi.

* k%

70’li yallarin ortasindan sonra, Kilise Vatikan Meclisi’'ni iz-
leyen belirsizliklere son vermek isteyerek, Katolik kimligini ifa-
de etmeye giristi. Ancak bu yeni Tanribilimsel diisiince de, diin-
yanin ekonomik ve toplumsal bunalimin entelektiiel ve ahlaki
alanlara yansidig, ara gegit niteligindeki 10 y1l i¢indeki degisi-
mine uydu. II. Vatikanin Kilise diliyle agikladig Sixties’in (alt-
miglar -¢.n.) laik itopyalarini, bir ifade hatasiyla "modernlik
sonras1” denilen karigikhklarin ve eski dayamgmalardan kopu-
sun yasandig: bir 10 y1l izledi ve 80’li yillarin sonunda "gergek
sosyalizmin" ¢ékiisiiyle [bu siireg] devam etti. Bu sartlarda Ka-
tolik Kilise ve yanhlari bir ikilemle kars1 karsiya kaldilar.

Yukarida belirtilen ve aym dénemde Islam’da da gozle-
nen 6zel kosullarda, "asagidan yukariya" ya da "yukaridan
asagya” yeniden- Hiristiyanlagsmaya yardimci olacak énemli
bir egilim ortaya ¢gikti. Ancak totaliter komiinist sistemin can
cekistigi ve oldiigi yerlerde ve "Hiristiyan bir toplum"un ger-
¢eklestigini gérmeyi umud eden yeniden-Hiristiyanlasma
yanhlarinin oldugu yerlerde; bu strateji karsisinda baz1 Ka-
toliklerin demokrasi 6zlemlerini buluyordu.

Bu Katolikler igin Kilise’nin temsil ettigi Ebedi Gerg¢ek’in
ifadesi, bu diinyada insanlarin 6zgirliiklerini aramalarina
bagh kahyordu. Higbir "Hiristiyan Parti"nin [bu] gercege gore
ayarlanmig bir toplumsal diizenleme yapmaya egilimi yoktu.
Bu "demokrasi zorunlulugu" giiniimiizdeki yeniden-Misli-
manlagsma hareketlerinin uygulama alaninda bulunmuyor.
Ancak Amerikali Evanjeliklerin ve fundamentalistlerin diin-
yasiny, farkh sekillerde, bastan basa dolastigimi gorecegiz.
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III. BOLUM
AMERIKA’Y]I KURTARMAK






HUGO kasirgasi, Guadeloupe’u kirip gegirmesinin ardin-
dan Eyliil 1989’da, para ¢almakla suglanan televanjelist Jim
Bakker’in davasinin gériildiigii, Birlesik Devletler’deki Char-
lotte kentini altiist ediyordu.

Riizgarin siddeti mahkemenin durusmayi bir giin ertele-
mesine neden oluyor ve papazin miiridleri bunu; Tanrinin,
papazina zuliim eden Charlotte halkina kars1 6fkesinin bir
isareti olarak gériyorlard.

Ancak, meteorolojinin bile neredeyse ibadet konusu oldu-
gu ilkede, halkin safhgindan yararlanarak ¢esitli dolandir:-
aliklarla gergek bir Imparatorluk kuran Jim Bakker’in ceza-
ya carptirilmasin1 engellemek igin (riizgardan) daha fazlasi
gerekmektedir.

Cok sayida ziyaretgisi olmasina ragmen yankilar uyandi-
ran bir iflas yagayan Imparatorlugun en degerli pargas: olan
Heritage USA(*) bir ¢esit "Hiristiyan Disneyland™iydi. Kiigiik

(*) ABD'de, Amerika'nin "hirriyetgi” tarihinin manevi mirasinin (Heritage: Manevi
Miras) strduriictst olma misyonunu Ustlenen muhafazakar bir vakif. -e.n.
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ekranda escinsellige kars: verip veristiren Jim Bakker, bura-
da yakin ¢aligma arkadaslariyla Sodomik (escinsel; oglanc -
e.n) zevkleri yasiyordu.

Bu story (6ykii -¢.n.) Atlantik 6tesi basinim uzun yillar
mesgul etti. Aktiialite ile sabun opera, adeta oyuncular
20.00 haberlerini ve magazin programlarim iggal etmek
lizere alisilmis saatlerinden tagmiscasina birbirine karis-
mista.

Jim’in kansi ve arkadasi Tammy Bakker, ekranda gii-
liing durumlarim hig gizlemiyorlarda.

Tiz sesi, inamlmaz takma kirpikleri ve televizyon prog-
ramlarinda her aglayisinda akan rimelleriyle miiridlerinin
merhametini celbederken, zekas:1 kuvvetli olanlarin ise ac
alaylarina konu oluyordu. Jim ise sen sakrak bir sekreterle
Florida’da motel odasindaydi: Giizel sekreter, siikut ve giina-
hinin satin alinmas1 karsihiginda, miminlerin Bakker ad
Majorem dei gloriam’a (Biiyiik Tanrisal ihtigam i¢in Bakker
-e.n.) génderdikleri paramin bir kismini hak etmekteydi.

Kaynak tiikenip, gazeteciler olaydan haberdar oldugun-
da, bu pigsman giinahkar, bir erkek dergisinde, televanjelis-
tin isteklerini uyandirmis olan giplak yerlerini sergiliyordu.
Artik Jim Bakker’in inandiricihg kalmamisti ve Charlotte
davasi dizinin son boliimiini olusturuyordu; 45 yil hapis ya-
tacag cezaevine gotiiriiliiyordu.

Ancak Bakkerlarin hikayesi, bir televizyon dizisinden
farkh olarak, hayal iiriinu degildi. Jim ve Tammy’nin impa-
ratorluklarim kurabilmeleri, milyonlarca Amerikahy: vaaz-
lar1 ve samimi tavirlariyla bagtan gikarmalari, rahat ettir-
meleri, kaygilarim1 gidermeleri ve hatta iyilestirmeleri saye-
sinde olmustu.

Oyle ki, bu Amerikahlar business roi (ig kralhgi-¢.n) iil-
kesindeki bu dini girigimin gelismesi i¢in yeterli paray: di-
zenli olarak gonderiyorlardi. 1976’dan itibaren Kuzey Caroli-
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na’nin biiyik gazetesi Charlotte Observer sayfalarim, Bak-
kerlarin Kablo TV kanali PTL’nin (Pray the Lord-Tannya
Yalvaralim) dalaveralarim1 ve giiveni suistimalini gosteren
roportajlara ayirdi. Artik PTL Pass the loot (Mangin tosla-
yin) anlamina geliyordu; Florida’daki motel béliimiinden son-
ra ise Pay the Lady (Kadin ismarlayin) demekti!

Kurum’un saflig1 ve diiristligine iligkin kugkular, mi-
minler ve bags yapanlarin comertligi tizerinde etkisiz kalda.
[Bu] insanlar i¢in, Bakker’in yaptiklar sorun degildi.

Toplumsal Bir Olay Olarak Televanjelizm

Eylil 1977'de, PTL’ye destek vermek i¢in Charlotte Obser-
ver'in okuyucu postasina gonderilen mektuplardan biri, Jim
ve Tammy’yi savunmak i¢in kaleme sarilmis, sosyal yardim-
lasmadan 15 giinde bir 162 dolar alan, 60 yasindaki bir igsi-
zindi.

Bes parasiz, ailesiz olan ve borg i¢inde yiizdigiini soyle-
yen bu adam, her ay, PTL’ye sihirli erdemleri ifade eden 7
rakamindan |hareketle saptanmisg) 7.77 dolar1 génderiyordu.
-Orta halli bir Amerikah igin ¢ok az olan bu harcama- kendi-
si i¢in sikint1 kaynag: olmasina ragmen tim kardeslerini
Isa’ya davet ediyor ve herkesi, sikintiyla ilgilenen, insanlara
deger veren tek kisi olduguna inandigi Tanr’min Elgisine
yardim etmeye ¢agiriyordu.'®*

Charlotte Observer’da yayimlanan mektuplardan anlasil-
digh gibi bagggilarin ¢ogunun refahtan yoksun kalanlar ol-
masina ragmen, siiphesiz, tim PTL miminleri "Dérdiinci
Diinya'ya ait degildi. PTL’ye bir dizi ufak pasta havalesinin
yanisira Orta Amerika’dan biiyiik yardimlar da geliyordu. -
Sigman bir depresif ev kadininin, génderdigi 6.000 dolarlik
¢ek karsihiginda mucize beklemesi gibi- Mucize gergeklesmi-

(104) The Charlotte Observer, 14 Eylul 1977.
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yor, hastaneye diisen kadin tedavi ticretini 6deyebilmek igin
Jim Bakker’dan bagisinin iadesini istiyordu.'%®

Girigsimciler Bakkerlarin talk-show’unda (TV ve radyoda
sohbet program -e.n.) boy gosteriyorlardi. Bu showlarda en
basit rahiplerden, mucizevi iyilesmelere, iinli giinahkarlarin
arinmas1 ve geliskinlerin toplu vaftizlerinde uzmanlasms
Baskan Carter’in kardesi gibi siyasi iliskileri gii¢li zenginle-
re kadar, Evanjelik egilimin yiizi gosteriliyordu. 60’h yilla-
rin karsi-kiiltir ideologlari, ge¢misteki yamlgilarim anlat-
mak ve Isa’y1 sahk vermek i¢in birbiri ardina boy géstermek-
teydiler.'® Peter, Paul ve Mar'y uglisiinden, gegen 10 yilin
biiyiik ismi, protest sarkic1 Paul Stookey PTL kanalinda soy-
le diyordu: "60’h yillarin sonunda hareketimize yén vermesi
i¢in bagimiza onder ariyorduk. Bugiin hareketin gériinmez
bir énderi var, bu da bir bakima o dénemdeki zorlu arayis:-
mizin ulagtig yerdir..."1%7

Zenci gettolaninda Beyaz Amerikan diizenine kars: yiiri-
tilen silahh miicadelenin eski kuramcis1 Eldridge Cleaver
ise PTL’de; Cote d’Azur’e (Fransa’min Akdeniz sahilindeki
iinli zengin sayfiyesi -e.n.) siirgiin edildiginde tanriy: nasil
kesfettigini anlatiyordu; balkonundan Akdeniz'in iizerinden
parildayan aya bakildiginda, yildizin parlak yiizeyinde Mal-
colm X, Castro, Mao, Che Guevara ve son olarak da Isa’nin
yuziniin belirdigini gordi ve yolun bu oldugunu anladu:
"Bundan on yil énce ben de Marx gibi, dinin halkin afyonu
olduguna inamyordum, ancak Isa’nin hayatimin tek kurtulu-
su oldugunu anladim, "%

Sanayiciler, medyanin ya da sporun iinliileri ve muhafa-

(105) Agg., 3 Eylul 1977.

(106) Agg., 18 Aralik 1978.

(107) Agg., 15 Eylul 1977. A

(108) Agg., 18 Ocak 1977. Bu ifadenin ingilizcesi:*Jesus Christ was Just what
the doctor ordered for my life.”
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zakar politikacilar tabloyu tamamhyorlardi. Bazen Bakker
uclara dayamiyordu: Ornegin Jimmy Carter'in kardesinden
etkilenmis olan pornografi basini krali Larry Flint’i davet et-
tiginde ["kralin"] Tanrr’ya dikkat ¢ekmesi ve pigsmanlik beya-
n1 en kat1 miiridleri bile kuskuda birakt.'%®

Ancak PTL’de daha klasik bir tarzda miiktesep seyirci
kitlesi bulanlar, senatér Jesse Helms gibi "yeni-Hiristiyan
sag fundamentalist” hareketlerine bagh kisilerdi. Jesse
Helms PTL’de, 6zel 6grenim kurumlarinin devlete vergi dde-
mesine karsi gikarak okullara din derslerinin konmasin is-
tiyor, Amerikan birliklerinin Giiney Kore’den geri ¢ekilmesi-
ne kars:1 ¢cikiyor ve bu [fundamentalist] egilimin diger gozde
konularinin kampanyasin siirdiiriiyordu: "Her giin salonum-
da Hiristiyan cemaatinin gothasinin vaktini ve yetenegini
vererek felsefesini, umutlarin1 ve inancim1 benimle paylas-
masim goérmek beni dyle ferahlatiyor ki, bunu ifade edecek
sozciik bulamiyorum. Tabii bunlar hep Incil’e dayal1."11°

Bakker olay: yargiclarin verdikleri hitkiimle desteklene-
rek, salt biiyiik bir dalavereye indirgendi. Oysa olayin kaba
ve acik sacgik goriiniimii ile ihtiraslarin étesinde; 70’1i yillarin
ortasindan itibaren milyonlarca Amerikali Jim, Tammy ve
benzerlerinin sunduklari gesitli dini egilimlere katilmaya ge-
rek duymustu. Jim ve Tammy piyasadaki tek televanjelistler
degillerdi. -Is arkadagslar: Jim Robinson, Jerry Falwell, Oral
Roberts, Pat Robertson, Jimmy Swaggart, Robert Schuller
gibi rakipleri, Evanjelik vaazh kii¢iik ekranla biiyiik yatirim
demek olan bu kiiltiirel degisime katildilar. Olay yalnizca
ugsal niteligi ile kalmiyordu, bu yalmzca, dipten gelen hare-
ketin en gériniir bélimiiydii-. Bu hareket Amerikan toplu-
munun bazi kesimlerine Evanjelik ya da fundamentalist fi-

(109) Agg., 4 Subat 1978.
(110) Agg., 5 Kasim 1988.
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kirler ¢ercevesinde egemen olan "laik degerlerin" atilmasi ve
toplumsal etigin kokten bir degisim gec¢irmesi 6zleminin or-
taya ¢itkmasina yardim etti.

70’li yillarin ortasindan itibaren "fundamentalist” ya da
"Evanjelik" Amerika’yr betimlemek ve nicel varhgm sapta-
mak igin birgok arastirma yapildi. Arastirmacilar ve arasti-
ranlar, bu terimleri tamimlamak igin bir ¢aba géstermiyorlar-
di: 1978'de Christianity Today adh bir dergi i¢in yapilan an-
ket Amerikahlarin % 22’sini "Evanjelik”, % 35 "liberal Pro-
testan”, % 30 "Katolik" % 4 "Hiristiyan degil" ve % 9 "laik"'""
olarak gosteriyordu. 1989’da Gallup Arastirmasi eriskin nii-
fusun % 33’uniin "Evanjelik” oldugunu gosteriyordu ki bu da
58 milyon kisi demekti.

Giigld bir hareketin varhgini gosteren ancak anlami hak-
kinda bilgi vermeyen bu sayilar, televanjelistlerin en siyasi-
lerinden ve Ahlaki Cogunluk [6rgiiti] ile Liberty Universite-
sini kuran Jerry Falwell’e, Amerika’y: yeniden-Hiristiyanlas-
tirmak igin ¢ikis noktas: sagladi. 1980’de Listen America/
(Dinle Amerika) adh kitabinin 6nséziine soyle yaziyordu:
"Yakin zamanda yapilmis arastirmalara gére... bugiin Ame-
rika’da [inanc1 bularak] "yeniden dogmus" Hiristiyan oldu-
gunu soéyleyen 60 milyon, dini ahlaka olumlu bakan 60 mil-
yon, ahlaki idealleri olan ve ¢ocuklarimin ahlaki bir toplum-
da- yetigsmesini isteyen 60 milyon insan var ... Amerikan
halkinin % 84’4 10 Emir’in bugiin hala gegerli olduguna ina-
niyor.

Buna ragmen bu istatistikleri incelerken biz, Amerikan
halki olarak, sunu kabul etmeliyiz; tanrisiz erkek ve kadin-
lardan olusan bir azinhgin Amerika’yr ugurumun kenarina
getirmesine izin verdik. Artik Amerikahlarin sevgili milleti-

(111) James Davison Hunter, American Evangelicalis, Conservative Religion
and the Quandary of Modernity, Rutgers New Jersey, 1983, s.49.
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mizi kurtarmak igin gii¢lerini birlestirme zamam geldi.""'?

1979’da kurdugu siyasi-dini Ahlaki Cogunluk (The Moral
Majority) hareketi, 80’li yillar boyunca Jerry Falwell'in tasa-
rilarinin somut ifadesi olurken; devletin "Tanrisiz" politika-
smin agiga ¢iktig aile ve sivil toplum arasindaki eklem nok-
tasinda yer alan kiirtaja karsi miicadele, din derslerinin
okulda okutulmasi gibi baz: seferberlik ve miicadele temala-
rin1 6ne ¢ikardi. Bu hareket ve hedeflerini kismen paylasan
diger hareketler, Birlesik Devletlerde fundamentalizm,
Evanjelizm ya da yeni Hiristiyan sag olarak adlandirilan
[hareketlerin] ¢ercevesinden daha genis bir ¢ercevede, 70’li
yillarin ortasindan 80’li yillarin sonuna kadar énemli bir ge-
lisme yasadilar.

Karizmatik yenilenmeler ya da pantekotistler gibi Ame-
rikan geleneginin mirasgilariydilar. Bu gelenek, son ¢eyrek
yiizyilda laikleserek dini kagimilmaz gekilde 6zel alanda si-
nirlayan toplumun meydan okumalarina giiglii cevaplar ge-
ligtirdi.

Bu egilimin giiniimiizdeki anlamim1 kavrayabilmek, Bir-
lesik Devletler'in sanayi sonrasi kiiltiiri igerisindeki para-
doksal gelisimini tahlil edebilmek i¢in, olaylarin tarihi kgke-
nine déonmek gerekir.

Kirsal Amerika’dan Ileri Teknolojiye

"Fundamentalizm" teriminin halk arasinda kullanilmas:
20’lere rastlar. (Bu terim] Birlesik Devletler'de 1910’dan iti-
baren yayimlanan ve modernlikle her tiir uzlagmay: redde-

(112) Larry Martz ve Ginny Corroll'un Ministry of Greed, New York, Weindenfeld
and Nicholson, 1988, s.23 [Gordon Golding “L'evangélisme: un intégrisme
Protestant américain?" Social Compass, no 4. 1985, s. 364-365'te.] Fran-
sizcaolarak, Religion in America: the Gallup Reportun verilerine bakiniz.
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den Protestan Tanribilimcilerin 90 ayr1 makalesinden olu-
san 12 ciltlik The Fundamentals (Temeller -¢.n.) serisiyle
ortaya gtkmustir. Iki kardes isadam tarafindan finanse edi-
len The Fundamentals ii¢ milyondan fazla kisiye parasiz da-
gitihyordu.'3

Ancak fundamentalizm terimi esas olarak "Scopes Olay:1”
ile tartismah bir anlam kazanip Amerikan giindelik diline
girdi. Tennessee eyaletindeki bir lisede biyoloji 6gretmeni
olan John T. Scopes, canlilarin gelisimleriyle ilgili bir kitab:
dersinde okutarak, "insanin yiice yaratilisim1 yadsiyan teori-
leri" yasaklayan eyalet yasalarim ¢ignemisti. 1925’te yarg:-
landiginda, davas1 Amerikan fundamentalist alt-kiltiirinin
davas: haline gelmisti: Olay, Scopes’e kars1 olanlarin kaba
delilleriyle giiliinglestirilmeye ¢aligildi, ne var ki bilim
adamlar: ve entelektiiéllerin Scopes lehine tamikhik etmeleri
[bunu énledil.

Protestanlarca ifade edildigi gibi "modernizm ve liberaliz-
me" kars1 kendini gésteren fundamentalizm, ilk olarak Incil'in
yamilmazhgina mutlak bir inang1 gerektiriyor; yeni Gergek’in
[6zellikle ahlaki ve etnik zorunluluklarla siyasi-toplumsal
buyruklari iceren her sey-] esas anlam yerine gegiyordu.

Ikinci olarak ise Isa’min yiiceligine, yasamla 6liimiin ya-
rarh etki [lesim] ine ve Isa’nin diriligiyle ruhun selamete ere-
cegine inamyorlard.

Bunlara Amentii’ye'™® halen katilmamis olanlara inang

(113) George Marsden'in bir giriginin de yer aldig! metnin yeni basimi olan,12
ciltlik, The Fundamentals, A Testimony to Truth, New York, Garland,
1988, orjinal basimi 1910'dan 1915'e kadar Chicago'da Testimony Publis-
hing Co.'da ¢ikmigtir. Fundamentalizm, Londra, SCM Press, 1977 ve
George Marsden, Fundamentalism and American Culture, The Shaping
of Twentieth Century Evangelicalism, 1870-1925, New York, Oxford Uni-
versity Press, 1980 . Fransizca olarak da, Lumiére et Vie dergisi 186. sa-
yisinda (Mart 1988) Hiristiyan Fundamentalizmine yer verilmigtir.

(114) Bkz. Hunter, age., s.57 ve Golding, agm.
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yayma gorevi de ekleniyordu. Iki Diinya arasinda, Tanribi-
limsel ihtilaflarin Gtesinde uzlasmaz hale gelen cepheler,
Amerika’yr ikiye béldi. Sanayilesmis, modern ve gelisim
icindeki Kuzey’e karsy; iktisadi durgunluk dénemindeki geri-
lemesiyle disiise dogru giden, tarimla simirh kalmas, ilkel bir
toplum diizenin egemen oldugu Giiney vard.

Dénemin fundamentalist kuvvetlerini Giiney yetistiriyor;
(bu birlikler] Birlesik Devletler’de [tarimsal] "kusaklarin”
(hayvan yetistirme, misir, pamuk...) en Giineylisi olan Bible
Belt’in (Incil Kusag1) adim ahiyordu. Buras: cehaletleri, fana-
tikleri, riyakarlar1 ve utanmazliklariyla, Dogu kiyisindaki
entelektiiel yazarlarin kaleminde, edebi kisilik haline gelen
vaizlerin se¢im bolgesindeydi.

1927°de Nobel 6dilli Sinclair Lewis’in yarattigi Elmer
Gantry tipi buna bir érnek olarak gosterilebilir.’’® Aslinda
[tam bir] ahlaksiz, dolandiricy, yalanc, alkolik ve giinahkar
olan vaiz Gantry kisiliginin ¢izgilerini Lewis inceledigi baz
kisilerden almigti. Ancak kisa siirede entelektiiellerce gelisti-
rilen fundamentalist evrenin temsilcisi oldu. Fundamentalist
sarlatan imaji Gantry'den Bakker’e kadar degismedi. Bu
imaj bir taraftan yadsinamaz bir gergegi i¢eriyor, diger taraf-
tan vaizlere boyle bir etki kazandiran toplumsal olay: gozden
sakhyordu. ,

Gergekten de Amerikan dinsellik tarzim Scopes davasinin
sonunda yenik diigsmiig bir marjinal kiltiiri gibi kabul etmek
hata olur. 1919°da yasal olarak baslayan ve 1933’e kadar sii-
ren [soz konusu] yasak, Amerikan sistemindeki muhafazakar
ve bagnaz Protestan etiginin anlamini ortaya gikard.

Bu etik Piiritenlerin(*) yeni bir Kudiis ingsa etmek umudu

(115) Sinclair Lewis, Elmer Gantry, New York Harcourt Brace (1. basim, 1927).

(")  16.-17. Yuzyl dénumiinde ingiltere'de, Protestan ingiltere Kilisesi'ni Kato-
lik etkilerinden arindirmayi hedefleyen Reform hareketi. Hiristiyan téren-
selligini reddederek igedonuk bir tévbe ve dinsel aydinlanma surecini
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icinde kitaya gelmesiyle "Biiyiik Silkinis" ¢izgisinde baglayan
karigikhiktan yararlanmigti. 1929’daki ekonomik bunalim ve
sonuglar1 Kuzey’'deki sanayilesmenin getirdigi modernlesme
ve ilerlemeyle Amentii’yii tartisma konusu ediyordu.

Fundamentalistlerin bu olaya getirdikleri yorum soyley-
di: "Biyik bunalim Tanr’min Amerika’ya dinden déndigi
i¢in verdigi bir ceza ve Isa’min yakinda geri dénecegini belir-
ten bir igarettir."1"®

Diinya olaylarim Tanrr’ya baglamadaki yetenekleri, ileri-
de bu kisilere Amerikan toplumunun yasayacag bunalimla-
ra teshis koyma ve tedavi olarak da Isa’mn kurtulus yolunu
o6nerme [imkami] saglayacakti.

Siyasi Fundamentalistler ve Sosyal Evanjelikler

II. Diinya Savas1 sonrasinda fundamentalizm siyasi sahne-
deki en "gerici" akimlarla ve soguk savasin gii¢li antikomii-
nistleriyle birlesti.

Iste bu gercevede, Incil'in yanmilmazhg inancim paylagan,
ancak fundamentalist ve agin sag arasindaki iligkiler nede-
niyle engellenen bazi Tanrbilimciler "Evanjelik" terimini ye-
niden canlandirdilar. Evanjelik mesaj 6ncelikle dini ve sos-
yal icerikliydi, siyasete ise 70’li yillarin ortasindaki biiyiik
hareketle, yalmzca digardan karigacakt.. Amerikan Protes-
tanh@gr’nda, Evanjelikler kisisel acima [duygularini] ve kut-
sal kitaplardan alinmis etik veya ahlaki temalar: gelistire-
rek "liberal" adlandirmalara kars: ¢ikiyorlardi. Oysa [Evan-
jelik] rahiplerinde bu diinyada varolma istegi daha belirgin-
di. "Liberal” Protestanlhigin gelismesi Savas izleyen yillarda,
"aydin" Amerikan disiincesindeki degisiklikleri yansitacak-

onerdiler; diinyada da tarihsel bir misyona sahip olduklar anlayigi dogrul-
tusunda, érnek toplumsal yasam modelleri olugturmak Gzere ABD'de ko-
loniler kurdular.-e.n.

(116) James Davison Hunter, a.g.e. s.39.
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t1. 50’li yillarda ise, Amerikan refahindan yararlanmaya dé-
niik bir dine benzedi. Kilise’ye bagh olanlarin sayilan artiyor-
du. 1920°’de % 43 olan oran 1956’da % 62’ye yiikseldi. Sosyolog
Martin Marty’ye gére bu kalabalik ve yeni miiminler toplulu-
gu "kendilerinden memnun olduklarini dogrulamak, endisele-
rini gidermek, yagam tarzlarina siikretmek ve c¢evrelerindeki
gerceklige diizen vermek igin bir yol ariyorlardi. Milyonlarca
kisi dine yoneldi ve bu da Protestanhgin yararina oldu.'"?

Kendinden son derece memnun olan "Liberal” Protestan-
lik, 60’1 yillardan itibaren yoksullarin gettolarin ve azinhk-
larin Amerikasi olan "diger Amerika"'"® i¢in kayg1 duymaya
bashyordu. Kennedy ve Johnson’in "yoksulluga kars: savas-
mak" ve yoksullar1 refah diinyasina entegre edebilmek igin
ortaya attiklari, 6nemli sosyal programlar: desteklediler. Ki-
liselerin "diinya" iginde yeralma ve sosyal adalet temalarim
one siirerek, Isa’min,tamkhigim [diinyaya] indirme istekleri,
aggiornamento [¢agdaslasma] ¢abalar: ve Katolik aleminde
II. Vatikan'in bu "diinya"da varolma [ilkesini| uygulamaya
koymas: ile aym déneme rastladi.

Her olayda oldugu gibi bu olayda da ¢eliskiler vardi: Bir-
lesik Devletler'de Evanjelik akimlar, bazilarinin diisiincesine
gore kapitalizmin sorgulanmasiyla sonuc¢lanarak obiir diin-
yanin selamet ve arayisim1 engelleyecek toplumsal yénlendir-
melere kars: biiyiik bir giivensizlik duyuyorlardi. Onemli
Evanjeliklerden, bir petrol sirketi yéneticisi olan J. Howard
Pew Mayis 1966’da Reader’s Digest’de yayimlanan yazisinda,
Isa’yr 6rnek gostererek okuyuculan her tiirli siyasi eyleme
kars1 uyariyordu: "(Isa] kendini ve miiminlerini en az giinii-

(117) Hunter'de yer alan, a.g.e s.42. Martin Marty'nin Religious Empire, New
York, Dial 1970.

(118) Michael Harrington'un, The Other America Baltimore Penguin Books
1961, adll kitabinin baghgindan alinmistir. Bu kitap zengin Amerika'nin
go6zlerini, sakh kalan kirsal kesimlerde yasayan kisilere agti.
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miizde yasadiklarimiz kadar ciddi olan o dénemin siyasi,
ekomomik ve toplumsal sorunlarina bulastirmak istemiyor-
du. Oncelikle Cennet’in ve [Tanrimin] dogrulugunu aramaya
girismemizi ve aslinda "cennetin bizim igimizde oldugunu"”
belirtiyordu.'®

Birgok arastirmaciya gore 60'li yillar boyunca toplumsal
ve siyasi girisime kesin karsithik, liberallerle Evanjelikleri
aymryordu. 10 yi1l sonraki digiisiin ve Evanjelik yayilmanin
nedeni olarak, liberal kiliselerin toplumsalliga egilimini gé-
riyorlardi.

"Kilise mensuplar1 din adamlarin1 miiminlerin ruhsal ih-
tiyaclarina cevap vermemekle, Kutsal Kitaplar1 okutma-
makla ve [insanlari] Isa yoluna déndiirmemekle, sugluyor-
lardi. Din adamlar: ise miiminleri diinya ile gergek bir Hi-
ristiyan gibi ilgilenmemekle ve kapilar: 6niinde ac1 ¢eken
insanligin sesine kulak asmamakla su¢luyorlardi. Her iki
tarafin da hakl oldugu noktalar vardi. Ancak sonugta libe-
ral kiliselere mensup olanlarin sayilar: disiiyor ve ¢ogu kigi
ruhsal ihtiyaclarina cevap aramak ya da siginacak bir yer
bulmak igin Evanjelik Kiliselerine yéneliyordu."'?° Liberal
Protestan kiliselerine kars: iki yiizyildir ilk kez olusan bu
sogukluk 1967'de istatistiklerle ortaya gikti. Bu spgumanin
etkisi, igerisinde Lutherci,(*) Piskoposluk taraftarn Meto-

(119) Robert Wuthnow, Political Rebirth of American Evangelicalism Liebman
ve Wuthnow (ed.), The New Christian Right, Mobilization and Legitima-
tion, New York, Aldine publishing Co. 1983'te.

(120) Jeremy Rifkin (Ted Howard'le beraber), The Emerging Order, God in the
Age of Scarcity, New York G.P. Putnam's Sons, 1979 s.102.

(*) Martin Luther'in ilkelerine bagdh, Katoliklikten oldugu gibi Reformculu-
gun/Protestanligin Kalvenist kolundan da ayrilan Reformcu Hiristiyan
mezhep. Lutherci kiliseler pek gok durumda Evanjelik adinida kullanmak-
la birlikte, iki kimlik tamamen értusmez. Merkezi yapilanmas! olmayan
Lutherci kiliseler, Almanya, iskandinavya ve bu iilke gégmenlerinin (6zel-
likle ABD'de ) yodunlastigi bolgelerde yayginlastilar. Bugiin Reformcu kili-
seler iginde en fazla iyesi bulunanlar Luthercilerdir.-e.n.
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dist,(*) Presbiteryen(**) ve tarikatc¢ilarin da bulundugu en
onemli 10 "kimlige" de dokundu. 1970 ise Katolik Kilisesi
yiizyilin bagindan beri ilk kez Birlesik Devletler’deki Kongre-
gasyonalist(***) iiye sayisimin diistigini agikladi. Bu duru-
mu ilk farkeden sosyologlardan Dean Kelley, bu konuda séy-
le diyordu: ’

"Liberal Kiliseler yoksullarla azinliklarin ekomomik ve
siyasi isteklerini desteklerken, bazi kesimler (6rnegin Evan-
jelikler) toplumun bu kesimlerinden iiye toplamakta ¢ok ba-
sariliydilar."'?!

Mucizevi Iyilesmeler ve Sosyal Terapi

60’larin sonundan 70’lerin basina kadarki istatistiklerde ko-
layca degerlendirilen bu degisim, yiizi diinyaya doéniik libe-
ral kiliselerin ¢tkiisi ile, bireysel selamete ve ahrete yonelik
Evanjelik Kilisenin bagaris1 arasindaki basit bir karsithk
olarak nitelendirilemez. Liberal Protestanlarla aym sekilde
ifade etmemekle birlikte Evanjelikler de anlamlh bir sosyal

*) 18. ylizyllda Ingiltere'de Ingiltere Kilisesini yeniden canlandirmak izere
olusan, sade bir hayat savunan ve insanlarin ekonomik sikintilarina ma-
nevi destekle care bulmaya galisan, merkezi yapis iginde din adami ol-
mayan vaizlere de yer veren hareket. Amerika'da otoriter ve hiyerarsik bir
gezici vaiz érgutlenmesini gergeklestiren Metodistler 6zellikle alt-orta si-
niflar tabaninda buyuk bir guice eristiler.-e.n.

(**) Hiristiyan Reform hareketi gergcevesinde, Kalvenist gizgide, dini gérevlile-
rin temsil ettikleri toplulukga segilmesi esasina gére kurulan ingiliz kilisele-
rinin genel adi. Puriten akima bagh olarak gelisti. 17. yuzyilin ortalarinda
Ingiltere’nin dini, hatta toplumsal-siyasi dizeninde gok etkili olan Presbi-
teryen kiliseler, 18. yuzyilda etkisizlestiler. Presbiteryenlik daha sonra ir-
landa’'nin Kuzeyinde ve Amerika'da yayildi.-e.n.

(***) 16.-17. yuzy!l déniminde ingiltere'de Reformcu kiliselerde, her cemaati
kendisine iligkin kararlarda yetkili sayan, inanci ve dinsel bagdlanigi Tann
ile kul arasindaki iligkinin belirleyecegdi anlayisini en radikal éiglide savu-
nan akim. Ozellikle 18. yizyllda Amerika'da biytik yayginlik kazandi.-e.n.

(121) Dean Kelley Why Conservative Churches are Growing. A Study in Socio-
logy of Religion, Harper and Row, Rose Reprints, 1986, s. XXV (l. basim
1972)
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pratige sahiptiler. Bu pratik, kilise mensuplarina [dayal]
basin, radyo, televizyon gibi biiyiik medyalar1 kullanan ulu-
sal aglarin kurulmasina kadar degisik diizeylerde ortaya ¢ik-
t1. Bu aglar bir yeniden Hiristiyanlasmayla Amerika’nin si-
yasi degisimini hedefleyecek bir cemaatin kurulmasi mesaj-
niiletiyorlardi.

Evanjeliklere gore, toplumsal acilar giinahin ortaya ¢ik-
mas1 ve bu ginahtan kurtulma babinda algilaniyor ve ele
aliniyordu. Acilarin nedeni Tanridan uzaklasmaya baglan-
yordu; bu uzaklasmanin ortadan kalkmasiyla ac1 iyilesecek
ve her sey yoluna girecekti. Giinah bireyin i¢indeydi ve gru-
bun selametini bireyin selameti belirleyecekti. Bu diistince
tarzi, Evanjelik egilimin degisik eylem tarzlarin1 anlamay:
saghyor: Bireyin dine donme ihtiyac1 ya da (ger¢ek anlamda
Hiristiyanlasarak -¢.n.) "yeniden dogmus"larin vaftiz edilme-
si, Ruhi’l-Kudiis’iin ortaya ¢ikmasina -6zellikle yorumlarla
(biling disinda, "dile gelerek” konusma)- ve mucizevi iyiles-
melere verilen 6nem; son olarak da ailenin ana tema olusu
ve ailenin ahlaki olarak diizenlenmesi- 70’li yallarin ortasin-
dan itibaren, bu diizenlemeden yola ¢ikilarak sivil toplumun
ve devletin fethi baglayacakti. *

Savastan sonraki 20 y1l boyunca, siyaset, asir1 sag ile is-
birliginden etkilenen "fundamentalist” gruplarin isi oldu.
Evanjelikler ise bireyden yola ¢gikarak aile ve sivil topluma el
atiyorlardi. Fundamentalistlerin "yukaridan asagiya" yeni-
den-Hiristiyanlagsmalari gozle goriiliir nitelikteydi ancak top-
lumu fazlaca seferber edemiyorlardi. Buna karsilik Evanje-
liklerin "agsagidan yukariya" yeniden-Hiristiyanlagmasi, mer-
hamet ve heyecan uyandiran bir olay olarak algilamyor, an-
cak sosyopolitik boyutu gizli kaliyordu.

Ulkede Evanjelik akimimi canlandiran iki kisi vard:
Billy Graham ve Oral Roberts. II. Diinya Savasr’'min ertesin-
de Billy Graham, Billy Sunday’in yiizyihn ilk yarisinda gelis-
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tirdigi Evanjelik vaaz yontemlerini benimseyerek medyalar
-basin, radyo, televizyon-kullaniyordu. Billy Sunday (1862-
1935), Charles Finney (1792-1875), Dwight Moody (1837-
1899) kitle Evanjelizminin 6nciilerindendiler ve halk:i dini
uyanigina ¢agiran gezici dini toplantilar diizenleme teknigini
gelistirmiglerdi. Yerel vaizlerce toplant: igin hazirlanan kii-
¢iik kiliselerde birer miting havasinda gegen bulugmalar,
vaazlar ve giinahkar1 bekleyen acilar gerilim yaratiyordu.
Ancak bunun yaninda, térenin sonunda Isa yoluna dénenleri
biiyiik bir umut bekliyordu. Bagislar giinahtan arinmaya
yardimal oldugundan, uyanik isadami1 Sunday ve arkadaslar
biiyiik servetlere kondular. Agik bir siyasi mesajlar1 olmama-
sina ragmen, bu Evanjelikler dinleyici kitlelerine "Hiristiyan
degerlerini" agiladiklar: i¢in yonetici gevrelerin onayim ah-
yorlardi. Bu degerler bireyleri Marksist ya da sosyalist fikir-
lere kars1 koruyacakt.

Savagtan sonra, Yurttas Kane misali basin krah William
Randolph Hearst, umut vadeden geng vaiz Billy Graham’
farketti. 1949’da "Graham’a riizgar verin" ("puff Graham")
talimatim verince Graham kisa siirede milli kisilik kazam-
yor; bir y1l sonra radyoda vaaz vererek 15 milyon dinleyiciye
sesleniyordu. 1951°de ise televizyona el att1, 6nce Amerika’da
sonra diinyada énemli kisi olarak tanindi; béylece Incil Ku-
sagrnmin egitimsiz Giiney halkiyla simirh kalmis Evanjelik
mesajin yayilmasim saglada.

Billy Graham "Evanjelik dini, kiiltiirel bir ana akima dé-
niigtiiriyordu."'??

Amerika bagkanlariyla yakin iligkileri olan Graham, Ric-
hard Nixon’un "resmi papaz1"'?® oldu. Ronald Reagan done-
minde ise yerini Jerry Falwell’e birakti. Graham bir taraftan
(122) Jeffrey K. Hadden and Anson Shupe, Televangelism, Religion and Poli-

tics on God's Frontier, New York, Henry Holt and Co., 1988, s.120.
(123) Age., s.169.
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etrafini saran hale ile iini arasindaki fark: belirginlestirmek,
diger taraftan fundamentalistleri toplamak i¢in, séylesilerine
agik bir siyasi kapsam vermemeye 6zen gosteriyordu.

Savas oncesinden 80’li yillara kadar meslekte olan vaiz
Oral Roberts igin de durum aymydi. Roberts toplumsal acila-
rin iyilestirilmesi i¢in bireyi ¢ikis noktas: alarak toplumun
"asagidan yukariya" Hiristiyanlagmasimi hedefleyen papaz
[tipini] simgeliyordu. Bu bakimdan Oral Roberts, Evanjelik
egilimde 6zel bir yeri olan Graham’dan daha iyi bir simge idi.

1918’de pantekotist bir vaiz ailesinden dogan Roberts er-
ginlik déneminde verem gegirmis ancak "mucizevi"'?* bir ge-
kilde kurtulmustu. 1936’da "Ruhii’l-Kudiis’le vaftiz" edildi ve
trans halindeyken insanlarin anlayamayacag kelimelerle
konusmaya basladi. 12 y1l boyunca pantekotist bir kilisede
vaaz verdikten sonra mucizevi iyilestirmelerle ruhlar: fethet-
mek tizere papazhk gérevini birakti. 1947'de genel kararga-
hini Birlesik Devletler’in gobegi Oklahoma’nin Tulsa kentine
kurdu ve "Isa i¢in miicadele"sini buradan yénetti. Gezici
vaizlerin tekniklerini uygulayarak asin ilerleme kaydetti;
her sene "Isa i¢in miicadeleye bir milyon ruh kazanmay:" he-
defliyordu. Bu [hedef] papazhgin Amerikan pazarlama [siste-
minin] nicelik takintisina uydugunu gosteriyor ve aym dé-
nemde fast food’cu (hizl yemekgi -¢.n.) McDonalds'in sattig:
milyonlarca hamburgerle éviinmesini hatirlatiyor.

"Kurtarilanlarin” hesabim tutmak, baskalarim kendine
cekmek, kampanyalar1 desteklemek amaciyla bags génde-
renlerle iletisim kurmak i¢in biiyiik bir orgiit olusturuldu.
1954’te Oral Roberts televizyonda birka¢ yayin saatini satin
aldi. Béylece ellerini hastanin tizerine koyarak "Heal" (Iyi-
les!) diye bagirmasi1 naklen izlenebiliyordu. Etkisi kendini

(124) David Edwin Harrell Jr.'in biyografisi, Oral Roberts, an American Life'a
bakiniz. Bloomington, Indiana Univ. Press, 1985. birgok yerde.
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¢ok ¢abuk gostermedi. Bu sok ancak ruhsal bozukluk sonu-
cunda somatik (bedensel -e.n.) belirtiler gosteren baz "hasta-
lar" tizerinde bir gevsemeye neden oluyerdu. Roberts ellerini
[hastanin] lizerine koyarak, insanin igine giren seytam sikis-
tiriyor ve Tanriya olan inanciyla onu kovahiyordu. Gerginli-
gin doruk noktasina ulastig anda "cin"in igine girdigi kisi-
den gelen ¢ighgin -ki bu, her bayilma 6ncesinde gérilir- Sey-
tanin kurbanmini birakirken 6fkeden bagirmas: oldugu kabul
ediliyordu.

Bu uygulamalar 50’li yillarin Amerikasr’'ndan ¢ok Ortaga-
gmn cinlerle ugragma gelenegini andiriyordu. 1965’ten itibaren
mucizevi iyilestirmelerine inanmayan, onu dine zararh ve ké-
ti bir imaj vermekle suglayan, daha siyasi bir dini anlayis1 be-
nimsemis fundamentalistlerle Roberts’in arasi1 bozuldu.

1956 Roberts’in televizyondaki -yerlesik laik diizenin la-
netledigi- iyilestirmeleri New York Times’da bir aldatmaca
olarak goterildi.

Bu tiir olaylarin toplumsal anlamim1 kavramak igin yal-
nizca bu agiklamayla yetinilmeli miydi? Oral Roberts 6rne-
ginde (Jim Bakker 6rneginde oldugu gibi) iki farklh diizeyde
iki aym olay ortaya ¢ikt.

- Bir taraftan ruh selameti (hatta viicut saghg) ile ilgili -
yani giipheli- bir konu oldugu i¢in hi¢bir zaman gerg¢eklesti-
remeyecekleri vaadlerle inananlar1 kandirarak biiyiik para-
lar kazanan iki vaizin eylemleri ve topladiklar1 dolarlarla
yaptiklar1 yatirimlarin saibeli oldugu ortaya ¢ikti. Biyiik
yankilar uyandiran iflasiyla Bakker gibi Roberts de sahne-
den ¢ekilmek zorunda kald.

- Diger taraftan ise bu iki vaizin sundugu, milyonlarca
Amerikalinin talebine uygun bir selamet hali vardi. Ameri-
kallar Bakker ve Roberts’in arabuluculuguna ve mucizevi
iyilegmelere olan inanglarim -6zellikle maddi destek vererek-
ifade ediyorlard.
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Olayin daha titiz bir tahlil gerektiren ikinci diizeyi, saf
ve kandirilmig kitleleri kiigiimseyici bir [boyuta] indirgene-
mez. Ahretle iletisimlerini saglamak i¢in bireylere seslenen
Evanjelik vaizler [insanlarin] toplumsal ya da érgiitsel ¢evre-
lerinin Gtesine ge¢melerini ve yonetimi, bilimi ya da paray:
hice sayarak bu g¢evreyi asmalarim saghyorlardi. -Zengin,
yoksul, Zenci, Beyaz, ¢ift¢i ya da isadami- herkes kurtulabi-
lirdi. Ruh, istenen ya da giinahkarlarin belirledigi y6ne gide-
bilirdi. Etik ya da ailesel kokenlerin 6nemi yoktu. Bu, ozel-
likle vaftiz olayinda ¢ok agikti: Evanjelikler igin, yetiskinle-
rin bilingli olarak yapilan vaftizi, yeni doganlarin vaftizinden
daha onemliydi. "Kurtarilmig" birey, gerg¢ek yerini segilmis
kisilerin toplumunda bulacakti.

Bu kisisel selamet deneyimi ¢agdas Evanjelik alemindeki
farkh yonlendirmeler dogrultusunda, birkag¢ sekilde kazam-
labiliyordu. Jim Bakker’in "Hiristiyan Disneyland™, Herita-
ge USA’da yetigkinlerin vaftizi, kigilerin 1k suyla dolu bir
havuza elbiseleriyle atlamalariyla gergeklesiyordu. Panteko-
tist ya da karizmatiklerde ise, Ruhi’l-Kudiis’le vaftiz, birey
i¢in "dile gelme", "Ruhun” iginde oldugunu gosterme firsatiy-
di. Insanlarin anlayamayacag bir dilde, yalmzca Tanrinin
¢ozebilecegi sesler gikariyorlardi.

Bu uygulama Havarilerin Amentiisiinde [I, 2] anlatilan
Pentekote oykiisiinden esinleniyordu: Havariler eski Orta-
cagda degisik bolgelerde oturanlara -higbir zaman 6greneme-
mis olsalar bile- kendi dillerinde sesleniyorlardi. Cagdas
Pantekotistlere gelince, "mucize"nin kapsami farkhyd:. Hig
kimse dinleyicinin anlayamayacag: bir dili konusmuyordu -
ancak olumliilere yabanci olan bir "dili" konusuyorlard:. Bu-
rada yine, Tanrinin 6niinde herkesin esitligi s6z konusuydu:
Yalnizca inancin agiklayabilecegi bir gizi anlamak i¢in diinya
bilgileri ise yaramiyordu ve bu inan¢ Giiney’deki cahil ¢iftgi-
de de, iiniversite profesoriinde de, Dogu kiyisindaki kapita-
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listte de aym yogunluktayd: -aym degerdeydi-. Mucizevi iyi-
lesme mantigim1 daha da ileri gotiirerek kompetanslar ve bil-
gilerin sosyal hiyerarsisini yeniden tartisma konusu yapma-
ya yéneldi. Oral Roberts, elleri kullanmayi zorunlu kilarak,
bireyi Tanr’yla dogrudan iligkiye sokar, seytan kékenli kétii-
ligin boy géstermesiyle bozulmus bir diizeni yeniden diizelt-
mek ister. Ac1 ¢eken bir viicudu, tibbi midahale ve tanimin
diinyevi seylere 6nem vermeyen bir nesnesi haline degil dis
cevre ile iletisimin imtiyazh bir vektéri haline getirir. Bu
iletigimde, iyilesme, iyilesmis varlig1 se¢ilmigler topluluguna
sokarak yeniden kurmak zorundadir. Bu siireg liberal kilise-
lerin toplumsal pratiginin karsit1 bir pratige tekabiil eder:
burada sézkonusu olan 6nce iyilige ve insan i¢in Hiristiyan
kaygisini belirlemek i¢in diinyadaki mutluluga giris degil, bi-
reyi, Yaradan ile bozulmus iligkiyi yeniden kurarak ve iyilik-
ten yararlanam Hiristiyanhk erdemiyle harekete gegen bii-
tiin bir cemaate yeniden baglayarak kurtarmaktir.

Katolik Dal
[Uzun siire] Protestan Pantekotist ¢evrelerle, yani Evanjelik-
lerin en sofu gelenegi ile simirh kalan bu hareket, 60’larin so-
nunda Amerikan Katoligine si1zd1. Yalnizca -"asagidan yuka-
riya Hiristiyanlagma" baskisin1 duydugu- Birlesik Devletler’-
de degil, Amerika simirlarinin 6tesindeki Katolik diinyasinda
da biiyik bir 6nem kazanda.

1975’'ten itibaren Avrupa’da ortaya ¢ikacak ¢ok sayida
karizmatik yenilenmelerin kokeni bu hareketti. 1967 Ilkba-
harinda Amerika’nin Duguesne Universitesi'nde egitim gé-
revlisi olan birkag laik Katolik, Protestan Pantekotistlerle il-
gilenmeye basladilar.'®

(125) Meredith Mc Guire, Pentecostal Catholics. Power, Charisma and Order in
a religious Movement, Temple University Press, 1982, s.5.
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Ruhii’l-Kudiis’le vaftiz olduktan sonra, inan¢ yayma ¢a-
basina girigserek, Atlantik-6tesi Katolikligin 6nemli entelek-
tiiel eylem uglarindan biri olan Notre Dame Universitesi'n-
deki 6grenci ve gretim liyelerine ulastilar. Pantekotist (ya
da karizmatik) Katoliklerin ilk biiltenleri The New Co-
venantn ("Yeni Anlasma") ¢iktig1 1971 yilinin ortasinda ve
bu egilimin olusturdugu ibadet gruplarinin 600.000 iiye top-
ladig1 1978de katedilen yolun [uzunlugu] ve olayin biiytkli-
g goézleniyordu.

Din perspektifleri Protestan Pantekotistleriyle kosuttu:
70’lerin baglarinda bu akimdan olan Katolikler, Kilisenin as-
linda ilgilenmesi gereken toplumsal acilarin etkisiyle giiciini
yitirdigine inaniyorlardi. Laiklesmis bir toplumun gevresin-
de yalmizca yeni bir ruh esini, gergek Hiristiyanlar cemaatini
olusturmay saglayabilirdi.

1969’da kendilerine soru yoneltilen Katolik bir ¢ift soru-
nu soyle goriiyordu: "Protestan ya da Katolik, kurumsal Hi-
ristiyanlhk, modern insanla onun selameti hakkinda konu-
surken uygun sozleri bulamadi. Ruhii’l-Kudiis vaftizinin laik
insana hitap ettigine inaniyoruz." II. Vatikan ayini Latince
degil iilkenin diliyle yaptig yerlerde, karizmatik Katolikler
tam tersini soyliiyorlardi. Insanlarin anlayamayacag "dilde
konugmak", yiice gize boyut kazandiriyordu.

Kilise gorevini gerektigi gibi yapmadig: igin, artik kendi-
siae bir anlam ifade etmeyen Laik toplumda Hiristiyan bi-
rey, 6zel yasgamim ve toplumdaki davramglarimi diizenleye-
cek normlar: bireysel iligkinin Tanrisal iligki olarak canlan-
dirilmasiyla bulacakta.

Ancak Protestan tiirdesleri gibi, Katolik Pantekotist ha-
reketleri de toplumu degistirme ve yeniden-Hiristiyanlagtir-
ma perspektifinin gerisinde kaliyordu. Siyaset tutkular: yok-
tu ve cemaate¢i yeniden toplumsallastirma yapilar: olustur-
mas1 hedefliyorlardi. 70’lerin ortalarina kadar Amerikan
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Evanjelik egiliminde bu tavir egemendi. "Yeniden dogmus"-
lardan Jimmy Carter'in Birlesik Devletler bagkanhgina se-
¢ilmesiyle, bundan béyle baz1 Evanjeliklerin devletle ilgili
tutkularinin olacag: anlasilda.

Politikaya Giris

Time ve Newsweek gibi haftahk dergiler 1976’y1 "Evanjelik-
ler yili" ilan ettiler; en azindan 1976’da, basin siyasi sahneye
aktig1 andan itibaren ilgi ¢ceken bu olayin bilincine varda. Ik
zamanlarda Evanjelik akim ahlaki bir yenilenmeyle bagdas-
tirildi. Siyasetgilerce kullanilan yéntem ve araglara utang
damgasi vuran Watergate olayindan sonra, yeni bagkan ah-
laki yenilenmeyi canlandirmahydi. Evanjelizm o zamanlar
siyasi muhafazakarhkla esanlamlh degildi. Jimmy Carter At-
lantik-6tesinde liberal olarak tamimlanan ve Avrupa’nin sos-
yal demokrat soluna tekabiil eden Demokrat Parti’nin ada-
yiyda.

1980 ve 1984’te Ronald Reagan’in arka arkaya iki kez
baskan segilmesiyle isaretler degisti. Yeni bagkan Evanjelik
ya da fundamentalist akimlar1 destekleyen siyasi-dini hare-
ketlerce desteklenmisti. Bu dénemden itibaren birbirine ka-
nstinlan bu iki akim, siyasi alanin en saginda yer ahyordu.
En 6nemli hareketlerinden biri, Jerry Falwell’in Moral Majo-
rity hareketi idi; aym zamanda, Amerikay: yeniden-Hiristi-
yanlastirmak igin, siyasi karar [siireclerine] etki etmeye do-
niik birgok baski grubu olustu. Baz1 gruplarin etki alanlan
simirhydr: Okulda din derslerinin ya da kiirtajin yasaklan-
masi gibi- ancak [genelde] global bir perspektifte konumlani-
yorlards; artik s6z konusu olan yalmzca se¢ilmiglerin cemaa-
tindeki yenilenmis Hiristiyanlan toplumsallagtirmak degil,
aile ve sivil toplum arasindaki kesisme noktasini olusturan
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okullardan yola ¢ikarak siyasi diizeni degistirmekti.'?® Jerry

Falwell'in programinda yazdigh gibi, ahlakhh Amerikahlarin
asmaya hazirlanmalar: gereken ve "siyasi sonuglar: olan bes
Onemli sorun var: Kiirtaj, escinsellik, pornografi, hiimanizm
ve ailenin yokolmas:.?

Bunlar1 gidermek i¢in yalnizca kisisel selamete erigmek
yeterli degildi; Amerika’y: da kurtarmak gerekiyordu. Bu tiir
hareketlerle, Birlesik Devletler’de yeni bir siyasi-dini kiiltiir
ortaya ¢ikti: Savas sonrasindaki fundamentalist gelenegiyle,
siyasi kaygi tasiyordu-ancak siyasi [giicil, laik toplumda
tehlikede olan bireysel ahlaktan yola ¢ikarak ele gegirmek
istiyordu (Soguk Savas doneminde oldugu gibi komiinizme
kars1 ¢ikarak degil). 50’li ve 60’1 yillarin Evanjelik gelene-
ginden, kitleleri seferber etme tarzlarim ve toplumsallagtiri-
c1 yapilar aliyor; ancak kaleyi ele gegirmesinden 6nce gergek
inananlardan olusan siyaset-6tesi cemaatlerinin kurulma ev-
resini belirliyordu.

- Falwellin "siyasi sonuglar1 olacak bes énemli sorunun"-
en bagina yazdig: kiirtaj sorunu é6zel alanla ve kamu alam-
nin kesigim noktasinda yer aliyordu. Bu sorun, aileden hare-
ketle sivil toplumu seferber ederek devlet tizerinde baski ku-
rabilecek 6nemli bir aracti. Birlesik Devletler’de kiirtaj
1973’te Roe-Wade davasinda, hamile bir kadinin talebi {izeri-
ne mahkeme karariile yasallagmigt1,'%

Fundamentalistlere gére bu karar Hiristiyanlhigin en kut-
sal buyruklariyla ters diisiiyordu -ozellikle de 6. emir olan
"Kendini 6ldiirmeyeceksin” emirine. Devlet otoritesi Tanri
yasasinin ¢ignenmesine izin vererek kendisini yiice yasanin

(126) . Bolumdeki, Avrupa'daki yeniden-Hiristiyanlagmaci Katolik akimlarin
stratejileriyle kargilagtirma yapilabilir.

(127) Falwell, age., s.252

(128) Marie-France Toinet, La cour supreme,Les grands arrets, Presses univer-
sitaires de Nancy, 1989, s.169
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disinda tutuyor, bu da Isa’ya itaat adina sivil itaatsizligi ya-
sallagtinyordu. Falwell'in yazdig1 gibi: "Insani hukuk yiice
hukuku ¢ignediginde yurttaglar yasalara uymayabilir."

Bu "dinsiz" yasayla miicadele etmek i¢in, fundamentalist
hareketler birgok stratejiyi birlestirdiler. En radikal olanlar,
adim [kutsal] 6zli sézlerden alan Operation Rescue (Kurtu-
lus Harekati) derneginde toplandilar.[Kutsal metinlerle ilgili
yorumlarin] fundamentalist versiyonunda séyle deniyordu:
"Adaletsizce 6liime mahkim edilenleri kurtarin; geride kala-
rak onlan 6lime terketmeyin."'® Militanlar kiirtajin yapl-
dig1 klinik ve ¢evresinde "saghk kordonu" olusturuyor ve po-
lis tarafindan tutuklamyorlardi. Medyalarin yansittiklar gé-
rintiler, 10 y1l énce Vietnam Savagi’na kars1 ¢ikanlarin po-
lisge tutuklanmasim hatirlatiyordu. Insanlar1 duyarhlagtir-
ma taktigi aymydi, ancak devletin kuralsiz y6énetimine ve
ahlak bozukluguna kars1 toplumun bilin¢glenmesini talep
edenler, siyasi kanadin bir ucundan diger ucuna ge¢misglerdi.

Seytanin Kralligindan Sonra Beyaz Saray

Daha az heyecan uyandirmasina ragmen Jerry Falwell ve
arkadaslarimin segtikleri strateji etkiliydi. Jerry Falwell soy-
le yaziyordu: "Amerika’y1 Tanr’nin yolunda yénetecek adam-
lar segmek Amerikalilarin gérevidir.” Bundan dolayi, 1979'-
da, Tahran Biiyiikel¢iligi personelinin rehin alinmasiyla
Amerikalhlarin biyik utan¢ yasadiklar1 donemde kurulan
Ahlaki Cogunluk, Tann yasalarim1 yeniden uygulamaya kon-
masi beklenen Ronald Reagan’in se¢ilmesinde biiyiik rol oy-
nadi.:

(129) Meseller 24,11. The Living Bible'daki (Yasayan incil ¢.n.) versiyon kulla-
nilmigtir. Dernek kurucusu olan Randall A.Terry'nin Operation Rescue adl
kitabina bakiniz. Whitaker House, Springdale, Pa.1988, passim. Matta In-
cil'nde kirtaja kargl eylem uygun gérulmayor. “Oliime génderilenleri kur-
tar, azaba suruklenenleri engelle.” (Ed.du Cerf., 1971)
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1980°’deki bagkan se¢iminde Amerikalilarin tercihleri si-
nirhydi. En "biiyik" ti¢ aday, M.M Anderson, Carter ve Rea-
gan Evanjelikti. Ancak Evanjelizmin imaj hepsi i¢in aym de-
gildi. Iran’daki rehineler olayindadJimmy Carter tokat atana
dbiir yanagim dénmekten yana iken; Ronald Reagan Incil
mesajiyla 6zdeslesen (ve Birlesik Devletler’i yeni bir Kudiis
yapacak) Amerikan vatanseverligiyle ortaya ¢ikiyordu. Se-
¢im kampanyasinda Darwin teorisi hakkinda siiphelerini be-
lirtiyor ve buna kosut olarak okullarda yiice Yaradilis teori-
sinin de okutulmasi gerektigini soyliyordu; "tarafsiz" ve ah-
laktan yoksun egitim sistemini sugluyor, cinayet ve uyustu-
rucu tutkunlugundaki artig1 bu sisteme baghyordu. -En ra-
dikal Fundamentalistlerin fikirleriyle yanki yapacak tiim
konular:1 igliyordu. 1982’de, Milli Evanjelik Dernegi'nde
sunlar1 soyleyecekti: "Bu kutsal iilkenin, her zaman inang
ve ozgurliige 6zel bir sevgi duyan insanlarca kesfedilmesi
i¢in 6zellikle bir késeye kondugunu; ulu bir giiciin bu kitayi,
buraya, Okyanuslarin arasina yerlestirdigini diigtindim".
Daha sonra Reagan 1983 yihim1 "Incil y1h"'*° olarak belirleye-
cekti.

Ronald Reagan’in 1980 ve 1984’teki basarilarini1 "Yeni
Hiristiyan Sagi'nin fundamentalist hareketleri (Ahlaki Co-
gunluk, Christian Voice [Hiristiyanlarn Sesi -¢.n] , Religious
Roundtable [Dini Yuvarlak Masa -¢.n] gibi ) iistlendi. Bu ha-
reketler, ilk kez sayilan 2-4 milyona varan Evanjelikleri se-
ferber etmeyi basararak Cumhuriyet¢i Parti'nin adayina za-
fer kazandirmiglardi. Bu ifadeyi ayrintih olarak incelemek
gerekirse, 1980 se¢imlerinin sonuglan Evanjeliklerin sandik
basina gittigini ve Giiney’deki geleneksel ve kirsal kalelerine
kapanmadiklarimi, aksine, Birlesik Devletler’in en modern
(130) Golding, s.365. Ronald Reagan her firsatta 6zellikle de ikinci Bagkanlk

déneminin sonuna dogru, Ozgurlik Anitinin 100. yihtérenlerinde bu konu-
lan yineleyecekti.
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metropollerinde sanayi sonrasi toplumunun tim degisiklik-
lerini yasadiklarim gosteriyordu.

Bir 6nceki se¢imlerle kargilagtirildiginda, 1980°’de Giiney
eyaletlerindeki Beyaz Evanjeliklerin oy kullanma oram %
61.1’den % 77’ye, tilkenin diger kisimlarinda ise % 60.8den
%74.6'ya gikiyordu-Evanjelik olmayanlann katilma orani ise
ya disiyor ya da sabit kaliyordu-. Tercihlerdeki degisim ise,
Incil Kusagrmn diginda kalan bélgelerde daha geligkili bir
[dagilim] arzediyordu. 1976’da Carter’a oy verenlerin oram %
57.3 iken 1980’de % 28.7’ye diisiiyordu. 1976’da Jerry Ford’-
un % 42.7'lik oyuna kars1 Reagan % 67.8 oraninda oy topla-
mist1.Giney’de de Carter'in 1976'da % 40.8 olan oy oram
1980’de % 38.8’e diisiiyor ve Ford'un % 59.2’ye ulastig1 yer-
lerde Reagan % 61.2 oraninda oy topluyordu.'’

Evanjelik seferberligin se¢imlerdeki atilimi,bundan boyle
yeni Hiristiyan sagin yoénelttigi ve sofu cemaatlerdeki se¢il-
miglerin, yukaridan asagiya yeniden-Hiristiyanlagsma yanh-
larimin  yeniden-toplumsallastirmac:1 [faaliyetleri] aleyhine
artan etkilerini gosteriyordu. Reagan’in Bible Belt disindaki
Beyaz Evanjeliklerden aldig:1 oylar adayin basarisina biiyiik
katkida bulundugu i¢in daha bir énem kazanmiyordu.

70’lerin ikinci yansindan itibaren Amerikan Evanjelizmi-
nin siyasi diizeydeki ¢ikiginin birgok boyutu vardi; hem tann-
bilimsel bir déniim noktas: olusturuyor, hem de Evanjelikleri
yeni bir tarzda topluma kazandirmay: hedefleyen bir sosyo-
kiiltiirel varhig ifade ediyordu. Tanrbilimsel alanda 70’li yil-
larin ortasina kadar Evanjelik kitleler "pre-millenarist” ("mil-
lenarizm-6nceciler” -e.n) (*) olarak nitelendirilebilirdi: Bu
inanca gore, Isa’min Tanr’nin sevgili kullarim se¢ip bu 6liim-

(131) Hunter, James Davison, Evangelicalism, the coming Generation, Chicago
University Press, 1987, s. 125

(*)  Millenarizm: Kiyametten énce diinyada bin yillik huzur ve bang suresinin
yasanacaginainanan akim- e.n
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li diinyadan ayirarak, tekrar onlarla beraber gékler kralligim
kurmasina kadar, diinyada her sey kétiiye gidecekti. Bu dii-
siince kokli bir siyasal ve kiiltiirel degisikligi ifade ediyor ve
Hiristiyan erdemlerini, giini geldiginde sevgili kullar olabil-
meleri igin, yalmzca kurtarilmig bireylere bagishyordu. Protes-
tan tarihinin bu eski gelenegi, Amerika'daki birka¢ mezheple
sinirh kalmadi. Eskatoloji ile ugragan Hal Lindsey’in The Late
Great Planet Earth adh korku kitab1 1970’te 10 milyondan fazla
satt1. Bu kitapta Lindsey, Seytan ile Isa arasindaki Armaged-
don(*) savaginda ¢ikacak felaketleri anlatiyordu.'32

Yasak’tan (i¢ki yasagi -¢.n) 70’lerin ortasina kadar gegen
sirede Tanr1 ve iyilik i¢in ¢aligan insanlarin umutsuzlugu,
dini olarak, Evanjeliklerin biiyiik bir ¢ogunlugunu marjinal-
lige itti. Ger¢ekten de 13 yillik yasak sonucunda Protestan-
lar ana degerlerinden biri olan igcki yasagim Amerikan adale-
tine 6neriyor ve 1919’da da alkolii yasaklama énerisini kabul
ettiriyorlardi. Ancak bu yasanin 1933’te yirirliikkten kaldi-
rilmasiyla, fundamentalist ve Evanjelik alt-kiiltiir "sert likér
amatérleri” olarak adlandirdigi, Avrupa’nin Dogusu’ndan ve
Giiney’inden gelip, yeni ig¢i banliyélerine yerlesen gogmenle-
rin térelerine ve Londra, Paris ya da Berlin gibi yiiksek kiil-
tir dizeyinden gelen aydinlarin degerlerine karg: verdigi
miicadeleden yenik ¢ikiyordu.

Yarim yizyll boyunca gerek kirsal bolgelerde, gerekse
Giineyde bir tiir i¢ siirgiin yasayan bu alt-kiiltiir, "liberalle-
rin" medyalar ve tniversiteler aracihgiyla yaydig: ve egitime
ya da bireysel ahlaka iliskin yasa degisikliklerine yol acan
"laik hiimanizm" degerlerine kars1 verdigi miicadelede ken-

(*)  Mahger gund, 6lm-kalm savasinin yapilacaginainanilan yer. -e.n.

(132) Lindsey Hal,The Late Great Planet ‘Earth, Grand Rapids,Zondervan
1970, ayrica McCall, Thomas & Levitt, Zola, Satan in the Sanctuary, Chi-
cago, Moody, 1973 ve The Coming Russian Invasion of Israel, Moody
1987.
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disini gii¢siiz hissedecekti. Bu gelismenin doruk noktasi,
1973'te kiirtajin serbest birakilmasi oldu. 1962’de de okullar-
da din derslerini yasaklayan karar, bu gevrelerde biiyiik
uziinti yaratt. Anayasaya aykiri bulunan metin séyleydi:
"Yiice Tanry, sana olan baghhgimiza inamyoruz ve bizi, aile-
mizi, 6gretmenlerimizi ve iilkemizi kutsaman i¢in yakariyo-
ruz." Mahkeme, (kararinda] Amerikan Anayasasi’mn ilk éne-
risine dayandi. Bu éneri Kongre’nin, resmi bir dinsel kuruma
ayricalik tamyacak yasalara ve dini uygulamalara oy verme-
sini yasakhyordu.'®® Evanjelik ve Fundamentalistlere gore
"laik hiimanizm" mevcut degerleri yaratma, yayma ve bu de-
gerlere yasa destegi saglama konusunda basariya ulagmigtu.
Yasa destegi boyutu 60’lardan itibaren ortaya ¢ikmig ve fun-
damentalistleri tehdit eden bir miidahale olarak algilanmig-
t1. Bu da siyasi atilim, baglarda bir savunma tavr, bir ayak-
ta kalma sorunu, daha sonra ise bir fetih tutkusu olarak de-
gerlendirmeyi hakh kihyordu.

"Siyasi” fundamentalistlerden Gary North’'un da belirtti-
gi gibi, 1980’de Reagan’a verilen destek bunun en ¢arpici or-
negini olusturdu. Gary North séyle diyordu: "Burada dinci
fundamentalist iilke y6neticileri vardi. Bunlar halka 1980 y1-
linin yanhzca bir baglangi¢ olacagim, Incilin buyruklarimn
ilkenin yasalari olabilecegini soyliiyorlardi... Bu sasirtic1 bir
manzarayds; Papazlar dahil yagamlar: boyunca Isa’min dén-
meyecegine, Seytanin giiciiniin artacagina ve Kilisenin diin-
yay: ele geciremeyecegine inanan binlerce Hiristiyan, yine
yagsamlari boyunca bu doktrine inanmis olan ancak simdi za-
feri bu diinyada ilan eden papazlan alkighyorlardi."'%

(133) ilk énerinin igeridi iin, Levy, Leonard W. The Establishment Clause, Reli-
gion and the First Amendment, New York, Macmillan, 1986, birgok yerde.

(134) North, Gary, Christian Reconstruction, Pamphlet published by the Institu-
te for Christian Economics, Heinz, Donald'in "The Struggle to reconstruct
America® adli kitabindan, Liebmnan ve Wuthnow, age., s.136
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Universiteye Ulasma

Siyasete yonelen bu tannbilimsel degisim Evanjelikler i¢in
baz1 toplumsal degisiklikler getirdi.70’lere kadar yapilan
arastirmalar, buradaki halkin savag sonrasindaki 20 yilhk
refahtan yararlanamadigimi gosteriyordu. Ozellikle kirsal
bélgelere Giiney’in kiigiik kentlerine (Atlantik kiyis1 dahil)
ya da Ortabatr’ya (% 43.7’si 2.500’den az niifuslu yerlerde
oturuyorlardi) yerlesen bu insanlarin ¢ogu evli, kadin, yash
ve dargelirliydi. 1978'de Evanjeliklerin %25.3’i "ortalama“
gelir olan 4000 dolardan az kazamyordu. Niifusun geneline
gore egitimini tamamlayamayanlar ise % 28.9 du. J.D. Hun-
ter’in da belirttigi gibi: "Genel olarak, ¢cagdas Evanjelikler
ozellikle egitimsiz, dargelirli ve ig¢i simfi guruplarindan ¢iki-
yor. Daha egitimli olan geng¢ kusak sayesinde bu kategoriler-
deki Evanjeliklerin de egitildiklerini gésteren veriler var."'3

Yiizyilin son ¢eyreginde Evanjeliklerin "siyasete gegisle-
rinde" bu egitimli gen¢ kusak biiyiik rol oynadi. Egitimli ol-
duklian i¢in, ailelerinin i¢ginde bulundugu marjinallikten kur-
tularak, sanayi sonras1 toplumunda yasayacaklardi. Ancak
bu, ailelerinden aldiklar: degerleri terketmeleri ve "laik hii-
manizm" kiltirini benimsemeleri demek degildi. Daha zi-
yade, modernligin ileri tekniklerini kullanarak Amenti’yii
kuvvetlendiriyor ve canlandinyorlardi.

70’li yillarda gen¢ Evanjelik kusagin egitiminde ilerleme
kaydedildi. 1971 ve 1978 yillan arasinda Evanjelik ilk ve or-
taokul sayisinda % 47lik, 6grenci sayisinda ise % 95’lik artig
gozlendi. 1985'te ise Birlesik Devletler’de 2.5 milyon genci
egiten 18.000 okul bulunuyordu. 70’lerde dogum oramindaki
diisiisiin ilkokula gidecek ¢ocuk sayisim % 13.6 oraninda et-
kiledigi diisiiniiliirse, bu olayin 6nemi ortaya gikar.'*® Egi-

(135) Hunter, American Evangelicalism, a.g.e. s 49-55
(136) Hunter, The Coming Generation age., s.6
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timdeki bu gelisme yiiksekokullarada etki ediyordu. 1960’ta
iiniversiteye giden Amerikali Evanjeliklerin oram % 7 iken,
70’lerin ortasinda bu oran % 23’e yiikseldi. Hadden ve Shu-
pe soyle belirtiyorlard:: "Aym dénemde hi¢bir dini grup iini-
versite konusunda béyle bir gelisim yasamady,"*37 buna ko-
sut olarak, 70’lerin sonunda ve 80’li yillarin basinda yaps-
lan anketler, tiim Amerikah Protestanlarin iginde en fazla
gencin Evanjelik ve Fundamentalistler arasinda bulundu-
gunu ortaya gikariyordu -liberal Protestanlarin tam ziddi-
na: 1978-79’da gorisiilen Evanjeliklerin % 54’4 18-50 yas
arasindaydi.1984’de ise i¢lerinden yanhzca % 17’si 65 yasin-
dan biiytiiktii. 38

Bu gengler ve dini evlenmeler sonucunda dogan ¢ocukla-
r, lise sona kadar denetim altinda tutulan kurumlarda egi-
tim gériyorlardi. Bu egitim sonucunda iiniversiteye devam
eden genglerden ¢ok az bir kismu Tanribilime ya da funda-
mentalistlerin ve Evanjeliklerin denetimi altinda olmayan
kampiislere yoneliyorlardi. Bilimi her alana yaymay: hedef-
leyerek Incil’e inanmay: esas alan fundamentalist tiniversi-
telerin kurulmasiyla, 70’lerde durum degisti.

60’larda da baz1 Evanjelik Universiteler vardi. Ancak bun-
lar premillenarist bir anlaystaydilar ve toplumu yukaridan
agsagiya Hiristiyanlastiracak seckinler yetistirme kaygisinda
degillerdi; i¢lerinden en taninmiglari, 1965’te kurulan Bob Jo-
nes Universitesi ile Oral Roberts Universitesi’ydi. Oral Ro-
berts Universitesi, pantekotistler igin "bireylerin ve kitlelerin
ruhlarim kazanmak " ya da en ileri gorsel-igitsel teknikleri
kullanarak diinya ¢apinda mucizevi iyilestirmeler gercekles-
tirmek igin "bilimsel " nitelikte "teknik" egitim veriyordu.

(137) Hadden ve Shupe, age., s.82-83 Rothenberg, Stuart ve Newport Frank'in
The Evangelical Votes, institute of Government & Politics, 1984 anketleri-
ne dayaniyor.

(138) Hadden ve Shupe age., s.83-84
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1979’da yasallik kazanan tip fakiiltesinde ("inan¢ ken-
ti"nde), Oral Roberts’in mucizevi iyilestirme ile ileri tip aras-
tirmalarin birlestirme projesi uygulanacakti. Ancak kanser
hastalarimi "cin ilhamiyla” iyilestirme diisiincesiyle iiniversi-
te hastanelerine ¢ekmekte kargilagilan zorluklar bu uygula-
manin bagarisizlikla sonuglanmasina neden oldu. Ik baglar-
da, ne olursa olsun, Oral'in projesi 6grencilerin ruhlarim laik
egitimin kéti etkisinden kurtarmay: tasarhyordu. Oral’a gé-
re her y1l Evanjelik kurumlarda egitimlerini tamamlayan
genglerden binlercesi "Tanr’'min egemen olmadig iiniversite-
lere girerek Incil’e yararsiz gengler oluyorlardi”. Buna ¢6ziim
olarak "yalmzca Evanjelizmin degil, tiim derslerin okutuldu-
gu iyi bir iniversite"'® kurmak gerekiyordu. 1981’de Okla-
homa eyaletinde Tulsa’da bulunan Oral Roberts Universite-
si'nin 4.170 6grencisi, 375 6gretim iiyesi, 1 milyon kitaptan
olusan kiitiiphanesi ve yedi fakiiltesi (fen-edebiyat, idari bi-
limler, disg¢ilik, hukuk, tip, 6gretmenlik okulu, Tanribilim)
bulunuyordu. Ogrenciler, kizlarin etek boylarin, erkeklerin
sac¢larim, kampiiste ve ginlik yasamdaki ahlaki kurallar
vs. diizenleyen "onur yasasi'ni imzalamak zorundaydilar.

En siyasi ve en "basarih sonuglar alan” Evanjelik ini-
versitesi kuskusuz, Jerry Falwell'in 1971’de Lynchburg’da
(Virginia eyaletinde) kurdugu, daha sonra Liberty Univer-
sity [Ozgiirlik Universitesi -¢.n ] adim1 alacak olan Liberty
Baptist College idi. Hadden ve Shupe’a gore bu iiniversite-
ler "Falwell'in yari-kilise imparatorlugunu ve Amerikan ta-
rihindeki etkisini genigletmek i¢in hazirladig1 plam anla-
mak isteyene bir agiklama niteligindeydi... Liberty Univer-
sity gelecegin milyonerlerini hazirlayan basit bir okul degil-
di. Buradan mezun olan binlerce gen¢ diinyaya Falwell'in
dinsel inang¢lar: ve sosyo-ekonomik diigtinceleri dogrultusun-

(139) Harrell, age., s.209-211
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da bakacakti. Bu diplomahlar tim mevcut sektérlere siza-
caklardi,"14°

Bu icraat Falwellin Amerikan toplumunu yukaridan
asagiya Hiristiyanlastirmak i¢in oturttugu diizene kaydolu-
yordu. Liberty Universitesi, Ahlaki Cogunluk’un olusturdu-
gu baski grubunun yerini alan ve ideallerinin sirekliligini
saglayacak uzun vadeli bir yatirimdi. Bu girisimin isleyisini
anlayabilmek i¢in genel durumunu incelemek gerekir.

Eyleme yon veren Jerry Falwell 1933'te dogdu. Kirsal ke-
simde yasayan ve 6zel dini goriisii olmayan bir ailedendi. Is
hayatina atilan ve basarisiz olan babas1 sikintili bir yasam
sirdi. 1931'de erkek kardesini éldiirdiikkten sonra, kendini
alkole verdi ve sirozdan 6ldi. Jerry Falwell 18 yasina kadar
dini pratik gérmedi: 1950'de makina miihendisi olmak igin
Teknoloji Enstitiisiine devam etti. Iste burada "din degistir-
di". Miihendisligi birakarak papaz olmaya hazirland. 1956'-
dan itibaren Thomas Road Baptist Church adli kendi bagim-
s1z kilisesini kurdu. 35 iiyesi bulunan kilise bir soda fabrika-
simn pis hangarindaydi ve adim bu fabrikanin bulundugu
sokaktan aliyordu. Biyograflara gore Falwell bu dénemde
kendi kilisesini fundamentalizmden etkilenerek degil, yal-
nizca bir kariyer tercihi olarak kurmustu. '

Orgiitlenme kapasitesi ve vaaz igin son medya teknikleri-
ni kullanmadaki yetenegiyle, kilisesinin mensuplarinin sayi-
sim bir y1l i¢inde 864’e yiikseltti. Uye toplamak i¢in radyo,
telefon ve pazarlama tekniklerinin timiini kullanan Fal-
well, 60’h yillarin basindan itibaren televizyona ilgi duyma-
ya bagladi. 1968’de televizyon yapim birimi kurdu ve The
0ld Time Gospel Hour (Eskilerin Incil Saati) adh programda
yayimmlanan vaazlar1 biyik basar1 kazandi. Falwellin
(140) Hadden ve Shupe, age., s.137-138

(141) Fitzgerald, Frances, Cities on a Hill, a journey through Contemporary
American Cultures, New York, Simon ve Schuster, 1986, s.143

157



Lynchburg’da yerel bir vaiz oldugu 60’lar boyunca Evanjelik
mesaj1 cevap getirmeye ¢alistih sosyo-kiiltiirel degismelerle
yayild

Gergekten de, Washington’a 250 km uzaklikta ve kirsal
Virginia’min ortasindaki 70.000 niifuslu bu kii¢iik kent, 60’-
lar boyunca marjinallesmis bir kiiltiirden, sanayi-sonrasi
modernligine gecen Birlesik Devletler’in Giiney bélgesindeki
degismeleri simgeliyordu. Deneme yazan Frances Fitzgerald
soyle belirtiyordu: "50°li yillarin basinda Lynchburg’da otu-
ranlar igciydiler ve kentte yalmzca ¢ok sinirli bir ortasimf
vardi; bugiin [1981] hem niifus ¢ok nitelikli hem de orta si-
niftan insanlarin sayis: ¢ok fazla. Falwell'in iyeleri bu yeni
sinifi olusturan bireyler, yani yeni sanayilerde ¢alisgan me-
mur, teknisyen, kiigiik isadamlari, ortahalli ya da kalifiye is-
¢ilerdir."

Falwell’in ¢evresi miihendislerden ya da bu alanda egi-
tim gérmiis kigilerden olusuyordu. Bu iligki, Incil metinleri-
nin anlatimmna ve projede kullanilmasina modern ve etkili
bir boyut kazandiracak; ancak Incilin yamlmazhig ile ¢ag-
das teknik bilimler arasinda séylem sorununu ortaya ¢ikara-
cakti. Fundamentalizmin bilimsellik-dig1 hatta anti-bilimsel
bir gériniim sergiledigi 20 yilin aksine, Scopes olayimin da
gosterdigi gibi, 70’ler ve 80’ler, bilim ile uzlagsmaz din arasin-
daki hesaplasma itizerinde en ¢ok durulan yillar oldu. Oral
Roberts Universitesi’nde bu olay, Tip [Fakiiltesini] mucizevi
iyilegsmelerin bir dah haline getirmeye kadar vards; ancak bu
egitim 1989 Sonbaharinda sona erdi. Liberty Universitesi'n-
de béyle bir maceraya atihnmadi: Din egitimi fakiiltesinden
baska, 6grenciler ticaret ve siyasi bilimler okuluna, iletigim
teknikleri okuluna, pedagoji ya da fen-edebiyat fakiiltelerine
devam edebiliyorlard:.

"Bilgiislem, kimya, matematik, mizik gibi" "tarafsiz"
[nétr -¢.n] derslerin yamsira, Falwell’in ideolojik fikirlerini
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ve "laik hiimanizm"den kopus istegini ac¢ik¢a yansitan tarih,
felsefe ya da biyoloji gibi dersler fen-edebiyat fakiiltesinde
okutuluyordu. Tiim égrenciler "yaradihighk ile evrimcilik ara-
sindaki ihtilafi anlamalarina yardimae olacak”, zorunlu "Yasa-
min Tarihi" derslerini izlemeliydiler. Bu dersler insanin yiice
Yaradihis: teorisini gergegin ifadesi olarak sunuyor ve Darwin-
’in evrim teorisini ¢liriitmek i¢in kamtlar saghyordu.

Kampiisteki yaradiligg1 egitim merkezi ile Diinya ve Ya-
sam Tarihi Miizesi "yaradilig¢1 modelin kavramlarim sergili-
yor, bu kavramlarla ilgili aragtirmalar1 aktariyor ve Diinya
ile Yasam’in Kurucusuna giikrediyordu. Universitedeki 6gre-
tim tyeleri kurumun degerlerine sayg: duymaya yemin et-
meliydiler: Isa ile bulusmus olmalar1 "yeniden dogmus" ol-
malari, Incil'in yamlmazhigina ve insanin yiice yaradihs teo-
risine vs. inanmig olmalar gerekiyordu. Liberty Universite-
si'ndeki egitim, 6grenilen fikirler hakkinda kusku duymaya
ya da tartigmaya degil, farkh gériiniimleriyle [ortaya ¢ikan]
dokunulmaz Gergegin 6grenilmesine dayaliydi.

Universite olmadan énce 1971'de Liberty Baptist Colle-
ge adiyla faaliyete baglayan kurum, 6zellikle o dénemde
Falwell'in Amentisiini paylasan ve tiim Birlesik Devletler’-
de Thomas Road Baptist Church gibi kiliseler kurmak iste-
yen papazlar yetistirmeye yoénelikti. Diger taraftan "giig
sartlar” projesi (kolej, hastane, katedral...), din programlar:
seyircilerinin bagiglarim ¢ekmek agisindan, din propagan-
das: i¢in para yardim istemekten daha elverigliydi. Fal-
well'in diger biiyiik projesi olan Ahlaki Cogunluk gérevini
tamamlayip simirlarimi ¢izdikten sonra, 1985°te Universite
devreye giriyordu.
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"Tam Siyaset” ya da "Asagidan
Yukariya" Yeniden-Hiristiyanlasma
Miiridlerin umutlarim costurarak "laiklerin" ve liberal Ame-
rikan solunun dismanhgim kazamp, "yeni Hiristiyan sagi-
na" biiyiik bir dinleyici kitlesi saglayan, Ahliki Cogunluk
Hareketi’'ydi. Kuruldugu 1979’dan, iflas ettigi Haziran
1989’a kadar, bir¢ok degisim yasadi 1980 ve 1984 sec¢imle-
rinde dini-siyasi lobi olusturan hareket bir agidan, tartigsmah
basarisinin kurbanm oldu. Fazlaca siyasilesmesi ve kiirtaj, es-
cinsellik, pornografi, okulda din dersleri vs. gibi konularda
aldigr tavirlarin sert ve dolayh olmas;, etik ve toplumsal me-
sajimin Evanjeliklerin digina yayilmasini zorlagtirdi.

80’lerin ilk yansinda yapilan arastirmalar, hareketin faz-
laca onaylanmadigim gosteriyordu: 1981’de Gallup’a gére, iil-
ke ¢apinda gorisiilen kigilerin % 401 Ahlaki Cogunluk’un
adim duymus, ancak yalmzca % 8’i hareketi tasvip ettikleri-
ni belirtmiglerdi. 1982’de bu oran % 55 ve %12’ye yiikseldi.
1985’teki aragtirma ise hareketi tasvip edenleri % 3, sempati
duyanlar1 % 6, kars: olanlar1 ya da elestirenleri % 69 olarak
belirliyordu. Bu zaaflar1 bir yana kaydeden Falwell, Ocak
1986’da, "ufkunu genigleterek”, Ahldki Cogunluk’un yerini
almak lizere, siyasi alanin disinda konumlanan Liberty Fe-
deration (Ozgiirliik Federasyonu -¢.n) adh hareketin kurul-
dugunu ag¢ikhyordu: ["...] 6 yildir, basin Ahlaki Cogunluk adi-
n1 ¢amura batirdi. Séylediklerimizi onaylayan, ancak kiigiim-
seniriz korkusuyla su ya da bu konuda hemfikir olduklarim
soyleyemeyen birgok insan var ..."1%2

[Mevcut] hareketten digerine gegis, konjonktiirel neden-
lere ve dini-siyasi olayin biinyesindeki stratejik tercihlere

(142) Hadden, Jeffrey, Shupe, Anson, James ve Martin, Kenneth "Why Jerry
Falwell killed the Moral Majority®, in Fishwick, Marshall ve Browne, Ray
(eds), The God Pumpers: Religion in the Electronic Age, Bowling Green
Press, Ohio, 1987, s.102. s.104
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dayamyordu. "Ahlaki" sézciigiiniin "ozgiirlik"le yer degistir-
mesinin bir anlam vardi. Ozgiirliik sézciigiindeki anlam ¢ok-
lugu, Ahlaki Cogunluk’u reddeden kesimin diismanca tavir-
larinin 6ne gitkmasim engelleyecekti. Ancak burada "tam si-
yaset" stratejisinin birakilmasina ve yerine toplum ve egitim
alanlarim kaynak alacak bir seferberligin baglamasina tamk
oluyoruz -aym dénemde Katolik, Miisliman ya da Museviler-
de de dini-siyasi hareketlerde aym olay goriiliyordu. Gergek-
ten de, demokrasilerde yasal, Uciincii Diinya’da ise yasal ol-
mayan siyasi oyunlara fazlaca giren hareketler, "siyasetgi si-
yaseti"nin kurallar karsisinda al¢alarak bayagilasiyor ve
ozelliklerini yitiriyorlarda.

Béylece Hiristiyan Demokrasisinin i¢ ¢atigmalarina giren
Italya’daki Komiinyon ve Kurtulug Hareketi, Vatikanla anlag-
mazhklarin disinda, dini inandiricihgimi yitirmesine neden
olacak siddetli polemiklere siiriikleniyor ve fazlaca "gerici” bir
imaj sergiliyordu; yoneticiler sosyal girisimleri olan Eylem
Birligi ¢evresinde "asagidan yukariya" yeniden-Hiristiyanlag-
maya geri dénmek igin siyasi sahneyi terkediyorlardi."Yeni
Amerikan sag1" da Cumhuriyetgi Parti’yi nereye kadar destek-
leyecegine karar vermeliydi: Yonetime gegtiginde elde edecegi
baz1 avantajlar karsihginda Parti’ye Evanjelik segmenler ka-
zandiran bir mekanizma olmaya devam etmeli miydi? Birlesik
Devletler Baskanhig’na Cumhuriyet¢i Parti aday: olarak
Evanjelik bir liderin getirilmesini saglayabilirler miydi?

1988’deki Baskanhk sec¢imlerinde Jerry Falwell ve Pat
Robertson iki ayri tercih sunuyorlard:: [Falwelll- Ahlaki Co-
gunluk’tan Ozgiirliik Federasyonu’na gegisle - toplum ve egi-
tim alanlarina yonelerek siyasetten gekilirken, Robertson
Cumbhuriyetcilerin destegini almaya ¢abahyordu. Bir senaté-
riin oglu olan Robertson, egitimini Yale Universitesi’nde ta-
mamladiktan sonra Christian Broadcasting Network (Hiris-
tiyan Yaymncihk Iletisim A -¢.n) iiretim agina patron ol-
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mustu. - El kol hareketleri, seks skandallar1 ve kisa siirede
zenginlesmis olmalariyla uygun bir "Bagkan" goriiniimii ser-
gilemeyen Jim Bakker ya da Jimmy Swaggart'in aksine, bu
televanjelist Beyaz-Anglosakson-Protestan(*) toplumunun
iyi tipik temsilcisiydi.

Televanjelistlerin tiimiini iglerinden en parlak olanlari-
na benzetmekte aceleci davranan yorumculan sasirtacak bi-
¢imde, Robertson, baz1 eyaletlerdeki ilk yerel Parti Meclisi
toplantilarinda Cumbhuriyetgilerin baginda yer ahyordu. Bu
rakibinin safdisi edebilmek i¢in George Bush Parti ¢arkim
ele almak zorunda kaldi. Ancak baslangigtaki basarilarina
ragmen Robertson’un son [asamadaki] basarisizhigi, dini-si-
yasi bir hareketin siyasi partiye déniismesinin ve bu nedenle
baska mantiklar1 benimsemesinin getirdigi zorluklar agisin-
dan anlamhdir. Evanjelik ve Cumhuriyetgilerin adina itti-
faklarim saglamlastirdiklarn muhafazakarhk [kavrami] bile
tam olarak aym1 yananlamlan kapsamiyordu. Evanjeliklerin
muhafazakarhg oncelikle kiiltiirel, ahlaki ve toplumsal
alanlarda ifade buluyordu. Cumhuriyetgi Parti’nin canlan-
dirdign "laik” muhafazakarlar ise 6zellikle toplumun iktisadi
diizeniyle ilgileniyorlardi. Gergekten de Evanjelikler -kendi-
lerine ¢ok yakin olan- Reagan’in sekiz y1l siiren Bagkanhgin-
da bile kiirtaj, okulda din dersi, escinsellik ya da pornografi
konularinda.istedikleri degisiklikleri elde edemediler.

Bu alanda, Jerry Falwell’in Liberty University ve Ozgiir-
liikk Federasyonu aracihig ile toplumsal ve egitim alanlarinda
giristigi uzun vadeli yatirim, Prens’le(**) gegici bir ittifak ya
da yiriitme giiciinii varsayimsal olarak ele gecirmekten gok

(*)  White-Anglo-Saxon-Protestant (WASP), ABD'de seckin ortasinif profilini
tasvir eden popdler nitelemedir. -e.n.

(**) Unlu 16. yuzyil siyaset kuramcisi Machiavelli'nin, yeni, adil bir hikimdar
tipi arayigiyla, bu arayis gergevesinde dini aragsallagtirarak yazdigi unli
klasigi /I Principe'ye (Prens, Hukimdar) atifla. -e.n.
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daha biiyik bir kargasay: hedefliyordu. Miicadele, degerler-
de ve bu degerlerin iretildigi alanda verimliydi. Evanjelikle-
rin ve fundamentalistlerin agikladig: tim kétiliklerin ko-
kiinde "laik hiimanizm" vardi ve 6nemli olan, mesaj1 bu di-
zeyde iletebilmekti. Siyaset yalmizca bir golge olaydi. Neden
degil, sonuctu. Falwell’e gore Ahlaki Cogunluk’un basina koti
yansitilmasinin nedeni, medyalar: denetleyen "kadin ve erkek
tanrtanimaz giiriltici azinhgin", yani "laik hiimanistler"in
kanaat [olugsumunu] yonlendirmeleriydi. Yonetim bi¢imi, esa-
sen yonetimin denetimiyle ya da baski gruplarinin olusmasiy-
la belirlenmiyordu - ya da en azindan béyle olmamahyda. " Li-
beral” aydinlar sinifi iizerinde kiiltiirel bir zafer kazanilmah
ve bu sinif kendi sahasinda yenik digiirilmeliydi.

Bunun i¢in de aydinlarin sizdi ya da etkiledigi biitin
semantik kayitlara el atilmali ve bu kategorilerde toplumsal
sorunlara bir Evanjelik dagarcig: iginde deginen kampanya-
lar baslatilmaliydi. Burada yine Katolik, Misliman ve Mu-
sevi alemlerindekine benzer bir olay goriiyoruz: Ornegin, Ko-
miinyon ve Kurtulug "laik" Italyan aydinlarim1 meveut kiilti-
rel konumlarindan yoksun birakarak yerine "Hiristiyan" bir
alternatif koymak istiyordu. Aym sekilde, Lubavi¢’lerin, "asi-
mile edilmis" Musevi aydinlarina, Islamcilarin ise "Batililag-
mis" Miislimanlara kars: din dogmalarindan esinlenerek al-
ternatif bir kiltir olusturacak degerleri 6ne siirmeleri gibi.
Ancak bu projeyi basariya ulastirmak i¢in Amerikali Evanje-
liklerin sahip oldugu araglar -televizyon kanallarindan iini-
versitelere kadar- ¢ok daha fazlayd:.

"Laik Hiimanizm"e Karst
James Hunter’a gore, rakip "bilgi iireten bir grup se¢kin bi-
reyden olusmus yeni sinift1".'? Yani bir agidan Sinclair Le-

(143) Hunter, James, Evangelicalism and the Quanoary of Modernity, age., s.118.
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wis ve Mencken gibi, diinya ¢apinda yiiksek kiiltiirle ilgile-
nen ve fundamentalistlerin "gerici" alt-kiiltirlerini kii¢iimse-
yen 30’larin aydinlarinin mirasqisy; diger agidan ise Holly-
wood senaristleri ya da Madison Avenue reklamcilarinin be-
lirledigi yonde liberal ya da mutlak liberal [bi¢cimlerde kendi-
ni gosteren], 60’larin karsit-kiiltiiriiniin ¢ocugu olan 70’lerin
ve 80’lerin Amerikas’’min entelektiiel diizeni[nin siirdiirici-
sii]... Iste lanetlenen "laik hiimanizm" béyle bir gériiniim ser-
giliyordu. Ik giinahi ise insam Tanrr’dan ayirmas: dine ve
Tanr:1 buyruklarina kars1 akhn, isteklerin ve iggiidiilerin 6z-
gurliagini 6vmesiydi.

Fundamentalistler i¢in "laik Hiimanizm" ikili bir goriinii-
me sahipti: Toplumsal planda, devlet giiciinii artirmaktan
bagka bir amac1 olmayan adli ve biirokratik zorluklarla bog-
dugu bireyin girisim 6zgurligini kisithyordu. Etik planda
ise diizensizlik ve ahlaksizhikla giderek degerini yitiren bir
ozgurligin avukathgim yapiyordu. Jerry Falwell’e gore bu
iki goriiniime karsi ayn1 zamanda miicadele verilmeliydi.

Koruyucu-devlet soyle kinamyordu: "Giivenligimize [kar-
s1] 6zgirligimizi degiserek, yonetimi giicli kildik. Uzun
yillar 6nce Amerikahlar ozgiirlikten g¢ok bagimh [olmalan
yoniindelegitildiler...Bu ytizyihn basina kadar, kiliseler ve
diger 6zel kurumlar egitim, saghk ve yardim konularindan
sorumluydular. Ulkemizde Tanrimin hukukunun egemen ol-
dugunu gérmek isteyenler, koruyucu-devleti yoketmek icin,
dini ya da 6zel gruplarin daha iyi yapabilecegi gorevleri dev-
letten alacak, vergilerini kurumlara 6édemelidirler. Sosyal
givenlik sistemimiz, (yurttaglarina verdigi] séziinden dénen
bu iilkeyi tehdit ediyor. Artik Amerika’nmin ¢ahgan niifusu-
nun, devlet harcamalarinin yiikiinii sonsuza dek tasiyama-
yacagimin farkina varmahyiz."'*

(144) Falwell, Jerry, age.,s.12.
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Fundamentalist ideolojinin bu diigiincesi en klasik top-
lumsal muhafazakarhkla birlesiyordu. Her iki akim da top-
lumsal sorunlarin dini kurumlarca ele alinmasindan yanay-
dilar. Birlesik Devletler igin enflasyon, igsizlik ve ekonomik-
toplumsal bunahim yillar1 olan 70’lerin sonunda; fundamen-
talist diigiince tiim acilarin nedenini 60’lardan itibaren "di-
ger Amerika’min” yoksullarim refahtan yararlandirabilmek
amaciyla Kennedy ve Johnson hiikiimetlerinin biiyiik mali
transfer politikasiyla gelistirdikleri gelir dagihm sistemine
baghyordu.

Oysa burada Falwell, 1910’lu yillarin yasakh o6nciileri-
ninkini andiran bir tarzda, baska bir "diger Amerika’ya" ses-
leniyordu: Zenci, Ispanyol asili ya da Amerikan metropolle-
rindeki gettolara degil, vergi 6dedikleri halde siyasi, kiiltiirel
ve toplumsal yonetim aglarinin diginda birakilan "kiigiik Be-
yaz"larn diinyasina sesleniyordu. Fundamentalistlere gore
bu durumdan ‘Avrupa’daki Sosyal Demokratlarinkine yakin
bir ideolojiyi paylasan’ "liberaller " sorumluydular. Jeremy
Rifkin gunlan belirtiyordu: "60 ve 70’lerde liberaller toplum-
sal sistemi diizelterek yoksulluk, sug orani ve daha birgok fe-
lakete son vereceklerini vaadetmiglerdi; ancak basarisiz ol-
dular. Yeni yasalari, hiikiimet kurumlarim ve biirokratik
yontemleri artirdilar. Boylece insanlar gerc¢ek¢i olmayan ve
¢ok genel anlam tasiyan vaadlerin tutulmadigim gordiiler.
Sonunda toplumsal bir sorun ortaya giktiginda Amerikahlar
"liberaligin” [anlamim], yeteneksizlik, saflik ve devlet gelir-
lerini savurma ile karigtirmaya bagladilar."4%

Liberalizmin, fundamentalistlere gére aym oranda igreng
olan ikinci gorinimii, hosgordigi hatta etik bakimindan
gi¢ verdigi diizensizlikti. Girigim alaninda ¢ok degerli olan
bireysel 6zgiirliik, ahlak alaninda yalnizca, ailenin yok olma-

(145) Rifkin, age., s.16.
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sina neden olacak bir yol gibi algilanan kiirtaj, escinsellik
yada pornografiye gétiiriirdii. Ailenin yok olmasi1 durumun-
da, bireyler, kendilerini ezecek Tanrisiz bir devletin eline bi-
rakilacaktilar. Sonu¢ olarak fundamentalistler i¢in birey ile
devlet arasindaki gegisi saglayan yapilari, yani aileyi kuv-
vetlendirmek, aym1 zamanda, yetersiz kaldig1 yerlerde aile-
nin yerini alacak cemaat¢i yapilar1 desteklemek 6nemliydi.
Ornegin -fundamentalist diinya gériisiiniin siirmesi bakimin-
dan hassas ve giinah egilimleri igin uygun bir dénem olan-
gelisme ¢aginda birey aileden ayrilarak topluma yéneliyordu.

Béylece Falwell yalniz yasayan ya da bebegini istemeyen
hamile kadinlar i¢in bir yurt agti: Kiirtaj olmama sartiyla
hamilelikleri boyunca bakilan bu kadinlara bebeklerini evlat
edindirmede biiyiik kolayhklar saglanacakti. Liberty Univer-
sitesi’nin gérevi ise, kapah ve ideolojik olarak homojen bir
diinyada, Evanjelik ailelerin ¢ocuklarini, topluma "birakil-
malarindan” 6nce toplumsallagtirmakti. Onemli olan yalniz-
ca onlar: egitmek degil, diinyanin ¢ekiciligine kapilmalarina
izin vermeden ruhlarim giiglendirmek ve Evanjelik aileler
yaratmak igin 6grencilerin birbiriyle nisanlanmasim1 kolay-
lagtirmakti.

Liberty Universitesi kampiisii bir yabana i¢in gok ¢arpi-
ciydr: Yatakhaneler kiz-erkek karigik degildi ve zorlayic: 6n-
lemlerle 6zdisiplinin beraber uygulandig1 siki bir denetim
vardy; french kiss (dudaktan 6piisme) yasakti ve evli olma-
yan giftlerin cinsel iliskide bulunmalar: okuldan atilmalari-
na neden oluyordu. (Evli giftler ise sehirde oturuyorlardi.)

-Yanaktan opilisme serbestti ve giftler rahatga -birbirlerine
sarilmadan- elele dolasabiliyorlardi. Kendilerine soru yonel-
tilen gengler cinsel alandaki bu uygulamayi dogru buldukla-
rin1 ve ayrim gézetmeyen mutlak bir baskinin 6zellikle escin-
sellik gibi sapkinliklara yéneltecegini belirtiyorlard: - ki her
tirli florti yasaklayan rakip bir fundamentalist Giniversite-

166



de boyle bir olay yasanmigtl. Buna kargilik diinyevi istekle-
rin ifade edilmesi kampiisiin egitim projesine ters diigerdi.

Cinselligin tniversitedeki 6grencilerin evlendirilmesine
ve Evanjelik ¢ocuklar diinyaya getirmelerine yénlendirilme-
si, pazar okulunun ayricalikl bir egitim temasim olusturu-
yordu; 1989’da katildigimiz bir derste, televizyon programla-
rinda bireyi giinah iglemeye yoneltecek hersey tartigiliyor ve
izledikleri filmlerde ¢iplak insan géren gengler giinah ¢ikari-
yorlardi. Seansa baglamadan énce, kiigiik bir ske¢ sunulu-
yordu. Skecte pornografik bir kaset seyreden adam Tanr: ta-
rafindan uyariliyor ve "yol"a getiriliyordu. Derse katilan 6g-
renci ailelerine ise, Liberty'de gésterilen filmlerin agik-sagik
sahnelerinin sansiirlenerek "adapte” edildigi anlatihiyordu.

Falwell'in egitim projesi yine de bir manastir mantigina
dayanmiyordu: Diinya ile iligki kesilmiyor, diinya degistirili-
yor ve fundamentalistlerin iitopyalar1 simdiden yasaniyordu.
Sinema, televizyon, radyo ve medyalar egitimde tercihe bag-
liydr: Ogrenciler The Liberty Champion (Ozgiirlik Sampiyo-
nu -¢.n) adh gazetecilik teknigi a¢isindan oldukga iyi bir haf-
talik dergi c¢ikariyor ve kapali devre televizyon yaymm igin
programlar hazirhyorlardi. Gelecekteki is yasantilarinda ga-
zeteci, yapimel, ya da sunucu olacak bu gengler, fundamenta-
listlerin bir taraftan modernligin tekniklerini istiin tutma
diger taraftan ise laikligi ayirdetme isteklerini canlandira-
caklardi. Robertson toplumun yeniden-Hiristiyanlagmasinin
Birlesik Devletler Bagkanhigina bir televanjelist vaizin gel-
mesine bagh oldugunu disiniyordu. Onun kusaginin tele-
vanjelistleri dev bir bélgesel dini televizyon agh kurmuglardi.
Ancak gelecekte Liberty Universitesi iletigim boliimii 6gren-
cileri tip, kamusal veya ticari kanallar iizerinde gii¢ ya da et-
ki sahibi olabilmeliydiler. Giineyli Evanjeliklerin ¢ocuklari-
nin modernligi Hiristiyanlastirarak Amerika’min kalbini fet-
hetmelerinin yolu buradan gegiyordu.
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* k%

70’lerin ortasindan itibaren siyasi sahneye ¢ikan diinya-
daki dini hareketlerin iginde Amerikalh Evanjelik ve funda-
mentalistler hem sagirtici hem de temel 6nemde bir yere sa-
hiptiler.

Sagirticiliklar,, mesajlarim yaymak igin en modern dil ve
teknikleri kullanmadaki biiyiik kapasitelerinden kaynakla-
miyor: Imamlar ve Kardinaller de televizyondan yararlanma-
y1 6grenmis olsalar bile, televanjelizmin benzeri hig¢bir yerde
goérilmedi. Ancak Amerika’da ise bu olay II. Diinya Savag-
nin oncesinden itibaren, kiliselerde halk: dini uyamisa ¢agi-
ran toplantilarin revacta oldugu donemdeki gezici vaazlarla
baslatilan bir "yerli" geleneginin vardig: noktadir. [Olay] sa-
vagtan sonra Billy Graham’in bir sembol olarak kaldig: rad-
yo vaazlerinin devam idi. En ¢ok Amerika’da, kendisine me-
sajinin bigimlerini tayin eden mal ve hizmet piyasasina gir-
di. Kilise’'nin egemen bir kurumsal konuma sahip oldugu Ka-
tolik gelenegini benimsemis tilkelerin aksine, Amerikan vaaz
piyasasi, eksiksiz bir kapitalist mantik i¢erisinde birbirleriy-
le rekabet halinde olan bagimsiz kii¢iik girigimcilere kalda.
Din "imparatorluklar” kuranlarin ¢ogu kendi kendini yetis-
tirmig, adam etmis kisilerdi; ya kendi kiliselerini kurmuslar
ya da kendi kendilerine paye vermislerdi. Tiksindikleri
Charles Darwin’in "yagsamda kalmak igin miicadele" [fikrini]
hatirlatan bu acimasiz rekabetlerindeki asgiricilik, bazilari-
nin giiliing durumlara diismesine neden oldu. Bazilarinin gii-
ling ahlaki kuruntulan -dini kaygilar bir yana- ¢abucak top-
lanan dolarlarin gekiciligine dayanamiyor; boylelerinin ya-
samlar1 parmakliklarin arasinda devam ediyordu. Cagdas
Katolik, Misliman ya da Musevi diinyasindaki dini hareket-
ler ile [bu] kapitalizm anlayisi1 (ve onun en asin sonuglari)
arasinda higbir benzerlik bulunmuyor.

Ancak Amerikan Protestanhig igindeki yeniden-Hiristi-
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yanlagma hareketleri, gerek Avrupa Katolikligi gerekse yeri-
den-Miisliimanlagsma hareketleriyle bazi ortak ézelliklere sa-
hipti. Ilk olarak, bu hareketler kirsal kesimden kentin mo-
dernligine gegen cahil ailelerin iniversiteye giden ¢ocuklari-
na ulasiyorlardi. Islam ve Amerika arasindaki kosutluklar,
tuhaf bir bi¢imde, bu noktada anlam kazamyordu. Islamc:
militanlar, kirdan go¢ ederek Miisliiman diinyas: megapolle-
rinin [kentle] bitiinlesmis g¢evrelerine yerlesen fellahlarin
¢ocuklariydilar. [ABD’de] giiniimiizdeki fundamentalist ha-
reketlerin gen¢ militanlar1 bir¢ogunun ailesi gibi Giiney’in
kii¢iik kasabalarinda degil, Birlesik Devletler’in Giiney ya da
Kuzey'deki biiyiik kentlerinde yetisiyorlardi. Cogu -en iyi
tiniversitelerde olmasa da- Islame1 militanlar gibi uygulama-
I1 bilimler dallarimi tercih ederek iiniversite egitimlerini ta-
mamhyorlardi. Her iki durumda da bu gengler, kiiltiirel giici
gercekten elinde tutan ve diizenin egemen degerlerini ve etik
normlarimi iretenlere karsi bir "karsit-segkinler” [grubul]
olusturuyorlardi: (Kars1 koyduklar kisiler] Miisliiman iilke-
lerde Batihilagmig aydinlar simifi; Amerika’da ise 60’larin so-
nunda kurulan ve laik hiimanizmden esinlenen kiiltiir miite-
sebbislerinin olusturdugu "yeni simif"'t1.

Siiphesiz ki bu iki alem arasinda Ugiincii Diinya’y: diin-
yanin birinci giiciinden ayiran toplumsal bir mesafe vard.
ABD’de gen¢ fundamentalistler, Islame1 6grencilerin i¢inde
bulundugu aci1 toplumsal sartlarin disindaydilar. Ancak
kampiislerin yaninda Oral Roberts’in mucizevi iyilestirme
hizmetinin misterilerine ya da Jim Bakker'in televizyon se-
yircilerine bakacak olursak, buralarda da, azgelismig Miislii-
man tlkelerininkinden geri kalmayacak bir Amerikan sefa-
letiyle karsilagiriz. Birlesik Devletler’de asagidan yukariya
yeniden-Hiristiyanlagma; kiiltiirel bir istek oldugu kadar,
biyik ol¢ekli bir toplumsal tedavi tarzi gibi gériniiyordu.
Burada da modernligin reddedildigini goriiyoruz. Modernlik
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manti®1 yabanci, uzak, birey ve aile kimliklerini yok edici
olarak algilaniyordu. Bu nedenle 6zel alam diizenleyecek,
kirtaji yasaklayacak, cinselligi evlilige yénlendirecek ve
‘diinya’ etkilerinden uzak yapilarda ¢ocuk egitimine &6zen
gosterecek kat1 etik normlar: kabul ettirmede 1srarh olunu-
yordu.

Yeniden-Hiristiyanlagma ve yeniden-Miislimanlagma,
toplumsal itopyalarina kosut olarak, modernligin teknikleri
ile uygarhgin egemen kiiltiirel normlarim birbirinden ayir-
may hedefliyorlardi. Her iki iitopya da bu teknikleri kullan-
mada basarihyds; teknikleri yaratma kapasiteleri ise heniiz
ortaya gitkmg degil.

Amerikal yeniden-Hiristiyanlagsma hareketlerinin siya-
sete girigi 6zgiin bir yol izledi: Savas sonrasinda, asagidan
yukariya hareket eden Evanjeliklerle Soguk Savasa yukan-
dan asagiya katilan Fundamentalistlerin birbirinden aynl-
masi, bagka hi¢bir yerde bu siddette ger¢eklesmedi. Tuhaf
bir bigimde, Evanjelik egilimli oldugunu agiklayan ilk Ameri-
kan Baskam1 Jimmy Carter -Fundamentalislerin lanetledigi-
‘liberal’ bir goriiniime sahipti.

70’lerin ortasindan itibaren Fundamentalistler Evanjelik
egilimi en ‘muhafazakar’ partilere dogru kaydirarak 1980 ve
1984’te Ronald Reagan’in segilmesini saglacaklardi. 1988’ de
iclerinden birinin Cumhuriyetci Parti'den aday gésterilmek
i¢cin harcadig ¢aba basarnsizhikla sonuglamyordu.

Bu dénemde yine Katoliklik ve Islam’da gézlenen durum-
larla benzerlik 'séz konusuydu. italya’da Komiinyon ve Kur-
tulus, Polonya’da ise Piskoposluk, iyi bir toplumsal temeli
olan ‘asagidan yukariya’ yeniden-Hiristiyanlagma hareketle-
rini yénetimin basamaklarina dogru tirmandirmay: basardi-
lar. Buna ragmen her iki durumda da siyasete giris gergek-
lesmedi ve toplumsal girigsime dogru yénlendirilen bir papaz-
hkla sinirh kaldilar. Papazhk yeniden-Hiristiyanlagmig
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alanlarin, ki bunlardan en 6nemlisi okuldu, kurumlagmasini
hedefliyordu. Miisliman diinyasinda da benzer bir geligim
vard:: Islam devriminin zaferi bir Sii olay1 olarak kald: ve
80’lerin ikinci yansi ‘asagidan yukanya’ yeniden-Miisli-
manlasma hareketlerinin, Miislimanlagsmig olanlar1 ele ge-
cermeye ¢alisarak, yukariya dogru gelismesine sahne oldu.
Okul burada da énemli bir konuydu. Yine de bu son hareket-
lerin gergegi olan demokrasi kiiltiiriini benimsememeleri, bu
hareketleri Hiristiyan diinyasinda yasananlarla ortak nokta-
s1 olmayan toplumsal ¢evre ile ¢gatigmalara yoneltti.

Bu demokrasi degiskeninin 6nemine ve siyasi sahnede
yeniden ifade edilen dini kimligin aldig1 bigimler tizerindeki
etkisine deger bigmek i¢in, ne Hiristiyanhiga ne de Miislii-
manliga ait olan bir bagka olay: incelemek gerekiyor: Yeni-
den-Musevilesme hareketlerini.
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i ~ Iv. BOLUM
ISRAIL’IN KURTARILMASI






NiSAN 1984’te, Israil polisi Islami Hebron Universitesi'n-
den bir¢ok 6grenciyi 6ldiirdiikleri ve Filistinli belediye bas-
kanlarina suikast diizenledikleri siiphesiyle Musevi bir teror
grubunun tyelerini tutukluyordu. Baz1 eylemciler tiklim tik-
Iim dolu Arap otobiislerini bombalamaya hazirlanirken, se-
beke parcalamiyordu. Digerleri ise Musevi halki i¢in kutsal
alan sayillan Kudiis’teki Tapinak™® meydaninda bulunan
Kubbetii’s-Sahra ve El Aksa (Mescid-i Aksa -e.n) -Islam’in
uginci kutsal yeri- camilerini bombalamak i¢in plan gelisti-
riyorlardi.

Bu "yeralt1 Musevileri'nin ortaya ¢ikarilmas: ve 6zellikle
de saniklardan ¢ogunun Gous Emounim’in (Miiminler Blok’u)
yonetici grubuna dahil olduklarinin 6grenilmesiyle Israil Ka-
muoyunun biyik bir bélimi sarsint1 gegirdi. [Gous Emou-
nim] Ibrani Devleti i¢in psikolojik bir bozgunla sonuglanan
Ekim 1973teki Israil-Arap Savagr’min sonrasinda dogan dini-

(146) Arapga'da el-Haramu's-Serif (Kutsal Tapinak), Muhammed'in gékyuzune
yukseldigi yer.
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siyasi bir hareketti. Diigmanhklardan sonra ortaya ¢ikan,
degerlerin birbirine girmesi ve 1948’den bu yana birgok Is-
raillinin asti kapal olarak paylastigir gergeklerin yeniden
s6z konusu edilmesiyle kendini gésteren karigikligin ortasin-
da Gous, bu ruh halini géz 6niine almayan, sert ideolojili bir
doktrini ilan ediyordu. [Kendisini] o zamana kadar Siyoniz-
min sosyalist kavramlarinin kiiltiirel olarak egemen oldugu
laik bir devlete ve topluma kars: Israil’in yeniden-Museviles-
mesinin énciisii olarak gériyordu. Otoritelere meydan oku-
yarak olsa bile isgal edilmis topraklardaki yerlesimleri arti-
rarak Camp David(*) anlasmalarindan sonra Sina’dan geri
¢ekilinmemesi igin miicadele veren-Gous; yasal Israil devleti
kavraminin yerine, Tanri ile se¢ilmig kutsal halk arasindaki
anlasma adina topraklarin isgal edilmesini yasallastiran In-
cil kavramim, Israil Topraklar’m (Eretz Yisrael) koyuyordu.
Hareketin militanlarinin sayis1 hi¢ bir zaman yirmi birin
otesine ge¢memisti. Gous'un fikirleri 70’lerin ortasindan iti-
baren Israil'in yasadig1 degisikliklerde éncii rolii oynayacak-
t1. 1987 Ilkbaharinda, Haziran 1967’den (6 giin savas1) itiba-
ren lilkede 6nem kazanan kisileri saymalar: istenen bir grup
Israilli, ilk sirada, ex aequo (esit olarak -¢.n) Menahem Begin
ile Gous Emounim’in tammlayia figiirii olan Moge Levinger’i
sayiyordu.'¥

Gous bu dénemde Israil’de oldugu kadar diiyadaki Muse-
vi ¢evrelerde de giiglenen yeniden-Musevilesme hareketinin
aldigr bi¢gimlerden yalmzca biriydi ve en siyasilesmis ucu
temsil ediyordu. Devlete etki etmek gibi bir tutkusu oldu-
gundan ve siddet eylemlerine giristiginden -baz: iyeleri ise

() 1973'te Misirile ABD arasinda imzalanan, Misir'in israil'i tantyarak Filistin
Kurtulug Hareketi'nin destekgisi olmaktan giktigi ve genel olarak ABD'nin
politikasina buyuk 6lgide bagimli hale geldigi anlagma. -e.n.

(147) Lustick, lan S., Fon The Land and The Lord, Jewish Fundamentalism in
israel, New York, Council on Foreign Relations, 1988, s.13.
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terérizme yoneliyordu- medyalann, Israil ve Amerikan hii-
kiimetlerinin ve bu iki iilkedeki tiniversitelilerin dikkatini
cekiyordu. Bu hareketi incelemek i¢in bir ¢ok arastirmaci
yalnizca "fundamentalizm"in protestocu kavraminm en bayag
anlamiyla bu hareketi oturtmakla yetinerek; Gous’u, olayin
Hiristiyan ve Islam degiskenleri arasinda bir yerlere yerle-
sen "Musevi fundamentalizmi” olarak yorumluyorlardi. Oysa
Gous’un biiyiik bir gelisme gosterdigi dénemde daha degisik
Musevilige doniis bigimleri de ortaya ¢ikmaktaydi.

Tuhaf oldugu kadar gayet de agik bir bi¢imde 17. yiizyil
Litvanyasrndaki kiyafetlerden esinlenen miiridlerinin siyah
giysilerinden kolayca tanmnan "ultra-ortodoks" gruplar, bi-
yiik gelisme gosterdiler. Universite gengliginden oldugu ka-
dar, Sefardim(*) diinyasindan ve Arap iilkelerinden gelen ve
o zamana kadar pek bilinmeyen gé¢menler arasindan iiye
topladilar. Israil Parlamentosu’nda, Ibranicede (kelime ola-
rak "titreyenler" ya da "Tanrrdan korkanlar" anlaminda) he-
redim olarak adlandirilanlar1 temsil eden partilerin agirh$
her tir hiikiimet koalisyonunu olusturabilecek kadar artiyor
ve diger partilere verdikleri destegi pahah 6detiyorlard.

Genel olarak, Musevi diinyasinda 70’ler Teguva hareketi-
ne tanik oldular. (Bu terim "Musevilige doniis"i ve "pigsman-
lig1" yani Musevi hukuku ya da Halaka’nin (Musevi Kanunu
-¢.n.) tiimiiyle incelenmesine déniisii ifade eder.) Temsicileri
(Baalei techouvah) kutsal Musevi metinlerinden yola ¢ikila-
rak gelistirilmis buyruk ve yasaklara dayanarak yagamlarini
yeniden diizenlemek i¢in laik diinyanin ¢ekiciliklerinden ko-
puyorlardi. Se¢ilmis [kutsal] halk: tehdit eden asimilasyon
ile basa g¢ikabilmek igin, kopus, Museviler ile goyim (Musevi
olmayanlar) (**) arasinda kesin bir ayrim gerektiriyordu. Te-

(*)  Avrupal olmayan, Dogulu Musevi halklari tanimlayan terim. -e.n
(**) Goyim, ibranicede Musevi olmayanlar igin kullanilan bagka terimlerden
farkh olarak, asagilayici tonu daha yuksek bir ifadedir.
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cuva ayn1 zamanda ger¢ek "Musevi halki" kimliginin yeniden
tanimlanmas1 anlamina da geliyordu. Artik bu kimlik basit
bir aidiyet tizerine degil, Musevi yagamini, alisilmig giinlik
bedensel islevlerden toplumsal yasamin diizenlenmesine ka-
dar dini olarak denetleyen 613 yasak ve zorunluluklara
(mitsvot) sayg1 gosterme tizerine kurulacakti.

"Geri doniig hareketi" Birlesik Devletler, Rusya, Fransa
ya da Israil gibi iilkelerde farkh siddette gelisti. Hareket da-
ha 6nceden "asimile, komiinist ya da Siyonist olmug, Musevi-
likle belli belirsiz bir aidiyet iligkisini koruyan ya da Ibrani
Devletinin canlandirdig: laik Siyonist proje i¢in miicadele
vermis kigilere uzandu.

Olay 70’lerin ortasindan itibaren farkl bigimlerde goriin-
meye basladi. Belirtileri ise, Gous Emounim (1974) gibi hare-
ketlerin yaratilmasi, Machon Meir ya da Ohr Hahayim gibi
"pigsmanlar” i¢gin Kudiis’te biiyiik yesivalarin (Zebur enstiti-
leri) agilmasi (1974),'% Menahem Begin’in y6nettigi dini mu-
hafazakar koalisyonun yoénetime gelmesi (1977) ya da
1968'de karsit-kiiltiir veya solcu militanlarin ortodoksluga
gegcisi idi [6rnegin].

Pismanliktan Inang Yayma

Cabasina: Yagsam Oykiileri

Bu dénemde, eskiden laik hatta tanritamimaz olan Musevile-
rin dini kesfediglerini anlatan ve okuyucularim Hukuk’un
buyruklarinmi izlemeye ¢agirdiklar1 yazilar ortaya ¢ikmaya
basladi. Gelismelerini, laikligin ¢itkmazina siiriikleyen deger-
ler bunalimiyla nitelendirdikleri ¢agdas "modernlik-sonrasi"-
na baghyorlardi. Amerikan Protestan fundamentalizminde,
Islami egilimlerde ya da Komiinyon ve Kurtulug’ta inanglari-

(148) Aviad, Janet O'Dea, Return to Judaism, Religious Renewal in Israel, Chi-
cago University Press, 1983, s.22.
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nin uzlagmazhgi, ayine saygidaki ayrintilar ile en ileri bilim
ve teknigi kullanmalar1 arasindaki uyum hususunda ¢ok ti-
tizdiler.

1978'de iki Amerikah baalei teguva’nin, yani "pisman”
yazarin kitaplar satisa ¢ikiyordu. Simon Hurwitz'in Being
Jewish (Musevi Olmak -¢.n.) adh kitabin yazarim "20. yiizy:-
hin ortasindaki Amerikan kiiltiiriiniin saf tirini; Musevi ol-
manin ger¢ekte ne demek oldugunu bilmeyen biri..." olarak
tamitiyordu. Yazar kendisine Bati toplumunun ¢ikmazlarim
ve degerler sistemini gosterecek anlami yesiva’daki egitimini
tamamlayarak kesfediyor ve "otantik Musevi kiiltiiri ile Ba-
t1 toplumunun ve kiiltiiriiniin taban tabana zit olduklarim”
anhyordu. Bat: kiltirinin tek hedefi simirsiz bir materya-
list ¢ercevede bireyin isteklerinin giderilmesiydi ve bu kiiltiir
degersizlik ve temelsizlikle niteleniyordu. Tanrinin reddedi-
lisiyle, asimile edilmis Musevi, etige kars: bir kayitsizlik ige-
risinde kendi kendine birakilmigti. Yalmzca Tora’nin(*) kes-
fedilmesi ve buyruklara sayg: yasama [yeniden] bir anlam
verebilirdi.®

Mayer Schiller’in aym yil yayimlanan kitab1 The Road
Back (Déniis Yolu) da benzer bir tespitten yola ¢ikiyordu:
Durkheimr yardima g¢agiran yazar, modern ¢ag bir "ano-
mi"(**) olarak belirtiyordu. Kékeni "insanin tanri-merkezli
diinyasiyla olan saglam baglarinin kopartilarak, géziiniin ya-
sina bakilmadan, laik ideolojinin akintisiyla sonsuza kadar
basibos dolasacag kusku denizinin misafirperver olmayan

(*)  Hazreti Musa'ya Allah tarafindan indirildigine inanilan Tevrat'in bes kitap-
tan olusan ve Museviligin 6ziinu, &mentisiini olugturan ik bélumi. Ozel
olarak saklanan, kutsallik atfedilen ve okunmasi térensel bir anlam tasi-
yan “Tora"; kimi zaman Museviligin butun kurallar dizgesini ifade etmek
igin de terim olarak kullanilir.-e.n.

(149) Hurwitz, Simon, Being Jewish, Kudus, New York, Feldheim Publishers,
1978, Aviad, age., s.155-156.

(**) Amagsizlagmayla ve degersizlesmeyle birlikte geligen gokanti hali -e.n.
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sularmna siiriklendigi"'®® Aydinlanma Cagina dayamyordu.
Aydinlanma Cag filozoflar1 burada, akh inang¢tan ayirmaya-
¢aligsan insan gururunun yiice anlatimim temsil ediyorlardu.
Oysa kendi bagina birakilmig bir akil ancak totaliterligi geti-
rebilirdi - ki Fransiz Devrimi totaliterligin ilk anlamh géste-
risi, Nazizm ise vardig1 son noktayda.'>!

Burada Hannah Arendt’in akil yiiriitmesinin izlerini ve
Kardinal Ratzinger ile Kardinal Lustiger’in fikirlerinin yan-
kisim goriiyoruz. "Dinsiz" totaliter Naziligin ve Stalinizmin
baslangicim1 Aydinlanma Cagi’na ve bunun Fransa’daki de-
vamina dayandiriyorlardi. Aym fikir diizeyinde, Komiinyon
ve Kurtulug'un Italyan Katolikleri igin de Aydinlanma Cag’-
nin ortaya gikardig: diinya goriisi -en 6nemli diigman olan-
laikligin kaynagiyd.

Musevi diinyas1 kendi Aydinlanma Cagrm -Haskala(*)-
yasamistl. Bu ¢agda aydinlar simfi hahamlarin himayesin-
den kurtularak halkin gettolardan gikis kosullarin1 hazirla-
mistr. [Musevi] Hukuktan uzaklastigim1 diigiinen ortodoks
Museviler bu ideolojiyi sert bi¢imde elestirmiglerdi. Ancak
Haskala’min evladi olan Siyonizmin gelismesi bu polemigi ge-
cersiz kildi. Geri doniig-pismanhk anlamina gelen techouvah
ile, ideoloji gii¢ ve giincellik kazand.

Mayer Schiller iste bu ortodoks basamakta yer ahyor, an-
cak bunun en modern anlatimim temsil ediyordu: Kitabinda

(150) Schiller, Mayer, The Road Back, A Discovery of Judaism without Embel-
lishments, Kudiis/New York, Feldheim Publishers, 1978. s. 25.

(151) Age,, s.67.

(*)  18.yuzyihn sonlan ile 19. ytuzyilin baslarinda, Orta ve Dogu Avrupa Muse-
vileri arasinda, Aydinlanma‘dan da etkilenerek ortaya gikan toplumsal-
kultarel akim. Geligen Musevi ticaret burjuvazisi ve aristokratik cevreler-
deki Musevi segkinleri, olusan burjuva toplumu ve kamusal hayatiyla bu-
tunlesme istekleri ile, bu akimin surukleyicisi oldular. Ruhban sinifiylagati-
san Haskala akimi, sonugta Musevilik 6znesini 6ne g¢ikaran bir akimdi;
milliyetgiligin-Siyonizmin koklerinde izi vardr. -e.n.
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ise dinden ve dinle ilgisiz olandan, iki ayr1 noktadan yola ¢1-
karak laiklesmis toplumun elestirisini yapiyordu. Diinya bil-
gilerinin sofu cehaletini gelistiren geleneksel heredim’lerden
(ultra-ortodokslardan) farkh olarak, seslendigi ve techouvah
yoluna dondiirmek istedigi asimile olmus Musevilere dogru-
dan dogruya ulasabilmek igin yazar heredim’leri kazanmak
kaygisindaydh. izledigi 6rnek yol, New York’taki Yesiva Uni-
versitesi Rektori tarafindan kitabin 6nsoziinde soyle anlati-
hyordu: "Mayer Schiller Brooklyn’de Musevi hukukunu tam-
mayan bir ailede dogdu. Ailesinde sosyalistler, bilinemezciler
ve tanritamimazlar vardu..."

11 yasinda Tann esininden etkilenen yazar, buyruklara
sayg1 duymaya baghyor, ailesi liseyi terkederek Tora egitimi
veren bir enstitiiye girmesine izin veriyordu. Tim ¢aligmasim
Tora’ya ayiriyor, bos vakitlerinde ise diinya bilgisi edinmeye
¢alisiyordu. Bu egitimin sonunda "kendi kendini yetigtiren
geng, Queens’deki (New York’un yoksul bir mahallesi) Yegiva
High School'da ders vermeye ve kitap yazmaya baslada...'?

Hurwitz igin oldugu gibi Schiller i¢in de, Aydinlanma Ca-
gmin simgeledigi Tanr’dan kopustan sonra gelisen laikles-
mis modern diinya, "sinirlilik, depresyon ve diger nevrotik
belirtilerle "niteleniyordu.” Giiniimiizde, intihar, su¢ oram,
bosanma ve birgok toplumsal aci "inang ¢agim''S? bastir-
[migltr. Inanca ve en kat1 sayg1 kurallarina iligkin bir konu-
da "kendi kendini yetigtiren geng”, beseri bilimler dilini kul-
lamiyordu, ("anomi", "nevrotik belirtiler”, "toplumsal acilar").
Calistigr konu sunu gerektiriyordu: "Bir Musevi i¢in, yasa-
min en 6nemli karan Tora’nin gegerliligini kabul ya da red-
detmektir. Ve eger Israilin inanc1 dogru ise, Musevi birey
Tanr esininin buyruklarina sayg: géstermek zorundadir."'%*

(152) Schiller, age., s.7.
(153) A.g.e. s.67.
(154) A.g.e. s.40.
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Buyruklarin bozulmasinmi engellemek ve biitiinliigiine sayg:
gostermek i¢in, pisman birey toplumdan kopmaliyd: "Ina-
nan Musevi, Tanr ile olan giinah anlagsmamz tamdig igin,
hakettiklerini ¢eken bir siirii "sagduyusuz''®® gercekginin
bulundugu "laik kentte" oturamaz. Atalarimin ugrunda ac
¢ektigi inang yolunu arayan Musevi i¢in, inancin doktrinleri-
ne bagh bir Musevi cemaati bulmak ve onlarin ¢abalarina ka-
tilmak bir zorunluluktur."'%® Mayer Schiller’in Teguva’y: an-
cak materyalist ve bastan ¢ikarici Amerikan toplumundan
uzakta kapal cemaatgi yapilar kurmak suretiyle gelisebilirdi.

Herman Branoverin Return (Geri Doniig) adh kitabiyla
Pigsmanhk Hareketi bir¢gok miirid topladi: Yazar "manyeto-
hidrodinamik alaninda diinyadaki se¢kin kigilerden biri"ydi.
Bundan bagka, yalmzca materyalist ya da tiiketici bir toplu-
mun kot cazibesinden degil, daha 6nemlisi, Rusya’da Mark-
sist-Leninist doktrinden ve iitopyalardan kopus gerceklestir-
di. 1976'da Rusga yazilan ve alt1 y1l sonra Ingilizce olarak ¢i1-
kan Return, Letonya’da Riga’da baglayan bir Teguva’nin ya-
zarin goérisine gore, ilk planda gelen bilimsel kariyeriyle
uyum i¢inde yazilmig otobiyografisiydi. Branover kendini
"¢nce biiyiik bir bilgin, sonra Tora’nin'®” buyruklarina (mits-
vot) gére yasayan bir Musevi” olarak degil, "Tanrr’dan kor-
kan ve en kat1 misvot’lara uyan bir Musevi bilgin" olarak ta-
nimhiyordu. Bu, "biiyiik bir bilginin" Te¢uva’ya yéneldigini
gostermek isteyen ve kitaba karakter kazandiran paradok-
sun agiklanmasiyda.

Ilk hedef, Marksist ideolojiydi. 50’lerin basinda Komso-

(155) Bu terim Psaume (Mezmurlar) 92, 6, 7 referans alinarak kullanilmigtir:*"Ne
buyuktur senin eserlerin, ey Rab, / ne derindir diistincelerin! / Aptal insan
bunu bilmez, / ve akilsiz ondan bir sey anlamaz.”

(156) Schiller, age., s.206-207

(157) Branover, Herman, Return, Kudis/ New York, Feldheim Publishers,
1982, s. 163
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mol(*) iiyesi olan Branover, Leningrad’daki Politeknik Ensti-
tiisiine bagvuruyor ancak sinavdaki basarisina ragmen Muse-
vi oldugu i¢in Enstitiiye kabul edilmiyordu. Bu olay onu, o dé-
nemde Ilya Ehrenburg’un Pravda’da belirttigi gibi Rusya’da
bir Musevi sorununun olmasini istemeyen entelektiiel Mark-
sist-Leninist evrenselci ortam sorgulamaya yoneltiyordu. Mu-
seviligin egsiz karakteri, maruz kaldig1 zuliimden kaynaklam-
yordu -ve bu zuliim, sosyalist devlette varolmayacakti.

Musevi dismanhgiyla kargilagan Branover, Marksist
amentiden kusku duymaya basladi. Kendisini Musevi kimli-
gi hakkinda sorgularken, -gérdigi tanritanimaz ve bilimsel
egitim sonucunda uzaklastigi- Museviligin dini boyutuna ilgi
duydu: "Bilim ve modernligin dini sifirladigina inanan tanri-
tammaz bir materyalisttim."'%® Ancak en yeni bilim teorileri
dahil, aragtirmalarinda dine kars: bir kamt bulamadi. Aksi-
ne: "Yalnizca olaylar arasindaki iligkileri ele alan bilim ile
nesnelerin ¢ziinii ve amaglarini'*® agiklayan din arasinda bir
fark oldugunu anladim.”

Branover izledigi yola, [kargilastigi] Musevi diismanhg-
nin pekistirdigi Musevi kimliginin ifadesiyle girdi. Marksiz-
mi, [onun] tanritanimaz, bilimsel ve laik dayanaklarim red-
detti. Burada yine 18. yiizy1l Aydinlanma Cagr'min Musevi fi-
lozoflarina, Haskala’ya kadar ele alarak bunu "Musevi ruhu-
nun hazinesinin yerine ‘evrensel hiimanizmi’ koyan kéti bir
deneyim"'%? olarak ag¢ikliyor, sonu¢ta Musevi kimligin temel
ilkesi olarak dini boyutu belirtiyordu. Bu perspektifte, laik
bir Musevilik anlayis1 tizerine kurulmus olan Siyonizm, ¢ok
yakinda Israil’e go¢ etmeyi diigiinen (1972’de goc etti) Brano-
ver'a suglu bir sapis gibi gériiniyordu. Rusya’dan ayrihisina

()  Sovyetler Birligi Kominist Partisi Genglik Orgiiti -e.n.
(158) Age.s. 41.
(159) Age.s. 42.
(160) Age.s.145
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kadar, -Rusya’da ve Rus olmayan Cumhuriyetlerde, 6zellikle
Kafkasya’da- kaser’i, sabbat1(*) tamiyan ve kippa(**) giyen
kat1 egilimlilerden olusan cemaatler kurmak igin ¢abaladi.
Tim giniinii manyetohidrodinamige ayirdiktan sonra gece-
leri kendini Tora okumaya veriyordu. ‘

Israile gelip ilk sagkinhk giinlerini atlattiktan sonra,
laiklesmis Israil toplumunu kinamak i¢in ¢ok agir sézler sar-
fetmedi. "Se¢ilmis halkin mirasgilan -ki bunlar ii¢ bin yildan
fazla siiredir kutsalligin, adaletin ve sagduyunun tasiyicihg-
nm1 ve koruyuculugunu yapmistirlar- bedene, zevke ve basari-
ya dinsiz tapinmalarinin, utanmadan “ilerleme" ve "tiim in-
sanhk ideallerine hizmet" [denilen] asmayapragiyla gizlendi-
gi Filistin irkina dénigtiiler.”

Manyetohidrodinamik kongrelerine katilmak iizere diin-
yay1 gezen Branover, Brooklyn’e ugramay: ve ona Segilmig
Halk’1 kurtulus yoluna dondiirmesi i¢in ahlaki ve dini bilgi-
ler veren Lubavig hahamimi gérmeyi ihmal etmiyordu.

Bu "geri déniis” hareketi, 70’lerin ortasindan itibaren
Museviligin diinyadaki gérinimiini degistirdi O zamana
kadar ortodoks ve ultra-ortodoks akimlar -haredimler- top-
lumdan kopuk yasayan baz ailelerde kendilerini gosteriyor-
lardi. Gengler, farkh bigimler alan, daha az zorlayic1 bir Mu-
sevilige kayarak bu akimlardan uzaklagsmaktaydilar. Ameri-
ka’da 50’lerin sonunda liseli Museviler arasinda yapilan bir
anket ortodoks ailelerden gelen bes ¢ocuktan birinin bu gele-
negi izlemek istedigini gosteriyordu. Sosyal bilimlerin, hare-
dim’lerin 6ldiigiini géstermek i¢in daha fazla bilgiye ihtiyac
yoktu.'®!

(") Kagser, Musevi adetlerine uygun besin maddeleri veya bunlar satan yer-
ler; sabbat, galigiimayan, zevkli iglerle gegirilen giin (sebt)- E.n. :

(**) Musevilerin géreneksel kayik takkesi-e.n.

(161) Danzger, M. Herbert, Returning to Tradition, The Contemporary Revival
of Orthodox Judaism, New Haven/ Londra, Yale U.P., 1989, s. 25.
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Atlantik-6tesinde, Musevi kimligin iki somut 6érnegi co-
gunlugun baghhigim paylasiyordu: 19. yiizyilda gelisen, Pro-
testan ve Katolik modernizmlerindeki gibi Incil elestirisi ya-
pan, alisilmis: reddeden "yenilenmis" Musevilik. Oyle ki, -
yenilenmis Museviligin entelektiiel merkezi- Hebrew Union
College’inin 1883’teki ilk donem 6diil téreninde kaser olma-
yan yemek dagitilmigta.

Kurallarla ve din hiikmiiyle olan bu radikal kopusa tepki
olarak "muhafazakar Musevilik" akimi olugtu. Bu akim te-
mel aldig1 misvotlar: -buyruk ve yasaklari- kentin Musevi ol-
mayan yasam kurallariyla bagdastirmaya ve Gentil'lerin
(Musevi olmayanlarin -¢.n.) diinyasinda yasayan ve ¢alisan
Musevilere kager ve sabbat kurallarina uyma imkam sagla-
maya ¢abaliyordu. Bu uyun arayisi, ortodoksluk ile asimilas-
yon arasindaki ikilemden kurtulmaya ve din hiikmiine dayal
kimligi getto diginda korumaya déniikti. Bu egilim toplum-
dan kopus mantigim benimsemiyor, aksine Birlesik Devler-
let'de, Orta Avrupa’dan giogen Musevilerin ¢ogunlugunu ce-
ken cemaatgi yerlesimler olusturma pazarhgna girigiyordu.

Fransa gibi Jakoben ve asimilasyon gelenegini benimse-
mig tilkelerde, basit Musevi aidiyeti, din hiikkmiine dayal bi-
¢imlerden tstiin geldi. 50’lerin sonundan itibaren, Musevile-
rin Kuzey Afrika’dan gelmeye baslamalarina kadar, "Israilli-
ler", "Musevilerden"'%2 daha baskin ¢iktilar. Bu ortodokslu-
gun artik varolmadig: anlamina gelmiyordu; ama ortodoks-
luk artik yalmzca birkag ailede uygulanmaktayd.

60’lar; Musevi Kitaplar Yeniden Okunuyor
60’larda, Musevilerin yogun oldugu toplumlarda 6nemli degi-
siklikler gériildii. Bu degisiklikler, evrenselci bir hiitmanizm

(162) Dominique Schnapper'in tipoloji anketine bakiniz. Juifs et Israelites, Coll."
idees, 1980.
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[cercevesinde] Secilmis Halk'in 6zgulliigi fikrini yayan basit
Musevi aidiyetinin ideallerini bozuyordu. Bu [yasananlar) ¢ok
bi¢imli "geri déniis" hareketinin ve ger¢ek geligimini on yil
sonra yasayacak yeniden-Musevilesme'nin ilk adimlariyda.

Birlesik Devletler’de, sixties (60’lar -¢.n.) Musevi bilincini
iki biiyiik sorunla etkiledi: Bir taraftan Zencilerle ¢atigma,
diger taraftan kargit-kiiltiiriin belirmesi.

60’larin ortasina kadar, Museviler ve Zenciler Beyaz-Pro-
testan-Anglosakson diizenine kargi birbirlerinin miittefiki
sayiliyor, diger "etnik"” gruplarla birlikte esit yurttaghk hak-
lar1 elde etmek ve irk ayrimina son vermek i¢in miicadele
ediyorlardi. Her iki topluluk da aym biiyiik kentlerde yasiyor
ve genelde daha egitimli olan Museviler, Zencilerin istekle-
rinin sézciligiini yapiyorlardi. Zenci kimliginin 6zgulligi-
ni ideallestiren ve Black Muslimlerce (Siyah Miislimanlar
-¢.n.) -Misliman olmus Amerikali Zenciler- olusturulan
Black Power(*)1n yiikselisi kendini soyle gosterdi: "Beyazlar,
Zencilerin vatandaghk haklarindan yararlanmasina déniik
hareketin liderliginden -bu liderlerin arasinda bir¢ok Musevi
vard - gikarildilar... Ilk kez, sosyoekonomik farklarin ortaya
cikardig1 ideolojik aynlhikiar Musevilerle Zencileri ayirdi
[Oysal] Museviler Zenci ¢ocuklarin gittikleri okullarda 6gret-
menlik yapiyor, Zencilerin yogun oldugu yerlerde ¢ahsiyor ve
Zencilerin oturdugu mahallelerde ticaret yapiyorlardi."'63

60’larin ortasindaki Zenci isyanlarindan Musevilerin
mallan da zarar gérdii; bu olay bazilarina Rus ve Alman kit-
lelerinin gergeklestirdigi Musevi kirimim hatirlatiyordu. Bi-
tinsel evrensellik ve topluma baghhk kavramlan, kimlikle-

() 1966'da Unlu siyah 6nder Stokely Carmichael 6nderliginde kurulan, Si-
yahlarin diasporada yasayan seckin, Ustun bir irk oldugunu savunarak bu
irki6zine dénerek bagimsizlikigin ayaklanmasi gagrisinda bulunan radi-
kal muhalefet hareketi.-e.n.

(163) Danzger, a.g.k. s.73.

186



rin bagka kimlikleri diglayici bir bigimde ifade edilmesi kar-
sisinda geri ¢ekildiler. Etnik, irk ya da din gruplar: arasinda-
ki farklarin arttig1 bir ¢er¢evede, Musevi kimligini pekistir-
mek i¢in goyim’lerden ayrilmay: bahane ‘edecek olanlara yeni
bir alan agildi: Siyah Miisliimanlarin yaninda, Musevi ultra-
ortodokslar da sahneye ¢ikt1.

Bu yillarin sonlarinda diinyada 6grenci gengligi etkileyen
"karsit-kiiltir" de yeniden-Musevilesmeye alan agacakti. Bir-
lesik Devletler'de hippilik, Avrupa’da ve Ugiincii Diinya’da
solcu maceralar bigiminde ortaya ¢ikan ve 1968’de doruk
noktasina ulasan [6grenci] hareketi, kurulu diizenin ahlaki
temellerini yadsiyor; burjuvazinin kitleleri sémiirmesinin ya
da bireysel gelisimi engelleyen baskic1 ve yabancilastiric1 bir
konformizmin paravani olarak goérdiikleri demokrasi ideoloji-
sini kabul etmiyordu. Karsit¢1 6grencilerin giristikleri “"tiim
degerleri yikma" [eylemi] toplumsal deneyimleri ve kopus
litopyalarim bayagilastirdi.-Bazen esrarin da yer aldig- ce-
maate¢i yasamin ve kurulu diizeni ¢ékerterek yerine farkh
¢izgisi olan yeni bir toplum kurmak isteyen devrimci 6rgiit-
lerdeki militancihigin; Birlesik Devletler’'de genel niifusun
egitim oranindan ii¢ kat daha fazla egitimli olan, dolayisiyla
karsit-kiiltiri 6nemli bigimde paylasan Musevi gengliginin
tizerinde biiyiik etkisi oldu.

Bu hareketlerin modas: gegtiginde bile, isyanin temeli sa-
yilan kurulu diizeni ve degerlerini reddetme duygusu gegerli-
ligini koruyacakti. Bir¢ok durumda, Musevilige déniis sixties
sonundaki bu hareketlerden sonra gerceklesti. Bu iki evren
arasindaki en goriniir kopri, Musevi kékenli hippilerin sa-
cakh kotlarim, katogam ve LSD’yi birakarak Birlesik Devlet-
ler'deki ya da Israil'deki yesiva’lara girip siyah giysi, sirma
ve kageri’®® benimsemeleriydi.

(164) Age,. s.79-80.
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Kudiis’te, halk igin 6zel egitim veren bu Zebur enstitiile- -
rinin agldig1 70’erde, hahamlar1 "uzun sagh, sakally, ellerin-
de gitar, sirtlarinda gantalariyla yesiva’ya'®® gelen" Ameri-
kali geng Musevileri toplarken gormek miimkiindi.

Fransa’da Museviligin 60’h yillardaki gériiniimii solculuk-
tan - olayr Amerikan karsit-kiiltiiriinden ayiran Avrupah g¢iz-
gilerden- etkilenmisti. Museviligin i¢ dengesinde ise Sefardile-
rin lehine, Askenazilerin aleyhine degisiklik seziliyordu.

Mayis 1968’in 21. yildéniimii kutlamalarinda bazi yo-
rumcular olayin "Musevi (karakteri] yapis1" konusunda ken-
dilerini sorguluyorlard: - ki bir kag y1l 6nce bu yaklagim asin
sagin Musevi diismanhg1 propagandas: olarak kabul edebilir-
lerdi. Ancak bu tiir sorularin ortaya ¢ikmasi, séz konusu eski
68’liler aracihg ile Musevi kimliginin kegfedilmesinin ifade-
siydi. Solcu hareketlerin yéneticilerinin biiyiik bir ¢ogunlugu-
nun Musevi olmas:1 herkesin bildigi bir gergekti. -Hatta bu
konuda séyle bir saka da vardi: En énemli Framsiz Trogkist
orgiitiiniin siyasi subesinde yiddis(*) konusulmamasinin ne-
deni subedekilerden birinin Sefardi olusuydu. Baz: eserlerde
Mayis'in Musevi devrimcileriyle, bunlarin ailelerinin komii-
nist gégmen hareketlerini, direnise ve anti-Hitlerci'®® miica-
delelere katilmasi arasinda iligki kurulmasi bu hareketlerde-
ki "Musevi yap1'nin, solcu militanlarin iginde tanritanimaz
devrimci Mesihcilikte yticeltilmesindendi.

Bu perspektifte, Israil Devleti Ortadogu’daki emperyaliz-

(165) Aviad, a.g.e. s.29 ve Shalom Kohen'in Dieu est un bani de poudre. Israel
et ses intégristes adl kitabinda bir gok émek bulmak mimkun. Calmann-
Levy, 1989, s.75-92.

(") Ortadogu'dan Avrupa’ya gégen Musevi topluluklarin ibranice ve Aramcasi
ile Aiman-Cermen lehgelerinin ve bazi Roman ve Slav dillerinin etkilesi-
minden dodan melez dil.Ozellikle 19. yizyilda Museviler arasinda oldukga
yayginiken, 20. yizyilda marjinallesti -e.n.

(166) Hamon, H. ve Rotman, P., Génération, cilt. ll, Les Années de poudre, Ed.
du Seuil, 1987, 5.645-647.
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min képriibasiyd: ve yerine Musevilerle Araplann iyi bir sos-
yalist uyum iginde yasayacag laik bir Filistin kurmak i¢in
bu devlet yikilmahiydi. "Ulusal Kurtulus Cephesi Saygon"(*)
ile "CRS-SS" arasinda, arkadaslan goyimler gibi solcu olan
Museviler "Filistin kazanacak"(**) diye de bagiyorlard.
Ancak 1973’te Miinih Olimpiyat Oyunlarinda Israilli atlet-
lerin Filistinlilerce 6ldirilmesi biiyik tedirginlik yaratti
Fransiz Maoculan "kendiligindenci" ¢esidi olan sol proletar-
yamin kendi ig¢inde ¢oziilmesinin nedenlerinden biri oldu.
Birkag yil sonra 6nemli yoneticilerinden biri, Marksist-
Leninist ugrasindaki yogunlukla Musevilige déniis yapacak
ve Strasbourg’da militan arkadaslarinin, hatta Museviligi
se¢mis bazi kigilerin bulusacag: ultra-ortodoks bir yesiva
kuracakta,

60’larda Fransiz Museviliginin ¢ehresini degistirecek bir
bagka olay, yogun bir bi¢gimde Cezayir, Tunus ve Fas’tan Mu-
sevilerin yogun bir bi¢imde gelmesiydi. Farkh bir gelenegin
tasiyicilar: olan ve Askenazilerce kiigiik gériilen bu kisiler,
-aralarinda Musevi kimligi bir aidiyet olarak géren laikles-
mis seckinler olsa bile- genelde [Musevi] Hukuk’a sayginin
farkh bigimlerine bagh kalmiglardi. 70’lerden itibaren, Fran-
s1z Museviligini temsil eden cemaat¢i ve dini makamlar bir-
biri ardindan sefardilerin denetimine girmeye bagladi. Bu
makamlar Fransa'ya daha énceden gelmis topluluklarin séz-
ciiliiklerini yapmaktaydilar. [Topluluklar] cemaatci dayams-
ma baglariyla ve din hiitkmiiniin sirdiirilmesiyle toplumda
bir saha pazarhg yapiyor ve Kuzey Afrika’dan koparak Alti-

(*)  Vietnam'daki (68'de) guincel bagimsizlik savasi ile Fransiz sémurgeciligi-
ne kargl Cezayir'de Ulusal Kurtulug Cephesi'nin verdigi bagimsizlik savasi
arasinda baglanti kuran anti-emperyalist bir slogan -e.n.

(") Radikal 6grencilerin gatigtigi Cumhuriyet Guvenlik Birlikleri (CRS-Com-
pagne Republicaine de Securite) ile Nazi terér aygiti SS'ler (Schutzstaffel-
Muhafhiz Kitasi) arasinda baglanti kuran anti-fagist slogan -e.n.
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gen’e [Fransa'ya -¢.n.] yerlesmeye dayanan bir kimligi ifade
ediyorlardi.

Uzun yillardir Fransa’da yasayan Askenaziler i¢in kimlik
sorunu bu bi¢gimde ifade edilmiyordu: Mayis 68’de, (6zellikle
Avrupa kokenli) Musevi gengler harekete cemaatgi grup ola-
rak degil, biyik devrimei ttopyada farkh aidiyetlerle yera-
lan arkadaglarimin yaninda birey olarak katilmiglardi. 70’ler
ve 80’ler boyunca, yeniden-Musevilesmis Askenazi entelek-
tieli medyalarin dikkatini ¢ekse bile, cemaat¢i yeniden-
Musevilesme hareketini sefardi gengligi yiiriitiiyordu.

Israil'de 60’larda gelecek 10 yil igerisinde dini hareketle-
rin gelisimini hazirlayacak olan yapisal degisikliklere tamk
olundu. Fransa’'da oldugu gibi Sefardik niifusundaki énemli
artig toplum dengelerini degistirdi. Diger taraftan, Incil’e go-
re en énemli sayilan cografi bélgelerin Israil’in denetimine
gecmesini saglayan 1967 savag, Israil Devleti ile Israil Top-
rag arasindaki ideolojik simirlarin, dini grup ve partilerin
gelismesine elverigli yeni tanimini hazirlad.

Ozellikle Fas, Yemen ve Irak gibi iilkelerden gelen Muse-
viler, Avrupah ya da Amerikalh vatandaslarina oranla yiizy:-
Iin ikinci yarisindaki laik modernligi daha az benimsemigler-
di. Bu farkhlik seckinlerin daha ziyade Fransa ya da Kana-
da’ya yerlesen Fas Musevileri i¢in ¢ok hassasta. Israil’e gége-
denler ise genellikle kii¢iik kasabalardan ya da yoksul Muse-
vi halklarinin yagadig1 medine’lerin (kentlerin -e.n.) gelenek-
sel Musevi mahallelerinden ya da fazlaca Fransizlagmamis
mellah’lardan (mahallelerden -e.n.) geliyorlardu.

Israil’e gelen bu gogmenleri, Devlet 6zellikle, niifusu is-
kan i¢in ucuz sitelerin kuruldugu periferik "gelisen kentlere"
yerlestiriyordu. Milli savunma, niifusu topraklar iizerinde
homojen bir bigimde yayma ve Kudis, Telaviv, Hayfa gibi
kentlerin tikamiklhigini giderme amaciyla Devlet bu kentleri
Musevi varliginin iyice yerlesmesini istedigi bélgelere kuru-
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yordu. Fazlaca ¢ekiciligi olmayan bu kentlerde, bagka yerlere
goeme olana@ bulamayan Israilliler yagiyordu; 60’h yillarin
basindan itibaren bu kentler "Arap iilkelerinden gelen Muse-
vi oraninda yiiksek ve diigiik bir sosyoekonomik diizey"'®” ile
nitelenmekteydi. Bu site sakinleriyle, egemen Askenazi top-
lumu arasindaki aykirihk aym zamanda bagka [tasavvurla-
rina] ve diinya gériislerine de yansiyordu. Bir tarafta, kutsal
kitap geleneklerinin ve ince doktrinel gelismelerin miraseila-
r1 ve koruyucular olan Askenazi din adamlarimin karisik ve
aykir1 bulduklari, "batil inanglarin” yerlesik oldugu hem ge-
leneksel hem de kaba bir Musevilik; diger tarafta ise, toplum
lizerinde siyasi etki kurmayan ancak énemli bir din egitim
agm denetleyen ortodokslann -haredim- bulundugu, kulti-
rel olarak fazlaca laiklegmis bir toplum vard.

Kurtulus’un i1k Senesi

Etkileri gelecek 10 yil i¢inde goriilecek olsa bile, Haziran
1967°deki savas kiiltiirel dengeyi derinden sarsti. Israil bir-
kag giin igerisinde kararsizhk ve biiyiik kayg: halinden -FKO
(Filistin Kurtulug Orgiitii) ve Arap Devletleri [Israil'in] yoko-
lusuyla ilgili tahminlerde bulunuyor ve BM’in mavi berelileri
simirlarindan ¢ekiliyordu.- Alt1 giin siiren savastaki askeri
basarisindan sonra sasirtici bir rahathga kavustu: Mavera-i
Urdiin, Sina ve Golan isgal edilmis, Arap ordular1 bozguna
ugratilmigt1. Zaferi kazananlar laik bir devletin silahli kuv-
vetleri olsa bile, bu zafer Siyonist milliyet¢iliginin gizledigi
dini degerlerin ortaya ¢ikmasim saglada.

(167) Ben-Ari, Eyal ve Bilu, Yoram,"Saints' Sanctuaries in Israeli Development
Towns. On a Mechanism of Urban Transformation®, Urban Anthropology,
cilt 16 no. 2, 1987, 5.249. Bu makale israil'in geligen kentleri izerine ya-
yinlanan eserlerin bibliyografisini igeriyor.
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Oncelikle, Israil Devletinin denetimi altinda bulunan
topraklarin sinirlan Kutsal Kitap’taki Adanmig Topraklarin-
kiyle agsag yukar1 aymydi "Topraklara" déniis simgesi, de-
gerli anilar iilkesine, ele gegirmek igin can atilan manzarala-
ra somut, gozle goriliir bir déniisle canlandirihiyordu. Topra-
gin ruhsal oldugu kadar kavramsal diizeydeki yan anlamlan
da ortaya ¢ikiyordul...). Alt1 Giin Savas Israillilikten Muse-
vilige gecis oldu..."®® - Israil parasiit¢iilerin iggal ettikleri Ag-
lama Duvari 6niinde aglamalarini gosteren fotograflar, aym
yerde kippa’lh Ben Gurion’un resmi ya da dénemin Savun-
ma Bakani Mogse Dayan’in "Dine inanmayanlar bugiin inan-
dilar,""%® gibi agtklamalar: bir¢ok simgesel davramisin éne-
mini géstermesine ragmen, gozlemciler olay yerinde yeterli
yorumu yapamadilar. Israil’de oldugu gibi gé¢gmenlerin bu-
lundugu yerlerde de Museviligin gériinisiini degistiren bu
sok duygusu, ancak 1967'de rav (hahamin kisaltmasi)
Kook’un miiridleri tarafindan agiklanarak ideolojik bir mo-
dele déniistiirildi.

Ingiliz Himayesi déneminde, Filistin’in en biiyiik Agke-
nazi hahami olan, rav (haham) Avraham Yitzhak Hacehen
Kook (1865-1935) "Orta Avrupa yesivalarinin en ortodoks ge-
lenegiyle yetisen ve bu gelenegin siyasi Siyonizme kars: ol-
dugunu reddedenlerden kopan ilk" hocaydi. Siyonizmi, Ay-
dinlanma Cag1 ve Fransiz Devrimi fikirlerinden dogan laik
milliyetgiliklerin Musevi versiyonu olarak (goren ve] lanetle-
yen ortodoks egilimlerinin aksine; rav Kook bir eserinde "Yii-
ce fikirleri ve milli duygulan” yalmzca ¢6liin aydinlatilmasin-
da degil, "siyasi yapilarda ve tarihte yasatma projesi'nde bir-

(168) Aran, Gideon "A Mystic-Messianic Interpretation of Modern Israeli His-
tory: The Six Day War as a Key Event in the Devolopment of the Original
Religious Culture of Gush Emunim", Studies in Contemporary Jewry,
1988, cilt IV, s.263-264.

(169) Danzger, age.;s.78-79.
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lestirmeye ¢alisiyordu. "Dini Siyonizm" adim alan bu birleg-
- me, Israil devleti tarafindan canlandirilmaliydi. Devletin Ku-
rulusundan 13 y1l énce élen rav gelisimi géremiyecekti.

Yeni devlette babasinin fikrini agiklamak sirasi, (1982'de
6len) Kook’un oglu rav Yehuda Kook’a geldi. Ona gore, her
ne kadar dinden uzak olsalar da, Siyonistler bir kurtaric:
mesihgiligin tasiyicilariydilar: Israil Devleti ise yiice istegin
bir araci idi. Alt1 Giin Savas’ndan 6nce bu siyasi eskatoloji-
nin yalmzca marjinal bir etkisi vardi. Ancak 1967 zaferine ve
devletin yeni simirlan Incildeki Adanmis topraklara uygun
kilan iggale "yiice" bir yorum c¢ergeve saghyordu. Gergekten
de Mayis 1967’nin ortasinda, Israil bagimsizhik yildénimii
dolayisiyla verdigi vaazda Zvi Yehuda Kook sunlar soyleye-
cekti: "Benim Topraklarim: béldiiler.” Evet dogru. Hebron'u-
muz nerede? Onu unutacak miyiz? Sekem ve Eriha’miz nere-
de? Neredeler? Onlar terkedebilir miyiz? Tiim Mavera-i Ur-
diin bizimdir. Her karis1 Israil topraklarina aittir. Bir mili-
metresinden bile vazgegmeye hakkimiz var mi?"17°

Ug hafta sonra, bu siteler, eski Kudiis kenti ve kutsal Is-
rail'in 6nemli bélimii isgal edilmisti. Rav Zvi Yehuda Kook
ve miiridleri igin laik Siyonist Devletin ordusu, bilmeden ve
yalnizca askeri amaglar i¢in oldugunu disiinerek, Devlet si-
nirlarim1 Adanmis Topraklar’inkiyle rastlagtirmay: saglaya-
cak yiice bir planin uygulayicisi olmustu. Kookistler 1967’yi
Kurtulug ¢agmnin ilk yih ilan ettiler. Diinya gorislerinin ra-
vin miridlerinin dar dongiisiinden kurtularak Gous Emou-
nim’in kurulmasiyla genis bir toplumsal géris ufkuna sahip
olabilmeleri i¢in [Kookistlerin] Israillilerin Ekim 1973’teki
savastan sonra gegirdikleri sarsint1 ve karigikhigh beklemele-
ri gerekti. .

(170) Aran, s.268.
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Inan¢ Oyunu

Miisliman ya da Hiristiyan diinyalarinda oldugu gibi Muse-
vi diinyasinda da 60’lar, gelecek 10 yilda érgiitsel ifadelerini
bulacak olan dini hareketlerinin ideolojik dogum yillariydu.
Rav Z.Y Kook’un vaazi, Seyyid Kutub’'un Misir'da bir topla-
ma kampinda iken (daha sonra)] Islame1 militanlarca ¢okerti-
lecek cahiliyenin -barbarlik- egemen oldugu ¢agdas bir diin-
yada gériig yaratmasina benziyordu. Italya’da don Giussani’-
nin miridleri Katolik "cemaatler” i¢in Hiristiyanhg "kurtu-
luga" gotiirecek bir ¢izgi belirlemeye ¢ahsiyorlardi. Ancak
her yerde, heniiz yeni formiile edilmis bu doktriner gelisme-
ler, 1968 hareketlerince ve bu hareketlerin diinya ¢grenci
gengligindeki farkhh yankilanyla ortadan kaldimlmaktayd.
Toplumu degistirmek giindemdeydi. Ancak bunu gergekles-
tirmek igin Kutsal Metinlerin uzlagsmaz yorumlarindan esin-
lenmek kadar eski ve gerici bir (yaklagim] olamazdi. 1973’-
ten sonra ise [bu konuda] daha farkh bir tutum s6z konusu
oldu.

Ekim 1973'teki Arap-Israil savas: "ilerici" itopyalarin ¢6-
kiisiinde ve siyasi-dini hareketlerin gelisiminde biyiik rol
oynadi. Siiphesiz savasan toplumlar iizerindeki etkisi dolay-
s1zd1. Ancak, petrol fiyatlarini yiikselterek [bu] hammaddede
10 yil siirecek fiyat artisina neden oldu; igsizligin artisiyla
birlikte genel enflasyon tiim diinyada 60’lardaki yiikselme
doneminde kurulan ekonomik dengeleri alt-iist edecek yeni
uretim ¢arklarinin yapilanmasim hizlandirdu.

[Bu gidis], sosyal giivence ve ¢aligma yasamindaki daya-
nigma aglarim kotu etkileyecek, ac1 ve beklenmedik toplum-
sal olaylarda ifadesini buldu. Italya’daki toplumun bozulma,
Komiinyon ve Kurtulug gibi Katolik temeller iizerine kurul-
mus yeni yardimlagsma ve hayir sistemlerini oturtmaya ¢aba-
layan hareketlerin gelismesine uygun bir ortam hazirladi
Miisliiman diinyasina petrolden diisen pay enflasyonun art-
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masina, kirsal géce ve yeniden-Miislimanlagma hareketleri-
nin toprag olan periferilerin tikanmasina neden olacakti. Is-
rail'de daha uzun vadeli ekonomik etkiler, Araplarin psikolo-
jik olarak bozguna ugratilmasindan sonra yasanacak; doktri-
ner temellerini 60’larin sonunda gelistiren ya da uyarlayan
yeniden-Mislimanlagma hareketleri ortaya ¢gikacakt.

Gous Emounim’in On Yili (1974-84)

6 Ekim 1973’te Misir ordusu Siiveys Kanalim gegip Israil sa-
vunmasim Bar-Lev hattina iterek iggal altindaki Sina’ya,
Suriye ordusu ise Golan’a giriyordu. O sirada Yom Kippur(*)
bayrammm kutlamakta olan Ibrani halkina, savagabilmek
icin birka¢ giin gerekti. Karsi-saldirida askeri bakimdan ba-
sarih olmus olsalar bile, Israil'in gururu agisindan bu bir ba-
sanisizlikt1: [Israil] birlikleri yeniden Siiveys Kanali'm gecti-
ler ve Kahire’ye 101 km. kala durdular. Israil'in giigli Batih
miittefikleri, kat1 bir bask: uygulamak zorunda kaldilar.

Israilde savagin neden oldugu psikolojik bunahm,
1948’de Devletin kurulmasindan itibaren yénetimde olan Is-
ci Parti’sinden barig karsihiginda Araplara topraklar édiin
verilmesini isteyen Birlesik Devletler’in baskis1 altinda tar-
tisma giindemine oturdu. Iste Gous Emounim bu biiyiik kari-
sikhikta ortaya gikt:: Hareket laik Siyonizmi agarak, Israil
Devletine Kutsal Kitap'taki Israil Toprag adim verecek bir
gelecegi bi¢imlendiriyordu.

[Gous Emounim] Musevi olmayanlarla yapilacak deger-
siz bir antlagma adina -kendisine gore Tann ile segilmig
Halk arasindaki antlagsmaya gére Musevi Toprag: olan- Top-
raklardan 6diin vermeye yanagmiyordu. Iradeli bir politika
izleyen Gous isgal edilmis topraklara yerlesim bélgeleri ku-

(*) Musevi dinsel takviminde, miladi takvimde Eylil-Ekim gunlerine denk ge-
len Tigri ayininonunda kutlanan, en 6nemli giin; Kefaret Guna. -e.n.
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rarak olaylar oldubittiye getirdi. Boylece hareket siyasi giice
dogrudan etki yapmay: ve "yukaridan asagiya yeniden-
Musevilesme"ye zorlamay: hedeflemekteydi. Bu siyasetin so-
mut ifadesi isgal edilmis topraklarin ilhaky, sonucu ise Israil-
’in kendisini adim adim Kurtulug’a gétiirecek olan, halaka
ile yonetilen bir devlete doniismesiydi.

Orgiit, Ekim’deki savastan bir kag ay sonra, Subat 1974’
te kuruldu. Rav Zvi Kook’un bir grup miiridi, Beytlehem’in
[Beytiillahin] giineyinde, Kudiis-Hebron yolu iizerindeki
Kfar Etzion’a toplandilar. Burasi olduk¢a simgesel bir yerdi:
Yisuv(*) [doneminden beri] Musevi yerlesim bdélgesi olan
Kfar Etzion 1948'de Araplarca isgal edilmis, 1967°de yeniden
Israillilere gegmisti. [Kfar Etzion] Musevi varhginin -Arap
ordular1 karsisindaki- dayaniksizhigini1 hem de onlara boyun
egmeme istegini ifade ediyordu. Goug'un kuruculan ile bir-
likte orta halli Israilli’ler de Kfar Etzion’'un "pazarlik konusu
edilemiyecegini” diisiiniiyorlardi. Gous i¢in [bu fikir] isgal
edilmis topraklarin tiimii i¢in gegerliydi.

Grup tyeleri ortak bir kiiltiiri paylasiyorlard: ve Gous'-
un dogusu bu kiiltiiriin aldigh radikal bir bigimdi. Ozellikle
1977 se¢imlerinde Menahem Begin’in Likud Partisi’'nin(**)
zaferinden sonra, Devletin siyasi ¢arki ve yonetime hakim
olan farkh komplolar ¢evresinde, grup tyeleri egilimlerini bu
radikal bigim i¢erisinde gelistirecek ve bunun sayesinde des-
tek, sempati hatta yardimeilar bulacaklardi. Goug'un ilk mi-
litanlan olan Askenaziler, sabra’lara(***) doniik, Milli Din

(*) lIsrail devletinin kurulmasindan énce Filistin'de yagsayan Musevi cemaat.
-e.n.

(**) liIhakgi-genislemeci radikal siyonist gruplarin birlesmesiyle 1973te olusan
ve 1977-84 déneminde Israili yoneten sag koalisyon (Likud: ibranice "bir-
lik"). -e.n.

(***) lsrail'de israil Devleti yurttagi olarak dogmus Museviler igin kullanilan ta-
nim. -e.n.
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Partisi'nce(*) denetlenen okullarda egitilmiglerdi. Devletin
kurulusundan itibaren tim koalisyonlarin zorunlu ortag:
olan bu Parti 6zerk egitim sistemini muhafaza etmeyi basar-
di. [Bu sistem igerisinde] "okula giden niifusun dértte biri
i¢in ¢ok siki1 yasam ve davrams normlar: gelistirdi...Siste-
min etrafinda, etkilerini yalnizca sinagog ya da evlerde de-
gil, kres, ulpanah ya da yesivalarda (erkek ya da kizlar i¢in
din enstitiileri ) gosterecek bitiinlikla bir yagam etigi yapi-
landirildi."""

1948'den 1977’ye kadar Is¢i Partisinden bir bagbakanin
temsil ettigi, yonetimi elinde tutan laiklegmis Siyonistler
i¢in, dini egitim sisteminin 6zerkligi, genel siyasi isteklerin-
de esnek olan Milli Din Partisi’yle yapilan ortaklhigin bedeliy-
di. Parti'nin koalisyon hiikiimetlerinin igindeki siyaset oyun-
larinda [gosterdigi] esneklik ve [yaptigi] gizli anlagmalar, bu
egitim sisteminden ¢ikan ve Milli Din Partisi’nin bir fraksi-
yonunda gruplasan tzeirimleri (gengleri) hayal kirikhgina
ugratacakti. "Dini-Siyonist kimligin daha acik¢a ifade edil-
mesine yatkin olanl...], [bu gengler] ayn1 zamanda, "dinin
toplumsal ve siyasi yagama girmesinden yana olacaklard1.'”?
"Gous’un kurucular: olacak olan [bu gengler], rav Zvi Yehuda
Kook’u siyasi diizenle ilgisi olmayan bir akil hocas:1 olarak
goreceklerdi.

[Bu grup], Zvi Yehuda Kook’un babasinin istegi olan "Yi-
ce fikir ve milli duygunun" birlegsmesini gergeklestirmek igin,
1967 savasindan sonra, ordudan talep ettigi yesivot hester
sistemini de elde etti. Bu sistem gen¢ dinci Siyonistlere as-

(") 1956'da Siyonist hareketin iki koyu dinci hizbinin kurdugu parti.

(171) Sprinzak, Ehud. "The Iceberg Model of Political Extremism®, Newman,
David (ed.) The Impact of Goush Emounim. Politics and Settlement in the
West Bank, Londra, Croom Helm, 1985, s.37

(172) Dieckhoff, Alain, "Le Goush Emounim: esquisse d’ethnographie politi-
que”, Pardes, Kasim,1990, s. 95
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kerlik donemlerini kigla ile yesiva arasinda gegirmelerini
sagladi. Boylece 70’lerin tipik Israil imaji ortaya qikt: Uze-
rinde savas giysisi, baginda kippa ve kollarinda tefillin’le (do-
lanmig kurdeleler) dua eden bir asker.

Bunun [sivil yasamdaki] karsihg tigla orilmis takke
kiiltiri ¢er¢evesinde giyinmekti. Kafalan ag¢ik gezen laikle-
rin ve Litvanya modasindan esinlenerek siyah giysi giyen ve
siyah sapka, kiirk bone ya da siyah kumastan yarmulka ta-
kan ultra-ortodokslarin aksine; bu kiiltiriin miiridleri kan-
sik bir "6nci [dinci"]-gériinime biiriniyorlardi. Pataugas,
kot, tigért ya da tzizit'lerin (dua atkisinin piiskiilleri) sarkti-
g1 koca kazaklar giyiyorlar ve bagkanlarina degisik renklerle
6rilmis, 70’lerin "baba cool” modasini andiran bir kippa giy-
diriyorlarda. :

Bu karma (bu sozciik, deyimler a¢isindan zengin olan dil- -
lerde birbirlerinin esanlamlis1 olan kutsal ve bayag: sézciik-
leriyle kansiyor) kiyafetin iki yananlam vardi: Hem kendile-
rince mesaleyi devraldiklan Siyonist kurucularin éncii gele-
negi icerisinde bu tarzda giyinenlerin emanetini sirdiiriyor;
hem de, Israil'in ortaya koyduklarimin 6tesinde, kot ile gele-
neksel kiyafetin yan yana gelmesi -Iran ve Siinni diinyasin-
daki Islamc1 hareketlerde oldugu gibi- dine sayg ile tiimiiyle
modernlige ait olmanin bagdastigini gosteriyordu.

Subat 1974’te Goug'un kurulmasi bu 6zel kiiltiirin en ra-
dikal fraksiyonunun ézerk siyasi eylemlilige ge¢isini temsil
ediyordu. Hi¢bir zaman tam anlamiyla bir siyasi parti ya da
militanca yapilanmis bir dernek olmayan Gous, baz1 yéneti-
cilerini, ideolojik olarak yakin olan partilerin listelerinden
Knesset’e (Israil Parlamentosu -¢.n.) sectirecekti: Israilli po-
litikacilary, "ideolojik namuslarim” lekelemeden, koalisyon
hiikiimetlerindeki ittifaklar ve uzlagmalar igin ustalikla kul-
lanacakt1. Agik hedefi tiim Israil Topragr’nda egemenlik kur-
makt1; yani ilk olarak iggal edilmis topraklardan ¢ekilmeyi
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reddedecek ve Musevi egemenliginin siirekliligini saglamak
i¢in bu topraklara yerlesecekti.

Gous Israil toplumunun biiyiik karisiklik yasadig bir dé-
nemde ortaya c¢ikti. Yénetimdeki Isci Partisi'nin siyasi seg-
kinleri Arap saldirisina maruz kaldilar: Béylece 1948’den be-
ri siiren megruiyetlerini kaybederek, Israil'in geleceginin ye-
nilmez sozciileri olmakla gurur duyamaz oldular. Bu karigik-
Iik, inisiyatifini kaybederek uluslararasi baskilar altinda
toprak 6diinii vermeye zorlanan hiikiimetin tasarilarina kar-
s1 alternatiflerin ifade edilmesine uygun bir alan agt.

Bozguncu olarak nitelendirdikleri siyasi hava karsisinda,
Gous’un kuruculan bilingli olarak saldirgan bir tavir takin-
dilar. Isgal edilmis Topraklardaki yiiriiyiis ve gosterileri arti-
rarak, okula giden gengleri dini-Siyonist kurumlara gektiler.
Yahuda ve Samiriye’deki, Nablus yakinlarindaki Elon Moreh
yerlesiminde somutlasan, Musevi iskidn hareketlerinde aktif
rol oynadilar. Aralik 1976’dan itibaren [bu bélgelere] kesin
olarak yerlesmelerinden dnce, ordu tarafindan sekiz kez di-
sar1 atildilar.

Isgal Edilmis Topraklara Musevi yerlestirme girigimleri
ilkin 1967 savasinin ertesinde Hebron’da baglamist:.. Haham
Mose Levinger’in yénettigi militanlar, 1929'da bir Israil ce-
maatinin katledildigi bu kentte Musevi taleplerini ifade et-
mek i¢in bir oteli iggal etmislerdi.’”® 1970’te, Hebron civarla-
rinda, Kyriat Arba adinda yeni bir Musevi kenti olugturma-
ya baghyor ve kent sakinleri Gous’a, ultra-milliyet¢i ve ilhak-
¢1 parti ve hareketlere biiyiik destek veriyorlardi. Bu tir yer-
lesim bélgelerinin sayisi, Menahem Begin’in Likud’'unun Ma-
y1s 1977°deki zaferinden 6nce gok azdi ve Isci Partisi hiikii-

(173) Hebron'daki Park Hotel'in iggali ve Elon Moreh'e yerlesme girisimleriyle il-
gili ayrintili bilgi igin Segal, Haggai, Dear Brothers, The West Bank Jewish
Underground, Kudis, Beit-Shamai Publications inc., 1988, 2. ve 3. bo-
limler.
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meti artmalarina elinden geldigi kadar engel olmaya ¢abal-
yordu. Bu tarihten sonra ise, Gous’un iskan politikasina biz-
zat Bagbakan Devlet adina yasallik kazandirdi. Yonetime ge-
len M. Begin’in yaptig ilk is, Gous’un iskan bélgesinde bu-
yik bir ciddiyetle: "Daha bir¢ok Elon Moreh’lerimiz olacak”
demecini vermek olmustu.

Likud’un politikas1 bu demecin belirttiginden ¢ok daha
calkantih geligse bile,'”* Gous, kurulmasindan ii¢ y1l sonra,
stratejisinin hedeflerinden biri olan "yukaridan asagiya yeni-
den-Musevilesme’yi" uygulamaya koymay: basariyordu. Si-
yasi giice yapilan baskilar Devlet’in "Yahuda-Samiriye'nin
yerlesim bélgesi olmasimi onaylamasina yol acti. Bu da rav
Kook’un miiridleri i¢in, Israil'in kurtarilmasinin ilk belirtisi
olan Topraklarin ilhakim ifade ediyordu. Ancak Gous ile M.
Begin’in balay: uzun siirmedi: 1977 Sonbaharinda Sedat’in
Kudiis’e yaptig ziyaret, bunu izleyen Camp David anlagma-
lar ve 1979’daki Barig Antlagmasi, militanlarca goyim’lerin
istekleri kargisinda bir kapitiilasyon olarak algilanacakt.

Barig Antlagmas: geregince Misir'a iade edilen Sina’dan
geri cekilmek, Kutsal Kitaba gore simirlarin "Misir nehri” ol-
masi gereken -ancak séz konusu olan nehrin Nil mi, Israil’e
daha yakin olan el-Aris nehri mi olduguna dair kesin bir sey
yoktu- tiim Eretz Yisrael iizerindeki Musevi egemenligini
saglayacak tasariya aykin geliyordu. Radikal ultra-milliyet-
¢i gruplarin "Sina’dan geri ¢ekilmeyi durdurma eylemlerine"
Gous da katildi. 1982 Nisan'inda Yamit kentindeki tiim mili-
tanlar manu militari (silah zoruyla -e.n.) digar1 atild1. Devle-
te uygulanan baskilar ve Sina’nin terkedilmesine kars: halk:
seferber etme girigimleri sonu¢suz kaldi. Béylece "yukaridan

(174) Mavera-i Urdiin'deki isgal edilmis topraklarin yerlesim bélgelerine donis-
turdimesi ve Gous Emounim’in roli konusunda Benvenisti, Meron, The
West Bank Data Project, A Survey of Israel's Policy, American Enterprise
institute, 1984, 1986, passim, ve Newman, David age. 3, 8-14.
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asa@iya yeniden-Musevilesme" stratejisinin ulasabilecegi sinir-
lar agiga ¢ikt1. Bu siralarda, Goug'un akil hocasi rav Zvi Yehu-
da Kook éliince, sikint1 yasayan ve izleyecegi politikaya iligkin
tereddiit ge¢iren Hareket’i, 6nemli bir anda bagsiz kalda.

Terorizme Gegis
[Yasanan] tereddiitler Gous'un devam acisindan ¢ok daha
kayg1 vericiydi. Cinki Gous higbir zaman érgiitsel bir uyum
i¢cinde olmamist: ve bu da kétii koordine edilmis bireysel inis-
yatiflere iltimas tamyordu. Oysa, 1980’den itibaren [Gous’un]
baz1 yoneticileri, Filistin konusunda ¢ok "gevsek” bulduklar
Devlet’in yerine gegerek, siddet eylemlerine girisiyorlard.
Gergekten de Hebron’da, Gous’'un Arap kentinin ortasina
kurdugu Musevi yerlesim bélgeleri bir¢ok Filistinli tarafin-
dan bir provokasyon olarak algilandi. Silahli gezen kent sa-
kinleri ise terér eylemlerinin hedefini olusturdular. 2 Mayis
1980’de, sinagog ¢ikisinda, bir grup militan elbombasi1 ve ma-
kineli tiifek saldirisina ugrads; iglerinden altis: 61di. Ug Arap
sucluyu Liibnan’a siirgiine génderen otoritelerin tepkisini ye-
tersiz bulan Goug’'un baz1 eylemcileri, Israil karsit1 kigkirt-
malardan sorumlu tuttuklar Filistinli belediye baskanlari-
nin arabalarina patlayici yerlestirmeyi planladilar. Hebron’-
daki katliamdan bir ay sonra, Nablus, Bassam, Chak’a ve
Ramallah Belediye Bagkanlar1 (Kerim Halef) patlamalar so-
nucunda ciddi bigimde yaralandilar. '
Cezayir'deki OAS(*) mantigim1 animsatan bir karsi-
terorizm mantigiyla ilerleyen Gous en asir1 eylemcileri, gi-
cini azalmig gordiikleri Devletin giddetinin yerine kendi

()  Organisation de I'Armee Secrete (Gizli Ordu Orgiitii) Cezayir Ulusal Kur-
tuus Hareketi'nin Fransiz somirgeci guglerine Ustunlik sagdladigi
1961'de, Fransiz ordusunun soven unsurlarinca kurulan ve “Cezayir'i yitir-
me" hirsiyla yerli halk Gzerinde acimasizca siddet uygulayan gizli érgut. -
e.n.
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siddetlerini koyarak, -bu "underground Musevileri'nin iiyele-
rinden birinin yazdig1 évgi dolu kitabinda da belirttigi gibi-
Israil toplumunun istegini ifade ediyorlardi. Kitabinda karg:-
teroriin ortahalli Israilliler ve yonetim cevrelerince onaylan-
digim goésterme kaygisinda olan yazar, belediye baskanlari-
na yapilan saldirimin radyoda yayim sirasinda halktan bir
kadinin, bombalan koyanlar: kastederek "ellerinden 6peyim”
dedigini anlatiyordu. isgal Edilmis Topraklarin askeri yone-
ticisi ise, kurbanlarin yarah olarak kurtulmasina tziiliiyor-
du. Nablus’da, Arap halki bombal saldirilar sonucunda kor-
ku iginde yasiyordu -ulagilmak istenen amag¢ da buydu. Sid-
dete bagvurulmasina iiziilen ve hig¢bir sonuca ulagmayacak
bir aragtirmay: finanse eden Bagbakan Begin’in "siyasetg¢i”
tavr: ise olaylara ters diigiiyordu.'”®

[Sug isleyen eylemcilere] ceza verilmemesi ve ey]eml uy-
gulamadaki basarisy, silahh siddet iizerindeki tabunun kalk-
masina neden oldu. Bundan boyle, Gous liderlerinden bazila-
r1 gerekli gordiikleri anda eyleme gegmekte tereddiit etmeye-
ceklerdi. Israil'in Liibnan istila etmesiyle ortaya ¢ikan ger-
ginlik icerisinde, karsi-terérizm eylemleri 1983’te artti. Hat-
ta, Hemen Baris adh solcu grubun bayragi arkasinda savasa
kars1 gosteri yapan gen¢ Musevi Emile Gruenzweig’in elbom-
basiyla 6ldiiriilmesi, eylemlerin Israil toplumunda bile artt:-
gim gosteriyordu. Ancak yere dékiilen Musevi kani, Goug’'un
iki tarihi simas:1 arasinda siddetli polemiklerin baglamasina
neden oldu. Bunlardan biri, hareketi her tiirli siyasi kiyima
uygun bir ortam hazirlamakla suglayan Yoel Bin-Nun, digeri
ise Hebron yerlesim bélgelerinin lideri ve karsi-terér yanhsi
haham Moshe Levinger’di.

Bundan sonra, silahli gsiddet yeniden Filistinlilere yonel-
tildi. Temmuz 1983’te yesivada okuyan geng¢ bir Musevi’nin

(175) Segal, age., s.114-117.
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Hebron ¢argisinda Araplarca éldiiresiye doviilmesi, siddet
eylemlerinin canlanmas: igin firsat oldu. Birkag¢ giin sonra,
underground Musevi militanlarin Hebron Islami Universite-
si'ne diizenledikleri saldirida ¢ kisi 6ldi, bir¢ok kisi yara-
landi. 1984 yihimin baglarinda Israil otobiislerine yéneltilen
saldiriya karsilik, bes Arap otobiisiine kars: biiyiik bir eylem
diizenlenmis, otobiislerin en kalabalik olduklar:1 saatlerde
havaya ugurulmasi planlanmisti. Israil gizli servislerinin,
Musevi teréristleri bombalar: yerlestirirken yakalamalariyla
biiyiik bir kiymm énlendi.

Mesih Figekgileri

..."Underground"” aginin ortaya ¢ikarilmas: ve saniklarin sor-
gular1 bagka bir komplonun varligim, Kudiis tapinag: alanin-
daki camiilerin dinamitle havaya ugurulacagini gésterdi.
Eger komplo gerceklesmis olsaydi, Harvard Uluslararas: ilig-
kiler Merkezi'nin baz1 uzmanlarina gére, patlama igiinci
diinya savasim basglatabilirdi.

Gergekten, Goug'un i¢ diinyasini ¢ok iyi tamyan Israilli
universite 6grencisi Gideon Aran’in belirttigi gibi, béyle bir
varsayim komplocularca da distinilmiisti: "Underground
seflerine [gore] "igrengligin" (Kubbeti’'s-Sahra ve El-Aksa
Camileri) bombalanmasi, milyonlarca Miislimam cihada sii-
riikkleyecek, bu da tiim insanhg Yeciic-Meciic(*) savas ola-
rak goriilen bu olayin evrensel zorunluluklariyla kars: kars-
ya getirecekti. Bu ategle imtihan sonucunda Israilin elde
edecegi, [yillardir] beklenen zafer, Mesih geldiginde yolu ha-
zirlamig olacakt1."'7®

() lIslam mitolojisinde, gegmiste yasadiklarina ve kiyamet arifesinde yeniden
ortaya gikacaklarina inanilan dini tanimayan, diinyada fesat gikaran iki
topluluk. -e.n.

(176) Aran, Gideon, "Jewish Zionist Fundamentalizm: The Bloc of the Faithful
in Israel (Gush Emunim)*, daktilo metin.
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Bu eylem ile, karsi-terérizm evresi terkedilerek, yukari-
dan asagiya yeniden-Musevilesme mantiginin farkli bir bo-
yutuna gegiliyordu. Artik, séz konusu olan, Eretz Yisrael'de
Musevi egemenligi ilkesiyle uyusmaya hazir bir Devletin ye-
rini almak degil; insanhgin kurtulusunun tagiyicisi olan Is-
rail Kralliginda, bu laik siyonist Devletin degismesini hizlan-
dirmakta.

Tapinak alanina insa edilmis camileri havaya ugurma is-
tegi, 1967°de eski Kudiis kentinin Israil tarafindan fethedil-
mesinden sonra bazi dinci gevrelerce dile getirilmigti. Israil
ordusunun baghaham bu alanlarin "temizlenmesini" iste-
mig, ancak donemin Savunma Bakani Mose Dayan buna
kars1 gitkmisti. Ortodoks yesiva’larin neredeyse kendi iginde
biitiinliikli diinyas: ve Israil Biiyitk Hahamhg, Musevi Ya-
sas1 halaka’nin, Mesih inmeden Musevilerin Tapinaga gir-
melerini yasakladigimi diigiiniiyorlar ve buraya kurulmus
olan camileri yikmak i¢in acele etmiyorlardi. Aym sekilde
1974’te Gous’'un kurucular1 da konuyu énemsemiyorlardi.
1977°den itibaren Misir'la barig gériigsmelerinin baglamasiy-
la, Israil Devletine ve Begin hiikiimetine kars1 ac1 bir diigki-
rikhg dogdu; boylece yeniden-Musevilesme’'nin gelisimine
canlhilik kazandirmak amaciyla daha radikal énlemler alma
fikri gelisti.

Dinsizligine ragmen laik siyonist Devlet -rav Kook’un g¢-
risiine gére- Tanr’nin tasarimim gergeklestiriyordu. (Peki,]
Kahire ile, Se¢ilmis Halk’a adanmig toprak pargasi Sina’dan
vazgecmeyi 6ngéren Barig Antlasmasini imzalamaya hazirla-
nirken hala bu gérevi yerine getiriyor sayilabilir miydi?
[Bunu yapmasini], tiim imkanlari kullanarak engellemek ge-
rekmiyor muydu? Yoksa, Mavera-i Urdiin’deki yasal olma-
yan yerlesim bélgeleriyle ilgili, Araplarla baris1 ve topraklar
geri vermeyi olanaksiz kilacak bir oldu bitti mi yaratmak ge-
rekli idi?
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Bu mantign tek basina gelistiren kisi Shabtai Ben-
Dov’du. Filistin’in Yiguv savaggis1 ve kendi kendini yetistiren
bu adam, alt1 yihm gegirdigi Ingiliz cezaevlerinde 6nemli Av-
rupa dillerini 6grenmisti. Tarih, psikoloji, ekonomipolitik ki-
taplarim ve biyiik klasikleri yutan Shabtai Ben-Dov "Freud,
Nietzsche ve Marx'in geligkili etkilerini, mutlak yol olan Is-
railin kurtulusu goriisiiyle uyumlu, initer bir diinya gorisu
igerisinde birlestirdigini " distiniyordu.

Cezaevinden g¢iktiktan sonra hukuk tahsili yapan Ben-
Dov, Talmud’unu okuldan evine gétiiren sekiz yasinda bir ¢o-
cugu goériince, dinya bilgilerinin degersizligini anlamigt::
"Kendi tanimima goére biiyiik bilgin olan ben, bu Talmud'un
bir tek sayfasini bile okuyamiyordum. O zaman, bu ¢ocuga
ulagsabilmek i¢in harekete ge¢meye karar verdim." [Boylece]
Tora’ya "daliyor" ve memur olarak ¢aligtig1 bakanlhiktan don-
diikten sonra, aksamlar: i¢ini dskme mahiyetinde uzun me-
tinler yazmaya koyuluyordu. Bu metinlerde Musevi halkina,
Adanmig Topraklar'in tiimii iizerinde egemen olan bir Israil
Kralligimin dirilmesiyle somutlagtirilan kurtulus yollarim
agikliyordu.

A.Y. Kook’un [kitaplarini] okuyan Ben-Dov, siyonist Dev-
letin, onunla kars1 karsiya gelinerek asilabilecegi gérisiin-
deydi ve Kook’un doktrininden béylece ayriliyordu: "Devrim-
ci miicadelemizde, ne yapip ne yapmayacagimizi bize Devlet-
‘in yasalar1 degil, Israil Tora’s1 ve milli sorumluluk bilinci
gosterecek. Devletin yasalarini nereye kadar tamyacagimizi
bu belirleyecek."'’

Israil-Misir barig goriigmelerinin [basglamasi] iizerine
Ben-Dov, Siyonist Devletle savagsmak pahasina, Kurtulus di-
namigi i¢in bir katalizér bulunmasi gerektigini digiindd.

Gorismelere hazirhiksiz yakalanan bazi Gous eylemcileri

(177) Age., s.47-49 Ben-Dov'dan alintilar bu kitaptan yapildi.
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de, isgal edilmis topraklardaki Musevi iskdninin pesinde
kosmaktan daha radikal bir eylem tarz ariyorlard. I¢lerin-
den biri olan Yehuda Etzion, Ben-Dov’un eserini kegfettigi ve
yazariyla yaptig1 goriismeden sonra Tapinak meydanindaki
"igrengliklerin temizlenmesini" aranan katalizér olduguna
inandi. Ben-Dov 1979’da 6lmek tizereyken, bu inisyatifi des-
tekledigini belirtmisti.

Kendilerini Tora egitimine adamg bir subay ve bir maki-
ne mihendisiyle igbirligi yapan Etzion kii¢iik bir suikastg
grubu kurdu. Grup, eyleme ge¢meden énce hahamhk otorite-
sinin rizasim almaya ¢alisti. Rav Zvi Yehuda Kook eyleme
katilmiyordu - bu da komplocularla [girigimlerini] "reddedil-
medigi" bigiminde yorumlandi. Ne Kookist egilim ne de orto-
dokslar i¢inde eylemi onaylayan kimse bulunabildi. Coguna
gore, ug¢iinci Tapmagin ingsaas: insanlarin inisyatifinde degil-
di, Mesih’in doniisii ve Se¢ilmis Halk’in kurtulusuyla kendili-
ginden gergeklesecekti. Yani meydam "temizlemek" gereksiz-
di. Oysa komplocular hahamlarin eskatolojik perspektifini
reddetmekteydiler: Onlara gére camilerin havaya ugurulmasi
Araplarla diismanlig: yeniden baslatacak, barig girigimlerini
durduracak, béylece Siyonist Devlet kendisini Israil Kralh-
gr'na ve Kurtulug’a gétiirecek yola yoneltmis olacakti.

Bu tasan, mimarlarindan ikisinin Filistinli belediye bas-
kanlarina yéneltilen saldirida yer almasiyla gegici olarak ke-
nara koyuldu. Komplocularin sayis1 artmaya basgladi; gruba
yeni katilanlardan biri, Musevilige ge¢en Protestan kékenli
bir Fransiz entelektiieli olan Dan Be'eri idi. Kisisel ¢izgisi
"yukaridan asagiya" yeniden-Musevilesme strajesini en asin
sonuglarina gotiiren yolu anlamh bir bigimde anlatiyordu.

Egitimci bir ailenin ¢ocugu olan Dan Be'eri gengliginde
goristigi Reform Kilisesi’'nin papazlarindan ¢ok etkilenmig-
ti. Cocuklugundan beri papaz olmay diigiinen Dan Be’eri ay-
n1 zamanda toplumsal adalet kaygs1 tasiyordu. Bu kayg
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onu 60’larin ortasinda Komiinist Ogrenciler Birligi'ne katil-
maya itti. Dinin kaynaklarim 6grenmek istedigi igin,Mont-
pellier lisesinin hypokhagne’sina(*) girdi. UNEF’'de(**) hazir-
hk simflarimin temsilcisi ve ¢ok basanh bir 6grenci olan Dan
Be'eri, Fransiz iiniversite segkinlerini yetistiren ve Ecole
Normale Superieur’e girmek i¢in iyi bir yol olan, Paris’teki
Louis-le-Grand lisesinin khagne’ina yiikseldi.

1964’te [Louis le Grand Lisesi’'ne] girmeyi bagardi: Mayis
68’1 yonetecek olan Maocularin biiyiik bir kismiyla aym do-
nemde okuyorlardi. Geng Protestan amacina varmak i¢in her
yolu dogru sayan "kutuplasmis” arkadaslarnnin arasindaki
agin rekabet ortamindan iirkmiis ve bu ortamda din arayis:-
m paylasacak kimse bulamamigti. Yilin ortasinda khagne
birakarak, modern dilden eski dile gegme tutkusuyla Israil’e
gidip kutsal Ibraniceyi 6grenmek igin bir Musevi acentesine
kayit yaptirdi. Onceleri Musevi olmayan birinin ne istedigini
anlamayan Israillilerce kuskuyla kargilanan Dan Be’eri, so-
nugta kibbutz(***) yagamina giriyor, Ibraniceyi 6greniyor ve
bu Kutsal Toprak’ta kendini evinde gibi hissediyordu. Bir yil
sonra Fransa’ya dondiigiinde, kendini yeniden siirgiinde gibi
hissedecek; Hiristiyan kalacak olsa bile Israil vatandag: ol-
may isteyecekti. Ancak Hiristiyanhk tizerine basit bir aras-
tirma onu hayal kinkhigina ugratti: Aziz Paul’ iin Sec¢ilmis
Halk kavramim tammamasindan ve Israil ile diger halklar
arasindaki fark: kaldirmak istemesinden bu yana -ona gore-
Hiristiyanhk bir Musevi diismanhgiydi. Boylece Hiristiyanh-

) Fransa'da 1960'larin sonlarina dek gegerli olan liseden ve bakalorya (ol-
gunluk) sinavindan sonra, belirli bir Universiteye girig sinavi 6ncesinde go-
rilen bir tir uzmalik staji, adaylik egitimi. -e.n

(**) Union Nationale des Etudians Francais (Fransiz Ulusal Ogrenci Birligi)
1968 6grenci hareketinde etkin olan Fransiz 6grenci dernekleri gati 6rgu-
to. -e.n.

(***) lsrail'de ortak mulkiyet ve yonetim ve kolektif yasam ilkelerine dayall, ¢o-
dunlukla tanmsal yapili yerlesim birimi. -e.n.
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# birakarak, Haziran 1967'deki savastan sonra Israil’e geri
dondu.

Kudiis'te Ibrani Universitesi’nde okuri(en, 1969’da, 26
yasindayken Musevi olmaya karar verdi. Ancak kaba bir bi-
¢imde reddedilerek kétii bir deneyim yasadi. Bu yolda devam
etti, "Manitu" olarak adlandirilan Leon Askenazi'nin etkisiyle,
rav Kook’un yesivas1 Markaz Ha-Rav’a yoneldi. Leon Askena-
zi, Fransa’da Musevi kokenli solcularin Musevilige déonmele-
rinde 6nemli bir rol oynamist1. [Dan Be’eri ] Yesiva'da egitimi-
ni gordiigi Tora’nin diinyasina girdi. Yasamim yazarak sagh-
yordu. Ona dokuz ¢ocuk verecek bir evlilik yapti. Bir 6gretmen
esliginde aksamlan Kabbala ve Zohari(*) okudu. Ekim
1973'teki savas sirasinda yesiva’daki egitimini tamamladi.

Kendini egitime adadi ve 1978'de, Hebron yakinlarinda
kurulmus olan Musevi yerlesim bélgesi Kyriat Arba’da bir
talmud-tora -¢ocuklar i¢in din okulu- ac¢ti. 1976'da, Gous
Emounim Elon Moreh’de iskan girisimlerinde bulundugun-
da, bu harekete katildi. Tapinak meydanindaki camileri ha-
vaya ucurmak isteyen komplocu grupla iligkiye gegtiginde,
planin en kararh girisimcilerinden biri oldu. Gerekli yetkiye
sahip oldugunu disindigi Kutsal Metinlere bagvurarak ka-
rarim verdikten sonra, Hahamhk otoritesinin -bosuna- gi-
vencesini almak isteyenlerin tereddiidii ona gereksiz goriin-
miisti. 78

Grup tyeleri is bélimii yaptilar dinamitlenecek bolgele-
rin ol¢ilmesini gergeklestirdiler, gelip-gidenleri belirlediler;
. givenlik sistemlerini bozmaya ¢ahsiyor ve giinii geldiginde
(*) Kabala 12. yuzyildan sonra yayginlasan, kigisel rehberlik ve s6zli aktarim

esaslarina dayal Batini Musevi mistisizmidir. Zohar (sefer ha-Zohar: Nur
kitabi), Kabala dgretisinin temel eserlerindendir: 15. ytizyil sonlarinda su-
rildikleri ispanya‘da ortaya gikmig, Musevilerin Mesih ve ahrete verdikleri
6nemin artmasini getirmistir. -e.n.

(178) Dan Be'eri ile 2 Mart 1990'da Kyriat Arba'da yapilan gérigsme ve Segal,
a.g.e.s.70-73 ve 136.
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hedeflerinin altina yerlestirecekleri patlayicilar biriktiriyor-
lardi. Ancak eyleme gegis bazilarim tereddiitte birakt:
1982’de Yamit’in bogaltilmasi ve Sina’dan geri ¢ekilme [sira-
sindaki] genel kayitsizlik eylemlerinin toplumsal destek go-
riip gérmeyecegine dair onlarn sipheye sokmustu. Boylece
ileri bir agamada olmasina ragmen plana bir siire ara verildi.
Musevi kargi-terérizm agimin Filistinlilere diizenledigi kat-
liamlarla ilgili sorugturma sonucunda, bazilar1 6liimle sonug-
lanan saldirilara katilmig olan Tapinak meydam komplocu-
lari, Nisan 1984’te tutuklandilar.

Kendi Kendini Yetigstirenler ve Kutsal Metinler

1981 Ekimi'nde Sedat’1 éldiiren grup ile bu Musevi komplo-
cular arasinda ideoloji ve sosyo-kiiltiirel aidiyet diizeyinde
carpic benzerlikler vardi. Her iki durumda da, asir1 bir yeni-
den-Musevilesme ya da yeniden-Miisliimanlasma hareketiy-
le kars1 karsiyayiz: Devletin degisimini hizlandirmak igin
simgesel bir hedefe kars1 siddete bagvurma. Musevilerde s6z
konusu olan, Kurtulug yolunun bulunmas: ve Israil Kralhg-
nin dogmas), Misliimanlarda ise, dinsiz toplumun ya da ca-
hiliyenin yikintilar iizerine Islam Devletinin kurulmasiyds.
Her iki durumda da eylemleri gergeklestirenler, ilk olarak
ozellikle teknik, laik bir egitim almig, daha sonra ise elde et-
tikleri kavramsal aletleri muhafaza ederek din bilgisi edin-
mis melez konumlu entelektiiellerdi. Orta¢ag Miisliman ya-
zarlarimin [kitaplarindan] ve Islam’in Kutsal Metinlerinden
alintilar yapilarak "donek" yoneticinin infazina ¢agiran yazi-
lar, bir elektrik miihendisinin yapitinda toplanmist:1 ve bu
yapit, Sedat’in katillerinin grubunun okudugu kitapti. Kur-
tulus eylemi i¢in "katalizér" arayan Sabtai Ben-Dov'un ki-
taplar1 da, aym sekilde, "Tora’ya dalmadan 6nce" 20. ytizyil
yazarlarinin kigisel sentezini yapmakla oéviinen, kendi kendi-
ni egitmis bir adamin kaleminden ¢itkmigtu.
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S6z konusu katalizér islevini camilerin havaya ugurul-
masinin yerine getirecegini [diisiinenlerin] tiimi, dini olma-
yan entelektiiel bir egitim almiglardi. Sonradan Musevi olan
eski Protestan khagne egitmeni Dan Be’eri hahamlarin dii-
siincelerine sayg: gostermese de -Kutsal Metinlerin okunma-
s1- onlara eylemlerinin dogrulugunu kamthyordu.

Kudiis’te oldugu gibi Kahire'de de, her komplonun ortaya
¢ikanliginda, din adamlarinin tepkileri aym oluyordu: Otan-
tik ve taninmig Kutsal Metin yorumcular: olan hukuk adam-
larim1 komploculardan ayiriyorlar; komplocularin katliamla-
rim dogrulamak i¢in [Kutsal] Metinleri ve Kilisenin Tefsir
gelenegini saptirdiklarini, Tanr1 sézlerini ve bundan dogan
hukuksal demeti kendi baglarina yorumlamaya haklar1 ol-
madigim belirtiyorlardi. Kahire’de Islamei egilimli bir alim
olan Seyh Kigk, profesér ya da Seyh’lere [danigmadan] Me-
tinleri yorumlayan ve herhangi bir Ortagag yazarinin kita-
bindan g sayfa okuduktan sonra kesin yargilar agiklayan
"diigiince tifillar’"m1 kimiyordu.'”® Kudiis'te ise rav Kook’un
yesiva’sina bagh hahamlardan Yonatan Blass, "gercegin, bu
ve ge¢mis nesillerdeki Musevi hukuk¢u ya da biiyik disi-
niirlerine degil de kendilerine iletildigini diisiinen"'8 kiistah
komplocular: kimyordu.

Tapinak Meydam komplosunun agiga ¢ikarilmas: ve ba-
sarisizhigl, Gous Emounim ¢evresinde "yukaridan asagiya”
yeniden-Musevilesmeyi 6ven egilime -"underground” komplo-
cularinin sayilar1 50.000 kisiye ulasan ve ¢zellikle isgal edil-
mis Topraklara yerlesen “[goush] Emoun’cu halk"inkine gére
az olsa da- zarar verdi.'® Solcu ve laik ¢evrelerin saldirilar-
na maruz kalan ve ortodoks akimlarinca kinanan Gous mili-

(179) 1. bolume ve Gilles Kepel'in, Le Prophete et Pharaon, age., 4. bélume
bakiniz

(180) Segal, age., s.249

(181) Alain Dieckhoff, "Le Gous..." 5.92
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tanlan, siyasi eylemciligin en yogun oldugu donemlerde geri
planda kalan "asagidan yukariya" yeniden-Musevilesme tak-
tiklerini benimseyerek, tiyelerinin yeniden toplumsallagtiril-
masina gegici olarak agirhik verdiler.

Ailelerin laik Israil ailelerine oranla daha fazla genisle-
mesi ve yeni bir Emoun’cu kusag olusturacak gocuklarin egi-
timi, bircok militani, enerjilerini bu 6zel kiiltiiri iiretmeye
elverigli egitim kurumlarinin agilmasina sarfetmeye itti.

1990’da, Gous’un bir Arap kenti olan Hebron’un ortasina
kurulmus en "kat1" yerlesim bélgesi Beit Hadassa’da, dikenli
tellerle gevrili ve makineli tiifeklerin korudugu evlerin bah-
¢elerinde oynayan cocuklarin sesleri yikseliyordu. Yerlesim
bolgesi liderinin evinde, Tora’yla ilgili eserlerin bulundugu
kitaplik ile rav Kook ve oglunun fotograflarinin arasinda, en
son dogan bebegin ¢amagirlar1 kuruyordu. Gous en ufak bir
zayiflik sezdiginde miridlerin baghligim saglamak i¢in hare-
kete gegiyor ve Siyonist Devleti kurtulus yoluna déndiirmek
i¢in uygun zamam bekliyordu.

Ortodoks Museviligin Yeniden Canlanmasa

1974’te Kfar Etzion’da Gous’'un kurulmasindan 1984’te un-
derground komplocularinin tutuklanmasina kadar, dini-siya-
si [Gous] Emoun’culuk karigikhik yagayan Israil toplumunun
bagvurdugu yollardan biriydi. Gous’'un baz1 sempatizanlar
dahil herkeste biiyiik bir sagkinlik yaratan Tapinak Meydani
komplosunun agiga ¢ikarilmasiyla, Gous bir bogluk dénemi
yasayacak ve diger yeniden-Musevilesme hareketleri sahne
oniine gikacakti: Dernekler, haredim (ortodoks) parti ve hi-
zipleri.

Gous'un aksine, [bu hareketler] miiridlerini Israil'de ol-
dugu kadar diasporada da, giinliikk hayatta toplumdan kopa-
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rak cemaat¢i gettolarda yasamaya iten "asagidan yukariya
yeniden-Musevilesme" stratejisini izliyorlardi. I¢lerinden ba-
zilan [izledikleri] 6zgiin yol sonucunda [edindikleri] giiciin
bilincine vararak siyasete atihyorlardi. Koalisyon hiikiimet-
leri tizerindeki denetimleriyle ve Musevi yasasimin kamu
alaminda uygulanmasina iligkin isteklerini (ve eylemlerin fi-
nansmanim) [Devlete] kabul ettirmeleriyle, 1990’da Israil
Devleti tizerinde belirleyici bir etkiye sahiptiler.
80’lerin baginda haredim dinyas: 6liimden déniiyor, eski
ve yeni miiridlerinin sayisina bakilirsa canlanmasi1 mucize
gibi gériiniiyordu. Gergekten de, Avrupa Musevilerinin Nazi-
lerce katledilmesi, Litvanya ve Polonya’dan Besarabya’ya
kadar ortodoks Museviliginin [tiim] geleneksel merkezlerinin
yokolmasina neden olmustu. II. Diinya Savasinin ertesinde,
Siyonistler, katliamin siddetinde, agir bir sorumluluk pay:
tasiyan Orta Avrupal anti-Siyonist ortodoks hahamlar: par-
makla gostermeye besladilar. Miiridlerinin Filistin’e gégme-
lerini yasaklayan ve onlar1 "Hitlerci nihai ¢6ziim"e(*) kars:
direnmek igin orgiitlemeyen hahamlar, "koyunlar1 mezbaha-
ya gotiiriir''® gibi Musevileri gaz odalarina gétiiren [Na-
zilerin] iglerini kolaylastirmiglardi. Yine siyonist polemikgi-
lere gore Nazilere boyun egen bu tavir, diasporadaki Musevi-
ligin gururunu koruyamamasina, aksine, gayri-Musevi top-
lum tarafindan asagilanmasina neden olmustu.
Bu asagilanma bir "yagce1 Musevi" Epinal(**) imaji olan
mahyofis Yid ile sembolize ediliyordu; yani, Polonyal efendi
ve davetlilerinin eglenmesi i¢in Sebt marglar1 séyleyen bir
(*) Nazilerin 1942'den sonra, Avrupa'’da Musevileri yok etmeye dénuk olarak
soykirimisistemlestirmeleri. -e.n.

(182) Haredim ve siyonistlerin Holocaust (Musevi soykirimi-¢.n.) konusundaki
tartismalar igin bkz. Menahem Friedmann, “The Haredim and the Holo-
caust”, The Jerusalem Quarterly, no. 53, 1990, s. 87-114. Pardes, Eylul-

Ekim 1989'da Fransizca gevirisi yer almaktadir. s.144-177.
(**) Bir zaferi ya da mutlu bir olayi kutlamak igin yapilan kutiama téreni. -e.n.
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soytar1 imaji. Iste diasporadaki bu kambur, dalkavuk ve Ho-
locaust avi Musevi tasvirine kars1 Siyonizm, muzaffer Israil
savaseisi tasvirini gelistirdi.

II. Diinya Savasrndan sonraki siyonist ideolojide, Avrupa
Musevilerinin kiyimi, haredimleri gézden diigiiren ve Israil
Devletinin kurulmas: [gerektigini] savunan kamtlar arasin-
da yeraldi. Bu mantik 6nem kazandikea, Israil'de oldugu gibi
diasporada da haredim diinyasinin marjinallesmesini getirdi.

Siyonizmin Cezast Olarak Holocaust

Ancak 50’lerden itibaren, Siyonistlere tepki olarak, ortodoks
cevrelerde holocaust’a farkh bir yorum getirildi. [Bu yoruma
gorel siyonizm, gayri-Musevilerle uyum arayis1 igerisinde
olan geleneksel siirgiin tutumundan ayrilarak felakete yol
a¢cmistl. Goyimlerin oniinde egilinmesini ve [béoylece] onlar-
dan iyilik gériilmesini saglayan bu tavrin elestirilecek bir ya-
m yoktu, ¢iinkid Musevilik diasporada bu sayede ayakta ka-
labilmisti. Buna karsilik Aydinlanma Cagrndan sonra "¢z-
girlesmis” Musevilerin topluma karigma istekleri, bazen
gosterig¢i olan basarmlarinin dogurdugu aksilik ve Siyonist
distincenin Nasyonal-Sosyalizm karsisindaki sertligi, tepki
olarak "nihai ¢6ziim"i getirmisti.

Agir, ultra-ortodoks hahamlardan birinin gorigiine gore:
"Tora, Musevileri yagsamlarinin her alaninda, kendilerini
cevreleyen halklardan uzak durmalar: igin uyarmigti. Ancak
Aydinlanma Cag Musevileri burunlarinin dikine gittiler ve
Musevi olmayanlara benzemek istediler... Oysa, Museviler
en kéti darbeleri en ¢ok asimile olduklar: tilkelerdeki gayri-
Musevilerden yediler.'®® "Bu perspektifte, soykirim, Tora’min
buyruklarimi hi¢e sayarak, énce asimilasyonla, sonra da di-
ger modern devletler tiiriinde bir Musevi Devleti kurarak

(183) Haham Elchanan Wasserman, zikreden Friedmann, s.108-109.
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"Millet"lere benzemeye ¢aliganlara Tanri’min bir cezas: ola-
rak sunuldu.

Boylece ortodoks ideoloji, Siyonist mantigim deviriyor ve
Auschwitz’i, esinini Tora’ya kars1 kesin saygidan almayan
her tiir Musevi siyasi tasarimi i¢in ibret cezasi olarak goste-
riyordu.

Siyonist ideolojinin egemen bir konumda bulundugu, dini
akimlarin zay:f bir etkiye sahip olduklar: 60’larin sonlarina
kadar, ortodoksluk agisindan en elverigsiz olan metinler re-
vactaydy; 70’lerden itibaren, yesiva’larin sayisi1 artip, hare-
dim’in Israil’de ve diasporada etkisi ¢ogalinca siyonizme mu-
halif bir yorum gelisti.

Soykirima kendi yorumlarin getiren haredimler yeniden
Tarih’e sizarken, ¢agdas Musevilerin gelecegine kutsal bir
vakaniivislik [faaliyeti ¢er¢evesinde] kaydediyorlardi. Bura-
da motor gii¢, Tanr1 idi ve Yasalarim ¢igneyenleri acimasizca
cezalandiracakti Tarih’in bu sekilde okunmasy, laik bir kiil-
‘tir i¢inde yiizen geng kusaklar ile bag kurmalarim saglaya-
cak ve bu gengler 70’lerden itibaren teguva -"pismanlik"- yo-
luyla ortodoksluga kazandirilacaklards..

Mezhepten Evrensellige

Haredim diinyasi, hahamlan birbirine diigiiren ve ¢agdas
Museviligin farkh laik ifadeleri karsisinda birlegsmelerini en-
gelleyen i¢ boliinmelerle yipranmig karmasik bir diinyayd.-
Bu zithklar 80’lerden itibaren Israil'de ortaya ¢ikan "ultra-
dinci" siyasi partilerin ¢okluguna ve bu partilerin Isgal Edil-
mis Topraklarin gelecegi gibi 6nemli sorunlardaki ayrilikla-
rina yansiyordu.

Ancak bu hareketlerin ¢ikig noktalan ayniydi: [Musevile-
rin] gayri-Musevi toplumla farklilhiklarini ¢ogaltacak ve 6z
Musevi kimliginin devamini saglayacak Kutsal Metinler’deki
buyruklarin, Musevilerin giinliik yasamlarinda uygulamaya
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konmasimi saglamak. 50’lerde, toplumu birey diizeyinde te-
melden denetleme tarzi gegerliligini yitirdi. [Bu gegerliligi]
yeniden saglamaya ¢ahsan Ortodokslar, gelecegin Musevili-
ginin kaderiyle yeni temeller iizerinde oynamak igin, tarihi
bir parantezi kapatmak istiyorlardi.

Gergekten de 18. yilizyildan itibaren, toplumsal-dinsel de-
netimin haham aracihigiyla yapildig: kehilla’larin(*) gelenek-
sel sistemi ya da diasporadaki geleneksel Musevi cemaatleri,
iki ¢elisik giiciin etkisiyle dagilmaya basladilar. Bir taraftan,
-Aydinlanma Caginin Musevi yorumu olan- Haskala kendini,
19. yiizy1l boyunca gettolardan ¢ikan Avrupa Musevilerinin
gayri-Musevi topluma entegre, hatta bu toplumda asimile ol-
masiyla ifade ediyordu. Ancak aym zamanda, ¢ok gii¢lii bir
sofu hareket, Polonya Museviliginden baglayarak yayilmak-
taydi: Hasidilik.

Israel Baal Chem Tov (1698-1740) tarafindan baglatilan
Hasidilik, Segilmis Halk'in doktriner tutarligina zarar veren
sapkin Musevi Mesihg¢ilik olaylarinin ortaya giktig: bir tarihi
cercevede, sade Musevilerin Hukuk ve doktrinle olan iligkile-
rini yeniden kurmay: hedefliyordu. Baal Chem Tov’'un hare-
keti, dindar ancak daha az egitimli Musevilere hitab eden
bir hareketti. Bu insanlara, kutsalliga ulagabilmeleri igin
bilgililere [sunulandan] daha duyarh bir iligki sunuyordu.
Kabala’nin ana temalarini giincellestirip basitlestiren Hasi-
dilik, nese ifadelerinin -sark: ve dans gibi- 6nemli rol oyna-
dig1 mistik bir cosku igerisinde timiyle Tanr’ya adanmay:
one ¢ikariyordu. )

Cemaati temsil eden makamlarca segilen ve belirli bir
cografl bolgede yetkili olan cemaat hahaminin aksine, bilgi-
sinden dolay: segilen rabbi(**) ya da Hasidi "hoca"si, cografi
(")  Geleneksel Ortagad'da 6zydnetimli Musevi cemaati. -e.n.

(**) Musevi yasalan Uzerinde karar verme ehliyetini haiz bilge kisi: Modern
anlamiyla, haham. -e.n
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konumlari ne olursa olsun, dindarliklarinin 6zgiil bigimleriy-
le belirlenen duyarlh miimin cemaatlerinin karizmatik lide-
riydi'® Lider miiridi ile Tanr1 arasinda arabulucuk yapiyor,
hayir dualarim [Tanriya] iletiyor, ruh ve beden hastaliklar:-
n1 iyilestiriyor ve miiridlerine Tanr: ile yakinhgindan esin-
lendigi 6giitler veriyordu. -
Hasidiligi 6ven bir hikdyenin yazarinin da belirttigi gibi:
"Baal Chem Tov’un hahamlik derecesi almadigina dair hig¢bir
kanit yoktur. Bununla birlikte, doga ona éyle nitelikler ver-
mistir ki, bu ylizeysel nitelendirmelerin eksikligi fazlasiyla
giderilmistir. Aym1 zamanda, bitkilerle iyilestirme konusun-
da derin bir bilgiye sahipti ve insanlar iyilesmek i¢in ona ge-
liyorlard:."8
Hasidilik ya da daha genel olarak Cagdas Musevi sofulu-
gunun biyik ustalarim1 6ven yasamoykiileri, [aslinda] rab-
bi'nin tavassutunun neden oldugu mucizelere dair palavra-
lards; [ama] bunlar rasyonel bilginin ¢aresiz saydigr karigik
durumlara ¢6ziim bulmay: saghyordu. Gerek saglk, gerekse
is ve para konularinda, hoca’min égiitleri Tora’nmin buyrukla-
rina saygiyla birlesirse, miiminler i¢in biiyiik kazanglar soz
konusu oluyordu.8®
Cagdas ortodokslukta siddetlenen sofuluk ve karizmatik
rabbi’nin Tann ile [insanlar arasinda] arabuluculugunun
mucizevi niteligine dair sonsuz inang tepkilere yolagtiysa da,
Hasidilik kaynastiric1 6nemini korudu. Kutsal Metinlere da-
ha bilgisizce yaklasan bu tepkiler Misnagedim (Ibranice
"karsit” -e.n.) hareketleriyle ortaya ¢ikti. -[Misnagedim hare-
(184) Menahem Friedmann, "The Changing Role of the Community Rabbinate®,
The Jerusalem Quarterly, no.25,1982, s.81-82.

(185) Rabinowicz,Harry M., Hasidism, the Movement and its Masters, Londra,
J. Aronson, 1988, s.32.

(186) Le Rabbi de Loubavitch et sa génération (1 ve 2.ciltler) Paris, Beth Lou-

bavitch 1989; ya da Baba Salé: La vie du Tsaddik racontée par son servi-
teur rav Eliahou Elfassi, Kudus, Galile, 1986.
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keti] Hasidilerle ortodokslugu paylasiyor, Aydinlanma Cag
Musevilerinin mirasgilarina kars1 ¢ikiyordu.

20. yizyil basinda, baz1 haredim gruplar federatif bir ya-
p1 kurarak, Musevilerin gelecegi ile ilgili siyasi sorulara tek
afzdan cevap getirdiler. 1912’de kurulan |bu federatif yapi]
Aguda Israil adim aldw. Israil, "Tora Biiyiikleri Meclisi" ile
birlikte, muhaliflerin yaptiklarn gibi dénemin medyalarim
(basin, uluslararas1 konferanslar vs.) kullanarak milliyet¢i
ve sosyalist Musevi ideolojileriyle miicadele edebilmek igin
Hasidi rabbilerin ve yesiva hocalarinin birlikte ¢alismaya
bagladiklar: ilk "modern” makami olusturdu. Hedefleri gele-
neksel bir tarzda gézlemci olarak kalmakti. Ancak bunu ya-
parken Orta Avrupa mezheplerine 6zgi simirh alandan ¢ika-
rak ortodoks gelenegin evrensellesmesini 6nermek, ayrica,
haredimlerin ellerinden kagirdiklan gengligi de yakalamak
gerekiyordu. '

Ortodoks hahamlarinin ¢ogu, Filistin’de egemen olan, iyi
orgiitlenmis Siyonizme kendilerini kaptirmaktan korktukla-
n i¢in Filistin’e goge kars: ¢giktilar. Ancak buna ragmen, igle-
rinden bazilan ya Kudiis'teki Mea Searim mahallesine ya da
kendi kurduklar Tora egemenligindeki kapal yerlesim bol-
gelerine goctiiler. (Buna iyi bir érnek olarak ] 1924’te Tel-
Aviv yakinlarinda Polonya’dan gégenlerin kurduklar1 Bne
Brak yerlesim bélgesi gésterilebilir. Onceleri, Musa Peygam-
berin buyruguna gére her yedi yilda bir topragin dinlendiri-
lecegi (chemita) tarimsal bir yerlesim bdélgesi olarak disiini-
len bu bélge, kisa siirede bir ortodoksluk vitrinine donisti.

Savag o6ncesinden itibaren bu bdélgeye, 1937'de yerlesen
"Hazon Ich" olarak bilinen Avraham Karelitz gibi iinlii Orta
Avrupal hahamlar, daha sonra ise, Nazilerce yokedilen yesi-
va’larin, soykirinmdan kurtulan yéneticileri gelmeye basgladi-
lar. Boylece (Litvanya’daki) iinlii Poniewitz yesiva’st Bne
Brak’da yeniden kuruldu. Din egitimi enstitiilerinin en bii-
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yigi olan Poniewitz yesivasinda giinlerini Tora’y1 6grenmek-
le gegirenlerin sayis1 1990’da on binlerle ifade ediliyordu. Ye-
siva’nin en 6nemli simas1 1898'de Litvanya’da dogan ve
1940’ta Filistin’e gelerek 50’lerin baginda Poniewitz yesiva’-
sina giren, daha sonra da buranin yéneticisi olan Eliezer
Chakh’ti. Ortodokslugun en biiyiik otoritesi olan, kamu ve
ozel konularda fikir damgilan "rav Chakh -miiridlerine gére-
gittik¢ce daha fazla tamnan bir mutabakata ulasiyordu: [Va-
kit] geldiginde, biiyiik sorunlara kars1 Tora’nmin ¢zgiin mesa-
jim iletmek, kaybolan bir kusagin son tamg@i; Musevi halki-
nin kaderine gelince, antik gelenegin son halkasi ve kefili
olan [rav Chakh’a] diiserdi..."'®” 1952’de, Ben Gurion’un Bne
Brak’daki hahama bir uzlagma ziyareti yapmasiyla, miicade-
leye [bir stire] ara verildi. Ancak ertesi y1l Aguda geng kizla-
rin askerlik yapmasim desteklemedigini belirterek hiikiimet
¢ogunlugundan ayrildi.

30 yil boyunca, Aguda’min Knesset iizerindeki etkisi azal-
di. 1949°dan 1984’e kadar yapilan 11 se¢imde dini partilerin
timu ortalama oylarin % 12 ila % 15’ini alirken, Milli Din
Partisi, anti-Siyonist Aguda’ya bu toplamin iigte birini bira-
karak aslan paymm elde etti. Bu siire igerisinde, haredim
diinyas1 ayakta kalabilmek i¢in miicadele vermekteydi. Dig
diinya ile arasinda -simgesel, bazen de gergek- barikatlar ku-
rarak simirh alamm korumaya ¢alisiyordu.

Bu hareketin en radikal gruplarindan biri olan Neturei
Kartacilar segimlere girmeyi reddediyorlards; siireli yayinla-
rina Duvar adim vermiglerdi. Cuma aksamlarn Kudiis'teki
Mea Searim mahallesini simirlarina barikatlar koyarak ara-
ba trafiginin sebt’i ¢ignemesini engelliyorlardi. Bu barikatla-

(187) Binyamin Tagger, "Le rav Chakh, le ‘vieil homme’ et son mystére”, Kount-
rass (Revue de pensee juive et dinformation congue et pensée a Jérusa-
lem), 3. yil, no.13, s.33. Bu dergide Bne Brak hakkinda bir dosya bulun-
maktadir. Yukarida verilen bilgiler buradan alinmistir.
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rin arasinda, laik ¢evre adetleriyle ilk kopusu gergeklestire-
cek Musevi Hukuku halaka’ya kesin sayg: gosterecek asagi-
dan yukariya yeniden-Musevilesme [hareketi] tiim hiziyla
yayilabilirdi. Ortodoks kanat, Musevilerin devletsiz yasadik-
lan yiizyillar boyunca diasporada gelistirdikleri halaka’nin
modern devlet érgiitlenmesine iligskin sorunlar1 ¢6zemeyecegi
li¢in], bu duvarlar agsmakta acele etmiyordu.'8®

Haredizmin Yer Degigstirmesi

80’lerin ortasindan itibaren, haredim diinyas: Israil siyasi
sahnesine muzaffer bir giris yapti. Asagidan yukariya yeni-
den-Musevilesme [hareketi] 6yle genis cemaat [6l¢eklerine]
ulagmist1 ki, bu cemaatlerin oylariyla ortodoks partiler her
tir koalisyon hiikiimetinin zorunlu ortakgis1 oluyorlard.
Ozellikle Israilin Sefardi halki iizerinde etkili olan yeniden-
Musevilesme [hareketi], bu halk: temsil etme islevini kulla-
narak [halkin] ilk kez kurumsal siyasi sahnede sesini duyur-
masim saglamistr. 1974 ve 1984 arasinda Israil'in yeniden-
Musevilestirilmesinde en biiyiik bagariy1 Gous Emounim ha-
reketi saglamigti. Bu tarihten sonra yeniden-Musevilegsme-
nin en agik ifadesini haredim olusturacakti. Gous, lyelerini
Milli Din Partisi’'nin genglik hareketlerinde yer alan Askena-
zi ya da sabra cevrelerinden topluyor, esas giiciinii ise Isgal
Edilmis Topraklar’da olusturan iskan bélgelerindeki halktan
aliyordu. Ortodokslar ise 1967 6ncesi Israili'nde tyelerini Se-
fardilerden toplamiglard..

1988 se¢imlerinde, siiphesiz Bne Brak gibi geleneksel or-
todoks kalelerinden ya da yoksul Sefardilerin. oturduklarn
Netivot gibi gelismekte olan biiytik kentlerden oy alan ii¢ ha-
redi partisi atilhm yapti. Egitim agiyla toplumsallagtirilmig
(188) Bu konudaki tartismalari Menahem Friedmann'in "L'Etat d'lsrael comme

dilemme théologique*, Pardés, Kasim 1990, s.15-65; 6zellikle s.25 ve 45-
47'de bulabilirsiniz.
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kalabalik aileler sayesinde ortodoks niifusunun artigina bagh
olarak olaymn niifusla ilgili bir dayanag vardi: 1990’da Bne
Brak’da tiimii haredi olmak iizere yiiz yirmi bin kisi bulunu-
yordu. Bunlardan kirk bini Talmud-Tora egitimine giden ¢o-
cuklar, on binden fazlasim da yesiva ve kolel'e (evli erkeklere
verilen seminerler) giden 6grenciler olusturuyorlardi.'®

Kudiis'te, "kara" Musevilik etkisini eski mahallelerde ol-
dugu gibi, cevredeki yeni sitelerde de gosteriyordu: Burada
oturan her dért Musevi kigiden biri ortodokstu, 1988'de dinci
partiler burada oylarin % 30’undan fazlasim aldilar. Tarihgi
Zeev Sternhell soyle diyordu: "Niifus artiyor. Biz bunu, Ku-
diis’te, giinlik yasamda gérebiliyoruz. Niifusun artmas:, or-
todokslarin daha fazla hizmete, evlere, okullara ve hamam-
lara ihtiyac1 var demektir. Bir mahalleye yerlestiklerinde,
mahallenin gérinimini timiyle degistiriyorlar. Yirmi yil
once laik olan mahalleler, simdi gettolara déniistiiler."'%°

Haredilerin basarisinin sosyo-politik bir anlam da var.
Bu basar1 o déneme kadar siyasi sistemin disinda kalmsg si-
niflara -sistemi bozmak ve kurallarim yalmzca kendi avan-
tajlar1 dogrultusunda kullanmak kosuluyla- sisteme girme
olanag saglamisti.

1 Kasim 1988’de yapilan 12. Knesset se¢imlerinin sonug-
lar1 ortodokslarin sivil toplumda elde ettikleri giicii gosterdi.
Bu arada sonuglar -toplam oylarin % 15.3’i ve 120 sandalye-’
den 18- hi¢ de biyiik bir ¢alkant1 ¢agrisimi uyandirmiyor-
du, ¢iinki bu sonug¢ 60’larda da bir ¢ok kez elde edilmisti.
Ancak bunun ardinda, dincilerin [i¢] gériiniimiinde derin bir
degisim olmustu: 80’lere kadar bu oylarin iigte ikisini topla-
yan siyonist Milli Din Partisi, bu se¢imde yalnizca oylarin %
26.8’ini alabilmis, buna kargilik haredi partileri iigte birden
(189) Veriler Kountrass, age., s.16'dan alinmigtir.

(190) "Israel: L'isolement ou la paix", Le Journal des élections’un duzenledigi
muzakere, no. 5, Kasim-Aralik 1988, s.48.
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% 73.2'ye yiikselmiglerdi.’®' Solda Is¢i Partisi, sagda Likud
tarafindan temsil edilen iki biyik ittifak da kesin ¢ogunlugu
elde edemiyor ve yonetime gelebilmek i¢in haredi partileri-
nin destegine ihtiya¢ duyuyorlardi. Haredi partileri ise pa-
zarh@ yiiksek tuttular. Desteklerini, Siyonist Israil Devleti’-
nin mesruiyetini tanimaksizin, sayilar: gittik¢e artan miirid-
leri tizerinde etkilerini giiglendirmelerini saglayacak 6nemli
hiikiimet yatirimlan karsiliginda verdiler: Din egitimi veren
kurumlar i¢in bir¢ok siibvansiyon, "dinci kiracilar” igin loj-
manlar vs. Asagidan yukariya yeniden-Muse vilesme
[politikasi], bundan béyle, laik Siyonist yonetime Musevi Is-
raillileri Musevilestirici 6nlemler aldirarak toplumun timii-
ne yayilabilirdi. 4 Aralik 1988’de Bne Brak’da Likud tarafin-
dan Tora Biiyiikleri Meclisi'ne sunulan anlasma taslaginda,
Parti’'nin "medyalarda yapilan din-karsit1 tahriklere kars: ¢i-
kacag1" ve yurt disindan gelerek sonradan Musevi olan don-
melerin uyrugunu belirlemek i¢in Musevi kimliginin "hala-
ka'ya gére" tanimlanmas: [gériisiini] paylastig1 acik¢a belir-
tiliyordu.'%?

Ortodoks partiler gergek iktidar giiciinii mesruiyetini ta-
nimadiklar1 bir devlet altinda kullanmak istemiyorlardi:
Parlamento komisyonlarin1 ve bakanhk kabinelerini destek-
leyerek, baz: tiyelerini yonetime getirerek, asagidan yukari-
ya Musevilesmenin gelismesini birgok yoldan izlemekteydi-
ler. Bu gelismeyi Israil vergi miikelleflerine finanse ettiriyor
ve saglamlagtirmak i¢in hukuki giivenceleri artiriyorlarda.

Hahamlarin Savast

Ug haredi partisinin [ilizerinde] anlastig: tek hedef buydu.
Ortodoksluk kavramlari, Araplarla bariga kars1 tavirlan,
(191) Menahem Friedmann'in hesaplari.

(192) Salom Kohen, Dieu est un barit de poudre. Israel et ses intégristes, age.,
s5.28-30.
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[partileri] yonlendiren hahamlarin egitim ve kokenleri, ara-
larindaki ihtilafin nedenlerini olusturuyordu. Kasim 1988’-
de, farkh se¢men topluluklarim ¢ekerek boliinmelerinin kar-
larim artinyorlardi. En basta ultra-ortodoks sefardi partisi
Sas (6 ‘sandalye) gelisme kentlerindeki Dogulu Musevilerin,
Aguda Israil (5 sandalye) 6zellikle Askenazi ve Hasidilerin,
ve Degel Ha Torah (2 sandalye) artan Hasidi sofuluguna kar-
s1 Misnagedim anlayigindakilerin oylarini topluyorlard.

- "Tora Bekgisi Sefardi"lerin kisaltilmis1 ve Ibranicede
"Migna’'nin(*) alt1 buyrugu" demek olan - Sas, 1984’te dort
sandalye elde etmisti. [Sas] Islam iilkelerinden gelen Muse-
vilerin Israil toplumunda bir yer edinebilmek igin verdikleri
uzun miicadelelerden ve dincilerin yollarim sistematik bir bi-
¢imde izlemeyen, bagsarisizlikla sonu¢lanmig birgok siyasi ifa-
de girisiminden sonra kurulmustu. 1959°da Hayfa’daki ayak-
lanma ya da 1971'de kurulan -kendi durumlariyla Birlesik
Devletler’deki Zenciler arasinda bir kosutluk kurmak iste-
yen- Kara Panterler gibi isyan hareketleriyle de birlegsmisti.
Daha sonra ise i¢lerinden birgogu, 1977’ deki se¢imde zafer
kazandiracaklar1 M. Begin’e dondiiler, 1981, 1984 yillarinda
da sag partilere olan giivenlerini tazelediler.'®3

Buna kosut olarak, sosyalist ve laik Siyonizmin bu horla-
nanlari, cemaatgi orgiitlenmenin, dayamigmanin, toplumsal
yiikselmenin ve hige sayilan kimlikleri savunmanin bi¢imle-
rini dini duygunun siddetlenmesinde buldular. Bu duygu
siddetlenmesi iki énemli sekil aldi. Bir taraftan, Israil'de
ozellikle Fash azizlerin sembolik mezarlar1 yapihyor ve bun-
larin etrafinda haclar diizenleniyordu. Diger taraftan, kutsal
sayilan ve bazen Tanr’min kendilerini unuttugunu disiinen

(")  Musevi sézlu seriat derlemesi. -e.n.

(193) Maurice M. Roumani "The Sephardi Factor in Israeli Politics®, The Middle
East Journal, cilt 42 no: 3, 1988 Yazi, s.423-435. Tahliller 1988 segimle-
rinden énce yapilmigtir.
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diasporadaki Israil Sefardilerinin Tann ile arabuluculuklari-
m tistlenecek ermiglerin -ya da haham- ¢evresinde miiminler
ag1 kuruluyordu. Bu "hocalardan" en etkili olam Baba Sale
olarak bilinen rav Israel Abouhatzera idi. 1980°’de Tafitalt’-
in(*) (Fas)'®* Rissani [kentinde] dogan Baba Sale Fransiz hi-
maye yonetimi doneminden itibaren en biiyiik Erfoud haha-
miyd: ve iilkesinde biiyiik bir karizmaya sahipti. Miiridlerin
anlattiklarina gore, tibbin ¢6ziim bulamadig: hastaliklar gibi
malum konularda sayisiz mucize gergeklestiriyordu. 1964’te
Kazablanka’dan Israil’e yaptigh gemi yoleculugunda, dalgala-
nan deniz gemiyi batma tehlikesiyle kars: karsiya getirmigti.
Baba Sale "hi¢bir seyin farkina varmamigti. Geminin savrul-
masim bile hissetmemigti. Kaptan bir seyler yapmasin rica
etti... Hocamiz kupasim ald [...] sarapla doldurdu ve kutsa-
di. Daha sonra yardimcisindan iskeleye ¢gikarak sarabi "Aziz
Rabbi Yakov'un onuruna" diyerek ii¢ seferde denize dokmesi-
ni istedi. Rav'in yardimcis1 kendisine soyleneni yapti, mucize
gerceklesti ve deniz tamamen sakinlesti."'%5

Bu kosullarla Kutsal Topraklar’a gelen Baba Sale, bura-
da karizma agm saglamlastirmak i¢in epey zaman harcadur:
1970'te Fash gé¢menlerin c¢ogunlukta oldugu, gelismekte
olan Netivot kentinde, basit bir HLM’e yerlesti. Mucizeci ola-
rak taninmasi, Netivot'u Musevi sofulugunun vazgegilmez
mekan1 haline getirdi. Mucizevi farmakolojileri kutsanmig
suyla dolu siselerden 6teye gegmeyen bu Sefardi’nin sofrasin-
da fotograflarinin ¢ekilmesinden ¢ekinmeyen biiyiik Askena-
zi rabbileri, Baba Saleyi ziyarete geliyorlardi.'%

(") Fas'inguneyinde, Sahra ¢o6lu kiyisindabélige. -e.n.

(194) Baba Sale'nin “resmi” yagsaméykusu igin, Le Saba Kadicha Israel Abihssi-
ra, cilt 1, oglu Rabbi Baroukh Abihssira tarafindan yayimlanmigtir. Neti-
voth, Israil, 1988.

(195) Rav Eliahou Elfassi, Baba Sal€: |a vie du Tsaddik racontée par son servi-
teur..., age., s. 34.

(196) Age., 6zellikle s. 239-250.
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Baba Sale bir Atlas azizi gibi beyaz Arap gémlegi ve ter-
lik giyse de, ¢evresindeki Fasli Museviler, okuduklar1 dinci
Israil okullarim yoneten Askenazi hahamlarin siyah kiyafet-
lerini benimsemislerdi. Kazablanka ya da Tunuslu g¢ocukla-
rin Litvanya go¢menleri gibi giyinmesini istemekteki para-
doksun Gtesinde, Musevilikte modern dinci sayginhga ve ev-
rensellige ulagabilmek, Orta Avrupa ortodokslugunun &zel
kalibindan ge¢meyi gerektiriyordu -Yiddis’i 6grenip, sazan-
baligr dolmasim kuskusa tercih etmeye varincaya kadar. Ne
var ki, takim elbise ve fedoraya kars1 Arap gomleginden vaz-
gegseler de, ortodoks Sefardiler okul arkadaglar1 Askenazi'le-
rin goziinde onlarla aym seviyeye gelemiyorlardi. Polonya
kokenli dinci bir ailenin kizlarini, yesiva é6grencileri igin
ayarlanan evliliklerle, agagilayic1 lakaplariyla bir Bensous-
san’a ya da bir Abitbol’e(*) vermesi aileyi kii¢iik diisirirdi.

Dinci Sefardilerin hissettikleri ayrimeilik ve Askenazile-
rin ¢ikan i¢in hiikiimetten siibvansiyonlar alan Aguda Israil
gibi bir partiden yoksun olmalari, 1984'te Dogulu ortodoks
parti Sas’in kurulmasina giden siireci hizlandirdi. -Yalmzca
Litvanyah ve Polonyahlarin kabul edildigi- Tora Biiyiikleri
Meclis’ine karsilik verebilecek (timi Sefardilerden olusan)
Tora Ermisleri Meclisi ile birlegen Sas, Israil’in biiyiik Sefar-
di hahami Ovadia Yosefin dini buyrugu altina girdi. Simge-
sel dalavereler agisindan zengin bir kampanyanin sonunda -
mitinglere bir Tann elgisi gibi helikopterle gelen rav Yosef,
Shas’a oy verenler i¢in hayir duas: edecegine soz veriyordu-,
Parti, Netivot gibi bir simge kentte anlaml sonuglara ulasa-
rak toplam oyun dortte birinden fazlasini elde etti.

Ancak bir bagka karizmatik haham daha tim giciyle
miicadele etmekte ve Aguda Israil’e oy verecek olanlar i¢in
hayir duasi edecegini agiklamaktadi. Bu haham Rabbi Chlita

(*) * Cezayirliler hakkinda kullanilan, kiguimseyici Arapga tanimlar. -e.n.
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olarak taninan, Lubavi¢ Hasidilerinin biiyiik hocas1 Mena-
hem Mendel Schneerson’du. Degel HaTorah'in destegini alan
rav Eliezer Chakh'in, bu hayir duasi ve mucizeler yagmurun-
da aykir1 bir Mesih¢iligin disavurdugunu ima etmesine rag-
men, Aguda [segimlerin sonunda] -1984’tekinden ii¢ fazla
olarak- bes sandalye elde etti.

Lubavi¢ hocasinin Israil siyasi sahnesine ¢itkmasi birgok
agidan celigkilidir. Agin anti-Siyonist olan hoca Israil’e ayak
basmamist: ve [yiirittigii], miridleri diinyada iin salan asa-
gidan yukanya yeniden- Musevilesme hareketi, siyasal mji-
cadeleden hig etkilenmemisti oysa, 20. ylizy1lin sonundaki en
dinamik yeniden -Musevilesme hareketinin son zamanlarda
kaydettigi ilerleme, ortodokslugun elde ettigi giicii ve tutku-
larina kazandirmak istedigi olanaklari gosteriyordu.

We Want Mashiah Now! ™)

"Lubavi¢'ler adlarmmi Smolensk yakinlanndaki kiigik bir
Rus kentinden almiglardi. Napoleon savasglar1 sirasinda,
1813’te rabbi Dov Ber ve daha sonra yerini alacak olan oglu
rabbi Chneor Zalman (1745-1812) bu kente yerlesmislerdi.
Dénemin diger rabbilerinin yaptig1 gibi Chneor Zalman da
Hasidiligin kurucusu olan Baal Chem Tov'un dini ve kariz-
matik mirasinda hak iddia ediyor, ancak bu egitime getirdigi
ozel yorumla dikkatleri iizerine ¢ekiyordu. Lubavig¢’lere 6zgi
HaBaD (Ibranicede "bilgelik, akillilik, bilgililik" anlamina
gelen hokhma, bina, daat sézciiklerinin kisaltilmasi) Hasidi-
ligi, miridlerine goére, duyarlilik ve sofu eylemcilikle sinirh
kalmiyor, her miiridin entelektiiel ¢cabasin1 da seferber edi-
yordu. Genel olarak Hasidilik’te "Tora’y1 derin bir bigimde
anlamak, okurken yalmz kendisi i¢in degil, aym zamanda
tiim miiridleri i¢in ruhsal gii¢ toplayan Adil [bilge kisinin)

()  Mesih'i hemen istiyoruz! -¢.n.
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(rabbi) igiydi. Bunun aksine HaBaD, anlamanin her miiridin
kendi isi oldugunu kabul eder. Entelektiiel tahlil ile duyarh-
higin ¢atisikh olmadigini, rabbi Chneor Zalman gésterdi."'%”

Dokrine gére, entelektiiel kapasitelerini kullanabilseler
bile, Lubavich’ler de diger Hasidiler gibi admor’larina (Ado-
nenou, Morenou, Rabbinou: "Efendimiz, Hocamiz, Rabbi-
miz"in kisaltilmig1) simirsiz bir sayg1 duyuyorlardi. Admor-
‘un kesin olarak kabul edilen gériisleri, yiice esinle kendisine
iletiliyordu ve siradan miiridlerin anlayamayaca@ bir a¢ik-
hiktaydi. Her Hasidi mezhebin admor’lan bir tiir yari-hane-
danlik kuruyor ve "erkan"larnim 18. yiizyildaki Baltik ve Po-
lonyal asillerden esinlenerek diizenliyorlardi.

Chneor Zalmanin soyundan olan rabbi Yosef Itzhak
(1880-1950) 1921’de Lubavitchlerin bagina gecti. Babasi rab-
bi Rachab (1860-1920) politikaya bulagsmak zorunda kalmig
ve 1899’dan itibaren Siyonizme kars:1 ¢ikmisti. Mezhebi 6nce
Bolsevizm daha sonra ise Nazi Holocaust’uyla karsi karsiya
gelisinde yonetmek ve merkezi Amerika kitasina tagimak
Yosef Itzhak’a kaldi. Sovyetler Birligi Komiinist Partisi'nin
Musevi kolu ve Aydinlanma Cag fikirlerinden -komiinistlige
varincaya kadar- etkilenmis "kétii Museviler'in érnegi olan
Yevsektsya dolayisiyla, Sovyet otoriteleriyle olan anlasmaz-
hiklan daha da artmigti. Bir¢cok kez hapse atilan ve cezaya
carptinlan Yosef Itzhak 1927’de Rusya’dan aynlarak Litvan-
ya’ya 1934’te de Varsova’ya gecti. 1940’ta Nazilerden kaga-
rak New York’a geldi ve Brooklyn’e yerlesti. Brooklyn’deki
bu Hasidi mezhep, 1990’da diinya ¢apinda en énemli yeni-
den-Musevilesme hareketi haline gelecekti.

Rabbi Chlita olarak amilan ve 1950’den itibaren Luba-
vitch’lerin kaderlerine 6nciilik eden Menahem Mendel

(197) Haim Mellul, "Introduction”, in ‘HaBaD Loubavitch: repéeres et définitions,
Paris, Beth Loubavitch, 1989, s.7.
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Schneerson’un [bu harekette] biiyiik degeri vardi. Yossef Itz-
hak’in damadi olan Rabbi Chlita 1902’de dogmus, Hasidilik
egitimini dinle ilgisi olmayan bir egitimle birlestirerek
1940’da Paris’teki Elektrik Yiiksekokulu’'nu bitirmigti. 1941’-
de Brooklyn’e kayinpederinin yanina giden rabbi Chlita, ha-
reketi once Birlesik Devletler’de sonra Israil’de, daha sonra
ise Musevilerin bulundugu her yerde kurumsallastirmaya
caligt1.

Reforme edilmis -ve ona gére gayri-Musevi bir toplumun
degerleriyle bagdastirilamayacak anlagmalara girmis- ¢o-
gunlukta olan [muhafazakarlarin] dogrultusunda bir miica-
dele basglatan Rabbi Chlita, agagidan yukariya yeniden-Mu-
sevilesme hareketlerinde mitsvot’lara (buyruklara) saygiyr
on planda tuttu. Cocuklar1 gayri-Musevi ¢evreden ayirmak
icin eski kiyafetleri ortaya gikard, ¢ocuklar: okullastirmaya
ve toplumsallastirmaya donik bitinlikla bir ag érdi. Han-
nuka bayrami(*) i¢in mumlar yakihyor, tefillinler (kollara
baglanan kurdeleler) takiliyor ve her Lubavi¢’in urettigi zo-
runluluklar yerine getiriliyordu. Her firsatta (Ingilizce ola-
rak) Masih’in gelmesi dileklerini [sarkiylal séyliiyor; "We
want Mashiah now!" nakaratim tekrar ederek -Ibranicedeki
Mamasch sozciigi ile- sarkiyr bitiriyorlardi. "Simdi, hemen”
anlamina gelen bu sézciik aym zamanda, sansh bir tesadif
eseri, Menahem Mendel Schneerson’un kisaltilmisiydi.
Schneerson’un miiridleri tarafindan Mesih olarak nitelendi-
rilmesi, [bu olay’da] bilesik bir idolliigiin belirtilerini géren
rav Eliezer Chakh’in, Lubavig¢'ler iizerine yildirimlar yagdir-
masina neden oldu.

Her yil yeniden-Musevilesme i¢in 6zel bir hedef belirle-
yen rabbi, bu yénde "kampanya" baslatiyordu. Ornegin,
1972’de, en kisa siirede "hedefleri altmig bir yeni Tora kuru-

(*)  Musevilerde, Kudis tapinadinin yeniden adanmasi adina, sekiz giin bo-
yunca mum ve kandiller yakilarak kutlanan kig bayrami. -e.n.
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mu a¢mak olan altmig bir kurum olusturacak bir Komite kur-
du". 1980’de "babalarin kalplerine ogullanyla ulagihir” aye-
tinden yola ¢ikarak, ¢ocuklardan ailelerini Musevilik yoluna
getirmelerini isteyen bir kampanya baglatti... Lag Ba Omer
giini,(*) tim diinyada ¢ocuklann katilacag: bir gecit toreni
yapilmasim istedi... Dogum olayim yiiceltip, "birlesin ve go-
galin" ayetine dayanarak aile planlamasim yasaklada...""%®

Bu tir kampanyalar Birlesik Devletler’de Protestan
Evanjelik hareketlerinin vaaz bigimlerini animsatiyordu -
Oral Roberts’in "bir milyon ruh kurtarmak" i¢in her yil dii-
zenledigi "Isa i¢in Hac"lar gibi.’®® Rabbi Chlita gorsel-isitsel
medyalan, telefonu ve fax aygitlanm da ¢ok iyi kullanabili-
yordu. Bu araclar hareketin inisyatifinin merkezde, 770 Eas-
tern Parkway’deki genel karargahta (miiridleri buray: yal-
nizca mucizevi erdemleri olan 770 rakamyla amyorlardi)
toplanmasini saghyordu. (Diger ¢agdas din hareketlerinin li-
derleri gibi) elektrik miihendisi olan rabbi, bir¢ok miihendis,
bilgi-igslemci, dis¢i, teknik ya da bilimsel alanda yiiksek egi-
tim gérmiis ve Lubavi¢ toplulugunda teguva (pismanlhk ve
Musevilige déniis) yapmig Musevi genci topluyordu.

-Izledigi pismanhk yolu bu béliimiin basinda anlatilan
manyetohidrodinamik¢i- Herman Branover énemli bir 6rnek-
tir. Evanjelik ya da Miisliiman miihendislerin yaptig1 gibi,
bilimle inancin bagdastigini, Menahem Mendel Schneerson’-
un aydinhk 15181 altinda, akile1 mantik yiiriitmenin ya da ve-
ri bankas: y6énetiminin, inanc1 gegersizlestirmedigini goster-
meye ¢alisiyorlardi. Aksine tiim bunlar inancin yayilmasina
olanak saghyor, rahatlatiyordu.

Bu yayilmanin amaci, Museviler arasindaki inan¢ yayma

(*) Musevilerin ilkbaharda piknik yapip senlik ategleri yakarak kutladiklan
bayram gunu. -e.n.

(198) 'HaBaD Loubavitch, repéres..., age., s.58 ve 60.

(199) Ugtinct bélime bakiniz.
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¢abasim kuvvetlendirip, onlar1 Lubavi¢ cemaatlerine ceke-
rek; toplum degerlerinden ve ¢ekiciliklerinden etkilenenleri
[toplumdan] ayirmakti. [Dine sayg:1 duyan] Musevi ile basit
bir aidiyeti olan Musevi arasindaki bu ayrim, Israili diger
halklardan ayiran ve Musevi'yi diger milletlerden ayirdeden
tumturakh sozlerin tekranydi?®® Diger insanlarla yapilan
bu ayrim 6zellikle rabbi Chlita’nin miiridleri arasinda g¢ok
belirgindi. Fransa’daki Lubavi¢ gengliginin dergisi okuyucu-
larina sunu agikhiyordu: Eger "Tanr1 tiim evreni dort temel
ayirim yani, mineral, bitki, hayvan ve insan ilizerine kurmus-
sa”, da [...], "aslinda besinci bir tiiriin varoldugu yazilmistir.
Bu da: Am Israel, [yani] Musevi halkidir. O’nu dérdiincii tiir-
den -"konusan'lar toplulugu, insanlar- ayiran mesafe, insani
hayvandan ayiran mesafeden daha az degildir.?°" Diinya de-
gerleri, daha agik bir bi¢imde reddedilemezdi.

Kager’in Museviler ile "konusan canh tiri" arasinda ay-
rima neden olusu gibi, glat-kaser de -Lubavi¢’lerin benimse-
dikleri ve daha kati olan kager- [Lubavig¢’lerle] diger Musevi-
ler arasinda agilmaz bir engel olusturuyordu. Bu besin kurah
yeni dénmeleri, [yani| baalei tecuva’lari, esas ¢evrelerinden ki-
sa siirede uzaklastirmaktaydi. Laurence Podselver'n da be-
lirttigi gibi "Aile sofrasina oturmayan yeni miirid bir anlamda
aile baglarinin sarsilmasina neden oluyordu."?? Lubavig’lerin
iceriden evlenmeleriyle, diinyadan kopuscu ritiielleriyle ta-
nimlanan duygu cemaati statiisiini pekistiriyordu.

Ayinlerin artmas: ve ayirdedici [unsurlarin] sistemli bir
bi¢gimde goézetilmesiyle tanimlanan bu kimlik, Teblig gibi so-

(200) Laurence Podselver, "La séparation, la redondance et lidentité: Les has-
sidim de Lubavitch & Paris®, Pardes, no:3 s.168. Ayrica ayni yazarin "Le
mouvement Lubavitch: deracinement et réinsertion des sépharades”,
Pardes, no:7, s. 54-68.

(201) Rav Yoel Kahn, "La cinquieme dimension®, Rencontres HaBaD, no:25,
1989 Yaz., s.15.

(202) Laurence Podselver, "La séparation...” age., s.172.
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fu Islame1 gruplar1 ammsatiyordu..?®® Okyanusta bir ada
olusturduklar1 Hindistan’da Miislimanlar1 toplum tarafin-
dan asimile edilmekten korumak i¢in 1927'de kurulan Teb-
lig, giinlik yasam diizeyinde Islami kimligi ifade etmenin
isaretlerini artirdi. Muhammed’in bu diinyada yasadig siire-
deki davramglarimi harfiyen taklit etmek isteyen Teblig mii-
ridleri, sakal birakiyor, beyaz cellaba giyiyor, -cinsel yasak-
lar ve besin yasaklan dahil olmak iizere- kurallara kesin
sayg gosteriyorlardi.

Bu agsagidan yukariya yeniden-Mislimanlagsma hareke-
ti, grubun disindaki Mislimanlar1 "yolunu yitirmigler” (ki
bunlar toplu ibadetlerle dogru yola getirilmeliydiler); geri ka-
lanlar: ise ahlak bozuklugunun ve Tanr1 yolundan ayrilma-
nin tasiyicilar, yani "dinsizler" olarak gériiyordu.

Teblig ile Lubavig’ler, politika ile olan iligkilerinde birbir-
lerinden ayrihiyorlardi Her ikisi de, asagidan yukariya yeni-
den-Miislimanlagma ve asagidan yukariya yeniden-Musevi-
lesme ile, sonunda Miisliiman ya da Musevi toplumlarimi ya
da halklarim fethetmeye ydnelik stratejiler gelistirmislerdi.
Onemli sayida miiridi kapsayan cemaatleri denetledikleri 61-
¢ide, i¢inde gelismekte olduklar: toplumlan yapilandiran si-
yasi sisteme kars:1 da tavir belirlemeliydiler. [Bu siyasi sis-
tem], her ne olursa olsun onlarla ilgilenecekti. Demokratik
iilkelerin vatandaslari olan Lubavi¢’ler [aym zamanda] seg-
mendiler. Birlesik Devletler, Fransa ya da Israil gibi iilke-
lerde, adaylar onlardan oy bekliyorlardi. (Buna kargihk]
Tebligciler ya Miisliman diinyasinin otoriter devletlerinin
vatandaslar1 ya da Bati diinyasinda gé¢mendiler. Se¢gmen
degillerdi -ya da sadece baz1 yerlerde se¢mendiler- ancak
apolitik sofuluklar;, yukaridan asagiya yeniden-Miislii-
manlagmay: yiicelten ve yonetimi ele gec¢irmek isteyen dev-

(203) 1. bdlime bakiniz.
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rimci hareketlere kars1 hiikiimetler i¢in bir alternatif olus-
turdu.

Lubavigler gibi Tebligciler de 6énce otoritelerle ¢atigsma-
mak igin "asgari” bir tavir ahyor ve gengligin cemaatgi [bir
bi¢imde] toplumsallastirma rollerini 6ne gikariyorlardi. Ku-
satacaklar1 genglik toplumun biinyesi digina ¢ikarilacag igin
ozellikle su¢ isleme bakimindan artik sorun teskil etmeye-
cekti. Boylece statii avantajlari, derneklerini kurmada ve ya-
bana tilkelerden personel getirmekte kolayliklar elde ettiler.
Tebligciler bu evreden pek ge¢memiglerdi. Lubavi¢’ler ise
diasporada en azindan bélgesel diizeyde 6nemli bir se¢men
giicii olusturduklarinin bilincine varmis ve Israil milli siya-
set tercihlerini etkileyecek olanaklara sahip olduklarim an-
lamiglard.

Lubavig’lerin etkilerinin hissedildigi énemli bir sefardi
niifusunun [yerlesmis oldugu] Paris banliyésii Sarcelles’deki
belediye se¢imlerinde, Lubavig¢’ler oy [giiciinii] ustalikla kul-
lanmay1 bagardilar. 1989’da cemaatin oylarim toplayabilmek
i¢in Musevi kékenini 6n plana ¢ikaran sosyalist adayin umut
ettiginin aksine, Lubavig’ler oylarim -goy(*) olmamasina rag-
men- HaBaD ?** Hasidiliginin ilkelerine gore diizenlenen
krese bol siibvansiyon bagislayan eski belediye baskani igin
kullanmiyorlardi. Bagkentte ise, bazi 6nemli Lubavig¢'lerin Jac-
ques Chirac’a sevgi duyduklar: agikt:; cemaatgi okullar kur-
mada ya da yiriyts ve goésteri diizenlemede [kendilerine
saglanan] kolayliklar, bu sevginin kargiliksiz olmadigim gos-
teriyordu.2%

Ancak Lubavi¢ hareketi siyasete girigini asil Israil'de

()  Musevilerin gayri-Museviler igin kullandigi kigimseyici terim.

(204) V.Linhart, G. Mace, N. Offenstadt, La Communauté Loubavitch de Sar-
celles, Memoire, Institut d'études politiques de Paris, 1989.

(205) Beatrice Szwec'in aylik Passages dergisinin 1989 Ocak sayisinda gikan
réportajina bakiniz.

231



gergeklestirdi. Bu hem ¢ok 6nemli hem de muzaffer bir gegis-
ti. Rabbi Chlita yasaméykiisiinde anlattigina goére 1967’den
itibaren "Israil'in 6 Giin Savagi’nda iggal ettigi topraklar: ge-
ri vermesi i¢in kampanya baglatmist1”. 1970’te yeniden Is-
rail'in siyasi yasamina miidahale ediyor ve "su korkun¢ Mu-
sevi kimdir?" kararnamesine kars: miicadele baglatarak, gos-
termelik bir déniis yapanlarin Israilde her hakka sahip bir
Musevi gibi goriilmesini saghyordu.” "(1978°de] trajik Camp
David anlagmasim sert bir bigimde elestirdi."?% Siyonist Is-
rail Devleti'ne mesruiyet tamimamasina ragmen, Lubavig ha-
hami, Mesih’in gelmesi i¢in énce Eretz Yisrael topraklarinin
Musevi egemenligi altina girmesi ve Israil’i bu Siyonist kihf-
tan gikararak, "tora-krasi'ye dogru ilerlemesini saglayacak
her seyin desteklenmesi gerektigini distiniiyordu. 1988’ de
Aguda Israil'in kampanyasina iste bu anlayis igerisinde ka-
rarhlikla katilarak Parti’nin se¢imlerde basar1 kazanmasim
sagladi.

* k%

80’lerin sonunda, Musevi diinyasinda dincilerin "asag:-
dan yukariya" hareketleri siyasi alana girmisti. Bu durum
Israil Devleti’nin 6zel durumundan ileri geliyordu. Nispi
temsile dayanan se¢im sistemi vatandaslarin % 15’inin oyla-
rim toplayan haredi partilerine bir¢ok bakanhg: denetleme
ve cemaat aglarim kuvvetlendirmek i¢in para yardim elde
etme imkam sagladi. Ancak "asagidan yukariya" yeniden-
Musevilesme hareketlerinin siyasete girisi Ibrani Devleti’nin
otesinde, diaspora’da, Birlesik Devletler ve Fransa’da hiz ka-
zandi. Demokratik toplumlarin ana temellerinden biri olan,
vatandaglarin Devlet ve Hukuk karsisinda esitligi ilkesini y1-
kan cemaat¢i bir model yeniden canlanmaktaydi Inanca

(206) HaBaD Loubavitch, repéres..., age., s. 56, 57, 59.
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kars1 akhin 6zgiirligiini éven ve Se¢ilmis Halk’in hukukuna
sayginin sonunun geldigini [savunan] Aydinlanma Cagrnmin
lanetli anlayisinin riini sayilan bu esit¢i ve evrenselci ilke
reddediliyordu.

Musevi diinyasinda, ¢agdas cemaatgilik, kazandig: basa-
rilar,, giiniimiizde yeniden-Musevilesmenin en ortodoks mii-
ridlerince ideallestirilen 6zerk getto yasamimin kokiindeki
gelenege borgluydu. Bu tiir olayr yasamayan Hiristiyan ve
Miisliman diinyalarinda, 1975 ile 1985 arasinda ortaya ¢i-
kan "yukaridan asagiya” yeniden-Hiristiyanlagsma ya da "yu-
karidan asagya” yeniden-Mislimanlagma hareketlerinin
fethedemedikleri, laiklesmig topluma ve devlete kars: verilen
miicadelenin en etkili bi¢imi, cemaatg¢i modeldi. Ancak Muse-
viligin aksine, kendilerini evrensel yayilmaya iten bir inanci
yayma ¢abasinda olan kiiltiirlerde.
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. SONUC
DUNYAYI YENIDEN FETHETMEK






Dini kimligi yeniden ifade eden hareketler 1975 ile 1990
arasinda biiyiik bir degisim yasadilar,

15 y1l igerisinde, Modernizmin bunalimi1 yagsanirken, bu
hareketler, miiridlerinin diinyadaki diizensizlige kars1 [gos-
terdikleri] tepkileri, gelecegin toplumunun temellerini Kut-
sal Metinlerde bulan diinyay: yeniden kurma tasarilarina
donustirmeyi bagardilar.

Bu hareketler 50’lerden sonra bilim ve teknigin elde etti-
gi ilerlemelerden dogan kesinliklerin tiikendigi bir dénemde
ortaya ¢iktilar. Yoksulluk, hastalik ya da isten yabancilasma
oranlarinin diismeye basladig1 yerlerde, niifus patlamas;,
AIDS, cevre kirliligi ya da enerji bunalimlari ortaya gikt1. Ki-
yameti anlatan bir tabloda bulunabilecek biitiin felaketler
mevcuttu.

Aynm zamanda, 20. yiizyihn biyik tanritanimaz Mesihgi-
ligi olan ve birg¢ok toplumsal iitopyaya etki eden komiinizm
can ¢ekisiyor, 1989 Sonbaharinda Berlin Duvarinin yikilma-
siyla 6liiyordu.

Inceledigimiz Hiristiyan, Musevi ya da Miisliiman hare-
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ketleri bu ikili perspektifte yer aldilar: Ilk olarak cagdas
diinyaya uyarlanmis dini dagarcig ve diisiince kategorilerini
yeniden canlandirarak, miiridlerinin sezdigi karigiklig1 ve
diizensizligi adlandirmaya giristiler. Daha sonra toplum di-
zenini kendi yorumlarina gére Adalet’in ve Ger¢ek’in yegane
kefilleri olan Incil, Kur’an ve Evanjil'lerdeki (Kutsal Kitap-
lar) (Tevrat, Zebur-Eski Ahit -e.n.) buyruk ve degerlere uy-
gun hale getirebilmek i¢in bu diizeni degistirmeye yénelik ta-
sarilar gelistiriyorlardi

Ortaya qikiglarindaki tarihsel benzerligin 6tesinde, bu
hareketler bir¢ok ortak ozellige sahiptiler. Aydinlanma ¢ag
felsefesine dayandirdiklar: laikligin sayginhgim yitirmesi
onlan birlestiren bir [amagti]. 20. yizyilin acilarinin ilk ne-
deni olarak aklin inang karsinda ozgiirlesmesini goriiyor ve
bunu Nazi ve Stalin totalitarizmlerine goétiiren gelismenin
baglangici olarak diigiiniiyorlardi.

Laik modernizmin temellerini bu bigimde ortaya koyan-
lar, giniimiiziin [bu laiklesmis modern] egitimiyle yetigmig
cocuklariydilar. Bu gocuklar, bilim ve teknikleri kullanmala-
riyla aklin mantigindan kurtulan inanca baghhklar arasin-
da hi¢bir karsithk goremiyorlardi. Bir Herman Branover’in
yasami "Tanrr’dan korkan bir Musevinin", "bilim adam" ola-
bilecegini simgeliyordu. Isldmec1 militanlarin kendilerine se-
verek verdikleri imaj ise, yalnizca gozleri goriinen tiirbanh
bir [kiz] 6grencinin, mikroskopun iizerine egilerek kendini
biyoloji aragtirmalarina vermesi imajiydu.

Bu hareketlerin timi i¢in [gegerli olan], laik Site’nin
mesruiyetinin yikilmasiydi. Yalnizca toplum diizeninin te-
melden degistirilmesiyle, gelecegin Site’sinin kurulmasinda
Kutsal Metinlerin esin kaynag: olacaginda birlesiyor ancak
bu kaynagin igeriginde ayrihyorlardi. Dini kiiltiirlerden her
biri, kuvvetli bir kimlik ifadesine temel olunca, onlara birbir-
leri kargisinda kendine has nitelikler veren 6zgiil Gergek’ler
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gelistirdiler. Okumenizmin tek hedefi laikligin elenmesiydi;
bunun étesinde, toplum tasarimlari ayrihyor ve karsitlagi-
yordu. Bu tasarimlar arasinda, hi¢bir Gergek doktrinin -
Miiridleri iizerindeki etkisini yitirmeyi [géze almadan] uzla-
samayacag acimasiz miicadelelere girisiliyordu.

Gelecekteki geligsimlerini, hareketlerin her birinin top-
lumsal aidiyetiyle siyasi hedefleri arasindaki kesisimden ¢1-
kartabiliriz. Izledikleri yollarin kosutlugunun 6tesinde, ger-
¢ekten de yeniden-Miislimanlasma, yeniden-Musevilesme ve
yeniden-Hiristiyanlasma hareketleri, kendi toplumlarinda
aym etkiye ve aym 6ze sahip degiller. 70’lerin ortasindan iti-
baren "Yukaridan asagiya" ya da "asagidan yukanya" hare-
ketlerin birbirlerine oranla basan ve basansizliklar, ayn ey-
lem big¢imleri, 6zerk bir demokratik alam kabul ya da reddet-
meleri, bu hareketlerin geleceklerini ve gelecekteki agirlikla-
rim kargilastirmaya olanak saghyor.

Cihadin Yayilmasi

1990’da [bakildigindal, en biiyiik gelisme potansiyeline sahip
olan hareketler, yeniden-Miislimanlasma hareketleridir.
Akdeniz Misliman diinyas:, 6zellikle kalabalik gengligi i¢in-
de, simdiye kadar inceledigimiz Katolik Avrupa, Birlesik
Devletler ya da Musevi diinyasindan ¢ok daha farkl siddetle
bir kisisel kansiklig1 besleyen toplumsal ¢6ziilmenin isaret-
lerini veriyor. Bu alemde, Islamcilik olgusunun ortaya gikisy,
genellikle, belirgin bir bigimde, yerli segkinlerin yonetimi ele
gegirmelerinden ve bagimsizhiktan sonra dogan kusaklarin
olgunluk ¢agina gelmeleriyle ¢akigiyor.

Misirda Nasir'in yonetime gelisiyle Islami Cemaat’in Ka-
hire mahallelerindeki zaferi arasinda ¢eyrek yiizyil var. Ba-
gimsizhgim 1962’de kazanan Cezayir'de ise, Islami Selamet
Cephesi ilk basarilarimi ancak 80’lerin sonunda elde etti.
1990’daki belediye seg¢imlerinde ise kesin zafer kazandi.
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1967den beri Israil'in iggali altinda olan Filistin’de ise, Isla-
mi Direnig Hareketi'nin (ge¢en 20 yi1l i¢inde pek az yadsina-
bilen) FKO'niin liderligine kars: koymaya baglamas igin In-
tifaday: beklemek gerekti.

Islamcilarin bagarilan, bagimsizliktan beri yénetimde
olan seg¢kinlerin siyasi, ekonomik ve toplumsal iflaslarinin en
acgik cezasidir. Bu seckinleri Islam’in Kutsal metinleri adina
su¢lamak demek, oncelikle Batrdan gelerek kurmak istedik-
leri modernligin yabanci karakterlerini sorgulamak [ve]
oziinde ahlak bozucu olan siyasi sisteme dokunmadan, bu
modernligin radikal bir elestirisini yapmak demekti.

Cagdas Cezayir Islami hareketinin savunucusu imam Ali
Belhac’in da siirekli yeniledigi gibi "demokrasi” bile kesin bir
reddiye konusuydu. Ciinkii egemen halk kavrami olan de-
mos’un Kur’an’a dayal hig¢bir temeli yoktu. O, tmmet -
inananlar cemaati- iizerinde, Islam’in Kutsal metinlerindeki
yuce buyruklarini oldugu gibi uygulamaya koyacak bir yone-
tici aracihgiyla saglanacak olan, Allahin téreye uygun ege-
menligini savunuyordu.

Demokratik sistemin Islamcilarca yargilanmasimin iki
boyutu var. Bir taraftan, Cezayir ve diger Arap iilkeleri yé-
neticilerinin savunduklar1 "demokrasi" etkisiz bir slogandy;
ciinki askeri rejimler ve tek partiler halkin demokrasi ola-
rak algiladig1 bir diktatérlik kurmuslardi. Demek ki giinii-
miizde "demokrasiyi kendisine” karsit hali dolayisiyla bagka
[6nermelere] deger kazandiran bir olgu olarak gérmek mium-
kin. Cinki Misliman diinyasinda bu kavram, siyasi yap:
olarak bilinmiyor. Diger taraftan -bos bir diis olsa bile- bu
kavramin reddedilmesi, -¢agdas militan ifadesinde- siddetli
bigimde tekei, (monist -¢.n) olan dinci Islami doktrin igerisin-
de, buyurgan bir karaktere biiriiniiyor: Bu kavrama gore,
dinyay: dizenleyen tek ilke Tanridir ve insamn 6zgirligi
hemen hemen bir hi¢e indirgenmistir. Islam’da (Metinler
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dogrultusunda dini hukukgulara diizenlenmis Kanun olan)
Seriat'in disina gikacak 6zerk bir siyasi alan olamaz. [Bu
durumda) demokrasiyi getirmek demek, yeniden-Miisliiman-
lagma hareketlerinin kanitlarin1 yok etmek demek olacaktir.

Cagdas Misliman diinyasmin esitsizlik¢i toplumlarinda
dincilerin artan basarilarinin kargisinda demokratik bir al-
ternatif ortaya ¢ikma sans1 ¢ok azdir. Genglerin gogunlugu
i¢in igsizlik en biyiik korku oldugunda, cihad, kamusal 6z-
girliiklerden daha caziptir.

Islam’'da dini kiiltiiriin 6zgiil karakteriyle birlesen top-
lumsal degisken, "yukaridan asagiya” hareketlerin giddetini
de anlamay saghyor. Yeniden-Miisliimanlastirmak i¢in devle-
te etki etmek isteyen gruplar, 70’lerin ikinci yarisindan itiba-
ren, farkh siyasi siddet tarzlarim benimsediler - [bu siddet]
bircok durumda silahli ¢atismaya kadar vardi. Iran Devrimi
ornegi esitlik¢iligi dogurdu ve siyasi sistemlerin [bu ydne-
limel kapanmasi bu tiir istekleri bagkaldirmaci bigimlere y6-
neltti. Karsihginda, bu gruplar biiyiik bir bask: gordii-ler-
(1982°de Misliman Kardegler'in kigkitmasiyla ayaklanan)
Suriye’'nin Hama kentinin bombalanmasi bu olayin en radikal
ifadesidir. "Dinsiz" devletlere ve "Batilagmig” Miisliimanlara
ya da Miisliman olmayanlara kars:1 (Misir Hiristiyanlarindan
-Kiptiler -¢.n.) Liibnan rehinelerine kadar uzanan siddet, Is-
lamci militanlarin imajindan ayrilmaz hale geldi.

Israil Kralligh

Birgok Islamer hareketin Miisliiman ilkelerin bagimsizlikla-
rindan ¢eyrek ytizyil sonra ortaya ¢ikmasi gibi, Gous Emou-
nim de -yukaridan asagiya- Musevilesme hareketlerinin en
onemlisi- 1974’te (Israil'in kurulmasindan 26 y1l sonra), y6-
netimde Siyonist Is¢i Partisinden bagka [Parti] gérmeyen
genc militanlarca kurulmustu. 1973 Ekim’indeki savagin psi-
kulojik bozgunundan sonra duyduklan tiziintii, Islamcilarin
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Arap rejimlerinin iflasindan duyduklar tzintiyi ammsati-
yor. Ancak her iki grubun yasamlarindaki toplumsal kosul-
lar net farkhhklar arzediyordu. O dénemdeki Israil ekonomi-
sinin gelismis olmamasina ragmen, gen¢ "Emoun’cular”" aym
donemde Kahire banliyslerinde gizli dernekler kuran Islame
ogrencilerinkiyle kiyaslanamayacak derecede olumlu gelecek
beklentilerine ve refaha sahiptiler.

Akil hocalar1 rav Kook ve Seyyid Kutub, dinsiz devletin
yikintilan iizerine, [Museviler i¢in| halaka -Musevi kanunu-
[miislimanlar i¢in] ve Seriat’a -Islam Kanunu- dayali bir
toplumsal sistem kurma isteginde birlesiyorlardi. Birincisi
Israil Krallig), ikincisi Islam Devleti olacakti. Ancak bu gegis
farkh bigimlerde diigiiniilmisti. Rav Kook igin, laik Israil
Devleti, bilingsizce Mesih’in isteginin aleti olmustu; Nasirin
ve ondan sonra gelecek olanlarin devletinin Islam’a tama-
men yabaneci oldugunu diisiinen Seyyid Kutub ve miiridleri-
nin yaptiklar gibi silahlara sarilip devleti yikmak degil, yal-
nizca [devletin] degisimini hizlandirmak gerekiyordu.

Israil siyasi sistemine miidahale eden Gous, bazi iyeleri-
ni kendine yakin partilerden milletvekili segtirse bile, higbir
zaman bir parti kurmadi. Ayricahkh eylem alam, Isgal Edil-
mis Topraklar ve Sina idi. Kutsal Israil ile Mesih Kralh
arasinda uyum saglamak i¢in, Sina’nin yerlesim bélgesi hali-
ne getirilmesine ¢ahsiyordu.

Boyle bir perspektifte, gayri-Musevilerin, se¢ilmis Halk’a
Adanmig Toprak tizerine higbir haklan yoktu. En ug¢ noktas:-
na vardirilan bu mantik, [militanlari], Kudis’teki Tapinak
Meydan'inda bulunan camileri havaya ugurmaya yoneltiyor-
du. Onlara gore, bu komplo Musevilerin zaferiyle ve Filistin-
lilerin Isgal Edilmis Topraklar’dan atilmasiyla sonuglanacak
olan Arap-Israil Savagr’mi baslatacakti.

Burada, dini kimlik ifadelerinin sonuglarindan birine de-
giniyoruz: Radikalizmlerinin [etkisiyle] cogsan farkli mezhep-
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lerden miiridlerin kaginilmaz cephelesmesi. Bu olay, ultra-
milliyet¢i karakterinin etkisiyle Gous Emounim’de doruk
noktasina ulagmigti. Arap rejimlerini siddetle devirmek iste-
yen yukaridan asagiya yeniden-Miislimanlagma hareketleri-
nin aksine, yukaridan asagiya yeniden-Musevilesme hare-
ketlerinin siddeti dogrudan dogruya Ibrani Devletine degil,
yabancilara, ilk sirada Filistinlilerin yeraldig: gayri-Musevi-
lere yonelmisti.

Gous asiricihiginin en ug¢ bigimleri, 1984’te "Musevi un-
derground” aginin ortaya gikartilmasiyla belirgin bir disiis
yasads; buna karsilik, ideolojisi yonetim ¢evrelerinde yayildi.
Haziran 1990’da Kudiis’te yénetime gelen dinci-muhafazakar
koalisyon, Goug’'un 1974 ile 1984 arasinda savundugu ideal-
leri paylasiyordu. Ekim 1990’daki, Musevi-Arap ¢atigsmalari-
nin nedeni ya da bahanesi, Ugiincii Tapinaga(*) ilk tag: koy-
mak isteyen bir grubun diizenledigi gosteriydi. Agustos
1990’da Irak’in Kuveyt'i isgal etmesiyle doruk noktasina ula-
san Ortadogu anlagsmazhig cercevesinde, ilk kurbanlarinin
Filistinliler olacag: ve -1984 komplocularinin istedikleri gibi-
uluslararas: bir ¢atigmayla sonuglanacak olan giddeti basla-
tabilirdi.

Laiklige Karsit Koymak
"Yukaridan asagiya" yeniden-Hiristiyanlagsma hareketleri,
Islamcilardan ve Gous Emounim’den higbir zaman siyasi gid-
dete bagvurmamayla ayriliyorlardi. [Bu 6zelliklerini], Bati
Avrupa ve Birlesik Devletler’'de oldugu kadar, kendilerine
zuliim eden komiinist rejimler altinda da korumuslardz.

Bu temel ayrim, demokrasi sorununa farkl bir ifade ka-

()  Kudis'teki, Islam ve Hiristiyanlik tarafindan da kutsal sayllan Tapinak Da-
g1 tzerindeki, Islam'in "Birinci Tapina@" (Mescid-i Aksa) ile "ikinci Tapina-
@1"nin (Kubbeti's-Sahra) hukmini kaldiracak, Musevi bir ibadethaneyi
(kurma istegi). -e.n.
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zandirmaktaydi. Islamecilar, [demokrasinin] kavramim bile
reddediyor ve Seriatin diizenledigi bir toplum kurmaya can
atiyorlardi;, "Emoun’cular ise [demokrasiyi], (Halakanin yasa
yerine gegecegi) Mesih Kralligrmin gelisini hizlandirmak igin
kullanabilecekleri gegici bir durum olarak gériiyorlard:. Her
iki durumda da, toplumu diizenleyen kesin ilkelerin Tanrr-
nin yasalarina goére belirlenecegi tekei bir modelle karsilagi-
yoruz. Bu yasanin tiimiiyle uygulanmasim engelleyecek her
tirli insani midahale ahlakdis: ve din kargit olarak algila-
niyor ve yasayi ¢igneyenleri yola getirmek igin miicadele ve-
riyordu.

Buna karsilik, yukaridan asagiya yeniden-Hiristiyanlas-
ma hareketleri -Jerry Falwellin Ahlaki Cogunluk’u gibi en
etkililer bile- hi¢bir zaman Isa’nin "Sezar’in hakkim Sezar’a,
Tanrr’nin hakkim Tanrr’ya verin” sozlerinin simgeledigi iki-
ciligi tartigma konusu etmemislerdi.

Seriat ya da halakanin Hiristiyanhkta kargihig yoktu.
Reformun, daha sonra da kilise kurumunun sivil toplum tize-
rindeki hegemonyasina kars:1 miicadele vermek zorunda ka-
lin Aydinlanma Cag filozoflarindan [baslayan] ve modern
demokratik sisteme varacak [olan| gelisim, Hiristiyanhk ala-
i1 igerisinde baglamisti. Bir bagka deyisle, ¢esitli yukaridan
asagiya yeniden-Hiristiyanlasma hareketleri, demokrasi
kavramim reddedemezlerdi. Kendilerini giiniimiiz Avrupal-
sinin ya da Amerikalisinin vatandaslarina duyurabilmek
i¢in demokrasinin dilinden konusmalar: gerekiyordu. Bu "de-
mokratik bask1"?7 siddet kullamlmasim yasaklamakla sinir-
I» kalmayan; s6z konusu hareketlerin mesajlarinin igerigini
de etkiliyordu.

(207) Bu baski aym zamanda (diasporadaki Museviler ile Avrupa'daki Muslu-
manlar arasindaki) "asagidan yukariya" yeniden-Musevilesme ve "asag-
dan yukariya®" yeniden-Mislimanlagma hareketleri Gzerinde de kendini
gosteriyordu.
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Komiinyon ve Kurtulus, en basitinden, okulda Hiristiyan
degerlerini ifade 6zgiirliigiine zarar vermekle sug¢lanan laik
Italyan devletinin "egemen kiiltiir"iine kars1 miicadele veri-
yordu; ve insanin Tanr’min kulu olarak ozgiirligi -Sovyet-
lesmis diinyamin yeniden-Hiristiyanlastirilms hareketi aq-
sindan- komiinist sistemin totaliter baskisina karsi en iyi ¢a-
reydi.

Nihai siyasi tasarimlar diizeyinde benzer Islami ve Mu-
sevi gruplarda oldugunun aksine [yeniden-Hiristiyanlagma
hareketleri] devletten, Kutsal Metinlerden esinlenilmis bir
hukuku uygulamaya koymasim istemiyorlardi. Hedef, dini
kimlik ifadesini 6zel alanla simirlandiran laikligin hukuki
diizenini yikarak yerine bu kimligin -Kardinal Ratzinger’in
deyimiyle- "kamu hukuku statiisii"ne sahip olabilecegi bir
sistem gelistirmekti. Bu da, Hiristiyanlarin Incil’in degerleri-
ni yayabilecekleri kurumsal alanlan ele gegirmelerini sagla-
yacakt1. S6z konusu olan, [Incil] Hukukunu Devlet tarafindan
uygulamaya koydurmak degil, inan¢ yayma ¢abasim Sezar
engel olmaksizin yiiriitmek ve laiklik alaninmi daraltmakti.

Boyle bir gelisme, ancak asagidan yukariya yeniden-Hi-
ristiyanlagmanin esiginde sonuca ulasabilirdi.

Hiristiyanhkta, Iran Islam Cumhuriyetinin karsihg di-
sinilemezdi. 1988’de Amerika bagkanlik se¢imlerinde, tele-
vanjelist Pat Robertson’un adaylk girisimi basarisizlikla so-
nug¢lanmisti. Buna kargilik, Jerry Falwellin Ahlaki Cogun-
luk’u Birlesik Devletler’in siyasi, ekonomik ve kiiltiirel giigle-
rinin ¢arklarina dahil olarak yeniden-Hiristiyanlastirilmig
seckinler yetistirmeye yénelik Liberty Universitesi [gibi] dev
bir egitim projesini basariyla yiiriitiyordu.

Benzerliklerinin 6tesinde, yukaridan asa@iya yeniden-
Mislimanlasma, yeniden-Musevilesme ve yeniden-Hiristi-
yanlagma hareketleri, Devlet, Hukuk ve demokratik baskilar
ile iligkilerinde birbirlerinden 6nemli &l¢giide ayrihiyorlards.
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Her hareketin dini doktrinlerinden kaynaklanan bu ayrilik-
lar, gelistikleri toplumlarin siyasi ve toplumsal kosullarina
gore siddetleniyorlardi. Miisliiman diinyasinda, siyasi siste-
min kapalhligi ve genglik i¢in refah umudunun eksikligi,
farkh siddet bi¢imlerine ve evrenin tek¢i kavranigimin besle-
digi agin sofuluga meydan veriyordu.

Israil'de ise acik bir siyasi sistemle, Gous Emounim gibi
bir hareketin agirihga ittigi tekgi dinci doktrin birbirine kari-
siyordu. Gous Emounim gayri-Musevilere kars: siddet kul-
landi. Avrupa ve Amerika’daki Hiristiyan diinyasinda, bizzat
dinci doktrine bagh olan ikiciligin dogurdugu demokratik
baski, yukaridan asagiya yeniden-Hiristiyanlagma hareket-
lerini kamu hukuku statiisii elde etme ve laikligin giiciinii
azaltma ugrasina yoeneltti. Bu gelisme, ifade o6zgiirligiine
olanak tammayan komiinist rejimlerde bile, siyasi siddete
bagvurulmasini getirmedi.

Her durumda, "yukaridan asagiya" hareketler, ilk adim-
laryim 80’lerin ortasindan itibaren atarken, sahne éniinde "a-
sagidan yukariya” hareketler yer aldi. Bazen farkh grup ve
militanlar s6z konusu idi; kimi durumda ise, aym grup stra-
teji degistiriyordu. Musevilikte ve Hiristiyanhkta oldugu gi-
bi, Mislimanhkta da "asagidan yukariya" hareketler birey
diizeyinde kosut bir gelismeyi siirdiirdiiler - birey kendini
cevreleyen toplumun mantigindan koparak inananlar ce-
maatinde yeniden toplumsallagiyordu. Bu cemaatler Kutsal
Metinlerden alinan ve ger¢ek anlamlariyla algilanan buyruk
ve degerleri uyguluyorlardi. Sonugta toplumsal biinyenin bii-
tiiniini kavramaya yetenekliydiler.

Bununla birlikte, her ¢ dini kiiltiirde gelisme, farkh yo-
gunluga sahipti. Diinyadan kopus az ¢ok radikaldi; farkh ha-
reketlerin siyasi sistem iizerindeki gii¢ ve etkilerini artirma
kapasiteleri biiyiik ol¢iide degisiyordu. Bu farkhiliklarin ne-
denleri, her birinin iglev gérme bi¢iminin, kendi 6z dini kiil-
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tirinde bulmasina baglanabilir. Bu farkhiliklar ayni1 zaman-
da, toplumsal kogullardan ve gruplarin, global toplumun ké-
ti igleyisini ve anomisini az ¢ok farkeden bireylerin taleple-
rine cevap verme kapasitelerinden kaynaklaniyordu.

Gettonun Doniisii

"Déniis ya da "pismanlikin (teguva) en parlak sonuglar1t Mu-
sevi diinyasinda yasandi. Diaspora’da oldugu gibi Israil’de de
haredim (ultra-ortodoks) gruplari, misvotlara (kutsal zorun-
luluk ve yasaklar) kat1 bir sayg: gostermeye dayali ¢ok bii-
yik bir cemaatgi ag gelistirdiler. Okullar, dini enstitiiler (ye-
sivot ve kolellim), kaser besin maddeleri dagitan kurumlar
ve insanlarin hizla iredigi akraba evlilikleri ekseninde geli-
sen haredi diinyas), toplumun 6rf ve mantigindan ¢ok fazla
koptu. Bu [kopuscu] tavir, 20 yiizy1l siiren diasporada "segil-
mis Halk"in devamini saglayan, asimilasyonu reddeden ay-
rima kiltirden kaynaklaniyordu.

Bu tavir yeniden harekete gegirilerek yinelenmisti: Orto-
dokslar kendilerini Aydinlanma Caga filozoflarinin "sahte ev-
renselcilik"lerinden etkilenen laiklesmis Musevi ¢evrelerinin
cazibelerinden koruyorlardi. Oysa Lubavi¢ hareketinin Fran-
sa’daki degisi, Tanr’'min goziinde, Musevi ile gayri-Musevi
arasindaki farkin gayri-Musevi ile hayvan arasindaki farkla
ayni1 oldugunu belirtiyordu. Mitsvotlara saygida en ufak bir
kusur ve s6z konusu "evrenselcilik”, Musevi kimliginin ¢ozil-
mesine ve bu hiyerarsinin gegerlilik kazanmasina neden ola-
cakt1

Ortodoks Cemaatciliginin 70’lerin ortasindan itibaren
kiiltiirel ve toplumsal diizlemde yasadig: biiyiik gelisme, tec-
houvah éykiilerinin aktardig, laik modernlik bunalimi kar-
sisinda yasanan biiyiik karigikhga baglanabilir. Israil’de nii-
fus meselesinin énemi, azinhkta olan partilerin aldiklar: oy-
larla hiikiimeti denetlemelerini mimkiin kilan nispi se¢im
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sisteminde, [yeniden-Musevilesme hareketinin] siyasi diz-
lemde 6nemli bir rol iistlenmesini saglad.

Bu o6zel sartlar sayesinde yonetime katilan ortodoks ha-
reketler Israil hukuku ile halaka’mn uyumunu saglamak
i¢in talep ettikleri degisikliklerinin 6tesinde; [bu firsattan]
ancak, ozellikle, maddi liretim yapmayan dini enstitiilerin is-
letme masraflarim kargilamak i¢in 6nemli kamu fonlan sag-
lamakta yararlandilar.

Kudiis ya da Bne Brak’da Sebt aksamlar barikatlarin
kurulmasiyla somutlastig: gibi alam belirli gettolarin diizen-
li bi¢imde ortaya ¢ikisina diasporada heniiz tamk olunmadi.
Buralarda gettolar daha ¢ok iligkilerin se¢imi, vaktin Sebt’e
kesin sayg igerisinde degerlendirilmesi, ibadetler ve ayinle-
rin yeniden canlandirilmas gergevesinde olusuyordu.

Gettolar, (¢ocuklar1 dig diinyanin etkilerinden ve asimi-
lasyoncu cazibelerden uzaklastiran) 6zel ultra-ortodoks okul-
larina giden gengler iizerindeki denetimle de yapilamyordu.
Ku tiir bir cemaatci sistemin kurulmasi, Amerikallarla ya
da Fransizlarla vatandaghk gibi kavramlari veya ortak milli-
v+t aidiyetini asgariye indiriyordu. Paris’teki Lubavit¢i ilko-
kullarinda, Fransizca ve matematik, tek "kutsal olmayvan”
derslerdi. Tarih, cografya, vatandashk bilgisi ve gen¢ Fran-
sizlarin diinya gérislerini olusturan diger "uyams dersleri”
yerine Ibranice, Incil’in ve Talmud’un okunmas gibi dersler
konuyordu. Gayri-Musevi diinya ile kiiltiirel etkilesim en ba-
sit ifadesine indirgenmisti: Burada, cemaatci olgunun en
miikemmel bigimiyle uygulanmasina tanik olunuyor.

Peygamberin Taklit Edilmesi

Miisliman diinyasinda, "asagidan yukariya” hareketler, Mu-
sevilikte oldugu gibi dini ayrimcilik kiiltiriyle beslenmiyor-
lardi. Burada s6z konusu olan, segilmis bir halk: asimilasyo-
nun tehlikelerinden korumak degil; gegici "zayiflik evrelerin-

248



de" tehdit edilen kimligi savunarak, Islami tim insanhga
yaymaya déniik dinamik gelisimi siirdiirmekti. Gelecegin
sundugu model Peygamber Muhammed’in modeliydi ve dini
kimligin ¢evredeki "dinsizlik" tarafindan bozulmamasi igin
her davrams: tiimiiyle taklit edilmeliydi. "Asagidan yukari-
ya" yeniden-Miislimanlasma mantigin1 doruk noktasina
ulagtiran Cemaatii’l-Teblig ("Inanci yaymak i¢in kurulmug
topluluk”) Hint halkinin Miisliman azinh@ bask: altina al-
digim distindigi 20’lerin Hindistani’nda faaliyete gegmisti.
Tutulan bu yol, yarim yiizy1l sonra, Bat1 Avrupa’ya gé¢miig
Miisliiman topluluklarinca izlenecekti. Muhammed’in kiyafe-
tini, beslenmesini, diinya gérisiinii, esine (eslerine) kars: tu-
tumunu, ¢ocuklar1 egitme bi¢imini taklit etmek demek, egi-
tim, konut vs. gibi [pratiklerini] uygulamaya koyduklar1 In-
giliz, Alman g¢evrelerinin toplumsallasma bigimlerinden kop-
mak; yani yeniden-Musevilesme hareketlerininkini andiran
ancak farkh amaglan olan birtakim yasaklara ve baskilara
itaat eden ozerk bir diinya kurmak demekti.

Getto’nun yeniden-Mislimanlagmamis esdegeri, baghiba-
sina amag degildi: Tim insanliga ulagmadan 6nce, "yolunu
yitirmig” Miislimanlar: yola getirerek mimkiin oldugu ka-
dar yayilmanmn |araciydi].

Yeniden-Miislimanlagmig alanlarin -(uzaysal/maddi ya
da simgesel olarak)- fethedilmesi stratejisi giiniimiiz Avrupa-
sindaki, dini ya da etnik kaynakh cemaatlestirmeci dinami-
ge dahildi. Bu strateji, devletlerin klasik vatandasghk model-
lerinde yer vermedikleri gé¢gmen akininin ya da istihdam
giivencesizliginin etkilendigi toplumsal -kiiltirel kimlikleri-
ne yeni tanim arayan halklara saglam igaretler vermekle yii-
kiimliydii.

Ancak bu "cemaatlestirme" demokratik baskiy1 -Israil’-
deki "ortodoks oylarimi” animsatan bigimde- alet olarak kul-
lanmasim biliyordu. Elde edilen vatandaglik [konumul, ken-
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dini, devletin verdigi 6diinler kargihgida blok oylarla ifade
ediyordu. Devlet, cemaatg¢i liderlerin ¢ocuklarinin egitimini
ve c¢esitli sosyal faaliyetleri denetleyebilmeleri dogrultusun-
da ddinler veriyordu.

Asagidan yukariya yeniden-Miislimanlagmanin geligsme-
si, Miisliiman iilkelerde bile, mahallelerde ve 6zellikle perife-
ride, yardimlagsma ve halk denetimi aglarinin olusumuna
varda.

Cezayir 6rnegi, bu olgunun, 1962’den beri ilk kez Hazi-
ran 1990’da yapilan serbest se¢imlerde Islami Selamet Cep-
hesi’nin yaptig: gibi, siyasi bir parti tarafindan nasil serma-
yeye dénistiirilebilecegini gésterdi.

Komiinyon ve Cemaat

Asagidan yukariya yeniden-Katoliklesme hareketi, mucizeyi
giunlik yasamda yasayan karizmatik Katolik ya da Evanje-
lik Protestan gruplardan, Italya’daki Komiinyon ve Kurtulus
ya da Birlesik Devletler’deki Ahlidki Cogunluk gibi, Hiristi-
yan toplumsal yardimlagsma aglar olusturabilmig gruplara
kadar uzanan genis bir alana yayildi. Siyasi etkinliklerini ¢1-
karlari i¢in toplumsal alana kaydirmasimi bilen bu aglar, bi-
yiik bir esneklik gosterdiler. Ozellikle, imajlara dinin savun-
dugu yasaklarin uygulanmasiyla kazandirilan 6zel tamimla-
rin negatif sonuglarina karsi ¢ok duyarh gériindiiler. Kiirtaj
ya da bogsanmay1 miicadelelerinin ana konulan yaparak, giig-
lerini Italya’da referandumlara, Birlesik Devletler’de lobi
faaliyetlerine hasrettiler; liyelerinin sayilarim artirmay: ba-
saramadilar, ancak daha énceden elde etmis olduklar: kisile-
ri costurdular. Dinleyici kitlelerini genigletmek i¢in, Komiin-
yon ve Kurtulus ya da Jerry Falwell ve arkadaglari, 80’ler-
den itibaren, devlet kurumlarimin artik karsilayamayacak-
lar ihtiyaglarca cevap veren yapilar gelistirerek, faaliyetleri-
ni toplumsal ve kiiltiirel alana kaydirdilar. Boylece, 1986’da
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Komiinyon ve Kurtulug’un etki alaninda kurulan Eylem Bir-
ligi cagdas Italyan istihdam piyasasinda ¢ok énemli bir araci
haline geldi. Kurucular1 bosanma ya da kiirtaja olan diis-
manlklarimi unutmamiglards; ancak mesajlarini artik bu ah-.
laki temalara iligkin ideolojik goriiglerden yilmis olanlar
cezbedecek iyilik ve dayamigsma kavramlan gercevesinde ile-
tiyorlardi. Burada yine, toplumu etkileyen 6nemli acilarin
belirlenmesine bagh olarak "demokratik baski"ya uyarlanma
s6z konusuydu.

1990 Sonbaharimin Amerikasi’'nda, Jerry Falwell televiz-
yon vaazlarim oénemli 6l¢iide azaltiyordu -1989’da Bakker,
Swaggart ve diger Robertslarin neden oldugu skandallar sil-
silesinin televanjelizmi kotii etkilemesinden sonra... Miirid-
lerinin bagiglar artik programlarin yayin iicretlerini kargila-
yamayacak kadar azalmigta.

Ancak Liberty Universitesi binlerce vaiz ve etkili kisi ye-
tigtiriyordu. Bu kisiler, beraberinde toplumsal ve ahlaki bu-
nalimi getirecek [olan| miistakbel ekonomik durgunlugu, in-
sanlarin Tanrr’ya itaatsizliklerinin ve Isa’dan uzaklagmalari-
nin neden oldugu, kiyamete dogru gidise yoracaklardi.

Buna kosut olarak, Falwell, sayilan gittik¢e artan yaban-
c1 6grencilere burs veriyordu- Giiney Amerikal, Afrikali, Do-
gu ve Bat1 Avrupali olan bu gengler, kendi iilkelerinde Li-
berty Universitesi gibi yapilar kurmay: hedeflemekteydiler.

"Yukaridan asagiya" yeniden-Hiristiyanlagma hareketle-
ri Katolik Avrupa’da ya da Protestan Amerika’da toplumsal
alana yeniden yayilmay: ve karizmatik, Evanjelik veya Pan-
tekostist gruplarla birlesmeyi basardilar. Pantekostistler
"laik hiimanizm"in 6rf ve adetlerinden mutlak "Hiristiyan
kopusu" |konusundal uzmandilar. Laikligin etkisini gerilet-
mek i¢in saldirilarda bulunan Karizmatikler ve Evanjelikler
ise Evanjelikligin etkisini yayabilecegi alanlar agiyorlards
Egitim bu 6nemli alanlardan biriydi: Yiiksek egitimin denet-
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lenmesi, o6zellikle [alternatif] degerlerin iiretilmesini ve laik
aydinlarin laik "egemen kiiltiriine” kars1 miicadele verebile-
cek yeniden-Hiristiyanlagmig seckinlerin yetigtirilmesini
saghyordu.

Bu gelisme, 6nemli halk kesimleri tizerindeki etkisini -
kendilerinin de belirttigi gibi- ancak toplumsal ya da kiilti-
rel bunalim durumlarina yeterli cevap verebilirse geniglete-
bilirdi. 20. yiizyilin son 10 yilinda, yeniden-Hiristiyanlagsma
hareketleri -kendi 6z kiiltiri igerisinde laikligi icat etmis
topluma karsi- gii¢ toplama ve militanlarinin biiyiik istekle-
rini tahrik etme siirecini tamamladilar. Musevi ve Miisli-
man dinyalarinda oldugu gibi laikligi diglamak, onlar igin
daha giictii. Cihadin yayilmasi ya da getto’nun yeniden ku-
‘rulmas1 kargisinda, Katolik ve Protestan hareketleri daha
"Hiristiyan ¢aginin baslangiginda”lar: Cahiliyenin 60’larin
Islameilarinin temel kaygisi olmasi gibi, meveut "paganizm"-
in belirleyiciligi de onlarin temel kaygisi. Konstantinus’un
[dine] dénmesinin(*) ya da haccin baglamasinin zamani he-
niiz gelmedi. Bununla birlikte diinyay: fethetme tutkusunda
olan dini hareketlerin birbirine kogut geligimi bir ¢atigma
mantig tasiyor: Yani, dini kimlik ifadelerini, yegane ve 6zel
olan Gergek'lerinin 6l¢iiti kilan "inananlar” arasinda savas...

(") Bati Roma Imparatoru |.Konstantinus'un, 4. yizyilin ortasinda, Papaliga
biitin patriklikler tizerinde oldugu gibi Imparatorluk tizerinde de diinyevi
iktidar yetkisini devretmesi. -e.n.
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