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[Giovanni Scognamillo]

Aragtirmaci yazar ve tarihgi. 1929'da Istanbul'da dogdu.
Italyan Lisesinden mezun olduktan sonra 1948'de yaban-
c1 basinda sinema yazarligina basladi. 1961'den itibaren
de yazarligini, Tiirk basininin gesitli gazete ve dergilerin-
de siirdiirdii. 40'1n tizerinde kitaba sahip olan Giovanni
Scognamillo, sinema tarihgiligi, Bati diisiincesi, korku
edebiyat1 ve gizemli konular hakkinda Tirkiye'nin 6nde
gelen kalemlerindendir.

Yazarin daha 6nce yayinlanmis bazi eserleri:
— Bir Levanten’in Beyoglu Anilari

- Cadde-i Kebir'de Sinema

— Istanbul Gizemleri

— Dehsetin Kitaplar:

— Amerikan Sinemasi

— Bat1 Sinemasinda Ttfkiye ve Tirkler
— Korkunun Sanatlari

— Tirk Sinema Tarihi

— Beyoglu Kabuslan ve Diger Oykiiler
-~ Dinya Sinema Sanayi
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Onsoz

Antik inancin temelleri!

Hz. Isa'nin hosgériisii dillere destandir. Havarilerine, 'bir
yanagina tokat atana, sen diger yanagini ¢evir!' demektedir.
Ancak Hiristiyanhgin ilerleyen yillarinda bu destansi hosgo-
rinin bogularak yok edildigi goriiliir. Hagh Seferleri, mez-
hep savaslari, engizisyon mahkemeleri, irk¢1 tavirlar, tarihte
derin iz birakan ornekleridir.

Acimasiz bir samyeli, adeta hosgorii iklimini cehenneme
gevirmistir.

Bir nokta daha dikkat cekiyor. Ilk dénemlerinde ezilenle-
rin, zayiflarin, fakir fukaranin yaninda yer alan Hiristiyanlk,
sonradan devlet dini haline gelince birden degisiyor. Krallar,
zenginler, soylular dine sahip ¢ikiyor ve zayifi ezme araci ola-
rak kullaniyorlar. Neredeyse, Hz. sa ile baslayan Hiristiyan-
lik tarihinin, ilerleyen yillariyla hi¢bir benzerligi kalmiyor.

Bati, Dogu'ya gore daha akilci goriintir. Sanki bilimin mer-
kezi, besigi kabul edilir. ‘Medeniyetler Catismasinda Batinin
Inan¢ Temellerinde bu tarihi yamlgimin derinliklerine iniliyor.
Acimasiz bicimde demesek bile, accmadan nester vuruluyor.

Bati'nin felsefe tarihi bilinmeden, isabetli elestirisini yap-
mak imkéansizdir. Kitaba goz atildiginda, Dogu'nun Bati'y1 et-
kiledigi hemen gorilecektir.



Konulara art niyetli yaklasmamak kaydiyla, insan, her
seyden bir ders c¢ikarabilir. Ama biraz sabir gerekiyor bunun
icin. Mevcut 6nyargilar: bir kenara birakmak gerekiyor.

Sonu gelmez ideolojik tartismalar yerine, medeniyetlerin
bulusacagi, birbirinden istifade edecegi zeminler olusturmak-
ta fayda var. Karli bir aligveris imkéan: ancak boyle bir pazar-
la saglanabilir. Medeniyetler catismasinin hi¢ kimseye kazan-
diracagi bir sey yok.

O ylizden medeniyetlerin bulusmas: hedeflenmeli.

Dogu ile Bat1 neredeyse siyah ile beyaz, soguk ile sicak
kadar birbirine zit goriintiyor. Sebepleri ister ortaya ¢iksin, is-
ter ¢itkmasin, ister bilinsin, ister bilinmesin, kavgalar ve ¢atis-
malar birbirini takip ediyor. Uzerinden yiizyillar ge¢mis ol-
masina ragmen, Hacli Savasi' kavrami, giiniimiizde anlamini
hala koruyor. En kii¢tik bir firsatta ortaya cikiyor.

Diinyanin degisik bolgelerinde yasayan Misliimanlar,
kendi degerlerini korumanin yollarini ariyor. Ancak, yeterli
bilgiye sahip degiller. Ne kendi dinlerini yeterince biliyorlar,
ne de icinde bulunduklarn toplumun dinlerini. Giovanni
Scognamillo, derin birikimiyle, farkli bir a¢idan iste boyle bir
kapiy1 okurlarina araliyor.

ibrahim Tugra
Aralik, 2001



Bat’’nin bunalimi

ilim, elindeki bilgilerle, tabiatistii olaylarin cogunu héla
aciklayamiyor. Inanc ve inanctan dogan, inancla beslenen di-
ni kuram ve bilgilerden, ilmi bilgilerden ¢cogu zaman tirktiik-
leri icin, ylizyillardan beri tabiat ve tabiatiistli olaylar1 ¢cogu
insani artik tatmin edemeyen bir sekilde aciklamay1 deniyor.

llimle inanc arasinda sikismis kalmis insan ya birine si1g1-
niyor ya da obiiriine. Hicbirinde aklini kurcalayan meselele-
re biitiiniiyle kesin olan bir cevap bulamiyor.

Insan, giderek bu meselelere sirtini ceviriyor, kendini
glinlik miicadeleye, hayat savasina kaptirip Otesini diisiin-
mtyor, diisiinemez hale geliyor. Belki diisinmek istemiyor.

Bati'nin glinden gline yogunlasan ¢ikmazi ve bunalimi ile
cesitli varsayimlar one stiriilddi; toplumsal, siyasi, iktisadi,
teknolojik, psikolojik sebeplere dayanan varsayimlardir bun-
lar ve bunlarin hicbirini inkar edecek degiliz. Oysa bu sebep-
lerin dogurdugu, bu ¢ikmazi koriikleyen, bu bunalimi derin-
lestiren, cesitli kopmalara yol acan baskaca bir sebep iizerin-
de durmak bizce gerekli ve onemlidir. Bu sebep, Bati'nin kar-
silastig1 ve gitgide u¢ noktaya varan, degisik sekiller alan,
yaklasik olarak her alanda beliren dini, metafizik ¢cikmazidir.

Ikinci Diinya Savasini izleyen yillardan baslamak iizere
biiyiik savasin izlerini, yaralarini biitiintiyle tedavi edemeyen
Bat1 toplumu, ahlaki degerleri gitgide yozlastirir ve hice sa-
yan bir buhrana kaptirir kendini. Teknolojinin bas dondiirii-
cli bir hizla gelismesi, bazi iilkelerde iktisadl "patlama'nin

It



giovanni scognamilio

kopmasi, tiiketicinin beynini cesitli araclar yoluyla zorlarca-
sina yitkamanin artmasi, bu artistan dolayi yeni, biiyiik bir ki-
sim zoraki ihtiyaglarin dogmasi, bunlar1 karsilayabilmek igin
daha fazla calismanin, daha bol para kazanmanin mecburiye-
ti ve bu mecburiyetin dogurdugu kopmalar, ¢ozmeler... Bati
insanini nesneler arasinda kaybolmus "garip" nesne haline
getirmislerdir. Artik insana yabanci gelen yarattig1 ve kullan-
makta oldugu nesneler degil, insana yabanci gelen anlaya-
madigl, anlayabilmek icin hicbir gayret sarf etmedigi karsi-
sindaki insandir. Ozellikle nesne olmaktan kaginan, direnen
karsindaki insan.

Bu sekilde bunalan Bati'nin insani eski bireyciliginden
sasmadan, yiktig1 degerlerin yerine baska degerler arastirma-
dan ya da "eski" saydigini, gecersiz gordiigiini gergek bir de-
gerlendirmeye tabi tutmadan, siirekli olarak bir kacis yolu
aramis ve aramaktadir.

Gegici bir refah donemi en azindan bazi tlkeler i¢in top-
lumlar1 daha da derin bir bunalima itmistir. 1960'larda Ba-
t1'min en tutucu ve geleneksel iilkeleri, mesela Ingiltere, "ye-
ni" bir "devrim"in pesine takildi ve buna "cinsel devrim" adi-
n1 verdiler.

Aslinda bu ne bir yenilik ne de bir "devrim" idi.

Sadece bunalimdan, bosluktan yabancilasmadan dogan
bir bosalma, bir kacis ve pek tabii bir somiiri aleti idi. "Cin-
sel devrim", hig stiphesiz, tesirli, bircoklar1 i¢in de kéarli oldu.
Yenibir kusak dogdu, 6énceki kusagin giinahlari ile ytikli, on-
ceki kusagin giinahlarindan arinmak igin ¢irpinan, hiirriyet
"savasl" veren, zaman zaman ve yer yer cinsiyeti adeta kut-
sallastiran bu kusak, bir noktadan sonra metafizik meselele-
re yoneldi.

Suurlu ya da suursuz bu "cinsel" devrimin modasi sontin-
ce, cinsiyet anlayis1 ve somtrisi yerlesince, carelerdern biri
de "mistisizm" oldu.

Ingiliz arastirmaci Francis King: "Bugiin mistisizm konu-
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sunda beliren ilgi gitgide artmaktadir" diyor. "Yildizbilim
giinltik konusmalarin baslica konularindan biridir, kendi ken-
dini yetistirmis kusursuz yoneticiler genis topluluklara ses-
lenmektedir. Avrupa ve Giliney Amerika'nin adeta her sehrin-
de bityiiciiliik yaptiklarin acikca ifade eden mistik teskilatla-
r vardir." (Biiyiiciilik Bat1 Gelenegi/ Magic The Westeren Tra-
dition) "Time" dergisi 19 Haziran 1972 tarihli sayisinda mis-
tisizm ve biyiiciilik "modasi" xonusunda, biiyli malzemesi,
iksir, eski yeni biiylciiliik kitaplari satan diikkanlar, yayinev-
leri, teskilatlar ve bunlar1 destekleyen sermaye kaynaklan
tizerinde durarak ilging bilgiler edinmisti. Amerika'da ve In-
giltere'de biiyliciiliik dersleri sadece yazisma ile degil televiz-
yon yolu ile de veriliyor. Mistisizm kurslar1 iiniversitelerde
okutuluyor. Los Angeles'te 'Seytanin Kilisesi' 10.000 kisiye
sesleniyor, herkese acik ayinler diizenliyor.

Kimi falci, kimi amator biiylicti, kimi tarikatci teskilat
mensubu yaklasik olarak 400.000 Amerikali ve 350.000'i
asan Ingiliz "gizli sanatlar", "gizli ilimler'le ugrasiyor.

Cagdas simyacilar, cagdas ve sahte peygamberler dahil,
Seytan bile her sekli ile bu salginin i¢inde, "cok satan" bir un-
sur oluyor.

Bir azinligin hareketi, tutkusu, sapitmasi oldugu siirece
bu tiir olaylar sadece ve sadece ruhbilimini ilgilendirir. Fakat
say1 yukselince, yiiz binleri asinca, giderek bash basmna bir
endiistrinin dayanagi olunca s6z konusu olan sadece ruh de-
gil toplum oluyor.

Kendine "degisik" bir inan¢ arayan Bat1 toplumu!

Bu tiir bir "diizen" icinde cirpinan, ardindan yiizyillarin
yanlisliklarini striikleyen Bati'dan ne beklenebilir.

Ortada gayet acik bir durum var: Bati bu gidisle bundan
once gosteremedigi gibi, hicbir zaman bize gercek dogruyu
gosteremeyecektir.

Nedir bu gercek dogru? Esasen gercek nedir dogru nedir?

Diinya adini verdigimiz gezegenimizde yasayan insana
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yaratik denilir. Yalnizca insana degil, hayvanlara da, yaratik
denilince "yaradilis" olay: bir giice baglanilir. Bu giice bir ad
verilir. Adlandirilan bu gii¢ kutsallastirilir veya matematiksel
formiillerle aciklanir. :

En iptidaisinden en tekamtl etmis olanina kadar, biitiin
inanclarin zemini budur.

Olaydan (yaradilistan) dogan inan¢ ya da inancin sekil-
lendirdigi olay, cesitli toplumlarda, bolgelerde, kitalarda ge-
ne cesitli tesirler altinda genisliyor, yayiliyor, birtakim naza-
riyelere baglanip kesinlesip, katilasiyor. Aslinda insanin kagi-
nilmaz bir ihtiyaci olan inancin olusturdugu din, 6nce benzer
noktalara dayaniyor, sonradan bozuluyor, yozlasiyor. Bir Hint
bilgininin isaret ettigi gibi "Dinleri olaganiistii kisiler kurar,
- sonradan gelenler ise bunlari yikar."

Din kuruculari, baska bir deyimle insanla evrensel kuv-
vet arasindaki iliskiyi topluluklara aciklayanlar, mahalli 6ge-
lerden hareket edip, fikirlerini bu 6gelere dayatip evrensel ol-
may1 gaye edinmislerdir. ‘

Inanc "insanin kaginilmaz ihtiyacidir.” Maddi degerlerin
Otesinde pek az seye dnem veren veya Oyle goriinen bir din-
“yada yasiyoruz. Insan, sanki evrenselligini ispat etmek ister-
cesine yasadigi gezegenin sinirlarini asarak uzayin derinlikle-
rini fethetmeye kalkisiyor ve bunun ilk adimlarini basariyor.

Bunu basarabildigi i¢in uzayda Tanr1'y1 gormedigi icin onu
inkar eden Sovyet uzay adami gibi ayr1 bir giiven duyuyor!

Yoksa diinya gercekten evrenin merkezi mi? Yoksa insan
gercekten koskoca evrenin hudutsuz evrenin en ylice yarati-

g1 mi1?

Degil siiphesiz ve bunu ispatlamak icin ikinci bir Galile
olayina ihtiyac yoktur.

Cagdas insan, lizerinde yasadig1 gezegenin sonsuz ve gen-
lesen evrenin i¢inde bir kum tanesinden farksiz olmadigini bi-
liyor. Bilmesine biliyor ancak, biitiin evrensel olaylari, tabiattis-
tl nitelendirdigi fenomenleri kendi dar Olciisii ve goriisii icin-
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de sonuclandirmak istiyor. Tabii bir davranis. Insan olaylara
kendi goziiyle bakar, baska bir sekilde bakamaz. Fakat buna
karsilik gayret ederse baska sekilde degerlendirebilir.

Daha once gercek nedir diye bir soru atmistik ortaya. Ye-
niden bu soruya donelim.

Gok ilkel bir tanimlamayla "gercek", sezgilerimizle sezdi-
gimiz, mantigimizla agikladigimiz olaylarin bitiiniidir. Ta-
nimlama aslinda eksik ve kusurludur.

Clinki sezgilerimize ve mantigimiza, sadece maddeci bir
acidan, giivendigimiz siirece gercegi kisitlamis oluruz. Glines
sistemine bagli yerylzilinin dogurdugu olaylara sigdirmis
oluruz halbuki gercek evrenseldir. Hudutsuzca tanidigimiz ve
tanimadigimiz tabiati icine alir ve asar.

Olaylari, tabii ve tabiatiistii diye ayirmak, eksik bilgimi-
zin dogurdugu bir kolaylik veya bir mecburiyettir. Her olayz,
her meseleyi ister fiziki ister metafizik evrensel bir goriis icin-
de inceledigimizde varacagimiz neticeler her seferinde yanil-
tic1 olma tehlikesiyle karsi karsiya olacaktir. Varolan gortisle-
rimizi, bildiklerimizi, inandiklarimizi bir sil bastan isleme ta-
bi tutmak pahasina bu tiir bir degerlendirmeyi uygulama za-
mani ¢oktan gelmistir.

Insanoglu icin 6nem kazanacak basari sadece Giines sis-
temindeki gezegenlere ayak basmak, ulasmak degil, kendini
evrenin biitiinliigiine baglayan "gobek bagini" benimsemektir.

Tarihi kaynaklara gore gecmisi bir buguk milyon yili asan
insanoglu on binlerce yildan beri, bazen degisik adlar altin-
da, gercegi ve dogruyu aramistir.

Tanig1 oldugu tabii olaylarda, gokyliziiniin erimedigi de-
rinliklerine, yildizlarin etrafinda ve suursuz bir sekilde icin-
de, ruhunda. Bu arayis, bu sonsuz arayis, ilmin, dinlerin, fel-
sefenin biitiin bulus ve basarilarina ragmen eksiksiz olarak
siiregeliyor.

Evren kadar sonsuz bir arayis bu. Ilk tanrilari icat eden
icat ettiyse, sekillerini konakladig1 magaranin duvarlarina ci-
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zen tas devri insanindan baslayip atom cekirdegini parcala-
yan, Ay'a ayak basan, uzak gezegenlere ara¢ gonderen bizle-
re kadar stiregelen bir arayistir bu. Arayisin gayesi sadece ev-
renin sirlarini ¢6zmek degil, fiziki olaylar1 asip tabiatiistii bir
bilgiye, bir biitiine kavusmaktur.

Basta isaret etti§imiz gibi, dinle ilim arasinda sikismis
olan ya da bir tercih yapamayan insan, sorularinin, siiphele-
rinin, meraklarinin cevaplarini ne birinde ne de obiirtinde
bulabiliyor. Birinin soylediklerini 6biirii yalanliyor, oysa her
ikisi degisik yollardan, cesitli adlar ve tamimlamalarla ayni
meselelerin cevaplarini ariyor. Din gibi ilim de inanca dayan-
maktadir. Din, varsayimlarla ve dogmalarla besleniyorsa ilim
de 6yledir. Genel manada insaniistli ve tabiatiistli bir giiclin
varligini savunan dinin 6gretilerine ya da evrenin sonsuzlu-
gunu yliz milyonlarca gezegen dolduran, matematik formdil-
ler ile Kozmoz'u aciklamaya calisan ilme inanmak, yakin bir
dinf siirece baghdur. )

Ilmin buluslar, ileri teknolojik araglar, uzay calismalar:
ve bunlara ek olarak ortaya ¢ikan toplumsal meseleler (niifus
patlamasi, bu patlamanin gerektirdigi dogum kontrold, bes-
lenme problemi, cok gelismisie az gelismis iilkeler arasinda-
ki dengesizlik, siyasi ve fikri, ideolojik calismalar, kavgalar
vb.) 6zellikle Bati'da medeniyetin iki ayr1 ucunu teskil eden
"din" ile "ilim" arasindaki mesafeyi iyice agmislardir. Teknolo-
jinin destekledigi iktisadl diizen, yakin yillarda gortildigi gi-
bi degisik tesirlerin ortaya gikmasi ile iyiden iyiye sarsiimis-
tir. Iktisadi "patlama"nin dogurdugu refah, artik 6zlemi ceki-
len bir ritya olmustur. Saglam bilinen temel catirdayinca ote-
den beri arka plana itilen 20. ylizyila uygun sayllmayan me-
seleler Bati'da yeniden s0z konusu olmaya basladi, bir "sen-
tez" ihtiyac1 daha belirli sekilde duyuldu. Bati insani kaybet-
tigi degerlerin yerini alabilecek baska degerler aramaya ko-
yuldu. Gelecekten, teknolojik bir gelecekten tirktiigi icin, ge-
riye, cok gerilere dondii.



medeniyetler catismasinda ...

Makineler caginda mdxinelerle cevrili, adeta makineler
tarafindan yonetilen, makineli yasamaya sartlandirilan in-
san, suurlu veya suursuz, ruhsuz bir makineye benzememek
icin direniyor. Oysa bu direnisi, heniiz diizensiz ve program-
sizdir. Daha dramatik, daha sert ve acimasiz bir havanin icin-
de arayis siiregelir. Pes pese siralanan buhranlar, patlamalara
yol aciyor ve bir yerden sonra patlama, gayesi ve hedefi ne
olursa olsun, bir bosalma sayiliyor bireyin ve toplumun pat-
lamasi. Patlamanin otesinde kacis, Batinin insani icin zorun-
lu oluyor. Yalnizlik perdesini ve yabancilasma tehlikesini yok
edebilmek icin.

Yalnizlik ve yalnizlik felsefesinin dogurdugu yabancilas-
ma, yizyllimizin dogurdugu bir dislince sistemine, hatta
yanlis anlasilan ve yorumlanan bir inanca baghdir. Idealist
yabancilasma sadece Hegel (1770-1831) ile dogmuyor, RoO-
nesans'in insanciligl (humanizma) bireyciligi ile yalnizlig1 do-
guruyor. Evrensel olma istegine ragmen, romantik akim da
katkida bulunuyor, Nietzche daha agir basiyor.

Tanrinin 6ldiigiinii ilan etmekle, ikinci Diinya Savasinin
sonunu izleyen yillarda bir "moda" haline dontisen tanritani-
maz varolusculuk, insani1 daha da derinlesen bir boslugun ici-
ne itiyor.

Bati insaninin yabancilasmasi yeni bir mesele degil siip-
hesiz. Tenkidi ve sebepleri Marx'tan beri kuramsalcilar: mes-
gul etmistir.

Cagimizin asisi, tiiketim diizeninde insan eski fetislerinin
yerine yeni ve kendisi tarafindan yaratilan fetisler kabulleni-
yor. Mecburi olarak, anlamsizliga dogru itilen bir diinyada,
sonunda bu yarattigi, kendine, baskalarina ve kitlelere empo-
ze ettigi fetislerin kurbani ve kolesi oluyor.

Bat1 insani, bir hiirriyetin pesindedir. Onu bu diizenden,
bu ¢ikmazdan kurtarabilecek bir hiirriyeti 6zliiyor. Fakat ¢ag-
das diisiincenin icinde nedir bu hiirriyet?

"Ben hicbir sey degilim, bana ait olan hi¢bir seyim yoktur.
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Diinyadan ayrilmayan 1sik gibi diinyadan kopamiyorum. Oysa
ben de 151k gibi bir slirgiintim, taslarin, suyun yiizeyinde kayi-
yorum hicbir seye tutunmadan, hicbir yere takilmadan... Hiir-
riyet siirglindiir ve ben hiir olmaya mahk{m edildim."

Jear-Paul Sartre'in bir kahramani, (Hirriyet Yollar1 Ge-
ciktirme) kendini "dlinyanin disina, ge¢misin disina, benligin
disina", bosluga iterek boyle konusuyor.

Bat1 insanini yalnizliga, yabancilasmaya ve bosluga iten
sadece iktisadi sartlarin, iktisadi dengesizliklerin, sinif catis-
malarinin dogurdugu sebepler degil bir diisiince, bir kultir
geleneginin giderek yozlastirilan bir inancin yiikidiir.



Insan, inang ve evren

Insan diisiinebildigi siirece siiphe icinde yasayacak, siip-
helerle bogusacaktir. Stiphe bir eksiklik degil, bir nimettir, in-
sanin bir islevidir, siiphe ve kuskudan dogan korku, insani
harekete geciren, varligi etrafindan kiimelesen karanliklari,
esrarlar1 dislinmeye iten bir kuvvettir. Boylece inang, siiphe-
nin ve korkunun dogurdugu bir duygu oluyor.

Ilkel ve ilkel zeki insanin (homo sapiens) hayatini, ilim
bizlere eksiklikler ve tezatlarla ele veriyor. Kimine gére 1 ve
1,5 milyon, kimine goére 2,5 milyon yil once yerytiziinde se-
rivenlerle dolu hayatina baslamis insanoglu, esrarlarin pesi-
ni birakmayan gelecegiyle. Darwin'in inceleyip kuramlastir-
dig1, evrimin tartisildig1 bir donemde, insan ¢ikis noktasini
aramak, bulmak gayesiyle ytizyillardan beri stiregelen ilmf ve
dinf arastirmasina yeniden sariliyor.

Insan nedir, ne degildir? Nereden, nasil gelmistir? Insan
nereye gidiyor?

Yizyillardan beri, tarih oncesinin karanlik, bilinmeyen,
stirekli olarak arastirilan safhalardan beri insanoglunun akli-
n1 karistiran sorular. Bu sorulara gerek ilmin gerekse biiyiik
"tek tanril" dinlerin getirdigi cevap: Evrim veya yaradilis ol-
maktadur.

Okyanuslarda 0zel ve tekrarlanmasi adeta imkéansiz ik-
lim sartlan altinda gelisen ilk hiicreden evrimleserek bir ze-
kdya sahip olan insan ya da tabiatiisti bir gii¢ tarafindan
meydana getirilen yaratik.
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Sertlivenin baslangici su veya bu sekilde aciklanabilir, yo-
rumlanabilir ancak ortada tartisma kabul etmeyen bir gercek
var: Insan inancla dogmustur, daha dogrusu insan, psikolojik
bir siirecin sonunda, inanc meselesiyle karsilasmustir. Ik ve il-
kel saydigimiz, ilkeleriyle bagdasamayan sanat eserleri ver-
mis olan insan topluluklarinin hayatlarini, etnolojik ve arke-
olojik verilere dayanmasina ragmen, kesinlikle bilmiyoruz.
Elimizde, kazilardam cikan esyalar, kaya resimleri aletler, ka-
lintilar, fosiller bunlara ek olarak glintimiizde yasamakta olan
az sayidaki ilkel topluluklarin gelenek ve gorenekleri mevcut.
Magara insaninin portresi, fosil, bilimin ve insanbilimin veri-
lerini bir araya getiriyor. Bu bilgilere dayanarak, glivenerek,
ilkel insanin dini durumu konusunda yeterli veya yetersiz go-
rugler yurutiluyor.

llkel insan neye inaniyordu, neye tapiyordu?

Magara resimlerinde, duvar resimlerinde ilging sekiller,
acayip yaratiklar goze carpiyor. Cogunlukla bunlara biytict
deniliyor, ¢izilen sahnelerin bazilarinda da "av 6ncesi toren-
leri" resmedilmis. Bu ilkel insanlar, ruhlara inanirlarmis, tabi-
at kuvvetlerine taparmis. Ihtimal. Thtimal diyoruz ciinki
"Animizm kurami bugiin artik gecerli degildir.

Bazi yanlari, hakl olarak elestirilmistir. Etnolojik alanda
yapilan cesitli arastirmalar, ruh kavrami ve insan inancindan
yoksun, fakat Yiice Varlik, Tek Tanr inang ve tasarrufuna sa-
hip ilkel toplumlarin varhgm gostermistir. (ilkellerde Din,
Biiydi, Sanat, Efsane.)

Stiphe ve korku bir yana, insan daima evrenle varolan
baglhligini duymustur, sezmistiz. Bu baghlik ilkel insani, on-
ce gerek tabii, gerekse tabiatiistli bir sekilde etkilemistir. Ma-
gara insani bile metafizigin ne oldugunu bilmeden, metafi-
zigi kesfediyor. Belki bu, insanoglunun ilk ve en 6énemli kes-
fi olmustur.

Ilkel insan veya giliniimtziin vahsi saydigimiz insani, ta-
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nik oldugu bircok tabii olayi, ¢6zme kabiliyetinden yoksun
oldugu icin onlari, tanimadigi, bilmedigi bir kuvvetle bagli-
yor. Cok cabuk beden ile ruh arasindaki ayrima variyor, ken-
dini bir inanca veriyor ve boylece ilk dinlerin kaynagini tes-
kil eden biiyiiciiligiin temelleri atiliyor.

Tartismasi bir yana animizm de ruhlara tapma, blytici-
niin aracihgiyla yirttiliyor.

Ilkel insan her an olaylarla karsilasiyor, bunlardan tirkii-
yor ve korunma careleri ariyor ve cogu zaman gegerli bir sa-
vunma tarzi bulamiyor. Tabiatiistl kuvvet, zihninde dogan ilk
kavramlardan biridir, olaylan yaratan, diizenleyen bir kuv-
vettir bu. Bu kuvvet, tabiatin her ayrintisinda varoluyor. Va-
rolmakla da yetinmiyor, sekilleniyor, giines oluyor, ay oluyor,
gokytiziinde gorilen uzay, parlayan nesneler sonra isik, ka-
ranlik, firtina, gok gtriltisi vb. oluyor.

Ilkel insanin hayati, devamli bir catisma icinde oluyor.
Bu catisma, tabiat ile tabiati yoneten ruhlarla, atalarinin ruh-
lanyla, o6lilerinin ruhlariyla, hayvanlarin ruhlariyla oluyor.
flkel insanin diinyasi apayr bir diinyadir. Kesin boyutlar1 el-
mayan, tabi ve tabiatiisti kuvvetlerin icine, yan yana kaynas-
tiklar1 bir diinya. Boylece ilkel insanin biytictligi iki yonli
oluyor. Bilinmeyen kuvvetleri yatistirmak ve ayni zamanda
onlar1 kullanmak. Dolayisiyla bliyticiiniin gorevi dogay1 asip
evrenlere acilmaktir. Oysa ilkel insan, ilkel blyiicti evrenden
ne biliyor? Olsa olsa gokylizlinde gérdﬁgﬂ glinesi, ayl, yildiz-
lar1 biliyor.

Aslinda biiytict i¢in durum degisiyor. Ciinkii kendisi bir
bag sayiliyor, bir cesit arabulucu. Bu ytizden tabiati asip bil-
medigi fakat sezinledigi, duydugu evreni acilmak mecburiye-
tindedir. Inanc tabiidir.

Ilkel toplum; tarihi, toplumsal ve klasik psikolojik, cizgi-
lerin Otesinde yasayan bir toplumdur. Onu anlayabilmek,
kavrayabilmzk bizim i¢in ¢ok zor. Kaldi ki, daha 6nce isaret
ettigimiz gibi, biitlintyle ve kesinlikle bilmedigimiz bir diin-
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yadir bu. Binlerce yiizyili kapsayan insanoglunun evrimiyle
gelisen bu dilinya i¢inde, degisik, kimi anlasilan, kimi anlasa-
mayan etkilerle, katilislarla, kendine has buluslarla sekille-
nen bu duygu bir inancla doludur.

Dinin, antropoloji agisindan incelenmesinin temellerini
Edward B. Taylor atmustir.

Bronislaw Malinowzki. Unlii kuraminda, ilkel dinin 6zii-
niin animizm yani ruhf varliklara olan inan¢ oldugunu ileri
stirtiyor ve bu inancin, diislerin, goriinttilerin, birsamlarin ve
vecd gibi birtakim olgularin yanlhs, ama kendi icinde tutarli
aciklamalarindan dogdugunu soyliyor. Bunlar tizerinde du-
siinen vahsi filozofiar ve din bilimciler, ruhu bedenden ayir-
mak zorunda kalmislardir. Ruhun 6limdiin sonra yasamaya
devam ettigi belli, clinkt dtslerde goriinmekte.

Stirecin bu sekilde cereyan etmis olmasi bir bakima man-
tiklidir. Su var ki, bizce fazlasiyla sinirh bir tarzda yorumlan-
mustir. Sebebine gelince insan ilmine karsi sonsuz bir saygi-
miz var, basarilarini da inkar edecek degiliz. Oysa bugiin va-
rolan veya diine kadar varolmus olan ilkel bir toplumun aras-
tirmasindan elde edilen sonuclar, bize hicbir zaman on bin-
lerce, ytiz binlerce yii dncesinde degisik sartlar altinda yasa-
muis ilkel bir toplumu, 6zellikle bu toplumun fikri sertivenini
aciklayamaz.

Tas devrinden kalma Avustralya yerlisinin bir ucak goriip
bunu mitoslarina eklemesi ayri bir olaydir. Ucaklarin olmadi-
g1 ilkel bir devirde bir magara insaninin ucan bir Tanr1'y1 ve-
ya bir ruhu, bir ylice varligi magarasinin duvarinda islemesi
ayri bir olay.

Bu yiizden din ve dinf duyguyu doguran inan¢ zorunlu-
lugu, dtsleri ve vecdi asan bir ameliyenin sonucudur.

Bu ameliye, bu stire¢ nedir, ne olabilir?

Bu ilk bakista bir karsilamadir: Insanoglunun tabiat ile
karsilagsmasi.

Tabiat diyoruz, insanin tabiat ile karsilasmasi diyoruz;
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bu aslinda insanin tabiat araciligi ile evrenle karsilasmasidir.
Korkung ve kacinilmaz bir karsilagma!

Tarih 6ncesi insanin beynini kurcalayan meselelere egil-
memiz, imkanlarimizin belki de anlayisimizin da disindadur.
Aradan gecen yiizyillarin getirdigi sartlandirma, ilmin kesif-
leri, cagdas diislince sekilleri, bizi her gecen giin belki de
gecmiste varolan, kaybolan gerceklerden, ge¢misten uzak-
lastirtyor.

ilkel insanin inanc¢ duygusuna varmas: bir bakima Hz.
Adem'in hikayesine benziyor. Mitosun arkasinda -gizlenen
gercegi andiriyor. Yaradilis olay: da bir karsilasmadir ¢iink,
"evrenle, evrensel glicle" insanin karsilasmasidir ve bu acidan
yorumlandiginda cennetten kovulma olayr yalniz bir cesit
"kayip bilgeligin" degil, yanlis yola kayan "glinah"a varan bir
karsilasmanin semboli oluyor.

Duygulan ve bilgisi gelismemis ilkel insan, 21. yiizyilda
yasayan kardesi gibi bir arayisin icindedir ve bu arayisin bas-
lanici da "karsilasma" olayidir. Bu iliski, "karsilasma" olayiyla,
ikisinin arasinda bir bag meydana geliyor. Iliskinin zemininde
yine korku yatiyor, fakat burada korku bir nedenden ¢ok bir
tepkidir. Korku inan¢ zorlugunu, inang ihtivacini diirtiiyor, ha-
rekete getiriyor. Ilkel insan, her seyden, her bilmedigi seyden
hakli olarak korkar ve her an bir savunmaya muhtactir. Ilkel
insan, ihtimal-oldukca kisa bir siire icinde tek gecerli savun-
manin tabiat tstt bir kuvvette oldugunu idrak ediyor. Bir nok-
taya kadar bu kuvvetin-tanimlanmasi pek dnemli degil.

Onemli olan bu kuvveti fark etmek, bunu benimsemek
buna ayinle, duayla, biiyii ile "tapmak” ve siginmak.

Bu sartlar altinda biiyiiciiliigiin eski zamanlarda kabul
gormesi olagandir, c¢linkii buyticilik, tabiatlstli kuvvetleri
bile yonetmeyi gaye edinen bir bilim, bir "sanat” sayihyordu.
Biiyiicy, bittn itkel topluluklarda gorildagu gibi, bu yilizden
kabilenin, teplulugun en 6nemli, trkitiict kisisidir. Biiytict
iki ayr1 dinyay1 birlestiren bag: bulup kullaniyor.
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Klasik tanimlamasiyla buiytictliik tabii kuvvetlerin iyi ya
da koti, olumlu veya olumsuz, bir yone dogru aktarilmasidir.
Pek tabi burada so6zi edilen "kullanilan" kuvvet bedeni degil
metafiziktir. Tabiat mefhumu ise gezegenimizin hudutlarini
asip evrenin sonsuzluguna erisiyor, erismek gayesinde ve id-
diasindadir. Elde edilen sonug¢ ne olursa olsun onemli olan
siirecin dogurdugu baglantidir. Biiylicl, olay yarattig1 kadar
olaylarin degerlendirmesini de biliyor. Gerekirse olaylarin
akisini degistiriyor. Bu yiizden kurban gittigi de oluyor; ¢iin-
ki ilkel kavimlerde biiytct, evrensel kuvvetlerle kisi ve top-
luluk arasinda duran tek insandur.

Biyiicl temsilci oldugu kadar aractir da. Genellikle ic
tepkileriyle dis tepkilerini karistiriyor, ayiramiyor buna rag-
men bir sdzcii niteligini tasiyor.

Sonra, biliyticli inan¢ kavramini getirmiyor, onu sekillen-
diriyor, giderek kendi tekeli altina aliyor. Biiyiicii bilgin bir ki-
sidir, bir ilim adamidir, hatta toplulugun icinde, atalardan
kalma, ruhlardan gelme bilgilerin koruyucusudur. Bu yiizden
toplulugun inancini kanalize edebilen en yetenekli kisidir.

Acaba, ilkellerdeki btitlin inan¢ meselesi biiyi ve biiyu-
ctiliige mi bagh kaliyor?

Biytciiyi bir merkez saydigimiz takdirde oyledir. Kaldi
ki bu durum ilkel topluluklarda baslayip ilk biiyd, Ortado-
gu'nun biiylicii rahipleriyle medeniyetlere kadar stiregeliyor.
Ilkel toplumlarda suur altinda gelisen dinf, ruhf savas: biiyii-
cu yonetiyor.

Su var ki yonetilen bir yoneticidir bu, iki degisik, karsit
gibi goriinen kuvvet arasinda baglantiy1 korumaya galisan bir
yonetici.

Biiyticliniin gerek icindeki gerekse etrafindaki kuvvetleri
kullanma, hitkmetme arzusu, bir pargasi oldugu toplulugun
arzusunu aksettiriyor. Inanc ve inanc yoluyla tabii ve 6zellik-
le tabiatiistli sirlar1 ¢6zme ihtiyac insanlk tarihinin en mi-
him meselesidir.
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Olagan insan, ister ilkel ister evrimlesmis olsun, bunu
derin bir sekilde duyuyor fakat ne geregi ile ifade edebiliyor,
ne de ¢ozlimleyebiliyor. Yol gosterici, her seferinde olaganiis-
ti bir kisi oluyor ve bu olaganiistli kisi, meseleye kendi hal
caresini getiriyor.

Dinler tarihinde ve din etnolojisinde bu “hal careleri"
arasinda, mahalli ve irki ayrintilar bir yana, pek biiyiik fark-
lar yoktur. Hig stiphesiz her yeni din daha 6nceki dinlerin et-
kisini tastyor. Su var ki, biitlin bliylik dinlerin ayni noktalar,
ayn veya cok benzer ilkeler etrafinda gelismeleri yalniz bu
tesir sekline bagl degildir: Inanc ihtiyaci geneldir ve bu inan-
c1 besleyen gercek, 6z gercek tektir.

Tanr bir semboldiir. Evrensel kuvvetin, evrensel ruhun
sembolii ya da Alman felsefecisi ve mistigi Johannes Eck-
hartin sozii ile "Tanrr’'nin, aciklandigi gibi degil; acikladig: gi-
bi olmayip, aciklanmadigi gibi olmasi daha dogrudur." Bu yiiz-
den Tanri'yla insan arasindaki iliski, aslinda evrenle insan ara-
sindaki varolan ruhi iliskinin, bagin degisik bir sekildeki ta-
nimlamasidir. Bunu ilk kesfeden ilkel toplumlardaki insandir.

Tabiata bizden cok daha bagh oldugundan; ilkel insan
Tann kavramin, ylice varlhk fikrini karsilastirdig: tabiat olay-
larindan cikartiyor. Baska bir deyimle bu ylice varhigin, ev-
rensel oldugunu suursuz bir sekilde duyuyor, giderek Tanri
kavramini adeta sekilsiz bir tarzda kuruyor.

Cagdas arkeolojinin ve etnolojinin varmis oldugu sonuc-
lara gore insanoglunun ilk dini "tek tanrihkt1". "Cok tanrihk"
sonradan yer alan bir tahlilin iriintidiir.

Boyle bir sonug belki sasirtici gelebilir ancak kaideleri
sarsiyorsa da, mantiken tatmin edicidir.

Daha once de degindigimiz herkesin bildigi ¢ok eski bir
mitos vardir: Hz. Adem ve yaradilis mitosu. Tanri ilk erkegi
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ilk kadini yaratir, cennet bahcesine yerlestirir ve bilgelik aga-
cinin meyvelerini yemelerini yasaklar. Araya seytan girer, yi-
lan kiliginda, ilkin Havva sonradan Adem "elma'nin tadina
bakar. Tanr1 buna kizar, cennet bahcesinden kovar ve Muse-
vi-Hiristiyan gelenegine gore "ilk giinah" boylece olusur.

Mitosu bu sekilde yorumlamamiz da miimkiindiir: ilkel
toplum, belki tarih 6ncesine ait bilgi ve geleneklere dayanan,
tek bir Tanri'ya tapiyordu. Zamanla bu inang, bu gelenek bo-
zulunca, kaybolunca tek tanriligin yerini ¢cok tanrilik almaistir.
Kolay bir yorum denilecek, tistelik mistiklerin fazlasiyla bel
bagladiklar1 "kayip bilgelik" inancina da uygun. Olabilir, su
var ki mitoslarin acik ve genis bir gortisle yorumlama yoluna
gidersek Hz. Adem hikayesindeki "yasak" unsuru tlizerinde
durmamiz gerekir. Kaldi ki bu bilgi ile ilgili bir yasak, tek ve
yaratici bir tanrinin getirdigi bir yasaktir. Hz. Adem, Tanri'nin
gazabina ugruyvor.

Tek tanriliktan, ¢ok tanriliga gecisin olagan ve gercek st-
rec olabilme ihtimalini ilk biiylik medeniyetlerde ¢ok yaygin
olan baska bir husus destekliyor: Misir, Yunan, Roma, Hint,
Cin gibi dinleri icin ¢ok ranrili inanctan soz ediliyor, halbuki
bu dinlerdeki tanrilarin ¢coklugu hicbir zaman tek bir ytice
varlik inancimi ortadan kaldirmamistir. Cok tanrili dinlerde
bile zirvede daima bir tek ve tstiin tanri vardir ve inang ara-
ya ikinci dereceli, pratik yararlari olan baska tanrilar girse de
onun etrafinda merkezlesiyor.

ilkel insan ya da ilk biiyiik medeniyetlerin insani, dinf sii-
recin baslangicinda ve ilk asamalarinda tek tanriya veya ¢ok
tanrilara inanmis veya inanrnamis. Buglin bizim icin ne fark
edebilir? Onemli bir fark dogurur, hi¢ siiphesiz, insanoglu-
nun rubi evrimine yeni bir 151k, bir yéin getirir. Varolan bliyiik
dinleri cok daha kokii bir sekilde agiklar.

Bu tlr bir arastirmada, tarihi kaynaklar ilmin gercek ola-
rak kabul! ettigi kaynaklara ¢cogunlukla pek yardimci olami-
yor. Varolan en ilging, en zengin fakat bir yorum zorlugunu
getiren malzeme, kutsal kitaplarla mitoslardir.
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Insanoglunun gercek tarihini bilmiyoruz, son bir yiizyil
icinde agir aksak arkeolojik kesifleri degerlendirerek onu 6g-
renmeye calisiyoruz. Cok gerilere gitmemiz imkansiz. Bir an,
bir ¢ag, bir donem geliyor biitiin izleri silmis, stipiirmts jeolo-
jik bir veriyle karsilasiyoruz. Kataklismanin gerisi bilinmiyor,
bilinmesine de imkan yoktur.

Bu.bilgi eksikligi, imkansizlig: Bati'da oldukca yaygin
varsayimlara yol a¢mistir.

Mistikligi asan fakat onunla beslenen ve onu besleyen
varsayimlardir bunlar. Kimi mantiki verilere dayaniyor, kimi
mitoslari ¢agdas ilmin 15181 altinda degerlendiriyor, kimi kut-
sal kitaplan degisik ve ilmi bir sekilde yorumluyor.

Arastirmanin ortak noktasi "kayip bilgelik'tir; gizli tutu-
lan, insanlara, mitoslara ve kutsal kitaplarda tanri veya me-
lek adiyla anilan diinya dis1 yaratiklar tarafindan bahsedilen,
bir kismi kaybolan ve unutulan, bir kismi sembollerin altinda
gizlenen, bir kism1 artik soysuzlastirilan bir bilgidir bu. Iiginc
bir varsayim. Ustelik mantikla, yer yer ilim bile uyustugu olu-
yor. Ne yazik ki meseleleri aydinlatamadig gibi, ortaya bas-
ka meseleler de atiyor. Diinya dis1 varhiklarin var olusu, bas-
ka, yakin veya uzak gezegenlerdeki hayat ihtimali konumu-
zun disinda kaliyor; biz buna ragmen gene de bu ttir bir var-
sayimin 6zet olarak tenkidini deneyelim. Ve diyelim ki son
buz cagindan sonra "yaklasik olarak 20 bin ile 8 bin yillari
arasinda” baska bir gezegenden gelen bize benzeyen veya
bizden cok farkl yaratiklar, diinyanin belirli yerlerinde insan-
lar: egitmisler, onlara bir bilgi emanet ermisler ve sonradan
diinyamizdan ayrilmislar. Bu bilgi, M.O. 6 bin yillarina dogru
adeta birden fiskiran medeniyetlerin ¢ikis noktasini teskil et-
mistir. Bu bilginin sayesinde Misir'da Ehramlar, Ortadogu'da
"zigurat'lar,

Gliney ve Orta Amerika'da tarihleri bilinmeyen sehirler,
kocaman tapinaklar insa edildi.

Gene bu bilgi sayesinde insanlar, fizik ve metafizik bilgi-
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ye sahip oldular. Giderek hem bu diinya disi egiticilerin mi-
toslarini da tanrilastirdilar. Hem "insan-diinya-evren" arasin-
daki bagi din ve inangla aciklamay1 denediler.

Diyelim ki bu varsayimi kabul ettik, teferruatlarini ince-
ledik, izlerini mitoslarda, kutsal kitaplarda, kalintilarda bul-
duk. Ya sonra? Sonra bir tek gezegen "dlinya" ve bir tek 1rk
"insan" ile ilgili meseleleri bu diinya dis1 6greticiler icin tek-
rarlanip degismeyen bir fasit dairenin i¢inde doniip dolasa-
lim. Bize bilgiyi, ilmi, inan¢ duygusunu asilayan bu "6gretici-
leri" kim egitmistir? Veya, bir yaradilis olayina mand1g1m1z
takdirde, kim yaratmistir?

Diinya disi 6greticiler varsayimina karsi ¢ikmiyoruz, kal-
di ki bu konuyu baska calismalarimizda etrafli olarak arastir-
dik. Su var ki bu varsayimin da gercegin biitlin bir kismini
aciklayabilecegini kabul etmek zorundayiz.

Yanilma hari¢ baslangi¢ noktamiza dondtk. Elde, ytlizyil-
lardan beri kullanilan, kendi limitleri icinde evrimlesen ya da
Oyle goriinen bir malzeme var. Bu, inanci besleyen, dinlere
sekil veren, dinden dine gelisen ve cogu zaman benzer unsur-
lara dayanan bir malzemedir.

Kozmogonyasi, ahlak degerleri, evrensel baglantilariyla
gerek doguda gerekse batida, gelmis ge¢mis medeniyetlerin
zeminini teskil eden bu malzemenin, bu bilginin, bu kilti-
rin, kaynagi nedir? Diinya dist bir kaynaktan c¢ikmiyorsa, ne-
reden ve nasil tiiremistir? Yoksa insanlarin gecirdigi evrimin
bir neticesi midir?

Evrim zincirinin biitlin teferruatlarini bilmiyorsak da ev-
rim, inkar edilmesi gli¢ bir olaydir. Siiphesiz insan evrimi sa-
dece fiziki, bedeni bir olay degildir.

Evrimlesen insanin tiim clgulari, mantiki bir fikri siirec-
leri potansiyeli, duygulari degisime ugrar. Buna ragmen biz
inan¢ dedigimiz duyguyu ister tabi bir ihtiya¢ sayalim, ister
saymayalim, hi¢cbir zaman sadece durumlara bagli olarak dii-
sinemeyiz.
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Dinin cikis noktasi kesinlikle bilinmeyen bir gelenek di-
zisine bagliysa, inang, bu gelenegin baslangicini teskil ediyor.

Meseleyi baska bir acidan ele alalim: Tabiatin icinde yal-
niz basina kalmis, kendisini bilen ve duyan insan, siiphe ve
endiselerini gidermek icin varhgin tabiatiisti bir kuvvete
bagliyor. Bunun tabi bir islem sayalim. Bu duygunun suuru-
na varmis olan insan inancina bir cesit "transfer” hareketine
giderek, icinde, disinda, etrafinda duydugu kuvveti adeta
parcalayarak, dagitarak sekillendirmeye bashyor. Tabii say-
digimiz bu islem, zamanla cesitli sekillere biirtiniiyor. Yalniz,
su var ki inan¢ duygusunda parcalama sadece bir gortisten
ibarettir.
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Tanrilar ve mitoslar

Ilkel toplumda tek tanriliktan cok tanrihiga gecisin kesin-
likle ne sekilde cereyan ettigini bilmiyoruz. Sadece tahminler
yluriitebiliyoruz. Buna karsilik cok tanrili gibi tanidigimiz es-
ki ve antik bliylik medeniyetlerin, ilk medeniyetlerin inangla-
r1, tanrilar1 ve mitoslar: hakkinda, gercekten degerli ve genis
bir malzemeye sahibiz. Bu malzemeyi biraraya getiren, ince-
leyen, tasnif edip karsilastiran bilim dali da, mitoloji ya da
mitoslar ilmidiz

Mitos nedir? Klasik bir tanimlamaya gore mitos, tabiat
usti kisileri, kahramanlar konu edinen hayali bir hikayedir.
Destandan ayridir. Ciinkii destanda gercek bir zemin, bir ¢i-
kis noktas: bulunma ihtimali her zaman vardur. Ilkel insanla-
rin inanglari, bu klasik tanimlama mitoslardan olusuyor ve
mitos var olan ve gecmis btittin bliyiik dinlerde 6énemli bir rol
Oynuyor.

Mitos, sozli bir gelenekten cikiyor. Sonradan sekilleni-
yor, bazen mahalli niteliklerinden arinip evrensel bir onem
kazaniyor. Yukaridaki tanimlamaya ragmen mitosun kaynagi
ozellikle bir inanca, bir dine bagh olurken her zaman hayali
degildir.

Mitosu yaratan topluluk veya medeniyet o mitosa ina-
niyor.

Mitosun icindeki orneklere, bilgilere, sembollere bagl
kaliyor. Kaldi ki hem mitos bir olayi, bir diisiinceyi, bir kisiyi
acikliyor, bilinmeyen bir tarihe baglaniyor, cografyaya degini-
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yor, tabii olaylarla afetlerle ilgileniyor toplumsal ve dinf evri-
me 151k tutuyor. Mitos, atalardan kalma bilgi tasiyor. Bu bil-
givle bliylik, evrensel meselelere parmak basiyor: Diinyanin
yaratilisi, insanin yaradilist, tanrilarin ortaya ¢ikisi, tanrilarla
insanlar arasindaki iligkiler vb.

Dogudan batiya uzanan bazen benzer veya yakin olayla-
r1 tekrarlayan mitoslar, tarih ve antropoloji, din ve toplum
ilim agisindan btyiik bir onem tasirlar. Ve bu tasidiklan
onem, Ozellikle yiizyihimizda, daha da anlasiliyor. Mesela,
tayfundan bir ntifus gibi s6z ediliyor. Bu, diinyanin her kita-
sinda var olan mitos ve teferruatlar, kitadan kitaya, kaynak-
tan kaynaga hi¢ degismiyor. Eski Ahit "Peygamberler Tarihi"
Hz. Nuh'tan ve ogullarindan s6z ediyor.

Iskandinavlarin Edda Destan1 da bir tufana deginiyor.
Babil'den kalan Atrahasis Destani insanlar: yok eden sonu
gelmeyen yagmurlan anlatiyor. "Ey Surrupakli ey Ubara Tu-
tunun oglu! Evini yik, malini birak; kendine bir tekne yap,
yeryiiziiniin nimetlerini bir yana alip canini kurtarmaya bak.
Dediklerimi hemen uygula: Evini yik, kendin tekne yap. Ya-
pacagin teknenin olctleri sunlardir: Eni, boyuna esit olsun,
glivertesinin lizerindeki dam ise, dipsiz ucurumu orten ¢atiyl
andirsin. Yapip bitirdikten sonra gemiye btitiin canh yaratik-
larin tohumunu al (Gilgamis Destani'ndaki Tufan hikayesi).

Ortadogu'nun otesinde Hindistan'dan, okyanus adalarin-
dan, Kuzey ve Gliney Amerika’da tayfun, mitolojik kaynaklar-
da yer alan bir olaydir. Hayali bir olay degil, mitoslara gecen
gercek bir jeolojik felaketti. Mitoslar konusunda tayfun ilging
bir misaldir. Fakat tek bir misal degildir. Mitoslar baglantilar
ve benzerlikleri ile bir gesit zincir kuruyor. Ve bu zincir sanki,
bir cesit "bilinmeyen tarih"in kalintilarindan olusuyor.

Mitoloji konusunda ¢alismalarimizin hudutlar icinde bizi
en cok ilgilendiren, olaylardan cok kisilerdir. Cesitli tanrilar ve
tanrisal kahramanlar ve bunlarin "hikaye"lerindeki paralel ge-
lismeler ya da gelismelerin sembollestirdigi dinf arayistir.
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Mitik kahramanlarin hayat ¢izgisinde degismeyen kaide-
leri vardir. Bu kaideler, kitadan kitaya, tanridan tanriya fazla
bir degisiklik gostermeden siiregeliyor. Oldukca basit ve ozet
seklinde bir tanimlamayla:

1) Mitos kahramani, ister tanrisal, ister yari tanrisal olsun
mucizevi bir sekilde diinyaya gelir ve bazi durumlardan
saklanilir.

2) Bir yetisme devresinden gecer, ananevi bilgileri benimser
ve bazidurumlarda bu bilgileri asar, dinf bir devrim yara-
tir.

3) Dinf bir arayisin pesinden gider ve cesitli glicltiklerle kar-
silasir. Bazen bu arayisinda yeralt: diinyasina, cehenneme
iner, bazen olir ve cogu zaman dirilir.

Amerikali arastirmaci David Adams ve Leeming'in "Mito-
loji Kahramaninin Yolculugu/Mythology The Vogaye of the
Hero" adli eserinde ¢ok daha teferruath bir sekilde agikladig:
ve inceledigi bu stirec, bu dinf arayis, Dogu-Bat1 mitolojisin-
de, hatta-mukayeseli dinler tarihinde adeta sayisiz misallerle
besleniyor.

Yukaridaki li¢ esas ayrima uygun diisen bazi 6rnekleri si-
ralamakla durum daha da bir ¢iplaklik kazanacaktir. Soyle ki:

Mitos kahramaninin dogusu:

Yunan mitolojisinde: Kugu sekline giren Zeus, Evrotas
nehrinin kiyisinda Leda'nin 1irzina gecer ve bu iliskiden Helen
dogar; Poseydon Etra ile sevisir ve dogan ¢ocuga sonradan
Girit adasina canavar Minitor ile savasacak olan Teseus adi
konulur.

Orta Amerika mitolojisinde: Quatezalcoatl (Tiiyli Yilan)
bakire olan Chimalman'dan dogar.

Alman ve Iskandinav mitolojisinde: Tanrisal kahraman
Sigfirid camdan yapilmis bir sandala konulur, dogumundan
sonra, bir nehre birakilir ve bir geyik tarafindan kurtarilip
yetistirilir.
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Hint mitolojisinde: Kunti'nin ve Giines Tanrisi'nin oglu
Karna annesi tarafindan bir nehre birakilir, bir arabac tara-
findan bulunup yetistirilir.

» Peygamberler tarihinde: Hz. Musa annesi tarafindan bir
sepet icinde Nil nehrine birakihir ve Firavun'un kizi onu bu-
lup saraya gotiiriir.

Kizilderili mitolojisinde: Tanri ile "birlesme"den dogan
bir genc kizin oglu tehlike anlarinda testi sekline girip sulara
atip canini kurtarir.

Mitos kahramanin yetismesi, ananevi bilgilerin mucize-
leri:

Yunan mitolojisinde: Herkil besiginde yilanlarla dovii-
stir, Hera'nin siitlind icip 6limsiiz olur; Teseus yedi yasinda
iken eline bir balta gecirip bir aslana saldirr.

Hint mitolojisinde: Krisan, daha besikte iken bir disi sey-
tam 6ldirir, bir firtinay1 dindirir.

Peygamberler tarihinde: Gen¢ Davut dev Golyat' 6ldtriir.

Dinf arayis 6lim ve dirilis:

Yunan mitolojisinde: Herkiil, diinyanin dort bir bucagim
dolasip, 12 basari elde eder, Promete ylice Zeus ile catisir,
uzun bir savastan sonra, Teseus arayisinda {yolculuklarinda)
labirentin icine diiser, karsisinda canavar Minotor'u bulur,
doviisiir ve onu oldtrtr; Attis 6liir fakat her baharda yeniden
dirilir; Orfeuz, sevgilisini aramak icin, cehenneme iner; Diyc-
nisus annesini aramak icin cehenneme kadar varir; Herkiil de
cehenneme iner, Teseusu kurtarmak icin; Adonis bir cicek
olarak oliir ve dirilir.

Kizilderili mitolojisi: Kahraman Kutoyis "mutlak bilgi"ye
kavusabilmek gayesiyle arayisa cikar; parcalamir ve dirilir;
Stondi cehennemie iner, yéralfi dilnyasin: tanir ve geri doner.

Afrika mitolojisi: Kyazimba adli kahraman, dini arayisin-
da, glinesin dogdugu iilkeye dogru yol alr.
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Ortadogu mitolojisinde: Gilgamis sonsuz hayatin sirrini
¢Ozebilmek icin diinyanin ucunda bulunan adaya dogru yol-
culuga cikar; Tammuz 6liir ve dirilir; Istar cehenneme iner,
bir arayisin pesinde; Tanri Telipinunun 6limi ile dinya ha-
rabeye doner, dirilisinde yeniden canlandirir.

Cesitli tlkelerin, kitalarin mitolojisini arastirarak bu or-
nekleri, paralel sekilde gelisen bu mitoslar cogaltmak her za-
man mumkiindlr. Oysa sonu¢ her zaman aynidir: Tanrilarin,
tanrisal kahramanlarin adlari, sifatlar degisiyor. Esas gayele-
ri, ugraslari, arayislar1 ve meseleleri sasirtici bir benzerlik
icinde ayni kaliyor.

Sasirticl diyoruz acaba gercekten Oylesine sasirtict mi?

"Totem ve Tabu" adli eserinde psikanaliz yontemleri mi-
toslara uygulayan Sigmund Freud, mitoslarla sinir hastalikla-
r1 arasinda paralel durumlar bulmustur. Carl Gustav Jung ise,
Freud'un cizgisinden ayrilarak, "arsetip” (ilkel tipler) yonte-
mine uygun olarak mitoslarin egitim siirecine bagli oldukla-
rin1 one surmustur.

"[lkel diisiince, mitoslar1 icat etmiyor, onlar1 adeta tecrii-
be ediyor. Mitoslar suur Oncesi ruhun orijinal ifsaatlaridir”
(Carl Gustav Jung ve C. Kerenyi: "Mitoloji Bilimine Giris/ Int-
roduction to a Science of Myhotogy) ve baska bir eserinde
mitoslarin 6nemini daha da acik bir sekilde belirtiyor: "...dol-
gun bir hayat yasayabilmemiz i¢in bu sembollerle bir ahenk
kurmamiz gerekir. Bilgelik onlara bir dontis kaydetmekle el-
de edilir. Bu ne bir inan¢ ne de bir ilim meselesidir.

Bu bir diisinmekle suuraltindan fiskiran ilkel goriingeler
arasindaki anlagsmadir." (Carl Gustov Jung: "Bir Ruh Arayan
Cagdas Insan/ Modern Man in Search of a Soul).

Mitoslar ilkel topluluklarin, ilkel distincenin ve ilk me-
deniyetlerin bir ¢esit riiyalarn oluyor, denilebilir. Su var ki,
gercekten ayrilan riyalar degil bunlar, ¢linki riya kendi ri-
yalarimiz basta olmak {izere i¢ ve dis gerceklerimizin bir yan-
simasidir, ruhun sansi veya toplumsal riiya seriivenidir. Bu
acidan ele alindiginda belirli bir mitosun ¢ok 6zel saydigimiz
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dinf bir olayin baska bir kiiltiirde de var olmasi bizi hicbir se-
kilde endiselendirmemeli. Aksine bundan memnun olmamiz
gerekir. Clinkii bu "benzerlik" bu "paralel olma" bize bu dini
tecriibenin evrensel oldugunu ispatlamaktadir. Mitoslari
arastirmak yorumlamakla insan ruhunu, kolektif ruhu daha
iyl ve dogru bir sekilde kavramis oluruz.

Bir nokta daha: Mitos sadece gelmis gecmis medeniyet-
lere, ilkel topluluklara has bir sey degil, caginiz da, diinyamiz
da mitoslar olusturmustur ve olusturmaktadir. Ozellikle Ba-
tr'da. Mesela, Jung'un "ruh arayan ¢agdas insan'i, cagdas Ba-
till insan, aslinda kendi ruhi ve dini geleneginden keptugu
icin yeni mitoslar aramaktadir. Bati'y1 sekillendiren Hiristi-
yanlik, ytzyillardan beri yarattig1 mitoslari halen kullanmak-
tadir, 0te yandan iistlin teknoloji de ister istemez bazi mitos-
lara yol acmaktadir. Uzayla ilgili olarak, cagdas sanatlar, te-
masa sanatlari da Oyle. Bunlara ek olarak da siyasi ve ideolo-
jik hareketler.

"Nazilerin milli sosyalizm", "stlin irk kavrami” hem eski
mitoslara dayanmis hem de yeni mitoslar yaratmistir, bir ba-
kima Marx'in sinifsiz toplumu, proletaryaya tanidigi tstiin
gorev de Jung'u izleyen Mircea Eliade'nin yorumuna gore mi-
tosun hudutlari icinde genislemektedir.

Mitoloji yalnizca tanrilar ve tanrisal kahramanlarla ilgi-
lenmiyor. Tanrilarin ve kahramanlarin, hikayeleri, sembolik
arayislari bir yana diinyanin yaradilisini da, jeolojik olaylari
izledigi gibi ele aliyor. Bu sekilde, mitoloji yoluyla, her ilkel
toplumun veya ilk medeniyetin tarihi ve gelisimi, ayrintilariy-
la bizlere sunuyor. Tanr1 ya da ytice varlik diinyaysi, yildizlari,
gezegenleri sonradan hayvanlari, insanlari yaratiyor.

Yaratanla yaratilanlar arasinda "iliski" baslyor, kahra-
manlar ise bu alakay1 ¢ozebilmek icin "uzak ilkeler'de, yeral-
tt dlinyalarinda veya uzayda "arayis'larina girisiyorlar.
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Tanrilarin goklugﬁ tabii ve jeolojik olaylara belli noktalar-
da baghdir. Her tanrinin vazifesi baska oluyor, her tanri insan-
lara baska bir sey getiriyor, daha dogrusu her tanr tek yiice
varligin ayr bir aksi oluyor. En eski dinlerden biri olan Hint
dininde, mesele, Agni "ates tanrisi'dur, Intra ise "Yagmur tan-
ris1", Surya "Giines tanris1”, Ushaslar "Safak tanricalar1” vs. Mi-
sir'da hayvan seklini alan bircok tanriyla karsilasiriz. Apis "bo-
ga", Horus "kartal", Nekbet "akbaba", Sebek "timsah" bunlara
ek olarak Anibus "kopek”, Sekhmet "aslan” vb. Hint tannlari
gibi Misir tanrilar1 da sayisizdir. Cogu bolgesel olduklar: icin
su var ki bazilar1 iistiin bir énem tagir: Osiris, Isis, Ra gibi.

Ortadogu mitolojisi de cesitli tanrilari siralamaktadir:
Siimerler’de Firtinalar tanrisi Adat, Yagmur tanrisi Agada,
Glines tanrist Amnun, Bereket tanrisi Ank, Yaratici tanri Ans-
har; Altaylar’da Yildirimlar tanrist Ancazin, Yoksullarin tanri-
st Mucera, Ates tanrist Odine, Su tanrisi Suiyesi; Hititler’de
Firtina tanris1 Zas Hazuna, Koruyucu tanri Zid Ariyas, Giines
tanricasi Arinna, Savas ve Veba tanris Yarri vb.

Cok tanrili gibi saydiginiz ilk ve ilkel dinlerde tanrilarin
coklugu aslinda inangsal siirecin belirli bir evriminden sonra
bir ytlice varligin, bir "listiin" ya da "en tistiin" tanrinin var ol-
masini engellemiyor. Tanri ¢coklugu her birine taninan islerde
goriildigl gibi, koruma ihtiyacindan ya da her ¢oziilemeyen
olay1 olaganiistii bir kuvvete baglamak ihtiyacindan ileri ge-
liyor. Misir'daki tanrilar saymakla bitmez, fakat cogunluk gt-
nes tanrilaridiy, yice kuvvet glines oluyor, Aztekler’de ytice
tanr1 Uitzilopetli oluyor, inkalarda ise Virakoka. Yunan mito-
lojisi cesitli tanrilarl arasinda en 6nemli yeri Zeus'a veriyor,
Romalar’da ise Jeus, Jupiter olarak tapiliyor, Samanhk’ta Ul-
gen en bliyiik tanr saythr. Hint dininde ise Snemli olans
Brahma’dir. Zerdiist dininde Ahura Mazda. Cok tanrilik bile
bir ylice varlig: inkar etmis degildir, olsa olsa onu ilkel bir agi-
dan parcalamistir, en dogrusu onu cesitli mitoslar arasinda
bogmustur.
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Gene mitolojinin, mitoslarin baska bir faydasi, daha 6n-
ce gordiiglimiiz gibi bizlere bir¢ok diistince ve inang sekille-
rinin evrensel olduklarina, evrensel bir zemine dayandikiari-
ni ispat etmesidir. Degisik kiiltiirler arasinda yakinlasmanin
gerekli oldugunu agiklamaktir.

"Bat1 kiiltiirii" diyor, Mircea Eliade "baska Dogulu" kiil-
tlrlerle bir diyalog kurmazsa, onlari kiiciimserse eninde so-
nunda kisir bir tasra diistincesine dontisecektir."

(Mitoslar, Riyalar ve Esrarlar/ Myths, Dreams and
Mystries.)
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Bati medeniyetinin kaynaklari

Yirmi yiizyildan beri Bati medeniyetinin kaynagi Do-
gu'dan ¢ikan bir inanca ve bu inancin getirdigi, dini ve ahla-
ki kurallara baglanmistir. Bu Dogulu inang, ilk kurulus done-
minden sonra antik Bati'nin ¢zellikle Yunan felsefesiyle kari-
sarak biitiin Avrupa tilkelerine yayilmis Kristof Kolomb'a ok-
yanusu acmis, kendisine has bir kurulus sayesinde "kilise" Ba-
t1'y1 her yonden etkilemis, sekillendirmistir. Bati bugiin sarsi-
liyorsa, yiizyillardan beri bagli kaldig1 degerlerin yerini ala-
cak baska degerler ariyorsa bu, ilk bastan dayandig: dinf st-
recin yanlis bir zemin tizerine kurulmasindan, Dogulu bir di-
slince tarzinin yanlis tefsirinden olmustur.

"Cagdas Batili toplumunda dinin durumu nedir?" diye
Erich From soruyor: "Garip bir sekilde antropoloji arastirma-
cisinin Kuzey Afrika Kizilderililerinin incelenmesinden elde
ettigi manzaraya benziyor. Bunlar Hiristiyan dinine ge¢cmisler
fakat Hiristiyan 6ncesi dinlerden kopmus degiller. Hiristiyan-
ik bu eski din iizerine serilmis ve bu eski dinle karisan bir ta-
bakadir. Toplumsal ve kuvvetli bir ¢cagdas putperestligin izle-
rini ar1yorsak onlari iktidar ve basar: tutkusunda bulabiliriz.
Bu kolektif sekiller bir yana baska seyler de buluyoruz. Cag-
das Batili insanin yiizeyini kazirsak bireye dontismiis bir hay-
li ilkel din sekilleri ile karsilasiriz. Bunlarin ¢coguna ruh has-
talig1 deniliyor. Oysa biz uygun dini terimler kullanabiliriz:
Atalara tapma, totemizm, fethisizm, ayincilik, temizlik tutku-
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su, vb. (Erich From: "Psikanaliz ve Din/ Psychoanalysis and
Religion)

Bati medeniyetinin temel taslari, bir yandan Eski Ahit
"Peygamberler Tarihi", bir yandan da Yeni Ahit "Incil"dir. Kutsal
bir kitap olan "Peygamberler Tarihi", cagdas yoruma gore, des-
tanlarin, mitoslarin, tarih 6ncesi olaylarin, ahldki, toplumsal,
ki, dinf bilgi ve geleneklerin kaynastig1 bilesik bir eserdir.

"Peygamberler Tarihi" diinyanin yaradilisindan baslayarak
uzun bir hikdyeyi anlatiyor: Bu, tanri tarafindan "secilen”, tan-
riyla bir "anlagma"ya giren bir irkin Musevilerin hikayesidir.

Sozli bir gelenege dayanan "Peygamber Tarihi'nin hangi
tarihlerde yazildig1 kesinlikle bilinmiyor. Bir yoruma goére Es-
ki Ahit'in ilk bes kitabi, Hz. Musa tarafindan yazilmistir. Bas-
ka bir yoruma gére kitabin biiyiik bir kism1 M.O. 500'lii yilla-
rda kaleme alinmis sonraki dénemlerde cesitli revizyonlar-
dan gecirilmistir. Ustelik, uzmanlara gére, Kanun'un Mu-
sanin Bes Kitabi'nin metni dort ayri ve yer yer birine karisan
kaynaktan yararlanarak meydana getirilmistir.

Ozetlersek, Kanun'un yazihsi asagidaki dénemlerde ol-
mustur: M.O. 1230: Misir'dan kagis (sozlii gelenek), M.O.

33: Soézlii gelenekle Iran inanclarinin karisimi, M.O. 850:
Yahve metni (bu metinde tanri Yahve adiyla geciyor).

M.O. 750: Elohist metin (bu metinde tanri Elohim ad:
geciyor) M.O. 650: Yahve ve Elohist metinlerin biraraya geti-
rilmesi ve ilk kesin metin.

M.O. 500: Ilk kesin metinle rahipler tarafindan gézden
gecirilen metnin karisimi, M.O. 400: Giiniimiize kadar uygu-
lanan metin. Kutsal degeri bir ayan Eski Ahit gercekten ilging
bir eserdir. Gogu izleri kaybolmus, tufan Oncesi bir tarihten
soz ediyor.

By, tanrilarda, devlerle, olagantisti olaylarla, oncti, hat-
ta devrimci peygamberlerle dolu bir tarihtir. Ozellikle sem-
bollerle dolu bir tarih ve bu sembol bollugu, eserin okunusu-
nu, yorumunu gticlestiriyor.
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18. ytizyil oncesine kadar Eski Ahit diinyada en cok oku-
nan kitaplardan biri olmakla birlikte pek iyi taninmiyordu.
Eski Ahit'in incelenmesi, arastirilmasi, tarihi bilgilere, arke-
olojik kesiflere giderek ilmi verilere baglama hareketini Pro-
testanlara bor¢luyuz. Protestanlarin hareketini, belirli bir ge-
cikme ile izleyen Katolikler, basta biraz ¢ekimser, biraz ¢ekin-
gen kalmakla birlikte eninde sonunda bu kutsal kitabin icin-
den kutsallikla ilgisi olmayan seyleri ayirmaya, desmeye ko-
yuldular. Gide gide Eski Ahit kutsalligindan cok sey kaybet-
mistir. Yorum derken herkes her olaydan bir sey cikartmis,
herkes her varsayimini Eski Ahitle desteklemeye calismistir.
Kimi kitapta diinyalilarin hikdyesini buluyor "Tanr ogullari,
insan kizlarina vardiklar: ve bu kizlar onlara ¢ocuk dogur-
duklari zaman, o giinlerde, hem de ondan sonra yerytiziinde
Nefilim vardi; bunlar eski zamanda zorbalar, sohretli adam-
lardi." (Tekvin, Bap 6,4) Kimi, ayni ¢izgiyi izleyerek, kimi onu
bir biliytlictltik kitabi sayiyor, kimi onu harfi harfine yorumla-
yarak Hz. Adem'in M.O. 4000 yillarinda yaratilmis oldugu so-
nucuna variyor, kimi de yildiz fali ile acikliyor.

Son bir ylizyll icinde yiirtitiilen ve halen siirdiiriilen ar-
keolojik arastirmalar, Eski Ahit'in sozilinti ettigi bircok olayin,
donemin gercege uygun oldugunu gostermistir.

Bunda sasilacak bir durum yoktur, c¢linki Eski Ahit her
seye ragmen tarih kitabi olarak kabul ediliyor ve bunu hic
kimse inkar etmis degil.

Su var ki tek yonli oldugu icin ya da dyle goriindigi
icin oldukca garip bir "tarih" kitabidur.

Eski Ahit'te anlatilan hikaye her ne kadar diinyanin yara-
dilisiyla basliyorsa da aslinda tek tanriyla bir anlagsma yapan
Musevilerin hikayesidir. Tek tarafli olusu da bu "milli kutsal
kitap" niteliginde oluyor.

Diinyanin, insanin yaradilist anlatiliyor Eski Ahit'te fakat
bu ilk insan (Hz. Adem) bile Hz. Isa'nin seceresi siralanirken
Hz. Isa, Hz. Adem siilalesinden sayiliyor, Yusuf tarafindan:
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"Isa'nin silsilenamesi, Yusuf'un atalari: Eli, Mattat, Levi, Meli,
Yanne, Yusuf, Mathat, Amos, Naum, Hesli, Nagge, Matat,
Mattatias, Semein, Yusuf, Yuda, Yuhanna, Resa, Zarobabel,
Salatiel, Neri, Melki, Addi, Kosan, Elmadam, Her Yesssus, Eli-
ezer, Yorim, Mattat, Levi, Simeon, Yuda Yusuf, Yonan Eli-
ahim, Melea, Menna, Matata, Natal, Davud, Yesse, Obed, Bo-
oz, Salmon, Naasson, Melea, Aminadab, Admin, Arni, Esron,
Fares, Yuda, Yakup, Ishak, Ibrahim, Tare, Nakor, Surg, Ragau,
Faleg, Haber, Sale, Kainan, Arfaxad, Sem, Nuh, Lameh, Ma-
tusale, Henok, Yared, Maialeel, Kainan, Henos, Set... ve Al-
lah'tan yaratilan Adem.) v

(Aziz Luka'ya gore Incil Bap 3/2438). Biitiin Bati'nin kut-
sal saydig1 bu kitabin tek tanrisi boylece ki ve milli bir tan-
r1 oluyor, bashica ugrasisi da Musevileri desteklemektir. Stip-
hesiz, gerektiginde, bu tanri, kullarini cezalandirmasint da
biliyor, putperestlige dondiikleri, degisik bir bolgesel tanriya
taptiklarinda. ‘

Musevi-Hiristiyan geleneginin temel tasini teskil eden
Eski Ahit'teki ve ondan esinlenen Incil'deki bu tek yaratici,
tanri, Elohim ya da Yehova, evrensel bir tanri degildir. Eski
Ahit'te tek tanrinin olusumu incelendiginde bu gayet 6nemli
husus, ilk anda fark edilmektedir. Gayet 6nemli husus diyo-
ruz ¢unki bu husustur ki, Hiristiyanligin yorumundan gece-
rek, Bati'nin dinf sapmasina yol acmustir.

Eski Ahit'te tek tann ti¢ ayri safhadan geciyor:

1) Hz. Ibrahim Klan tanrisi, bolgesel tanri,

2) Hz. Musa Kavmi, milli tanr1 ve Incil'de,

3) Hz. Isa (Tanrn'nin oglu sifatiyla) Evrensel tanri.

Ibrahim, Ur'dan yola cikip, Misir'a iniyor; Yusuf Fira-
vun'un yaninda yetisiyor; Yusuf'un babasi Yakup Misir'da olii-
yor; Musa ise Misir'da doguyor. ‘

Freud'un varsayimina gére Misirli oluyor; Isa bile cocuk-
lugunda bir slire Misir'da kaliyor. Biitlin bunlar sadece cogra-
fibir yakinliktan dogan rastlantilar olamaz. Misir'in Ustiin bir
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bedevi olarak, ¢ol bedevilerinin lizerindeki cekiciligi bir ya-
na, dinf agirhginin etkisi de 6nemlidir.

Eski Ahit'in ilk bes boliimiinde yer alan belli bash pey-
gamberleri sayarak, bunlarla ilgili olaylara temas ederek Ib-
rahim, Yakup, Yusuf, Musa diyoruz. Su var ki Eski Ahit ve Es-
ki Ahit'in dayandigi sozll gelenek haric, bunlarla ilgili hicbir
tarihi kaynagimiz yoktur. Incelemeler, aragtirmalar, yorumlar,
dinler tarihi tek bir kaynag1 kullanarak yapiliyor. Freud bile
Musevi olusunidan olsa gerek Musa'nin tarihi kisiligini degil,
irkimi tartistyor. Yaklasik olarak M.O. 2000}i y1llarda baglan-
di1g1 sanilan Hz. Ibrahim'in hikayesi, 1500 yillik s6zlii gelene-
ge gore M.O. 500714 yillara dogru ilk defa kaleme aliniyor.
Musevilerin Misir'dan kacisina hicbir tarihi arkeolojik kay-
nakta rastlanimiyor.

Musevi-Hiristiyan geleneginin peygamberler tarihinde
tarihle milli destan, tarihle irki ve bolgesel mitoslar i¢ ige ka-
I1$1yor.

Tarihf bilgilerimizi asan kutsal kitaplarda, Hintliler’in Ve-
da'larinda, Misirlilarin Oliiter Kitabi'nda, Kizilderililer’in Po-
pol Vuh'unda ortak noktalar ilgiyi ¢ekiyor.

Diinyayi, diinyadaki yaratiklar: yaratan tanrilan ve bu
tanrilari yoneten {istiin bir tanri, bir kuvvet evrensel bir ruh...

Misir'da 5000 yil dnce tek tanriya tapiliyordu, dogusu ta-
rih 6ncesi donemlere rastlayan Cin dininde Tao kavrami tek
bir kuvveti sembollestiriyor, diinyanin en eski dinlerinden bi-
ri sayilan Hint dininde Brahman evrensel ruhu tanimhyor.

Cesitli degisimlerden ve tahriflerden gecen Eski Ahit'te
karsimiza ¢ikan Hz. Ibrahim'in kesfi orijinal olmuyor. Buna
ragmen Musevi-Hiristiyan geleneginde Ibrahim'in yaptig
bir cikis noktas: sayilip birbirine karsit fakat birbi-
rine sikica bagh iki dinin (Musevilik ve Hiristiyanlik) baslica
dayanagi oluyor.

Ne gariptir ki, su ya da bu sekliyle, bir Musevi peygam-
berine tapan, onu tanrilastiran butiin Bati tarihinin gesitli do-

" e
anlagma

42



medeniyetler catismasinda ...

nemlerinde cogu zaman, Musevi peygamberin (Isa'min) bilgi-
lerini bayrak olarak kullanarak ya da "6cii"nii almak bahane-
siyle Musevi diismanhgini yiriitmekten ¢ekinmemistir.

Musevi-Hiristiyan gelenegi, peygamberler tarihinden ve
Incil'den hareket ederek, belli bash iic peygambere dayan-
maktadir: Ibrahim, Musa ve Isa.

Bu tgliintin tek tarihf kisisi Isa oluyor. Her ne kadar Hz.
Isa'nin hikdyesini yazmak, belge eksikligi acisindan oldukea
zor bir is ise de, daha dnce isaret ettigimiz gibi, Ibrahim ve
Musa konusunda Batinin gecerli saydig: -fakat siirekli tartis-
ma konusu olan- kaynak Eski Ahit'tir. Stiphesiz tarihf belgele-
rin varolmamasi bu ki peygamberin getirdikleri bilginin de-
gerini dinler tarihi acisindan hicbir sekilde azaltmiyor. Ogre-
tinin degeri azalimiyor oysa cesitli degisimlere ugrayan Eski
Ahit'ten bu iki Onct kisinin orijinalini kavrayabilmek zorlasi-
yor. Aslinda ayni mesele Isa'y1 inceledigimizde de karsimiza
cikiyor. Isa, tarihi bir kisidir demiisiz, su var ki hakkinda ger-
cek tarihi bilgilerin, kaynaklarin cogu ister kilisenin, ister
aradan gecen 20. ylizyilin yiiziinden ya kayip, ya eksik ya da
tahrif edilmistir. Isa konusunda baslica kaynak sayilabilecegi-
miz dort Incil (Matta'ya, Markos'a, Luka'ya, Yuhanna'ya gore)
[sa'min Ogretilerine ve son yillarina énem verip 6nceligini
onemsemiyor.

Normaldir, denecek, ¢iinkii dort Incil din kitabidir, kutsal
kitaplardir, kuru arastirma meraklilarina degil, inang sahiple-
rine seslenir.

Bugline kadar Hiristiyan diinyasi her ne kadar Eski Ahit'i
incelemeye koyulduysa da, zaman zaman Ornek bir tarafsiz-
lik ve ilmi bir yaklasimla, Incil'in tarihi yorumu ve elestirisi,
h4la ideal bir olaydir. Onemli olan bu tiir bir arastirmanin
inangsizlar tarafindan degil inang sahibi olup inanclarin: ger-
cekten degerlendirmek isteyen kisiler tarafindan -ve karsilas-
armali dinler tarihe ve din antropolojisine dayanarak- yiri-
tulmesidir.
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Ne vazik ki boyle bir durum yok ortada, ister inang sa-
hipleri, ister baslica Hiristiyan kiliseleri (Katolik, Protestan,
Ortodoks) buna kesinlikle yanasmiyorlar, sanki bir seyden
korkuyorlar. Neden korksunlar? Tek ve gercek kutsal ve ilahi
bilgi ellerindeyse bu cesit bir arastirma, gerekirse bir elestiri,
bir 6gretinin dogrulugunu, evrenselligini bir kat daha belirte-
cek, saglamlastiracaktir. Sayettersi ise, sayet 0gretinin ve da-
yandiklar1 gelenegin gecerliligi konusunda stipheli iseler o
vakit yanlis yoldan donmelerine yardimeci olmak sarttir.

Yoksa Musevi, Hiristiyan gelenegi gercek inanci korumak
yerine gercek inancin bir kismini mi1 gizliyor? Musevi gelene-
gine karsi cikan, bir devrim yaratan Isa'nin 6gretilerinde yok-
sa degisik ve aciklanmayan bir anlam mi var? Degisik ve ki-
lisenin ytzyillardan beri savundugu dogmalara karsit m1?

Dogu'dan ¢ikma, Dogu dinlerinden esinlenen ve olusan
bir dinf bilgi, 21 ylzyildan beri hem Bati'min ahlak{ ve dint
boyutlarini ¢iziyor. 21 yiizyildan beri cesitli adlar ve mezhep-
ler altinda siiregelen bir bilgi, eninde sonunda ya bastan yan-
lis yorumlandigindan, ya kismen gizlendiginden, tahrif edildi-
ginden ya da anlasilamadigindan tutarsiz cikiyor. Kilisenin
yitizyillar boyunca sartlandirdigl medeniyet cokme tehlikesi ile
karsilastig1 gibi din bir ¢esit "mass media" haline getiriliyor.

Hiristiyan kilisesinin tarihini cizmek niyetinde degiliz,
sadece bu boliimde buna isaret etmekle yetinecegiz: Sartlara
uyan, durumlara gore hareket eden, kurum olarak gorevini
siirdiiren, oportiinist olmaktan kacinmayan, evrensel gibi go-
rinmek isteyen.oysa 6zel kalan bir inancin koruyuculugunu,
saticiligini yapan bir kilise olsa olsa sartlandirilmis bir ztim-
reye seslenebilir. Ingiliz mistigi Aleister Crowley'in (1875-
1947) isaret ettigi gibi: "Cagdas Hiristiyan burjuvadir ve bur-
juvanin ozellikleri korku ile iki yuzldliktir."

Bu genel parantezi kapatip bize gene Tanri'nin dostu Hz.
Ibrahim'e dénelim ve Eski Ahit'e dayanarak, Eski Ahit'in do-
gurdugu yorumlar1 goz onilinde tutarak; peygamberlerin hi-
kayesini izleyelim.
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Yaklasik olarak M.O. 2000’de Ur'da Ay tanrisi Nanar ve
esi Ningal'a insanlar tapilirken Hz. Ibrahim’e bir tekamiilii
getirir. Cok tanrilik kavramindan tek tanrilik kavramina geci-
si sagladi. Gene de peygamber bir klanin reisi olarak aile tan-
rilarina, kutsal yerlere (Eski Ahit'e gore tanriya tastan mih-
raplar kuruyor. Tekvin XII/8, tanriyla agac altinda bulusuyor,
Tekvin XX11/18) ve atmosferik olaylara ilgi duyuyor. (flerde
Hz. Musa'nin Yehova'st da atmosferik bir tanrinin niteiikleri-
ni tagiyacakeir.)

Hz. Ibrahim teolojik bir devrim gerceklestiriyor (islam ge-
leneginde yer alan, fakat Musevi-Hiristiyan kaynaklarinda
gecmeyen, putlart kirma olayr ve Terah'in put yapicist olusu
bu devrim hareketinin 6rnekleridir.) Su var ki bu teolojik dev-
rim 6z olarak eski geleneklerden ayrilsa bile sekil itibariyle es-
kiye bagl kaliyor. Mesela: Tanr’min buyruguna uyarak fbra-
him ilk dogan ¢ocuklar: kurban etme gelenegine kars: ¢ikiyor.

Buna raZmen Musevi geleneginde kurban adeti gizli ola-
rak stirdiirtiliiyor, Hz. Isa da bir "kurban" oluyor.

Biitiin Tekvin'in birtakim etkiler aitinda olusturdugu gi-
bi, Eski Ahit'te anlatilan, Ibrahim'in teolojik devriminin cesit-
li etkilerden meydana geldigidir. Bu acidan inceledigimizde
Tekvin'deli yaradilis olayini Babil kozmogonvasindan, Stimer
Akad Destani "Enuma Elish"ten, Babil mitoslarinda yer alan
kanath muhafizlar (Kerubim) tarafindan korunan, irmakl,
esrarengiz agacli bahceden (Edinu} ayrrmak mimkiin degil.
Tufan olayr da Siimer Akad kaynaklarma dayanmakradirn,

Diyecegimiz Eski Ahit'in ifadesiyle bir "devrim" s6z konu-
su ise bu biitiinliyle orijinal bir devrim degil, bir peygambe-
rin araciligiyla bir toplumun kaybettigi dini tekamdldiir.

"Ayri donemde Hamurabi, yiizviliarin tecriibesine daya-
narak, teolojik sentezi deniyor. Daha sonra Firavun Antonop-
his IV mistik devrimini yaptiginda sadece kendi buyruguna
dayamyor. israil'de her sey yiice Tanri'nn istegini belirtiyor."
divor Fransiz Katolik yazari Daniel Rops {Kutsal Tarih/Histo-
ire Sainte).
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Aslinda boyle bir durum ve karsilastirmada heyecana ka-
pilmamak, Olctyli kaybetmemek icin; karsimizda bir pey-
gamber (Eski Ahit'teki Ibrahim), bir sz (Tanri tarafindan ve-
rilmis) ve bir anlagma oldugunu gdérmek gerekir (Tanri ve in-
san arasinda). Bir de iki tarafh bir sezim olay: var: Bedevi bir
klanin reisi tek tanriy1 kabulleniyor ve tek tanri temsilcisi ve
sozctisi olarak bir irkt seciyor: Musevi irkini.

Musevilerin Eski Ahiti ve Eski Ahitin bir cesit devami
olan Yeni Ahit (Incil) 1srarla bu "fliski'nin iizerinde duruyor:
Tek tanri Yehova "sozcl" olarak Musevi irkini seciyor ve Mu-
sevi irky, ilk defa tek tanrnyi benimseyen irk oluyor.

Ashinda Eski Ahitin bir "irk" meselesine dontstirdugu
olay dinf bir sentezden baska bir sey degil, donemin sartlari
icinde ve sentez asagidaki tekamiillerden doguyor:

Mistik bir gelenek (agaclara, magaralara, tas mihraplara,
kutsal yerlere tapma ve kurban gelenegi), Stimer Akad gele-
negi, Kozmogonik destanlar, Teolojik devrim deneyi, Tek tan-
r1 kavraminin, ¢ok tanrili bir ¢cagda yeniden 6nem kazanmasi.

Her ne kadar insan ¢ogunlukla dinf siirecin 6ziint unu-
tup ibadet sekillerine bagh kaliyorsa da siiphesiz olay ibadet
sekilleriyle kisitlanmiyor. Olay, Eski Ahit'in cizdigi goériinim
icinde, ilkin kicik bir klanin, sonradan bir klan toplulugu-
nun, nihayet bir irkin dinf arayisidir. Bu karisik bir arayistir
ve karisik olusu Eski Ahit'in her sahifesinden, her bolimitn-
den belli oluyor.

"Eski Ahit ve Incil tanrisal k1tap1ard1r diyor Strasburg
Baspiskoposu Weber.

"Oysa gokten zembille diismis degiller."

Cok yerinde bir s6z bu. Pek tabii, ilahi kitaplardir. Glinki
ilahi bir arayist dile getiriyorlar su var ki bu "tek" arayis de-
gil, bir arayistir. Musevilerin, Israilogullarinin arayist.

"Kutsal bir kitap" der H. Gaubert "Insanhigin baslangicin- -
dan beri ilk defa ve erisilmeyen bir bicimde Eski Ahit binler-
ce yil boyunca Tanri ile yaratigi tsttin ikili konusmay1 akset-
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tiriyor." (Hz. Ishak ve Hz. Yakup, Tanrinin sectikleri / isaac
Jacob les elus de Dieu.)

Ya daha az iistiin olmayan, binlerce yil eski, obiir ikili ko-
nusmalar ne oluyor? Rig Veda, Uphanizhadlar, Bhagavad Gi-
ta; yoksa bunlar ilahi degil mi? Yoksa "baska" bir tanri ile
"bagka" yaratiklarin ikili konusmalarini mi aksettiriyorlar?
Yoksa bu tanri, Musevi bir peygamber tarafindan ilan edilme-
digi icin, Batililar1 ilgilendirmemeli mi?

Ya "Kur'an-1 Kerim"deki kutsal konusma?

Bir kez daha Mircea Eliade'nin ihtarina kulak verelim:
"Bati kiilttirti bagska (Dogulu) kiiltiirlerle bir diyalog kurmaz-
sa, onlarn kiiciimserse eninde sonunda kisir bir tasra diistin-
cesine dontisecektir."

Israilogullarinin tarihi 6zel bir tarihtir. Tanr1 kavramina
baglanan ve bu baghlig: sayesinde yiizyillar boyunca direnen
bir irkin tarihidir. Su var ki bu bag ters anlasiimamali: Tek
tanriya baglanan bir irkin tarihini diyoruz, bir irka baglanan
tanrinin degil!

Bir bakima, israr1 ile 6rnek bir tarihtir belki, oysa bizce
érnek olmayan, Israil'de dogan, bir Musevi peygamberi tara-
findan ilan edilen, baska Museviler tarafindan yayilan Hiris-
tiyan geleneginin tarihidir. Bu Oyle bir gelenek ki baslangic-
taki tarihf toplumsal sartlar1 yeni ve gercek bir degerlendir-
meden gecirmedigi icin adeta tanriy1 tekeli altinda muhafaza
etmeyi denemistir. Denemekle de yetinmemis yiizyil boyunca
biitlin Bati'da bunu basarmistir.

Suc yalniz Hiristiyanligin mi? Degil. Her din kendi 6zel-
ligini korumak ister, kendi ilan ettigi dogruyu ve gercegi,
kendi taptig1 tanriy1. Tabii bir davranis, kaldi ki her inang sa-
hibi kisi bunu bilir ve benimser 6nemli olan ibadet sekillerin-
deki ayrilik ve degisiklik degil, dnemli olan 0zdiir, inanctir.

Hiristiyanligin gelenegine gore tek bir tanri var ve bu
tanri, yaklasik 4000 vil Once, sectigi bir irkin (Musevilerin)
bir peygamberi (ibrahim) ile bir "anlasma" yapiyor ve bu "an-
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lasma" geregince diinyay: ve diinyalilar: "ilk giinah"tan ya da
genel olarak "giinah"tan kurtarmak i¢in inanisa gore 0z oglu-
nu (Isa) o irkin yasadig1 bolgeye gonderiyor. Bu durum kar-
sisinda tek tanriya inanmak yeterli olmuyor, tanrinin ogluna
ve bilgilerini ihtiva eden kitaba (incil) inanmak da gerek.

Hatta, Isa'ya, inanmakla da is bitmiyor. Bitmiyor ciinkii
Hiristiyan gelenek ve inanclarina gore {sa, insanlan "ilk gii-
nah"tan kurtarmak icin hag¢ tzerinde oliyor. Mitik bir ikili-
nin, bir Babil destanindan tiiremis bir bahcede isledikleri bir
glinahtir. "Bu ilk giinah” éyle ki Isa mitik bir suc icin canini
veriyor, kurban oluyor, kurban gelenegini siirdiiriiyor.

[sa'nin 6limiini kurban kesme gelenegine bagladigimiz
zaman her ne kadar Hiristiyan kilisesi bunlar1 kabul etmiyor-
sa da ilging birtakim sonuclarla karsilasmis cluruz.

Hz. Ibrahim ile insan kurban, ilk dogan erkek kurbani
Museviler’de durduruluyor.

Ashinda bu Musevilerden de eski bir gelenektir: Ur'da ya-
pilan kazilar esnasinda kesfedilen mezarlarin birinde Ibra-
him'in cagindan yaklagik olarak bin yif daha eski oldugu sa-
nilan bir heykel bulunmustur. Bu boynuzlar: ile bir ¢aliya ta-
kalmis bir kogun heykelidir. Bu flging kesfi yorumlayanlar Es-
ki Ahit'te Tbrahim'le baslayan degisikligi (insan yerinde hay-
van kurbany) cok daha eski bir gelenege baglamislardir.

Eski Ahit'ten boylece bu tlr bir asama ¢izgisi ¢ikartmak
Musevi geleneginde mimkiin oluyor.

Tanri’y: hos tutmak i¢in kurban kesmenin ilk ve ilkel uy-
gulamasinda kurban olan insandur.

Sonraki bir tekamtilde insan yerine belirli bir cins hayvan
kurban ediliyor.

Musevi gelenegi ¢cok daha eski bir gelenegi kendisine mal
edip bunu kendi tann kavramina bagliyor.

Buna ragmen zaman zaman ilk dogan ¢ocuklar gene kur-
ban ediliyor, (Eski Ahit'te Ornekler eksik degil).

Ve Yeni Ahit'te vardigimizda: fsamin, Tanrimin ozlu qla-
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rak, kurban edilmesi, gelenegin ilk sekline son bir dontis olup
kurban kesme adetini, sembolik olarak, bir kat daha kutsal-
lastiryor.

Eski Ahit'in mistik ¢izgisi bu tiir bir ihtimalin dogru ola-
bilecegini acikliyor. Kald: ki Eski Ahit'in mistik ¢izgisi yorum-
landiginda Museviligi ytlicelten "anlasma” da ayr1 bir renk ka-
zanmis oluyor. Soyle ki: Basta, Ibrahim'den Yakup'a kadar, bu
mistik ¢izgi, bu dini arayis fazla bir degisime ugramadan st-
regeliyor. Kapal bir klanin i¢inde gerceklestirdiginde 6nemli
bir degisime ugramasi da pek kolay degil. Klan kendiliginden
kapali bir diinya. Ibrahim'in klani ise, tanr1 ile 6zel bir anlas-
ma yapip kutsallastiindan, daha da kapali oluyor. Eski
Ahit'te Tsmail "saf kan"dan olmadig1 icin klandan uzaklastiri-
hiyor, Essau de Oyle. Bu sartlar altinda Eski Ahitin Musevi-Hi-
ristiyvan geleneginin, bize tanittig1, Ibrahim'in tanri ile yapti-
g1 anlagsmanin hudutlari ve peygamberin kesfi gitgide darali-
yor, sikica bagl bir ailenin icinde kaliyor. Bir an geliyor, Ya-
kup'la bu ¢izgi kopar gibi oluyor. Yakup 20 yil stirecek klan-
dan ve klanin geleneginden uzak kaliyor, sanki Yehova'dan
habersiz "Terafim"lere (aile putlari) tapan, biyiiciiliige, mus-
kalara onem veren bir ¢evrenin icinde. Klanina dénmek tize-
reyken yolda Yakup bir melekle karsilasiyor, biitiin gece me-
lekle "bogusuyor” ve sonunda Yehova'min buyrugunu yeniden
kabul ediyor.

Eski Ahit'in 6ne siirdiigii olaylar yorum konusu olunca
brahim'in tek tanrisy, tarihi, ictimai ve dini acidan, Musevi
toplulugu icinde bir klan tanrisi gibi goriintiyor. Irki bir tan-
rinin olabilmesi i¢in Musa'nin devrimini beklemek gerek.

Ibrahim'den Musa'ya kadar Yehova kavrami oldukca diiz
bir cizgiyi izleyerek gelisiyor. Hz. Musa ile birden beklenme-
yen, degisik yontemlerle, ¢cok daha genis bilgi ile tanimlaniyor.

Batili mistikler Musa'y1 bir mistik, bir biiytlicii olarak sa-
viyorlar (Siileyman' da 6yle). Ilging bir yorum, ilging ve mis-
tiklik gelenegine hatta Eski Ahit'te Musa ile ilgili siralanan
olaylara uygun. Kald: ki Hz. Musa'nin bu 6zellikleri, bu 6zel
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bilgisi, sadece mistiklerin degil katiksiz Katolik yorumcularin
ilgisini de ¢ekmistir.

Daniel Rops "Musa'min en karanlik tarafi Misirl: yoniiddir.
Kutsal kitabin da tizerinde durdugu olagantistl kabiliyetleri,
Musa'nin 6grenmis oldugu bu Misir bilgeligi belki de Nil kiyi-
larinda biiytik 6nem kazanan mistiklik sanatiyd:. Misir'da bi-
ylctliye Rekh Khetu, olaylari bilen kisi derlerdi.” (Kutsal Tarih
/ Histoire Sainte) Musa ve Misir ya da, Freud i¢in, Misirh Mu-
sa! Peygamberin psikolojik portresini cizebilmek icin hentiz
erkendir. Dolayisiyla biz simdilik Musa ve Misir gelenegi ile
yetinelim. "Misir, giin gelecek sonraki kusaklara fikirlerinden
ve yiice esrarlarindan olagan kisilerin cozemeyecekleri tasg
lizerinde cizilmis isaretler kalacak. Bunlar bile ytizyillar bo-
yunca seni Oliimsiizlestirmeye yeterli sayilacak.” (Hermes)
Peygamberi Misir'dan ayirmak, Israilogullarinin gelmis gecmis
ve cagdas tarihini Misir't hesaba katmadan incelemek imkan-
sizdir. Ibrahim Misir'a iniyor, Yusuf hem Firavun'un sarayina
giriyor hem de On (Eliopolis) dini merkezinin bas rahibi Poti-
feranmin damadi oluyor. Yakup Misir'da oliiyor; Museviler yak-
lasik olarak 250 yil boyunca Misir'da kaliyorlar, Musa ile...

"Eski Ahit gocten sonra ve ylizyillar boyunca Misirdan
kesinlikle s6z etmiyor. Bu Misir'in Israil'e tanid1g1 yardimimn en
belirli aciklamasidir" diyor Ingiliz arkeologu Sir Charles
Marston ve Marston'un, kazilart degerlendirerek, vardigi bu
sonucu baska bir uzman kisi, tarihci John Allegro tarihi bel-
gelere dayanarak teyit ediyor.-

Eski Ahit, tabiatiistii bir anlasmanin lizerinde uzun uzun
duruyor. Fakat baska ve gercek bir anlasmayi, bir iligkiyi bil-
memezlikten geliyor, belki de tarihe 6nem vermedigi destan-
s1 bir anlatimi, bir kurulusu tercih ettigi icin..

‘Firavun'un sarayinda yetisen Musevi Musa ya da tek tan-
riya inanan bir azinhigin basma gecip Yehova'ya ayri bir 6nem
kazandiran Misirli Musa ayni noktaya variyorlar.

"Filon'a goére Musa bir Osiris rahibi, Misirh bir mistik idi.
Firavun'un dayioglu olup yiice Keldan sihirbazi Ibrahim'in ve
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Ishak'in soyundan gelip tapinagin Isis ve Isiris siitunlar ara-
sinda yetismisti.

Musa olay yaratma kudretine sahipti: Elinde tuttugu asa
yilan, eli sthhatli iken ctizamli eli oluyor." (ER. Dumas: Biiyii-
ciliik Tarihi / Histoirede la Magie) Eski Ahit hari¢ Hz. Musa
hakkinda hicbir tarihi kaynagimiz, bilgimiz olmadigi halde
peygamberin kisiligi, hikdyesi insanlik tarihinin yiice bir ku-
lu oluyor. Neden ve nasil?

Hz. Musa varolan bir inanci yeniden malzemeden hare-
ket ederek, ilkin peygamberler, sonradan krallar tarafindan
topluluklara sunuluyor. Ibrahim, Siimer Akad geleneginden
hareket eder (Eski Ahit'e gore). Musa ile Misir'in gizli bilgi-
sinden yararlanir.

"Misir gelenegi tek tanriliga ulasirdi. Musa'nin bildigi ve
ogrettigi, iste bu tek tanrilikti. Gorevinin onemini burada
aramall. Kald: ki Misir'in rolii bitmisti.

Yabancilarin istilasina ugramis, ¢okmusti. Medeniyet ta-
rihinde yerini alabilecek iki yeni topluluk vardi karsisinda,
Museviler ve Yunanlilar. Biri, din{ bilgisinden yararlanip Hiris-
tiyanhigi hazirlayacakti. Bu gorev icin segilen kisi Musa idi. Er-
ginleme'nin en st kademesi olan tek tanrilik boylece dinin

tek dogmasi oluyor." (A. Roux, A. Veyssie: Edouard Schure,
eseri ve diisiincesi / Edouard Schure, son oeuvre et sa pensee)

Bir mistik goriisi bu, oysa genel hatlariyla 6ne siirdigu
gecis cizgisi en azindan Ortadogu icin kabul edilebilecek
cinsten: Hiristiyanhk haddi zatinda Misir, Musevi ve Yunan
geleneklerinden olusuyor. Musa, biitiin gayretlerine ragmen
“"vaad edilen topraklara” giremiyor, mitosa yakisan esrarli bir
sekilde Olliyor, kayboluyor sanki.

13 ylzyil boyunca Museviler, topraklarina kavusabilmek
icin ugrasiyor, didiniyor, savasiyorlardi. Kayiplar vererek, i¢
savaslara girerek binbir siyas! oyun yiiriiterek Israil kendi ta-
rihini kuruyor. Peygamberlerin torunlari zaman zaman Yeho-
va'yt unutup yeniden baska, daha eski veya yabanci, tanrila-
ra siginiyor, inanclari sarsiliyor, ilk "anlasma" ¢oziiliiyor.
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21 yiizy1l boyunca bu tarih inceleniyor, tartisiliyor. Bu ev-
rensel bir tarih degildir.

Irki ve bolgevidir. Manevi yontl agir basiyor, oysa olayla-
rin maneviligi orijinal degil.

Ortada ananevi bir inang ve bir tek tanri kavrami var. Fa-
kat bu dinf siirecin tamamini teskil etmiyor, edemez de. Mu-
sevilerin tarihi, peygamberler tarihi, evrensel inang stirecinin
yalnizca bir parcasi, bir ahlakini, diinyasini sekillendiren Hi-
ristiyanlik durumu bu sekilde kabul etmek istemedigi icin ce-
sitli tutarsizliklara kayiyor. Gide gide bugiin icinde ¢irpindig:
fikri ve dinf buhrani ve ¢ikmaz yaratiyor.

Musa gayesine ulasmadan oluyor, fakat sekillendirdigi
kavram agir basiyor. Su var ki hentiz gercekten bir manevilik-
ten s6z edebilmek icin ¢ok erken.

Belki Musa'nin, en kritik anda, ortadan kaybolmasi bir
cesit isaret sayilabilir.

Belki Musa sert baskisinin kurbani olmustur, bir bakima
ya da ortaya attigi kavramin temelleri Musevi toplulugu icin-
de gortindiigli kadar saglam degildi. Uzmanlar putperestligin
baskaldirmasindan soz ediyorlar. Olagandir, kaldi ki putpe-
restlik sayilan Eski Ahit'te hic eksik olmayan biiyt islemleri-
ne, batil inancglara bir dontisttir.

Katolik bir din tarihc¢isine gore: "Baska topluluklara kar-
sit olarak Israil tanrisina destansi bir sekilde baglanmiyor;
vahiy belirli bir zamanda secilmis bir insan aracihgiyla olu-
yvor" (Daniel Rops: Kutsal Tarih/Histoire Sainte). Baska bir
din tarihcisi ise durumu bu sekilde acikliyor: "Yehova'nin ib-
rahim'e goriindtigiinde uzmanlarin goriisiine gére Tanr1 pey-
gambere (ve sonradan ogullarina ve diger peygamberlere)
ruhlarini etkileyen bir ¢esit i¢ konusmayla hitap etmistir. Aca-
ba biitlin bu gérmeler sadece mii'minin riuhunda mi kabul et-
meliyiz ki baz1 gormeler duygulara hitap eden dis gérmeler
olmustur. Iste gercek dedigimiz zuhur da bu olaylardir." (H.
Gaubert: Tanrinin Dostu Ibrahim (Abraham, Tami de Dieu)
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flkel toplumlarda ve ilk medeniyetlerde ilahi iliski sade-
ce i¢c konusma, gorme, zuhurla gerceklesmiyor. Mesela Musa
ruhi temaslarla yetinmiyor: "Rahiplerin esas gorevlerinden
biri Yehova'nin niyetlerini 6grenmekti. Bazen kutu seklinde
bazen cepli 6nliik seklini alan pek kesin sekilde tanimlana-
mayan efod (ephod) sayesinde ve lizerleri yazili kemik par-
calariyla kutsal bir fal bakarlardi. Rahiplerin gorevi olan bu
islerde bir kavim uzmanlasmisti: Musa'nin da dahil oldugu
Levi kavmi."

(Daniel Rops: "Kutsal Tarih / Histoire Sainte) Aslinda Es-
ki Ahit falcihiga, bakiciliga ve pek tabii biiylictliige “Fal ¢1-
kartmak icin yilanlara ve bulutlara bakmayacaksiniz."

"Onlarla birlikte bozulmamak icin ruhlari ¢agiranlara ve
falcilara yliz vermeyin."

"Biiyliclivii yasatmayacaksin”" gibi ogiitlerle sik sik karsi
cikiyor.

Burada yasaklanan hi¢ stiphesiz Yehova'nin hizmetinde
olmayan falcilar ve bakicilardir. Clinkii tarafsizca incelendi-
ginde, Eski Ahit'te tek tanrilik diizeni icinde, falcilik ve baki-
cilik, giderek biiytciliik 6rnekleri ¢cok yer tutar.

M.O. 718-689 yillar1 arasinda Ezekiel, tapmaklar da bu-
lunan Asur tanrilarini, kutsal direkleri, hatta ve hatta Mu-
sa'nin tunctan yapilmis yilanlarini imha ettiriyor.

Daha sonra Yosias (M.O. 639-609) tapinaklardaki temiz-
ligi stirdiiriityor, Yehova'nin bélgesel inanglarini ortadan kal-
dirip Kenan'da merkezlestiriyor.

Bu tiir olaylara sasmamak gerekir. Yeni bir kavramin ka-
bullenmesi, 6zellikle halk icin, pek kolay bir sey degil. Zaman
olur din kurucusu ve koruyucusu eskiyi ve yeniyi karistirarak
gorevini ylriitlir, yeni kavramlar1 eski sekillere benzeterek
sunar. Musevi kavimlerinde ise durum ve uygulama hem bol-
gesel hem de 1rki sebepler ve ihtiyaclarla siirdiirtiltiyer, kald:
ki Israilogullar: bu "yeni" dinlerini baskalar1 ile paylasmak,
etrafa yaymak niyetinde goriinmiiyorlar. Yehova'yl kendileri-
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ne sakhyor; ¢linkli Yehova ve biitlin Musevi peygamberleri
bunu en acik sekilde koyuyor. Sadece Musevilerle anlasan,
sadece "sectigi" irki koruyan ve destekleyen bir tanridir. Bas-
ka bir deyimle Eski Ahit'in s6ziinii ettigi tek tanrilik kavrami
kictltiiliyor, darlastiriliyor Misir'dan Ortadogu'ya gecerek.

"Yiizyillar boyunca" diyor Dainel Rops "Israil'in drami bir
ruhun dramidir: Lituf gormis bir ruh bu, uygulamas: gere-
ken kanunu biliyor fakat, her defasinda ihtirasindan ve
umutsuzlugundan basi dontince ¢ok iyi bildigimiz bir gidisle
dar kapiya dogru ilerliyor."

Gercektir; her dinf arayis, ister sahsi ister toplumsal ol-
sun, stirekli diisiip kalkmalarla gerceklesiyor, olusuyor, sekil-
leniyor. Insanin tertibinden kusurlu olusundan gelen bir sey
bu ve pek az kisi bu glic ve dar yoldan yalpalanmadan ilerie-
yebilmistir. Toplumun ise bu zorlugu ytizyillar boyunca his-
setmisler, bazilar1 halen hissettirmektedir.

Israil'in gercekten bas déndiiriicti drami liituf gérmiis bir
ruhtan cok bir kavrami (tek tanrihig1) benimseyen, zaman za-
man onu siddet zoruyla kabullenen, onu kendi irki ve bolge-
vi ihtiyaclara uygun tarzda sekillendiren, hosgortistizltige ka-
yan ve taassuba siginan bir irkin dramdir,

Bir cesit gecisme sayesinde Musevi gelenegine, ister iste-
mez bagl oldugu icin Hiristiyanlk da en azindan son yiizyil-
lara kadar benzer bir hosgoriisiizlik taassubuyla hareket
edecek, bu yiizden Isa'min bilgisini yanls yola siirecek, gele-
negin orijinal yonlerini maskeleyecek, Dogu'dan kopan, Do-
gunun biitiin 6zelliklerini ve bilgeligini tasina bir kavramin
icytiziint, onceki inanglarla olan baghihgini gizlemekle, 19
yizyil sonra Bati'y1 dinf acidan adeta sahipsiz birakacaktir.
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Isa ya da Mesih, tarihi bir kisidir. Belirli bir désnemde yasa-
migs, varolan belgelerde sozii edilen bir kisi. Fakat, her peygam-
ber, her din kurucusu gibi, Isa da icinde yasadig1 dénemi "Tan-
r'nin oglu" sayildigindan asiyor. Hatta, Hiristiyan inancina go-
re, biitlin insanhk tarihini, biitiin dlinya tarihini bile asiyor.

Aslinda bilgisi, en azindan kilise tarafindan kabul edilen
Inciller’de séz konusu olan bilgisi, gerek icinde bulundugu ta-
rihi donemin gerekse sonraki caglarin tarihsel ictimaf ¢izgisi
icinde gercek degerini kazaniyor.

Hiristiyan dini acisindan Isa'nin sadece tarihi kisiligi, in-
sanlig1, "insan olusu" lizerinde durmak aforozu gerektiren bir
su¢. "Isamin hayati yazilamaz" demisti bize bir Katolik papa-
z1. Dogrudur, fakat sadece onunla ilgili tarihi belgelerin az ve
tartisilan tlirden olusundan kaynaklanmaktadir.

Kilise cevrelerinde siiphe ile karsilanan bir "Isa Mesih'in
havati"ni yazan Fransiz Guignebert'in hall olarak isaret etti-
gi gibi: (Isa ile ilgili antik yorum, so6zlii veya yazili gelenek bir
tek climle ile aciklanabilir: Tarihi gercegi kademeli bir sekilde
vok edip yerine gitgide genisleyen bir efsaneyi yerlestirmek."

Din kurucularinin bir kism: zamanla etraflarinda gelisen,
mitoslagsma bir efsanenin yiikil altinda ezilir ve efsane, tabi-
atlistil 6zelliklerini ytceltip tabii niteliklerini unutturur. Hal-
buki gercek ve sonsuz bir 6nem tasiyan bilginin 6ziidiir. Bu
bilginin etrafinda pekistirilenler tabiattistii 6geler ve olaylar
degil. Ne var ki bircok dini bilgiler, sanki hep az gelismis
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mii'mine hitap ediyormus gibi, efsanevi unsurlardan kurtul-
maktansa, arinmaktansa siirekli olarak 6z degil de sekli tize-
rinde durmay 1srar ediyorlar. Sonug olarak dinf kavram ve yo-
rumu cocuksu, ilkel hikayelerin seviyesine indirilmis oluyor.

Hiristiyan kilisesi bugtin, belirli hudutlar icinde, Eski
Ahit'in Peygamberler Tarihi'nin, tarihi, ilmi bir arastirmasini,
hatta bir elestirisini kabul etmektedir.

Giderek, fakat bir cesit "deneme" olarak, Incillerin des-
tansi ayrintilarini ayiran, bir yorumuna da yaklasmaktadir. Ne
var ki Hiristiyan icin yorumu teolojik kurallara ve dogmalarla
catismadigi siirece gecerli sayilabilir. Bugtin bile Katolik kilise-
si Eski ve Yeni Ahit1i bir teolojistin aciklamalari ile birlikte oku-
may1 6glitler. Protestan kilisesi ise, cok daha gercekei hareket
ederek, kutsal kitaplarla inanc sahibi kisi arasinda hi¢bir ara-
cl tanimadigl icin bu tiir kisitlamalardan daima kag¢inmuistr.
Katolik kilisesinin tutumu bir¢ok kisi tarafindan bir cesit ya-
saklama, kutsal kitaplari okuma yasagi gibi yorumlanmuistir.

Aslinda kilise, Eski ve Yeni Ahit'in okunmasini hicbir za-
man yasaklamamistir. Olsa olsa din sahiplerini bu konuda en
azindan son 30 yilda yeterli derecede "tesvik" etmemistir. Ge-
ne de bugiin bile ¢ogunluk icin kutsal kitaplar hakkindaki
"bilgi" derme catma, tabiatlistii olaylarla, mucizelerle bezen-
mis bir kutsal tarih ayarinda kalmustir.

Hz. Isa ve tarih demisiz: Iste Incil ya da Hz. Isa'nin tek
"onaylanmis" hayat hikayesi.

Fakat Incil tarihi bir belge niteliginde degil, Mesih'in bil-
gilerini aciklayip yorumlayan kutsal bir kitaptlr.‘ Incil, aslinda
dort ayr kitaptan olusmustur. Bunlar da ilki ve dordiinciist
havarilerden Matta ve Yuhanna tarafindan yazilmis, ikincisi
ve lclinciisii havarilerin 6grencilerinden Luka (Paulusun 6g-
rencisi) ve Markos’a (Petrusun Ogrencisine) aittir. Baska bir
deyimle, Inciller’den ikincisi olaylar1 yakindan izleyen, yasa-
yan iki kisinin belgesi, obiir ikisi de olaylara tanik olan kimse-
lerin belge ve bilgilerine dayanan iki uyarlamadir. Dért Incil
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arasinda kopya eden veya terclimesini yapanlarin eklemeleri
ya da cikartmalarini da hesaba katarak normal karsilamali.

Kaldi ki her Incil yazarinin da degisik topluluklara ses-
lendigini unutmamak gerek: Matta, ¢caginin Musevilerine hi-
tap ediyor, Markus Romalilara sesleniyor, Yunan kiiltiiriiniin
etkisi altinda kalan Luka bicime asir1 bir 6nem veriyor, Yu-
hanna ise, yasina ragmen, kendi teolojik goriisiine sahsi yo-
rumunu katiyor.

Bu noktaya kadar biitlin bu davranislar olagan, yalniz ilk
bastan ¢ok onemli bir mesele ile karsilasiyoruz. Kilise agisin-
dan Inciller ne dereceye kadar, insanlarin, yazarlarin eserleri
sayilabilir?

"Inciller tabiatiistii bir katki ve yardimla yazilmistir" der-
di Papa 13. Leon (1810-1903). "Oyle ki Tanri'nin onlara em-
rettigi ve sadece Tanri'nin emrettigi her seyi kusursuz anliyor,
harfi harfine kaydediyor ve sasmaz bir dogrulukla ifade edi-
yorlardi. (Incil yazarlari)"

Stiphesiz ¢agdas kilise, 19. yiizyll i¢inde ytriitiilen ince-
leme ve elestirilerin 15181nda, 0ylesine kesin davranmayip ha-
varilerin "gayelerine uygun ve seslendikleri insanlarin diisiin-
ce sekillerine yakisan bir bicim” kullandiklarini 1964'te Incil-
leri arastiran komisyonun kararina gore kabul edilmektedir.

Dért Incil'den s6z ettik simdiye kadar, oysa Inciller dért-
ten de fazladir, dért Incil Hiristiyan kilisesinin kabul ettigi 6r-
neklerdir. Ya obiirleri? Ya gercek sayisi bilinmeyen ve ilkin
"gizli" sonradan "tahrif edilmis" (apocryphe) sayilan inciller?

"Musevilere gére Incil”, "Nasiralilara gére Incil”, "Onikili-
lerin Incili", "Ebionlara gére incil", "Misirlilara gére Incil",
"Cocukluk Incil"i ve benzerleri? Kilise bunlarin bir kismin1 bii-
tiiniiyle "tahrif edilmis" sayiyor, bir kismini da esas Incillere
bilgi ve Ogreti agisindan pek fazla bir sey eklemedikleri igin
"ikinci dereceli" gortyor.

Okuru, gereksiz buldugumuz ve bu arastirmamizin bo-
yutlarini fazla genisletecek teferruatla bogmamak i¢in goriis-
lerimizi 6zellikle esas dort Incillere dayanarak siralayacagiz.
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incelevenler bilir ki Inciller (kisa deyimi ile Incil) Isa'nin
cocukiugu ile ilgili teferruath bilgilere pek fazla yer vermiyor.
[sa doguyor, Meryem Ana ve Yusufla Misir'a kaciyor (ve Mi-
sir yeniden karsimiza cikiyor!) déniiyor, biiyiiyor.. Incil,
Isa'nin son yillar1 tizerinde duruyor. Bunlar bilgisiri acikladi-
g1 yillardir ¢iinki.

"Tanrinin oglu" (Hiristiyan inancina gore) isa Mesih icin
bu tiir bilgiler yeterli olabilir, tarihi bir kisi olan Filistin'de ya-
sayan, Museviirkindan Roma vatandas Isa ise yetersizdir. Th-
timal isa'nin gercek hikayesi Incil'de yer almayan ilk Hiristi-
yanlardan cagdan kiliseye kadar siirekli olarak gizlenilen,
yok edilen bilgiler yatiyor.

Acaba durup dururken giintimiize kadar stiregelen, dort
kitaya yayilan, Afrika zencilerine beyaz bir tanrinin beyaz og-
lunu gotiiren, medeniyetler yaratan, sanatlara, sanatctlara il-
ham veren bir inanci yikarcasina "gizli kalmis, gizlenmis" bel-
gelerden yararlanarak yeniden bir "Hz. isa'nin hayati"ni m1
yazmaya niyetliyiz? Degil. Ovle acayip bir gayemiz yoktur,
kullandigimiz belgeler de kolayca bulunur cinstendir. Bizce
onemliolan varolan ve acikta bulunan belgeleri belirli bir sis-
teme gore yorumlamaktir.

Hem Incil'de kisa sekilde gegistirilen yillarin bu "gercek
tarihi" ne olabilir? En dogrusu Isa'nin "gercek kisiligi" ne ola-
bilir? Unlii misyoner ve felsefeci Alman Schweitzer'e gore
Isa diinyanin yakin sonunu goren ve onu gergeklestirebil-
mek i¢in camini feda eden siiphesiz ¢cok degerli ve bir o ka-
dar da tutkulu bir kisiydi: Bir peygamber, evet fakat "Tan-
rinin oglu” degil.

Birtakim mistik teskilatlarin, hayalle beslenmis inangla-
rina dayanip isanin Giiney Afrika'ya veya Tibet'e yapmis ol-
dugu yolculuklarindan ve orada elde ettigi bilgiler tizerinde
duracak degiliz. En uzun yolculugu Misir olan Isa'nin izlerini
degisik geleneklere gore Hindistan'da, hatta Japonya'da bul-
mak mimkiin. Biitlin bunlar lizerinde yorum yapacak degi-
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liz. Ciink{i mesele sanildigindan da basit: Sayet Isa'nin bilgi-
si Musevi geleneginin kaliplasmis sekiiciligini asiyorsa, sayet
devrine gore Oncii ve toplumsal yonden devrimci ve iistelik
Dogu'nun gercek ruhunu aksettiriyorsa o zaman aradigimiz
"gercek” Isa'y1 bilgisinin olusum siirecinde bulacag:z.

Mantikla hareket edelim ve bu arada hi¢ unutmayahm
ki: "... agilmayacak ortiilii ve bilinmeyecek gizli bir sey yok-
tur. Size karanlikta dedigimizi aydinhikta soyleyeyim, kulagi-
miza fisildanani da damarlarda bildirin (bagmn)" (Matta,
10/26). Oyle buyurmustu Isa, fakat kilise yiizyillar boyunca
bunu unutmus, duymamaziiga gelmisti.

[sa'min bilgisi icin Musevi geleneginin asamasi demistik.
Bu konuda birkac érnek verelim: "Babil'de M.O. 2000 yilinda
uygulanan teolojik gortise gore hak yolundan gidenler icin
bir cennet vardi. Tanrilar mii'minleri secer bunlar, cennete,
ebedi hayatin ekmegi ve suyu ile beslenirler." {Dr, Langdon C.
Marston'un "Eski Ahit dogruyu soyledi / La Bible a dit vral"
kitabindan}

Ne der Isa kuyu baginda rastladigi Samiriyeli kadina?
“Bu sudan icen yine susar. Benim verecegim sudan igen, asla
susamaz. Verecegim su kendisinde ebedi hayatta fiskiran bir
su pmarl olacakur." (Yuhanna, 4/13 14) Ve bu "olay" sadece
Yuhanna'nin incilinde yer ahyor.

Gene; ne der Zerdiistiin efsanesi, Isa'dan 600 yil 6nce?
Der ki; Zerdlst gencliginde bir vadide, Arduizur (Isik kayna-
g1 piarinin yaminda giizel bir kiza rastlar. Atesin Koruyucu-

sy, yiice tannimin hizmetkar yash Vahumano'ya ait alan vadi-
de Zerdiist kizin sdzlerine kulak asmadan egilip pmardan su
icer ve kizin sozleri, garip bir sekilde, Isa'ya atfedilen sézleri

hatirhvor: "Dikkat et, yabanci. Bu sudan icen &yle bir susar ki -

valmiz bir tanr susamasin giderebilir.”

Ayni motifleri, ayni semboller esas sekillerini kaybetme~
den viizyildan yiizyila dinden dine gegiyor. Eskiden, cok eski-
den kalma bir gelenek degismiyor, sadece bilgilerin yorumu
evrimlesiyor.
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Ekmek ve su veya ekmek ve sarap, Hiristiyanligin Isa'nin
tahsis etmis oldugu baslica ibadet seklini teskil ediyor. "Oka-
risti” ad1 altina. Ne var ki Isa'min kanini sembolize eden sara-
b1 ve etinin sembolii ekmegi, papaz tarafindan takdis edildik-
ten sonra almak orijinal bir ibadet sekli degil. Olsa olsa cok
eski devirlerden kalma bir uygulanisa daha degisik bir ruh
getirmis oluyor.

Ruh diyoruz oysa bu konuda Ibn Riisd’iin (1126-1198)
gorlisi bu ruhtlikten oldukc¢a uzakur. "Biittin dinler arasinda”
belirtiyordu finlii Islam felsefeci: "En acayip g&riinen,
mii'minlerin yarattiklar tanrinin sonradan mii'minler tarafin-
dan yenilmesini isteyendir."

Yemek esnasinda Isa ekmegi alir, onu takdis eder, parca-
lar ve Sakirdlerine verip: "Alin ve yiyin, bu benim tenimdir"
der. Sonra kadehi alip, slikreder ve su sozlerle onlara verir:
"Bundan hepiniz i¢in, ¢clinki bu benim kanimdir. Giinahlarin
bagislanmast i¢in bircoklarin ugrunda dokiilen yeni ahdin ka-
n”. (Matta 26/29)

Isanin ve Incillerin naklettikleri bu sézleri daha énce de
isaret ettigimiz gibi ¢ok eski bir gelenegin tekrarlanmasidir.
“En eski devirlerden beri, birlikte yenilen ekmek, icilen sarap
kopmaz dostluk baglari yaratirlardi." Hatirlatiyor H. Gauber
(Ishak ve Yakup, tanrinin sectikleri / Isaac et Jacob, les eliis
de Dieu).

Acaba bu iki 6rnek, Hiristiyanlik 6ncesi geleneklerin Hi-
ristiyanlik tarafindan yeniden yorumlanip ve genel bir yon-
tem ve inancin icinde nasil yerlestirildiklerini aciklamak icin
yeterli sayilabilir mi? Sayilamaz, sayilamaz ¢iinkii, zamanla
Isa'min etrafinda 6zellikle kilise tarafindan kabul edilen Incil-
lerle bir mitos kuruluyor.

Bu mitosun kurulusunu taniklayan birkag¢ teferruatin
lizerinde durmakta yarar var.

‘Mesela, Hiristiyanhgin baslica sembolii ve isareti (hag ¢i-
kartmak) olan haci ele alalim.
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Hac, deniliyor, Hz. Isamin hacta gerilip 6ldiigii icin kut-
sal bir isaret sayilmaktadir.

Oyle deniliyor ve bircok kisi bunun &yle oldugunu sani-
yor. Aslinda oyle degil, degil ciinkii hag antik diinyanin en es-
ki isaretlerinden biridir. Ornegin Misir'da, Gin'de ve Girit'te
bulunuyor. Her eski medeniyette ha¢ sembolik bir isarettir.
Hatta merkez, daire ve dortgenle birlikte ve en 6nemli isaret-
lerinden biri. Hag bir sentez ve 0lc¢ii aletidir, sembol olarak
agac, koprii, merdiven anlamina geliyor, Eski Ahit'te gizli bir
hiiviyete biiriiniiyor, eski Misir'da "gelecegin milyonlarca yi-
11"n1 ihtiva ediyor. Cin'de gokyiizl ile dliinyayi ayiran isarettir,
Afrika sanatinda "evrenin biitlinii" oluyor, Meksika mitoloji-
sinde "yillarin merkezi baglantisi'dir veya "hayat agaci" sem-
bolidir,

Bir defa daha, tarihi, gerek Museviligi, gerekse Hiristi-
yanlig1 asan bir isarete benzer ya da baska anlamlarla yeni
bir dinin icine alinir, yerlestirilir. Benzer veya baska degisik
anlamlarla diyoruz. Hiristiyanlikta hac Isa‘min, kurtaricinin,
papaligin, giderek cennetin sembolii olusuyor. Mesela: Hz.
Isa mucizevi bir sekilde doguyor, gizli yerde (bir magarada),
sonradan bir tehlikeden (Kral Hirodes'in emrettigi katliam-
dan) kurtulabilmesi icin kaciriliyor.

Misir'a benzer mitoslar: Helen, Teneus, Budda, Zerdiist,
Sigfrid, Karna, Musa vb; Dogu geleneklerine uygun bir sekil-
de fsa ¢ole cekilir ve kirk giin siiresince dua eder benzer mi-
toslar: Musa vb.

Isa carmiha gerilir, 6liir ve dirilir. Benzer mitoslar: Orfe-
us, Istar, Adonis, Telipiu, Osiris vb.

Isa'min Inciller tarafindan anlatilan hayatinda cesitli fa-
kat benzer bir ¢izgiyi izleyen mitoslarin biraraya gelmesi ne
peygamberin tarihi kisiligini, ne de bilgisini bozuyor.

Baska bir boliimde gordiigiimiiz gibi mitos mitosa uygun
bir kurulusa dayanmak, antik dislincenin ve yorumun kaci-
nilmaz bir sonucudur. Siiphesiz Incilleri yazanlar da bu mec-
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buri "aligkanlik"tan kendilerini kurtaramamislar. Hem yazar-
lar, hem esas metinleri sonradan kopya ederler, cogaltirlar,
hem bu metni yorumlariar.

Bu cesit bir islemin sonundadir ki, Guignebert'in deyi-
miyle, tarthi gercek yok edilip yerine tabiatiistii ve geleneksel
unsurlaria zenginlestirilmis bir efsane olusuyor.

Bu durumda Hz. Isa'nin gercek kisiligi, gercek hayati ne
oluyor, daha dogrusu ne olabilmistir? Kesinlikie bu tiir soru-
lara cevap verebilmek imkénsiz. Bugiin diyoruz, cliinki en
bekleniimeyen anda bir kazidan veya baska bir kaynaktan ¢i-
kabilecek bir belge bilgilerimizi birden tersytz edebilir, yapa-
bilecegimiz tek sey, varolan kaynaklar izlemektir.

Incillerde yer yer Isa'nin ailesinden séz edilmektedir: "Isa
halkla konusmakte iken, annesi ile kardesleri onunla goris-
mek icin, disarida duruyorlard:. Birisi ona: "Annenle kardes-
lerin seninie konugsmak i¢in disarida duruyor” der. Fakat o ha-
ber verene "Benim annem kimdir? Kardeslerim kimlerdir?"
Elini de Sakirdlerine dogru uzatip: "Iste benim annem, benim
kardeslerim. Her kim goklerde olan babamin dilegini yapar-
sa, benim kardesim, kiz kardesim ve annemdir" diye cevap
verir." (Matta 12/4650)

"Isa oradan uzaklasip, memleketine déner. Sakirdleri de
onunla beraber giderler.”

Cumartesi glinl her seyi 6grenmeye baslar. Dinleyiciler
ogretimine sasarak "Biitiin bunlar ona nerden geliyor? Ona ne
kadar hikmet verilmistir! Biitin onun eliyle ne biiyiik mucize-
ler oluyor! Bu diilger degil mi? Meryem'in oglu Yakub'un, Yu-
da'’nin ve Simon'un kardesi degil'mi? Kiz kardesleri aramizda
oturmuyorlar mi?" diye sorunca, siircerler. Isa onlara: "Bir
peygamberin hicbir yerde kendi memleketi, akrabalar: ve ev
barkinda oldugu gibi, az itibar1 yokrur" der. (Markos, 6/14)

"Tanri oglu"nun kardesleri, kiz kardesleri, Meryem
Ana'nin da Isa'dan bagka cocuklari olamayacagma gore bu du-
rumu Hiristiyan, ézellikle Katolik kilisesi nasil acikliyor? Incil-
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leri yorumlayarak ve meseleyi kesinlikle sonuclandirarak ilk
kilisenin goriiglerine dayanarak bunlarin Isa'min kardegleri ve
kiz kardesleri degil de amca ¢ocuklart oldugunu séyliiyor.

Tarihi acidan Meryem Ana meselesi Hiristivanhgmn itk
yillarinda bir tartisma konusu olmuyor. Tartigma sonradan
kopuyor ve son yiizyll icinde dinler tarihinin giristigi arastir-
malaria gelisiyor.

"Bakireden olan dogumlar dinler tarihinde oldukga sik
bir sekilde gériiliiyor.” diyen E. Rostoyn Pike "Eski Misir'in Fi-
ravunlarinin bakire annelerden ve tanrisal babalardan dog-
duklarina inanilmiyordu... Zerdtst, Budda ve Mahavira (Hint
ermisi) bakirelerden dogmustur. Genel olarak anne, bal<ire
olmal<la birlikte, evli idi." (Din ve Dinler Ansiklopedisi Enclo-
pedia of Religion and Religions)

Bu verilerden hareket ederek ve bunlara, karigik bir se-
kilde, Attis', Fitagoras't imparator Augustus'u ekleyerek Ba-
ti'min "ozgur" elestiri okulu Meryem Ana mitosu adini verdigi
olayi, ozellikle eski inanclar1 ve mitolojiyi arastirarak, karsi-
lastirmalar yaparak héld incelemektedir.

En eski caglardan beri mitolojik inanglarda biiyiik tanr-
ca, toprak ana gibi deyimlere rasthyoruz. Incilleri tarafsiz bir
sekilde inceleyenler Meryem Ananin gercek tarihi kisiligini
buniara baglamak istemislerdir. Stiphesiz, Isa'da oldugu gibi
Incil, Meryem Ana'y1 da mitoslagtirmak icin elinden geleni
yapmustir. Incil'den sonra da kilise meseleyi kesin ve tartisma-
siz dogmalara baglamistir: 432'de Efes'te Meryem Ana "Tan-
rinin anast” olarak kabul ediliyor.

Isa "Tanrr'nm oglu" kabul edildikten sonra; 533'te [stan-
bul'da Meryem Ananin bakireligi kesinlesiyor; 1854'te ise
Meryem Ana'nin da mucizevi bir sekilde yaratildigina dair
papaligin bir karan cikiyor; 1950'de oliimiinden sonra goge
¢ikist bir dogmaya baglaniyor.

Eski Ahit'te oldugu gibi Incil'de de yeni bir inang, olusma
halinde olan bir gelenek, daha eski inanc ve geieneklere hag-
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laniyor. Suvar ki stirecin icinde bir tekamtl kaybediyor, dev-
rimci niteligi olan fikri ve dinf bir tekamiil. Bu cesit bir olayin
karsisinda tutucu Musevilerin tepkisi olagan gibi karsilanma-
11; 500 yildan sonra israil'de tanrinin sesi ilkin vaftizci Yuhan-
na'nin, sonra Isanin araciligiyla yeniden duyuluyor. Fakat bu
degisik, sasirtici bir sestir. Israil'in tanrisi artik Musa'nin ade-
ta giirleyen, Yehovasi degil, aksine insancil, adeta insan kili-
gina biirinmts bir tanridir.

Dogrudan dogruya halka seslenen, basit bir dil kullanan,
kanunun pratik bir uygulamasini isteyen bir tanridir.

Bir asama, siiphesiz. Oysa tabiatiistli bir tekamiil degil
hi¢ten olmuyor.

Peygambersiz gecen, beklenilen Mesih gelenegi ile besle-
nen 500 yilin icinde azar azar fakat tutkulu bir sekilde hazir-
laniyor. Bunu acaba Museviligin icinden kopan bir devrim ve-
ya bir evrim olarak kabul edebilir miyiz? Biitiiniiyle degil.
Clinki devrim Museviligin tutucu cevrelerinden kopmuyor,

1947 yilinin ilkbaharinda Israil'de Olii Deniz'in sahille-
rinde ve Kumran Vadisi'nde 2000 yillik elyazmalari, sonradan
kalintiiar ve belgeler bulunuyor.

1947'de baslanilan arastirmalar, 1949, 1951, 1952,
1953, 1954, 1955, 1956, 1958 ve sonraki yillarda biiyiik bir
heyecanla stirdiriiliyor. Ele gecen ve halen incelenmekte,
terclime edilmekte olan belgeler, hem Israilin, hem Musevi-
1igin, hem de Hiristiyanligin tarihi acisindan btiytik degerdir.
Kumran ve civarlarinda "Peygamberler tarihi"nin cesitli el
yazmalari, bir kisim "polemik" yorumlar, sonradan "tahrif
edilmis" gibi sayilan Eski Ahit'ten boliimler, dinf bir 6rgiitiin
merkezi veya manastirl ve bu dini, 6ncii orgiitiin diizeni, ca-
lismas:, vénetimi ile ilgili yazmalar. Bunlarin arasinda ozel-
likle ilgimizi ceken, ekmek ve sarap ayinine isaret eden, bir
boliim var yaklasik olarak Hiristiyanliktan, isa'dan yiiz yil 6n-
ce yazilmis.
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"Sofra etrafinda toplandiklarinda veya sarap i¢gmek icin
biraraya geldiklerinde hic¢ kimse rahipten 6nce saraba ve ek-
mege el siirmesin; ilk olarak rahip, elini uzatarak, ekmegi ve
sarabi takdis edecektir." (E.M. Laperrousaz: "Olii Deniz Elyaz-
fnalar1 / Les Manuscrits de la Mer Morte). Kumran'da birara-
ya gelen Hiristiyanlik 6ncesi bu 6ncti Musevi orgiitlerinin en
onemlisi Essen'ler (Essenien) oluyor. "Essen'lerin katkisi ne
olmustur? Mesele naziktir ve Hiristiyanligin baslangiglarini
etkileyebilir." (Daniel Rops)

Hiristiyanlik tarihini cesitli eserlerinde ¢ok yakindan in-
celeyip arastiran Katolik yazar Daniel Rops, nazik meseleye
asir1 bir nezaketle yanasiyor ve Essen teskilatini, tarikatini bu
sekilde acikliyor:

"Resmi denilebilecek kadrolarin disinda, kendilerini bii-
tiintyle Tanri'ya teslim eden ruhlar vardi. Vahsi yerlerde dii-
siincelerine dalmis kesislere rastlanirdi zaman zaman: Cole
cekildiginde Ermis Yuhanna yalniz kalmisti pek tabii. Betha-
bara'nin yakinlarinda kesis topluluklart bulunuyordu en
énemlisi Olii Deniz'in kiyilarindaki Engadi'de idi. Bu kesisler,
manastira cekilen Katolik veya Budda rahipleri gibi yasarlar-
di. Adlar1 Essen'ler idi. Bir yillik bir hazirlama ve iki yillik bir
kabul devresinden sonra, tarikat mensubu her seyini terk
eder, manastira birakir, kadinlardan uzak kalir (irki stirdtr-
mek icin evlenmeyi kabul eden ©zel bir tarikat harig), toplu-
lukla birlikte yemek yer. Giiniin belirli zamanlar: ibadet ban-
yo ve yikanma ile ilgiliydi. Yemek yemek icin Essen beyaz bir
elbise giyerdi. Gayet ayrintih kurallarin yaninda (mesela,
coplerin gomiilmesi) derin ruhf arastirma gayreti de gortli-
yordu. Oyle ki zaman zaman tarikat resmi Museviligin ¢izgi-
sinden ayrilip adeta yeni Fitagoras felsefesine yaklasird.."
(Daniel Rops: "Isa ve Gag1 / Jesus eta son temps")

i1k Hiristiyanhigin tarikatinin bir asamasi olabilme ihtima-
lini reddettigi gibi, kilise Essen olan bir isa'nin ihtimalini ke-
sinlikle reddediyor. Olagan fakat son kesiflere ve bunlarin et-
rafinda yiriitiilen arastirmalara pek uymayan bir davranis bu!
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Kilisenin davranisi ne olursa olsun Isamin ilahi kisiligi
tartismast soz konusu olamaz (bu konuda yiiriitiilebilecek
her tartisma zaten Hiristiyan dininin biitiiniinii sarsar), dog-
ma konusudur, bunu inkéar eden kisi kendini kilisenin disinda
buldugu gibi kiliseyi de karsisinda bulur. Aslinda mesele ote-
den beri halledilmistir. 325'te Iznik'te ve 381'de Istanbul'da,
mesele Isa'min 6liimiinden ii¢ yil sonra Incillere dayanarak
kesinlikle bir sonuca baglaniyor.

Isa, tanrinin oglu ve yani sira insanin oglu. Insanin oglu
ya da ademoglu. Yorumda ve tanrilastirma isleminde bir ce-
sit kelime oyunu oluyor, sanki Tanri'nin oglu, fakat Adem gi-
bi ¢linklii Adem de "Tanri'nin oglu"dur (Luka, 3/38).

Gelenege bagli Museviler bekledikleri Mesih'e uymayan,
imtiyazlara sahip hahamlara catan, kurulu diizeni degistir-
mek isteyen birbirine inanmazlardu.

Gerek yasadigi slirece, gerekse olimtini izleyen yillarda
ve ylizyillarda ona inananlar, tapanlar i¢in bir efsane sart idi.
Sart idi, ¢linkli insan efsanelere bayilir, efsanesiz yasamaz
adeta, desmeden kabullendigi olaganiisti hikayelere bagla-
nir. Insan 6yledir, efsanenin arkasinda gizlenen ve efsaneden
cok daha carpici olan gercekleri aramaz, aramak isterse de
yasaklarla karsilasir. Hiristiyanligin muhakkak bir efsaneye
ihtiyaci vardi. Durumu saglamlastirmak icin, gerek Musevile-
ri gerekse Musevi olmayanlari kendisine ¢ekebilmek, yeni di-
ni Yehova'nin tekelinden kurtarmak icin, sonraki ytizyillarda
olusmakta olan catismalar1 Hiristiyan distlincesini yatistira-
bilmek icin.

Kilisenin, sadece tabiatiistiine dayanarak, agiklamak iste-
digi Hiristiyanlik "olay1" ilk bakista kisa siiredeki yayilisi, ki-
talar etkilemesi, 20 yiizyil boyunca bir medeniyeti, Bat1 me-
deniyetini sekillendirmesi sasirtic1 goriilebilir. Ne var ki Isra-
ili Yehova'yla ve Yehova'y: Israil ile aciklamak isteyen Muse-
vilerin yanlisina diismemeli, biitiintiyle tabiatiistii unsurlara
sigimmamall.
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Onceki Musevi peygamberler gibi Isa biitiin diinyay, ev-
reni degil de Israilogullarini kurtarmak icin geliyor: "Isa bu
Onikileri etrafa gonderip onlara: Paganlara ve Samiriyelilerin
sehirlerinden hicbirine gitmeyin der. Daha ziyade Israil evi-
nin kayip koyunlarina gidin." (Matta, 10/56) "Dogrusu size
derim ki: Siz benim, ardimca gelenler, diinyanin yenilenme-
sinde, insanoglu kendi san ve serefinin tahtinda oturdugu za-
man, Oniki taht, {izerine oturup, Israilin Oniki soyuna hiik- -
medeceksiniz". (Matta, 19/28)

"Tanri’'nin oglu" Yehova'nin ogludur ve-her ne kadar Ye-
hovanin seldini, 6ziinii, buyruklarini degistiriyorsa, evrimles-
ririyorsa, Isa'nin bilgisi Israil icindir.

Isa'nin olusturdugu devrimci asama bir bakima, Tanri'y1
ve ibadet sekillerini "gercek" ve unutulan gelenege baglamak,
onct tarikatlarin kuramlarindan yararlanmaktan doguyor.

Mesih, Israil tarafindan inkar edilince bu yeni dinf hare-
ket (veya dinf orgiit) yon degistirmek zorunda kaliyor. Filis-
tin'den yola cikip Anadolu'dan gecip, Anadolu'da merkezler
kurup, Yunanli Romali Bati'ya, Paganlara kayiyor. Ne var ki,
ki hudutlari asinca kendini bir revizyona tabi tutma mec¢bu-
riveti ile karsilasiyor. Kabul edilmeyen Mesih'in, Isanin, dinf
bildirisi Paganlar'a gottiriiliiyor, degisik bir ortam, degisik bir
toplum ve gelenekle karsilasiyor. Bu revizyon Incil'de bizlere
basit, bilgisiz adeta cahil gibi tanitilmak istenilen ilk havari-
ler ve izleyicileri tarafindan, revizyonu hitap edilen ortamin,
tarihi, ictimai, dinf ve iktisadi sartlarina uygulayarak yapiyor.

Ermis Petrus, Paulus ve ilk teolojist Yuhanna yoksa go6-
riindiikleri kadar basit insanlar degil miydi? Biyiik bir ihti-
malle "basit" degillerdi, listelik olamazlardi. Unutulmasin ki
Isa havarilere hastalar iyilestirme, dliileri diriltme ve seytan-
lart kovma gorevini ve selahiyetini veriyor. Baska bir deyim-
le Onikiler (Havariler) hem kuramsal bilgilerin hem de pra-
tik glictin koruyucular idiler.

Onceki yiizyildan beri, gerek toplumsal degisimlerin, ge-
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rekse ilmi tekamiiliin elestirileri ve saldirilari altinda, Hiristi-
yanlik ister Katolik, ister Protestan, ister Ortodoks olsun mez-
hepleri sallaniyor, cagdas olabilmek i¢in direniyor. Sallaninca
da temeli teskil ettigi Bati'y1 da sarsiyor. Aslinda bugiin 6zel-
likle suurlu Hiristiyan efsanelerden ve kasith yorumlardan
kurtularak inandig1 diniin ve peygamberinin gercek kaynakla-
rin1 arastirmak zorundadir. Fakat ya bu arayisin sonunda
inancini kaybederse?

Inang belirli-bir kurumun tekeli altinda degil. Dinf olayin
tarihi, sosyolojik ve psikolojik arastirmasi bize tanri suuru-
nun insanin fiziki ve ruhi yapisini asip evrensel boyutlara var-
digin1 gésteriyor. Insanlik tarihinin karanliklarina karisan, sii-
rekli olarak arastirilan, bir tabiatiistii bilginin, bir metafizik
gelenegin varolusu kesindir. Musevi-Hiristiyan tek tanril
inancin macerasi bu bilginin yayilma stirecinin sonraki ve en
son kademesi ise Islam mucizesidir.

Musevi-Hiristiyan tek tanriciligi Eski ve Yeni Ahit'ten ci-
kartabildigimiz kadar ilkin dar sonradan ¢ok genis bir alana
yayilhiyor. Cok degisik topluluklara hos goriinmek mecburiye-
ti ile karsilasiyor ve bu yiizden tasidig: bilgi ozelliklerinden,
0z degerlerinden, ¢ok seyler kaybediyor.

Hiristiyanlik her daim uygun diismek, cagdas olmak tut-
kusu, Hiristiyanligin gecirdigi kopmalar, mezhep ayriliklar
aslinda "statik" (durgun) olan bir Dogu bilgisini asir: bir se-
kilde "dinamik" olma yoluna itmislerdir. Bati, Dogulu dinlere
"durgun" der ve bu "durgunlugu” kii¢iimser. Aslinda "durgun-
luk" hicbir zatnan bir eksiklikten dogmus degil. Cliinkt Dogu-
lu dinler kurulus anlarindan beri saglam temellere dayanir ve
degisime ihtiyaclar yoktur. 11k bagtan butlin meseleleri hal-
letmislerdir.

Cagdas olma Dogu dinlerinde varolmayan bir durumdur,
varolmasi da imkéansiz.

Hiristiyanlik ise, Dogulu kaynaklarindan saptigindan ger-
cek geleneklerinden uzaklastigindan inkér veya tahrif yolu ile
¢agdas olma endisesi ile bocalamaya mahkim edilmistir.
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Birkag defa tekrar ettik ve ihtimal bu arastirmamiz bo-
yunca tekrar etmeye devam edecegiz. Ne yazik ki bir "reviz-
yon" mecburiyeti yiiziinden birkac ytizyil icinde insancil, top-
luma dontik bir tanrn kavrami bir geriye doniis kaydederek
inang sahibi Bat1 toplumuna bir dizi efsane ve pratik sahada
soysuzlasmis, fikri alanda basitlestirilmis bir bilgi birakmaistir.
Bilgi diyoruz ve bu konuda ortaya bir soru atmak ihtiyacini
duyuyoruz: Musevi-Hiristiyan gelenegi acaba mistiklik bilgi-
sinden yararlandiysa ne derece yararlanabildi?

Peygamberler tarihi, daha onceki boliimlerde gordiigi-
miz gibi, mistiklige, gizli sanatlara genis bir yer vermistir:
Musa biiyiiciiliige karst cikiyor fakat Firavun'un sarayinda
irkdaslarini kurtarmak icin Misirhl biiyticiilerle adeta yarisa
kalkiyor; Davut, dinf torenlerde dans ediyor; buna karsilik
Peygamber Eli yeniden biiyiicli avina ¢ikiyor; Hz. Siilleyman
ise adini bytctlik tarihinin en 6nemli eserlerinden birine
veriyor (Siileyman'in Anahtarlar1). O ¢aglarda mistikligin sii-
regelmesi tarihi, ictimaf, dini acidan tabiidir ve gelenek Hiris-
tiyanlikta da giliclinden pek bir sey kaybetmiyor: Glostikler-
den Simon Roma'da Ermis Petrusu bir "el hareketi" ile yok
ediyor, imparator Konstantin, Tiberyus'un, Antoninonun ve
Diyoklesyyanusun izinden giderek, antroloji ve falcilig1 ya-
sakhiyor. Ne var ki gokte veya riiyasinda gordiigi bir "isaret"
sayesinde Hiristiyan oluyor. Bu ara yegeni Jiilyen falcihga
merak sariyor, iinlt diistiniir, felsefeci ve ilahiyatci Ermis Au-
gustinus, Ermis Paulus'un mektuplarini kullanarak kendine
ozgl bir fal gesidini uyguluyor, Ermis Girolomo ise, riiyalara
inandigindan, gordigl bir riiyadan sonra Ciceron'un incele-
mekte oldugu eserlerine el uzatmaz oluyor.

Biiytciiliik ve falcilik, eski ve ortacaglarin bir cesit "ilk"
veya "ilkel" ilmi oluyor.

Kimya simyadan ¢ikmadir, top gizli sanatlardan ¢ikma-
dir, tabiat ilmi de oyle.

Mistiklik "evrenin diizeni iizerine kurulmustur." (Rloti-
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nus), "Gergek ilim, en listiin felsefe, kisacasi biitlin tabiat bil-
gilerinin kusursuz sekli"dir (Cornelius Agrippa), (insanm
dlinya otesi bir diizeydeki eylemidir" (Jules Boucher).

Incillere gére [sa havarilerine, vaftiz olduktan sonra,
gliclerinin, bilgilerinin bir kismini aktariyor. Bilindigi gibi vaf-
tiz cogu din ve inanclarda bir arinmanin semboliidiir. Mese-
la, Ortadogu'da, suyun, akarsuyun, biiyiileri bertaraf ettigine
inanilir, yikanma ise genel anlamda ikrar anlamina da gelir.

Semboller burada apacik siralaniyor: Yahya (Vaftizci)
[sa'y1 vaftiz ediyor, sonradan Isa Onikiler’i vaftiz ediyor ve t6-
renden sonra onlara baz1 "6zel" giicler veriyor.

"Hastalari iyi edin, olileri diriltin, clizamlilar temiz ki-
lin, cinleri kovun." {(Matta, 10/8)

"Iman ederler. Benim adima cinleri kovmak, baska diller-
de konusmak, ellerine yilan almak ve ¢ldiirtict bir zehir icer-
lerse zarar gormemek ve hastalara ellerini koyunca onlar1 iyi-
lestirmek gibi mucizeler gostereceklerdir.” 'Markos,
16/1718".

Bunlar sadece tabiatiistii gliclerdir, bunlara ek olarak ru-
hi nitelikte olanlar da vardir.

Yukarida ornek verdigimiz ise oliileri diriltme mucizesi ha-
ri¢ bir bilgiye bir ilme baghdir. Hastalar1 iyilestirmek, ctizamli-
lar tedavi etmek, zehrin etkisini duymamak gibi bu ilim ya da
bilgi ise eski Dogu'dan eski medeniyetlerden hatta tarih 6nce-
si geleneklerden stire gelen, yer yer sekil degistiren, ad degis-

. tiren mistik geleneginden baska bir sey degildir.

Ya mucizeler? Mucizelere inanmak bir inan¢ meselesidir,
denilir. Inciller'de yer alan, sonraki ermisler tarafindan yara-
tilan, kiliseler tarafindan kabul edilen biitiin mucizeleri ne
toptan red ne de toptan kabul etmek miimkiindiir. Neden mi?
Gunkii mucize adi altinda gerek kutsal kitapta, gerekse kiti-
senin ve Hiristivanhgin tarihinde o ¢aglarda anlasilmayan,
bilinmeyen her cesit olay sembolleri unutmadan biraraya ge-
tirilmistir.
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"Katolik olmak icin mucizelere, bunlarin tabiattistii ger-
cekliligine ve en azindan Incil'deki mucizelere inanmak sart"
der, Rahip Allo ve daha gercek¢i davranan Monsenyur Mig-
not bunlar: ekler: "... Mucizeler inanci kolaylastirmaktansa
giiclestiriyorlar. [lim kurallarina dayanan cagdas insan, muci-
zenin karsisinda rahatsiz oluyor. Dogatistli olaylardan kork-
mayanlar bile bir ¢esit huzursuzlugun, kuskunun etkisi altin-
da sebep ariyor."

-Gagdas disiinceyi stiphelendiren tabiatiistii olaylar de-
gil, tabiatlsti gibi halen empoze edilmek istenen tabii olay-
lardir. Bu konuda 6nemli olan gercek tabiatiistli olaylara "di-
ger" olaylart ayirmaktir, kesinlikle yoksa Isamin bir sarali te-
davi etmesi artik sonsuzluga kadar bir "mucize" kalir. "Hasta-
lara el koymak, siirmek" diye bir tabir kullanihyor. Incil ne
var ki en ilkel kavimlerin samani da hastasini iyilestirmek ga-
yesi ile dokunur.

Tabii Inciller’de baska "mucize'lerden de séz ediliyor.
Mesela Lazar'in Isa tarafindan diriltilmesi gibi. Dirilis, 6liim-
le dirilis ¢ok ilging bir konu oysa unutmayalim ki, "6ltiim ve
dirilis" veya tabuta girme veya tabuttan ¢ikma en eski mede-
niyetlerden biri mistikte ve tarikatlardan c¢ok gecerli sembo-
tik bir islevdir, tarikata girenler icin. Bir "yeniden dogus" an-
lamindadir. Misir'dan baslayip Yunan "esrarlari'na varincaya
kadar cesitli ornekler siralamak mtimkiindir.

Oliim ve dirilis konusu bize bagka bir 'mesele itiyor;
Isamin carmiha gerilip 6lmesi sonradan dirilmesi Hiristiyan
dlnyas! icin tartisiimaz bir konudur. Aksi de diistintilemez.
Tanr biricik oglunu diinyay: insanlari "ilk glinahtan" kurtar-
mak icin gonderdigine gore bu biricik oglunun 6lmesi ve di-
rilip goklere cikmasi ve "babasi'nin yaninda yer almasi da
inanc ydnteminin kacinilmaz bir sonucu oluyor.

Tarihi acidan mesele her zaman tartismaya agiktir. Batili
diiglinceler, "hiir" arastirmacilar bunu tartismaktan incele-
mekten hicbir sekilde cekinmemisler ve ¢ekinmiyorlar. Hatta
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uglara varanlar da oluyor: Kumran el yazmalar1 konusunda
bir uzman sayilan kazilara katilan, Musevi dinini arastiran
John M. Allegro, 1970'te yayinlanan ve siirekli baskilar ya-
pan "Kutsal Mantar ve Ha¢" 'The Sacred Mushroom and the
Cross' adli biiyiik yankilar yaratan calismasinda hem Isa'nin
hem de havarilerin varhgini biitiinii ile inkar ediyor. {1k Hiris-
tiyanligin hem cok eski mitoslara hem de bir "esrarkes" orgii-
tiine bagliyor.

Uctaki goriisler her zaman sakincal oldugu icin biz bu-
rada cok daha az 6ncii ve devrimci gortislere yer vermeyi ter-
cih ediyoruz. Bati'nin ¢okmesini koriikleyen cagdas inancsiz-
likla, agirt maddecilikle Isa'nin Incil'de nakledilen égretilenle-
rinde var olan mistik teferruat, bu tiir bir baglanti gercekten
varsa gelenekler arasinda ne gibi baglanti kurulabilir.

Bati1 medeniyeti, Hiristiyvan medeniyeti Ortadogu'dan tii-
reyen, Ortadogu'nun biitiin 6zelliklerini ictimai, tarihi, irki ve
ananevi Ogelerini tasiyan bir inanca bir dine dayaniyor. Bu
inancin oOncelerini, peygamberler tarihindeki olaylara daya-
narak cok daha eski inanclara baglayabiliriz. Ilk Hiristiyanlik
bu ¢ok daha eski ¢ogu mistik insanlar: beraberinde tasiyor,
benimsiyor. Fakat anlamlarini, kaynaklarini degistiriyor, giz-
liyor ve gitgide yayilinca, kuvvet kazaninca iilkelere, toplu-
luklara, sonradan yiice imparatorluklara hitkmedince kendi
kurulusunu savunmak i¢in hitkmetmek zortunda kalinca or-
nek ve evrensel bir ruhiligin maskesi altinda soysuzlastiriyor.
Baska bir deyimle varolan bir gelenek ve gercek suurlu ve
oportiinist bir tutumla gizleniliyor.

"Islam diisiincesine ve inancina gore; Incil'in var olan
sekli Isa'min hayatina ve dgretilerine kusurlu ve yanhs bir se-
kilde yer vermektedir. Sozleri de yorumculara, gevreye, do-
neme, taraf ve tarikatlarin ihtiyaglarina uygun sekilde karis-
tirnlmustiy, uyarlanmustir... Isa'nin gercekten aci hikayesi bir
masala doniigmiistii. Hayati mitoslarla Oylesine sarilmis ki
bizim icin gercekten kim oldugunu ve ne yaptigini bilmek im-
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kansizdir" (Sait Amir Ali: "Islam Acisindan Hiristiyanlik /
Christianity from the Islamic Standpoind).

Gariptir, sanki yazar, mitoslarinin ne oldugunu, nasil is-
lenildigini bilmiyor: "Geleneksel 6greti eskilerde mitos yoluy-
la yapilirdi. Mitolojik hikayeler psikolojik meseleleri ele alir,
sonuclar teklif eder, duygulara Islam diisiincesi ile diistindiik-
lerimiz ayni noktada birlesiyor. Stiphesiz biitlin bu elestiriler
veni degil, Hiristiyan teolojisinin en biiyiik temsilcilerinden
biri olan Ermis Augustino bile: "Hiristiyan dini denilen inang,
insanligin baslangicindan beri eskiler tarafindan biliniyordu.
Var olan bu gercek inanisa bile Isa'dan sonra Hiristiyanlk adi
verilmistir," diyor.
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Bir inancin yorumu

Genel anlamda Hiristiyvanlk, daha dogrusu Isamin ve ha-
varilerinin hareketi, vaktini doldurmus, kaliplasmis Musevili-
ge karsi bir tepkidir. Ruhu bir yvenileme getiren ve yapisal bir
degisimi sart kosan bir tepkidir. Bu, bir gelenege karsi geliyor
fakat bagka bir daha eski gelenek ve bilgilerle besleniyor. isa
Musevi toplulugundan ¢ikiyor ne var ki bir Mesih olarak ge-
nis bir glivensizlik varatiyor. Israilin kutsal gorevine sanki
inanmayan topluluklari direnmeye itmeyen, uysal diinyadan
kopma, insancil ve gosterissiz bir Mesih. O da vaftizci Yahya
gibi rahiplere, hahamlara catiyor, din simsariarini agiga vuru-
vor. En kottisi Roma'nin ve imparatorun otoritesini bile gor-
memezlige geliyor. Belki bu tiir bir Mesih'ten Museviiere hic-
bir varar gelecek degil.

Asiinda halktan vanadir, halkla hasir nesir oluyor; fakat
bu halk dedigimiz de belirli bir bolgenin halkidir. Stiphesiz is-
leri kanistiran biridir bu Isa ve tek care onu ortadan kaldir-
maktir, Boylece ":L ’31 ‘1Ch‘8 anarsist Me ;h bu Oncekilere
pek benzemeye
rilivor, ihbar ed 1 T, gar”mna geriliyor, 6liiyoy, diriliyor, gok-
luge erisiyor.

2111 bir gelenege dayanarak, bir birlik
i{um} UYOT; i:mat sik 51k Isaret ettigimiz gibi bu oriiinal GZ’ et
degil, olamazdi da cesitli etkilerin altinda olusan ve cesithi
kaynakiardan beslenen bir bilgidir, Zamanla yiizyillarin gec
mesi ile ilk Hiristiyan topluluklann, ik kilise, ilk teclojistler

‘.;u-« )-

i

74



medeniyetler cattsmasinda ...

bu etkileri, bu kaynaklari, biitiiniiyle ortadan kaldirmaya ya
da degisik bir sekilde yorumlamaya ¢alistilar. Uyarlama ko-
nusu olan sadece Ogretiler ve anlamlari, gizledikleri veya
agikladiklar: semboller olmadi.

Isa'nin hayati ve kisiligi de kurulan efsaneye uygun diis-
siin diye bir ayarlamadan, bir revizyondan gegirildi.

Denilecek ki yeni tliremis, engellerle karsiiasan, yayilma
déneminde olan dinin, ilahi bir hareket icin biitiin bir teka-
miil mecburidir. Oyledir belki oysa burada tartisma konusu
stirecin seldidir, politikasidir.

Israil'den kopan bir hareket, Anadolu yoluyla, Avrupa'da
yayiliyor, Roma Imparatorlugu'nu istila ediyor, nihayet kopan
dinf arastirmalarin etkisiyle de ¢okertiyor.

Roma Imparatorlugunun ¢ékmesi énemli degil, Batinin
veni dinini destekleyecek, savunacak baska bir imparatorluk
dogacak; Karolenj imparatorlugu.

Hic siiphesiz Hiristiyanhi§in Avrupa'da yayilisini ¢cagin ve
caglarm sivasf ve ictimaf boyutlar: icinde izlemek ve deger-
lendirmek gerek. Hiristiyanlik neden &ylesine genis bir sekil-
de vaythyor? Suf haiktan yana oldugu icin genis kole toplu-
luklarini icine ¢ektigi icin mi?

Pek degil. Hiristiyan hareketi Roma Imparatorlugu'nda
Ornek sayilabilecek bir déneme rasthiyor. Eski tanrilar 6lmek
lizere, onlar: Yunan felsefesine dayamp son bir darbe vuruyor.
Bu darbeyi Hiristiyanlik kendi mitosunu ¢ne slirerek yapiyor.
Ashinda eski tanrlar ve bunlarin sembollestirdilderi gelenek
dylesine kolay bir sekilde ortadan yok olmuyor. Yiizyillar bo-
runca kilise, mezhep ayrihiklarma, tiireven tarikatlara, yorum
anlasmazlhiklanna ragmen, zafere erisinceye kadar, gerektigin-
de anlayisia, gerektiginde de amansizca, acimasiz bir sekilde.
Zaman zaman uzlasmalara yanasarak savags: siirdiirecek.

Zafer? Ashinda kesin bir zaferden sbz edilemez. Clnki
kilise 18. yiizyildan sonra eski tanrnlart veniden kargisinda
bulacaknir. Bu dirilen tanriiar, bu sefer tek bir bayragin etra-
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finda, ilim bayraginin etrafinda toplanacaklar. "Evrenin biitii-
nii" der Robert Kanters "Sifreli bir telgrafa benziyor. Insana
kaderinden soz eder ve insan ilme, bilgiye, kurtulusa varmak
istiyorsa bu sifreyi ¢ozmeli."

Tarih Oncesi ¢caglarda sifreyi ¢ozenlere tanr denilirdi, ta-
rihin icinde sigdirabildigimiz dinlerde bunlara peygamber
ad1 veriliyor. Ister tanri ister mitolojik tanri, ister peygamber;
bunlar sifreyi ¢oziip bilgiye, ilme varanlardir. Cagdas insan,
medeni insan, teknolojik insan icin ne tanrilar kalmis, ne de
peygamberler, olsa olsa "glivenilecek" ilim adamlar1 kalmistir.
Diinyayi kurtaracak, insanoglu, huzura, refaha, emniyete, 6z-
glrlige ve esitlige kavusturabilmek icin ugrasan ilim adam-
lar1 ve diisiiniirler. Acaba? Ilim adamlari, cogunlukla, metafi-
zikten hoslanmazlar. Her ne kadar zaman zaman, suurlu ya
da suursuz metafizige kaydirdiklar olursa da.

"[nsanlar" der Freud "bir zamanlar ilkel bir babaya sahip
olduklarini ve onu 6ldiirdiiklerini daima bilmislerdir... Bugiin
ylice bir tanrinin varolusuna inanmam, fakat buna inaniyo-
rum ki, ilkel caglarda ihtiyaclar1 korkung gortinen bir insan
vardi... tanrilastirihp insanlarin hafizalarinda yerlesmistir."
(‘Musa ve Tek Tanriciik' Moses and Monotheism)

Freud'un varsayimi metafizik degil denilecek. Aksine.
Burada iki ihtimal var; ya Freud devlerin varolusuna inani-
yordu ya da bilgi kaynagi olan ihtiyaclar1 korkung goriinen
listlin bir yaratiga.

Buradan bir noktaya varabiliriz: Insanligin ruhi, dinf ta-
rihinden, gelisiminden ayrilmayan, aksine insanin evrimi ile
evrimlesen sembolik mitoslar agiklayacaksak varolan bir "bi-
linmeyen" gercegi yeniden mitos veya sembol sekline koyma-
mi1z gerekiyor.

Oldukca gerilere dontip yeniden bir siralama yapalim.
Soyle ki:

flkel tek tanri gelenegi (veya Freud'un ilkel babasi),

Misir gelenegi, Mezopotamya gelenegi,
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Musevi tek tanri inanci,

Hiristiyan tek tanri inanci (veya babaya donis).

Yukaridaki siralama sadece belirli ve oldukca dar bir bol-
ge icin gecerli. Ne var ki varsayimlar kurarak, bu siralamaya
ekleme yapabiliriz. Mesela itk Hint ve Cin inanclarinin etki-
sinden de so6z edebiliriz. Bu goriindiiglii kadar cliretkar bir
varsayim degil: Yeryliziinde medeniyet bir noktadan ¢ikmis
degil su farkla ki medeniyetleri besleyen bir merkezin varo-
lusuntt rahatca kabul edebiliriz. Ve kayip kitalar, kayip mede-
niyetler tartismasina girmeden, bu merkezi Orta Asya olarak
gosterebiliriz.

Acaba yukaridaki ilk basamagy, ilkel tek tanrhigi Orta As-
ya'dan ¢ikmig gibi sayabilir miyiz? Tutun ki biz, varsayimimi-
z1 destekleyebilmek i¢in, bunu boyle saydik ve boyle saydigi-
mizdan Bati'nin sekillenen inancinin biitiintiyle Dogulu oldu-
gunu bilinmeyen baslangiclarina eriserek bir defa daha gos-
terdik.

Aslinda mesele 6teden beri apacik. Fakat Hiristiyan te-
olojisi bunu ¢ogu zaman inkar etmistir. Durumu oldukca
uzun bir 6rnekle aciklayalim.

Sectigimiz 6rnek Fransiz cizviti Jean Danielou'nun "Bas-
langicta Tekvin I-11" adli arastirmas:dir. Yiiz sayfay1 asmayan
bir calisma gercekleri gizleme, yaniis ve kasith bir yorumla
ortme siyasetinin oldukca ilging bir 6rnegidir. Kitap ve brostir
alt1 bolimden meydana getirilmistir:

1) Diinyanin yaradilist

2) Eski Ahit'te insan hakkinda (bilgi)

3) Giinahin esrari

4) Adem ve Isa

5) Yeryliziindeki topluluklar

6) Babil kulesi

Calismanin gayesi nedir? Galismanin gayesi, uzay cagin-
da yasamakta olan cagdas Hiristiyan'a peygamberler tarihin-
deki bilginin ilimle catismadigin: acgiklamaktir. Kald: ki: "Bil-
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gi sahibi bir Hiristiyan pek iyi bilir ki kutsal kitabin incelen-
mesinde, en ciddi edebi arastirmayla ilahi 6gretilere karsi en
eksiksiz inanc: birlikte yirtitmek mtimkiindr."

Bir de: "Kilisenin ogrettigi eski Ahit'in metni uzman kisi-
ler tarafindan aciklanmah aksi halde yanhs sekilde yorumla-
nabilir.”

Baska bir deyimle araya bir araci konulmazsa ilk pey-
gamberden bize kalan bilgi, elimizdeki metinlere goére pek
anlasilir gibi degil. Devam edelim ve Tekvin'in bu ilk bab'la-
rin ne oldugu uzman kisinin yardimiyla anlatalim: "Tekvin'in
ilk bab'lar1 Kanaanda varolan putperestlige, sahte tanrilara,
yilan inancina, biiytliciiliige ve kutsal fuhusa kars bir polemik
teskil edivoriar. Bu antik putperestlige karsi yerytiziini ve
gdkyliziinit yaratan tek bir tanriin varolusunu ispathyor.”

Polemik goriise bir diyecegimiz yok. Tekvin hic¢ stiphesiz
yeni bir hareket kuramini ortaya siirliyor fakat, daha once
isaret ettigimiz gibi, bu ne 6zgiin ne de biitiintiyle evrensel
bir kuram degil.

Hem: "Bu bab'lar1 yazanlar, caglarindaki irklarindan olan
insanlara seslendiler.. ve ilahi bir suur sayesinde her yarati-
gin baslangicini teskil eden ve hi¢ kimsenin goérmedigi hare-
keti tanidilar.”

Kutsal kitap yazarlarinin tabiatiistii 6zellikleri yeniden
karsimiza cikiyor. Oysa Denieolunun inkar edemedigi gibi,
bu yazarlar yasadiklari ¢agin insanlarina seslendiklerinden
onlara uygun ve anlasilir bir sekilde olaylar1 anlatmislardir.
Bu ylizden "Eski Ahit, Musevi bir kitaptir ve Hiristiyanlarla
Musevilerin arasinda bir bag teskil eder." Bunu da ekleyelim
ki, Eski Ahit, Museviler acisindan Misir'in ve Ortadogunun
belki de Uzakdogu'nun biitiin gelenegini, mitolojisini ve ta-
rihsel sembolikligini ihtiva eden bir kitaptir.

"Eski Ahit'teki 6greti her cagi ve topluluk icin gecerli” di-
yor teolojist pek tabii, hem Oyle bir "gecerlilik" mesela yara-
dilis mitosunu; cesitlemeleriyle, Misir'da, Babil'de, Asur'da
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Yunanhlarda, Hintlilerde, iskandinavlarda, Kuzey Amerikali
Kizilderililerde Polinazya'da ve Zulii yerlilerinde bulmak
miimkindiir!, diisiinceye, toreler hitap eder.” (Mees: "Tek-
vin'in Anahtar1 / The Key to the Genesis)

Tevrat yazarlarinin ¢aglarindaki bilgiyi aksettiklerini ka-
bul etmek, baska sembollerle dolup tasan bu bilgiyi kaynak-
larin1 arastirmak ise bambaska bir seydir.

"Kiltlr verileri benzerdir" der Danielou, "Oysa bu birle-
sik kiiltiiriin icinde yorumlar kesin bir sekilde carpisiyor. Pa-
gan mitoslarindaki putperestligin ve ¢ok tanrihgin karsisina
Eski Ahit yazarlar1 Hz. ibrahim'in ve Hz. Musa'nin 6gretile-
rindeki Yaratici Tanri, insanin tabiatiistli gorevi, ilk giinahla
cilkayoriar”

Yazar "birlesik kiiltiirQl" inkdr edemiyor. Meseleyi biiyiik
ihtimalle bir "yorum carpismasi'na gotiiriiyor, fakat Eski
Ahit'in metni varolan gelenekleri bir baska sey degildir. Yara-
tict tanri mitoslarin baslica kahramanidir. Musevilere Ba-
bilden gelmistir.

Yaradils olay1 gibi; insanoglunun tabiatiistii gorevi Eski
Ahit yazarlan agisindan ilk insandan, Adem'den cikmadir.
Tekrar edelim, Adem, genel bir kavramla ilk insan degil, Yah-
ve'nin yarattig ilk Musevi oluyor. Sonradan tanri tarafindan
secilecek olan irkin ilk temsilcisi.

Danielounun yukarida aldigimiz bir goriistinde Hiristi-
yanlik icin bir 6nem kazanan "llk giinah"tan bir ara sz ediyor.
Nedir bu ilk glinah? "Ve Rab Allah'in yaptig: biitiin kir hayvan-
larinin en hilekar1 olan yilandi. Ve kadina dedi: Gercek Allah:
Bahgenin hic¢bir agacindan yemeyeceksiniz dedi mi? Ve kadin
yilana dedi: Bahgenin agaclarinin meyvesinden yiyebiliriz; fa-
kat bahgenin ortasinda olan agacin meyvesi hakkmnda Aliah:
Ondan yemeyin ve ona dokunmayin ki, 6Imeyesiniz, dedi. Ve
yilan kadina dedi: Katiyen Olmezsiniz; ¢iinkii Allah bilir ki,
endan yediginiz giin, o vakit gozleriniz acilacak ve iyiyi ve ko-
tityt bilerek Allah gibi olacaksiniz. Ve kadin gordii ki, agac ye-
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mek icin iyi ve gozlere hos ve anlayish kilmak icin arzu olu-
nur bir agacti; ve onun meyvesinden aldi ve yedi; ve kendisiy-
le beraber olan kocasina da verdi, o da yedi. Ikisinin de goz-
leri acildi ve kendilerinin ¢iplak olduklarini bildiler; ve incir
yapraklari dikip kendilerine 6nliikler yaptilar. Ve gliniin serin-
liginde bahcede gezmekte olan Rab Allah'in sesini isittiler; ve
adamla karis1 Rab Allah'in yiizlinden bahgenin agaclar: arasi-
na gizlendiler." (Tekvin, Bap 3'ten)

Olayin sonunu dinyanin yaradilisi ile ilgili bir Altay ef-
sanesinden izleyelim: "...Tannn haykirdi: "Térﬁngeyj Tortn-
gey! Ejde, Ejde! Neredesiniz?" Onlar: "Aga¢ altindayiz, sana
varamayiz" dediler. Yilan, kopek, Tortiney, Ejde sucu hep bir-
birlerine attilar. Tanr1 yilana dedi: "Sen simdi Késmos (sey-
tan) oldun. Kisiler sana diisman olsun, vursun, 6ldirstn."
Bundan sonra Ejde'ye: "Yasak meyveyi yedin. K6smos'in so-
zline uydun, bundan boyle sen gebe kalacaksin, cocuk dogu-
racaksin, dogum sancilari ¢ekeceksin, sonra 6leceksin".

Her iki 6rnek ilginctir ve bir tek gelenegin iki ayri kultir
diizeni icinde paralel bir sekilde ve benzer ¢agrisimlarla na-
sil gelistigini gostermektedir.

"Tekvin'in ilk bab'l ihtimal M.O. 5. yiizyillda Musevi bir
haham tarafindan yazilmistir." diyor Danielou "... dolayisiyla
soz caginin ilmine baghdir." Sadece Musevi yazarin ¢agi soz
konusu degil, onceki ¢aglarin ilmi ve bilgisi de genis Olgude
katkida bulunuyor.

Pek tabii Eski Ahit'teki kozmogonyay1 (evrendogum) Or-
tadogunun Kozmogonik mitoslariyla karistirmamak gerek:
Ortadogu Kozmogonyas: ¢ok tanriliga inaniyor. Eski Ahit ise
bir tek tanriy1 taniyor. Ne var ki Tekvin'deki tek tanrinmn ad:
Yehova degil Elchim'dir ve Elohim cokluk gosteren bir keli-
medir, Elohim "Tanrilar" anlamina gelmektedir.

Danielou teferruat lizerinde durmak ihtiyacini duymuyor,
skolastige bagli bir teolojist gibi yiizyillardan beri tekrarlanan
fakat geregiyle aciklanmayan nedenleri siraliyor ve getirdigi
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yoruma gore, Eski Ahit'te 6nemli olan ilmi gortis degil, Tan-
r'nm isi olan Yaradilis'n insanoglunun savunmasidur. "(Insan)
bir Tanr1 degil, mitoslarin 6gretisine gore, doganin bir tirini
degil, evrim taraftarlarinin 6grettikleri gibi: Insan dogay1 ya-
sar... Tanr1 da insanu... Insan madde diinyasina diisen bir gok-
yuzi yaratigl degil, azar azar evrimlesen bir hayvan da degil.
Insan maddi bir yaradilisin ortasinda bulunan ruhi bir yaratik-
ur." Sonra; insanin kaderi "Tann tarafindan karsilik istemeyen
bir bagisla tanrisal hayatin igine, cennete erismek."

Cizvit Danielou icin bu evrensel bir ¢agridir, "kaybolan
sirlar” bir cagrl. Baska bir deyimle ve Danielounun kabul
edemeyecegi bir yorumla bu cagri acikladigi takdirde, kaybo-
lan ananevi bilginin sirrini tasiyor. Bizce bu bilgi hicbir za-
man karsiliksiz degil, bir arayisin triintidir, sembolleridir.
Mitoslari, efsaneleri asan insani, degil tanrilastiran fakat "ev-
rensel giice" yaklastiran, insana "diinyay: tamamlamak" im-
kani tastyan bir arayistir.

Eski Ahit'teki biitlin gortslerin gayesi tek bir noktanin et-
rafinda toplaniyor: Israil'in ilk tanrisina baglamak ve boylece
Israilogullarini birlestirmek.

Stiphesiz bu tanr1 kavraminin arkasinda bir gelenek, Es-
ki Ahit'in kapalihg, irke, tek tarafh tutumunun bir kat daha
gizledigi bir gelenek, gizli bir bilgi var oluyor.

Yazarimiz, her seyi iyice karistirdiktan sonra teoloji agi-
sindan mantik bakimindan baglantisiz sonuclara da variyor.
Insanoglunun yaradilisini isa'nin 6liip dirilmesine baghyor ve
"Birini inkar eden hepsini inkar eder" diyor.

Ornek olarak aldigimiz yiiz sahifelik kiiciik kitabin biitii-
ninl incelemek, elestirmek niyetinde degiliz. Bizce 6nemli
elan bir cesit diisiincenin islenisi, bir ¢esit inancin cambazli-
gidir. Denilecek ki teoloji gercek bilimlerle bagdasamaz. Fa-
kat o vakit teoloji ilmiligini ispat etmek icin karsilastirmalara
vanasmas! da gereksiz.

Yanastig1 takdirde gercekleri yok etmeye kalkmasin, ¢lin-
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kit bun yapmaya katknigmda gerceklere kars: geldiginden, ze-
minsiz ve dayanaksiz kalir, 6greticisi sallanir ve 6Zretinin sart-
landirdig: koca bir medeniyet caresizliginden bunalima diiger.

"Tlim ile Hiristi; yan dini arasindaki savasg, ara sira smnir ka-
rakollar arasinda ¢ikan catigmalarla birlikte, hemen hemen
sona ermistir. Armk 6yle saniyorum.

Hiristiyanlann C%gu da bu savast dinlerine yararh oldu-
gunu kabul etmektedirler.

Fir ﬁl}"ﬂﬂhk barbarlik ¢cagindan kalma gereksiz ayrnti-
lardan temizlenmis, din ugruna iskence yapma hastahifimdan
bile hemen hemen kurrulmustur. Ozgiir Hiristiyanlar arasin-
da tutulan degerli bir ahlak dgretisi kalmistir geriye: {sa'nm
komgularimiz: sevmeliyiz séziiniin benimsenmesi; her birey-
de, artik ruh dive adlandinimazsa bile, saygideger bir seyin
varlig1 inanci. Bunlarn yani sira kiliselerde Hiristivanlar sa-
vasa karst koymalidiriar, yvollu bir inang gelismektedir.” (Bert
rand Russel: Din ve Bilim)

Russel'in bu oldukea iyimser goriislerini bugtlin blitiindy-
le kabul etmek pek miimkiin olmuyor. Clinkl yizyitlar bo-
yunca stren bu vazarin lizerinde durdugu, savas ashinda he-
niliz sona ermis degil, olsa olsa yon degig*'vmig:ﬁr bir uzlas-
maya déniigmiistiin. Din hicbir zaman, ilmin dini kabul etme-
digi gibi, ilmi kabul edemez ¢linki ar 133: % bir ¢esit "bo-
yut" fark: vardir. ’

"Hiristiyanhk" derdi Fransiz papazi ve tnli fosil ilima
Teithard Chardin "Evrenin yliceliginden ve birliginden trkti-
gl icin bazen kii¢limsedigi icin hem inanc sahiplerinin ara-
sinda gercek yerini tutamiyor, hem de Hiristiyan olmayanla-
ra gekici gdriinmiiyor.”

iskence hastalifindan kurtulmak, savasa karsi koymak
gibi kilisenin tutumlart meseleye highir gercek uzun siireli ¢a-
re getirmis degiller. Kald1 ki Tsanin belirli sézlerini benimse-
mekle de meseleyi aydinliga kavusturmug degil.

Skolastik teolojisinin bir Ornegi olarak kabul ettigimiz

82



medeniyetter catigmasinda ...

Danielou'nun gdériisleriyle ilgili elestirimizle bunu agi§a vur-
mak istedik: Hiristivan dini, degil ilmi aragtirmay: kabul et-
mek, kendi 6z kaynaklarini bile kabul etmiyor.

Yaklagik olarak 4000 vil oncesi Hindistan'da basgka bir
din "tanrinin ruhundan” s6z edip maddi diinyanin gegici ol-
dugu diinyaya yonelmis ihtiraslarm hayal kinkhifina vol agti-
&iny, hayal kinklifinim azabi dogurduZunu, tanr ile birlegme-
nin insan sevgisiyle baslamisti.

Bundan 2500 yil ¢énce ise Buda da 6grencilerine de bu
df%smreyu%h}‘ord "Rahipler sdyledi diye her seye inanma-

in, gelenege de, aklimizdan gecenlere de inanmayin.

Efendimize (hocamiza) hiirmet etti§imiz icin hocanizin
soviediklerine de inanmaym. ‘

Ornek olarak alacaginiz Hgretiler, incelendikten ve aras-
nrildikean sonra, biitlin insanlar: hayrina yarayacak olanlar-
dir" Cin'de ise Konfugyus "Kendine yapimasin: istemedizi se-

baskalarina yapma.” diyordu.

Russel'in "ahlak bilgisi" dedigi de aslinda bir tek inanca
has defil, evrensel ve degismez kaidelere cﬁ:z; aniyor.

Hiristivanhgm gerce& dram: bir Musevinin orta
bir Musevi dini tesm atin da 3sama ni tes

kabul etme ? ve bn yevdm sonra onu bir kenara itmek mec-
burivetinden ¢ikiyor. Ne var ki Hiristivaniik Musevi dncesi ge-

lenegine degindiginde sanki fazla incelenirse, arastirilirsa or-
taya baz b linmeyen gercekler ¢itkacakmis gibi ayni baghlig:
gostermekten korkuyor.

Incil I‘:Ou usunda &nceki bélimlerde etraflica durmusuz
Burada Incil ile ilgili baz1 "ilgin¢" drnekler vermeyi uygun go-
rivoruz. Yorumculara gore kilisenin 6rnek olarak verdigi soz-
ler bunlar: "Sen Petrus'un (Petrus = tag, kaya), kilisemi de bu
kaya {izerine kuracagim ve cehennamin kuvvetleri onu yen-
meyecektir. Goklerin Ulkesinin anahtarlarini da sana vere-
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yim. Yeryiizinde her ne baglarsan, goklerde de baglanmis
olur ve yeryliziinde her ne c¢ozersen goklerde de ¢oziilmis
olur. (Matta, 16/1820)

Hiristiyan inancina gére Isa Tanri'min ogludur, babasiyla
birdir, onunla esittir.

Gerekgesi de: "Babam tarafindan her sey bana verildi.
Ogulu babadan baska kimse tanimaz. Babay1 da oguldan ve
oglunun onu tanimak istedigi kimseden baska tanimaz."
(Matta 11/27) "Seriat Musa vasitasiyla verildi. Lutiif ve haki-
kat ise Isa Mesih ile geldi. ‘

Allah hi¢bir zaman kimse gormedi. Babanin bagrinda
Allah olan biricik oglu onu bildirdi." (Yuhanna, 1/1718)

Gene ve son yillara kadar Katolik dininde bosanma im-
kansizdi. Bunun gerekcesi de Incil'den alinmistir. "Her kim,
nikahsiz yasadig1 kadin miistesna karisindan bosanirsa, ona
zina etme firsati verir ve her kim bosanmis kadinla evlenirse,
zina etmis olur."

(Matta, 5/32) "Baslangicta Yaradan'in insani kadin ve er-
kek olarak yarattigini ve bunun igin: Insan anasiyla babasini
birakip karisina baglanacak, ikisi de bir ten olacaktir, dedigini
okumadiniz mi? Onlar artik iki degil, fakat bir tendirler. Oy-
leyse Allah'in birlestirdigini insan ayiramaz." (Matta, 19/56)

Gortlindiigii gibi her defasinda yorumlar oldukga genis,
yaklasik duruma uygun bir sekilde yiiriitilmiis ve yuritil-
mektedirler. : '

Gizli gercek merakhsi gibi gorlinebiliriz. Oysa insan
inancimiz su ki, her biiytik din bir "tek tanrili inanca" bagla--
niyor ve bu inancin geleneklerini, bilgisini, ilmini cagdan ¢a-
ga sonradan gelenlere bir miras birakarak stirdiirtiyor.

Din tarihi karistirilirken distindiirticii rastlantilar ¢ikiyor
karsimiza. Rastlantilar ya da kitadan kitaya, medeniyetten
medeniyete siirdiiriilen baglar.

Tanr Kukulkan tarafindan egitilmis olan ve Chichen id-
za bolgesinde yasamis olan Idzaes yerlileri efsanelerine gore,
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40 yil siirece konaklayacaklari yeri bulmak icin dolasmuslar.
Ayni tarzda Musa'nin yonettigi Museviler de tanrinin onlara
uygun gordugi tlkeye girebilmek icin 40 yil ugrasiyorlar.

Kuskusuz rakamla 40 sembolik bir sayidir, hudut tanima-
yan sembolik bir sayi: "Oguzname" de destaninin kahramani
Oguz 40 glinde biiytr, liclincii yaradihis efsanesinde ay atam,
veya ay baba, 40 yil yeryliztinde kalir, ilk insan ay atamdan
ilk kadin Ayva'dan kirk cocuk diinyaya gelir.

Diyecegimiz Bati'yi sekillendiren inancin gercek yoniinii,
giderek gercek degerini kavramak istedigimiz takdirde ilgi-
mizi Dogu'dan ister yakin ister uzak ayirmamaliyiz.

Ustelik sadece Dogu'dan degil... Dogu inanclarina 6zel-
liklerine Oylesine bagl bir inan¢ neden bir yerden sonra Do-
gu'dan kopup Bati'ya siginiyor?

Ik Hiristiyanlarin, havarilerin, ilk kiliseyi kuranlarin ha-
reketleri mecburi olarak Musevi diinyasinin sert direnmesine
karst Yunan Roma batisina dogru kayiyor. Kaldi ki Musevi
dlinyasi zaten bir kopmanin icinde bulunuyor, Yehova'nin va-
at ettigi devlet kuruimamistir. Roma buyrugu altinda olan Is-
rail i¢ savaslarin yaralarini temizlemekle mesguldiir. Israilin
bir Mesih gelenegi var. Tanri tarafindan secilmis, tanri ile bir
anlasma yapmuis irki kurtaracak bir Mesih'i bekliyor ve sahte
Mesih'lerden korkuyor.

Bekledigi Mesih ile de Isa olamaz. Ciinkii bu Isa, bir nok-
tadan sonra, koyu irk¢iliktan, koyu milliyetcilikten kopup
bambaska degerlerin savunucusu oluyor. Israil'in kilici ola-
maz. Bu Isa, dolayisiyla sahte bir Mesih'tir.

Sahte Mesih, anarsist peygamber carmiha gerildikten
sonra, tabii, Incil'deki gelenege gére, taraftarlari icin tek kur-
tulus yolu Israil'den kacmak, faaliyetlerini baska yerde siir-
diirmek, inanclarini tanitmaktir. Ilk Hiristiyan teskilatlar: Ba-
tiy1 istila ediyor, agir fakat oldukca emin adimlarla ve en ki-
sa sayilabilecek bir siire i¢inde yiice imparatorlugun yikilma-
sina neden olup baska bir imparatorlugun olusumuna yar-
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dimci oluyor. Sonra yine yilizyillar gegiyor, Ortacag'in karan-
Iik dénemlerine variliyor ve kilise basli basina bir kuvvet olup
manevi degerleri bir yana itip diinyadaki veri icin var giicly-
le en acitmasiz sekilde savastyor.

Psikolojik savasi kim tarafindan icat edildigini pek bil-
miyoruz, arastirmadik. Clinkd kilisenin yeni silahlar, etkili
"sloganlar, tanitma araclari icat edip, eski silahlar yeni bir
anlayisia kullamp psikeolojik savasi ¢ok iyl yiriittigling sby-
levebiliriz. ,

Halbuki Isa, ne 6gretmisti havarilere ve toplulukiara?

"Ne mutlu ruhta fakir olaniara, ¢linkit géklerin meleku-
ti onlarndir Ne mutlu yash olanlara; ¢link{l onlar teselli
edilecekler. '

Ne mutiu halim olanlar; onlar yeryiiziine sahip olacak-
lardir

Ne mutlu dogruluga acikip susayaniara: Onlar doyurula-
caklardzy

Ne mutlu yiiregi teniz olaniara: Onlar Allah't gorecek-
lerdir.

Ne mutlu barisgilara: Onlara Aliah'in ogullari denile-
cektir.

Ne mutlu dogruluk ugrunda eza cekmis olaniar

Goklerin tilkesi onlarindwr.” (Matta, 5/310)

Zamanla pek tabii biitlin bunlar unutuluyor, daha dogru-
su unutulmuyor, uygulanmas: degisik cluyor, halka sunma
sekli degisiyor. Ortacag kilisesi, mesela, eski inanglara kabul
etmek istedigi mezhep ve tarikatlara (Dogu'da sekillenmis
mezheplerdir bunlar, ortak bir killttirden ve inanctan dogma,
gercek gelenege daha sadik) kars: savasiyor. Ve silah olarak
yalmez Tann'yy degil, seytam da kullaniyor, yeniden diriltiyor
onu, zenginlestirivor. Teolojik tartismalarin karanhildarindan
alip giinliik hayatin igine yerlestiriliyor. Bununla yetinmiyor,
eski bir siyaset oyununa bagvurarak, eskiden kalma tanrilar
bile seytan kiligina sokuyor.
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"Dinler birbirini izleyebilir” der H.C. Lea "Fakat ortaya
attiklary degigiklikler insanin, c¢aresizlifini gidermek, tabi-
ariistil kuvvetleri yvénetmek, gelecegi d0grenmek ve kendisini
savunmak icin kullandifr yontemleri ¢oklastiriyor. Ortadan
kalkan bir inancin gizli ibadet sekilleri yerine gecen inang ta-
rafindan yasaklanan bir ¢esit biiyiiciiliik oluyor. Tanrilar sey-
tan sayiliyor. Peygamberlerin zamaninda ilk Musevilerin tapt-
naklar: bogalar putlastuildi. Yunan ve Roma tanrilar: Hiristi-
van papazlarn tarafindan seytanlastirildi. (Ortagagda Engizis-
von Tarihi / History of the Inguisition in the Middle Age)

Bugtin Bati, akhin almadig bir sekilde, biiyiiciiliige, kara
biiylive ve dolayisiyla gseytana merak salmistin Eski batid
inanclar tekrar dirilivor. Halbuki XI. yiizyihn kilisesi artik sey-
tan konusunda pek israr etmiyor, ne kesin bir sekilde inkar
ediyor (edemez, zaten ¢iinkit en azindan Incil'de seytanin cok
dnemli bir yeri vardir), ne de varolusunu destekliyor (fazla da
destekleyemez, ciinkit yiizyillardan beri tecloji Tanr seytan
ikilisinin iliskisini ratmin edici bir tarzda agiklamis degil).

Acaba mesele seytann etrafinda mi1 merkezlegiyor? Degil,
ne var ki seytan unsurw hem Hiristiyan dininin gelismesinde,
sonradan sallanmasinda, nihayet buglin bir kararsiziik déne-
mine varmasmda énemt bir rol oynuyor. Neden mi? Clinkii
sevtana bagl cehennermn fikri bastaki ¢cogu gercek degerleri ve
bilgileri 6rtmiig, baska ve olumsuz bir yola sevk etmistir. Kor-
lu hem cok etkili, hem de ikna edici, zorlayict bir kuvvettin
Ne var ki korku, insanin en ilkel endiselerine seslendiginden,
kolay bir tarzda geri tepen bir silah bir baski unsurudur,

Simdi ilk kiliseve déniip seytanin etrafi incelemesini bir
sonraki b6liime birakalim.

Daha 6nce isaret etrigimiz gibi Isa'nin 6liimiinden sonra
ilk Hiristiyan toplulugu yavag yavas Israil'den Anadolu yoluy-
la antik ve Pagan Bati'ya geciyor. ilk Hiristiyanlar Ermis Pa-
ulus'un sayesinde Israilin disinda yasayan Museviler oluyor.
Paulus Musevileri yeni dine almakla yetinmiyor, en 6nemlisi
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Yunan ve Roma dilinyasina sesleniyor. Bu seslenis gayet anla-
yislt hareket ediyor, herkesi adeta her sart altinda kabul edi-
yor. Isa'dan bir yiizy1l sonra yeni din Suriye'ye, Anadolu'ya,
Makedonya'ya, Misir'a, Yunanistan'a ve Roma'ya yayilmis
oluyor. Bu yeni din ¢ogunlukla kolelere, halka, eziyet ceken-
lere, ezilenlere sesleniyor. Bu yeni bilgi parcalanmakta olan
bir diinyanin, bir medeniyetin yerine baska bir diinya getiri-
yor, bir kurtulus yolu aciliyor.

Insanlara sevgiyi, hosgoriiyii 6giitliiyor. Gok tanrili bir
diizene Incil tek ve yiice bir Allah fikrini getiriyor. Bu, "ilk ba-
ba" gorlintilislinii alan, insanlari seven, anlayan, affeden fakat
cezalandirmasini da bilen bir Tanri'dir. Musa'nin peygamber-
ler tarihinin, Yehova’sina bazi yonleriyle benziyor, bazi yonle-
riyle de benzemiyor.

Daha yumusak, daha insancil, daha "yakin"dir. Hem bu
Tanr1 gokyiiziinde, cennette yalniz degil, yaninda insan ol-
mus, insanlarin arasinda yasamis, insanhk icin "kurban” ol-
mus oglu var; Isa ve de bir arac1 gérevini géren Meryem Ana.

Son ylizyillarda ermislerin sayist artinca Hiristiyanlk bir
cesit coktan tanriliga dontsiir gibi oluyor. Tanri'min yaninda
bir dizi "kutsal" kisiler yerlestirmekle araci sayisini ¢ogalt-
makla. Tann bir noktadan sonra, ¢ok uzaklarda kaliyor, 6n
plana gecen Tanri'nin oglu oluyor ve baslica diismani seytan.

Ilk giinahin nedeni olan seytan insanlar1 siirekli olarak
glinaha sevk ediyor, aldatiyor, ruhlariyla oynuyor.
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Tanr’nin maymunu (Seytan)

Seytan nedir? Veya seytan kimdir?

Hic siiphesiz seytan ne Museviligin, ne de Hiristiyanhgin
bir kesfi degil. Her inang ve dinde seytan adi ne olursa olsun,
evrenin ve diinyanin kotll ruhu, tanrinin bir cesit karsitidir.
Ermis Agustinus'un deyimiyle "tanrinin maymunu'dur. Psiko-
lojik agidan insanin ilkel, olumsuz, dengesiz, kontrolsiiz ya-
nidir. Ve insan icindeki ve disindaki dengeyi tutturabilmek
icin iki ayn kutbu tanrinin iyiligini ve seytanin kotiiliigiini
aciklamaya anlamaya calisiyor ve ¢alismistir.

Karanliklar Prensi adini alir bazen seytan Ibranice’de,
karsihigr diisman, karsi koyan idi. Ilginctir ki Musevi gelene-
ginde ve dolayisiyla peygamberler tarihinde, Babil etkisiyle
seytan (satan) sifati bir isim oluyor. Seytan artik, tanriya kar-
st gelen meleklerin reisidir. Asurlularda riizgar tanrilarindan
Pazusu da bir seytandir, Hintliler'de canavar Rerek bir seytan-
dir, Yunan mitolojisinde kotiiliik sembolii Zeus'a karst ayakla-
nan Titanlar oluyor.

Eski Ahit'ten, evrensel mitoslarin derinliklerinden seytan
Yeni Ahit'e geciyor. Ve apayr bir kisilik kazaniyor, cennet bah-
gesinde yilan kiligina girip Adem ve Havva'yr kandiran "bii-
yiik yalanc1" bu sefer Isa'y1 kandirmaya calisiyor. Havarilere
musallat oluyor. "Isa aziz ruhla dolu olarak Urdiin nehrinder
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uzaklagip ruh tarafindan ¢dle sevk edilir, 40 giin orada kalip
sevtan tarafindan deneniy, o glinlerde higbir sey yemez.

Giinler dolunca aciar seytan ge’ib ona: "Eger Allah'in
ise, bu tasa sOyle ki ekmek oisun” der. Isa ona "Insan valmz
ekmekle deg il, fakat Allah'in her sozt ile yasay, diye yazilmis-
tir.” Cevabim verir. Ondan sonra seytan onu yiiksek bir daga
gotiiriir ve diinyanin biitiin Glkelerini bir anda kendisine g8s-
ip: "Biitt 1in hitkiimdarh: er' san ve serefini sana ve-
recegim." der, "Q‘anu bana verilmistir. Onu kime istersem ve-
rebilirim. Eger dntimde secde kﬂm n hepsi senin olacaktir”
Hz. Isa ona: "Efendimiz olan Allah'a tapacak ve kulluk ede-
ceksin! Diye 3'azﬂmgstxr cemﬁm, verir ondan sonra Seytan
onu Yerugsalem'e gOtiirliy, mabedin burcuna ¢ikarir ve "eger
Sen Allah'in r‘ﬁh rysan at asagiya kendini, ¢iinkil seni koruma-
ian icin meleklerine buyurdu ve ayafinm tasa ¢arpmamas
igin seni ei‘iermm {izerinde tagiyacaklardir diye vazilmist”
der. %'»;ﬂ ona: "Sen efendim olan Allah't deneme! diye de yazil-
mighL Ccva biny vermis.
©  Sevtan denemeleri bitirdikten sonra bir miiddet uzakia-
{(Luka, 4/113) Daha sonra: "Seytan Onikilerden olan Iska-

ot denilen Yahu Daginin ;QT‘“‘ girer. Gidip bagkahinler ve
mabed:r has amirleri ile Hz. Isa'y: onl arn eline nasil verebi-
lecegini konugur." (Luka, 22/34)

Bitin mmm@el seytandan gikmadir, biitlin peygamber-
ler ermisler seytania savagiyor, yilzyillar geciyor, spytan gu-
ciinden hi¢hir sey %ﬂ&»’hegmxyo: aksine bir kat daha giicleni-
yor. Ve bu ara giicli degil de "gercek kimligi" tartisiyor.

uu(‘w bu seyran? Nedenr var oluyor?

Misi'da tanri Seth bir seytandir. Keldanlilar'da seytan
tek degil, cinlere kargarak bircok cesittin, Eski 6rnekler bura-
da Onem tagimiyor artik. Hivistiyvan mitolojisinde seytan bir
ikiligin mecburi kutbu, karsit kutbu oluyor: Tanri yoksa sey-

tan da yok, seytan yoksa tanri da yok. Biri ¢biirtinit agikliyor,
biri 8biiriini bittiinlityor. Iyilik ve kotiiliik, 151k ve karanlik,

§"{. :
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sevgi ve nefret, huzur ve korku; Maniseizm'de seytan tanri-
nin karsitidir, karanliklar prensidiy, bes magarada yasar, bes
degigik sekil ali, besg ruhia yasar.

Hiristiyanhktan sonra ilk tarikatlar, mesele fizerine egilip
cesitli yorumlar 6ne stirliyorlar Kimi 1@? Isa'nin genc karde-

si, kimi i¢in bitytik kardesi, coguniuk igin de ananevi bilgiye
uygun olarak cennetten diisme bir melek, meleklerin reisi,
sonra cehennemin efendisi. Ermis f*wbd@ﬁrﬂs seytan igin:
"Seyran gururu yf;'z'f*fmden d‘i’ssfii "der

Seytan tartisila dursun, etrafinda bir diinya ol

tacag'm en ince ayrmtilarma kadar isleyvecegi bir diinya: Ce-
hennem!

Cesitli %d?av yakistirild: seytana

Lh B""m 1, Koca keci, Koca zenci,
ta, Yash cen ,’zr"'m Tanrmimn gélgesi, Km.«‘ ‘*,(W‘
prensi vb isim bollugu vaninda Ortacag ilimeileri (demoeno-
log) etrafina cehennemi yiiriiten ve insanlarn tedirgin eden
hir prense vakisir bir LCP uluk yararnlar,

Kaynaklardan biri 72 pren e 7.405.920 alt dereceli
sevtandan s8z ediyor, ’ba@ka br m"“zaif ise alt1 seytan taburu
lizerinde duruyor.

XV ile XVII. yiizyihin demologlan, sliphesiz kilisenin des-
tegiile akilara durgunluk veren bhir hayal glict ile, biiyiik bir
titizlikle seytan ve seytanlar konusuna egilivoriar.

Cesitlere ayirtyoriar, erkek ve disi seyraniar, seyran ordu-
lari, evcil seytaniar, kdbuslarda gé tinenler, kilik degicf'wni
ler, ﬂr"mﬁere eziyvet edenler, her glinaha girenler olarak beli:
tivorlar. Tabii bu ara, seytanlarin sayis: gitgide kabarvor, 44
milyondan 133 milyona variyor.

Biitiin bu &rnekler, bu "ciddi" ¢absmalar bugiin bize gii-
ling gelivor, halbuki bunlardan gercekien trajik ve korkutu-
cu bir durum ortaya gkiyor. Seytanin kisiligi azar azar fakat
ayrintili bir sekilde olusuyor. Seytan Hiristivanhgin itk yiizyil-
larinda saldiriiarim collere gekilen kesislere, ermisiere dogru
yoneltiyor.

a YE‘S‘,“H?,U
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Bunlardan kimi onu kara bir cocuk gibi gortiyor, kimi bir
melege veya ¢ok glizel bir kadina benzetiyor. Antonius, Sime-
one, Pakom (Pacome) gibi ermisler seytanin ne kadar tehli-
keli oldugunu onlari glinaha, inkéra stiriikleyebilmek icin na-
sil ugrastigini, ona karsi gelebilmek ugruna neler cektiklerini
anlatiyorlar.

X. ylzyila dogru seytan birden sekil degistiriyor, korkung
bir canavar oluyor "boynu ince, zayif yuzli, sis dudakli, keci
sakally, sivri kulakli, koca gobekli, kambur, tistii basi perisan”
(Raoul Glaber) tanrinin maymunu, cehennemi ve cehennem-
deki seytanlar1 anlatanlar, yorumlayanlar her cesit unsuru
karistiniyorlar. Kilise ise mitolojinin her tanrisindan ayri bir
seytan yaratiyor. Zamanla bu asir1 tutum da degismeye yiiz
tutuyor, Ronesans ve Ronesans'in demologlari (seytana dair
ilimler) seytana sehvet anlayisidir. Seytan, keci sakalli, keci
ayakli ve bazen boynuzlarina ragmen tipik bir Ronesans so-
valyesi oluyor. Konusmasini, davranmasini kandirmasini bi-
len biridir seytan. Bu ylizden seytanla anlasanlar cogaliyor.
Karanhklar Prensi'nin bir tek istegi vardir, insanin ruhu; bu-
nun karsiliginda ise her seyi verir, gencligi, zenginligi, san ve
sohreti ve tabii agki.

Doktor Faust'un Mefistofeles'i kendine 6zgii bir "centil-
menlik" gostererek bu acidan 6rnek bir seytan oluyor.

1563 yilinda italya'da Trento sehrinde toplanan pisko-
poslar ve din bilginleri cahil kisileri yanlis yola sevk eden sey-
tanin asiri tariflerine karsi geliyorlar.

Seytanla arilasanlar diyorduk: Faust cok bilinen bir -
nekse de, tek 6rnek degil. Seytanla anlasmanin, din{ acidan,
btiyiik bir 6nemi vardir. Clinkl seytanla anlasmak kilise icin
baska bir anlasmayi, peygamberler tarihinde peygamberlerin
Tanri'yla yaptiklari anlasmay: inkar etmek, red etmek anla-
mina geliyor. Imparator Jiistinyen'in zamaninda gene Dogu-
lu bir efsaneden yola ¢ikip, seytanla anlasan ve bu anlasma-
y1 kani ile imza eden Teofilus'tan soz ediliyor. IX. yiizyilda
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sevdigi kizin askini kazanabilmek i¢in ruhunu seytana satan,
sonradan bir ermis tarafindan kurtarilan, bir usagin hikayesi
ragbet goriiyor, 1398'de Paris Universitesi seytanla anlasma-
nin gercekligini kesin olarak kabul edip, sucun cezalarini ta-
yin ediyor.

Stiphesiz seytanla anlasmanin baslica destegi biiytictliik
ve biiylctiler oluyor. Eski inanclardan, mitolojik gelenekler-
den olusturulan seytan boylece bir hareketin, bir eylemin ba-
st haline getiriliyor. Kurulusundan beri kilise 6nceki cok tan-
rili dinlere karsi savas aciyor. Mitolojik inanclari, bilgilerine
harfi harfine uymayan tarikatlari, mezhepleri amansiz bir se-
kilde eziyor. Eziyor fakat yerine, ister istemez, baska ve ¢ok
daha tehlikeli ve uzun 6miirli korkuncg ve korkulu bir mito-
loji yerlestiriyor.

Eski medeniyetlerde, ilkel toplumlarda hatta kutsal ki-
taplarda sik sik karsimiza cikan btytciltk, Hiristiyanligin
yayllmasi ile ayri bir kimlik kazaniyor.

Biiylcii artik bir bilgin degil. Seytanin bir aracisi, bir
"usag1” oluyor, biiytictltik ozellikle XIII. yiizyildan itibaren bir
mesele olmaya basliyor.

Genel ve cogunlukla kabul edilen bir diistince var. Geg-
mis caglari, o caglarda yasayan insanlari incelerken, elestirir-
ken, cagdas bir acidan degil de o dénemlerin sartlarini goz
ontinde tutarak, benimseyerek hareket etmek gerek. Buna iti-
raz etmek niyetinde degiliz, kald:1 ki biz Ortacagh bugiinki
bilgilerimize dayanarak elestirmek, Ortagag'in din adamlari-
n1 teolojistlerini giderek demonoglarin: suglamak niyetinde
degiliz. Aksine o zamanin sartlarina uygun sekilde diisiince-
mizi ve yorumlarimizi siralamak istegindeyiz.

Ortac¢ag'in tanidigi seytan korkusu demonoloji yaratiyor.
Bu gercek bir ilim degil.

Ister gelisigiizel, cahillikten dogma, ister kasith bir dokt-
rine uyarak meydana getirilen bir ¢esit inang ve disiplindir.
Ustelik hem oldukga eski, hem de diinyanin her yerinde rast-
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, efsanelere uvgun bir yorum get*rfv‘r
1 dinf, sivast ve belirli olaviarda maddi
iden Jﬂtruonwov Artikk Dogunun ve
tkma biitiin ivi, k&tii, zararl, zararsiz
azanda, "cadi kazami''nda, kaynamava
sehvetli "satir'lar;, Romahilarin élim

aviarin "trol"lar;, Almanlarn evieri,

pe?ﬁer canavariar ayni zamanda
1 ister sorgug olarak, firsat
i cadilanmn, burwzl}ew kazanlarn da ayn: hizla kayn-
vor. Vﬂ adt avi baghyor, genislivorn '

lar, oturmamig diizeni, veba salginiary, acligy, sefa-

, vahsiligivle Ortagag; cileli, sert, acimasiz bir cagdir. Kilise
vaymak istedigi bilgileri adeta biitiiniiyle unutarak héki“ﬂf?yp—
ti saglamiastirmak icin, saglamiastirip bir diizen g irebilmek
icin, var g,m {iyle d?romy r. Wmevwatfan uzak bir cagda kili-
se maneviyat ornegi degildi. Kiliseyli meydana getiren, yasa-
tan, yoneten insanlar ¢aglarmun i'lsﬂnzﬁlf, $3tostn fi N cikip

b
i

baskilar vapan, kovlilleri ezen, soylu ile kilisesinin vakinlarin-

da umumhaneler isleten piskopos arasinda neden bir fark ol-

sun? Ikisi de var olan diizeni icinde gdrevlerini yapiyorlar.

Ortacag, karanlik cagda eski ve ilkel inanglardan, ¢zellik-

e verimlilik ayinlerinden cikan ve bunlar: stirdtiren blylicl-
C

ahil halk icin bir cesit tepki oluyor. Bir
bosaima ve kiliseye kars, s&yiuiara kars: suurlu veya suursuz

Unlt demonoclog Jean Bodin ({1521-1596) "Kendilerini
eytana satanlar ve onlart glinaha siirlikleyen kaygan ucu-
umdan yuvarlanan zavallilar seytanin fukaralara zenginlik
azap gekenlﬁre huzur, glgsiizlere glg, cirkinlere gtizellik, ca-

e bi Eg; unutulanlara san ve sdhret verdigini saniyorlar.
Ashinda ve bunu herkes bilivor, bitylicliler kadar sefil, lgxenc
kin yaratanlar, cahil ve azap dolu insanlar yoktur” diyoriar.
Fransiz tarihci Michelet ise Ortacagin zor ve acimasiz
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sartlarma definerek meseleye bagka bir acidan bakiyor: "Bit-

viicl (cady) hangi 46 orﬂde doguyor sorusuna ‘*‘wm hf; tered-
diit etmem. Umutsuzluk déneminde bu normal diye cevap
veriyorum. Tereddiit etmeden kilise diinyvasinin yaramigi de-
rin umutsuzluktan divorum. Cadi {kilisenin} ;ar*z:"ﬁ " {Cadi-
lar/Sorciere)

Umutsuzluk, cehalet, sapiklik, ihtiras, kin, korku olus
yor. Bliviiciiiik alom On?py ag'da ve sonraki yakin ﬂf\”ﬁ@f‘h’ier
de aym nedenlerie devam ediyor

1233'te kilise engizisyonu kuruvor Engizisvon mahke-
melerinin bashica gbrevi mezhep sapkinlif ile, Hiristivan bil-
gisinden ayrilan tarikatlaria ugrasmaktr

Fakat, bir noktadan sonra, bu gbrev ayri bir sapikhik olan
bliyiciiliige de uzanmyor

1233'te kuruian engizisyon z834’e kadar stirtiyor. Biitiin
papalarin kararlar: ve destegi ile kilise tarihin en kanh, en
korkung sahifelerini, iskenceleri, Mr%mﬂb ile uo}dhnwor

Dinf bir kurulus olan engizisyon bagh oldugu kurumnu,
h'ﬁ)'r seyden kacinmadan, hi¢ kimseden korkmadan, var gi-

cliyle savunuyor. Baylictilitk adi altinda sivast cikarlart des-
tekleyerek kilisenin en korkutucu silam oluyor. Mese
dﬁ; in cad1 olarak yakiimasi, Templiers stvalvelerinin katli-

k'
mi gib
Ortagag@ izleyen Rénesans durumu hic de degistirmiyor:
Sevtan gene ortada, bilylicliler ise her yerde. Ya da Ovle go-
rintiyor, &yle uygun disliyor.

Fransa'da Nicolas Remy ¢ bin kadar biiylicliyl ve cadi-
y1 8lime mahk{im ediyor, hukukgu hemy Bogued 1600'erde
600 kisiyi diri diri yaktiriyor, ayni sayiya da bagka bir Fransiz
hukukcusu, Demologu ve yazari olan Pierre De lLancre de
(1553-1631) ulasiyor. ,

Tabii bu kasith érnek ve sayilar (btiyiicii avinn) gergel
hacmi hakkinda pek fazla bir sey ifade etmiyor, sayiar: ve 6r-
nekleri genisletmekte yarar vardw. XVi. ve XVIL yiizyillara ait
biitliiniiyle saglam istatistik, veriler elde etmek bugiin imkan-
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s1z ne var ki var olan yaklasik, bilgiler de bir hayli aciklama-
y1 ve "ilgin¢" mesela 1609'da bir Sorbune doktoru, Jean File-
sac gayet ucta bir gortisle "milyonlarca” cadi ve biiytictilerden
so0z ediyor. Buna karsilik Saksonyali hukukc¢u Benedict Carp-
zov'un 20 bin o6lim karari imzaladig1 kesinlikle biliniyor,
Fransiz Laubardemont sadece 120 biiyiicii ve cadiy1 "cezalan-
dirdig1" icin 1630'da tebrik ediliyor.

1563-1722 yillar1 arasinda sadece Iskogya'da 4 binden
fazla erkek, kadin, cocuk biiytictltk sucundan idam ediliyor;
Almanya'da 300 yil icinde 100 binden fazla insan "biiyilicii
avi'na kurban gidiyor. Fransa'da 1575 ile 1625 yillar arasin-
da oldiirtilenlerin sayisi yiiz bini kat kat asiyor.

Acaba biiytciilerin, cadilarin sayist oylesine bliytik mi
idi, seytania anlasanlar 6ylesine ¢ogalmis mi idi?

Kaynaklarina gore Paris'te, Kral IX. Sarlin devrinde
(1550-1574), 30 bin biiylct yasiyordu, III. Hanri'nin zama-
ninda (1551-1589) Fransa'daki say1 100 bini buluyor.

~ Kilise, seytani bayrak olarak kullanarak, kilisenin emrin-
de calisan, bir kismi kiliseden olan uzmanlara, hukukculara,
demonoglara dayanarak ve giivenerek "cadi" ve "biiyiicii"
damgasini herkese, her istedigine basiyor. Dini salgina ytiz
binlerce kisi kurban gidiyor, yashlar ve kiiciik cocuklar dahil
olmak iizere, yakiliyor, korkung sekilde iskence ediliyor.

Ne ile suclaniyorlar, kimi cahil, kimi hasta, kimi sakat, ki-
mi degisik inanclar uygulayan, kimi arastirma yapan, kimi if-
tiraya ugrayan biitiin bu zavallilar?

Unlii Bodin bunlarin basiica suclarini biiyiik dikkatle si-
raliyor: Tanri'y1 ve dini (tabii Hiristiyan dinini) inkar etmek,
Tanri'ya kiifretmek, Tanri'y1 lanetlemek, seytana tapmak, sey-
tana kurban kesmek, yakiniarini, ¢ocuklarini, tanidiklarim
seytana baglamak. Cocuklar1 oldiirmek, vaftiz olmayanlari
haslamak ve ayinlerinde kullanmak.

Zehir ve blytilerle insanlari oldiirmek,

Kitlik yaratmak, hayvanlara hastalik bulastirmak,
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Yamyam olmak, kan i¢gmek, cesetleri kullanmak (biiytisel
islerde), seytanla cinsel iliskide bulunmak.

Genel olarak cadilarin ve btiyiiciilerin sucglar1 budur ve
biitlin Ortacag, hatta Ronesans'in bir kismi da bu suclara sey-
tana inandigi gibi inaniyor.

Hem nasil inanmasin ki ornekler ortada, on binlerce or-
nek ve itiraflar, kabullenmeler. Itiraflarin cogu iskence altin-
da alinmisti, uydurmadir, canlarini kurtarmak isteyen zaval-
lilarin hayal giiciinden ve azaplarindan ¢ikmadir. Araya ruhf
durumlar, ruh hastaliklari, gesitli sahsi veya toplumsal baski-
lar giriyor, sakatliklar bile rol oynuyor: Cadi avcilari her be-
deni sakatlikta "seytanin isareti'ni goriiyor.

Ortacag diyoruz fakat seytan ve usaklar1 Ortagagh da
astyorlar, XVII. yiizyilda bircok Katolik tiilkelerde karanhk is-
lerini siirdiiriiyorlar, seytan cogunlukla din adamlarini, rahi-
beleri, manastirlar1 hedef tutuyor, eski diinyadan yeni din-
yaya SIGriyor.

1645 ve 1692'de Amerika'da da, Salem kasabasinda da,
cadilar 6liime mahk{im ediliyor.

Baslangicta ezilmis halkla bir "iliski"ye giren seytan, XIII.
ve XVIIL. ylizyilda gevre degistiriyor, soylularin satolarinda
dinf ayinleri hatirlatan "kara ayinler"de boy gosteriyor.

- 1678'de, Kral XIV. Lui'nin zamaninda, Fransa'yi sarsan bir
bliylictilik olay1 ortaya cikiyor, soylulara biiytiler yapan,
misterileri arasinda kralin sevgilisi Madame de Motespan'in
bulundugu bir orgiit kesfediliyor. Bu orgiitiin on yilhk bir
gecmisi var.

Basinda sapik rahip (Guilbourg) ve 1rz namus tanimayan
bir cadi var (Monvoisin veya La Voisin) ve on yil icinde soy-
lulara by, iksir yapabilmek icin 2.500 cocuk kurban edili-
yor. Bu sefer artik suclanan seytan degil, sapik bir inanci kul-
lananlardir. Orgiitiin baslica kigileri 6lime mahk{im ediliyor,
buna karsilik, kralin baskisi ile soylu misteriler kurtuluyor,
bir kismi da stirgiin ediliyor.
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Fransiz devrimi ile cadilar ve biiyiiciiler, seytan degerle-
rinden cok sey kaybediyorlar, ceza kanununda sadece birer
dolandiric1 sayiliyorlar. XIX. ylizyilda ise kilise bile, engizis-
yon mahkemelerine bir son vermekle, konuya eski "ictenlik-
le" egilmiyor.

Ya cagdas kilise ne diistiniiyor seytanla ilgili olarak? Yo-
rumlar ve goriisler bir defa daha carpisiyorlar: "Cagdas rahip-
ler artik seytandan s6z etmek istemiyorlar, sankiboyle bir sey
varolmuyormus" (Dominiken papazi Bruckberger); "Kilise
inang sahiplerini olgun birer insan olarak sayip bes yasinda-
ki cocuklara yakisan masal anlatmak huyundan vazgecmeli:
Seytan diye bir sey yoktur, olamaz, insanin hayalinden ¢ik-
madir". (Dominiken papazi Regis Claude Gerest); "Seytani
agik goriisli insanlari eglendirmek ve basit insanlarin vicdan-
larini hafifletmek icin yaratmadik" (Papaz Carre); "Teolojist
seytanm varhigini kesinlikle reddetmek durumunda degil."
(Papaz Christian Duquoc).

Cagdas kilisenin kimi oncti, kimi devrimci, kimi tutucu
temsilcileri ister seytani reddetsinler, ister kabul etsinler, ya
da cekimser kalsinlar kilisenin, Katolik kilisesinin baslica ve
tek sozclisii konuya kesinlikle deginmekten cekinmiyor: "Es-
ki ucurumlar1 doldurmaktansa yeni ucurumlar kazmmakla
mesguliiz.

Karsimiza diisman bir kuvvet dikildi, esrarh bir yaratik,
biitlin insanlarin diismani olan seytan." diyor Papa V1. Paolo.

Nietzhe "tanr1 61di" diye haykiriyordu, seytan ise kotiilii-
gun, ihtiraslarin, biitiin glinahlarin sembolii oldugu icin ¢agi-
mizda "saglamhgini" koruyor ve 6lmemek icin, unutulmamak
icin direniyor. Kilise bugiin, en azindan en nesnel sozciileri
ile, seytandan kurtulabilmek icin careler ariyor. Siiphesiz ki-
lise seytani yaratmadi fakat onu kullandi, ona bir sekil ve go-
. revler yiikledi ve artik ondan kopamiyor, "Bizi kurtaran Isa'ya
inanmak icin diisman olan seytana da inanmak gerek," diyor
baska bir papaz. Ve fasit daire boylece kapanmis oluyor!
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Gercekten seytan, onceki yilizyilda uyandirildiktan son-
ra, bugln cekiciligini hala stirdirtyor, seytan da bir cesit
"yildiz" veya "gok satan" bir {irtin, adeta sanayilesmis bir
irtin olmustur.

Bati'da seytan hakkinda kitaplar satiliyor. Eski veya yeni,
romanlar, hikdye antolojileri, incelemeler, arastirmalar, s6z-
liikler ve hatta ansiklopediler. Bunlarin sayisini ¢ikartmak ve
imkanlarimizi ve bu ¢alismamizin hudutlarini asan bir ugra-
sidir fakat biz gordiiklerimiz veya okuduklarimiz arasinda.
Mesela: "Ave Luciter" (Selam Lucifer), "Les esclaves du Diab-
le" (Seytanin Koleleri), "The Devis of Loudan" (Loudan Sey-
tanlar1), "The Satanic Bible" (Seytanin Diinyasi), "The Doma-
in of Devils" (Seytanlarin Diinyasi) "The Satanic Mass (Seyta-
nin Ayini), "In the Name of Devil" (Seytan Adina), "The Devil
in the Suburb" (Kenar Mahalledeki Seytan), "Dictionnaire du
Diable et de la Demonogie" (Seytanm ve Demonologinin S6z-
1iiga), "L Univers Diabolique” (Seytanin Diinyasi), "Le Diable
Eerotologie de Satan" (Seytan, Iblisin Erotolojisi), "Satan
Parmi Nous" (Iblis Aramizda), "The Devil's Picture Book"
(Seytanin Resimli Kitabi), "Dictionnaire Infernal (Cehennem
S6zI1igl), "Satan on the loose" (Iblis Kagt1) vb.

Eski ve yeni olaylar, cadilarin, biiyiciilerin Ortacag'dan
kalma veya gagdas teskilatlarin tarihleri uzun uzun inceleni-
yor, ruhi, dinf veya toplumsal a¢idan.

Saydigimiz kitaplar arasinda bircogu, bir hayli eski ol-
makla birlikte, yeni baskilar yapmistir, ucuz, cep dizilerinde,
kimi seytandan yana cikiyor, kimi lanetleniyor, kimi de varol-
madigini ispat ediyor.

Kitaplar bir yana, seytan sinemada, dolayl veya dolay-
siz, sik sik goriinmeye basladi (iilkemizde bile!) ihtimal bu
konuda fazla bir bilgimiz yoktur.

Televizyonda da ciktu@ olmustur. Iyi satildig1 icin, taraf-
tarlar1 cogaldig icin (bu taraftarlarina "zararsiz" diyenler de
var, artik Bati'da resmen kabullenen teskilatlarda toplanip
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aralarinda ayinler diizenledikleri icin, cinsel unsurlara gere-
ken 6nemi ve yeri vererek! Baska insanlari kullanarak seytan
kihiga giriyor ve eskiden oldugu gibi insanlar aldatiyor. Cag-
das Bati'da seytan furyasi bunalimin, bulhiranin baska bir yo6-
niidiir, dar bir gerceve icinde hareket ediyorsa da, seytan bi-
le bir somiirti aleti oluyor.

Seytan kilisesinin kurucusu eski davulcu vahsi hayvan
terbiyecisi, kriminoloji 6grencisi, polis fotografcisi ve gece
kuliibii org calgicisi Anton Szandor La Vey "Seytan caginda-
yiz, seytan diinyayi yonetiyor." diyor ve ciplak kadinlar kulla- -
narak San Francisco'daki "kilisesi"'nde halka acik ayinler dii-
zenliyor. La Vey yeterli bir ornek teskil edemez, denilecek, ya
etrafinda topladig1 10 bini asan kalabaliik, ya 1969'da Holly-
wood'da aralarinda oyuncu Sharon Tate'in de bulundugu,
dort kisiyi inanilmaz bir vahsetle katleden Charles Manson ve
seytana tapan cetesi, Amerika'da, Ingiltere'de, Fransa'da eski
kiliselerde, mezarlklarda isledigi cinayetler?

Sapik bir azinligin davranislari hi¢cbir zaman toplumlar
icin Olcli sayilamaz, dogrudur ne var ki bir azinlik bile bir
toplumun, bir diizenin, giderek bir medeniyetin, az ya da ¢ok
sayida bunalimini aksettiriyor. Onemli olan olaylarin 6zel g6-
riinlisli, bu olaylar birlestiren gelenek, bu gelenegin arkasin- -
da gizlenen nedenler.

Seytan korkusundan seytanin ticaretine gecen bir top-
lumda denge aramak imkansiz.

Durumu abartmiyorum, ornekler ve olaylar ortada.
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Onceki béliimlerde cesitli konulara, olaylara, kisilere de-
gindik, mitoslari, efsaneleri, dinf 6gretileri, yorumlari sirala-
yip gozden gecirdik. Dogu'dan kopup Bati'ya gecen bir inan-
cin bazi yonlerini inceleyip elestirdik. Aliskanliklardan ola-
cak, ytizeyde bir gerilim yaratmak icin degil okurun dikkati-
ni, ilgisini uyanik tutmak icin arada birkac¢ "esrar"a da par-
mak bastik.

Cogu boltimlerde, su veya bu nedenle, suglamalara gir-
dik: Dedik ki, Bat1 bugiin iyice sarsiliyor, medeniyetini koriik-
leyen bir dengesizligin icinde ¢irpiniyorsa bunun baslica se-
beplerinden biri de gecirdigi ve gecirmekte oldugu metafizik
bunalimdir.

Bununla, bu goriisle yetinmedik, gizlenen gerceklerden,
bilgilerden soz ettik, 6ne stirlilen yorumlardan, hicten veya
efsanelere dayanarak, efsaneler yaratarak ortaya atilan ku-
ramlardan yakindik.

~ Bilinen, bilinmeyen, unutulan tarihin ve ilmin kaynakla-
rindan yararlandik ne var ki, daha oteye gitmeden, yolculu-
gumuzun ortasina varmisken bir an durup meseleye bastan
bakalim.

Ortaya bir goriis, bir varsayim attik ve dedik ki; tekrar et-
mekte her zaman yarar var.

Bati'nmin ¢okiistint ¢ok gerilere doniip Dogulu temellerin-
de, bu temellerin yanlhs ve kasith tanitilinasinda ve uygulan-
masinda aramak gerek.
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Meseleyi ve varsayimimizi biraz daha aciklayayim, gere-
kirse basitlestirelim.

Kaynaklar1 eski Misir medeniyetinden ge¢misi kesinlikle
bilinmeyen birden ortaya cikan bir medeniyettir. Musevi ge-
lenegi, Eski Ahitin gelenegi, M.S. 2070 yillar1 arasinda bir
degisime ugruyor. Ortaya cikan bir tarikat ve kendini Mesih
olarak tanitan bir kisi yeni bir gérﬁ@ getiriyor, diinya nimet-
lerine sirt cevirip ahirete yoneliyor, imtiyaz sahibi tst siniflar-
dan ayrilip halka sesleniyor. Tarikatin inancin zamanla eski,
yeni mitoslardan efsanelerden, felsefi goriislerden yararlana-
rak bir kurum haline geliyor.

(Kilise) ve bu kurum bilgilerin gercek 6zlinii unutarak,
oportlinist bir revizyondan gecirerek yeniden diinyaya bagla-
niyor. Bunu yapmakla halktan kopuyor, her ne kadar efsane
meraklisi halk yiizyillar boyunca ondan kopmuyorsa da, sir-
tin1 hikimdarlara, imparatorlara, soylulara dayatiyor.

Ik basta yeni inang, yayilis déneminde, ruhf bir gaye icin
gayretle direniyor, savasiyor, kurbanlar veriliyor ve bu kur-
banlarin sayesinde kurumunu saglamlastiriyor.

Fakat Bati'y1 avucunun icine aldiktan sonra savasini din-
ya nimetlerine sahip olabilmek icin siirdiirtiyor. Tanrinin tem-
silcisi sayilan papa, papanin etrafina kiimelesen kilise teski-
lat1 kesin ve sarsilmaz bir hakimiyet kurmak niyetinde ve bu
hakimiyeti Isa'nin tapinaktan kovdugu bezirganlar1 besleye-
rek koruyor.

Yayihs yillarindaki fikri sapmadan sonra kilise pratik sa-
hada da bir sapmaya gidiyor. Kilise durmadan yayiliyor, diin-
yanin en tcra koselerine temsilciler, sozctikler, misyonerler
gonderiyor ve ylizyillardan beri siyah tenli, sar1 tenli toplum-
lara "beyaz" bir tanriy1 ve bu tanrinin daha da beyaz olan "og-
lu"nu savunuyor. Fakat bir soylu, bir derebeyi, bir imparator
gibi hareket ederek. Tevazunun zamani ¢oktan ge¢mistir. Pa-
pa imparatorlarla yasiyor, cahil gibi bildigimiz caglarin cahil
halkini korkutarak, diirterek somtriyor. Cennetin anahtarla-
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rini elinde tutan kilise cennetten arsa satiyor, gtinahsizlik bel-
gesli satlyor.

Hicbir inanc, ya da topluluklara asilanmasi istenilen dii-
stince, saglam, dayanikli, giivenilir, kuvvetli, teskilattan yok-
sunsa gayesine erisemez.

Maddiyatla ilgili bir inan¢ ise, mesela toplumsal veya si-
yasi bir doktrin, Oyledir, ruhi bir inang¢sa bu cesit bir teskilat
sart degil, aksine engeller dogurur.

Merkeziyetci bir kurulusa dayanmayan, baskiya, korkuya
ve somiiriiye bel baglamayan ve cok genis alanlara yayilan
baska dinler ve mezhepler var.

Islamiyet var karsimizda, Uzakdogu dinleri var; satafata,
iistiin teknik ve siyasetine dayanmayan, 6ze 6nem veren, bil-
gilerini sadelikle yayan dinler.

Hiristiyanlk dagildiktan sonra birlesmeye yiiz tutan bir
kitanin Avrupa'nin, dogum sancilarina katiliyor. Yeniden olu-
sumu destekliyor. Bununla yetinmiyor, kutsal savas diye so-
miirgecilige, akina, gidecek talana imkan veriyor. "Siz (papa-
lar ve kardinaller) savaslar1 engellemek icin biitiin giiclinliz,
milli kiliselerin biitiin etkisini kullanmalisiniz; bunu yapma-
diginiz takdirde iki tarafin da tanrisina seslenmelerine imkan
veriyorsunuz. Ne var ki bu cesit bir tanr1 putperestlige uygun
diiser. Siz, savaslardan sonra, her iki tarafin da ayinleri yap-
masina izin veriyorsunuz. Bu agidan sizin ve biitiin papazla-
rin davranist utang vericidir." diye belirtiyor Saint Simon (Ye-
ni Hiristiyanhk).

Baska caresi yoktu, deniliyor, kilise icinde bulundugu ca-
gin ihtiyaclarina, sartlarina uymak zorundaydi, din adamlar:
cagin tipik insanlariydi. Kilise, bir kurum olarak, her zaman
icinde bulundugu ¢agin ihtiyaclarina ayak uydurmak zorun-
da kalmistir.

Hakimiyetini kaybetmemek, Ogretisini daha uygun bir
sekilde empoze edebilmek icin, kilise her tiirlii sartlara uy-
mustur. ‘
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"Yiizyillar boyunca kilise, Fransiz devriminden once soy-
lularla ayricalik sahipleriyle, sonradan da burjuvalarla ve ik-
tidarda olanlarla yakindan ilgilendi" diyor tarihci, dilbilimci
ve din ilimci Belcikali papaz Henri Verbist. "Boylece kilise,
nefret uyandirici ve ayirict bir tutumla, sartlara uymak zo-
runlulugu ve programli calismak istegi yliziinden gorevine en
uygun diisene baglandi. Yiizyillar boyunca kilise politikasini
yonetmeyi, toplum kadrolarini yaratmay: ve Tanri adina din-
yaya hitkmetmeyi gerekli saymistir. Durum bu iken adaleti ve
merhameti, Isa icin fethetmek istedigi iilkelerin toplumsal ve
siyasal kurumlarina uygun sekilde, ayarlamasina sasmamali”.
(Cagdas Kilisenin Biiyiik Tartismalar1 / Les Grandes Contro-
verses de I'Elise Contemporaine).

Tarihi boyvunca kilise baskilar, i¢ biinyesini sarsan, bir tek
dinin ti¢ ayri mezhebe (Katolik, Protestan, Ortodoks) ayril-
masina sebep olan kopmalar ve i¢ savaslar tanimistir.

Kilisenin ezildigi donemler olmustur, 6ziinden kaydirdig:
bir bilgiye siginarak, bu 6gretivi uygulavarak, ezilmemek i¢in
sahibi olma yoluna gitmistir.

"Hiristiyanlik konusunda tarihi meseleler ¢cok 6nemlidir.
Yeni Ahit'teki hikdye anlatildig: gibi degilse Hiristiyan kilise-
si onu ne zaman ve nasil esas degeri (temeli) olarak kabul et-
mistir, carmiha gerilen ve sonradan mucizevi bir sekilde diri-
len bir insani, Isa'yy, dinf felsefesinin merkezi olarak kullan-
mistir? Mesele kilisenin ¢ole siirdiigii mezhep sapkinliklari-
nin O0ziline baglidir. Ne yazik ki bu tarikatlari fanimlamak ve
sirlarini bilmek icin elimizde gerekli malzeme yoktur. Kilise
‘mezhep sapkinhgi saydigi her seyi yok etmisti..." diyor John
M. Allegro (Kutsal Mantar ve Hag / The Sacred Mushroom
and the Cross)

Katolik kilisesi bugtin bir kadro meselesi ile karsi karsi-
yadir. Manastirlar bosaliyor, yeni papaz, rahibe namzetleri
bulunamiyor. Neden bulunsun, nasil bulunsun?

Koskocaman bir kurum, olciilemeyecek zenginlikte bir
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viice teskilat cagina yakin olmak istegi bir donemde c¢agdisi
kalmistir. Kilise bir reform sancisi iginde, ne yazik ki gec kal-
muistir. Ya yizyillardan beri insa ettirdigi binay: yikip sifirdan
baslayacak, gercek kaynakiarina donecek, veya binanin yiki-
lisini seyirci kalacaktir.

Dini konularda reform sdylenmesi kolay, gerceklesmesi
zor bir olaydir. Luther'in reformu bile tartisma konusu olmus-
tur ve olmaktadir!

Katolik kilisesi bir kadro meselesi ile karsilasmaktadur.
Bu sadece Batl'yl saran inangsizliktan dolayi olmuyor, din
adamindan beklenilen, zaman zaman gayri insani hayattan
oluyor. -

Mistikler haric, din adami da bizim gibi bir insandur, ta-
bii bir yaratik, Hiristiyan mezheplerinden olan Protestanlik
ve Ortodokslukta din adami i¢in bekarlik mechuriyet degildir.

X. ylzyila kadar ayni serbestlik Katolik dininde de vardi
fakat sonradan, kilisenin icinde goriilen rezaletlere bir son
verebilmek gayesiyle, bekarlik sart oldu ve sart olunca da se-
bebi Incil'de aranip bulundu.

Daha 6nce isaret ettigimiz gibi Incil'de ne din adaminin
bekarhgi, ne evliligin ¢oziilememesi, ne de dogumun kontro-
lu gibi konularda kesin yasaklar yoktur, yasaklar sonradan
olusturulan yorumlara dayanmaktadir.

Hig stiphesiz kabul ediyoruz ve kabul etmek zorundayiz
ki Hiristiyanlig1 yayan, gerektiginde baski ile empoze eden
kilisenin sayisiz faydalari olmustur ahiaki, dinf hayatta sanat
yoniinden. Mesela kilise 6zellikle Ronesans'ta sanatgilara her
zaman kollarin agmistir fakat bu konuda David Hume'un bir
sozlini unutmamak gerek: "Ressamlar ve heykeltiraglar da
kutsal esrarlara katkida bulunduiar, insan seklini alan tanri-
nin tasvirlerini sunmakla inancin halk arasinda yayimasina
sebep oldular ve ayn: zamanda bu inanci sekillendirdiler.”
(David Hume: Dinin Tabii Tarihi)

Putperestlige, antik Bati'nmn cok tanrihigina kars: savas
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acan Hiristiyanlik bir yerden sonra ¢ok tanrilig1 yeniden diril-
tiyor. Cennetini azizlerle, ermislerle doldurarak, 6yle bir co-
gu cahil halk (ac1 bir gercektir, cahil olmayan insan bile bu-
glin din konusunda ¢ogunlukla bilgisiz) sayelerinde Tanri'ya
yaklasabilmek igin bir yerden sonra Tanri adimi alan glct
unutup azizlere, ermislere tapmaya baslamistir.

Yuzyillar boyunca kilise, Katolik kilisesi, sanki mii'minle-
ri hos tutmak i¢in, azizleri, ermisleri ylicelestirdi, ornek gos-
terdi. Bunlarin cogu hic siiphe yoktur ki gercekten ornek, ts-
tiin insanlardi. Bu yiizden bagl olduklari kurumun gerekti-
ginde elestirisini yaptilar, yeni kurallar getirdiler, gercek bir
inanca varabilmek icin ugrastilar. Ne var ki bir kismi da efsa-
nelerden c¢ikma idi!

Bu konuda ilging bir érnek vardur, italya'da Napoli seh-
rinin koruyucusu sayilan Aziz Gennaronun Ornegi. Sehrin
en biiytik ve ayni zamanda en zengin kilisesi, bu aziz Gen-
naronun kani halkin huzurunda kaynamaya bashyor! Yiiz-
yillardan beri her yil bu mucizevi olay, Napoli halkinin ¢ilgin
tezahiirat1 icinde, tekrarlaniyor ne var ki son yillarda yapi-
lan "azizler" denetlenmesinde ortaya sasirtici bir gercek cik-
mustir: Aziz Gennaro diye bir kimse hicbir zaman varolma-
mustir! Gelin goriin ki varolmayan bir kimsenin varolan pih-
tilasmis kani mucizevi bir sekilde her belirli bir giinde, belir-
li bir ayinden sonra, kaynamaya, canlanmaya basliyor! Her
cesit kaideye karsi gelen bu olay: aciga kavusturmak gaye-
siyle bilim adamlarinin da katildiklar1 bir komisyon kuruldu
fakat, bu komisyonun vardigi Sonuclar aciklanmadi. Buna
karsilik kilise meseleye bir hal caresi bulabilmek igin bu ce-
sit bir karar aldi: Bunda boyle ermis Gennaro'ya yapilan iba-
det istege bagl olan, Kkiliseyi degerli hediyelerle donatan
iman sahibi Napoli halkim1 galeyana getirmektense Kkilise
meseleyi ve varolmayan ermisin hikdyesini bu sekilde kapat-
may1 uygun gordii!

Bu ara, denetlemeden baska bir ac1 gercek daha cikti: in-
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gilterenin milli azizi ve koruyucusu aziz.George da mitoslar-
dan ¢ikma bir kahramandan baska bir sey degildi.

Olsun; tutucu Ingilizler gene de mistik Saint George'dan
vazgecmediler.

Yikilmayan efsane yoktur, dogrudur. Yikilma tehlikesin-
de olan, efsanelere dayanarak bir binay: insa etmek ve koru-
maya 1srar edenler de yikilimaya mahkémdur...

Hiristiyanligin Dogulu bir inang, Dogunun gelenekleriy-
le beslenmis ve olusmus bir din oldugunu gordik. Antik Ba-
t1'y1 gectikten sonra bu din sekil degistirip cesitli etkilerin al-
tinda kaliyor. Bastaki basit, herkese seslenen bilgi gitgide kar-
masik bir hal aliyor. Antik Bati'da varolan baska inanclarla,
felsefi gortislerle kaynasiyor, belirli 6zelliklerinden ¢ok seyler
kaybediyor. Sonugta, Dogulu bir inan¢ antik Bati'nin diisiin-
cesiyle catisiyor, ortak bir noktaya varmak istendiginden,
oziinden ayrilarak bir uzlasmaya kayiyor. Hiristiyanlik Yunan
felsefesinin etkisi altinda skolastige kagiyor.

Halbuki, her Dogulu dinde oldugu gibi, esas glicli mane-
vi kiiltlirtinde bulmasi gerekiyor.

Dogulu dini acaba nasil agiklayabiliriz? "Elestiriler ve tar-
tismalarla degil, hayati derinlestirerek, suur diizeni degistire-
rek dogruyu 6greniriz. Tanrl, 6grenmemiz gereken en iistiin
sekil degil, tanimamiz lazim olan en tstlin varliktir... Din ha-
yattaki baslica seydir, 1siktir, kanundur. Heratlt Seyh Abdullah,
Ansar 6grencilerine bunu 6giitlerdi: 'Havalarda u¢gmak muci-
ze degil, en pis sinek bile bunu yapabilir; sandal veya koprii
olmadan bir nehri asmak mucize degil, bunu bir kopek de ya-
pabilir; ac1 cekenlere yardim etmek ise sadece bilgili kisilerin
gerceklestirebildikleri bir mucizedir." (Sarvepalli Radhakrish-
nan: Dogu'da ve Bati'da Din /- East and West in Religion)

Antik Bati'ya ulasan, yayilmak icin miicadele eden Hiris-
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tivanhk Pagan tanrilariyla, Paganlarin kahramanlarnyla bir
yerden sonra bir gesit anlasmaya varmak zorunda kaliyor. Gi-
derek toplumu korumak diistincesiyle, kutsal cezalar yasak-
larla dini, bir nevi polis sistemine bagliyor.

Isa, sonradan tiireyen ve Incili yorumlayan teolijistler ne
derlerse desinler tipik bir Doguiu peygamberdir. Tanri'nin og-
lu degil, Dogulu bir gelenege bagl:, bu gelenegin oziine va-
ran, kaliplarindan kurtulan ve Dogulu bir agidan evrensel gii-
cii kendi toplumuna sunmak isteyen bir peygamber. Bilgisi-
nin ¢aginin ahlak kaidelerini astig: gibi hosgoriisii dogmalar:
astyor. Ne var ki bu davranis: ne antik Bati'min kiiltiiriine uya-
biliyor ne de karsisinda duran Musevileri ve Paganlar etkile-
yebiliyor. Sonradan Bati Hiristiyanhg1 kesin ve keskin bir
dogmatizmaya yonelmek zorunda kalacak, hosgoriisiiziiikle
hareket edecek, inancla milliligi karistiracakeur.

Sayisiz kurbanlar verdikten sonra Hiristiyanlik Roma im-
paratorlugu'nu fethediyor, fakat bu basarisini pahaliya odii-
yor, Sezar'in tahtina oturmak mecburiyetinde kalinca, egitici
gorevini unutup yonetici olma hevesine kapilinca, en 6nem-
lisi gercek bilgi unutuluyor, teolsjik sirlarla, esrarlarla, efsa-
nelerle maskeleniyor. Yeniden uygulanan bilgi, yeniden sekil-
lendirilen Tanr1 varolan diizenin koruyucusu, siirdiiriilen
baskimnin sebebi oluyor.

Hiristivanlik Dogulu niteliklerini kaybedince hirriyet,
esitlik ve sevgi anlayisini da kaybediyor, totaliter tanri bir ba-
ba degil artik. Musa'nin giirleyen tanrisini bile asip bir cesit
polis komiseri veya bir Ortagag derebeyi oluyor.

Hosgoriiyt demistik, ilk 6gretiler ve Isa konusunda, hal-
buki Hiristiyanligin sonraki yiizyillardaki biitiin davranislari
bir hosgoriisiizlik 6rnegi oluyor:

Imparator Teoddosius, Hiristiyanlik haric, biitiin diger
din ve inanglan siddetle yasakiiyor, Justinyen Atina'daki fel-
sefe okulunu kapatiyor; sonra Hacli Seferleri, engizisyon,
XVIL. ytizy:ldaki din savaslari ve ilime kars: yiriitiilen baski.
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Neitzche'nin dedigi gibi diinyada bir tek Hiristiyan yasamis-
tir, o da sonunda ¢armtihta can vermistir.

Kilise, bircok defa tekrarladigimiz gibi, gercekleri gizle-
mek istediginden baskiy1 ve somiriiyt kullanimakla gergekle-
ri gizleyebilmis ne de kendine saglam bir temel kurabilmistir.
"Tanr1 ogul sahibi olabilseydi hepimiz ogullar olurduk. Sayet
[sa tanr idiyse veya tanir gibi o zaman biitiin insanlar tanr
gibi olabilir ya da tanrinin kendisi olurdu" der Mahatma
Gandhi (Mohandas Karamchand Gandhi: "Mahatma ve Mis-
yonlar / The Mahatma and the Mission")

Gerek tartisma gerekse elestiriler hem yorumdan hem de
davranistan doguyor. Esas konumuz Hiristiyanhgin elestirisi
degil ne var ki, kacinilmaz bir seydir, Bati'y1 sekillendiren, Ba-
t1 medeniyetini doguran Hiristiyanhigi tanimadan ve tanidik-
tan sonra elestirmeden Bati konusunda sdyleyebilecegimiz
her s6z, 6ne slirecegimiz her diisiince temelsiz ve yanlis olma
tehlikesiyle karsilasabilir. «

Hiristiyanlik antik medeniyetlerin kalintilarini kullana-
rak disaridan, Dogu'dan, unsurlar getirerek bir diizenin ku-
rulmasina, insancil gibi goriinen bir eylemin dogmasina se-
bep teskil etmistir! Bu tartisma kaldirmayan tarihi, toplumsal
ve.dinf bir olaydir. Tartismay1 gerektiren ise bunu nasil ve ne
ile yaptigidir. ’

Kendini tek evrensel din saydigi i¢in Hiristiyanhk otori-
ter bir din olarak gelisiyor. Papa IX. Pius'a gore: "Katolik dokt-
rini icin bir Tirk tanri, bir tek inang, bir tek vaftiz vardir, da-
ha otesini aramak giinahtir.”

Son zamanlarda Hiristiyan mezhepleri arasinda bir ya-
kinlasmanin yollar: arannus, hicbir neticeye varilamamistir.
Varilmasi da imkénsiz ¢linki her mezhep ve kilise degil ev-
rensel milliyetci bir yone ve gelenege sahiptir ve bunu koru-
mak azmindedir.

Protestan kilisesi 0zellikle bir Anglosakson kilisesidir, Or-
todoks Rus kilisesi devrinden 6nce Carligin kilisesiydi, Kato-
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lik kilisesi ve papalik ile Fransa devrimine kadar Italya ile
Fransa arasinda mekik dokumustur.

Otoriter, dogmalarina bagli, kendini evrensel kabul eden
ve tanitan ve hic stiphesiz olmayan bir din eden, Hiristiyan-
lik igin ve biitiin binanin, kurulusu, temel diregi, Isa'nin ilahi
ozelliklerinden ¢ikmadr, Isa'nin tanrinin oglu, evrenin kurta-
ricist sayllmasindandir.

Hiristiyan teolojisi ve inanci Hz. Isa'y1 bir peygamber ve
sadece bir peygamber sayamadigi icin, Isanin tanrisalligl, ta-
biatiistiiliigii teolojik agidan Incil'in yorumlarindan ¢ikmadr.

Peygamber dedigimiz kisi, ister yaradilisi, ister imkanla-
r1, ister bilgisi ile, tabiatiistiinii asan bir insandir. Peygamber-
lik sadece psisik bir olay degil, bir "bilgi"nin tirtiniidiir, evren-
sel bir "fenomen"dir.

Unlii bir Alman dergisi (Stern) genis yankilar uyandiran
ve hemencecik 6rtbas edilen bir haberi yayinlamisti. Isanimn
Hindistan'da Kesmir'de kesfedilen mezari ile ilgili, bol resim-
li, belgeli bir haberdi bu. Olay aslinda pek yeni sayilmazdi,
eski bir Islam geleneginin, Lahor'da merkezlesen Ahmediye
tarikatinin inancini izliyordu. Ahmediye tarikatina goére Isa
carmihta 6lmemis, taraftarlan tarafindan Hindistan'a kagiril-
mis ve 120 yasina kadar yasamisti.

llginc, hem &ylesine ilging ki Kesmir'de arastirmalar ya-
pan uzmanldar bircok tarihf belgeler de buldular.

Gayemiz bir "paradoks" islemek degil, ne var ki Ahmedi-
ye tarikatinin inanci gozontnde tutulacaksa Hiristiyanligin
"resmi"” tarihf, "resmi" bilgisi ve biitiin kuruluslar1 daha da bir
cikmaza girmis olurlar.

Paradoks diyoruz; 1972 yilinda Bati diinyasi Japonya'da
yuzyillardan beri siiregelen bir gelenegi 6grendi. Bu gelene-
ge ve 1935 yilinda kesfedilen tamamlayici belgelere gore,
Isa carmihta 6lmemis fakat 106 yasinda Hondo adasinda 61-
mistlir. Gelenege ve Shingo kdytunde bulunan belgelere go-
re Isa, Tmpararor Suinin (M.O. 29 M..S. 70) zamaninda Hon-
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do'ya varmis, on bir yil siirece bir 0gretiden ge¢mis, Kudiis'e
donmiis, Kudiis'te yerine kardesi carmiha gerilmis, kurtulan
isa da, Sibirya yolundan, Japonya'ya tekrar geri dénmiis, ev-
lenmis, cocuk sahibi olmus ve Olmiistiir. Shingo koytinde
[sa'nin veya Japon adi ile Tora-i Taro Daitengu mezari hala
durmaktadir. '

Inanclar bazen diisiindiiriicii bir paralellik kurmaktalar!



Bir yayilisin safhalari

Bir inang nasil yayiliyor, hangi safhalardan geciyor, ne gi-
bi engellerle karsilasiyor, buniarn nasil yok ediyor, yan etkenler-
den hangi sartlar altinda ve ne dereceye kadar yararlaniyor?

Biitiin bu sorulara cevap verebilmek ve ayni zamanda
varsayimimmiza ek ve aciklayici bilgiler ve belgelere getirebil-
mek icin Hiristiyan inancinin Bati'ya nasil sahip oldugunu te-
ferruatl: bir sekilde incelememiz lazim. Hig siiphesiz, bir nok-
tadan sonra, Batinin gelismesini etkileyen, gerekirse dinf dii-
siinceve karst gelen bagska fikirlerle de karsilasacagiz ve bun-
larin Hiristiyan anlayisinin ve geleneginin cizgisine neler ge-
tirdiklerini veya gotiirdiiklerini de gorecegiz.

Gayemiz, tekrarliyoruz, bir ya da birkac kilisenin olusu-
munu kuru bir sekilde gbzden gecirmek degil sadece gayemiz
onceki boliimlerdeki konulara paralel olarak bir "dlstince"yi
izlemek ve bu "disiince"nin ¢Okiisiinii hazirlayan noktalari,
faktorleri belirtmektir.

Daha once de gordiik, ilk Hiristiyan tegkilati veya tarikat:
Filistin'in disinda, bilhassa Anadolu'da, yerlesmis olan Musevi-
ler arasinda Tarsuslu doktor Aziz Paulus'un yilmayan gayretiy-
le gelisiyor. Paulus, Anadclu'dan sonra Roma'ya gegiyor, iki de-
fa rutuklaniyor ve Imparator Neron'un zamaninda 67 yiinda
oiiiyor. Paulus'la ilk Hiristiyanlik Roma imparatoriugu da yer-
lesiyor, Akdeniz'in ¢ogu limanlarda mevcudiyetini gosteriyor,
Ispanya'da, Yunanistan'da, Misir'da énemli merkezler kuruyor.

Bir yiizyil: kapsayan bu beklenmeyen yayilma, tarihi ve
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toplumsal acidan gercekten ilginctir. Biitiiniiyle Dogulu bir iba-
det seklinin ¢zelliklerinden héla siyrilmayan, Pagan diinyasina
her yonii ile ters gelen, acimasiz bir ¢cagda insana kusursuz ol-
may1 6greten bir inan¢ neden boylesine tutuluyor acaba?

Bilginin ahlaki yonlerinin 6tesinde ilk Hiristiyanlik, kili-
senin sonradan maskeledigi, yorumladig:1 bu ilk Hiristiyanlik
aslinda bir sinif catigmast tizerine kurulmustur, toplumun tst
tabakalarina karsi ezilen halki tutuyor, inang yoluyla bir ara-
ya getiriyor.

Uc¢ y1l boyunca kurulu diizene, Roma Imparatorlugu'nun
buyruguna karsi gelen, Roma tanrilarina inanmayan, tarihci
Tacitus’un (55120) deyimiyle "insanliga nefretle bakan" bir
tarikat, imparatorlugun her kosesinde izleniyor, bastiriliyor,
yok edilmeye calisiliyor. Biitiin bunlara ragmen, yeralt1 bir
orglit hiviyetine btiriinen Hiristiyanlik, yilmadan yayilmaya
devam ediyor. Goze batmadan, halktan sonra soylulara, imti-
yaz sahiplerine, nihayet imparatorlara yanasiyor.

Bir ara i¢ diizenini kurdugu gibi kurallarini ve yontemle-
rini saglamlastirmak i¢in genis ve kesin bir fikri savasa giri-
yor, ilk Hiristiyanhgin etrafinda ¢ogalan yorumlari elestiriyor,
cogunu yasakliyor, yabanci etkenlerden korunmaya calisiyor
ne var ki bu son noktada biitiin emekleri bosa gidiyor.

Tertullianus istedigi kadar Atina ile Kudiis'ii, akademi ile
kiliseyi ayirabilmek icin gayret sarf etsin, Misir'da, Iskenderi-
ye'de merkezlesen teolojistler Yunan diisincesini, Aristo'nun
felsefesini ilk Hiristiyan bilgilerine asilamak i¢in ugrasiyor.

Imparator Konstantin'in Hiristiyan dinini secmesi, 6greti-
nin tarihinde biiyiik bir 6nem kazaniyor, gizlilik ¢ag1 kapani-
yor, ¢oken Roma'nin tanrilar1 kanun disi ilan edilip yerlerine
tek tanr1 ve oglu yerlesiyor. Tabii yorum tartismalar siiriiyor
ve tartismalarla ilk Ogreti gitgide karmasik bir hal aliyor:
325'te Iskenderiyeli papaz Arius, Isanin Tanr tarafindan se-
cilen fakat ilahi olmayan bir "insan" oldugunu savundugu
icin yargilaniyor ve Ariusun diisiincesi (Arianizm) bir "sap-
ma" sayiliyor.
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Dordiincii yiizyilda Hiristiyanlik artik imparatorlugun
resmi dinf olmustur fakat hangi imparatorlugun? 395'te Im-
parator Teodosius'un 6liimi ile imparatorluk ikiye ayriliyor.
Kesinlikle, kendini Hiristiyan sayan fakat gercekten iki ayri
diinya, iki ayr1 anlayis olusturan iki evren haline geliyor. Do-
gu kilisesi, Bizanslilara has bir titizlik ve kurnazlikla, teolojik
tartismalarda kil kirk yariyor. Istilalarla savasan Bati kilisesi
ise gerekli bir dtizeni, bir disiplini kurmaya calisiyor.

Bizansli teolojistler aslinda bosuna ugrasmiyorlar, ger-
cekleri ortbas etme, kaynaklari, belgeleri yok etme politikasi-
n1, sonraki papaligin kullanacagi bir "malzemeyi" hazirlaya-
rak yliriitiiyor.

Bu ara Bati kilisesi, duruma uygun bir politika uygulaya-
rak, basina lstlisen bir "barbar" olarak tanimladigi kavimleri
sinesine cekebilmek icin gerekli uzlasmalari, gelenek haline
gelecek bir tutumla yiirtitiyor. Kral Klovis Hiristiyanlhig segi-
yor, Kral Dagobert (629-639) kiliseyi kuruyor. Disiplinsizlige,
firsatciliga kayan bir kurumda ortada korunacak pek bir sey-
ler kalmamistir.

Hiristiyanlik yilmadan, Ispanya'da, Afrika'da, Ingilte-
re'de, her defasinda giicliiklerle karsilasarak ve her defasinda
uzlagmalara kayarak yayilmasini siirdiiriiyor. Uzlasma konu-
su olan bilginin kendisi degil, cogunlukla, pazarlik, belirli im-
kanlar, imtiyazlar, maddi cikarlar, maddi degerler tizerinde
yuriitiltiyor, ilk ytizyillarda sadece Roma'nin baspiskoposu
olan papalik bile, Petrus'un temsilcisi olmakla birlikte, tahti-
ni elde tutabilmek i¢in direnmek zorundadir.

Hiristiyanhk Bati'ya ulasmistir, Bati'da yayilmistir fakat
kokleri halen"Dogu'da dizginleri elinde tutan Dogu kilisesin-
de, Bizans'ta, bu baghlik gitgide agir gelmektedir.

Biiyiik Sarl ile kilise nihayet saglam gibi goriinen bir des-
tege kavusuyor. Destek saglam olmasina saglamdir, stelik
Biiyiik Sarl var. Giicii ile kiliseyi bir diizene sokabilmek icin
ugrasiyor, Papa Hadrien'e, Roma dahil, topraklar hediye edi-
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yor, onu artik imparatorlugun bir memuru gibi saymayarak
papaya bir 6zgiirlik taniyor. Biiyiik Sarl, suurlu veya suursuz,
kilise ile devlet arasindaki baglari kesinlikle belirtmiyor, ken-
di goriisiine uygun bir "Hiristiyan dlizen" kurmak gayesinde-
dir. Ve dlizeni kurabilmek i¢in Biiyilik Sarl yeni kaideler geti-
riyor, yeni "kadro"lar yetistiriyor, varolan "kadro"yu da siki bir
disiplin altinda tutuyor. Biraz ge¢ dahi olsa Biiytk Sarl ile pa-
pazlara kadinlarla bir arada yasamak, ava katilmak, meyha-
nelere gitmek yasak oluyor. Buna karsilik kilisenin savundu-
gu bosanma yasagi, imparatorun isine ve cesitli evlenmeleri-
ne ve bosanmalarina uygun gelmedigi i¢in uygulanmiyor.

Biiyiik Sarl'in baska bir gayesi dini kiiltiirli yaymak, te-
olojiyi sekillendirmek oluyor. Sarl adima yakisan "biiyiik" sey-
ler yapmak niyetinde goriiniiyor, kendi buyrugu altinda Ba-
ti'nin biitlin Hiristiyan diinyasini birlestirmek istiyor. Ne var
ki 6limiinden sonra kendi kurdugu imparatorluk dagiliyor,
¢okiiyor ve Bati kilisesi Ortacag'dan Ronesans'a kadar esas te-
melleri, i¢ ve dis diizeni heniiz saglam olmadiklarindan en
karanlik donemine giriyor.

IX. ve X. ylizyillarda papalik ve kilise feodal kurulusun
havasini adim adim izleyerek cesitli entrikalarin, rezaletlerin
merkezi oluyor. Papalar 6ldiirtilityor, dinf riitbeler agik artir-
ma ile satiliyor, papazlar metresleriyle birlikte yasiyorlar, ki-
liseleri soyuyorlar. Din batil bir inan¢ oluyor. Daha onceki bir
boliimde gordiigiiniiz gibi bir korku havasi yaratiyor, nihayet
1054'te stirekli tartismalardan ve ibadet sekillerindeki ayri-
liklardan sonra Bati ve Dogu kiliseleri birbirlerinden kopuyor.

Stiphesiz bu ¢6ziilmenin iginde gene bazi seyler yapiliyor,
manastirlar kuruluyor, yeni ve daha etkili sartlar ve kanunlar
uygulaniyor. Ozellikle XI. ve XII. yiizyillarda Hach Seferleri ile
Hiristiyanlik kendine din{ gibi goriinen fakat siyasi ve iktisadi
nedenleri ve gayeleri bugiin apacik olan bir talan ve katliam
dizisine girerek bir basar1 pay1 vermek sevdasina diisiiyor.

Savaslar, kavgalar, siyasi oyunlarin ardinda, Bati kilisesi,
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papalik, bir yiikseliyor bir sallaniyor. Sik sik tarikatlarla, sap-
malarla ugrasmak zorunda kaliyor. Ugrastiginda ice dontk
'Hagh Seferleri' ile amansiz hareket ediyor.

1309'da papalik merkez ve iilke degistirmek zorunda ka-
liyor, Roma'dan Fransa'ya, Avignon sehrine geciyor ve
1377'ye kadar orada kaliyor. Fransa krallarinin hizmetinde,
satafatli bir hayat stirtiyor. 1378'de baska bir rezalet kopuyor,
Roma'da VI. Urbano papa ilan ediliyor fakat kardinallerin bir
kismina sert ¢iktigindan bunlar Fondi sehrinde toplanip ikin-
ci bir papayi, VII. Clemente'yi seciyorlar. Hiristiyvan Avru-
panin bir kismi Urbano'yu, bir kismi da Clemente'yi tutuyor,
papalar ise karsilikli birbirlerini aforoz ediyorlar. Durum kili-
seyi ikiye ayiriyor, yillarca, nihayet 1414-1417 yillari arasin-
da yer alan bir slira gorevde olan iki papay: azledip lc¢lincii
ve tek gecerli bir papay1 ilan ediyor.

XV, ylizyildan itibaren kilisenin icinde, 6zellikle "Rone-
sans papalari"nin davranislarinda bir reform hareketi gerekli
olarak goriiniiyor. Zaman zaman kiliseye bagli fakat kilisenin
tutumunu benimsemeyen mistikler sahsi cikislarla bir seyler
yapmay1 deniyorlar. 1452'de Italya'nin Ferrara sehrinde pa-
paz Gerolamo Savonarola kendi goriisiine uygun bir "Hiristi-
yan cumhuriyeti'ni kuruyor. Fakat papa tarafindan olime
mahk@m ediliyor ve yakiliyor. Yaklasik olarak bir yiiz y1l son-
ra, Ronesans'in dogurdugu hiimanist hareketin etkisiyle, ger-
cek reform kopuyor, Luther, Zwingli ve Calvin ile ve Huristi-
yan kilisesi Ortodoks (eski Dogu kilisesi), Katolik (Papalik ve
Roma kilisesi) ve Protestan olarak bu defa lice ayriliyor.

"Protesto edenler"in kilisesi sik sik kopan rezaletlere, ki-
lisenin diizensizligine, papalik icinde ve papalik icin ytriti-
len cikarc politikaya karsi ¢tkmak, bozukluklart acikca ilan
etmekle yetinmiyor, dinin tek kaynagi olarak sadece kutsal
kitaplar1 kabul ediyor. Sonradan olusan gelenegi (papalarin
ve slralarin yorumlari) gegersiz sayiliyor.

Bu defa "evrensel din"in temelleri iyice sarsiliyor, papalik
sadece prestijinden olmuyor, bir¢ok tilkeleri kaybediyor, do-
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layisiyla zayif diisiiyor. XVI. ylzyilin sonlarinda bitiin Avru-
pa'da Katolik denilebilecek iki iilke kaliyor: Italya ve Ispanya.
Ayinim 30 y1l savaslar1 gibi savaslara yol agiyor.

Protestan reformu baska sonuglar da doguruyor, Katolik
kilisesini i¢ ve dis bir baska reforma zorluyor. Italyanin Tren-
to sehrinde yer alan bir strada (1545-1548, 1551-1552;
1562-1563) bilhassa kilisenin i¢indeki disiplini sasmaz kural-
lara baglamak icin, dinin esas temellerini belirtmek icin ke-
sin kararlar alimyor. Artik 25 yasindan kii¢lik olanlar papaz
olamiyor, papazlar yetistirmek icin okullar kuruluyer, dinin
temelleri olarak sadece kutsal kitaplar degil, papaligin gele-
negi de esas sayiliyor.

Ciddi sarsint1 geciren Hiristiyan kilisesi iki yiizyil stirecek
yaralarini tedavi etmek, binasinin temellerini saglamlastir-
mak icin ugrasiyor. XVIII. yiizyilda bir defa daha bir buhran-
la karsilasiyor. Buhranin dnctileri Fransa'dan ¢ikiyor daha 6n-
ce Ronesans'ta bircok Italyan diisiiniir ve sanatcilarin kullan-
diklar1 malzemeden ve One siirdiikleri fikirlerden esinlenerek
ve bir taraftan felsefe, obiir taraftan bilime dayanarak 6zel-
likle Katolik kilisesini hedef aliyorlar. Bu "6nctler" arasinda
asina oldugumuz kisiler cogunlukta: Voltaire, Diderot, Fonte-
nelle, Montesquieu gibi. Kilise ne suglamalara ne de €lestiri-
lere kars1 koyamiyor, kendi kuruluslarini bile savunamuyor.
Fransiz Devrimi ile Fransa'da biitiiniiyle saf dis1 ediliyor. Ye-
rini, mallarini miilklerini ve 6nemini her seyini kaybederek.

Fransiz Devrimi, Katolik kilisesine belki tarihinin en sert
darbesini indiriyor, daha dogrusu Fransiz Devrimi bir darbe
dizisine yol aciyor. Devrimcilerden sonra Napolyon da papa-
ya catiyor, Italyan Milli Savasi ile papalik eski giiciinden ve
ihtisamindan tamamiyla vazge¢cmek zorunda kaliyor. Artik si-
yasl degil de din{ bir "lider" ve mecbur kalinca sadece "dini",
"manevi" bir lider olmayi kabul ediyor.
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Hiristiyan kilisesinin ana hatlariyla ¢izdigimiz bu tablo-
sundan ilk basta karsimiza sOyle bir netice ¢ikiyor: Hicbir
"bliytik" din boylesine dlizensiz bir seyir izlememistir, nihayet
hicbir "bliyiik" din aymi siddetle su¢lanmamustir.

Acaba Bati'daki sertiveni 6zetledigimiz Hiristiyanhk hep
olumsuz davranislarda mi1 bulunmustur? Degil, ortaya bir bil-
gi atilmistir, bu bilginin ahlaki degerleri tizerinde durmustur,
bir kitaya birden fazla kitalara hatta bir "151k" ve bir "6rnek"
sunmak istemistir. Niyetlere kusur bulmak imkéansizdir, ku-
surlu olan sunus sekli, davranis ve bilhassa "politika"dir. Kili-
se, ilk yiizyillarda baslamak tlzere, diinyaya fazlasiyla bag-
landig1 igin siirekli inis ve ¢ikislarla, birbirini izleyen buhran-
larla karsilasti ve bugiin bu buhranlarin sancisini ¢cekmekte-
dir. Fazla totaliter hareket ettigi icin, her caga uymak ve he:
cag1 yonetmek istediginden, her cagin getirdigi kusurlara ve
olumsuzluklara diigsmiistiir ve en énemlisi temeldeki catlak-
lar1 hesaba katmamustir.

Hiristiyanlik s6z konusu iken, suclanan hep Ortodoks ve
Protestan kiliselerinin' degil, sanki, aslinda temel her iic mez-
hep icin ayni degilmis gibi. _

Katolik kilisesi oluyor. Gercekten ilging bir durum! Ilging
ve olagan, c¢linkii gdze batan her zaman Katolik kilisesi ve Hi-
ristiyan inancini "sasmaz" temsilcisi papalik olmustur.

Gormtsliz; Bati, Fransiz Devrimi'nden itibaren, kilisenin
egemenliginden ister fikri, ister siyasi acidan kurtulmak iste-
mistir ve bunu basarmistir.

Ronesans'la birlikte Bati insan1 Hiristiyanliga karsi cephe
alarak bir diisiince hiirriyetine kavusuyor, yine ilginctir ki Ba-
ti'da fikri 6zgtirlitk adeta, sadece bir dini gelenege kars: ¢ik-
makla elde edilebilir. Hiimanizmanin dogusu boyle oluyor,
Fransiz ansiklopedi yazarlar1 kendilerine has bir tanritani-
mazlik one siiriiyorlar. Bati'da olusan her "gizli teskilat", en
ufagindan en blyiigline kadar masonlardan siyasi partilere
kadar ani direnisi siirdiiriiyor. Aslinda olagan bir davranis
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clinkti, Bati diislincesinin baskisi altinda kaldig:i bir inanca,
Bir diisiinceye karst koymasidir. Neden dine karst bu diren-
me? Sadece dinsizlik mi hiirriyeti destekliyor? Degil tabii. Bu
direnme ister suurlu ister suursuz, ister sahsi ister toplumsal
olsun, kisitlayici, engelleyici, dar ve dalma cagdisi kalan bir
gelenege karsidur.

Kiliseye kars: yiiriitillen bir hareketi veya kilisenin, su ya
da bu sebeple ortadan kaldirmak istedigi bir sug, bir kurum,
bir tarikat, bir kisi mezhep sapkinhgi ile suclanur.

381 yilinda Istanbul'da Dogu kilisesi Papaz Ariusun Isa
konusundaki yorumunu "mezhep sapkinhgi" sayiyor, Arius ise
oliimiine kadar gortisiint savunuyor, 6liimiinden sonra da dii-
stincesi Ostrogot'lar ve Vizigot'lar arasinda yayihyor. Giderek
XVIIL. yiizyilda bir Protestan tarikatinin ¢ikis noktasi oluyor.

1307-1314 yillar1 arkasinda engizisyon mahkemeleri,
Fransa krali giizel Philippe'nin baskisi altinda, 1119'da Ku-
diis'te kurulan Tampliye veya "Isa'nin Yoksul Sévalyeleri" tes-
kilatin1 kafirlikle suclayip ortadan kaldiriyor, giizel Philippe
teskilatinin biitin mallarina miilklerine el koyuyor ve boyle-
ce "kafirlik" maskesi altinda siyasi bir oyun oynaniyor. Tamp-
liye diistincesi gene de, sembolik, Dante'yi etkiliyor.

Gene X1V ylizyilda engizisyon, X. ylizyilda Balkanlar'dan
kopan ve Avrupa'ye vayilan, Fransa'da Albi sehrinde merkez-
lesen "Arinmislar” (Cathari Katar) tarikatinin kitle katliamina
giriserek ortadan kaldirnyor.

Mezhep sapkinligi Dante'nin "Tanrisal Komedyasi'nda ol-
dugu gibi baska bir kiiltiir olayna, siirsel bir akima yol aca-
caktir!

[IL" ylizyildan itibaren gerek Bati gerekse Dogu kilisesi
Dogu'dan kopan ve Orta Asya'ya kadar ulasan, Babil'den, Hi-
ristiyanhk'tan hatta Budizm'den esinlenen Manikeizm tarika-
t1 ile ugrast.. Tarikat yaklasik olarak 13. yiizyilda yasammni

“stirdiirdii ve bu ara, Hiristiyan olmadan 6nce Manikeizm'e
baglanan ermis Augustinusu etkiledi.
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Kilise yayildiginda Avrupa'da cesitli inang, gelenek ve
kiilttirlerle karst karsiya geldi. Bir kismini kokiinden kazidi,
bir kismi ni1 da, zamanla yipratti. Gerektiginde onlardan bir
seyler edindi. Ananevi bilgiye karsi cikanlar ise daima kay-
naklardan hareket ederek, onlar1 degisik bir sekilde yorumla-
yarak doktrinlerini olusturdular, fikri ¢catisma, yasaklara, afo-
rozlara ve katliamlara ragmen, izler birakt, yer yer yikici ol-
maktan ¢ok yapici oldu.

Ronesans'a kadar bilgi kilisenin tekeli altindadir. Bilginin
yoniini dinf ve anane ¢iziyor. Giderek bilgiye varabilmek icin
inang gerekli sayiliyor, felsefe teolojinin "hizmetkari"dir, tek
onemli diisiince inancin anlayisidir. Ortacag'a kadar ve bil-
hassa Ortacag'da ruhf yasantinin gayesi tabiatiistiidiir. Insa-
nin hayati bir hazirlik dénemi sayiliyor ve bu donemin hede-
fi ote diinyadir. Tabiat ile ugrasmak, tabiatin sirlarini ¢6zmek
tabii ki giinah degil, suc degil yeter ki bu ugrasi ve arayis,
eninde sonunda, Tanri'nin varligina erissin. Diinyay ote diin-
yaya, gokytiziine baglayan tek "gercek" kilisenin elindedir. Ki-
lise kisiyi ve toplumu ve toplumun hareketlerini insanlarin
her seyini yonetir. Medeniyeti, dolayisiyla kilise sekillendiri-
yor, olusturuyor ve medeniyet, cagin felsefi gorlisiine uygun
olarak, inancla ¢oziimliiyor. Medeni olan inang¢ sahibidir,
"barbar” olan ise ayni inanci paylasmayandir. Daha kisa bir
deyimle Ortacag i¢cin medeni olan Hiristiyan'dir.

Bati, Ronesans'a kadar, bu temeller iizerine kuruluyor.
Bunlar, bir dine bagl, bir dinin tekelinde kalan, bir din tara-
findan empoze edilen temellerdir.

Ronesans ve Ronesansin dogurdugu reform hareketi
inang, bilgi, medeniyet iliskileri kesinlikle degisiyor. Diistince
ve kiiltlr baskisindan kurtulmak ihtiyacini duyuyor, yeni bir
"gercek" anlayisi getiriyor. Sagduyuya bagl bir "gercek” diin-
yanin yoneticisi dinf kurum degil, insanin kendisidir, Insan,
dinyanin merkezidir. Bu insan felsefesi, evrenin sirlari ile
karsilasinca, daha da ména kazaniyor.
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Ronesans veya "yeniden dogus" yaklasik olarak XV. ve
XVI. ylzyillardadir. Bitiin bu devrimler kiliseye karst olmu-
yor, fakat cogu kiliseyi etkiliyor.

Yeniden dogus hareketi aslinda bir "eskiye doniis"ttir, an-
tik medeniyetlere Hiristiyan olmayan medeniyetlere ve antik
bilgiye doniistiir. Bati uzun bir ayrilik déneminden sonra bii-
yiik bir heyecanla Hiristiyanlik 6ncesi kaynaklarina sariliyor.

Ronesans diisiincesi antik diinyaya; antik diinyanin kiil-
tlriine, sanatina adeta tapiyor, kitapliklar, arsivler karistirili-
yor, eski el yazmalar biiyiik bir itina ile yeniden kopya edili-
yor, Latince yeniden diriliyor, eski Yunanca da oyle.

Kiiltiirti yaymak, incelemek icin kiliseye bagl {iniversite-
lerden baska akademiler kuruluyor, Bati'min Roénesans' i¢in
ornek secilen insancil goriis, "himanizm", Eflatun'un ve Aris-
to'nun antik diinyanin goriisiidiir, fakat bu gene her seye rag-
men Hiristiyanligin stizgecinden gecirilmis bir goristiir.

Ronesans, Ortacag skolastiginin ¢emberini sarsiyor ne
var ki biitlintiyle kiramiyor, kiramaz da clinki, devrim sart-
landirilmis bir devrimdir. Ronesans'n diistintirii cogunlukla
kilisenin kiilttiriyle yogrulmustur.

Mesela: Firenze'deki yeni Eflatuncu akademisinin yone-
ticisi Marsilio Ficino (1433-1499) Eflatun'dan hareket ede-
rek tanr1 kavraminin insanligin tarihi ile acikliyor. Fakat da-
yandigi insanhk tarihi Hiristiyanlig1 evrensel dini kabul etmis
insanhgin tarihidir.

Protestan reformu bile, devrimci gortstine ragmen, dini
bir olay teskil ettiginden baslica direnisini Roma kilisesine
karsi gosteriyor. Ustelik Rénesans'tan insanin kadercilige
mahkiim ettiginden 06zii itibariyla ayriliyor.

Yeni dogusun eski kaynaklara dontisii ashnda karmasik
bir hal aliyor. Sanki fikri direnis, hiirriyet arayisi, insanhgin
yliceltilmesi énicesinden kisitlanmis oluyor.

llginctir, Rénesans'in en ucta temsilcileri sayabilecegimiz
"mistikler" ve "biiyiicliler" kilisenin 6gretiminden cikmadir,
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Cornelius Agrippa (1486-1533) teknoloji 6gretmenligi yap-
mist1. Johannes Heidenburg rahibi idi, Picco della Mirandola
{1463-1494) buyiictyii savunmakla birlikte Savonarola'nin
en yakin arkadasi idi. Bir ara papaz olmayi bile diisiinmiistii.
Diyecegimiz Ronesans'in getirdigi suur ve arayis ihtiyaci ger-
cek manevi bakimdan bir derimden cok Ortacag'in karanlik-
larindan ¢ikan, totaliter bir inan¢ insan diinya diisiincesine
bir hiirriyet getirmek isteyen mecburi bir tekamtldiir. Bu te-
kamiil kiliseyi sarsiyor, ayiriyor, fakat bir yerden sonra kilise-
nin koruyucusu, bekcisi kavramian pek zedelenmiyor.

Fikir catismasi, eski kaynaklara donts, tabiatin incelen-
mesi, siyaset diizeninin diizelmesi (feodaliteden ik monarsi-
lere gecis), yeni bir sinifin ortaya ¢tkmas: (Burjuvazi) bir bu-
nalimin patlamasidir. Ve bunalim bir defa daha, ruhf, dinf bir
zemine dayaniyor.
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Bir toplumu, bir medeniyeti, sadece inan¢ sekillendirmi-
yor siiphesiz, fakat dinf diistince, yiizyillar boyunca bir toplu-
- mun kiiltiirel temelini teskil edince sonradan gelen inanctan
siyrilan, ilmi olan fikirlerde bu tiir bir mirasin sancilarini cek-
mek zorunda kaliyorlar. Durum yalniz Bati'da karsimiza cik-
miyor. Ne var ki Bati diislincesinin gecirmis oldugu safhalar
ve tekamiil kendine has bir perspektif icinde kaliyor. Bati dii-
siincesi, onceki boliimde gordiigiimiz gibi, Ronesans'a kadar
dine bagli, dinf bilgilerden ayrilmayan, kilisenin yoneticiligi
altinda gelisen bir diistincedir. Birden, hiirriyete susamis gibi,
bu diistince geriye doniisle yiizyillarin agirligimi tizerinden
atma ihtiyacini hissediyor. Ve biiytik bir heyecan ve coskuyla
onu sekillendiren kavramlara karst bir tepki gosteriyor. Tepki
gosterince de tek dayanagi ylicelestiren diinyanin merkezine
oturan insan oluyor.

Ferdiyetcilik Hiristiyaniigin bir kesfi degil, Hiristiyanliga
kars1 ytirtitillen devrimin neticesidir. Her dogru inang gibi Hi-
ristiyanlk da en azindan Incil'den ilk yorumcularin yazilarin-
dan ve Musevi tarikatlan Ozellikle Essenler hakkinda bizlere
ilginc bilgiler veren Olii Deniz Yazmalari'ndan cikartabildigi-
miz kadar kisiye degii de toplulugu ele aliyor. Aksi de diisii-
niilemez ctinkii Hiristiyanlik ilk kurulus yillarinda bir tarikat-
tir, bir gruplasmanin destegi ile gelisiyor. Ve 6rnek olarak Hz.
Isa ve havarilerinin motifini kullaniyor. Hattizatinda mistik
oldugu icin bu inang¢ diinyanin boslugunu, maddi degerlerin

123



giovanni scognamillo

geciciligini ve 6te diinyanin énemini 6gretiyor. Incillerdeki
mitosa uygun deyimler ve olaylar bir yana, inancin esasl, za-
man zaman bilhassa orijinal gelenege Hz. Isa'ya daha yakin
gibi goriinen ilk Incillerde yiizeye cikiyor.

Ik Hiristiyanlk insani yiice bir kuvvete bagliyor. Fakat
ayni zamanda baglh olan bir insana bir¢ok toplumsal gorevler
ylikletiyor. Acimasiz bir ¢caga hosgoriiyii, anlayist ve insancil
olmay1 ogretiyor. Ferdiyetciligi degil, yalnizligi da degil, aksi-
ne ayni inanci tastyanlari birlestiriyor, giiclestiriyor. Baski ve
zorlama inancin somiuriisiinden doguyor, dislincenin, insan
arast iliskilerinin yozlastiriimasindan cikiyor.

Ortagag, gordiigiimiiz gibi hosgorii ve insancil iliskiler
yerine korkuyu diriltiyor, seytani diriltiyor ve tek kurtulus ca-
resi olarak kiliseyi gosteriyor.

Kurtulus, dine ve dinin temsilcisi ve yoneticisi olan kili-
seye, yalniz kiliseye degil aslinda bir de kiliseyi koruyan fe-
odal duzene kayitsiz sartsiz boyun egmektir.

Ronesans'la ortaya baska bir diisiince atiliyor: Birlestirici
unsurun inanci olmasi sart degil, giderek sinif suuru, fertleri
milliyet ve vatan fikri de bir araya getirebilir. (Machiavelli)

Heyecana kapilmis Ronesans insani i¢in "millet" kavrami
pek cekici gelmiyor.

Hiirriyetini kisitlar gibidir. Insan tarihi haklara sahiptir.
(Insan ve diisiince hiirriyeti gibi). Bir uzlasmaya, kolektif bir
hayata varabilmek i¢in bunlarin bir kismini atabilir, fakat 6z-
de gene bagimsizdir, "tabii"dir. Himanist kisi, eskiye doner-
ken, pratik ve glincel ytlklerden ve sorumluluklardan arini-
yor. Etrafinda olusan gergegi unutuyor, diinyanin icinde yasa-
miyor, kendi etrafinda bir diinya kuruyor. Ronesans'in ortaya
attigi fert fikri "kisilik" kavramui ile destekleniyor, boylece "ki-
silik" kavrami sahibi insan kiltiirle, bilgiyle yogrularak yete-
nekleri sayesinde yonetici oluyor.

Bati diinyasinin degerleri birden degisiyor: Hiristiyanli-
gin onerdigi fakat her zaman azinlkta kalan, uygulanmayan
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mistik dlsiincede insan i¢ diinyasindan hareket ederek Tanri
ile, Tanri'nin sembollestirdigi evren ile biitiinlesiyor. Yeni in-
san ise kiltiirtin yaraticilig sayesinde insanligin evrimine bir
katkida bulunuyor. Gaye ilahi veya evrensel biitiinlesme de-
gil, diinyada san ve sohret sahibi olmaktir.

Fert karsisina dikilen sayisiz meseleleri nasil ¢6zebilir?
Kisiligine, bilgiye ve ilme giivenerek ¢ozer. Fert, giderek ben-
ligine siginir, evrensel bir "ben" degil, felsefecilere uygun, te-
olojinin arastirdig1 suglu ve Tanri'ya muhtag "ben" de degil,
ferdin olusturdugu zengin kisiliktir (Montesquieu).

Geleneksel inanctan kopan Bati'nin yeni insani, yeniden
dogmus insan antik kiltiire baglandig1 gibi, ilme, tabiatin
arastirmasina da baglaniyor.

Tabiat ise etrafinda bile doniiyor, "kisilik" sahibi birey de
azar azar otoritenin dar evreni degil, merkezi de diinyamiz
degil. Kopernik ile diinyamiz hareket etmeye baslyor, giine-
sin etrafinda bile dontyor, "kisilik" sahibi birey de azar azar

yiiceliginin izafi oldugunu kavriyor.
' Sonsuz bir evrenin icinde kisilik sahibi bir fert nedir? Yal-
niz bir yaratiktan baska bir sey degil pek tabii. Ya bu yalniz-
liktan nasil kurtulabilir, sonsuzlugun icinde, evrenin i¢inde
kendine nasil bir yer ayirabilir? Yoksa, Bernardino Tele-
sio’'nun (1509-1588) dedigi gibi, ilmin 6tesinde bir inang mi1
aramali? ‘

Fert sanki stipheye diisiiyor, eski korkulara kapiliyor! Ye-
ni insan, yeni ilim, sonsuz evren ve 6neminden cok seyler
kaybetmis bir inan¢ ve bir kilise aralarinda miicadele ediyor-
lar, Bati'nin Ronesans'inda yeni insan sandig1 kadar "yeni" de-
gil. Yeni ilim meseleleri evrenin sonsuzluguna vararak daha
da biiyiitiiyor. Inanc ve kilise ise, karanlik bir gecmisin izleri-
ni tasidigi icin, bir kat daha sertlesmek ihtiyacini goriiyor.

Uzlasmay: deneyenler oluyor. Giordano Bruno (1548-
1600), bir Dominiken papazi oldugundan, Katoliklerin Tan-
ri'sini inkar edemiyor. Fakat bu Tanri'y1 tabiatin Otesinde, is-
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tlinde erisilmez gortyor. Tanri'ya erisebilmenin tek yolu inang-
tir oysa inan¢ mecburi olunca olumsuz da oluyor. Brunonun
felsefesi mantikl goriiniiyor, hem Oylesine mantikii ki Domini-
ken papazi engizisyonun eline diisiiyor ve diri diri yaniyor.

Bruno'dan sonra baska bir iyi niyetli papaz, Tommaso
Campenalla (1568-1639), oliimdiin kurtuluyor. Fakat 27 yil
hapiste yatiyor ve sonunda Fransa'ya siginiyor;

Campanelia da bir uzlagsma Oneriyor, hem bir "iitopya"
kurarak, fakat "inanc'tan soz ediyor, Isa'y1 red edenleri de
inan¢ sahibi sayiyor, Hiristiyanligi da bu "inan¢" aydinlatan
bir arac gibi goriiyor. Nihayet Isa ile Pitagoras, Sokrat, Efla-
tun arasinda pek bir fark kalmiyor. h

~ Ronesans tabiat1 kesfediyor, tabii degerlere 6nem veri-
yor. Bu yoniiyle ¢cagdas Batili diisiincenin temellerini atiyor.
Ne var ki kesfettigi "animist"tir (canlic1). Diinyanin ruhuna
dayaniyor. Tabii olaylar1 arastirmak nedenlere varmak de-
mektir. Tabii kurallari, olaylar: arasi iligkileri deneye dayana-
rak ¢ozmektir. BOylece ortaya baska bir mesele atiliyor, "me-
" tod" (yontem) meselesi ve "metod" meselesi, Francis Bacon
(1561-1626) ve Decartes (1596-1650) ile baska bir reforma
yol aciyor. .

"Bilgi demek glig, iktidar demektir" Bacon icin, "Ve insan
bildigi kadar varoluyor.

Ilim hareketten olusuyor, harekete baghdir ve yalniz il-
min savesinde insan dinyada hakimiyetini kurabilir."

Bacen'un diistincesi Galileo (1564-1642) ile daha bir
acikliga kavusuyor. lim din iliskileri acisindan: Ilim kutsal ki-
taplarin bilgilerinden ayr ve hiir sayimalidir. Ilim tabiati
arastiriyor, ¢linkd tabiat Tanri'nin varligini aksettiriyor. Dola-
yisiyla ilim, tabiatin ara§t1r11mas; Tanri'ya varan yoldur, kut-
sal kitaplar ise sadece pratik ve dini biitliniliyle tabiatiistii bir
bilginin belgeleridir. Galileo, ¢ok bilinen bir olaydir, kilisenin
gazabina ugruyor. Kopernik'i savundugu icin disiincelerini
inkar etmek zorunda kaliyor.
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Ronesans sonrasi diistincesi, meselelere biiylik bir cesa-
retle yaklasiyor, ¢areler artyor, buluyor. XVII ve XVIII. ylizyil-
larda Bati cok 6nemli iki olayin etkisi altinda kahyor. Tabiat
bilimlerinin hizl gelismesi ve tanrisal hak tizerinde kurulu fe-
odal sistemin yerinde miili devietlerin sekil almasi, burjuva
sinifinin tarihe adim atmas.

Ronesans biitiin ilgisini insana dogru yoneltmisti: Kendi
diinyasim kuran ve yticeligini antik medeniyetlerin sanatla-
rinda arayan insan, (Hiimanizm); kendi devletini olusturan
insan (Machiavelli); Tanr1'yi kendi ferdi inancinda arayan in-
san (Reform); evrenin sonsuzlugunu arastiran ve her soru-
nun cevabim kendinde arayan insan (Bacon, Campanella,
Galileo}. Artik ilmi ve felsefi diisiince ise tabiat ilimlerine, de-
neye ve matematige dayanarak insani ayri acgilardan inceli-
yor. Tabiati arastiran, deneyler ytliriiten, tabii olaylar1 mate-
matik formiiller ile aciklayan, insandir. ilim diinvasmnin mer-
kezi ve ayni zamanda toplumsal iktisadi gelismeyi yoneten
yine insandir.

"Artik dinf inang, bir kenara itilmistir" diyor E.Paolo La-
manna. "Din ve felsefe ya birbirlerinden ayri tutuluyor veya
birlestiriliyor, din bir cesit felsefe sayilarak... Buna ragmen
cagdas diisiincede Tanri meselesini yeniden diriltiyor, inanci
tanimayan bir sagduyunun tatminsizligini ifade etmek iize-
re." (Distince Tarihinde [lim Meselesi / I Problema della Sci-
enza nella Storia del Pensiero).

Tabii ingiliz felsefecisinin vardig1 "devlet" yontemi sahsi
hiirriyet, giderek bireyi ortadan kaldiriyor. Kisiler aralarinda
anlasip bir mutabakata variyorlar, hiirriyetlerinden fedakar-
lik edip hiikkiimdara baglaniyorlar. Hitkiimdar ise bu anlas-
maya katilmadigindan halkina karsi bagli sayilmiyor, halk ya
da sekilsiz topluluk sadece bu anlasma sayesinde clusuyor.
Bu diisiince seldinde hem ferdiyetgilik, hem tabii haklar ve
hiirriyetler yok ediliyor. "Kisilik" diye bir sey kalmiyor. Ortaya
cikan halk, feodal topluluk gibi, kayitsiz sartsiz yonetilen bir
kalabaliktir.
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Descartes ile ayr1 bir diisiince ortaya konuluyor, deney ve
"metod". Fakat bu ara felsefenin merkezi, yeniden "ben" olu-
yor ve "ben" matematik bilginin, ilmin diisiincenin temeli sa-
yiliyor. Kisa bir tanimlama ile, herkes gercegi kendi basina
aramak zorunda kaliyor ve insan bir kez daha varolmanin
yalnizligini hissediyor. Descartes'in tinlt "Cogito, ergo sun)
{diistiniiyorum, demek ki varim) formiili "diisiinen olan be-
nim" anlamina dontisiiyor. Bununla yetinmiyor distinmeyi
ruhla bir tutuyor.

Dolayisiyla diistincede yalniz "ben" degil, tanri da varo-
luyor. Fransiz diisliiniirii madde ve ruh arasinda kesin bir ay-
rima variyor. Ne var ki bu iki ayr1 diinya gerek her ikisini ya-
ratan tanrida gerekse insanda yeniden birlesmek zorunda ka-
liyor. Ciinkti insanda ruh bedene tesir ettigi gibi beden de ru-
ha tesir ediyor.

Yonremin icinde bazi meseleler agikta ve karsiliksiz bira-
kiliyor, mesela ruhla beden arasinda karsilikli bir "sebepli ha-
reket” ihtimali veya biitlinlesmis yaratiklara 6zl ve bagimsiz
bir gercek tanimak meselesi gibi. Descartes'i izleyenler Hol-
landali Geuliny’den (1625-1699) Fransiz Malebrache’e
(1638-1715) kadar, ruh-beden iliskisinde herhangi bir etkile-
me taraftar1 degiller, her seyi Tanri'ya bagliyorlar, Tanri'nin
sayesinde hissediyoruz, fiziki ve organik hareketlerle, gene
bizi harekete getiren Tanri'dir. Malebranche "biz biitiin seyle-
ri Tanri'dan gortiyoruz” ¢linkt beden fikri Tanri'dadir, disiin-
cemiz de Tanrr'dad:r diyor.

Yizyillar géciyor, fakat Bati diislincesi yilmayan bir azim-
le ayni meseleleri tartisiyor, arastiriyor, formiillere baglamak
istiyor: Insani yiiceltmeye kalkiyor, ferdi dviiyor. Ne var ki in-
sam biittiniiyle bagimsiz sayamadigi icin onu mecburi olarak
bir rabiata bagliyor. Bu tabiati da Tanri'ya giderek tanrinin
ogluna: Hollandali Baruh Spinoza (1632-1677) bir tek mad-
deyi taniyor, ilahi maddeyi ya da Tanr1'y1. Insan bu ilahi mad-
denin bir seklidir. Gerek ruh, gerek beden olarak Alman fel-
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sefecisi ve matematikgisi Leibniz (1646-1716) Spinoza'ya
karst cikarak bireyler kadar madde oldugunu one siirtiyor.
Her kisilik orijinal bir tarafa sahiptir ve yabanci bir gercegin
etkisini hissedemez; Italyan Gian Battista Vico (1668-1744),
insanlik tarihinden hareket ederek, caginin felsefesine ve
ozellikle Descartes'in diisiincesine katilmiyor:

"Benligimizin ilmi veya tabiatin ilmi diye bir sey yoktur, bir
seyin ilmine sahip olmak bu seyden bir netice ¢ikartmak de-
mektir. [lme sahip olan biz degil Tanri'dir." Ingiliz Locke (1632-
1704), ruhun bos bir alan oldugunu savunuyor, "dogustan dii-
stince" diye bir durumu kabul etmiyor, "Diisiinceleri biz yarati-
yoruz', Irlandali Berkeley (1685-1753) diisiincesini bir tek
ciimlede acikliyor, "Ilim ilahi bir dilin dilbilgisidir" diye.

Iskocyali David Hume (1711-1776) icin, "Tanri'nin varli-
g1 kavramlarla agiklanamaz, din insanligin tabii bir olayidir,
bir bilgi degil bir korunma, bir destek ihtiyacidir."

Bilgi, ilim, diisiince, ruh-beden iliskileri ve Tanrinin, ta-
biatin tanimlanmasi: Bati distincesi, verdigimiz 6rnekler bu-
nu tanikliyor, tez-antitez diizeni icinde fikri ve dinf sartlama-
sindan kurtulabilmek icin gelisiyor. Artik XVIIL. yiizyilda kili-
se, ister Katolik ister Protestan, bir mesele teskil etmiyor. Du-
siince kiliselerin de kutsal kitaplarinin da bilgilerini asmistir.
Fakat Hume'un gortisti ile inang meselesini ¢6zemiyor. Bu "ta
bii" bir durumdur. Bu ara fert ve yalnizhk kavramlarn disi-
niirlerin yontemlerine, metodlarina uygun bir sekilde inisli
cikish bir ¢izgi izliyorlar. XVIII. yiizyil kiiltiir diinyasina bagka
bir unsur gésteriyor "aydinlatici” ({lluministe) oluyor, sagdu-
yunun sactig1 1518a giiveniyor, tenkitci oluyor. Eninde sonun- |
da bu "aydinlatici elestiri" tarihe karsi doniiyor, ge¢mise bir
cesit nefretle bakiyor, nihayet toplumsal bir olaya (Fran51z
Devrimi) yol aglyor.

Cagin Ingiliz kiiltiiri hem tabiat ilimlerine yeni bir hiz -
veriyor hem de XVII. ytizyilda iilkeyi kana bulayan savaslar-
dan sonra bir dinf, siyasf suuru olusturmaya ¢ahsiyor. Ingilte-
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re mekanik tabiatcihiga karsi bir tepki gosteriyor, evrende va-
rolan "kozmik" evrensel bir ruh goériisiini destekliyor. Insan-
da "dogustan" ahlaki, mantiki ve dinf diisiincelerin varligina
inamyor (Cambridge Yeni Eflatuncu Okulu). Ingilizlerin etki-
sinde gelisen Fransiz "aydinlatict" diisiincesi devrimeci oluyor,
tarihe karsi ¢ikiyor, tabii insani 6viyor, sagduyu tanricasina
taparak, kutsal kitap olarak "ansiklopedi'yi sayarak adeta ye-
ni bir inan¢ kuruyor.

Devrim Oncesi Fransiz diisiiniirler ruhi meselelerle ilgili
cogu tartismalar1 kokiinden hallediyorlar. Gayet esnek bir
"ahlak" taniyarak, hislere genis bir 6nem vererek, dine karsi
¢ikarak tanritanimazliga baglaniyorlar. Bu ara Voltaire miis-
pet ilimlerin dogurdugu yeni "batil inanglara" karsi cikiyor,
Rousseau ise genel diisiinceyi ug noktalara gotiirerek insanin
tabii iyiligini bozan kiiltlirti sucluyor. Tek c¢ikis yolu "tabiata
doniis" oluyor.

"Aydinlatici” diisiincenin sonu tabiata dontis degil de,
Fransiz devrimi oluyor.

Toplumsal hareketler, hiirriyet anlayisi, insan haklari me-
selesi Bati'y1 yeniden bir kargasaliya itiyor. Devrim, bir giin
sonra olumsuz yollara itiliyor ve XVIII. ylzyil sonu ile XIX.
ylizyil bagi arasinda sagduyunun yerine baska bir deger yer-
lestiriliyor: Tarihin degeri, bu deger tarihin suuru oluyor. Bu-
na ek elarak "ruhun yaraticihigi" énem kazaniyor. Artik "ro-
mantizm" Bati diislincesini yonetiyor ve romantik bir akim
yeniden gerilere dontiyor, bir "yeni hlimanizm" yaratiyor. Sa-
dece antik caglara degil Ortacag' da biiyiik bir ilgi ile izliyor
ve Ortacag'da kilisenin, Katolik kilisesinin yerini belirtiyor.

Romantizm 6ncesi déneminde Kant (1724-1804) siiphe-
ciligi elestiriliyor ve 6zellikle iki nokta tizerinde duruyor: Ta-
bii ilimlerin, fizik ve matematigin, kaydettikleri tartisiimaz
evrim ve insanda varolan metafizik egilim. Insani asan "ilahi
bir gergek" var.

Bu gergek deney diinyasinin 6tesindedir Kant icin bu "ila-
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hi gercek" sadece inancla aciklanir. Bir devrimin, bir ytizyilin
saf dis1 etmek istedigi meseleler yeniden Batili insanin karsi-
sina dikiliyor. Idealist bir yaklasimla: Gercek diyalektik bir
gelismedir; tarih olusuyor, bu gelisimin i¢cinde nesne ve 6zne,
distince ve olus, tanri ve diinya olusuyorlar, varoluyorlar. Al-
manlar'da Fichte (1762-1814) Kant'in izinden giderek ahlaki
bir idealizme variyor: Dis diinya ahlaki ugrasimizin yeridir.
Schelling (1775-1854) de tabii diinya ruh diinyasina paralel
sekilde gelisen diyalektik bir yontem oluyor. Hegel (1770-
1831) icin olusun, varolmanin, ilmi saydig1 metafizik ayn za-
manda mantik oluyor, yani diisiincenin ilmi, Tanr evrensel
olandir, diinyada ayrintilarin olusu vardir. Bu ylizden evren-
selin ilmi felsefe diinya tarihi ile birlesiyor.; Schopnhauer
(1788-1860) da "evren suursuz bir siirecin neticesidir. Haya-
tin kaynagi istektir, istek ise ihtiyactan, ihtiya¢ da azaptir do-
layisiyla hayat bir azaptir” diyor.

Cagimizin basina kadar ve ¢cagimizda Bati diisiincesi, yiiz-
yillar Oncesi atilan temellere dayanarak arayisini stirdiirmek-
tedir; bazen diizenli, bazen de diizensiz bir sekilde. Diisiince-
ler ve yorumlar, kavramlar, felsefi metodlar carpisiyor. Top-
lumsal siyasi olaylarla kaynasiyor. Bu olaylar1 yaratiyorlar,
destekliyorlar veya bu olaylardan biitliniiyle ayriliyorlar. Her
cagda her diislintir kendi olusumunun agirhigini getiriyor.

Kimi Katolik'tir, kimi Protestan, kimi tanritanmimaz ve ki-
mi stipheci. Temelde ¢6ziimlenmeyen bir din ve inan¢ mese-
lesi daima yatiyor. '

Fransiz Edgar Quinet (1803-1875), "XIX. Yiizyilda Dinsel
Devrim" adli eserinde "Bir toplumun gercek egitimi dinidiz,
gercekten egitilmek icin baska yol yoktur. Iyi olsun, kétii ol-
sun, canl olsun, diisitk olsun, toplumun ruhuna girebilen
ona hayati veya oliimii getiren tek sey dindir" diyor. Roman-
tizmi izleyen pozitivizme karsit olarak Quinet oneriler getiri-
yor, Ortacag'dan kalma bir diisiince seklini onarabilmek ga-
yesiyle: Zamani gecmis, ¢cagdisi kalmis "eski” dini Hiristiyan
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dinini ortadan kaldirmak, bunun yerine cagdas, felsefeye ve
sagduyuya dayanan baska bir din getirmek lazim. Yeni bir
din getirmek zordur, hatta imkansizdir ve Fransiz dustiniirii
bunu biliyor. Oyleyse Katolik dini ¢agdas sekilleri kabul etme-
li, insanligin evrimini engellememeli, insan htirriyetine hiir-
met etmeli, hayat meselesini mtcerret bir sekilde ele almali.

Hegel'in 6grencisi ve Engels'in "hoca"s1 Bavyerali Ludwig
Feurbach da (1804-1872) dini bir devrim taraftaridir. Bu,
sevgi tzerine kurulu, birlik tizerine kurulu bir devrimdir.
"T{im suurunun dogdugu yerde Isa yok oluyor, oysa gercek
0zl kaybolmuyor, kendisi aslinda insanlar birliginin temsilci-
si, goriintiisli ve 6rnegi olmustur." diyoi hilimanizmanin kuru-
cusu Feuerbach (Hiristiyanhigin Ozii). Fakat Karl Marx'tan
Sartre'a kadar sayisiz disiiniirii etkileyen Alman felsefecisi
icin "Insan1 Tanr1 yaratmamustir, bu gesit "yabancilasma" isle-
minin neticesinde insan tanriyl yaratmistir.

Feuerbach, ilginctir, Hiristiyanhig elestiriyor, Tanr fikri-
" ne karsi ¢ikiyor, buna karsilik Hz. Isa'yr mitosundan kurtar-
mak istiyor. En 6nce Batili diisiintir bile sartlandirmaya karsi
koymuyor olsa da "gercekler"e donmek sancisi ¢ekiyor. Ni-
etzche (1844-1900) dine hiddetle karsi ¢ikiyor, Tanri'nin 6l-
diigiint bildiriyor, elinden gelse asagilik saydig1 icin Hiristi-
yanligi bile oldiirecektir. Aslinda Nietzche Protestan bir rahi-
bin ogluydu ve din{ bir egitimden gecmisti.

Kierkegaard da (1813-1855) Huristiyanlig1 kendi diisiin-
celerine gore yorumluyor. Danimarka'nin Protestan kilisesine
saldinyor fakat sonunda Tanrimin istegine teslim oluyor.

Diyecegim; Bat1 diislincesinin seyri ilgin¢ bir manzara
gosteriyor. Ana hatlan ile 6zetlendiginde bile, siirekli ¢irpin
mas1 ve gene stirekli baglanisi ile ananevi bilgilere, sartlan-
mis olmasi ile.

Hiristiyanligin etkisi altinda gelisen Bati diisiincesi te-
melleri itibariyle ferdiyetci degil, metafizikten ve skolastik
disiinceden kurtulmak istediginde ferdiyetciligi kesfediyor.
Fakat dinf meselelerden kurtulamiyor, kurtulamaz.
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Giinkii karsi koymalar bile 6n planda inang Tanri, evren
insan meselelerini tutuyorlar. Pozitivizm bile idealizme kagi-
yor, XIX. yiizyilda, varolusculuk ise gerek tanrici gerek tanri-
tanimaz akimlarinda Sartre'e haz bir "bulanti"dan baska bir
sey yaratmiyor. Kisiyi daha dar bir yalnizligin i¢ine atiyor ya
da; Janpers ile, bir "6lim hazirligi"ni ortaya strtiyor.

Geriye bir toplumcu diisiince kaliyor. Once {itopyalarla
(Bacon, Campanella, Rousseau) gelisiyor sonradan ilmilesi-
yor. Yol actig1 toplum hareketleri ile gelisiyor ve agirligini ko-
yuyor, fakat heniiz bir ylizyil tarihi bile olmayan "ilmi sosya-
lizm" sadece Batimin degil, Bati'dan Dogu'ya uzanan ve cesit-
li kiltiirleri siyasi ve iktisadi yonden sekillendiren veya hare-
kete gecilerek birlestiren bir olaydir. Bat1 diisiincesinde lir te-
kamtl sayihyorsa da hem temel olarak oldukca yeni hem de
btitiiniiyle, hem felsefi diislince gibi "litopya"ya uygun kalinti-
larindan arinmis degil. Ustelik toplumcu diisiince, her felsefi
diisiince gibi "ttopya'ya uygun kalintilarindan arinmis degil.

Ustelik toplumcu diisiince metafizik diisiince ve ilmi dii-
stinceler gibi yine bir "inancg", bir "katilis" meselesine bagl.
flerde ¢ozecek olan formiillere inanmak, tabiati ¢dzen ve iler-
de ¢ozecek olan formiillere inanmak veya toplumu, insanlig1
esit ve hiir kilacak bir sisteme inanmak...

Bati insani, fikri gelisiminin bir noktasinda, ferdi kesfedi-
yor adeta, bu ferdi yiiceltiyor, etrafindaki bu evren ve bu ev-
renin dogurdugu sayisiz meseleler onu yalnizliga itiyor. Oysa
hicbir zaman’ sonsuz evren kadar yticeltemiyor. Etrafindaki
bu evren ve bu evrenin dogurdugu sayisiz meseleler onu yal-
nizhiga itiyor. Yalnizlik bir diizensizlik yaratiyor ve neticede
insan, toplumun icinde, evrenin icinde kendini bir yabanci gi-
bi hissetmeye basliyor ve yeniden sarilacak bir sey ariyor.
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Bunalim, arayis ve Otesi

Ortaya bir varsayim attik ve bir varsayimi 6ne siirmek
kolay bir seydir. Asil zor olan bu varsayirn destekleyebilecek,
inandirici sekle sokabilecek veriler, bilgiler bulmak, diizenle-
mek, aciklamak ve bunlarin sayesinde ortaya atilan varsayi-
m1 kabul ettirebilmek, gecerli hale sokabilmekti.

Bati, dinf ve ruhf bir bunalimin icindedir. Oyledir. Bugiin
Bati'da tanik oldugumuz dengesiz mistik arayis, daha da
dengesiz gibi goriilen "geriye dontis" bunu agikca gostermek-
tedir. Oysa bu, dinf, ruhi diye tanimladigimiz bunalim ya ge-
nel toplumsal ve iktisadl dalgalanmanin bir sonucuysa? Mii-
kemmeldir.

Ciinkii bazi temel ananevi ve dinf degerler yipraninca
bundan dogan buhran ve sarsinti, dolayh bir sekilde toplum-
sal ve iktisadl ¢okiise yol acar.

Bati'nin Hiristiyan bildigimiz iilkeleri yer yer yeni ku-
saklarin diirtiisiiyle ve 6zellikle Ikinei Diinya Savasi'ndan
sonra (cogu Hiristiyan sayilari iilkeler arasinda cereyan
eden bir savast1 bu!) ¢esitli arayislar denemislerdir. Bu ara
"Cicek Cocuklari'nin ve pop salgininin destegi ile Isa bile
yeniden kesfedildi, cagdas katkilar ve yorumlarla bir katda-
ha mitoslastirildu.

1970'te Isa bir pop operasinin, "Jesus Chirist Supers- -
tar"in, kahramani oldu. Sonra Incil ¢ok tutulan ve sinemaya
da uygulanan bir miizikli oyunun konusunu teskil etti (Gos-
pel=Incil). Tabii her iki eserin miizikleri, sarkilari en ¢ok sa-
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tilan plaklar listesine girdi. Olay "Time" ve "Life" gibi dergiler-
de kapak konusu oldu, ABD'nin tnlii sinema, televizyon, rad-
yo, miizik ve tiyatro dergisi "Variety" "Gece kultipleri dine ka-
vusuyor" diye bes stitunluk bir baslik attu.

Bu aralar, Isa cizgi romanlara bile girdi. "Yesil Isik" (Gre-
en Lantern) ve "Yesil Ok" (Green Arrow) gibi stiper kahra-
manlar sayesinde 6liimden kurtarildi (?). Eski ve Yeni Ahit
kaset seklinde satildi.

Hareket ABD'den cikt1 gerek Isa gerekse kutsal kitaplar
cagimizin uygun bir somiirii anlayisi iginde bir "temasa" un-
suru olarak kullanildi. Her sekil altina girdi ve cok satti. Un-
1t pop sarkicilar topluluklari Isa'y1 ve Tanri'y1 bestelerine ka-
tarak gengleri costurdular, Isanin resmini tasiyan kazaklar
kapis kapis gitti, Isa "uzun saclilar'in temsilcisi ve savunucu-
su bile oldu. Bir dizi afisin yardimiyla, Isa'nin cok bilinen bir
sOzli, "Beni seven ardimdan gelsin" diye bluejeans reklami
icin kullanildi ve gencler bu yeniden kesfedilen Isanin etra-
finda kiimelesip bir "devrim" yarattilar.

flkin "Isa'nin Insanlar1" (The Jesus People) diye bir hare-
ket bagladi onu "Tanrinin Gocuklar1" izledi; Amerika'dan yola
cikan bu teskilatlar Avrupa'nin cesitli tilkelerinde, sehirlerin-
de subeler kurdular, Kudiis'e, Vietnam'a, Liberya'ya kadar
uzandilar ve bu arada Tiirkiye'yi de unutmadilar.

Bunalimin, dengesiz ve zaman zaman maksatl arayisin
karsisinda, glinden gline bosalan kiliseler artik daha fazla se-
yirci kalamazlardi. Isa sokaklara diismistt, ¢cocuklarin eline
gecmisti. Onu yeniden kutsal ibadet yerlerine yerlestirmek,
onun etrafinda yiirtitiilen reklam, tanitma ve somirii kam-
panyalarindan kurtarmak gerekti.

Bu na=1l olacakti?

Oldukca karisik bir sekilde oldu ve pek kesin neticeler
vermedi. Bazi ileri gortislti papazlarin destegi ile pop miizigi
kiliselere kadar girdi. Dini miizik ¢cagdas bir yorumla, ¢agdas
diizenlemelerle kiliselerde verilen konserlerde kendine bir

135



giovanni scognamillo

yer edindi. Mesele yalniz miizigi ve gencleri ilgilendirmiyor-
du. Mesele cok daha genisti, kilisenin icinde yiizyillardan be-
ri sliregelen eskiden siddetle bastirilan huzursuzluk giin 15181-
na ¢tkmisti artik. Papazlarin, Katolik papazlarin, bir kismi ev-
lilik taraftarlariydilar (konu, ézellikle Italya'da sayisiz karika-
tiirlerde ve filmlerde enine boyuna ele alindi). Bir kismi ise
emekgileri ve toplumsal hareketleri tutuyordu, teolojistlerin
bir kanadi bile "revizyon" pesindeydi.

Inanc ve ibadet bir diizenleme ameliyesinden gecirildi.
Eski Ahit tartisildi, arastirildi, Yeni Ahit inceleme konusu ol-
du. Seytan meselesi baska bir boliimde gordigiimiiz gibi ye-
niden ortaya atildi. Sonra; ermisler ve azizler arasinda bir ce-
sit ayiklanma yapildi, ayinlerin siiresi kisaltildi, rahibelere
yeni haklar tanindi vb.

Hiristiyan Katolik kilisesi ve temsilcisi diisiince bir "yeni
reform"a girismisti. Fakat bir hayli gec kalmis bir reform idi
ve gec kaldig1 icin hem aceleci hem de ylizeyde oldu.

Bati'nin arayist, bu arayistan dogan bunalimi devam etti
ve ediyor...

Sebepler? Sebepleri bu ¢alismamizin 6nceki boltimlerin-
de siraladik. Sebepler degistirilen bir gelenekten, bir mitos-
lasmadan, oportiinist bir yontemden, bir diisiince tarzindan
ileri geliyor.

Bir dinin belirli donemlerde parcalanmasi mezheplere,
tarikatlara, giderek mistik orgiitlere ayrilmasi gayet ilging ve
diistindiiriicii bir olaydir. Olaganiistii bir olay. degil, siiphesiz
bircok dinlerde  goriiliir. Fakat Hiristiyanlkta oldugu gibi de-
gil. Hiristiyanlk diyoruz, yani:

Katolikler (Roma kilisesi ve papalik)

Ortodokslar (Yunan ve Rus kiliseleri)

Protestanlar (Luther kilisesi, Ingiltere kilisesi gesitli tari-
kat ve orgiitler).

Katolik ve Ortodoks kiliseleri, btitiin calkanmalarina rag-
men, iclerinde bir birlik, siireklilik gerceklestirebildiler. Pro-
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testan kilisesi ise hi¢cbir zaman "kurum” haline gelmedigi icin
kurulusundan bu yana her c¢esit tarikatlara yol acmistir. Me-
sela: Babtistler (1606), Presbiteryalism (1618), Kongregas-
yonalisbtler (1642), Quakers'ler (1650), Wesley metodistleri
(1738), Yeni kilise (Swedenborg taraftarlar1 (1787), Mor-
mon'lar (1830), Plymounth kardesler (1827), Iskocya hiir ki-
lisesi (1843), Ingiltere hiir kilisesi (1844), Kurtulus ordusu
(1865) vb.

"Bir Katolik kilisesindeki ayini seyrettikten sonra Quaker-
lerin arasina giren yabanci iki mezhep mensuplarinin da Hi-
ristiyan olduklarini iddia etmelerini hayretle karsilar. Diger
mezhep kollarindan Metodistleri, Swedenborg taraftarlarini
ve Baptistleri gorse daha ¢ok sasirir." der bir yazar. (Biyiik
Dinler ve Mezhepler Ansiklopedisi) Hiristiyan dinine baglilik-
larin1 beyan edenler arasindaki farklar gercekten Oylesine
cok ki bazi yorumcularin gortsii ile Hiristiyanhk tek bir din
olmaktan cok Hiristiyan bir ortamda olusan, cesitli din ve
inanclarin biitiiniidiir. Ustelik durumun en karisik yénii su ki,
yukarida saydigimiz veya saymadigimiz mezheplerden ve ta-
rikatlardan her biri kendi ibadetini tek gercek ve gecerli say1-
yor. Bu tutumuna katilmayanlari adeta putperest sayiyor.

Bu da olagan bir durum olsa gerek, insan sadece kendi
inandig1 seye 6nem verir, ¢linkii kendi inancini tstiin tutar.

Bat1 bu ara, mistik bir arayisin veya Amerikali arastirma-
c1 Nat Feedland'in deyimiyle "mistik bir patlama"nin icinde
goriiniiyor. Bir kitle hareketi degil bu, ufak gruplardan olus-
maktadir. Cogu bagimsiz bir kismi ise baglantili. Ne var ki bu
ufak dedigimiz gruplar, orgiitler, cemiyetler bir araya gelince
yuz binleri asan sayilar ¢ikiyor karsimiza ve olay onem ka-
zanmis oluyor. Simdiye kadar buw tiir hareketler, bu tiir "ufak”
patlamalar tizerinde pek durulmadi.

Ne var ki son on yil icinde konu toplum tarihgileri tara-
findan benimsenmeye baslandu.

Simya okullari, blyticiiliik kurslari, mistik ve biiyticii tes-
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kilatlari, toplantilar, konferanslar, radyo ve televizyon prog-
ramlary, sorusturmalar, arastirmalar, kitaplar, dergiler, stra-
lar, Giniversite kurslari... Biitliin bunlar genis bir panoramanin
bir tarafini teskil ediyorlar. Topluluklara eskisi gibi seslenme-
yen bir inanctan kacarak kendi meselelerini kendi basina hal-
letmek caresini benimsiyor.

Bir azinhigin, bir gruplasmanin hareketi toplumsal aci-
dan bir agirhk getirmez. Buna ragmen aciklanmayici olur,
genel gortinimiin konumuzda genel bunalimin bir ayrintisi-
n1 teskil eder. Ve ayrintilar bir araya gelince biitiin meydana
cikar. :

Seytana tapan, biiyliciiliikle ugrasan bir teskilatla uzayl
yaratiklarin "mesajlar"in1 dagitan, bunlardan bir hayir, bir
kurtulus bekleyen baska bir teskilat arasinda ilk bakista hic-
bir baglant1 yoktur. 11k bakista tabii, ciinkii temelde sebep ay-
mdir. Giinliik hayattan bir kat daha kopmak, dini bir gelene-
gin veya fikri bir akimin veremedigi huzuru bagka yerde, top-
lumun ve diinyamizin Otesinde aramaktir. Bati'da ¢ogalan ta-
raftarlar1 az sayilari ¢ok her cesit teskilat veya tarikat bunun
bir 0rnegini teskil ediyor.

Ferdiyetciligin, yalnizli§in ve yabancilasmanin bir ucu ya
da gizli ilimlere varnyor.

Kacis daha da belirleniyor, ucta kalan sekillere biirtinti-
yor.

Hic siiphe yok ki akli basinda ve dengeli bir insan bu ttir
bir arayistan hayir heklemez, gliler gecer ve der ki bu arayis-
lari stirdiirenler olsa olsa hayatlarindan bezmis yaslhlar, geri
zekahlar veya ruh hastalaridir. Akli basinda insan, bu distn-
cesinde, ¢oguniukla hakhdir. Ne var ki ruh hastaligi, psikoz,
nevroz, sadece kisinin dogurdugu bir olay degil, toplumun
olusturdugu bir dengesiziiktir. Arayis, bir gaye olarak denge-
sini korudugu siirece, saglam verilere dayandigi stirece sakin-
cali degildir. Bat1 acisindan bizi stipheye diisiiren ve diisiin-
diiren arayis ise adi ve etiketi ne olursa olsun dini meselele-
re deginince bu dengeden yoksundur.
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Gelenekleri ve inanclari desmek, gercek temellere var-
mak, varabildigimiz kadari ile bu temeller toplumsal olsun,
ruhf olsun her zaman i¢in gecerlidir.

Bati medeniyeti ¢okiisiini ertelemek istiyorsa, temelini
olusturan ve sekillendiren, diisiincesinin bir kismini olumsuz-
luga iten kat1 bir maddecilige gotiiren bu temel ve kaynak
arastirmasini yeniden ve ¢ok daha siirekli ve dirtst bir sekil-
de yiiriitmek zorunda goriiniiyor.

"Buglin insanin en degerli ruhi hazinesini tehlikeye so-
kan Baal ve Astarte degil" diyor Erich Fromm. "Otoriter tlke-
lerde devletin ve iktidarin, kendi kiltliriimiizde ise makine-
nin ve basarinin tanrilastirlmasidir. Ister din taraflari olalm
isterse inanmayalim, ister Musevi-Hiristiyan geleneginin de-
vamindan yana olalim, bicim yerine 0ze, kelime yerine dene-
ye, kilise yerine insana 6nem verdigimiz siirece yeni putlara
karsi birlesebiliriz ve onlari inkar ettigimizde Tanri'nin varo-
lusunu kesinlestiren yorumlardan ¢ok mtsterek bir inanca
varabiliriz. Muhakkak ki daha c¢ok al¢cak gontilliiliik ve kardes
sevgisini bulacagiz." (Psikanaliz ve Din / Psychoanalisis and
Religion).

Fromm'un gortsi bir ilim adaminin, bir psikanalistin go-
risiidir. Fakat hem Bati kiiltiiriiniin ve diistincesinin belirli
"degerleri" (devlet, iktidar, makine, sahsi basari) lizerinde
parmak basmasi hem de 6nerisi kanimizca (yeni putiari / de-
gerleri inkar etmek) tutarl bir ¢ikis noktas: tegkil eder.

Alcak gonitillilik ve kardes sevgisi, Bati'nin degil, unut-
tugu, dini siirecinin temellerini teskil eden herkesin ve her
zaman icin "gercek" degerleridir. Mesele bunlar1 unutmamak,
care ise bunalima, yabancilasmaya ve dengesiz arayisa karsi
bunlar1 yeniden "diriltmektir"...
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