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Ön söz 

Bu kitapta, Türkiye Kültür Araştırmaları Grubu'nun 
2001 yılında Kemer'de düzenlemiş olduğu "Kültür ve 
Modernite" başlıklı sempozyumda sunulan bildirilerden 
bir seçki bulunuyor. Bundan dolayı herşeyden önce 
sempozyumun gerçekleşmesini sağlayan ve çeşitli şekil­
lerde, sempozyum hazırlık ve düzenlenmesinin değişik 
evrelerinde yardım eden herkese teşekkür etmek isteriz. 
TKAG'ın sempozyum düzenleme komitesinin diğer üye­
leri Çiğdem Balım, Mutlu Binark, Talat Halman, Ayşe 
Lahur Kırtunç ve Himmet Umunç ile Sempozyum Sek­
reterliği görevini üstlene.n, o dönemde Grubun idari işler 
koordinatörü Selim Sünter başta olmak üzere, Pınar Ak­
çalı'ya, Fulya Ertem'e ve Alara Çakır Yüzer'e; ayrıca 
sempozyuma bildiri sunan ve oturum başkanlığı eden ya 
da dinleyici olarak katılan herkese de, desteklerinden 
dolayı, minnettarız. Bütün bu kişilerin işbirliği olma­
saydı sempozyum gerçekleşemez, elinizdeki yapıt da or­
taya çıkamazdı. 

Kitabın kapak düzenini yaşadığı ABD'de ger­
çekleştirip yollayan Alper Yurtseven'e; özenli çalışmalan 
için Başkent Gratlk'ten Zeynep Karagözoğlu ile ekibine 
ve kitabın hazırlanmasında sarfettiği bütün gayretler 
için Şule Tarakçıoğlu'na teşekkür etmeyi bir borç biliriz. 

Gönül Pultar Emine O. İncirlioğlu Bahattin Akşit 

Ağustos 2003 
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Giriş 

Bahattin Akşit 
Emine Onaran İncirlioğlu 

Gönül Pultar 

"Modernite"nin, Türkiye'de, çağdaşlaşma, laikleşme ile 

akıkılaşma olarak algılandığı ve yakın zamanlara kadar, 

kurulu düzenin yarattığı sistem içinde pek fazla sorgu­

lanmadığı (ya da sorgulamaların öne çıkmaksızın, resmi 

söylemin, ana anlatının dışında kaldığı) söylenebilir. Öy­

le ya, eğer çağdaşlık ya da eşanlamlı olarak alınan mo­

demite. bilim ve teknolojinin benimsenmesi ile yaygın­

laşması, bu şekilde de ek,momik ve toplumsal gelişme i­

le refah için kullanılması ise, çağdaşlaşmayı ve sonunda 

ulaşılabilecek çağdaşlığı kim, niçin ve nasıl sorgulasın? 

Bu bakış açısının, yirminci yüzyılın son on -on 

beş yılına kadar genel kabul görerek ülkede geçerli ol­

muş olduğu öne sürülebilir. Ancak o tarihlerden itiba­

ren, belirgin siyasal-kültürel akımların, bu bakış açısını 

kısmi veya toptan bir eleştiriye tabi tutarak sorgulama­

ya, ve bu yolla derinleştirmeye, geliştirmeye ya da aksi­

ne, sınıriandırmaya çalıştığı gözlemlenmiştir. Kimisinin 

varlığının ve eleştirel "evveliyat"ının çok eskilere dayan­

dığı, halen de geçerliliklerini korumakta olan bu siyasal­

kültürel akımları, başlıca dört kategoriye ayırabiliriz: bi­

rincisi, İslamcılık-her ne kadar laik kesim böyle bir a­

kımın varlığını kabullenme eğiliminde olmasa da, ya da 

siyasetten arınmış haliyle İslami kesimin talepleri; ikin­

cisi, komünizm/sosyalizm, ya da işçi sınıfı örgütlenme-



leri; uçuncusu, Kürtçülük hareketi; dördüncüsü ise 
"Türkçü" milliyetçiliktir (Akşit, 1 998). 

Bu gelişmenin, Türkiye'deki laik, modernleşmeci 
ve (Türk) milliyetçi(si) ana akımın, söz konusu tarihler­
den itibaren, yıllardır savaşım vermekte olduğu akımla­
ra yenilerinin eklendiğini düşünmesine yol açtığı; ana a­
kımın böylelikle sonuçta, toplam olarak, dört büyük 
"tehdit" karşısında bulunduğunu algılamaya başladığı 
söylenebilir. Türk ve Türkiye kültürleri bağlamında mo­
dernite konusu işlenirken , Türkiye'deki laik, modern­
leşmeci ve Atatürkçü-milliyetçi ana akıma eleştirel bazı 
yaklaşımlar geliştiren bu dört siyasal ve kültürel akımın 
dinamiklerini göz önünde bulundurmak gerekmekte 
olduğunu önermek istiyoruz. Aşağıda bu dört akımı kı­
saca irdelerken; gene çok kısaca, yapılmış ya da yapıl­
ması gereken çalışmalar üzerinde duracağız. 

İlk önce İslami akımı ele alırsak, günümüzde İs­
lami kimliklerini kendileıini ifadede ana öğe olarak gö­
ren müminlerin, ancak en köktenci, küçük bir kesimi, 
rı1odern bilim ve teknolojiyi reddeder. Biraz daha kala­
balık olan ikinci bir kesim, modern bilim ve teknolojiyi 
ve bunların temelinde olan akılcılığı kabul eder, ancak 
modern siyaset ve kültürü reddeder. Daha büyük bir ço­
ğunluk oldu ğu düşünülen üçüncü bir kesim ise, mo­
dern bilim ve teknoloj iye ek olarak demokrasi ve insan 
hakları gibi çağdaş kültür ve siyasetin "evrenselleşmiş" 
boyutlarını da kabul eder, ancak toplumsal cinsiyet rol­
leri, insan ilişkileri ve inanç-iman konularında, muhafa­
zakarlığı , dindarlığın önemli bir boyutu olarak görür (bu 
konuda hem ülkede hem ülke dışında çok yazılmıştır: 
örneğin bkz. Acar, 199 1 ;  Akşit, 199 1 ;  Akşit, 1998a; A-
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yata, 1991; Gellner, 1992; Güneş-Ayata, 199 1; Özdalga, 
1998; Saktanber, 2002; Şaylan, 1987; ve Tapper, 1991). 

Genelde İslami kesim, moderniteyi yaşamın bir 
çok alanında benimsernek durumunda kalmış, ancak 
kadın, aile ve inanç konularına gelince bu konuların İs­
lam'a göre düzenlenmesinde ısrar etmiştir (bkz. Kandi­
yoti, 199 1). Bu ısrar ya da direniş özel alanda kaldığı 
sürece pek bir sorun çıkmamış, ancak kadınlar ve genç 
kızlar eğitim kurumlarına devam etmek ya da devlet ku­
rumlannda çalışmak üzere kamusal alana başları örtülü 
olarak çıkınca büyük sorunlar yaşanmıştır ("başları ör­
tülü"lere "içerden bakmaya çalışma" ve "anlama" çerçe­
vesinde yaklaşan iki araştırma için bkz. Göle, 1992; Öz­
dalga, 1998). Ülkemiz kamuoyunda, Hintli mihracelerin 
süslü başlıklarının adıyla anılan ve son on bcş-yim1i yı­
lın bir türlü çözülemeyen konulanndan biri olan, "tür­
barı sorunu," "modernite," "laiklik," "demokrasi" ve "özel 
alan/kamusal alan" kavramlannın Türkiye modernleş­
mesinin tarihsel, toplumsal, kültürel, siyasal, ideolojik 
ve hukuksal bağlamında sorgulandığı bir tartışma/di­
renme alanının oluşmasına yol açmıştır. 

"Türban sorunu," özel alan ile kamusal alanın sı­
nırlarının hem söylemsel, hem de eylemsel olarak nasıl 
oluştuğunun ilginç örneklerinden birisidir. "Karşı ta­
raf'ın, "laikçi" neolojizmiyle nitelediği bir taraf. modern­
leşmenin seküler boyutunu öne çıkararak resmi kamu­
sal alanda çalışan veya okuyanların taktığı türbarı ile­
en erken kullanımı Asurlulara götürülen (Ahmed, 1992; 
ve Çığ, 1995), birkaç bin yıldır Anadolu kadınının oldu­
ğu gibi, bugün de Rus köylü kadınından Sicilyalı köylü 
kadınma kadar, kırsal kesim kadınının giysisi olan-ba­
şörtüsü örneği "dinsel" öğeleri, simgesel siyasal silah o-
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larak görmektedir. Bu tarafa göre, bu "dinsel" simgeler, 
Cezayirli kadının, Cezayir Kurtuluş Savaşı sırasında 
Fransızlara direnişinde kullandığı peçenin işlevini göre­
rek, Türkiye Cumhuriyeti'nin kuruluş ilkelerini dina­
mitlemektedir; dolayısıyla, bti · taraf, bunların kamusal 
alanda kullamlamayacağında ısrar ederek direnmekte­
dir. 

"Karşı taraf'ın "siyasal İslamcı" olarak nitelediği 
taraf ise, modernleşmenin demokratik boyutunu öne çı­
karmakta, "inancı gereği" örtünrnek durumunda oldu­
ğunu düşünen kadınların, modernleşme gereği de resmi 
kamusal alanlarda okumak ve çalışmak isteğinde oldu­
ğunu ortaya koymakta ve bu konuda direnmektedir. Do­
layısıyla, "türban" sorunu, kültür araştırmaları açısın­
dan, kazıldıkça yeni darnarların ortaya çıktığı bir maden 
değerindedir. Bu kültürel tartışma/direnme ve sınır o­
luşturma konusunda, bilindiği üzere, Türkiye'de çok ya­
zıldığı gibi, biri Amerikalı biri İsveçli iki kadın bilim in­
sanı tarafından da ilginç birer çalışma gerçekleştirilmiş­
tir (Olson, 1985; ve Özdalga, 1998)-bütün bunların dö­
kümünü yapmak ve değerlendirmek ayrı bir çalışmanın 
konusudur. Şu bir gerçek ki, sosyal bilimcilerin düzen­
ledikleri hemen bütün kongrelerde İslam, kadın ve aile 
alanındaki çalışmalar önemli kümeler oluşturmaktadır. 
Kültür araştırmalarının önü açıldıkça, bu tartışma alanı 
da kadın ve aile konusu ile ilişkilendirilerek açılacaktır. 

Ülkedeki İslami yaşamın, eleştirel kültür araş­
tırmaları açısından incelenmesi, Türkiye modernleşmesi, 
laikliği ve demokrasisi açısından yaşamsal öneme sahip­
tir. Unutulmamalı ki, sadece, "dinsel simgeler kamusal 
alanda olmayacaktır," ya da "din özel alanda yaşanacak­
tır," diye "fetva vermek," ya da yasa çıkartmak yetmiyor. 
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Kültürel yapı ve edimlerin dönüşümü yönündeki reform­
lar ve ıslahatlar, çeşitli faktörlerin sonucu oluşmanın 
yanı sıra, tartışa tartışa da gerçekleşiyor. Türkiye'de ye­
ni başlamış olan bu tartışmaların, korkmadan, örneğin, 
"Türkiye'ye ne pompalanıyor?" türü paranoyid tutum­
lardan, ya da kimi konulara girmeyi yasaklayan dino­
zorca inatlardan uzak yapılabilmesi ve ilgili araştırmala­
ra girişilmesi gerekiyor. Cumhuriyetimizin seksen yıllık 
tarihinde yaşananlar, yerleşik bir laikliğe, sözde kalma­
yan bir demokrasiye ve kalıcı bir çoğulculuğa, salt emir 
ile, yasa ya da fetva yoluyla kestinneden gidilemediğini 
göstermiştir. Fiziksel şiddet kullanımını savunmak dı­
şında her konu eleştirel olarak araştınimalı ve tartışıl­
malıdır. 

Doğal olarak, modemite ve İslam araştırmalan­
nın bir diğer boyutu da İslamiyet'in Sünni ve Alevi yo­
rumları üzerine ve onların ne tür değişen sınırlar oluş­
turduğu üzerine yapılan çalışmalardır. Nitekim bu ki­
tapta da bu konulara eğilen iki yazı bulunmaktadır. 

Modernleşmeci ve milliyetçi ana akıma ikinci e­
leştirel yaklaşım, sol, sosyalist. komünist akımlardan 
gelmiştir. Aslında, 1989- 199 1 döneminde Sovyetler Bir­
liği'nin dağılması ile, bu eleştirel yaklaşımlar artık ana 
akıma tehdit olarak algılanmamaya başlamıştır denilebi­
lir. Anc8.k, bu noktada, Türkiye'deki sol akımlar yeni bir 
çatallanma karşında kalmış, bir kanadı İslamcılığı ve 
küresel etkilenmeleri tehdit olarak algılayıp laikliği ve 
devletçiliği ön plana çıkararak Atatürkçü-milliyetçi ana 
akıma yaklaşmıştır. Çatalın öbür kanadı ise, bürokratik­
hiyerarşik muhafazakarlığı ve içe kapanmacılığı tehdit o­
larak algılamış ve demokratlığı öne çıkararak liberal-sol 
ve küreselci-sol akımlara doğru gelişmiştir. 
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Türkiye'deki sol akımlar, işçi sınıfının oluşumu 

ve gelişmesinden bağımsız olarak ele alınamaz. Bu yüz­

den, işçi sınıfının gelişmesi konusu, Türkiye'de kapita­

lizmin gelişmesi, köylülüğün dönüşmesi ve köylülükten 

kopma gibi konulan da içine alacak şekilde incelenmek 

durumundadır (ülkede ve dışanda şimdiye kadar yapı­

lan çalışmalara örnek olarak, bkz. Akşit, 1985, 1993; 

Boratav, 1995; İncirlioğlu, 1993; Keyder, 1983, 1993; 

Kıray ve Hinderink, 1970; Kıray, 1973; Schiffauer, 1993; 

ve Stirling, 1993). Köy ve kentlerdeki dönüşümler, sa­

nayileşme ve modemleşmeye ilişkin farklı disiplinlerin 
yaptığı araştırmaların dökümü ve değerlendirmesi kimi 

araştırmalar bağlamında ortaya konmaya çalışılmıştır 
(Akşit, 1986, 1997: Güvenç, 1997; Kazgan, 1997; İ. Te­
keli, 1998; ve Tümertekin, 1998). Ancak, 1990'lı yıllann 

başlannda gerçekleşen yeni dönüşümler dikkate alına­
rak bütün sosyal bilim alanlanndaki çalışmalar gözden 

geçirilmeli ve bunlar yapılırken disiplinlerarası eleştirel 

kültür araştırmalan yaklaşımı dikkate alınmalıdır. 

Ayrıca, Türkiye sol hareketinin, Alevilik ve Sünni 
İslam ile olan ilişkilerini, kültür araştırmalan çerçeve­

sinde inceleyecek araştırmalara çok gereksinme vardır. 

Bunun dışında, Türkiye sol hareketinin, Batı Avrupa, 
Sovyetler Birliği ve Çin ile olan ilişkilerinin de aynntılı o­

larak incelenmesi gerekmektedir. 
Modemleşmeci ve milliyetçi ana akıma üçüncü 

eleştirel yaklaşım, Kürt milliyetçiliği ve Kürt etnik-kül­

türel hareketleri gibi etnik kökenli yaklaşımlardan gel­
miştir. Bu konuda yapılan araştırmalar yakın zamanlara 

kadar var olan tabulardan dolayı çok çeşitlenememiş, 

bu "meydanı boş bırakma" durumu· da, doğal olarak, 

Batı'da ama özellikle Avrupa'da, ömeğin Fransa'da ve İs-
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veç'te, Türk karşıtlığı duyarlığını ya da siyasal günde­
mini gizlerneye dahi tenezzül etmeyen, "Kürt davası" 
yanlısı, bilimsel ya da değil, sayısız yapıtın yayımlan­
masına yol açmıştır. Gene de kendi bilim insanlarımız 

·tarafından tek tük antropolojik ve sosyolojik araştırma 
gerçekleştirilmiştir (örneğin bkz. Akşit vd. , 1996; Beşik­
çi, 1969; Kirişçi ve Winrow, 1997; Yalçın-Heckmann, 
1986, 1991; veYeğerı, 1996). 

Genelde, etnik ve ulusal kimliklerin kurgulan­
masındaki dinamikler ile ilgili tartışmalar (Erhan, 1992; 
Ergi!, 1995; Güvenç, 1993; Sakallıoğlu, 1996; ve Vali, 
1996) önemli araştırma alanlanndan birisini oluştur­
maktadır. Toplumumuzun tam bir etnik/kültürel mo­
zayik olduğu düşünülürse, bu konuda yapılan bilimsel 
çalışmalar yetersizdir-gerek bilimsellik açısından, gerek 
sayı açısından. 

Milliyetçilik bağlamında tarihsel gelişmelere ba­
kınca, belki de Atatürkçü/Kemalist etnik-olmayan Türk 
milliyetçiliğini eleştirerek ortaya çıkan Türkçü milliyet­
çilik akımını dördüncü bir eleştirel yaklaşım olarak ele 
almak gerekmektedir. Genel hatlarıyla Alpaslan Tür­
keş'in düşünceleri ile MHP'nin (ve bu partideki parti-içi 
anlaşmazlıklar sonucu doğan diğer siyasal gruplaşma­
lann) temsil ettiği, ancak Nihai Atsız gibi kişiliklerin de 
düşüncelerini içeren akını üzerine yapılan araştırmalar 
(Bora ve Can, 2000; Özdoğan, 200 ı; ve genelde milliyet­
çilikle ilgili olarak Öğün, 2000) ile genel olarak Türkçü 
akımlar üzerine yapılan araştırmalar bu kategoride dü­
şünülebilir (ülkede Türkçü akınılar üzerine yapılmış, ö­
zellikle sempati ile bakan çalışmalar sayılamayacak ka­
dar çoktur; ülke dışında yapılmış ilginç birer çalışma i­
çin bkz. Georgeon, 1980; ve Lafıdau, 1981). Ayrıca, 
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Genç Parti'nin temsil edeceği tahmin edilen yeni sağ 
milliyetçi akım üzerine yapılacak araştırmalar da bu 
gruba girecektir. 

Doğal olarak bizi ilgilendiren, söz konusu dört a­
kımın, laik, modemleşmed ve Atatürkçü-milliyetçi ana 
akımı eleştirme ve sorgulama sürecinde, yerli bir kültür 
araştırmaları yaklaşımı/yaklaşımları geliştirebilmiş olup 
olmadığıdır. Ayrıca, bu dört akımın, ya da "tehdit"in, ya­
nı sıra, başka akım/tehditlerden de söz edilebilir. Örne­
ğin, kadınların laik ve Atatürkçü milliyetçi modernleşme 
projesine tehdit olarak algılanıp algılanmadıkları ilginç 
bir sorudur. Erkeklerden oluşan bir seçkinler grubunun 
kuruculuğunu yaptığı Türkiye Cumhuriyeti'nde, kadın­
ların geleneksel ve dinsel çerçevedeki erkek-egemen aile, 
hane, ev ya da özel alan düzenlerine hapsedilmişlikleıi­
nin önündeki bir çok engel yasal olarak ve eğitim yoluy­
la kaldırılmaya çalışılmıştır. Ancak, ana akım olan laik 
ve milliyetçi modemite, erkeklelin hegemonyasında yü­
rütülen bir proje. olmuş, kadınlar ikinci konumda kal­
maya devam etmişlerdir. Kültür araştırmaları gibi di­
siplinlerarası olan, ve zaten kültür araştırmalarının bir 
öğesi de sayılan, kadın ve toplumsal cinsiyet araştırma­
ları alanında yapılan çalışmalar kimi eleştirel yaklaşım­
lar getirmişledir. Ancak, doğal olarak bu konuda da yeni 
çalışmalara gereksinme vardır. 

üzerinde durulacak bir başka soru da, ana akı­
mın, kendisini savunmak ve geliştirmek için, gerek ken­
disine karşı, gerekse karşısındaki akımlara karşı eleşti­
rel ve sorgulayıcı bir yaklaşım geliştirebilip geliştireme­
diğidir. Bilindiği gibi, kimi yorumcu, ana akımın, kendi­
ni savunmak üzere, demoJu:atikleşme ile toplumsal-kül-
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türel çoğukulaşmayı sımdandırmaya çalıştığını savun­
maktadır. 

Türkiye Kültür Araştırmaları Grubu,ı işte yuka­
nda anahatlan verilen çerçeve dahilinde, modemiteyi 

ı Yüzyıllar boyunca Türkiye'de gelişmiş kültürler ile çeşitli kıta 
ve bölgelerde Türkler tarafından geliştirilmiş olan kültürler çok 
zengin bir hazine oluşturmaktadır. Ancak bugün ülkemizde 
kültür üzerine yapılan araştırmalar çoğu zaman belgeleri ol­
duğu gibi aktarma ve listeleme gibi betimleyici çalışmalann ö­
tesine gidememektedir. Eleştirel ya da çözümleyici bakış açısı 
getirmekten ve senteze varmaktan uzak kalan bu tür çalışma­
lar, halen kültür araştırmalannın daha önce geliştiği ülkeler­
de yapılan çalışmaların çok gerisinde kalmaktadır. Oysa 1964 
yılında Birmingham Çağdaş KUltür Araştırmaları Merkezi'nin 
kurulması ile başta İngiltere'de ve arkasından ABD'de kültür 
araştırmalan, kültür kavramının antropolojik anlamından ha­
reketle, yepyeni bir anlayışla ele alınmıştır. Kültür araştırma­
ları, kültür konusunda yerleşik yargılan sorgularken disiplin­
lerarası çalışmalar biçiminde geliştirilmiştir. Ayrıca, günü­
müzde, küreselleşmenin sonucu tektipleşen dünyamızda de­
ğişik kültürlerin çağdaş bir açıdan incelenmesi önem kazan­
mıştır. 

Bu' düşünceden hareketle, değişik üniversitelerden ve 
değişik ilgi alanlarından on civarında bilim insanı, Ekim 1999' 
da Ankara'da bir araya gelerek "Türkiye Kültür Araştırmaları 
Grubu"nu oluşturdular. Grubun kurucuları arasında Bahattin 
Akşit, Çiğdem Balım, Mutlu Binark, Gülriz Büken. Emine 0-
naran İncirlioğlu, Talat Halman, Ayşe Lahur Kırtunç, İlber Or­
taylı, Gönül Pultar, Laurence Raw, Himmet Umunç ve Yıldırım 
Yavuz bulunmaktadır. Grubun amaçları ve işleyişi, http:// 
www.cstgroup.org/ adresli web sitesinde şöyle tanımlanmıştır: 

Türkiye Kültür Araştırmaları Grubu, disiplinlerarası 
bilimsel bir yaklaşımla, tarihsel ve karşılaştırmalı kül­
türel araştırmalar yaparak kurarn ve yöntemler geliş­
tirmek, uygulamaya yönelik çalışmalar üstlenmek ve 
desteklemek amacıyla bir araya gelmiştir. 

Ülkemizde halen kültür konusunda yürütülen çalış­
malara canlılık ve yenilik getirmek isteyen Grup, ilk toplantısı-

9 



Türk ve Türkiye kültürleri bağlamında tartışmak üzere 
25-27 Ekim 2001 tarihlerinde, Antalya'nın Kemer ilçe­
sindeki Grand Göynük Oteli'nde, "Kültür ve Modernite" 
başlıklı bir sempozyum düzenlemiştir. Elinizdeki kitap, 
bu sempozyumda sunulan bildirilerden bir seçkidir. 

İlk yazı, "Moderniteyi Sorgularken," Gönül Pul­
tar'ın sempozyumun ilk günü yaptığı açılış konuşması­
nın genişletilmiş metninden oluşmaktadır. Pultar, mo­
dernite konusunu belirli bir çerçeveye oturtmak üzere, 
ilk önce Batı'nın modernite projesine, Türk ve Türkiye 
kültürleri açısından çok genel bir göz atar ve bu proje­
nin, akılcılığa dayanan niteliği yanı sıra, "öteki"lcştiren, 
oıyantalist veçhesine dikkati çeker. Daha sonra Türk/ 
Türkiye modemite projesini, gene genel hatlarıyla, kül­
tür araştırmaları açısından inceleyerek, Osmanlı'nın ça­
balarının değerlendirmesini yapar. Arkasından cumhu­
riyet dönemi modernleşme hareketine değinir. Pultar, 
Türk/Türkiye modemite projesinin sorgulanmasınm, 
değil sadece doğal, kaçınılmaz olduğunu belirtirken; yir­
mi birinci yüzyılın başmda bu muhasebeyi, Amerika'dan 
ya da Avrupa'dan degil, nesnel ve bilimsel olarak kendi 
ülkemizin içinden yapabilmemiz gerektiğini savunur. 

Derleyenler, daha sonra, bildirilere geçmeden ön­
ce ve bildirileri anlamlı kılmak üzere, ülkemizde göreceli 
olarak henüz yeni bir bilimsel yaklaşım olan kültür a-

nı ı6 Ekim ı 999 tarihinde gerçekleştirmiş, ikinci toplantısında 
kurucu üyelerden Gönül Pultar'ı Grup Başkanı seçmiştir. Her 
ay düzenli olarak toplanınayı sürdüren ve değişik bilim 
insaniarına konferans verdirrnek gibi değişik etkinlikler dü­
zenleyen Grubun ı O. sayıya ulaşan bülten' i ise büyük bir öz­
veri ile 200 ı Ocak'ından beri yayımlanmaktadır (Editörlüğünü 
2001 ve 2002 yıllannda Emine O. İncirlioğlu, 2003 başından 
beri de Dikmen Yakalı Çamoğlu üstlenmiştir) . 
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raştırmalarını açıklayıcı nitelikte bir yazıyı, ikinci bir gi­
riş olarak koymayı gerekli buldular. Grubun yapmak is­
tediklerini temsil eden bir metin olarak, Emine Onaran 
İncirlioğlu'nun "Sosyo-Kültürel Antropoloji ve Kültür A­
raştırmaları" makalesP, herşeyden önce, ülkemizde ço­
ğunlukla yüksek kültür, ya da sadece maddi kültür, o­
larak algılanan kültür sözcüğünün antropolojik açıdan 
kavramsallaştınlmasına işaret ediyor ve bunu somut bir 
örnekle, göç konusunu işleyerek yapıyor. Bir başka de­
yişle, İncirlioğlu, ilk önce, ortak bir "kültür" kavramı et­
rafında geliştikieri halde yıldızları pek barışamayan An­
tropoloji disiplini ile Kültür Araştırmaları adlı disiplinle­
rarası çalışma alanının benzerlikleri ve farkları üzerinde 
durarak nasıl banştırılabilecekleri konusuna değiniyor. 
"Göç" temasını örnek olarak kullanarak, hangi alt te­
maların, nasıl yöntem ve yaklaşımlarla ele alınmasının 
"Kültür Araştırması" sayılabileceğini özetleyen İncirlioğ­
lu, özellikle "eleştirel olmak," "' öteki'ni konu etmek," "di­
le önem vermek," "karmaşıklığı görmek, göstermek" ve 
"kuram-uygulama bütünlüğü" sağlamak gibi, ilke deni­
lebilecek yaklaşırnlara dikkati çekiyor. 

Kitapta yer alan diğer on üç yazı, dört bölüm al­
tında toplanmıştır. İlk bölüm, "Modernite ve Mekan," Ay­
tanga Dener'in, Tahire Erman'ın ve Banu Helvacıoğlu' 
nun çalışmalarından oluşuyor. Dener'in makalesi "(1980 
+20) Sosyo-kültürel Değişmenin Mekansal Boyutları" 
başlığını taşıyor. Türkiye'de son yirmi yılda gözlemlenen 
mekansal dönüşümlerin ve mimarlık anlayışındaki de-

2 Bu makale, İncirlioğlu'nun TKAG'ın Haziran 2000'de ODTÜ' 
de düzenlediği "Türkiye Küllür Araştırmalanna Giriş ve Bir 
Uygulama: Kültürüroüzde Göç ve Kültür" başlıklı seminerde 
sunduğu bildiriye dayanmaktadır. 
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ğişikliklerin yaşama biçimleri ile nasıl örtüştüğünü ir­

deleyen Dener, bir yandan mimarlık tarihinde söz sahibi 

yazarların görüşlerini karşılaştınrken, bir yandan da üç 

mimarlık dergisindeki içerik ve odak değişikliklerini çö­

zümlüyor. Mimarlığın artık meslek sınırlan dışında da 

tartışılabildiği günümüzde, Dener'e göre, Türkiye'de bir 

"mimarlık kültürü" oluşmuştur ve "kentsel çevreye karşı 

duyarlılık" dönemi başlamıştır. 

Erman, "Kentin Çeperindeki 'Modernlik': 'Modem 

Başkent Ankara'daki Bir Gecekondu Mahallesinin Dü­

şündürdükleri" başlıklı makalesinde, yeni cumhuriyetin 

modern başkenti olarak düşünülmüş Ankara'nın "modem 

olmayan" çeperine ve buraya yerleşmiş olan köyden göç 

etmiş gruplara bakıldığında, aynı köyden gelenler-ın ya da 

aynı mezhepten/etnik kökenden olanlann mekansal ola­

rak kümeleşmiş olduklannı vurgulamaktadır. Erman'ın 

çalışması Alevilerin ağırlıklı olarak yaşamakta oldukları ve 

Alevi mahalleleri olarak bilinmekte olan bazı semtler ya da 

malıailelerin incelenmesinin modernitenin anlaşılınasına 

önemli katkılar yapabileceğini ortaya koymaktadır. Er­

man, ç..alışmasında, gecekondudaki Aleviliğin günümüzde 

ne anlama geldiğini incelemektedir. Mekansal kümeleş­

menin sonucu cemaat-odaklı yaşantı mı oluşmaktadır? 

Bu durum gecekondu kesimini "modem kentli" kesim dı­

şında tutan bir alt-kültür olarak "gecekondu kültürü"nü 

mü yaratmaktadır? Gecekondu çevrelerinde farklı Alevi ve 

Sünni kültürlerinden söz edilebilir mi? Alevilerin çoğun­

lukta olduklan bir mahallede "tipik tutucu gecekondu 

kültürü" değişikliğe mi uğramaktadır? Bu mekansal kü­

meleşmenin siyasi sonuçlan ne olmaktadır? Alevilik bir si­

yasal kimlik olarak mı ortaya çıkmaktadır? Alevilik gün­

lük yaşamı düzenleyen bir kültür öğesi olarak düşünüle-

1 2  



bilir mi? Böyle bir durumu yaratan toplumsal ve siyasal 
dinamikler nelerdir, ve ne gibi sonuçları içinde banndır­
maktadır? Makale, bu sorulan, Ankara'da Alevilerin 
%70'irıi oluşturduğu bir gecekondu mahallesinde gerçek­
leştirilen antropolojik saha araştırması çerçevesinde ir­
delemektedir. 

Helvacıoğlu, "Mekana Sığmayan Ankara'da Me­
kan Nasıl Yaşanmakta?" başlıklı makalesinin ilk kıs­
mında mekan kavramını nasıl kullandığım kısaca özet­
lemektedir. Bu konudaki kavramsal yaklaşımların Tür­
kiye'de karşılıklannın ne olabileceği konusunda düşü­
nen Helvacıoğlu, bu kavramsal kullanımı, ilciyiz (zamarı 
ve mekanın içiçeliği). üçüz (zaman, mekan ve varlığın içi­
çeliği) ve yokuz (felsefi düzeyde varlık içindeki yokluk) 
şeklinde ortaya koymaktadır. Çalışmanın ikinci kısmın­
da, bu üç yaklaşımla bakıldığında, Ankara'daki mekan 
anlayışının, zaman, mekan ve varlık boyutlarındaki ken­
dine özgü özellikleri açıklanmaktadır. �Helvacıoğlu daha 
sonra Batı felsefesinde yeri olmayan "yokluk" anlayışı­
nın Ankara'da günlük yaşam mekanının bazı durum­
larda saf metafizik olarak yaşanmakta olduğunu belirt­
mektedir. 

"Modemite ve Kamusal Alan" başlıklı ikinci bö­
lümde yer alan üç yazı, Bahattin Akşit, Ayşe Serdar ve 
Bahar Tabakoğlu ekibine; Belma Akşit ile Andaç Demir­

taş'a ve G. Gonca Gökalp-Alpaslan'a ait. Akşit ve arka­
daşlan, "Deprem Bağlamında Sivil Toplum Kuruluşları 
ve Devlet İlişkilerinin Yazılı Medyada Kuruluşu Üzerine 
Gözlemler" başlıklı makalelerinde Marmara Depremi 
sonrasında sivil toplum kuruluşları ile devlet ilişkilerini 
irdelemektedirler. Bu irdeleme sonucu Akşit, Serdar ve 
Tabakoğlu ömeklem olarak seçtikleri gazetelerde, 
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ı 7 Ağustos 1999 - ı 7 Ağustos 2000 tarihleri arasında 
sivil toplum-devlet ilişkileri konusunda çıkmış yazı ve 
ha-berleri inceleyerek medyadaki popüler kültür 
bağlamında bir profil ortaya çıkarmaktadırlar. Bu profil 
hem sivil toplum�devlet ilişkilerinde yeni gelişmelerin 
medyanın kuruculuğunda gerçeklcşmekte olduğunun 
göstergesi, hem de ··gerçek dünyada" oluşan ilişkilerin 
ve hareketlerin medya alanındaki habercisi/yansıması 
olacaktır. Akşit, Serdar ve Tabakoğlu'na göre, "yeni 
toplumsal hareketler" adıyla literatürde yer alan 
toplumsal hareketlerin en temel özellikleri, geleneksel 
sınıf tabanlı hareketlerden farkhlaşarak "tüm sınıfları 
kesen" ve "sınıflar üzerinde yer alan" bir kimlik 
kazanmış olmalan ve kentsel, ekolojik. etnik, bölgesel, 
otorite karşıtı, kurum karşıtı, ırkçılık karşıtı, feminist ve 
cinsel azınlığa ait savaşırnlar gibi birçok farklı 
antagonizm alanını kapsamalandır. Bu bağlamda, bu 
toplumsal hareketler sivil toplum ve sivil toplum 
kuruluşlarından bağımsız düşünülemezler. Akşit, 
Serdar ve Tabakoğlu bu konu ile ilgili olarak Batı'da ve 
Türkiye'de ortaya konmuş olan dört değişik kuramsal 
yaklaşıma değinmekle birlikte, beşinci bir kavramsal 
çerçeveye gereksinim olduğunu vurgularlar. Bu beşinci 
çerçeveye bu yazıda kısaca değinilmekte ancak daha 
geniş çerçeve için TÜBİTAK-TÜBA-YÖK tarafından 
desteklenen daha geniş araştırmanın raporuna ve bu 
araştırmadan çıkan diğer yayınlara gönderme yap­
maktadırlar. 

"Modernite ve Polis-Halk İlişkileri: Bir Niteliksel 
Araştırmanın Sonuçları" başlıklı makalelerinde (Belma 
T.) Akşit ve Demirtaş, modernitenin tanımının yapılması 
ve belirleyicilerinin tartışılmasından sonra, polis-halk i-

1 4  



lişkileri konusunda dünyada ve Türkiye'de yapılmış olan 
yayınları ve araştırma sonuçlarım ortaya koymaktadır­
lar. Daha sonra, Ankara'da Kasım-Aralık 2000 tarihle­
rinde yapılmış olan ve polis-halk ilişkilerini irdeleyen bir 
niteliksel araştırmanın sonuçlarını sunan Akşit ve De­
mirtaş, bu araştırma sonuçlarına göre, polis-halk ilişki­
lerinin "modern" olup olmadığı, bu ilişkilerin "modern" 
olabilmesi için eksiklerin ya da fazlalıkların neler olduğu 
ve bu konuda neler yapılabileceğini irdelemekteler. Akşit 
ve Demirtaş'ın Ankara çalışmasında veriler, grup içi "ho­
mojenite"si sağlanmak koşulu ile birbirinden farklı ba­
kış açılarını ortaya koyabilmek üzere çeşitlenen yirmi 
dört halk ve on beş polis grubu ile yapılan odak grup gö­
rüşmeleri ile toplanmıştır. Halkla yapılan görüşmelerde, 
polis sözcüğünün anlamı, polisin yaptığı iş ile eğitimi ir­
delenmiş ve polisle ilişkiler, polisin halka karşı tutumu, 
istendiğinde ulaşılabilirliği ve tanıtımı hakkındaki gö­
rüşler ortaya konulmaya çalışılmıştır. Ayrıca, "ideal po­
lis" kavramı ve polisin hizmetini iyi şekilde sunabilmesi 
için "halk olarak bize düşenler" üzerinde durulmuştur. 
Polisle yapılan görüşmelerde ise, benzer konularda "ö­
teki"nin bakış açısını ortaya çıkarmaya yönelik olarak 
tartışmalar yapılmıştır. 

Gökalp-Alpaslan, "Modernleşmenin Eşiğinde Kül­
türel Değişmenin Kadın Bakış Açısından Sorgulanması" 
başlıklı çalışmasında, toplumumuzda "Osmanlı kültü­
rü"nden "cumhuriyet kültürü"ne geçişte gerçekleşen 
lcüllürel değişme'yi, kadın yazarlar tarafından kaleme 
alınmış, kadın bakış açısı ile yorum getiren üç yapıt, 
Ayla Kutlu'nun Emir Bey'in Kızlan ( 1998). Erendiz 
Atasü'nün Dağın Öte/ci Yüzü ( 1996) ve Mina Urgan'ın Bir 

Dinozonı.n Anılan (1998), yoluyla inceliyor. Sözünü ettiği 
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kültürel değişmenin oluşturduğu kültürel kimlik sorun­

salını irdeleyen Gökalp-Alpaslan'a göre, her üç yazar, 

cumhuriyet kuşağının kültürel kimliği ile daha sonraki 

(cumhuriyetin kuruluş yıllannın coşkusunu kaybetmiş) 

kuşakların kültürel kimliğini karşılaştırmakta ve bu yol­

la "hesaplaşmakta"lar. Gökalp-Alpaslan, bu hesaplaş­

manın kadın kişiler yoluyla olmasımn nedeninin, "ken­

disini yeni, modem ve Batılı olarak gören bir devletin 

yüzü ve ufku açık olması gereken yeni bireylerini, ka­

dınlar(ın] temsil" etmeleri olduğunu belirtmekte; bu me­

tinlerin 1990'lı yıllarda ortaya çıkış nedenini ise, "son 

kuşağın ulus, devlet, vatan, gelecek, para ve çağdaşlık 

gibi kavramlar karşısında aldığı tavır," diye tanımladığı, 

bugünkü kültürel anomiye bağlamaktadır. 

Pınar Akçalı'nın, Oya Paker'in, Necdet Subaşı'nın 

ve Vahap Taştan'ın çalışmalarını içeren üçüncü bölüm, 

"'Modernite, Uluslaşma ve Din" başlığını taşıyor. Akçalı 

"Modernleşme ve Uluslaşma Sürecinde Orta Asya Türk 

Cumhuriyetleri" başlıklı çalışmasında, uluslaşmanın, 

modernleşmenin en önemli koşullarından biri olduğu ü­

zerinde durur. Buna göre, bugünkü Orta Asya'ya (bize 

göre, Sovyetler Birliği'nin yıkılmasından sonra Batı'da 

gelişen Orta Asya Araştırmaları literatüründe "Orta As­

ya" diye geçen Batı Türkistan topraklarına) bakıldığında, 

"uluslaşma" süreci Sovyetler Birliği döneminde 1920' 

lerde başlatılan "ulusal sınır belirleme" politikalarının 

sonucu olarak başlamış olduğu görülmektedir. Bu poli­

tikalar yapay bir biçimde de olsa "görünüşte ulusal ama 

içerikte sosyalist" beş ayn birlik cumhuriyeti oluşturma­

yı amaçlıyordu. Zaman içerisinde tüm Sovyet "ulus"la­

rının önce birbirlerine yaklaşacakları, sonra da tama­

men birbirleri ile kaynaşarak "yeni Sovyet insanı"nı o-
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luşturacakları umuluyordu. Akçalı'ya göre, Sovyet dö­
nemi öncesinde Orta Asya'da ulusal kimliğin varlığından 
söz edilemez. Bu dönernde "ulus-altı" veya "ulus-üstü" 
bağlılıklar "Orta Asya" kimliğinin en temel yapı taşlarını 
oluşturmaktaydı. Her iki kimlik de, Sovyet döneminde 
etkilerini bir ölçüde azaltarak da olsa, var olmaya devam 

etmişlerdir. Sovyetler Birliği'nin dağılması ile birlikte beş 

··sovyet Sosyalist Cumhuriyeti," beş bağımsız ulus-dev­
let olarak ortaya çıktılar. Yetmiş yıl kadar önce çizilmiş 
olan "yapay" sınırlar bugünkü koşullarda gerçeklik ka­
zandılar. Akçalı, Orta Asya'da uluslaşma ve modernleş­

me sürecinin oldukça karmaşık sonuçlanmış olduğunu 

vurgular. Bir diğer deyişle, bölgede ulus-altı ve ulus-üs­

tü kimlikler hala önem taşıyor olsalar bile, Sovyet poli­
tikalarının da kimlik oluşmasına büyük ölçüde katkısı 

olmuştur. 

Paker, "Gündelik Bilginin İnşası Bağlamında 
Sosyal Temsiller: Modernlik, Gelenek ve Din" başlıklı ya­

zısında modernliğin sosyal temsilleri üzerine yapılan bir 
çalışmanın sonuçlarından hareketle, modernliğin tem­
silleri ile araştırma sürecinde gözlemlenen farklı din ve 

gelenek temsillerinin tutarlı bir şekilde bir araya gelme­
siyle oluşan değişik anlam dünyaları ve bu arılam dün­
yalarımn nasıl farklı "argüman"ları inşa ettiği üzerinde 

durmaktadır. Paker'e göre, modernlik sosyal bilimler a­

lanındaki uzmanlar için önemli bir inceleme alanı ve 
nesnesi olmuştur. Modernlikle ilgili inceltilmiş kuram­

ların yanı sıra, modernlik, sıradan aktörler tarafından 
çeşitli eylemler ve etkileşimler ile gündelik bilgide tek­

ctüze bir biçimde oluşturulan ve toplumsal bir gerçeklik 

olarak gündelik yaşama içkin hale gelen bir süreçtir. 
Modernleşme ve hızlı sosyal değişim süreci, yeni değer-
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leıin ortaya çıkması kadar, gelenek, din vb. değer sis­

temlerinin, toplumun anlam "matris"inde bu yeni de­

ğerler ile uyumsuz hale gelmesine veya işlevini yitirme­

sine yol açmaktadır. Bu durumda, yeni değerlerin/bil­

gilerin yanı sıra eskinin de değişen bilgi ve değerlerle tu­

tarlı olarak yeniden tanımlanması ve sosyal temsiller yo­

luyla yeniden "konvansiyonel" hale getiıilmesi söz ko­

nusudur. Modemlik ile ilgili yaygın olarak paylaşılan 

"hegemonik" temsile göre modernleşme toplumsal bir ül­

küdür; uygar olma, demokratik bir zihniyete sahip olma, 

diğerinin fikrine hoşgörü ve saygı gösterme ile çağın ge­
reklerine uyum sağlama çerçevesinde tanımlanmakta­

dır. Öte yandan gelenek, din, bilim ve modernlikle ilgili 
farklı ve bazen de tartışmalı temsiller bir araya gelerek 

farklı düşünce örüntüleri oluşturmaktadır. 

Subaşı, "Alevi Modernleşmesi: Geleneksel Kültü­

rün Modern Sunumları" başlıklı çalışmasında, "modern 
rasyonelleşme" sürecinde Alevi geleneklerinin sorgulan­

masını ve dönüşümünü ele alıyor. Yazar, geleneksel o­
larak sözel kültür ile kişisel ilişkilere bağlı olan Alevili­
ğin, artık yazılı kültür ile popülerleştiğini, geleneksel 

dinsel.otoritenin, yerini, yazılı "güvenilir" bilgiye bıraktı­
ğım, siyasal ve dinsel tercihierin aynşmaya başladığını, 
Alevilik içinde bir sekülerleşme yaşandığını ve "dede"le­

rin yerini, artık Alevi araştırmacı yazarların aldığını an­

latır. Subaşı'ya göre, Aleviliğin konumu, gerek Sünni­
lerce, gerekse kendi içlerinde tartışılmaktadır. Subaşı, 

modernleşmenin sonucu olarak Alevilerin gittikçe "Alevi­
lik"ten daha çok uzaklaştığını savunuyor. 

A. Vahap Taştan, "Modemite ve Din: Azerbey­

can'da Din ve Dinsel Modernizmin Boyutları" başlıklı 
makalesinde modemite ile bir toplum kurumu olarak ele 
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aldığı din arasındaki ilişkiyi, eski Sovyetler Birliği üyesi. 
bugünkü bağımsız cumhuriyet, Azerbeycan örneğinde 
inceliyor. Bir dinin, bir modern toplumda, kurumsal dü­
zeyde varlığını devam ettirebilmesinin, o toplumun sos­
yo-kültürel özelliklerine bağlı olduğunu belirten Taştan, 
Azerbeycan'ın çarlık Rusyası dönemindeki dinsel-kültü­
rel durumunu Ceditçilik ve pan-İslamizm çerçevesinde; 
Sovyet dönemindekini ise rejim ideolojisinin şekillendir­
diği sistem ve bunun getirdikleri açısından irdelemektc. 
Taştan'a göre, Ceditçilik, ilerici, akılcı ve eğitimde re­
formcu bir yenileşme hareketi olduğu kadar; pan-İsla­
mizm de, ulusal uyanış hareketlerini de içeren bir siya­
sal hareket olduğu kadar. İslam'ı modernize etme gay­
retleri olarak ahnmalıdırlar. Taştan. Sovyet döneminde 
ise İslam ile sosyalizmi bağdaştırma çalışmalanna deği­
nerek, İslam'ın Azerbeycan'da ateizm ile madddiyatçılık 
üzerine kurulu sisteme sağladığı uyuma işaret etmekte­
dir. Taştan'a göre, böylelikle, dindarlığın geleneksel yön­
leri çağdaş koşullara uygun hale getirilerek "'çağdaş din­
darlık" anlayışı ortaya konmuştur. Nitekim Sovyet de­
neyimine rağmen Azerbeycan'da dinin hala "ayakta kal­
mış" olmasını, Taştan, büyük ölçüde, Sovyet moderniz­
mine karşı, böylesine dinsel uyarlamalarda ve "uyum­
lulaşma"larda aramak gerektiğini düşünmektedir. 

"Postmodern Açılımlar" başlıklı dördüncü ve son 
bölümde ise, Rezzan Kocaöner Silkü'nün, S. Dilek Yal­
çın-Çelik'in ve Mutlu Binark'ın çalışmalan yer alıyor. 
Silkü, "BağdaL Yollannda Romanında Kimlik Arayışı ya 
da Türk Kültüründe Diasporik Açılımlar" başlıklı maka­
lesinde, ABD'de yaşayan kadın yazar Güneli Gün'ün, 
romanın baş kişisi Hürü'nün benliğinde şekillenen kim­
lik arayışını inceliyor. Silkü, Atiantik'in öte yakasından, 
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Türkiye'de y-aşayan yazariara oranla Türk kültürüne da­
ha nesnel baktığını savunduğu Gün'ün, bu arayışını, ya 
da "kimlik sorunsahmn melez (hybrid) ve diasporik ya­
pısı"nı, bir yandan Tanzimat'tan beri toplumumuzda 
sorgulanan batılılaşma ve modernleşme olguları bağla­
mında; öte yandan, Stuart Hall'un yeni etnisiteler kav­
ramı bağlamında irdeliyor. Diasporik yazariann genel­

likle bir kültürden diğerine geçişlerde kendi yaşarnianna 
göndermeler yaparak, kişisel tarih yoluyla kamusal ola­

nı yansıttıklannı ve öz kültür miraslarını yeni coğrafya­
larına nostaljik ya da sorgulayıcı bir tavırla taşıdıklarını 

belirten Silkü, Gün'ün romanda folklorik ve fantastik ö­

ğeleri bir arada kurgulayarak Osmanlı tarihini yeniden 
yaratmasını, "egemen Arnerikan kültürüne karşı Türk­
kökenli kültürel kimliğini güvence altına alma yolunda 
verdiği uğraşın simgesel ifadesi" olarak göıiiyor. 

Yalçın -Çelik, "1980-sonrası Dönemde Popüler 
Kültür Ortamında Türk Şiiri" başlıklı makalesinde Özal 
rejiminin l980'li yıllardan itibaren toplumumuzda ger­
çekleştirdiği değişiklikler sonucunda şiirin popüler kül­

tür ortamında yer alışını inceliyor. Şiirin, radyo, televiz­

yon ve kaset yoluyla sözlü ve görsel-işitsel ortamlarda 
"yeniden üretilirken" edebiyat metninden ticari metaya 
dönüşmesini gözlemleyen Yalçın-Çelik, bu 'oluşumdan 

dönemin doğurduğu alt grupları sorumlu tutuyor. Med­
ya profesyonellerinden egemen din ideolojisinin dışında 
kalanlara kadar çok geniş bir yelpaze oiuşturan bu alt 
gruplar, Yalçın-Çelik'e göre, modernist olmaktan çok 
postmodernisi bir tutumla, medya ve teknolojiden ya­

rarlanarak resmi söylemin dışında kendi ifade biçimle­

rini yaratmışlardır. Bu alt grupların kendilerini ifadede 

kullandıkları popüler kültür ortamındaki şiirde, kentli 
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kimliği ön plana çıkmakta; kente ve insana yabancılaş­
ma ile gelenek ve teknoloji arasında sıkışıp kalma gibi 
konular dile getirilmektedir. 

"Etnik Sohbet Odasındaki Buluşmalar ve Kimlik 
Oyunları" başlıklı yazısında Binark, Danimarka'da ya­
şayan Türkiye kökenli göçmenlerin kullandığı 
chat.ojir.dk "etnik sohbet" ortamını inceliyor. Binark'a 
göre, kendilerini "etniklik" ve "yurttaşlık" bağlamında iki 
"üst kimlik" ile tanımlamakta olan bu göçmenler, aynı 
zamanda toplumsal cinsiyet, sınıf, dinsel inanç, mezhep, 
hemşehrilik bağı ile sosyal-kültürel sermaye bakımların­
dan da konumlarını belirleinektedirler. Bilgisayar dola­
yımlı iletişim ortamında bu çok kimlikliliğin nasıl temsil 
edildiğini irdeleyen Binark, bireylerin nasıl bir "kimlik­
lenme stratejisi" gerçekleştirdiğini ve içinde bulundukla­
n konumlarda nasıl bir "oyun" oynadıklarım da sorgulu­
yor. 

Bu yazıların herbirinin içeriği, dili, bir araya 
toplanıp sınıflandırılmaları, birbirleriyle olan ilişkileri, 
hatta altında toplandıkları bölüm başlıkları, özellikle 
kültür araştırmaları gözlüğünden bakıldığı zaman, hiç 
de "sorunsuz" sayılmaz. Dikkatli bir okuyucu, örneğin, 
kitaptaki çeşitli yazılarda birbiriyle çelişen kuramsal 
çerçevelerin kullanıldığını, ya da yazıların başka bir 
anlayışla da sınıflandırılabileceğini saptayacaktır. Kimi­
lerince "tutarsızlık" olarak değerlendirilebilecek, kimile­
rince de Talat Halman'dan esinlenerek "aklın yolu bin­
dir" (Birgül, 2003) diyerek açıklanabilecek olan bu sap­
tamalar, kısmen kültür araştırmalarının çok-disiplinli ve 
disiplinlerarası özelliğinden kaynaklamyor; kısmen de 
"çoksesli"liğe açık olmamızdan. Farklı yaklaşımları için­
de barındıran TKAG, tek bir "çizgi" oluşturmakta, bi-
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linçli olarak, acele etmedi. İki buçuk yıldır çıkartmakta 
olduğu bülierii saymazsak, bu kitap TKAG'ın ilk yazılı 
ürünü. Belki zaman içinde bir "çizgi" gelişecek, belki 
şimdiki kapsayıcı tutumu daha uzun sürecek. Bir yan­
dan kitabın bütünlüğünü sağlama kaygısı öte yandan 
kültür araştırmaları ilkelerine herkesten önce kendimiz 
uyarak "editörün iktidan"ndan uzak durma düsturu 
arasında bir denge bulmaya çalıştık. Kitaptaki "çoksesli­
lik" biraz da bundan kaynaklanıyor. 

Ancak, "denge"nin editörlük hizmeti kısmında, 
kitapta bütünsellik sağlayabilmek için bazı ilkelere uy­
maya çalıştık. Özellikle dil konusuna özen göstererek, 
yazarların onayıru almak kaydıyla, sözcükleri olanaklı 
olduğu kadar öztürkçeye çevirdik örneğin, şart ve im­

Jean türü sözcükler, olabildiğince koşul ve olanak oldu; 
Leori ve tez örneği Frenk kökenli sözcükler de kurarn ve 
sav. Öztürkçe karşılığı olmayan Frenk kökenli sözcükler 
için ise, "Osmanlıca" da olsa Türkçe karşılıkları yeğle­
dik. Ancak, yazarların le motjuste kullanma hakkını ko­
rumak için yerleşmiş deyimlerdeki sözcükleri, kimi za­
man tırnak içinde, kimi zaman olduğu gibi, alıkoyduk. 
Bu uygulamaları gerçekleştirirken Nijat Özön'ün Büyük 

Yazım Kılavuzu'nu kullandık. Tabii bütün bu söyledik­
lerimiz, dilin kullanımına özen gösterdikleri kadar, 
bilimsel bir yapıtta tutarlığın önemini kavramış yazarla­
rm metinleriyle ilgili: En büyük üzüntümüzü, Özön'de 
bulunmakla, yani Türkçe'ye girmiş gibi görünmekle bir­
likte, bir Türkçe metin içinde kullanılması, kimimize gö­
re dilimizi tam anlamıyla katietmek olan dikotomi ve 
maiTis örneği sözcükler dolayısıyla yaşadık. İkinci büyük 
sıkıntı da, Türkçe'deki noktalama kurallarına göre ve 

sözcüğünden önce virgül ya da noktalı virgül konulmaz 
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kuralıyla ilgiliydi: çözüm, günümüz bilimsel söyleminin 
böylesi bir kuralı kaldırmadığı ve artık dikkate alınma­
ması gerektiği şeklinde oldu. Ayrıca, metnin akıcılığına 
engel olan büyük harf kullanımını en alt düzeye indir­
dik; örneğin, öze1likle Türkiye Cumhuriyeti'nden söz e­
dilmedikçe cumhuriyet sözcüğünü küçük harlle yazdık. 

Bunun dışında, her ne kusurumuz varsa, affo-
la ... 
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Moderniteyi Sorgularken 

Gönül Pultar 

Konumuz "Kültür ve Modernite." Doğal olarak bizi ilgi­
lendiren sadece Türk ve Türkiye kültürleri bağlamında 
modernite; amacımız da bu bağlamda moderniteyi tar­
lışmak ve onunla, deyim yerindeyse, hesaplaşmak. Tabii 
bu yapılmadı değil. Muhakkak ki Türk modernitesi ko­
nusunda şimdiye kadar birçok düşünür ve bilim insanı 
konuştu, yazdı ve yayımladı. Bu makale de bu düşünür 
ve yazarların görüşlerinden beslenerek, yapısını bu gö­
rüşlere temellendirerek vücut buldu. 

Şimdiye kadar ortaya atılan fikirler ve yapılan 
yorumlar, kimi yerde disiplinlerarası bir nitelik taşısalar, 
ya da kültür araştırmaları perspektifi olarak tanımlana­
bilecek bir açıyı benimsemiş olsalar da, sonuçta, sınırla­
n belirlenmiş siyaset bilimi, sosyoloji ya da klasik an­
lamda tarih alanlarının çalışmaları olarak tasarlanmış­
lardır. Bundan dolayı bu makalede, çok geniş bir anlam 
içeren ve çağrıştıran modernile sözcüğü ve kavramını, 
Türk ve Türkiye kültürleri çerçevesinde, kültür araştır­
maları açısıdan gözden geçiriyorum. İlk önce Batı'nın 
modernite projesini çok genel hatlarıyla ineeliyorum ve 
bu projenin, akılcılığa dayanan niteliği yanısıra, "öteki" 
leştiren, oıyantalist veçhesine işaret ediyorum (oryanta­
lizm konusu için bkz. Said, 1978). Sonra; Türk/Türkiye 
modernite projesine, gene çok genel hatlarıyla, ilk önce 
Osmanlı'nın çabalarının değerlendinnesini yaparak, da­
ha sonra da cumhuriyet dönemi modernleşme hareketi­
ni irdeleyerek, değiniyorum. Bu bağlamda, Türk/Türki-
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ye modernite projesının sorgulanmasının, değil sadece 

doğal ve kaçınılmaz olduğunu; yirmi birinci yüzyılın ba­

şında bu muhasebeyi, Amerika'dan ya da Avrupa'd:m 

değil, bilimsel ve nesnel olarak kendi ülkemizin içinden 

yapabilmemiz gerektiğini öne sürüyorum. 

Batı'nın Modernite Projesi 
Modem sözcüğü, Latince'de modemus'tan gel­

mektedir. Neyin modern olup neyin olmadığı, ya da mo­

dem çağın ne zaman başladığı, bilim adamlan arasında 

her zaman tartışma konusu olmuştur .a Jürgen Haber­

mas'a göre modemus sözcüğü ilk kez, beşinci yüzyılda, 

Hnstiyan olan dönemi, yani günün dönemini, geçmişte­

ki pagan Roma'dan ayırdetmek için kullanılmıştır. Ha­

hermas, ünlü "Modemity: An Unfinished Project (Mo­

demite : Bitmemiş bir Proje)4" adlı makalesinde, "mo­

dem" deyiminin, Avrupa'da, her yeni bir dönem başlan­
gıcı bilincinin ortaya çıkışında kullanılelığına işaret eder. 

Nitekim, bu anlamda, on ikinci yüzyılda Charlemagne 

döneminde kullanılmıştır ( 1983, s. 4) . On yedinci yüz­
yılda Fransa'da ünlü "Querelle des Anciens et des Mo­

demes (Eskilerle Modemlerin Kavgası)," olmuştur. Sa­
nınm modern kavramının en önemli öğesi bilinç boyu-

3 Bu konuda bir yazı için bkz. Wittrock, 2000. Wittrock, mo­
derniteden belli bir çağ mı, tarihte belirli bir dönem mi, yoksa 
belli bir zamanda belli bir toplurndaki belirgin olgu ve süreçle­
rin mi kastedildiğini tartışmakta ve Batı'daki müdemitenin de 
tam homojen olmadığına dikkati çekmektedir. 

Gene Wittrock gibi, hem modem'in ne olduğunu so­
ran/sorgulayan, hem de çoğul moderniteler olgusuna değinen 
başka bir yazı için, bkz. von Barlowein. 2003. 
4 1ürkçede "Modernlik: Tamamlanmamış bir Proje" olarak ya­
yımlanmıştır-bkz. Habermas, 1990. 
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t udur. Modern, "bir bilinç durumudur, " der Hasan Bü­
lent Kahraman (2002, s. ı 7 1 )  da. 

Birçok kişi ise, ··modern" nitelemesini, Rönesan­
sın başlattığı, ve bugüne kadar gelen, dönem için kul­
lanmaktadır. Bilindiği gibi Rönesans, Avrupa'da insanın, 
"karanlık" orta çağiann k�yu taassubundan sonra dinin 
mutlak egemenliğinden kurtulduğu ve bu sayede birçok 
labudan arınmasıyla, zihinsel ve fiziksel ufuklarının ge­
nişlemeye başladığı dönemdir. Böylesine ufukların ge­
nişlemesi değişik sonuçlar getirmiştir. Denizaşırı yolcu­
luklar gerçekleşmiş, bu da beraberinde Sanayi Devrimi' 
ni, sörnürgeciliği ve kapitalizmin gelişmesini sağlamıştır. 
Bu dört öğe hem içiçe birbirini doğurmuş, hem de eşza­
manlı olmuşlardır, bir bülünı'in parçalarıdır. Öte yan­
dan, insanın dogmatik baskıdan kurtulması, uzun va­
dede bireyi, yani Batı'nın bugün olmazsa olmaz bireysel­
liğini doğurmuş; insan bedenine yöndişi ve yepyeni, öz­
gün ve üretken bir sanatın ortaya çıkmasını sağlamış­
tır. Sanatın yanında bilim de serpilmiş, ''Rönesans ada­
mı" tabir edilen, bir kaç bilim dalında otorite olan kişiler 
ortaya çıkmıştır. İnsana verilen önem dolayısıyla hüma­
nistler ve hümanizm akımının gelişmesi de bu döneme 
rastlar. 

Bir başka deyişle, Rönesans, Avrupalı için ger­
çekten bir yeniden doğuş olmuştur. Bu başlangıcın bir­
çok açıdan keınale ermesi ise, Aydınlanma çağında ger­
çekleşmiştir. Nitekim, halen kabul gören anlayış, mo­
demitenin, bizi ilgilendiren çehresiyle , Avrupa'da Ay­
dınlanma çağı ile başlamış olduğudur. Bu dönemi de 
kabaca on sekizinci yüzyılın ortalarında başlatabiliriz. 

Dolayısıyla, Aydınlanma ile doğurduğu modem 

ve modemiLe olguları belirli bir tarihsel döneme ve özel-
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liklerine işaret etmekle birlikte , herşeyden önccc . L�u tıı ıılı 

bir düşünsel yapıyı temsil etmektedir.s (Edebiyat ve sa­

natta modernizm akımını unutmayarak ama bir tarafa 

koyarak) , bu düşünce yapısına çok genel olarak moder­

nizm dersek, Fredric Jartıeson'a göre , modernizm, kapi­

talizmin belirli bir evresine tekabül eden bir kül türe! o-

5 Sanırım Aydınlanma'nın düşünsel yapısının özelliklerini çok 
kısaca hatırlamakta yarar vardır: 
ı .  Ne yaptığını 'bilen, davranışları akla daycı.nan, varlığı ortada, 
istikrarlı, tutarlı, özerk ve evrensel bir "ben" vardır. Bu benin 
işleyiş tarzını fiziksel koşullar ya da başka etmenler etkilemez. 
2. Bu ben kendini ve dünyayı, zihinsel işleyişin en üstün ve tek 
nesnel şekli olan akıl yolu ile, ya da akılcılık ile tanır /bilir. 
3. Bu ·nesnel ve akılcı ben tarafından üretilen bilgi tarzı, bile­
nin bireysel durumunu hesaba katmaksızın dünya hakkında 
evrensel gerçekler sağlayabilen "fen"dir. 
4. Fen tarafından üretilen bilgi gerçektir ve ebedidir. 
5. Ne yaptığını bilen, akılcı ve nesnel ben tarafından yaratılan 
fenin ürettiği bilgi/ gerçek her zaman ilerlemeye ve mükemme­
liyete doğru yol alacaktır. Bütün insan kurumları ve uygula­
maları , fen yoluyla, yani akıl ve nesnellik ile. çözümlenebilir ve 
iyileştirilebilir. 
6. Neyin gerçek, ve dolayısıyla doğru ve iyi (yani yasal ve etik) 
olduğunun en üst yargıcı akıldır. Özgürlük, akıl tarafından 
keşfedilen bilgiye uyan kurallara itaatlen oluşur. 
7. Aklın yönettiği bir dünyada, gerçek ile iyi ve doğru (ve güzel) 
hep aynı olacak; dolayısıyla, gerçek olan ile doğru olan ara-
sında bir çelişki olamaz. . 
8. Fen böylelikle topluma yararlı her türlü bilgi biçimlerinin 
paradigmasını temsil eder. Fen nötr ve nesneldir; tarafsız a­
kılcı yetileri yolu ile fen bilgisi üretenler aklın yasalarını izle­
mekte özgür olmalılar ve para ya da güç gibi başka güdülerle 
hareket etmemelilerdir. 
9. Bilgi üretmekte ve yaygınlaştırmakta kullanılan araç oları dil 
de akılcı olmalıdır. Akılcı olmak için dil şeffaf olmalı ve sadece, 
akılcı zihnin gözlemlediği gerçek/ algılanabilen dünyayı temsil 
etme işlevini görmelidir. Algılanan nesneler ile onları i­
simlendirmede kullanılan sözcükler arasında (ya da gösterge­
bilim diliyle gösteren ile gösterilen arasında) kesin ve nesnel bir 
ilişki bulunmalıdır (Klages, 2003). 
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.luşumdur. Jameson, kapitalizmin,_her biri kendine özgü 
(edebiyatı ve. sanatı da içeren) bir ·kültürel. uygıı.lamay1 

zorunlu kılmış üç evresini çizer. Birincisi, on sekizinci 
yüzyıldan on dokuzuncu yüzyılın sonlarına kadar B�tı 
Avrupa'da, İngiltere'de, ABD'de ve aniann �tki alanında 
olan yörelerde oluşan pazar kapitalizmidir. Bu ilk .evre, 
buhar makinası gibi _belirli teknolojik gelişmaler ile, 
gerÇekçilik gibi belirli. bir estetik anlayışı getirmiştir. 1 � 
kinci evre on dokuzuncu yüzyılın sonlarında başlayıp 
yirminci yüzyılın ortalanna kadar şüren tekelci kapita­
lizmdir. Elektrik ile içten patlamalı motor ve edebiyatla 
sanatta modernizm ekolüyle anılır. Ondan sonraki evre 
olan çok-uluslu, tüketim kapitalizmi, ya da başka bir a­
dıyla geç kapitalizm ise postmodernist döneme aittir 
(Jameson, 1991) ve konumuz dışındadır. 

Modernite, işte modernizmin yarattığı iklim için­
de bulunulan durumdur. Ve temelde düzen hakkında­
dır: aklın ve akılcılığın yarattığı, kaosun karşıtı düzen. 
Bir toplumda akıl ve akılcılık ne kadar egemen olursa, o 
kadar çok düzen olur; o toplum o kadar daha iyi, ve . o 
kadar daha akılcı bir tarzda, işler. Akıl tarafından yöne­
tilen modernitenin qibinde yatan felsefe budur. Moder-, ' ' ' . . 

nite sürekli daha da düzenli olmanın peşindedir. Bun.,. 
dan dolayı; modern toplumlar düzeni bozacak her türlü 
öğeye karşı her zaman tetiktedirler. Tetikte olmakla kal­
mazlar; tetikte olmakla sürekli ayakta tuttukları "dü­
zeıi"-"düzensizlik" karşıtlığını getirirken, .�üzenin üs­
tünlüğünü yerleştirebilmek için düzensizliği temsil �de­
cek öğeleri de yaratmak durumunda kalırlar. Batı kül­
türünde düzensizliği� yaratılan. başka karşıtlıklar yoluyla 
"öte�i" temsil. eder: beyaz olmayan. erkek olmayan, he� 
teroseksüelolıp�yarı. akılcı olmayan, vb. (Klageş, 2003). 

ı .. ' .. 
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Modern toplumların düzen peşinde koşmalarının 
esas nedeni istikrar elde etmektir. Pierre Lyotard istikrar 
kavramını, bütünlük ya d� bütürıleştitici/birleştirici sis ­
tem kavramı ile �arşılar v e  bütünlüğün, istikrarın, dü­
zenin, modern toplumlarda "büyük anlatı"lar ya da "ana 
anlatı"lar (grand recit, ya da yaygın olarak İngilizce'deki 
kullanıİnıyla grand narrative, masler narrative) yoluyla 
sağlanmakta olduğunu öne sürer-ve yirminci yüzyılın 
ortasına kadar (Batı'da) böyle olmuş olduğunu belirtir. 
Böylesine ana anlatı, bir kültürün kendi inanç ve uygu­
lamalan konusunda oluşturmuş olduğu öyküdür. Lyo­
tard'a göre her inanç sisteminin ya da ideolojinin ken­
di.ne özgü bir ana anlatısı vardır ( 1984). 

Avrupa'da Aydınlanma'nın yarattığı modernite, 
kendi ana aniatısını yaratırken kendine iki ana hedef 
koydu: İlerleme ve Eşitlik Tabii bu Avrupa-merkezli yo­
rumculann, tümüyle Avrupa-merkezli göıi.işüdür. Be­
yaz Avru palılann ya da daha genelde Batılıların "ilcrle­
me"si, ne şekilde olmuştur? Bir başka deyişle ne paha­
sına olmuştur? Elde etmek istedikleri ilerleme, büyük 
ölçüde kendilerine göre "öteki" saydıkları toplumlan sö­
mürmeleri sayesinde gerçekleşmiş; tasarladıklan "eşit­
lik"ten ise uzun süre sadece ]{endi erkeklerinin eşitliği­
nin söz konusu olduğunu varsaymışlardır. Hazırlayan­
lan tarafından modern zamanların en özgürlükçü ve i­
lerici metni sayılan ve de doğr�dan Avrupa ve özellikle 
ingiliz Aydınlanmacılığının ürünü olan Amerikan Decla­

ration oj Independence (Bağımsızlık Bildirgesi, 1 776) sa­
dece beyaz erkeklerin eşitliğini öngörmüş, böylelikle ka­
dınlanrikini düşunmemiş olduğu gibi, Afrika'dan gelen 
köle olarak kullandığı zenciler ile topraklarını işgal et­
tikleri yurdun yeriisi Kızılderilileri de kaale almamış ol-
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d uğu, bugün çok· altı çizilen bir gerçektir. Ancak eğer 
modernite, burjuv.a sınıfının yükselişinin sonucu olduğu 
kadar berabe�inde giden bir öğe ise, hatta burjuva sını­
fının kesin utkusunu roademitenin sağladığı söylenebi­
llrse, mori.arşi ve aristokrasi geleneklerini, kuruluşlannı 
ve hatta kavramlarının geçerliliğini hepten yok eden A­
merikan Devrimi, modem Özelliği öne çıkan, modemiteyi 
temsil eden bir oluşumdur. Fransız Alexis de Tocque­
ville, gerçek demokrasiyi bu oluşumun temsil ettiğini 
düşünerek, ABD'deki kuruluşları incelemiş ve incele­
mesi sonucunda bugün klasikleşmiş De la Democraiie 
en Amerique _(1835-1840) yapıtını_ yazmış; bu yapıtında 
özellikle eşitlik ilkesi üzelinde dunriuştur: 

Ameri�Devrimi'nden sonra da ı<:ransız Devri­
mi ( 1789) gerçekle-şir. Fransız Devrimi şüir edindiği li­
berte, egalite, jraternite (özgürlük, eşitlik,· kardeşlik) il­
kelerini ülkede ve giderek bütün Avrupa·�a yerleştirİI:ılş, 
ve Fransız yurttaşlarını birer vatandaş ·(citoyen)· yapmış­
tır. Amerika Birleşik Devletleri'nin kuruluşu ile b1rlik;te 
yurttaşlar birer vatartdaş (citizen) olurken, İngiltere'de 
hükümdarın subject (ona tabi kişi)'leri vardır, Osmanlı 
devletinde de sultanın �teba"sı olmuştur. 

Aydınlanma_ herşeyden önce bir felsefedir; dü­
şünsel bazda, (Greko-Romen) kültürel köklerle yeniden 
eklemlenme yoluyla gerçekleşen, entelektüel bir yeni­
lenme ve güçlenme olgusudur. Kendi düşünürlerini, fi­
lozoflarını yaratmıştır. Aydınlanma'nın sonucu gelen 
modernitenin ise, Batı'da gerçekleştirdiği, konumuz açı­
sından önemli değişikliklerin hepsin,i, yani özgürlükie­
Iini herşeyin üstünde tutan bireylerin oluşturduğU, a­
kılcılığa dayanan eşitlikçi toplumsal düzenin bütün ö­
zelliklerini burada sıralama ·Olanağı yok. Ancak üç nokta 
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üzerinde duracağım: bilimin dinden tamamiyle aynlma­

sı,  ele ştirel bireyin ortaya çıkışı ve yönetici sınıfta deği­

şim. 

Bilimin, dinden tamamiyle ayrılması , yani "Hris­

tiyan teolojiden ayrılması," "fikir hayatında insan aklının 

her türlü dogmadan ve önyargıdan arınmış" (Timur, 

1 994, ss. 1 5 1 , 1 85) olması, Aydınlanma'nın, yukarıda 

metinde ve 5. dipnotta sıraladığım esaslannın, zaten do­

ğal sonucu olacağı bellidir. Jacques Monod, Le Hasard 

et la Necessite ( 1 970; Rastlantı ve Zorunlululc, 1 997)'de, 

bilimsel çalışma yaparken dinsel öğreti ile ilgili kaygıla­

rın tamamiyle bir tarafa itilmesinin bilimin olmazsa ol­

maz koşulu olduğunu belirtir. 

Eleştirel birey konusunda, Taner Timur, "ba­

ğımsız aydın katcgorisinden" söz eder: "Bu kavramla, si­

yasal iktidardan bağımsız, kritik espri sahibi ve özgür 

düşüneeli bireyleıi kastediyoruz" ( 1994, s. 106) diye a­

çıklar ve ekler: 

Balı'da tüm 1 9. yüzyıl boyunca devrimci ve karşı-dev­

rimci atılımlar arasında kendini kabul ettiren bir geli­

şim, "birey" etrafında çerçevelerren bir siyasal felsefe­

nin oluşumuna ve "kamu gücü"ne karşı bireylerin 

hakiarım ve özgürlüklerini savunan bir "aydın" tipinin 

istisna olmaktan çıkarak, kaide haline gelmesine yol 

açmıştı ( 1 994, ss. 184- 185) . 

Yönetici sınıfın değişimi konusunda da Timur'a 

başvunırsak, "Evrensel tarihte, köklü toplumsal dönü­

şümler ve uygarlık değişimleri daima yönetici zümrelerin 

değişmesi ile birlikte gerçekleşmiştir," gerçeğini vurgu­

ladıktan sonra, Batı'da da "geleneksel düzenden, mo-
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dem toplurnlara geçiş; evrim ya da devrim yoluyla bur­
juva sırı-ıflarının aristokrasiyi tasfiyesi sayesinde mürn­
küp olmuştur" diye belirtir. Aristokrast tasfiye edilirken. 
Isteyenler yeni yönetici sınıfın içinde erimişlerdir: "Soylu 
sınıftan yeni iktidar yapısıyla uzlaşanlar, ancak eski ay_: 
ncalıklarını kaybederek ve en iyi durumda 'b.urjuvala­
şarak' bunu sağlayabilıpişlerdir" (1994, ss. 190-19 1). 

Bu üç temel öğe bağlamında düşünürsek, Aydın­
lanma'nın yarattığı ana aniatı ne idi? "Modemleşme söy­
lemi, dünyayı ve bilgilerini. gayet kesin bir hiyerarşiye 
göre düzenledi," der Arif Dirlik; ve ekler: 

'· 

AvroAmerika [Dirlik'in deyimi) hiyerarşinin en tepesine 

rerleşerek insanlığa geleceğini gösterdi. AynıJikeye gö­

re de dünyanin haritasım çizdi: gelişmiş ve gelişmemiş 

ya da az-gellşmiş (ya da modem ve geleneksel, yahut ı�· 

leri ve geri) olarak Kendisinin b ilg ilerı ve kurumları 

haritanın bir tarafından öbür tarafına nasıl geçileceği­

ne işaret ediyordu. Sosyçı.lizm kapitalist ınodeFI1itenin 

AvroAmerikan modeline bir ara kafa tuttuysa da, bu­

nu, moderniteyi sorgulayarak değil, aksine daha da i­

yi, daha da tıkırında işlediğini iddia ettiği bir moder-

nite adına yaptı, ama kapitalist modernitenin savu­

nuculannın ileri süregelmiş olduklan gibi, zamana ye­

nildi_(2003, s. 25, çeViri benim)6. 

6 Dirlik'e göre. sos yalizmin yıkılm,ası, kapitalist modernitenin 
sadece utkusunu değil, aynı zamanda parçalanmasını getirdi. 
Bir tek (kapitalist) modernitenin var olduğu gerçeğinin sorgu­
lanmasına yol açtı. Sovyetologlar, modernltenin değişik yılzleri 
olabileceğine dikkati çekerken, Çin'deki Marksist tarihçiler de 
Bab empeıyaJizmi engel olmasaydı Çin'de çoktan kapitalizmin 
gelişmiş olacağını iddia etmeye başladılar. Her kültürün ken­
diİle göre, kendine özgü bir modernitesi olabilirdi. Değişik kül­
tür gelenekleri değişik moderniteler üretir.ler ve değişik gele­
cekler getirirler görüşü, yani çoğul· moderniteler kavramı orta-
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Son yıllarda gelişen sömürgecilik-sonrası eleştiri 
lmramı, ''AvroAmerikalı"nın, D irlik'in de i şaret ettiği gipi , 
nıodcnıite konusunda geliştirdiği ana anlatıda nasıl 
l(cndine . aslan payı verdiğini ,  yani kendini dev ayna­
sında gördüğü ne dikkati çekmiştir. "AvroAmeıikalı" . öz­
iıı ıgesini, Avı-o-merkezli ·bir tarihyazıcılığında, tümüyle 
görmezden gelmediği zaman da marjinalleştirdiği "öteki­
ler"7 yoluyla yaptı. Avro-merkezli bakış açısı , bu ötekile­
ri, ya modern-değil ya da modern-öncesi olarak kavram­
sallaştırarak, ve kültü rlerini , modernin karşıtı olarak 
kavramsallaştırılan gelenele terimine sıkıştırarak, mo­
dernitcyi , kökleri klasik çağa giden, yani Greko-Romen 
kü ltür ve epistemolojisine dayanan, dolayısıyla Avrupa' 
mn geçmişinden Avrupa'nın geleceğine uzanan, Avrupa' 
ya özgü bir proje olarak şekillendiı-miştir (bkz. Amin, 
1989) .  Bir başka deyişle ,  "ötekiler"in işlevi, karşıtlık sağ­
layaı-ak Avrupalı'nın üstünlüğünü barizleştirmek ol­
muştu r. 

Tabi i ki , .  Avro-merkezli zihnin ürettiği Avrupalı' 
nın üstü nlüğü türü "doğru"ların, sömürgecilikte, kalben 
gerçekten eşitlikçi, iyi niyetli Hrıstiyanların vicdanını ra­
hatlatmak gibi işlevleri de vardı. Bu durumun, uzun va­
deli olarak, bugüne kadar süregelen, · iki sonucu olmuş­
lur: Biri , Batı'nın; değerlerinin ve kendi coğrafyasında · 
geliştirdiği kıstasların evrensel kıstaslar olarak algılan­
ınasına, ve Batılı olmayanların artık bu fani dünyada 

ya çıktı. Dirlik bu gelişmeyi "modernleştirici teleoloji"nin il1ası 
olarak görmektedir. 
7 Ania Loomba söınürgecilik söyleminin bu ötekileri ikiye ayır­
dığını belirtir: "vahşi" olanlar (Amerika'nın ve Afrika'nın yerlile­
ri) ilc : "dejenere" ve "dinsiz (yani Hıristiyan olmayan) barbar" 
olanlar (Türkler, Ruslar, Doğulular) ( 1 998, s. 1 0.8) . 
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bnş amaçlarının bu "evrensel'' değer ve kıstaslan eld� et� 
rnek olması; böylelikle, bütün enerjilerini bu yolda har­
enmaları gerektiği "gerçek''inin ortaya çıkması. İkincisi 
Ise, Batı'nın "ötekileri"nin, bU değer ve kıstaslara sahip 
olmadıklan için kendi· kendilerini hor görmeye; başka 
bir ifadeyle,. kendileri hakkında geliştirdikleri öz-imge­
nın. kendini-oryantalleştiricf bir imgeye dönüşmesine, 
yani kendilerine, Batılılann baktığı gibi bakmalarına yol 

' ' 
açıpıştır. Bu şekilde, Batı'nın yabancısı olduğu her türlü 
örf ve adet ile her, türlü inanç, yaşadığı toplumda gör­
düğü Işlev hes"':ba katıl'rnaksızın, modernite karşıtlığını 
temsil eden, duraganhğı, gericiliği, ilkelliği ve· hatta 
gayri-medeniliği çağrıştıran,· aşağılanan "gelenek"e dö� 
nüşmüştür. 

. Bu durum doğallıkla kendi kısırdöngüsünü do­
ğurmuştur: bu insanlar böyle olduğu için Batı onları ve­
sayet altında tutuyor (sömürge olarak, Hindistan'da ve 
Afrika'da değişik· yöreleri; gizli sömürge olarak ya da 
kültür·emperyalizı;ni yoluyla, son iki yüzyılında Osmanlı 
imparatorluğu'mı.); hatta bu işlemi yerıne getirmeyi. on­
ları "i.ıygarlaştırma"yı, misyonu, rt1isyonun da ötesinde, 
sırtlanina:Ya zorunlu old�ğu bir yük-the whiLe man's 
burden (beyaz adamın yükü).,olarak görüyord u. Öte 
yandan Doğu böyle ikinci. sınıf olduğu, yani bu ''mıitiak" 

evrensel değerlere sahip olmadığı için, Batı birinci sınıf� 
tı. 

T�bii, Hindistan'da sati (erkeğin ölümü .üzerine 
dul eşin yakılması) adeti ve Afrika'da bugün de hala uy· 
gulaınası sürdürüldüğü bildirilen kadın sünneti gibi, 
günümüz' insanının duyarlığını raqatsız eden uygula· 

1 
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malar, s Batılı'yı haklı çıkarır görünmüştür. Ama Batılı 
bunları ortadan kaldınnaya giriştiği zaman, insanlık na­
ruma yaptığı kadar, kendi manevi ve kültürel üstünlüğü 
belli olsun diye, Doğu kültürünün ilkelliğini ve kendi 
kültürünün üstünlüğünÜ vurgulaya vurgulaya yapmış­
tır. İngilizler Babür' ün torunlarından devraldıkları ülke­
de sanki o zamana kadar birbirinden nefis Farsça şiirler 
yazılmamış, yani edebiyat yokmuş gibi, kendi edebiyat­
larını , deyim yerindeyse, "bulunmaz Hint kumaşı gibi" 
öne sürmüş, hatta empoze etmişlerdir (bkz Bhabha, 
1 994). 

Buna karşılık, Doğulu , aldırmazlıktan, ya da 
kendirıi Yahudi-Hrıstiyan Batı'dan, üzerinde durmayı 
gerektirmeksizin, tartışmasız daha üstün gördüğünden , 
böylesine "halkla ilişkiler"e girişmemiştir ve de girişme­
ınektedir. Örneğin, Doğulu'nun her türlü iffet kavramına 
aykırı gelen, feodal dönem Avrupa'sının droit de cuissage 

(kalça hakkı) adeti, yani derebeyine , derebeyliği dahilin­
de yapılan evliliklerde gelinin kızlığını bozma hakkı ko­
nusunda, betiınleyici olsun, eleştirel olsun, Doğu kay­
naklı hiç bir çalışma okuduğumu hatırlamıyorum. Aynı 
şekilde, ticaret yoluyla Afrika'dan gelen ve köle olarak 
kullanılan zerreilere olduğu kadar, yerleşilen topraklar­
da yerli halka davranış açısından Amerikan ve Türk 
halklannın tutumu konusunda karşılaştırmalı çalışma 
henüz yok. Dahası , erkeğin çok-eşli olma hakkı, İslami­
yetin "gerilik"inin, "Çağ-dışılık"ının ya da "antidemokra­
tiklik"inin bir kanıtı olarak öne sürülür ve bu görüş dar­
ül İ slam'ın modern kesimince de kabul görürken; bir 
başka deyişle , çok-eşlilik İslam'ı "şeytanlaştırına" işlevi 

B Bunlara, kimi tarihçimizin "çağına göre değerlendirmek ge­
rek" dediği, Osmanlı'da şehzade bağdurmayı da ekleyebiliriz. 
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görürken, ABD'deki Mormonlann yüZyıllar sürmüş çok­
ellilik uygulaması. Aıneıikalıyı şeytanlaştırmak · içhı 
kullanılmamıştır. 

Ancak, buna karşılık, Batılrlaşma uğruna. Doğu' 
nun ve de özellikle Osmanlı'nın yüzyıllar boyunca raft� 

ne olmuş nice özelliği, örneğin. �onukşeverliği, alçakgö­
nüllülüğü, birisinden söz ederken hiç kimsenin 
kompleks duymaması için söze "sizden iyi olmasın" 
diyerek başlama inCeliğini · göstermesi, cemaati içindeki 
üyeleri sahi plenmesi, daha genel çerçevede cernaatçiliği, 
ve de kendisini sıkıntıya sökma pahasına, kendine göre 
"öteki" olarıı-yabancıyı da ecnebiyi de-rahat ettirmek 
Istemesi, hatta yüceltmesi, vb .. ya hepten gözden düş­
müş ve terkedilmiş, dolayısıyla modern dünyanın geçerli 
öğeleri dışında kalmış; ya da; daha da gelişmelerine ola­
nak verilmediği için keılliı<leşmiş, güdükleşmiş, modem 
nitelik elde edenıemiş ve geri-kalmışlığın simgesi haline 
gelmiştir. 

Türk/Tiirkiy� Modemlte Projesi: Osmanlı Dönemi · 

Halil İnalcık, Osmanlı'da modernite arayışlannın 

ya da onun deyimiyle "Osmanı/ devletinin batılılaşma 
süreci"nin9. Çeşitli evrelerderi geçtiğini söyler. İlk a$ama 
Osmanlı bürokratların Avrupa'dan silah ve alet alması� 

9 Burada, modemteşrtıe, ç�daşla.şma, batılılaşma ve Avrupalt· 
laşma kavramlannın aralannda rie tür anlam farklan olduğu, 
ya da modernite · arayışı ile baWılaşma sürecinin tümüyle eş­
anlamlı olup olmadığı konusunun · üzennde durmayacağıriı. 
Zaten bu tertmlere son yıllarda küreselleşme ve AmerikalılQ.Ş· 
ma da eldenmiştir. Bir başka tartışma da bu sözcüklere şiın:­
diki sonekiert yertne -leştimıe soneki eklemek gerekip · gerek­
mediği üzelinedir (örneğin, bkz. gerektlğlriı düşünen Keyder, 
1998; ve kitabının başlığııu Türkiye'de Modernleşme ve ·Mo­
dernleşüriciler koyan Sevil, 1999). 
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dır; İnalcık bu evreyi Rönesans dönemine kadar geri gö­
türür. İkinci aşama. on sekizinci yüzyılda askeri okulla­
rm açılması ve matbaanın gelmesidir. Tanzimat ise ü­
çüncü aşamadır (2000, s. 76). Daha sonra gelen Cum­
huriyet/ Atatürkçülük olgusunun, Anadolu'ya yerleşmiş 
Türklerin aynı doğrultuda uğraş verdikleri dördüncü bir 
evre mi, ya da ilk üç evreden köktenci bir kopuşu mu 
simgelediği bugün tartışma konusudur. 

Eğer önce Osmanlı dönemini ele alırsak, mu­
hakkak ki sözkonusu '"batılılaşma süre,ei," son derece 
hüzün verici bir öyküdür. Çünkü bu süreç aynı zaman­
da bir çöküşün öyküsüdür-on altıncı yüzyılda bir dev 
olarak karşılaşılan devlet-i aliyye-i Osmaniyye'nin yavaş 
yavaş yok oluşunun. ya da Niyazi Berkes'in deyimiyle 
'"Osmanlı sisteminin ilkel�rinin birer birer aşındığını"n 
(2002, s. 33) anlatısıdır. 

Çok özetle söylersek, Osmanlı ilk başlarda, biraz 
Moğollardan biraz da Bizanslılardan devraldığı üstünlük 
duygusuyla (Berkes, 2002, s. 3) . uzun zaman, daha son:.. 
raları ''Avrupa" ya da "Batı" adını alacak cemaati kü­
çümsemiş; insanlanna, ergeç hükümranlığı altına gire­
cek, Osmanlı uygarlığı camiasma erişmedikleri için he­
nüz bir tür cahiliye devri yaşamakta olduğunu düşün­
düğü kefereler olarak bakmıştır. Fransa kralı I. Fran­
çois'nın yardım istemesini de eşyanın tabiatı olarak, 
kendi üstünlüğünün kanıtı olarak görmüştür. Daha 
sonralan da, Fransa'nın Mısır'a saidırmasını hiç ama 
hiç anlamayacaktır. Osmanlı'nın etik dünyasında böyle 
bir şey yoktur. 

Zaten Fatih Sultan Il .  Mehmet, Doğu Roma İm­
paratorluğu topraklanna sahip olduğu zaman, Hrısti­
yan olmayı, "kulüp"e dahil edi lmeyi istememiştir. 
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Kendini, "inmiş" en son tek-tanrılı dinin, ve bu 
d!nin yarattığı, içinı:; Greko-Romen mirasın da dahil ol­
du� (ve orta çağ "karanlığından" çıkarken bütün Avru­
pa'nın kendisinden feyiz almaya zorunlu kaldığı) bir kül­
tarel miras ile uygarlığın hamisi ve bekçisi sayan Os­
manlı, bu olgunun getirdiği iç huzur ve kendi kendisiyle 
ıtlıharla, çok şeyi anlamayacak, algılayamayacaktır. Rö­
nesansı ıskalayacaktır. Aydınlanma çağını ıskalayacak­
tır. Sanayi Devrimi'ni ve kapitalizmi t�m arılamiyle ger­
çekıeştiremiyecektır. Fransız Devrimi'nin yaydığı fikirleri ' / 
neden sonra işitecek; matbaayı kullanmayı neden sonra 
akledecek; yönetimindeki "millet"lerin benimsediği, ya 
da benimsetildiği, ulusçuluk akımını, aldatılan koca, al­
datıldığını duyan en son kişi olur örneği, en son keşfe­
decektir-ama doğal olarak iş işten geçmiş olacaktır. 
Osmanlı, on sekizinci ve İl�er Ortaylı'nın �imparatorlu­
ğun en uzun yüzyıl ı" ( 1983) dediği on dokuzuncu yüzyıl 
boyunca sarfettiği bütün gayretiere rağmen, modern 
diye nitelenen belirli bir Zeitgeist:ı (zaman ruhunu) ya­
kalayamarnıştır. "Osmanlı devlet ve eğitim düzenini ... 
çok uzun sürmüş bir Ortaçağ şeklinde düşünebiliriz" 
der Timur. Bu açıdan, Osmanlı .skolastiğinin Avrupa 
skolastiğinden geri kalır bir yanı olmamış olduğunu da 
belirtıneden edemez (1994, ss. 107, 112). 

Osmanlı', Süveyş'te kanal açmanın önemini an­
lamamış olduğu gibi, Amerika. kıtası keşfedildikten son­
ra Yeni Dünya'ya sefer düzenlememiş olan tek emperya­
list güçtür. Daha genel bir deyişle, denizlerde askeri açı-

' 
dan varlık gösterdiği halde, Rönesans'la başlayan deni-
zaşın yolculuklarla hiç ilgilenmemiş, bu yolculukların 
do lay h olarak sağladıklarının da· farkına varmamıştır. 
Yeni oluşumun boyutlarını kavrayamamış, "bu insanlar 
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ben yenilmez olduğum için bu yolculukları yapmaya zo­
runlu kalıyorlar" düşüncesiyle gurur içinde yaşamaya 
devam etmiştir. 

Yukarıda, Batı'daki Aydınlanma'nın özelliklerine 
değinirken, ya da daha genel olarak Rönesans'la birlikte 
başlayan Batı modernite projesinden söz ederken, özel­
likle Osmanlı düşünce yapısına ters gelen öğeleri bulup 
çıkarıp sıraladım. Şimdi, okurun oraya geri dönerek, ge­
rek metinde gerek dipnotta sıraladıklarımı, Osmanlı'ya 
görünüşü açısından okumasını salık veririm. Hiçbirinin, 
temelini Kur'an tefsirine dayandıran bir ilmin alimleri­
nin ürettiği kültürel iklimle bağdaşmadıkları, bağdaşa­
mayacakları görülecektir. Osmanlı'nın kendi zaafının 
farkına varıp, coğrafi olmaktan öte laiıltürel bir Batı'ya ı o  
yetişme çabalarının n�file uğraş olmuş olduğu aşikardır. 
Zaten, Osmanlı , Viyana kapısından ikinci kez dönüşü ile 
birlikte İnebahtı yenilgisiyle somutlaşan sorununun çö­
zümünü, ya da başka bir deyişle Batılılaşmayı/modern­
leşmeyi, eski gücünü elde etmenin ve geleneksel düze­
nine dönebilmenin aracı olarak gördüğü kadar; Röne­
sans-öncesi ve (bütün iyi yanlarıyla) kapitalizm-öncesi 
bir Avrupa'nın, yani modernite-öncesi bir evrenin , Fran­
sız Devrimi'nden beri artık ancien regime (eski rejim) di-

ı o  Berkes, Osmanlı tarihinde Doğu-Batı ayr.ımının ilk kez Mü­
bendishane öğretmenlerinden Seyyii Mustafa tarafından ya­
pıldığını kaydeder. Nizam-ı Cedit'in başarılarını anlatmak için 
doğrudan Fransızca yazdığı (ilk kez l 803'de Üsküdar'da ya­
yımlanan) ve I I I .  Selim henüz tahttayken Fransa'da da basılan 
( 1 807 ve 1 8 1 0) küçük kitapta (adı verilmiyor) Seyyit Mustafa 
Doğu ile Batı arasında farklan gördüğünü belirterek, Doğu 
dünyası eskiden bilimlerin merkezi iken Batı dünyasındaki 
teknik ilerlemeler karşısında geri kaldığını yazar (2002, ss. 
1 00- 1 0  1 ) .  
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ye nitelenen, klasik bir rnonarşisine d önü şe bilmenin yo­
lu olarak görmüştür. 

Berkes ise Osmanlı'nın modernite projesinin if­
lasını "yeni Batı'ya yanıbaşında olduğu halde yabancı ve 

aykırı kalmış olrnası"nda bulmaktadır (vurgu benim). 
Anca\<. açıklar: "Fakat Osmanlı sisteıninin yabancİsı ve 
aykırı bulunduğu bu yeniBatı u ygarlığı ile hiç ilişkisi ol­
mamıştır demeye de olanak yoktur. Tersine, bu yaban­
cılığa ve aykırılığa karşıt bir biçimde geniş bir ilgi' alanı 
ortaya çıkmıştır. Osmanlı düzeninin bozulması bu iliş­
kilerin etkilerinin sonucu olmuştur" (2002, s. 37). Batı 
güçlendiği oranda, kendisine tehdit olarak gördüğü Os­
ınanlı'yı bu ilişkiler yoluyla zayıftatmaya çalışm ış, Os­
manlı zayıfladıkça da vur abalıya örneği daha beter yük­
lenmiştir. Şerif Mardin'in de belirttiği gibi, ezcümle, Ba� 
tı uygarlığı Osmanlı İmparatorluğu için huzursuzlulc 
kaynağı olmuştur (2001, s. 43). 

Avrupalıların niyetleri bir yana, Mümtaz Tur� 
han, ı.ı Avru palılarla ilişkilerin bir. başka yaruna dikkati 
çeker. Avrupalılada "sıkı temas"ın Batı uygarlığının "ma-. \'' 
hiyeti"ni kavramaya yetmediğini belirttikten sonra, uy-
gulamada yapılan yaniışiara ve plansızlığa dikkati çeker. 
Açılan çeşitli okullan sıraladıktan sonra, "Bu mekteple­
rln hepsi· . . . gelişigüzel, derme çatma vasıtalar ve kifa­
yetsiz hocalarla, sistemsiz, plansız bir şekilde tesis edü­
ınişlerdi," diye yazar; en çarpıcı örnek olarak da, "Orta­
da henuz rüştiyeden başka mektep, elde yetişmiş talebe 
veya hoca yokken Darülfünun kurulmak" istendiğini an­
latır. Turhan, "bu dava devri� adamlarının halledeme� 

11 Aynca bkz. Turhan'ın zamanında "çok-satan" olmuş. ve çok 
tartışma yaratmış olan Garblılaşmanm NeresindeyiZ? (1959) 
yapı tma. 
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yeceği kadar muazzam bir dava idi" sonucuna varır 
( 1 972, ss. 257, 250) . 

İşin ilginç yanı, Osmanlı'yı asıl zaafa uğratan ge­
lişmenin,  güçlenrnek üzere (daha doğrusu eski gücünü 
yerıiden elde etmek niyetiyle) gerçekleştirdiği dönü ş üm 
olmuştur. Berkes, "yeni yönün başlangıcı olan uyanışla 
. .. çağrışırnlamak adet" olunan Lale Devri'nin ( 1 7 18-

1 730 yıllarının) önemli bir özelliğinin, ''yönetici tabaka­
nın . . .  din ve gaza karışımı olan eski Osmanlı ethos'un­

dan , kendine özgü zihniyetten kopmuş olmasıdır. Cevdet 
Paşa'nın İbn Haldun'dan alarak kullandığı bir terimle 
söylersek, Osmanlı asabiyeli artık sönmüştür" der 
(2002, ss. 42-43) ve sözkonusu Osmanlı eihos'unu "as­
keri d isiplin ve hukuksal sertlikle, onu tamamlayan din­
sel yanı gazilik ve sofuluk karışımı bir püritanizm" diye 
tanımlar. Asabiyet yerini, ateizm, tasavvuf, Bektaşilik ve 
hedonizm ı2 gibi davranış ve düşünüş biçimlerine giden, 
bir gevşeme havasına bırakmıştır (2002, s. 43) . Bugün 
örneğin dillerde dolaşan Bektaşi fıkralarını bu dönemde 
başlayan oluşuma borçlu olduğumuzu düşünmek her­
halde yalnış olmaz. 

Asabiyetin kaybı konusuna Mardin de Timur da 
değinirler. Bu önemli bir dönüm noktasıdır. Bir başka 

1 2 Habermas da D ani el Beli'in The Cultural Contradiction of Ca­
pilalism (Kapitalizmin Kültürel Çelişkisi, 1 976) yapıtı dolayı­
sıyla hedonizm konusuna değinir. Bell'e göre, gelişmiş top­
lunılarda modernizmin güdülediği i lkiyle insanlar her istedik­
lerini elde edebilecekleıini sanmakta, bu da (akıl yoluyla ta­
sarlanan gündelik yaşamın kuralcılığına karşıt olarak) hedo­
nislik emeller doğurmakta, sonuçta Protestan etik un ufak ol­
maktadır, dolayısıyla dine dönüş gerekmektedir. Ancak bu ak­
tarış Habermas'ın aynı görüşte olması anlamına gelmez, aksi­
ne görüşte bir "kırışıklık ([S. Benhabib'in İngilizce'ye çevirisiy­
le) wrinlcle) " olduğunu düşünür ( 1 983, s. 6) . 

42 



deyişle, yeni bir başlangıç sayılan nokta, aslında sonun 

başlangıcı olan bir kınlma noktasıdır. 

Osmanlı, modernitenin sağladığı olanaklar so­

uucu yaşanılan hayatın görüntüsünün,  hedonist diye ö­

zetleyeceğim veçhesini, sonuç olarak değil , neden olarak 

görmüştür. Tabioyu oluşturan ·etkenleri, arkadaki di na­

mikleri çözümleyeceğine , tabioyu başlangıç olarak al­

mıştır. Ve tabii bu tablonun , kendisini hor görme üzeri ­

ne kurulu olduğunu d a  hiç anlamamıştır. 

Bir başka deyişle ,  Osmanlı artık modernleşmcsi 

gerektiğini düşündüğü zaman, örneğin kendisi kaç-göç 

rejiminde yaşarken, Batılı'nın kadınlı-erkekli dans et­

mekte olduğunu algılamıştır; arncak Batılı "kadınlı -er­

kekli dansettiği için modern" değil, "modern olduğu için 

kadınlı-erkekli dansetmekte" olduğunu pek anlamamış­

tır. Bu bir. Ayrıca, böylesine dansetmenin arkasında na­

sıl yüzyıllara dayanan bir birikim ve raflneleşmc yaitığı ­

nı kavrayamamıştır; yani,  kadınlı-erkekli dansetmesi, 

modern olmasına dayanıyorsa, modern olması da çok 

sayıda etkcnin çok uzun yıllar sonunda bileşke haline 

gelmesi sonucu olduğu nu anlamamıştır, bu iki. Dahası , 

bu modern görüntünün aslında, Daniel Beli'in işaret et­

tiği gibi (bkz. dipnot l l) ,  modernitenin kendi doğurduğu 

ama akılcılığı ve kuralcılığının tersi olan bir hedonizmin 

yansıması olduğunu ,  yani Aydınlanma ve akılcılıkla bir 

tutulan modernitenin bir açıdan bozulmaya yü4 tutmuş 

hali olduğunu,  Aydınlanma'yla akılcılığa dayanan gerçek 

"modern"in ne denli yalın haita spartan (Ispartalı gibi) 

olduğun u ı3 sezememiştir, bu üç. En önemlisi ise, bala 

13 İngiliz postmodernist romancı John Fowles The Frenc/1 Lieu­
tenant's Woman ( 1 969) yapıtının baş kişisinde, bastığı yerde 
ııeredeyse sadece jeolojik açıdan i ncelenecek taş gören, yaşa-
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ya da danslı toplantı düzenleyen, soylu ya da burjuva ,  
varlıklı kişilelin servetleıini büyük çoğunlukla "Doğu" 
daki sömürgelerden elde ettiklerini düşünemediği gibi; i­
şin böylesi maddi yanı bir tarafa, bu insanların mutlu­
lu klarının, bir ölçüde "Doğulu"yu aşağılama üzerine in­
şa edilmiş olduğunu hissetmemiştir. 

Kaldı ki, Osmanlı'da kısa zamanda gösterişçiliğe 
dönü şecek olan alafranga bir hedonizm yaratılsa da, bu­
nun sakıncaları bir yana, bu sadece yönetici sınıfıyla sı­
nırlı kalmıştır. Şu da bir gerçek ki, bireysel olarak, İs­
tanbul'u ziyareti sırasında İmparatoriçe Eugenie'yi A­
yazpaşa-Kabataş arasındaki konağında ağırlamış şey­
hül-vüzera Namık Paşa'dan ( 1804- 1 892) (Ayverdi ,  2002, 

ss. 122- 133) . 1888 Paris Dünya Sergisi'nde bir resmiyle 
madalya kazanan, daha sorıraları da kendine özgü bir 
üslup yaratan ressam Halil Paşa'ya ( 1 852- 1939) kadar, 
Batılı'ya eşdeğer sayısız Osmanlı soylusu olmuşsa da, 
genel olarak bakıldığında bu sınıfın insanlarının gerçek 
anlamda modernleşmiş olduğu kuşku götürür. 

Osmarılı, modemleşme/Batılılaşma çabalarına 
rağmen, modernleşme dönüşümünü sağlayacak sayıda 
ya da güçte eleştirel aydın/ bireyi yetiştirememiştir. Os­
manlı, Batı'nın devletten bağımsız, eleştirel aydınını ve 
bireyini yaratamadığı gibi, böyle kişilerin ortaya çıktığını 
görür görmez, eskiden olduğu gibi boğdurtmasa da, sür­
güne yolladığı ya da soluğu Paris'te almasını kaçınılmaz 
kıldığı için, bu tür bireylerin/ aydınların hem serpUme­
sine engel olmuş ,  hem de yetişenlerden faydalanama­
rnıştır. 

mını bilime adamış Viktoıya dönemi "modem" insanın çok gü­
zel bir paradisini sunar. 
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Üstelik, Osniarİlı 1789'dan itibaren gelişen poli· 
tık hava İçinde artık modem devletlerde, merkez ile çevc 
renin (bu terimler için bkz. Mardin, 2001, s. 3, dipn. 21) 
bütünleştiğini (bkz. Hobsbawm, 1990). tam kavrayama· 
mıştır. Merkezin, yani İstaı;ıbul'daki yönetici sınıfın, çev· 
re ile adeta kemikleşmiş farklılaşmasınai4 son vereme· 
miştir. Bu yeni Batılılaşma/modernleşme/hedoniznide 
kendini bulamayan çevre: de hemen her modernleşme 
hareketini baltalamıştır15, Payitaht İstanbul'dan sonra 
en önemli kentler Selanik ve. Balkanlar'daki diğer kent­
ler ile Arap eyaletlerinin başkentleri olduğu ve yönetici· 
lerin zaten yansından fazlası devşirme yani etnik olarak 
Türk olmayan kişiler olduğu düşünülürse, bunlar için 
�dışarlıklı" Anadolu'da yaşayan ve henüz göçeb

_
elikten 

kurtulmamış 'Türkler"le bütünleşrnek pek de cazip gö­
rünmemiş olsa gerek (bu Türklere, bedevi Araplar ile gö­
çebe Arnavutlar ve Kürtler de dahildL Bkz. Timur, 1994, 
s. 99). "Etrak·ı bHdr&k" deyimi ve çağrışımları bu tutu-
mu çok güzel özetlemektedir. . 

Bu yöneticiler ne kadar iyi niyetli olurlarsa ol­
sunlar, işbaşında kaldıklan sürece zaten eşyanın tabiatı 
olarak köktenci bir değişiklik getiremezlerdi-çüpkü 
böyle bir değişiklik için asıl kendilerinin gitmesi gerekti. 
Oysa bugün, Sovyetler Birliği yıkıldıktan sonra gerek 

14 Bu farklılaşmanın ifadesi en isabetli şekilde Yakup Kadrl 
Karaosmanoğlu'nurı Yaban (l932)'ında kağıda dökülmüştür. 
ıs Bilindiği gibi, aşın alafrangalığa edebiyat alanından. özellik· 
le romanlar yoluyla da çok keskin eleştiri gelmiştir. örneğin 
bkz. Ahmet Midhat Efendi, . Felatun Bey ile Rakı.m Efend 
(1875). Mardin bu tür eleştirtnin bir tür toplumsal denetim 
olduğunu. belirtiyor, "romancı yoluyla böylesine alafranga iı.p­
lere, [ç]evrene uy veya bir yabancı olarak sınıflandırılrnaya razı 
ol" denilıniş oluyor, yorumunu getiriyor (2001, s. 43). 
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Rusya Fedcrasyonu'nda, gerek bağımsızlıklarını kazan­
m ış diğer eski Sovyet cumhuriyctlerinde , yönetici kad­
rosu değişınediği halde, rej im değişikliği gerçekleşmiş, 
komünist parti yöneticileri liberal d iye bilinen siyasaları 
ve kapitalist sistemin · uygulamalarını benimsemiş, en 
azından sosyalizm terkedilmişse; aynı şekilde, Osmanlı 
yönetici kadrosu , iktidarda kalarak kendi kendini değiş­
tinneyi gerçekleştirebileceğini sanmıştır. Sovyet-sonrası 
deneyim ne gösterecek, henüz bilcmeyiz, ama Osmanlı 
deneyiminin olumsuz sonuçlandığı ortada. Timur, daha 
önce atıfta bulunduğum gibi , tarihte köklü toplumsal 
dönü şümlerin hep yönetim değişikliğiyle gerçekleştiğini 
( 1 994, s. 1 90) açıkladıktan sonra, 

Osmanlı düzenini başta sullan ve sadrazam olmak ü­

zere, geleneksel yönetici zümre ''değiştirmek" istemiş­

tir. Geleneksel kurum ve aygıtların ürünü olan bu 

zümrenin kendisi nerede ve nasıl değişmiştir ele, son­

radan düzen değiştirmek karm·ı alabilıniştir? Bu soru 

pek sorulmamaktadır. Oysa, altını çizerek belirtelim 

ki , Osmanlı yönetici zünu·esi, tarihi akış içinele kesin­

tisiz . . .  d üzenle tam bir çıkar birliği içinde bütünleş­

ınişti. 1 9 .  yüzyılda devielin fakirleşınesine rağmen, Os­

manlı yöneticilerinin Balı'da bile benzeri sık görülme­

yen bir lüks ve refah içinele yüzdüklerini unutmaya­

lım. Saraylarda ve konaklarda yaşayan ve sanayi dev-

-- rimiyle çcşiUenen Batı üretiminden en üst düzeyde ya­

rarlanan bu yönetici zümre "düzen değişikliği"nden ya­

na olamazdı ve kendi çıkarlarına en uygun d üşen ku­

rumsal yapıyı kendi elleriyle yıkamazdı, 
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der ve birçok kişiye aşın haşin gelebilecek şu yargıyla 
bitirir: "Denilebilir ki bu zümre reformlara imparatorlu­
ıtın. dolayısıyla kendi çıkar düzeninin çöküşünü önle­
mek için sürüklenıniştir." Gerçekten reform yapmış ol­
salardı, zaten tasfiyeleri de· kaçınılmaz olurdu. İmpara­
torluğu çağdaş bir devlete dönüştürecekleıine, "palyatif 
önlemlerle yetinmiş"lerdir (1994, s. 19 1). 

Bu "palyatif" diye damgalanan önlemler ne ol­
muştur? Burada sevabıyla günahıyla Tanzimat'ın yargı­
lamasını yapacak değilim. Bugün yaşamımızda olmazsa 
olmaz sayacağırnız nice öğeyi Tanzirnat'a borçlu olduğu­
muzu yadsırnıyorum. Ancak. Tanzimat'ın getirdiği "re­
form"ların, İnalcık'ın yorumuyla: bir, "Batılı· kapitalist" 
uluslann "genişleyen pazar" gereksinmelerini ''tatmine 
yaradığı" (Bailey, 1942'den aktaran İnalcık 2000, s. 77): 
Iki, ticaret ve hukuk alanında gerçekleştirdiği yeni dü­
zenlemelerle, yani, o zamana kadar sadece şeriatın hü­
küm sürdüğü yasama düzeninde yaptığı değişiklikle, bir 
yerde şeriatı görmezden gelircesine, yok sayareasma ye­
nilik getirerek, devlette ve toplumda ikilik ve çekişme ya­
ratmış olduğu bir gerçektir (İmi.lcık, 2000, s. 77). 

Başka bir tarihçi, Ercüment Kuran, ise, Tanzi­
mat'ın bambaşka bir veçhesine işaret eder. Ercüment 
Kuran, '!ürk Çağdaşlaşması adlı yapıtında, Tanzimat'ı 
gerçekleştirenlerin üç özelliğini vurgular: "Tanzımatçı fi­
kir nedir?" diye sorar. "Ewela. batı medeniyetine hay­
ranlıktır. ... Tanzimatçı fikrin ikincisi taklitçiliktir. ... 
Son olarak, Tanziınatçı fikir akılcılıktır," der. İlk iki fik­
rin uygulaması sonucu, bugün yaşamımızda olmazsa ol­
maz nice öğenin varlığı gene bir gerçek. Örneğin, Tanzi­
mat taklitçiliği olmasaydı Türk romanı olmazdı. Bugün 
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belki bunu düşünemiyoruz bile . 1 6 Bu arada, üçüncü fi­
kir o lumlu gözüküyorsa, Kuran Tanzimatçı fikrin akılcı­
lıkta saplanıp kalmış olduğunu anlatır. "Çoğulcu vasfı 
sayesinde batı dünyası, maddeciliğe karşı Bergson . . .  gi­
bi maneviyatçı filozoflar yetiştirecektir" (ss. 1 38- 140) 
der, ve bizlerin bu bakımdan manevi fakirleşmeye itilmiş 
olduğumuzu belirtir. 

Türk/Türkiye Modernite Projesi: 
Cumhuriyet Dönemi 

Tanzimat'tan sonraki en önemli hamle, bilindiği 
gibi, cumhuriyetin kuruluşu ve bunun getirdikleridir. 
Bugün "Türk modernitesi" dendiği zaman, daha önceki 
aşamaları da içine alan ama özellikle Cumhuriyet'in ge­
tirmeyi tasarladığı modemite sözkonusudur: Gelgelelim, 
yukanda değindiğim gibi, cumhuriyet/ Atatürkçülük ol­
gusunun, Anadolu'ya yerleşmiş Türklerin aynı doğrul­
tuda uğraş verdikleri dördüncü bir evre mi olduğu , ya 
da ilk üç evreden köktenci bir kopuşu mu simgelediği 
tartışma konusudur. Ancak, cumhuriyetin kuruluşu ve 
bunun getirdikleı; , ister süreklili� içinde daha önceki 
reformların doğal sonucu ve de en kapsamiısı olarak 
görülsün ; ister, köktenci bir kesinti ile yeni bir başlan­
gıca işaret etsin, Türkiye Cumhuriyeti'ni Osmanlı mü­
newerlerinin kurduğu bir gerçektir. İnalcık (2000) . 

.I 908'de I l .  Meşrutiyet'in ilanı ile birlikte, "her türlü fikir 
ve teori"nin "serbestçe" tartışıldığı dönemi, "Cumhuriyet 
devri ideolojisini hazırlayan gerçek bir Türk Aydınlanma 

16 Yukanda da belirttiğim gibi, ne ilginçtir ki, Batı hayranlığı­
nın ve taklitçiliğin toplumumuzda ne tür tahribata yol açtığını, 
en iyi şekilde, romanımız beümlemiştir. 
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Çağı'ndan; bi:r kültür rönesansından, bir devıim intelli­
gentsia' sındart söz edilebilir," diye betimler. 

Önlemler belki de o kadar palyatif olmamıştır. 
Varolan rejimi yıkacak kadar bağımsız olabilen aydının 
ortaya çıkmış olması ile: var olduğu düzen içinde kendi 
kendini yeniden-üretmekten başka birşey gerçekleştir-' 
memiş olmakla suçlanan Osmanlı'nın, siyasal olduğu 
kadar, manevi ve kültürel de iktidarının son bulması, 
uzun vadede bu önlemleıin ürünü ·olduğu söylenebilir. 
Cumhuriyetle birlikte, yeninin inşa edilmesine olanak 
sağlannuştır. Timur'un istediği kesinti gerçekleşmiştir. 

Şunu da eklemek gerek ki, bu kez kaçınılmaz ol­
muş görünen tasfiye, bazı bakımlardan kırpılmayı da ge­
tirmiştir. Örneğin; meşrutiyet döneminde kazanılan si­
yasal deneyim. sahnedeki aktörlerin çekilmesiyle, boşa 
gitmiştir. Siyasal deneyime cumhuriyetin kuruluşuyla 
yeniden sıfırdan başlanmıştır-ülkede demokrasiyi yer­
leştirmekte güçlük çekilmesinin temelinde bu tür ne­
denler de yatmaktadır. 

Nasıl tanıınlanırsa tanımlansın, cumhuriyetin 
Türk/Türkiye modernitesi projesi konusunda fikir 
yürüten, yazan ve yayımlci.yan çok kimse olmuştur. Özer 
Ozankaya'dan Şerafettın Turan'a, bugün yaşayan. ya da 
artık aramızda plm ayan, birçok bilim adamı, yazar. ve 

düşünür, tümüyle sitayişkar ve hatta minnettar bir söy­
lem geliştirmişlerdir. Cumhuriyetin kuruluşundan bu 
yana eğitim yoluyla toplumsaHaşma sürecine giren her 
kuşak bu söylem ile yetiştirilmiştir. Atatürkçülük halen 
kürsüye çıkan ya da kaleml ele alan n ice aydın için 
mutlak referans ve hareket noktasıdır. Cwnhuriyet · ga­
zetesinde Atatürk ya da Atatürkçülük'e atıfta bulunma­

yan makale neredeyse göremezsiniz. 

49 



Buna karşılık, "cumhuriyet projesi"ne tümüyle 

muhalif, monarşist rahmetli İ smail Hami Danişmend ve 

çevresi örneği kişiler de vardır-ki demokrasilerde nor­

maldir. (Bundan ötürü , cumhuriyetin ilanı ile birlikte ül­

ke dışı na sürülen Osmanlı hanedanının erkeklerine an­

cak yirminci yüzyılın son çeyreğinde dönüş izni veril­

m iştir.) Danişmend gibi doğrudan Osmanlı hanedanını 

yücelimese de, M ustafa Kemal Atatürk'e, düşmanı püs­

kürten komutan olarak hayran ,  ama saltanat rejimine 

son verdi diye, "koca imparatorluğu yıktı"ğını t7  düşün­

clCı kleri için küskü n ,  soyutlamalarının oluştuğu döne­

min koşullandırmasıyla meşruü düzen yanlısı bir gnıp 

insan (belki de İstiklal mahkemelerinin anısıyla) sesleri­

ni yükseltmemiş olmakla birlikte, varolmuşlardır. 

Ancak bugü n-yirminci yüzyılın sonu ile yirmi 

birinci yüzyılın başında-bu gruplardan apayrı , Türk/ 

Türkiye modernitcsi projesi içinelen gelme iddiasında o­

ları kimi sesler, bu projeyi sorgulamakta ve ısrarlı olarak 

belirli suçlamalar yöneltmektedirler. 

Şu bir gerçek ki, cumhuriyet/Atatürkçülü k  pro­

jesi, Beneclict Anderson'un " iınagined coınınunilies (ta­

sarlanmış cemaatler)" kuramını (Anderson, 1 983) avant 

la lellre (kağıda dökülü şündcn önce) doğrulamak üzere 

Sümerliler'den Ergenekon'a uzanan geniş bir tarih ve 

coğrafya tasariayarak ulusal ve kültürel u fuklarını çizdi . 

Payitaht İstanbul'dan başkent Ankara'ya geçiş, yeni ge­

leneklerin "icat edilmesini" (I-Iobsbawm ve Ranger, I 983) 

getiı·di .  Cumhuriyetin kurulu şu na varan sürecin önemli 

tarihleri 23 Nisan, 19 Mayıs, 30 Ağustos ve 29 Ekim 

gü nleri yeni bayram günleri ilan edildi ve sırasıyla Ço-

ı7 Sal lanalın zaten defaeta iOas etmiş olduğu, cumhuriyeti ku­
ranlara sadece dejure bitirmek kaldığı öne sürülebilir. 
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cuk, Gençlik, Zafer ve Cumhuriyet Bayramı olarak kut­
lanmaya başlandı. Yepyeni kahramanların isimlerinin 
vertldiği yepyei?-i .caddelerle, fiziksel; manevi ya da kül­
türel yeni ikonalar yaratıldı. Osmanlı İmparatoluğu'nun 
Içinden çıkacak devletlerden İsrail'in kuruluşunda tamk 
olunan tümüyle ölü bir <;Iili canlandırma derecesinde de'­
Allse de, yeni tasarlanmış cemaatin kodlarını barındıra­
cak yeni bir alfabe ile hemen hemen yeni bir dil yaratıl­
dı. Bu dil Sadri Maksudi Arsa! gibi kişiler arasında sa­
vunucu buldu (bkz. Arsa!, 1930). 

Bu yeni hareket; eskinin hatasına düşmemeye, i­
nalcık'ın işaret ettiğj. ikiliği yaratmamaya azimli, eskiye 
ait hiçbir öğeye hayat hakkı tanımadı. Bu olumlu bir ge­
lişme gibi gözüküyorsa da, sonuçta. yokluga itilen olgu­
nun, Timur'un deyişiyle, "Seinerkant'dan Endülüs'e ka­
dar eserleri hala ayakta duran bir uygarlığın, Farabi' 
den İbn Haldun'a uzanan 'batılı' bir felsefenin de temsil­
cisi olduğu dikkate alınmadı." Dahası, artık tümüyle o­
lumsuz niteliklerle tamınianan Osmanlı'nın ıs da "bu uy­
garlığın sahibi ve koruyucusu olduğu unutuldu. Aynı 
uygarlığın kendini Batı kutsal tarihiyle özdeşleştirdiği ... 
gözlerden kaçtı" (Timur, 1994, s. 196). Timur'un bu sa­
tırları yazarken, adeta, "vur dediysek öldür demedik" di­
ye düşündüğü seziliyor. 

ıs Birinci ve ikinci Körfez savaşları dolayısıyla, Osmanlı İmpa­
ratorluğu'nun içinden çıkan devletlerden, Irak'ı ve lideri Sad­
dam Hüseyin'i şeytaniaştırma süreci, "hasta" etiketi konmuş 
Osmanlı'nın nasıl bir şeytaniaştırma işlemiyle karşı karşıya 
kalmış olduğu konusunda fikir vermektedir. Dolayısıyla, cum­
huriyetin kuruculanrıın, bugün Timur gibi düşünürlere yersiz 
ve gereksiz görünen hareketinin de, zamanında, ·psikolojik a­
çıdan norma:I, kaçınılmaz biır tepki olmuş olduğu anlaşılıyor. 
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Evet, cumhuriyetin kuruluşuyla bütün bir onto­
loji  yok edildi-değil sadece bir ulusun, bir imparator­
luğun koleklif belleği felç edildi ,  dumura uğratıldı. 

Yukarıda, bizi ilgilendiren maciemitenin gereği o­
larak, Batı'da dinle bilimin ayrılması, özgür bireyin/ ay­
dımn ortaya çıkışı ve yönetici sınıfın değişmesi ile, bir 
yan gelişme olarak merkez ile çevrenin bütünleşmesin­
den söz etmiştim. Yönetici sınıf, eşyanın tabiatı, değişti; 
vatansever ü st tabaka da zaten kurtuluş savaşı dolayı­
sıyla Anadolu'ya geçerek yeni oluşumun parçası oldu. 

Rejirne karşı çıkan birey/aydının en yüce simgesi 
olarak, resmi tarih, Mustafa Kemal'in şahsını belirledi­
ğinden ve saltanatın sona erdirilmesi ile cumhuriyetin 
kuruluşu, yabancı orduların i şgali sonucu girişilen kur­
tul u ş  savaşının arkasından geldiğinden, asl\:erler kendi­
lerini toplurndan sorurul u birey 1 aydın olarak gördüler. 
Her subayın cmeli, Mustafa Kemal Atatürk gibi, ülkede­
ki her bir bozukluğu düzeltmek için kendi Samsun'una 
çıkmak qldu. Mustafa Kemal gibi. . .  En yüce şekilde . . .  
Bu zihniyet, Mustafa Kemal ve ekibinin görgüsüne, kül­
türüne ve vizyonuna sahip olmayan, anayasa kavra­
rnından ve modern ulus-clevlet gereklerinden habersiz 
cahil Anadolulu subayların ve onların, "fırsat mı fırsat" 
mevki elde eden sivil işbirlikçileri elinde çok çirkin, etik 
açıdan rczalct, askeri darbeler getirdi-bırak kendileri 
aydın olmayı. Öte yandan, yerleştirdikleri kurallar ve çı­
kardıkları yasalarla. gcrçel\ anlamda "kritik espri sahibi 
ve özgl"ır dl"ışünccli birey"lcrin ortaya çıkmasına büyük 
ölçüde engel oldular-bu konuda tek sorumlu onlar de­
ğil iseler de. 

Aynı  şekilde, Batı'da Rönesansın gerçekleştirdiği 
elinin etkisinin azalması ile merkez-çevre bütünleşmesi 
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kolay olmadı. Zaten bütün bu öğeleriri durumu bir yerde 
birbiriyle ilinti11dir. 

İlk önce din konusuna . değinirsek, gelişmelerin 
btr yan etkisi de Osmanlı düzeninin temelini oluşturmuş 
teriatın özü olarak İslam'ın giderek küçümsenmesi oldu. 
İslam pratiği, uygarlığa ve ilerlemeye engel, gericilik ve 
yobazlık olarak görülmeye başlandı; "Doğulu"nun kü­
çümsenen "gelenek"iyle özdeşleştirildi--:-oysa Avrupalı is� 
lam'ın gücünü farketmiş, Afrika'da yayılışını not etmiş, 
ve bütün on dokuzuncu yüzyılı bu kıtada Hnstiyan mis­
yonerlik etkirilikleriyle geçirrniştir. Yeni kurulan ulus­
devletin ideolojisi olan Türkçülük, İslam�dışı bir nitelik 
kazandı. İslam'ı bu şekilde reddetmek, günlük yaşam­
da, dini, kamu alanından uzaklaştırmak biçiminde ge­
lişti. Bu olgu, cumhurjyet projesinin pozitivist öğesiyle 
birleşince kimi tepkiler de kaçınılmazdı. 

Türk toplumuna Batı'nın sadece maddeciliğinin 
yansımasına, cumhuriyetin, dini, kamu alanından tü­
müyle yok etmesinin eklenmesi, reformlara kimi 
direnmelerin de kökertini oluşturdu. Örneğin, Mardin ilk 
kez l989'da Amerika'da yayımlanan Bediüzzaman Said 
Nw-si Olayı: Modem Türkiye'de Din ve Toplumsal Değişim 
(1989, bu baskı 1992) adlı yapıtında Said Nursi'nin ken­
dine biçtiği misyanun "Batı'nın maddeciliği olarak gör­
düğü şeyin İslam kültürüne de sızmasını önlemek" ol­
duğunu söyler (s. 20). inalcık, i'Türk halkı için dini ku­
rallar yalnız bir dini ödev değildir, aynı zamanda ve da­
ha çok birer sosyal 1<ural, bir yaşam kuralı haline gel-. 
miştir" (2000, s. 81), diyerek, sokaktaki adam için, dinin 
tam· da kamu alarundan çekilinesinin ne de1.1li sakıncal ı 

olmuş olduğıina dikkati çeker. Ber,kes de,' "Bir toplumda 
en yüksek sayılan değerler ... dinsel değerler kılığına gir-
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ıneye de eğilimlidirler. D in, geleneğin en son sığınağı, en 

son savunma kalesidir. Aslında toplumun eski yaşayışı­
nın kökeninden gelen birçok alışkanlıklar, kolaylıkla din 
gereği imiş gibi bir nitelik kazanırlar" (2002, s. 20) de­
mektedir. 

Cumhuriyetin din konusundaki tasarrufunun, 
yani Monocl'nun öngördüğü ayrımın, merkezle bütün­
leşmemiş çevre 1 9  için çok güçlük yaratmış olduğı ı orta­

dadır . Bu insanlar böylesine kaotik bir durumdan kur­
tulmak, kendi anladıkları türden, birçok kimse için bil­
lurlaşmış altın çağ 1300- 1 600 devrinin kurallarından o­
luşan , yasa bütününü, yani " şeriat"ı istemektedir. Dinci 
söylemin, yani İslam dinini siyasal erneBere alet etmek 
isteyen profesyonel siyasetçilerin, teröristlerin,2o kötü 
niyetiiierin ya da terörizmle savaşım verme iddiasında o­
lan George W. Bush gibi demagogların, söyledikleri ve 
yaptıkları ile hiç ilgisi olmayan bambaşka bir durum­
dan söz ediyorum .  Merkezin cumhuriyet projesi çerçe­
vesinde gerçekleştirdiği köktenci kesintiler ve rota deği­
şikliğiyle, modern dünya ile karşılaşmaya zorunlu kal­
mış ama bunun için psikolojik açıdan hazır olmadığı gi­
bi , kültürel açıdan da donanımlı olmayan bir çevrenin21 

ı9 Çevre sözcüğünü cumhuriyetin karar-vericilerinin, ya da 
ı<::eyder'in deyimiyle "modernleşlirici"lerin dışında kalan, "ıno­
clcrnlcşlirilınesi gerek" diye düşünülenler için kullanıyorum. 
2o Faslı sosyolog Fatima Mernissi, yayımlaınış olduğu çeşitli 
yapıtlarda. ··islami terörizm"in ne tür toplumsal rahatsızlıklar 
sonucu doğduğunu çok güzel anlatır (örneğin bkz. Mernissi , 
1 992). 
ı ı ABD'nin " l l Eylül " sonrasında Afganistan'ı "Taliban'dan 
kurtarma" eylemi sırasında, dikkatierin odaklandığı bu ülkede, 
Laliban denilen kişilerin , modern dünya ile kültürel kopukluk­
ları sonucu, ne olduğu konusunda en ufak fikirleri olmadığı, 
sadece ince uzun şeritler olarak algıladıklan, teypleri kopar-
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düzen arayışının ifadesinden. Bu gerçeği görmezden gel­

mek, bu insaııJ.an, sözünü ettiğim dinci simsariara ve 

demagoglara yem etmekten başka işe yaramaz. 

Cumhuriyetçi/ Atatürkçü modemite projesinin 

temel gayelerinden birinin, Osmanlı'nın denediği ama 

tam başarılı olamadığı merkezle çevrenin bütünleşmesi 

olduğu muhakkaktır. Amaç, ·yıllar ilerledikçe, merkez­

deki "Osmanlı münevverleri" türünde insanlarm gittikçe 

artması, çevredekilerin de aynı vasıflan edinınesi ve böy­

lelikle toplumun da gelişmesi ve ilerlemesinin sağlan­

ması idi, diye anlıyorum. Ancak ne yazık ki, böyle bir 

geltşme sağlıklı olarak gerçekleşmedi.22 Osmanlı mü­

newerleri cumhuriyet yönetici ve aydınlarına, ya da Ni­

lüfer Göle'nin sınıflandırmasıyla "eylemci" ve "analist "le­

rine (2000, s. 8) dönüştükten sonra nedense adam ye­

tıştiremediler, kendilerini gerektiği kadar yeniden-üre­

temediler. Çevre ile bütünleşmeyi, çevreyi sadece kendi­

lerine benzetme olarak aldılar-nasıl Batı'dan sadece 

pozitivizmi aldılarsa, bu kez de sadeçe g örünüş açısın­

dan benzerneyi yeterli buldular. 

Cumhuriyetimizin seksen yılı incelenenince gö­

rülen odur ki, merkez, olayları tahmin ederneme hatası­

nı işleyişinden olacak, yirminci yüzyılın ilk çeyreğinde, 

malarında ifadesini bulan kültürel donanımsızlıktan söz ediyo-
rum. 

1 960'lardan itibaren böylesine kültürel donanımsız­
lıkla Almanya'ya ve sonra diğer Avrupa ülkelerine, yirminci 
yüzyıl modemitesine, deyim yerindeyse, paraşütlenen Anadolu 
insanının dramını birçok yazar yarısıtımştır (örneğin, bkz. Be­
kir Yıldız'ın Alman Ekmeği [1974] yapıtına). 
22 Osmanlı münewerleıirii.n bir kısmının da, imparatorluğun 
parçalanması sonucu, Türkiye Cumhuıiyeti toprakla:çı dışında 
kalmasııun getirdiği, ·ülkenin fikir açısından yoksullaşmasının 
da, bu başarısızlikta rolü olmuştur. 
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büyü k bir "kazık yediğini" düşünmüştür. Eğer Kanuni 

Sultan Süleyman devrinde, merkeze, "yirminci yüzyılın 

ilk çeyreğinde şu kadar kilometre kareye büzüşeceksin, 

nereye çekilmek istersin?" diye sorulsa, Anadolu'ya de­

ğişik alternatifler önereceğini öne sürmek çok yanlış ol­

masa gerek. Dolayısıyla, merkez, cumhuriyet kurulunca 

başbaşa kaldığı çevreyle bütünleşmeyi de o grubu ken­

dine benzetrnek olarak almıştır. Hacıağaları ya da kof ve 

kü ltürsüz mühendisleri, benzerlik pek yüzeysel olsa da, 

arasına almaya, birlikte aynı apartınanlarda komşu ola­

rak yaşamaya, aynı otellerde ya da lokallerde eğlenmeye; 

hatta, insana fantastik bir film noir gibi geliyor, millet­

vekili , başbakan ve devlet başkanı yapmaya razı olmuş­

tur-artık, ataletten mi,  aldırmazlıktan mı, sorumsuz­

luktan mı,  ülkece bir folie a naiion (ulusça çıldırmışlık) 

yaşadığımızdan mı, çözümlerneyi okura bırakıyorum. 

Buna karşılık merkez, gerçek modernite ile, yani 

modernite projesi yoluyla çevrede yetişen özgün değerler 

ve eleştirel aydınlar ile karşılaşınca da, eli ayağı birbiri­

ne karışmış, ne yapacağını şaşırmış, çareyi atavistik ce­

berrutlukla böyle kişileri hapse atmakta görmüştür. On­

ları yetiştiren kuıuluşu, daha da geliştireceğine, aksine 

kapısıı::ıa kilit vurmuştur-köy enstitülerini kastediyo­

rum. Mahmut Makal ve Fakir Baykurt Anadolu ile ilgili 

gerçekleri yazdılar diye, evet, kendilerini cezaevinde bul­

muşlardır-ki bu artık modem trajediye dönü şüyor (mo­

dem trajedide ölüm gerekmez; bir insanın var olan gi­

zilgücünü kullanamadan heb:;ı. olması, trajediyi oluştu­

rur) . Merkez, kendi tasarladığı gerçeğin ötesinde bir A­

nadolu gerçeğini incelemek isteyenleri, bunun ne kadar 

"Batılı, modern" bir davranış olduğunu düşünmeksizin 

cezalandırmıştır. Anadolu falklorunu inceleyen (zaten 
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"etnik" olarak Batılı. modem bilini adamı. Avusturyalı) 
Andreas T:ietze ile Pertev Naili Boratav ve İlhan Başgöz 
Türk üniversiteleriri de barınamamışlardır. İnsan gülsün 
mO. ağlasın mı bilemiyor, · Tietze ile Başgôz, bugün bir 
klasik sayılan. ıooo sayfalık Türk bilmeeeleri kitabını. 
gönüllü sürgün gittikleri ABD'nin · Kalifomiya eyaletinde 
kafa kafaya verip yazmaya · zorunlu kalmışlardır; 
Örnekler çoğaltılabilir. Bu insanların suçu, merkezln 
onlarla yaptığı zımni toplumsal sözleşmeyi ihlal etmek 
olmuştur. Çağlar Keyder, Türkiye'de "tepeden inme mo­
demleştiriei"likten söz edilmesi gereımıektedir görüşüne 
dedir. "FiÜin ardındaki ÖZne modemleştirici elit, bti eli" 
tın hedefi ise keı:ıdi modernlik anlayışına uygun kurum, 
Inanç ve davranı�ları seçilmiş nesneye. yani Türkiye hat� 
kına kabul ettirnıekti" (1998, s. 31), diye yazar. "Bağım­
sız, kritik espri sahibi ve özgür düşüneeli birey"in bu 
durumda da yeşermeyeeeği cırtada. Zaten, merkez, kendi 
Içinden, bu tür insanlar çıkar gibi olunca daha beter ce­
zalandırmıştır. Halikamas Balıkçısı Cevat Şakir Kabaa­
ğaç'tan Nazım Hikmet Ran'a, bünyesinden püskürtmüş­
tür. 

Bu kişilerin hıncını, gayet ironik olarak, çewe· al­
mıştır. Zira, yüzeysel olarak bütünleşen çevre merkeze, 
deyim yerinde ise, daha büyük kazık atmış. ve merkezin 
yaşam alaruru istila etmiştir� Artık, merkezin bu insan­
lan "dışarlıklı" diye nitelendirdiği dönem çok geride kal� 
mıştır... "(İstanbul' daki) yeni Anadolu buıjuvazisi" gibi 
deyimler türemiştir. Bu insaniann atasında akademik/ 
entelektüel dünya içinde iddia sahibi olanlar. da çık� 
maktadır. ve gen,elde Türk/Türkiye modernite. projesini 
yürütme yü.künü üstlenmiş görıinmektedirler. Ancak 
böylesi bir sorunduluk için ne denlı donanımlı oldukları. 
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bir soru işaretidir. Taşıdıkları cahil cesareti ile birlikte 

ufak kasaba insanı korkaldığı ile ufuksuzluğunu bera­

berlerinde getirdikleri ise ortadadır. Onlara olağan gelen, 

geleneksel merkezinkiyle ilgisi olmayan, davranış biçim­

leriyle ,2:ı moderniteyi---'bırak ihya etmeyi ya da geliştir­

meyi. aksine-saptırdıkları, güdükleştirdikleri ve yoz­

laştırdıkları söyle ne bilir. 

Türk/Türkiye modernite projesi kimine göre bu­

gün yorgundur ve aşırı ortodoks yorumlarla kendini kı­

sıtlamaktadır. 1920'lerde ve l930'larda saplanıp kaldığı; 

günümüze göre, "modern" olacağına "tutucu, "  hatta "di­

nozor" olduğu söylenmektedir. Bu konuda çok yazıldı çi­

zildi. Ben Türkiye dışından bir örnek vereceğim. 199 1  

sonunda Sovyetler Birliği'nin yıkılınası sonucu yeni bir 

tablo ortaya çıkmıştır: Cumhuriyet'in kuruluşu sırasın­

da, realpolitik sonucu, Bolşeviklerle dostane ilişkiler, 

Türkiye Cumhuriyeti'nin, resmi olarak, "dış" Türk toplu­

luklarının varlığını görmezden gelmesini öngörüyordu. 

Yirminci yüzyılın ilk çeyreğine sıkışıp kalmış Türkiye 

modernitesi, Türk topluluklan konusunda bugün yeni 

bir tasarı, değişik bir vizyon geliştirmek gerektiğini yete­

rince anlamış görünmüyor. Konuyu bu işe pek hevesli 

'"milliyetçilerin" ya da dincilerin tekeline bırakmakta beis 

görmemekte (ama bu kişiler bu konuda olsun, genelde 

olsun, gerekli donamma sahip olmadıklannı 199 1  so­

nundan beri kanıtlamaktadırlar) . ya da konuya salt e­

konomik açıdan bakmakta. Örneğin, Ebulfez Elçibey'in, 

ölümünden kısa bir süre önce Türkiye'nin belli başlı te-

z:ı Turgut Özal cumhurbaşkanı. Recep Tayyip Erdoğan baş­
bakan iken, İstanbul'da oğullannı evlendirmişlerdir, ama her 
iki düğün de, İstanbul'da yer almış olmalanna rağmen, İstan­
bul düğünü olmamışlardır. 
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levizyon kanallarmda verdiği demeçlerde yaptığı, Azer'­
beycan'la Türkiye'nin birleşmesi önerisi yanıtsız kal­
mıştır. Üzerinde düşünülmemiştir bile. Türkiye Cum­

huriyeti'ne büyük külfetler getireceği için çok üzerinde 
düşünülmesi gereken bu önerinin, .  her Azerbeycanimin 
duyarlığına uyacağı da belli değil: kimi, Güney Azerbey­
can'la birleşmeyi önemsemektedir; kimi de halen kültü­
rel, .zihinsel ve duygusal olarak eski Sovyet parametre­
leri içinde yaşamaktadır. Ben sadece, tarih bilen herke­
sin farkında olduğu gibi yüzyıllardır Türkleri düşman ve 
tehdit, ve1 de hor, görmüş olan Avnıpa'yla "birleşmek" 
konusu, kamuoyu gündemini bu denli meşgul ederken; 
1920'lerin ufkunda yer almayan, dolayısıyla bugünün 
tasarılannda ve gündeminde kendine yet bulamayan ö­
nerinin, üzerinde durulmadığına dikkati çekmek istiyo­
rum. 

Sonuç 
Osmanlı'mn. Batı modernite projesinin "ötekileş­

tirme" siyasasının farkında olmaksızın geliştirdiği Türk/ 
Türkiye modernite projesinin ilk dönemi, yirmi birinci 
yüzyılın penceresinden bakıldığında başarılı olmaktan 
çok başarısız görünmektedir. Ama bu ilk dönemin ak­
törleri herşeye rağmen, Türkiye Cumhuriyeti'ni kuı�mayı 
ve böylelikle Türk/Türkiye modernite projesinin ikinci 
döneminin çatısını oluşturmayı başarmişlardır. Projenin 
bu son döneminin de başarılı olduğu kadar başarısız ol­
duğu yanları, vardır. Yönetici sınıfta köktenci değişiİn 
gerÇekleşmişse de, bu değişim beraberinde bütün bir 
uygarlığın reddedilişini sürüklemiş; bunun dışında, din 
konusundaki tasarruflar yeni, karmaşık sorunlar ya­

ratmış, bağımsız aydın/birey ise çeşitli nedenlerden ö­
türü gelişememiştir. Denilebilir ki, din konusunun do� 

59 



ğurduğu, dini çok aşan toplumsal rahatsızlık bir yana, 
bu son nokta, halen tamamlanmamış Türk/Türkiye mo­
dernite projesinin en büyük eksiği ve ayıbı olarak, sırıt­
maktadır. Kendini yeniden-üretmeyi gerçekleştiremeyen 
ve ··modernleştirilmesi gerek" diye düşündüğü çevre ta­
ı-afından istila edilmiş olan "modernleştirici" merkez ise 
havlu atmış durumdadır. 

Modernleştirilmeden modernleştirici rolüne, dü­
şü nmeksizin soyunan çevre, ya da yeni merkez, "mo­
dem" bir görüntü vermemektedir. Kevin Robins, "Türk 
modernizasyonu verimsiz, boş bir iş olmuştur. Modern 
dinamikten yoksundur," diye yazar. Robins'e göre,  Türk 
elitinin tek başardığı Batılılam öykünmedir. Türk, her 
yaptığını "Batılı" idealine göre, Avrupa "model"ine 
benzerliğine göre ölçer. Kültürel gelişme, bir "özgün pa­
radigma"ya benzerneye çalışma üzerine oturtulduğu i­
çin, bu gelişme hep "simülasyon" olarak kalmaya mah­
kumdur. Osmanlı kültürünün yerini yapay, "ersatz" bir 
kültür almıştır. Robins'e göre, Türkler zaten Toynbee' 
nin dediği gibi , Batı toplumunun ··parya"sı olmamak için 
Batılı olmaya karar vermişlerdir ( 1 997, s. 65, çeviri be­
nim) . 

Göle de böyle "Batı'nın ardı sıra onun izleri üze­
rinde yürüyen" ve de sonuçta tatmin edici olamayan bir 
davranış saptamış ve buna "eksik modernlik" (2000, s. 
ı 70) demiştir. Son zamanlarda Türk/Türkiye modernite 
proj esi konusunda gelişmekte olan söylem bu yöndedir. 

l 990'ların ortasında, l994'te, Amerika'da, MIT 
(Massachussets Institute of Technology)'de bir sempoz­
yumda, Türkiye'den de gelen ve bildiri sunan katılımcı­
larla Türk modernitesi masaya yatırıldı. Bildirilerin daha 
sonra Sibel Bozdoğan ve Reşat Kasaba tarafından Türki-
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ye'de Modemite ve Ulusal Kimlik adlı kitapta derlendiği 
sempozyumun ana teması Türkiye'de modernite proje­
sinin "kriz" içinde olduğu idi .  Bu saptamaya sanırım 
kimse karşı çıkacak durumda değildir. Kitap Türk mo­
demitesine yüzde yüz hayranlıktan uzak, ya da moder­
nitede çatlak olduğuna dikkati çeken ilk bilimsel ses de­
ğil. Ancak yirmiye yakın bildiri ile kolektif bir söylem o­
larak önemli bir çıkış olduğu kadar, Türk modernitesine 
siyasal ya da manevi açıdan karşı çıkmaksızın, eleştirel 
bir göz gezdiren ve de bir hayli kusur bulan incelemele­
rin tipik bir temsilcisi. 

Göle, "Modernliğ�n kültürlerüstü tektip bir geliş­
me eğrisi olduğu inancı ile evrensel yasaları bulmayı he­
defleyen bilim anlayışı birlikte gelişmişlerdir," der ve 
"Tek güzergahlı, kültürdışı modernlik anlayışı ile evren­
seki felsefe ve Avrupa-merkezli pozitivist sosyal bilim 
anlayışı birbirlerine tekabül etmiştir" (2000, s. 1 6 1) diye 
açıklar. 

Avrupa-merkezli pozitivizm ve evrensel felsefenin , 
Derrida sağ olsun, istimlake uğradığı, "söküldüğü" bir 
dönemde, ideal modernlik anlayışınlll sorgulanması ile 
birlikte, "Türk modernitesi" kavramının da sorgulanma­
sı, değil sadece doğal, belki de kaçınılmazdır. Sabahattin 
Selek, Anadolu İhtilali ( 1965)'nin ikinci cildinin "Önsö­
z"ünde, o cildi yayımlama nedeni olarak, "Anadolu İhti­
lalini, İstiklal Harbini ve Yeni Türk Devletinin hangi çe­
tin şartlar altında kurulduğunu [ilk ciltte] gördükten 
sonra, sonunda, bugün içinde bocaladığımız çıkmazların 
nedenleri üzerinde de durmak gerekiyordu,"  diye yazışı­
nın arkasından , "Yeni Türkiye'nin kuruluşu sırasında, 
nelerin eksik kaldığını, nelerin yanlış konulduğunu bu­
labilirsek, büyük bir kurtuluş hamlesinin hemen arka-
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sından niçin ve nerelerde takılıp kaldığımızı belirlemiş o­

lacağız (s. 4) diyerek, daha l960'ların ortasında, Türk/ 

Türkiye modernite projesi tabir ettiğim olguyu tartışmak 

gereğini belirtmiştir. Ancak, sanırım yirmi birinci yüzyı­

lın başında nesnel ve bilimsel ' olarak, Avrupa'dan ya da 

Amerika'dan ve de Avrupa'da ya da Amerika'da değil , 

kendi ülkemizin içinden ve ,kendi ülkemizde modernite 

ne aldı ne verdi , muhasebesini yapabilmemiz gerek. 
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Sosyo-Kültürel Antropoloji, Kültür Araştırmaları 
ve Türkiye Kültürlerinde Göç 

Emine Onaran İncirlioğlu 

'Türkiye Kültürlerinde Göç" konusu, hem sosyo- kültürel 
antropoloj iyi hem kültür araştırmalarını içeren bir biri­
kimle nasıl incelenebilir? Ne gibi alt başlıklar ele alına­
bilir? Nasıl yaklaşımlar kullanılabilir? Burada ele aldı­
ğım konu,  üç çalışma alanının çakıştığı yerde oluşuyor. 
Bu konulardan b irincisi genel olarak antropoloji  ve özel 
olarak sosyo-kültürel antropoloji ,  ikincisi , kültürel çalış­
malar veya bizim kültür araştırmaları dediğimiz çok di­
siplinli uğraş, üçüncüsü de Türkiye kültürlerinde göç 
incelemeleri. Bu yazıda amacım göç konusunun içeriği ile 
ilgili değil. Göç konusunu bir örnek olarak alıp, bir yak­
laşım, bir konum belirlemek istiyorum. 

Bu üç konunun bir arada ele alınması birkaç so­
runu da beraberinde getiriyor. İlk sorun literatürle ilgili : 
birbirinden ayrı çizgilerde gelişen bu üç konunu n  birbi­
rinden bağımsız literatürleri var, o yüzden de aynı kişi­
nin bu üç cins birikime birden sahip olması zor. Antro­
poloji ,  göç araştımıalan konusunda bir hayli deneyimli 
bir disiplin, ancak konu seçimi,  yaklaşım , eğilim , kulla­
nılan yöntem ve kavramlar, her zaman kültür araştır­
malarıyla bağdaşmayabilir. Hele, biyolojik, fiziksel, de­
mografik antropoloj i  ve antropoloj ik arkeoloj i  kapsamına 
giren çeşitli göç çalışmaları , örneğin göç sonucu ortaya 
çıkan genetik değişikliklerin, nüfusların karışımı sonucu 
ortaya çıkan farklı genetik epidemiyolojinin, evrim süre­
cindeki ilk insanların Afrika'dan dışarıya çıktığı ilk göç-
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!erin konu edildiği çalışmalar,24 kültür araştırmalarıyla, 

ancak çok büyük zorlamalar sonucu bağdaştırılabilir. 

Kültür araştırmaları, literatür bakımından belki antro­

polojiden daha da karışık, çünkü pek çok disiplinden 

gelen çeşitli kuramsal ve felsefi temellere dayanıyor (ör­

neğin bkz. Morrow, 1 99 1). 
İkinci sorun "kültür" kavramından kaynaklanı­

yor. Adı üstünde, "kültürel araştırmalar" da "sosyo-kül­

türel antropoloji" de zaten kültürü konu edinmiş çalış­

ma alanları. Yalnız "kültür" kavramının tanımı hiç de 

öyle sorunsuz değil. Bir zamanlar, 1 950'lerin başında, 

Kmeber ve Kluckhohn adlı iki Amerikalı antropolog, kül-. 
tür teriminin çeşitli anlamlarını içeren bir derleme ya­

yımlamışlar. Derlernede "kültür"ün 1 75 farklı tanırhına 

yer veriyorlar. Belki Türkçe'de de, günlük yaşamımızda 

da "kültür" sözcüğünü bu zenginlikte kullanmıyoruz a­

ma, her zaman aynı anlamda kullanmadığımızı da, her­

kesin kültür tanımının aynı olmadığını da biliyoruz. El­

bette burada kültürden kasıt yüksek kültür (yani ope­

ra, klasik müzik, edebiyat, plastik sanatlar) değil, tüm 

insanlarda olan, yaşama ait özellikler. Ama bu özellikle­

rin tanımı da çetrefilli. Ayrıca kültür kuramma katkıları 

çok farklı olan kültür araştırmalarını ve antropoloj iyi 

bağdaştırarak bir araya getirmek pek de öyle kolay değil 

(bkz. örneğin Eipper, 1 998; Handler, 1 998; Visweswa­

ran, 1 998). Sanki konu dağılımında bir anlaşma yap­

mışlar gibi ellerinden geldiğince birbirlerinin kara sula­

nna girmiyorlar.25 Kültürel araştırmalar inatla antropo-

2'1 Bu lür an lropolojik çalışmalar için örneğin bkz. Hecht 
(2000) ; ve Fischman (2000) . 
2:5 Örneğin "popüler kültür'" konusu veya Gramsci'nin termino­
lojisi-cliyelim "hegemonya için savaşım" gibi bir dil- kültür a­
raşLırnwlannda "olmazsa olmaz'" bir konumdayken, antropolo-
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loj inin postmodern toplumlarda yaptığı araştırmaları 

gözardı ediyor, antropoloj iyi sanki "ilkel toplum araştır­

maları" yerine koyuyor, antropoloji  de kültürel a­

raştırmaların saldırılarına karşı kendi disiplin sınırlarını 

cansiperane koruyor (Peace, 1 998) . Belki "kültür" kav­

ramı antropolojide ve kültürel çalışmalarda, hatta çeşitli 

antropologlar arasında bile farklı biçimlerde anlaşılınaya 

devam edecek-bu da azımsanacak bir sorun değil. 
Üçüncü sorun özellikle "Türkiye kü ltürleri" ile il­

gili-hele konu göç olunca: bir kere Türkiye kültürleri , 

Türkiye sınırları içinde ol su n olmasın,  Türkiye ile ilgili 

bütün kültürleri ve her tür göçü kapsıyor. Yani, Asena· 

nın peşine takılan Türklerin Orta Asya'dan dünyamn 

dört bir yanına göçleri ele bu konunun içinele (hani şu 

tarih atlaslanmızda bilek kalınlığında oklarla gösterilen 

göçler) , Anadolu'ya ve Trakya'ya kadar gelen Türklerin 

göçleri boyunca karşılaştıkları, buralarda daha önceden 

yerleşmiş buldukları yerli halklar da, "bir memleketten 

bir memlekete göç" anlamındaki Arapça "hecrc" kökün­

den gelen hicret kavramının bütün çağrışunları da. 
1 960'lardan bu yana önce Avrupa"ya, sonra Arap yan­
madasına, daha sonra da Rusya'ya ve Balkan ülkelerine 

ekonomik nedenlerle Türkiye'den yapılan göçler de. gö­

çenlerin kendisi de, orada karşılaştıkları ""ev sahipleri" 

de; Türkiye'ye yerleştirilen Afgan göçmenleri ele, Bulga­

ristan'dan gelen "soydaşlarımız" da bu konuının içinde . 

Bu kadar çok kültürün ve bağiamın işin içine girmesi ile 

akademik masumiyet sınırlarında tutulması çok zor o­

lan bu konu, son derece duyarlı ,  siyasal bir konum 

kazanıyor. 

jide pek az ilgi görüyor. E. G .  Traube , bu konuya Arnerikan 
kültürü özelinde değiniyor ( 1996). 
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Önemli olduğunu ve sürekli bilincinde olmamız 

gerektiğini düşündüğüm bu sorunları sıraladıktan son­

ra, şimdi sadede gelmek istiyorum: ''Türkiye Kültürle­

rinde Göç" konusu, hem sosyal antropolojiyi hem kül­

türel araştırmaJan içeren bir birikirole nasıl incelenebi­

lir? Ne gibi alt başlıklar ele alınabilir? Nasıl yaklaşımlar 

kullanılabilir? 

Yöntem: 
Etnoğrafya, Sözel Tarih, Metin Çözümlemesi 

Göç konusu özelinde, üç yöntem ve tekniğe de­

ğinmek istiyorum. 

l .  Einograjilc alan araştırması ve lcatıluncı gözlemi.. 
Etnografik alan araştırması , insaniann yaşamianna 

katılarak gözlem yapmak, yaşayarak öğrenmek denince 

akla sosyo-kültürel antropoloj i  gelir. Öyle ki , etnoğrafya 

ile antropoloji  neredeyse eşanlamlı terimler gibi kullanı­

lır. Kültür araştırınacıları da, bir dönem metin çözümle­

rneleriyle yoğun olarak uğraştıktan sonra, özellikle po­

püler kültür araştırmalarında yöntem olarak etnoğraf­

yayı benirnsemiştir. Özet olarak, etnoğrafya hem antro­

polojinin hem de kültürel çalışmaların en önemli yön­

temsel dayanağı haline gelmiştir. Son yıllarda kültür a­

raştırmalarından şu veya bu şekilde etkilenen antrapo­

loglar ile etnoğrafyayı yöntem olarak kullanan öteki a­

raştırmacılar bu ortaklık konusunu sıkça ele aldı (örne­

ğin Mintz, 2000; Murphy, 1 999; McEachern, 1998; Eip­

per, 1 998; Handler, 1 993) . Özellikle göç konusunda, bir­

den çok alanda araştırma yapma zorunluluğu olduğu 
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için, etnoğrafya konusunda bir yöntem sıkıntısı var.26 

Bu, geleneksel olarak antropoloj ide kullanılan, sınırları 
belli bir yerleşirnde uzunca bir süre, bazen yıllarca kala­
rak katılırncı gözlemi yapmak yerine, gezip dolaşrnayı, 
göçeniere katılıp, göçmerılerle başlayıp onlarla sürdür­
meyi, hem başladıklan hem yeni yerleştikleri rnektmları 
tanımayı, oralarda yaşamayı gerektiriyor. Diyelim Kayse­
ri'nin bir köyünde yaşayan erkekler l 970'lerden sonra 
Suudi Arabistan'a, 1990'lardan itibaren de Rusya'ya in­
şaat işçisi olarak gidiyor. Bu iş göçünün kültürünü a­
raştırmak için birden fazla alanda araştırma yapmak, 
bu geçici göçte rol alan çeşitli aktörlerin bakış açısından 
olaya yaklaşmak, yani yalnızca işçilerin değil, inşaat şir­
ketlerinin, ev sahibi ülkelerde ilişkiye girilen kimselerin, 
ve geride köyde bırakılan ailelerin koşullarını ve dene­
yimlerini de işin içine katmak, süreci daha iyi anlama­
mıza yarar. Kısacası, etnoğrafyayı tek bir alana daralt­
mak (bu Kayseri köyüyle sınırlı tutmak) yerine, ilgili a­
lanlara genişletmekte yarar var. 
2. Sözel tarih. Geleneksel antropoloj i  okur-yazar top­
lumları konu edinmemiş olduğu için, sözel tarihe geniş 
ölçüde yer vermiştir. Antrapolog (ideal koşullarda) uzun 
süre birlikte yaşadığı, güvene dayanan bir ilişkiye girdiği 
insanların yaşadıklannı, hikaye ettiklerini yazıp yayım­
ıayarak geniş b ir kitleye duyurabilecek konumdadır. 
Artık okur-yazar toplumlarda araştırma yapan antro­
pologların sözel tarihle işleri bitmiş değildir; sözel tarih 
çözümlemelerine belki eskisinden daha çok gereksi­
nimimiz var. Çünkü artık elimizin altında, sözel tarihle 

26 Levinsan ( 1 999) eğitim konusuna eğilen etnoğrafyalann "çok 
mekfuılı araştırma" gerektirdiğine değiniyor. Aynı gereklilik göç 
etnoğrafyaları için de söz konusu. 
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karşılaştırılq.bilecek, büyük bir bölümü "resmi tartlıM o­
lan bir de yazılı tarih bulunuyor. Göçten bir örnek vere ­
cek olursak, toprağını, iki yüz baş hayvanını Tunceli'nin 
bir dağ köyünde bırakıp Antalya'nın bir gecekondu ma­
hallesine göçen on küsur çocuklu bir ailenin hikayesi , 
resmi tarihe zaınan zaınan ek, zaman zaman da seçenek 
olabilir. 
3. Meiin çözümlemesi. Son olarak, kültürel araştır­
m aların çalışma biçimi (modus operandı1 sayılan metin 
çözümlemesinin daha sık kullamlan bir yöntem olarak 
antropolojiye girmesini öneriyorum. Etnoğraf:Ya, çok 
değerli ve güçlü bir yöntem olmakla birlikte, tek başına 
yeterli değil.  Etnoğraf:Ya fetişizmi yapmamn da alemi 
yok.27 Nasıl kültür araştırmaları. önceleri metin çözüm­
lemelerine verdiği ağırlığı etnoğrafya ile dengelerneye 
başladıysa, antropolojinin de etnoğraf:Yaya verdiği a­
ğırlığı metin çözümlemeleriyle dengelernesi gerektiğini 
düşünüyorum. Bir bakıma. okur-yazar toplumla,rı konu 
edinmemiş olduğu için antropologlar, çoğunlukla yazılı 
metinlerle de ilgilenmemiştir. Ancak değişen çerçevesi i­
çinde, antropolojide metin ve içerik çözümlemesine, bu 
arada "satır aralarını okumaya" da, önemli bir yer oldu­
ğunu düşünüyorum. Göç konusu özelinde, hem göçen ­
lerin. hem de göç politikalannı biçimlendirenlerin yazılı 
ya da sözlü metinlerini çözürıılcmck, göç olgusunu farklı 
açılardan anlamaımza ve anlamlandırmamıza yardım e­
decektir. 

Bu üç yöntem, kültürel araştırmalarla antropo­
loj inin birlikte göçe bakışı ile herhangi bir göç incelemesi 
arasındaki farkı bize verebilir. Öyle ya, göç sistemlerinin 

27 Ghassan Hage ( 1 998) etnoğrafyanın nasıl bir fetiş haline ge­
tirildiğini, çok hoş bir alaycılıkla yazıyor. 
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araştınlması, antropoloj i  yanı sıra, coğrafYadan siyaset 

bilimine, ekonomiden sosyolojiye, pek çok disiplini ilgi­

lendiriyor, bu arada, müthiş ü retken demograf}ra ince­

lemelerini, nüfus etfıdlerini kapsıyor. Her yıl ulu slarara­

sı göçle ilgili pek çok yayın yapılıyor. İnsanların neden 

göçtüğü , hatta dünya nüfusunun % 98'inin neden göç­

meyip de yerinde oturduğu incelenmeye çalışılıyor 

(Hammar vd. ,  1 997) . Bu çok-disiplinli çalışmalarda çe­

şitli yöntemler kullanılıyor. Sınıflandırmalar, karşılaştır­

malar yapılıyor, bir yerden bir yere göçen insan hacmi 

hesaplanıyor, doğurganlık, ölüm oranları, belirli hedef­

lere yapılan dış-göçler, nüfus istatistikleriyle ve çok-böl­

geli nüfus projeksiyon modellerneleriyle saptanıyor. An­

cak, sayısal değerler üretmek, kültürel antropoloj i  araş­

tırmalan bakımından kendi içinde bir amaç sayılamaz. 

Bu nice! bilgi üreten yöntemler, sahici insanlar, sahici 
olaylar, sahici yaşamlarla ilişkilendirildiği sürece, an­

larnlandırrnaları hesaba kattığı ölçüde, kü ltürel antrapo­

lojik araştırmalar çerçevesinde değer ifade edebilir. Kar­

şılaştırmalı, sözümona bilimsel araştırmalar yapmadan 

önce, etnograflk betirnlemelere, içerik çözümlemelerine 

önem verirsek, özgül anlamları , anlarnlandırmalan ta­

nır, öğrenirsek, kültürlerarası araştırma yapacağız diye 

elrnalarla armutlan birbirine karıştırmamış olunız. 

Konular, Temalar, Yaklaşımlar , 
Kültür araştırmaları ile antropolojinin birikimle­

rini bir araya getirerek göç ana başlığı altında pek çok 

konu incelenebilir.2B Bu konular arasında yurt içinele ve 

2s Türkiye'de göç konusu, kuşkusuz, pek çok disiplin sınırla­
nnda, eleştirel yaklaşımlarla işlenmiştir. Örneğin bkz. İçduygu 
( 1998). 
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dışındaki çeşitli göçler sayılabilir. Bir yandan göçlerin 
· bir f-raya getirdiği yerel kültürler, öte yandan da küre­
selleşme üzerinde durulabilir. Yalnızca göçle ilgili dav­

ranışlar değil, sayılabilen, gözle görülebilen niceliksel 
bilgiler değil , aynı zamanda göç konusundaki düşünce­
ler, hayaller, efsaneler, göç konusuna yüklenen anlam­
lar, ve göçün kültürel mantığı da ele alınabilir. Aklıma 
gelen çeşitli göçlere ilişkin dizgesiz düşünceleri örnek o­
larak şöylece bir sıralıyorum: neler araştırılabilir? 

• köyden kente göçme ve bu göçün iki ucu: bir uçta 
köy, topraksızlık; yetersiz kırsal üretim , kırsal yapı, 

göçe zorlanmak, göçe gücü yetmek veya yetememek, 
öbür uçta kent, kentlileşme, gecekondulaşma, ziraat 
dışı mesleklere girme, toplumsal değişim, sınıfsal 
değişim ; 

• tarım işçilerinin yaz mevsimini ırgathk yaparak 

geçirecekleri mevsimlik göçten tutun da, ömürlerinin 
çahşabildikleri yılları boyunca Avrupa'da yaşayan 

fabrika işçilerinin göçüne kadar çeşitli iş (emek) 
göçleri; 

• "beyin göçü" denilen, yüksek 

insanların ulus-aşırı göçü ve 
yerleşmesi; 

ogrenim görmüş 

başka ülkelerde 

• gönüllü göçme, özgür iradesiye göçe karar verme veya 

çeşitli nedenlerle, örneğin iç savaş, doğal afet veya 

siyasal sığınma talebi nedenleriyle, göçe zorlanma, 
veya sürgüne yollanma; herhangi bir göçe, kimin 

"gönüllü," kimin "zorunlu" sıfatını uygun gördüğü; 
• göçe ilişkin efsaneler, "otantik" denilen başlangıç 

öyküleri, o öykülerdeki sembolizm ve ideoloji, göçe 

ilişkin halk felsefeleri, "nereden geldik, nereye gidi-

yoruz" sorusuna verilen yanıtlar; 
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• göç politikası , uluslararası ve küresel siyasetler: 
göçün , yeniden yerleşmenin denetlenmesi, sınırlan­
dırılması, sığınma hakkının, sığınma taleplerinin 
değerlendirilmesi-burada özellikle batı Avrupa ve 
ABD'den söz ediyorum, ama İran'dan Türkiye'ye res­
men iltica edilernemesi de bu konunun içinde; 

• yine göç politikasının bir uzantısı olarak "ev sahibi " 
toplumların göçmenlere nasıl davrandığı, yani çok­
kültürlülük denilen olayla nasıl yüzleştikleri; göç­
menlerin yaşadığı deneyimler; temel gereksinimierin 
karşılanması, konut, iş bulma, seçenekler konusunda 
bilgilenme, göçmenlerin, yerli halkla koşullarını nasıl 
karşılaştırdıklan ;  ayrımcılığın nasıl duyumsandığı;2D 

("Ev sahiplerinin" politikaları çeşitli biçimler alabilir: 
kendilerine benzeterek, içlerinde elitip yok ederek 
"eşitleme" yoluna gidebilirler [yani asimilasyon] ; 
yalnızca belirli iş sektörlerine alıp, onun dışında kalan 
alanlardan ,  konut bölgelerinden, hatta karım 
alanlarından bile dıştalama yoluna gidcbilirler; iki 
taraflı değişimler gerektiren, yani hem ev sahiplerinin 
hem göçmenlerin karşılıklı uyumuyla gerçekleşen 
daha eşitlikçi bir bütünleşme politikası güdebilirler; 
veya bütünleşmeye benzeyen ama aynı zamanda 
farklı kimlikleri de tanıyan bir çok-kültürlülük 
politikasını beniruseye bilirler:�o.) 

• göçlerle birlikte yalnızca insanların akışı değil, ortaya 
çıkan öteki devinimler; bilginin, simgelerin, her çeşit 

zg Batı Avrupa'ya göç eden Türider konusunda çeşitli disiplin­
ler ve alanlarda araştırma yapılmış, kültür araştırmalanna pek 
çok malzeme üretilmiştir. Bunların arasında TMMOB Mimarlar 
Odası'nca yayınlanan bir derlemede, göçmenlerin konut so­
runlarına da geniş bir bölüm ayrılmıştır (Komut, 1 996) . 
30 Bkz. Tambiah (2000). 
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malın, sermayenin, ulus içinde veya uluslararası 

mekanlarda,  küresel olarak yer değiştirmesi , yayıl­

ması, kültür değişimi;3ı 

• toplumsal cinsiyet ile çeşitli göçlerin ilişkilendirilmesi, 

göçte cinsiyet ayrımcılığı , kimin gittiği , kimin kaldığı ; 

özellikle cinsiyetin belirlediği göçler, örneğin 

"Nataşa"ların göçü, cinsel kültür, vb. 

• dönüş göçü; mevsim sonunda olsun, çalışma 

yaşamının sonunda olsun geri dönüşün hem dav­

ranış olarak betimlenmesi, hem anlamlandırılması; 

• yaşlılıkta göç, emeklilik sonrası yeniden yerleşme; 

emekli olan insanların, diyelim ikiimin daha elverişli, 

günlük yaşamın daha kolay ve keyifli olduğu yerlere 

göçmeleri , veya akrabalık ilişkilerini değerlen­

dirmeleri; yeni yaşamlar kurmak için yeni rnekanlara 

göçmek;32 

• toplumun çeşitli kesimlerinde göçe yüklenen 

anlamlar, medyanın göçe bakışı, hangi açılardan göçe 

yaklaştığı, hangi konuların altını çizdiği, göçleri ha­

ber etme ve yorumlama biçimleri; 

• ulus-aşırı olsun olmasın, göç sonucu oluşan kültürel 

çeşitlilik, çok-kültürlü bir arada varoluş,  farklıhklann 

(hoşgörüye gerek kalmadan) kabul edilmesi , farklı 

:ı ı Scheper-Hughes'ın araştırması (2000). bu "metalar" arasın­
da insan organlarının da nasıl organ vericileri ile alıcıları ara­
sında bir küresel trafik yara ttığını, güçlü ve acıkh bir ticaret 
kolu oluşturduğunu gösteriyor. Kearney ( 1 995) bir 7.amanların 
alışılagelmiş çalışmalarının dışında kalan, ama artık gittikçe 
daha çok ilgi gören küreselleşmenin ve uluslararası ilişkilerin 
antropolojisini gözden geçiriyor. 
32 Örneğin Rogers, Waikins ve Woodward'ın ( 1990) yaşlıların 
göçmesine ilişkin karşılaştırmalı demografik araştırması, kül­
türel bir çalışma olarak ele alınırsa, bu tür göçlerin arılarnlan­
clırılmasını inceleyen ilginç bir çalışma ortaya çıkabilir. 
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kimliklerin birarada nasıl varolduğu. etnik kimliklerin 
ifade edilmesinin yarattığı çelişkiler, kimlik değiş­
tirmek, eski kimliklere sanlmak, eski kimlikleri 
yeniden tanımlamak, çifte bilinçlerle, çifte kimliklerle, 
çoğul benliklerle yaşamak. . . 33 

Bu örneklerin hepsi kültür araştırmaları adı al­
tında incelenebilir, ve örnekler de çoğaltılabilir. Ama sırf 
kültür çok çeşitli biçimlerde tanımlanabildiği için, göçle 
ilgili akla gelebilecek her örnek kültürel araştırma ko­
nusu olabilirmiş gibi bir yanılgı yaratmak da istemiyo­
rum. Kültür araştırmaları ile · antropolojinin bir araya 
gelmesindeki benim gördüğüm zenginlik, konuların ne 
olduğundan çok, yaklaşım biçiminin nasıl olduğuna 
bağlı. Sözünü ettiğim yaklaşım biçiminin özelliklerini 
madde madde sıralamak istiyorum. Bu maddelerin hep­

si birbiriyle ilişkili olduğu için, sıralamadaki öncelikleri 
önem derecelerini göstermiyor. 

1 ,  �leştirel olmak. Eleştirellik, aynı anda . hem 
baırtığımız konuyu hem de kendimizi sorgulamayı ge­
rektiriyor. Yani bir yandan, eleştirel okur-yazarlık,34 e­
leştirel gözlem yapacağız, her okuduğumuza, her gör-, 
düğümüze olduğu gibi inanmayacağız, satır aralannı o-
kuyacağız, elimizdeki içeriğin arkasında neler yattığını 
anlamaya çalışacağız, öte yandan da kendi konumumu­
zu. kendi değerlerimizi, yaklaşımlanmızı sürekli gözden 

33 Bu konular toplum bilimlerinde çok ilgi gördü,  hala da gör­
mekte. Küçükcan ( 1999). Londra'daki Türkleri inceleyen bir 
örnek. 
34 Eğitimciler (örneğin Hytten 1999) işlevsel okur-yazarlık (yani 
alfabeyi sökmüş olmak) ile eleştirel okur yazarlığı (yani oku­
duğunu toplumsal, siyasal çerçevesi içinde ele alarak değer­
lendirmeyil ayrıştırıyorlar. 
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geçireceğiz, kendimizden hiçbir zaman tam emin olma­

yacağız. Bundan kasıt olumsuzluk değil, yargılamak de­

ğil, tam tersine yapıcı, kabul edici , hatta Türkiye'deki a­

kademik çevrelerde pek alıştığımız kutuplaşmaları orta­

dan kaldırmaya da yönelik, bir tavır içinde olmak. Yani 

eleştirel olmak, yalnızca kendimize ve elimizdeki konu­

nun içeriğine eleştirel yaklaşmakla bitmiyor, aynı za­

manda tartışma zeminini, formatını, çerçevesini de e­

leştirebilmeyi, hazır bulduğumuz antagonizmi olduğu gi­

bi benimsememeyi gerektiriyor. Geçenlerde "polemik" 

sözcüğünün "polemos"tan, yani "ötekiyle savaşmak"tan 

geldiğini öğı·endim (Erdoğan, 2000). Bu içine düştüğü­

m üz antagonizme katı lmazsak, polemiğe girmezsek, yani 

'"ötekiyle savaşmazsak," belki farklı söylemler üretebilir, 

eleştirilerimizi yapıcı eylemiere dönüştüre biliriz. 

2. ""Ötelci"ni lconu etmelc Yalnızca çoğunluğun e­

ğilimlerini, alışılagelmişi, hazır kalıpları değil, aynı za­

manda aykınyı , akıntıya karşı olanı, "anomaliler"i konu 

edinmek. Yani, artık dilimize pelesenk olmuş "çok-kül­

tü rlülük" ve "çok seslilik" gibi kavramları, salıiden ciddi­

ye almak. Azınlıkta kalanlan da görmek ve göstermek, 

�essize kulak ve ses vermek. (Burada "azınlık"tan kas­

tım , hem sayısal azınlık, hem iktidara uzaklıktan dolayı 

sesini duyuramayanlar grubu.) Antropololojide yaygın o­

larak görülen eğilim, bir çoğunluk kültürü arayışı, pay­

laşılan , ortak bir kültür, "asgari müşterekler" keşfetme 

çabası olmuştur. Bilmem hangi toplumun kültürünü a­

raştırmak derken çoğu zaman kastedilen, tekrar edilen, 

benzer, alışılmış davranışları, adetleri ,  gelenekleri göre­

nekieri ortaya çıkartmak olmuştur. Kimi (özellikle bir sı­

fatla betimJenen, "Marksist antropoloji , "  "feminist an­

tropoloji" gibi) antropolojik araştırmalar, bu genel geçer 
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benzerlikleri araştırmanın dışına çıkmışsa da, esas kül­

tür araştırmaları bu benzerlikleri, ortaklıkları parça la­

yıp, ahşılmışın dışında kalan, özellikle alışılagelm işe ka­

fa tutan, egemen olana direnen, karşı koyan örnekleri 

dikkate almıştır. Yani, kültür araştırmaları ile el ele olan 

bir antropoloji çalışmasının, egemen kültürel ve siyasal 

yapıtann dışında kalan, hatta karşısında yer alan kül ­

türlere eğilmesi beklenir. Bu, iletidar meselesini de çö­
zümlemeye katmak anlamına geliyor. "İktidar mesele­

si"nden kasıt, yalnızca siyasal iktidar değil, aynı za­

manda kişisel i l işkiler de dahil bütün ilişkilerinde varo­

lan, güç ,  erke i li şkileri, yarışmalar, savaşımlar. 

3. Dile özelliicle önem verme/c. Kültürle dili  birbirinden 

ayırmak söz konusu bile olamaz. Türkçe konuşmayan, 

anlamayan birinin Türk kültürleri araştırmasına 

soyunması abesle iştigal olur. Ayşe Kadıoğlu geçenlerde 

bir yazısında, çok farklı bir bağlamda, "sosyal bilimcile ­

re esas durum hakkında bilgi verebilecek ipuçları . dil 

sürçmelerinde gizli ," diyordu (2000, s .  5) . Neyin ,  nasıl 

söylendiği , neyin hiç söylenmediği, hangi sözcüklerin , 

hangi örneklerin seçildiği, ses tonu,  duraklamalar, esp­

riler, dil oyunları, ahnganlıklar, ciddiye almalar, hiç i­

şitmemeler . . .  Ayrıntı deyip geçmeyin; kültürün ipuçları o 

ayrıntıların sağladığı açılımlardan çıkıyor, kültürün kav­

ramları dilde ifadesini buluyor. ("Sürgü n" demeden , 

'"gurbet," "yaban eller" demeden, "sıla hasreti, " "vatan 

hasreti" demeden, " insanın memleketi doğduğu yer de ­

ğil ,  doyduğu yerdir" demeden, göçün Türk kültüründe 

nasıl anlamiandırıldığını göremeyiz de, gösteremeyiz de.) 

4. Karmaşıklığı görme/c, göstermek. Çok disiplinli bir 

çalışma alanı olan kültürel araştırmalarda. pek çok 1 
etmeni hesaba katmak, bir araya getirip çözümle-
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ye bilmek , çeşitli disiplinlerin sağlayacağı zengin bakış a ­
çılannı değerlendirmek olanağı var. Tek bir disiplinde 
kuramsal açıklık , sarihlik sağlamak için birkaç ana kav­
rama inmek marifet sayılabilir, ama bence kültür 
araştırmalannda ne kadar çok kavram irdelenirse, ne 
kadar çok aynntıya girilirse ' ne kadar çok bakış açısın­
dan konulara bakılabilirse, olayların karmaşıklığı ne ka­
dar derinlemesine algılanabilir ve sunulabilirse,  o kadar 
başanlı bir çözümleme ortaya çıkabilir .  Karmaşıklığı 
görmek ve göstennek derken , biraz da, kültürü kendi i­
çinde bir bütünmüş gibi değil de , içinde bulunduğu top­
lumsal ve siyasal bağlamda ele almak gerektiğini vur­
gulamak istiyorum. 
5. Kuram-uyguıama bütünıüğü. Son olarak değinmek 
istediğim nokta, kuramla uygulamayı birbirinden 
ayırmamak, kuramsal ve uygulamalı yaklaşımları 
kutuplaştırmak yerine , bir madalyonun iki yüzü olduk­
larını hep hatırlamak ve hayata geçirmek. Kültürel ça­
lışmaların en önemli özelliklerinden biri aydınların gö­
revini akademik çalışmayla sınırlı görmemek , siyasal e ­
leştiriyi ve aktif siyasal katılımı kültür araştırmalarının 
bir parçası olarak görmek . Yani "kültür" denince, hem 
araştırılacak bir konu var elimizde , hem de bilfiil katıla­
cağımız bir arena. Araştırmacılar, araştırdıklan konu­
nun dışında değil , hele hele üstünde hiç değil. 

Sonuç olarak . . .  
Sözü bağlamak için, TI'ırkiye Kültür Araştırmalan 

ile Antropoloji arasındaki köprülerin kabaca ne işe ya­
rayacağını vurgulamak istiyorum. Kimi antropologlann 
yaptığı gibi kültür araştırmalarına saldırmadan , "biz 
kültürü de etnoğrafyayı da siz daha doğmadan ke şiet -
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miştik," demeden, kimi kültür araştırmacılarının antro­
pologları gözardı etmesine de kmlmadan , özelde antro­
pologlar, genelde toplum bilimciler olarak ne dersler a­
labiliriz?35 Antropolojinin kültürel araştırmalardan ala­
cağı en önemli ders, siyasal gündemi ciddiye almak, sır­
tını apolitik bir akademiye yaslamak yerine, araştırılan 
konuların siyasal bağlamını ,  sonuçlarını ,  çerçevesini göz 
önünde tutmaktır. Bu söylediğim, araştırma sonuçları­
mızı siyasal arnaçianınıza göre biçimlcndirmek anlamına 
gelmiyor. Yalnızca, siyasal koşulların ve sonuçların far­
leında olma/c, safdillik yapmamak, araştırma konulan­
mızı ve odak noktalanmızı bilinçli seçmek anlamına ge­
liyor. Dar çerçevelerden uzaklaşıp, çok disiplinli ve di­
siplinlerarası yaklaşımlar benimsersek, meslek şoveniz­
mi yapmaz, ekonomik nedenlerle belki de kaçınılmaz o­
larak ortaya çıkan meslek sınırlarını kıskançlıkla sa­
vunma alışkanlığından vazgeçersek, özellikle antropoloj i  
ile kCıltür araştırmaları arasında süregelen küslük ve ih­
mali bir yana bırakırsak, konulara çok boyutlu yaklaşa­
biliriz diye düşünüyorum. 

:.ı5 Kültür araştırmaları ile antropoloji arasında sürcJ4clen sa­
ğırlar diyaloğunu da, ekonomik çıkadar açısından ortaya çıkan 
sürtüşmeyi de pek çok araştırmacı konu etti . Bkz. Rosaldo 
( 1 994) ; Peace ( 1 998); Muecke (1 998) : Hage ( 1 998); Levinsan 
( 1 999); Lewis ( 1 999). 
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I 

Modernite Ve Mekan 





( 1980+20) Sosyo-Kültürel Değişmenin 
Mekansal Boyutlan 

Aytanga Dener 

't ırrni yıl öncesinin büyük şehirleıi hatırlanınaya çalı­
şıldığında, gözler önünde beliren imgeler bugJ}nkünclen 
epey farklıdır. Örneğin , İstanbul bu kadar kalabalık de­
ğildir, trafik yine yoğundur ama şimdiki gibi çılgın gö­
zükmez. Pencereden bakıldığında yeni yapılmakta olan 

binalarta karşılaşılır ama henüz dağlar, tepeler bugünkü 
dereceele dolmamıştır. Ne bu denli büyük çarşı, göste­
rişli işyeriert ne de bugünkü kadar lüks konut toplu ­
lukları vardır. Ülke siyasi bir bunalım yaşamış, özgür­
lükler kısıtlanmıştır. Bazı dergi ve gazeteler kapatılmış 
kimi parti ve örgütlerin etkinliği durdurulmuştur. Yayın 
kısıtlıdır. Televizyoncia renk yoktur. Kanallarda devlet 
yayınından başka birşey dinlemek, seyretmek olanak­
sızdır. Bilgisayar ve faks ancak mutlu azınlığın hizme­
tindeyken, telefon ile iletişim bugünkü kadar yaygınlaş­
mamıştır. Uzaktakilerle acilen haberieşebilmek için tel­
graf çekilmektedir. Yabancı para kullanımı yasaktır. it­
hal malların satımı kısıtlıdır. Akla ne gelirse , yabancı si­
garalar, çaylar, parfümler, hesap makinaları, radyolar el 
altından sokaklarda, satılmaktadır. Üniversitelerele ise 

olanaklar iyice sınırlıdır. Arananların kütüphaneele bu­
lunması zordur. Doğal olarak, öğrenciler "internet'"c bağ­
lanıp ödevleıi ile ilgili bilgileri download (internetten in­
dirmek� edemezken kendilerine "site" açamazlar. Bütün 
gün chat (internette başka birisiyle sohbet etmek) yapa-
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mazlar. Onlar için ulu slararası worlcshop (çalıştay)'lara 

katılmak hayaldir. "interaktif' ders yapmak ise akıldan 

bile geçirilemez. 

Bugün ise, basit bir gözlemle dahi, şehirlerde ya­

şamın önemli ölçüde değiştiği anlaşılabilir. Dikkat çekici 

noktalardan birincisi, tek rnekanda birden çok etkinliğin 

yapılabilmesidir. Artık, eskisinden çok değişik bir şekil­

de, çarşıya gidildiğinde hem alışveriş yapılabilmekte 

hem de çoluk çocuk eğlenilebilrnekte, yenilip içilebil­

rnektedir diye düşünüyorum. Evde çalışırken, eskisine 

nazaran sayıca çok daha fazla akıllı makinalarla ev işleri 

halledilebilmekte; bir yandan da "dışarı" işleri yapılıp, 

bankaya, ya da süpermarkete ulaşılabilmektedir. Ya da 

gelişmiş aletlerle spor yapılırken dvd'den film seyredile­

bilnıektedir. Buna koşut olarak, kimi "uydu -kent"ler ve 

lüks konu t  grupları, farklı i şlevleri kent mekanında bir 

araya getirerek belirli grupların hizmetine sunan yerle­

şim alanları durumundadır. Bu tür yerlerde cv, okul,  iş­

yeri, eğlence mekanı, alışveriş merkezi ve spor alam gibi 

kavramlar içiçe geçmiştir. 

Şehirlerele yaşamın önemli ölçüde değiştiğini gös­

teren ikinci nokta, şehirde yaşayan kişinin kendi değe­

rini keşfetmeye başlaması d iye tanımlamak istediğim ol­

gu dur. Şunu kastediyorum: Değişik yaşlarda kadın ve 

erkek stadlarda ve yollarda spor yaparak sağlık kazan­

maya uğraşırken, yaşamın sunduğu tadiarı da ıskala­

mamaya özen göstermektedirler. Kıyı boyunca (sayıları­

nın çağaldığını düşündüğüm) parklar, çay bahçeleri ve 

·'kafe"lerde vakit geçirmek, her kesimden insan için alış­

kar:ılık haline gelmiştir. 
Üçüncü bir farklılaşma ise şehrin olanaklarının 

yerli ve yabancı kişilere, eskisine nazaran çok daha fazla 
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oranda sunulmuş olmasıdır. Boğaz marızarası, tarihi ya­
pılar ve diğer kültürel unsurlar-tabii ki İstanbullu ken­
dini bildi bileli zaten yaşamının parçası olmuşsa da-ar­
tık gece ve gündüz, farklı biçimlerde herkesin tüketimi­
ne açılmış olduğunu dü şünüyorum. Bundan böyle dün­
ya kenti olma yolundaki İstanbul'a, dört bir taraftan ge­
lenler, şehirde eskisine nazaran çok daha fazla oranda 
kendi zevklerine uygun bir şeyler bulabilmektedirler. 

Sözkonusu değişim, bu dönemde, dünya görüş­
lerinin,  yaşam alışkanlıklarının yeni bir b'oyut kazan­
ması ile buna bağlı olarak mekan kullanımının üırklı­
laşmasına dayanmaktadır. 1 980'li yılların başında du­
rum makalemin başında anlattığım gibi olmuş ise de, bi­
lindiği gibi 1 983 yılında l iberal ekonominin önemine i­
nanan politikacılar yönetime geçmiştir. Amaçlan eko­
nomik refahı ve kendilerine göre "çağdaş" diye nitele­
dikleri yaşam koşullarını sağlamaktır. Cumhuriyetin ilk 
yıllarında modernleşmeyi savuna.nların üzerinde dur­
muş oldukları kavramlar akılcılık, laiklik, bireysel ö­
zerklik ve kadın-erkek eşiiliği gibi kavramlar iken, bu 
dönemin yöneticileri tü ketim özgürlüğünün elele eclil­
mesine, para kazanma olanaklarının geliştirilmesine, 
yurt içi ve yurt dışı dolaşım ve iletişimin kolaylaştıni­
masına önem vermektedirler. izleyen yıllarda bu bakış 
açısıyla, politik ve ekonomik düzenlemeler yapılmış ve 
bazı kısıtlamalar kaldırılmıştır. Böylece, kişisel ba kım, 
yeme-içme, eğlenme, ev ve araba edinme, tatile gitme ilc 
gezme ve spor yapma alışkanlıkları gibi, sonuçları mc­
kan biçimini, ölçeğini ve düzenini ilgilendiren konu­
larda farklılaşmalar olmuştur.:>6 Bu du rum doğal olarak, 

36 Mekan kullanımındaki cleğişmeler-lek mekanın birden çok 
amaçla kullanımı. yeni işlevli mekan biçimlerinin iürel.iıni ve i-
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mimari rnekanın çok işlevliliği, çok anlarnlılığı ve kulla­
nıcı değerlerinin değişimi ile doğrudan ilintilidir. 

Konu ve Amaç 
Türkiye'de "modernleŞme," cumhuriyet dönemin­

de, baştan beri hedef olarak konmuş ve her alanda top­

luma benimsetilmeye çalışılmıştır. Mimarlıkta da çağdaş 
koşu lları yakalama çabasının nasıl irdelendiğini, hangi 

lişkili anlam ve biçim başkalaşımları; kişi ve toplum değerle­
rindeki yenileşme; şehir rnekarnnın başka bir anlayışla yo­
rumlanarak tüketicilere sunurriu; ve büyük ölçüde iletişim 
olanaklannın gelişmesi ile ilintilidir. Gazete, dergi ve benzeri 
periyodik yayın sayısının artışı; radyo ve televizyon kanallan­
nın çoğalması; reklamcılık alanındaki ilerlemeler; ve bilgisa­
yarla iletişimin yaygınlaşması ,  mekan kullanımındaki değiş­
meler konusunda itici gücü oluşturmaktadır. 

Medya gruplar arası eşgüdümü sağlamakta ve böyle­
likle ortak duygu, düşünce ve değerlerin oluşumuna yardımcı 
olmaktadır. Özellikle gruplar içinde yer alan çocuklar ve genç­
ler, ortaya çıkan değerleri içselleştirerek yeniden üretmekte­
dirler. İletişim biçimi ile kültürel bilginin aktanlması ve yeni­
lenmesi, bütünleşme, dayanışma ve kişisel özdeşleşme yö­
nünde etkili olmaktadır. Bu noktada bilginin nasıl sağlandığı 
da önemlidir, çünkü, bilgiye ulaşma tarzı bireyi güçlü veya 
güçsüz kılabilmektedir (Hardt, 1994, b u  baskı 1 999). Medya, 
topluma bilgi sağlamakta ve aynı zamanda bilgiyi yeniden in­
şa etmektedir. Dille ilgili uygulamalar gerçekliğin seçilmiş ta­
nımlannı temsil etmektedir. Temsil etme, seçme, sunma, ya­
pılandırma ve biçimlendirıne demektir ki, bu da anlam·m yeni­
den ü retilmesidir. Kitle ileUşim araçları. yeğlenen anlamları 
sürekli kılmaktadır ( l-Iall . 1 994a, bu baskı 1999) . Kısaca, top­
lumsal yaşamı belirli kategorilere ayırarak üzerinde yorum ya­
pan ve kanşık ama herkesçe onaylanan bir düzen kurabilen 
medyanın, bugünün endüstrileşmiş toplumunda önemli etkisi 
vardır. Mekan kullanımındaki değişmelerin mimari mekanın 
çok işlevliliği, çok anlanılılığı ve kullanıcı değerlerinin değişimi 
konulannı da içerdiğini düşünürsek, medyanır:ı bu konuda, 
yani mimari mekanla ilgili değişikliklerde de etkili olduğunu 
öne sürebiliriz. 
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kavramların tartışıldığını ve ne yönde sonuçlar çıkarıldı­

ğını araş�ırmak, içinde yaşadığımız çevreyi anlamlan­

dırmak açısından önemlidir. Günün koşullarını kendine 

göre yorumlayarak belirli bir biçimde kamuoyuna su nan 
iletişim kanallanmn (medyanın) rolünün araştırılması, 

konuya ilişkin somut ipuçlarının elde edilmesine yar­

dımcı olacaktır. Burada amaç, son yirmi yılda, mimarlık 

alamnda kültür ve modemite kavramlannın hangi bakış 

açılarından sorgulandığım görmek, belgeler ,üzerinden 

tartışmak ve yapılan yorumlan bir zamansal akış içeri­

sinde .yeniden değerlendirmektir. 

Yöntem 
Üzerinde tartışılan modernite ve kültür kavram­

larına, mimarlık alanında 1 980 sonrası getirilen tanım­

ları saptayabilmek ve yapılan yorumları değerlendirerek 

genel olarak yayınların etkisi üzerinde düşünebilmek i­

çin, belirtilen yıllarda yayımianmış bellibaşlı üç derginin 

bulunabilen sayılarının ve kimi ilgili kitapların incelen­

mesi uygun görülmüştür. Bu çalışmada, yayımlanması 

sürmekte olan, uzun süredir mimarlık çevresinin tanıdı­

ğı Mimarlık, Yapı ve Ar-redamento Mimarlık dergileri ele 

alınmıştır. Sözkonusu yayınların, mimarlık alanında gö­

ze çarpan, kayda değer görülen yapılar hakkında bilgi 

verdiği, zaman " zaman da ürünler ve uygulayıcılar 

hakkında yapılan yorumlara yer ayırdığı görülmektedir. 

Dergilere ek olarak, konuyu daha kapsamlı biçimele ir­

deleyebilmek için ilgili yayınlardan da yararlanılmıştır. 

Modenıite ve ilişkili Kavramlar 
İncel�nen yayınlarda, modem kavramının ilk o­

larak, on sekizinci yüzyıl Aydınlanma filozotlarınca. din-
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sel ahiakın keyfi liği yerine doğa yasalarına ilişkin bilgi 
koyma düşüncesi ile ortaya atıldığı belirti!irken. bu kav­
ramın beraberinde akılcılık, özgü rlük, ilericilik, bilim­
sellik ile demokrasi kavramlarını da gündeme taşıdığın­
dan söz edilmektedir (Touraine, 1 995) .  Modernleşme'nin, 
on sekizinci yüzyıldan itibaren Avrupa'da oluşmuş bu­

lunan toplumsal yaşam ya da organizasyon biçimi ol­

duğuna değinilerek; dört boyutundan birincisinin sana­
yileşmiş bir toplum ve liberalist bir mülkiyet anlayışının 

geçerl i olduğu ekonomik yapı, ikincisinin bilgiye yakla­
şımdaki farklılaşmayla öne çıkan nesnel bir toplum sal 
organizasyon, üçüncüsünün bağımsız ancak eşit hak­

lara sahip b irey, dördüncüsünün de demokratik bir u­
lus-devlet ' örgüt ü  olduğu eklenmektedir (İ . Tekeli , 
l 998b) . Öte yarıdan modernlik, akılcı, bilimsel, teknolo­

jik ve idari etkinliğin ürünlerinin yaygınlaşması biçimin-

de değerlendirilmekte; bu yolla toplumsal yaşamın siya­
set. ekonomi, aile yaşamı,  sanat ve din gibi bölümlerinin 

giderek farklılaştığı öne sürülmektedir. Çeşitliliğe en faz­
la modern toplum'da kucak açılabilmekte, geçmişin anı­

lanyla geleceğin tasarıları, erkek ve kadına ilişkin özel­

likler, gerçeklikle haz ilkeleri, yerel olanla dünyaya ait o­
lan yanyana gelebilmektedir. Aynı doğrultuda, modernist 
ideolqjfnin, insanı doğayla, mikrokozmosu makrokoz­
mosla, bedeni ruhla bütünleştirdiği ifade edilirken, kişi­

sel özgürlük ve akılcılığın kolektif kimlikle, hem düşün­
cede hem de demokı·atik kurumlarda bağdaştırılması­

nın, modernizmin hedefi olduğu söylenmektedir (Tou­

raine, 1 995) .  

Başından b u  yana, Türkiye'nin özel koşullarında, 

modernite ile ilgili kavramların modernleştirme, çağdaş· 
laşma. ve yenileştirme'ye dönü ştüğü görülmektedir. Ör-
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negın, "modemleştirme"nin Türkiye'nin durumuna en 
uygun terim olduğu yönünde yorumlar yapılırken, cum­
huriyet öncesi ve sonrasında mödernleştirmeci seçkin­
terin, modernlik anlayışına uygun kurum, inanç ve dav­
ranışları kabul ettirmeye uğraştıkları söylenmektedir. 
Bu anlayışa göre "modemleştirme," "batılılaştırma" ile, 
Avrupa uygarlığında bir yer edinmeyle özdeştir. Ele a­
lınması gereken, kültürel boyutların tümünü kavrayan 
bütünsel bir projedir (Keyder, 1 998). "Çağdaşlaşma" ise, 
bir görüşe göre, modernizme karşılık gelmektedir ve de­
ğişme, iyileşme, avangard ile sanat ve mimarlıktaki de­
ğişmenin habercisi ve öncüsü durumundadır (Köksal 
1 993 içinde Kuban) . Diğer bir görüşe göre ise çağdaş­
laşma, modernizm değildir; Batılı olmayan toplurnlara 
özgü bir söylemdir ve Batı'ya benzerneye karar ve­
rildikten sonra tanımlanmıştır. Bunun yanında, Arapça 
çağdaş anlamındaki "muasır" sözcüğü de eski Osmanlı­
ca'da yer almamasına karşın, on dokuzuncu yüzyılda 
batılılaşma ile birlikte kullanılmaya başlanmıştır (Köksal 
1 9.93 içinde Tanyeli). "Yenileştirme" kavramının ise çağ­
daştaşma ve modernizm kavramları ile Hintili olduğu 
vurgulanırken, yenileme, öykünme, taklit ve tekrar etme 
olguları arasındaki benzerliğe ve tekrarın karşısında 
"buluş"un bulunmasına dikkat çekilmektedir (Köksal 
1 993 içinde Yücel). 

Eğer 1 980'li yıllara ve mekan/mimarlık konusu­
na dönersek, bu dönemde yaşanan yukanda açıkladı­
ğım toplumsal ve ekonomik dönüşümlerin yanı sıra, 
Türkiye'de mimarlık alanında Batı kaynaklı bazı yeni 
kavramların tartışıldığı ve modernite olgusunun yeniden 
değerlendirildiği anlaşılmaktadır. 
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Modernizm olgusu mimarlıkta, annmış, soyut, 
güıiiltü koparmayan,  işievin altının çizildiği, anlaşılması 
kolay olmayan ancak her yerde geçerliliği olan üslup ile 
gündeme gelmiştir. Kültürel ve kişisel farklılaşmalar ü­
rünlere yansımamıştır. Bu nedenle toplumun bir kesimi 
tarafından benimsenmemiş, aksine rahatsız edici bulun­
muştur. Yapılan eleştiriler yerini bulmuş ve daha cana 
yakın, anlaşılabilir bir kimliği olan, yerli değerleri vur­
gulayan ya da modernist çizgilerle farklı üsluplan usta­
ca yağuran uygulamalar yapılmıştır. 

Bu noktada, Kandiyoti'nirt ( 1 998) , modernleş­
menin bilim, laiklik, ulusallık ve bireycilik gibi ana ilke­
leri sorgulama bakımından yararlı olduğunu ve ge­
leneksel/yapay modern ikilemini sarstığını belirttiğine i­
şaret etmek gerekmektedir. Ancak, ona göre, modernli­
ğin değişip değişınediği olduğu kadar, yerli/yabancı ve 
yerelfküresel fkilemleri ve bunların kültürel kalıplarla 
bütünleşip bütünleşmediği konusu tartışılmalıdır. Boz­
doğan ve Kasaba ( I  998) ise modernizmin, kültürel kim­
liğin göz ardı edilmesi ile tek bir ilkenin kabulünü ge­
rektirmediğine değinirler ve modernlik projesinin eleşti­
rilmesinin, hiçbir zaman hümanist ve özgürleştirici ön­
cüllerden vazgeçilmesine yol açmaması gerektiğinin al­
tını çizmektedirler. 

Modernizm ve akılcıhk, modern mimarlığın yalın, 
az renkli , kültürel izlere çokça yer vermeyen ama yapı 
teknolojisini öne çıkaran, soyut üslubunu eleştiren ve 
çok renklilik, çok seslilik,. çoğulculuk, kültürel kimlik, 
tarihsel süreklilik, anlaşılırlık gibi kavramları yeniden 
gündeme taşıyan postmodernizm ile kendilerini yenile­
mişler ve insanı ikinci kez özgürleştirmek görevi ile karşı 
karşıya kalmışlardır (İ . Tekeli, l998b) . Kı�aca, bugün 
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modernizm yeniden tanımlanmakta ve yapılan sorgula­
malan izleyerek değişen b::- anlayış haline gelmektedir. 

Türkiye' de Son Yirmi Yıl 
l 980'li yıllardan başlayarak değerlendirildiğin­

de, genel olarak mimarlık ürünlerinin de, ürünlerin için­
de oluştuğu süreçlerin de, onları var eden meslek insan­
larının da, Türkiye tarihinin geçirdiği dönüşümlerden 
kendi payına düşeni aldığı anlaşılmaktadır. Hem tarihçi 
hem de sosyolog gözüyle değerlendirme yapmak, geliş­
meleri doğru anlamiandırmak açısından gerekli görül­
mektedir, çünkü ortaya konan ürünler, tür, biçim, sayı , 
konum ve tavır bakırnından siyasi, ekonomik ve sosyo­
kültürel farklılaşmalardan kaçınılmaz olarak etkilen­
rnektedir. Buna ek olarak, bu alanda yaşanan kayda de­
ğer değişimierin ülkedeki kınlma noktalarına denk düş­
tüğü açıklıkla anlaşılmaktadır. Son dönemde, gerek ku­
ram gerekse uygulama üzerinde iletişim kanallarının 
hissedilir etkisi olmaktadır. Sonuç olarak Türkiye'de ya­
pılan mimarlık daha geniş bir· kesim tarafından öğrenil­
mektedir. Ancak bu durum, tasarım ürününün niteli­
ğinde önemli bir gelişme sağlamazken tüketim davra­
nışlarını büyük ölçÜde etkilemektedir. Sosyal, kültürel 
ve ekonomik göstergeler ışığında, ürüne ve tasarınıcıya 
yönelik çözümlernelere ilişkin fikir oluşturmak üzere bu 
noktada farklı görüşlerin kısa özetlerini yapmayı uygu n 
görüyorum. 

l 986'da, Kazmaoğlu ve Tanyeli, mimarlığın o 
günkü koşullarını şöyle değerlendirmişlerdir: Batılılık ve 
yerellik, çağdaş Türk mimarisini belirleyen kavramlar 
değildir. Bu kutupsallık yalnızca prestij mimarisi için 
geçerlidir. Türk toplumu ikili kültürel yapıdan, hızla , 
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çok yönelimli bir kültürel yapıya doğru evrimleşmekte­

dir. Cumhuriyetin ilk yıllarında ,  seçkinler mimari kimlik 

bulma sorunu ile uğraşırken halk kültürü kendi çizgisi­

ni devam ettirdi. l950'li yıllara kadar bu ikili kültürel 

yapı varlığını sürdürdü. Yönetici seçkinler iktidarı kay­

bettiler. Bundan sonraki yıllar gerçek kapitalist toplu m  

yaratma uğraşlarıyla geçti. Yavaş yavaş evrimleşerek o­

luşturulan kültürün temel özellikleri çeşitlilik ve kütürel 

çoğulculuktur. Dünün ikili kültürel bünyesinin tekdü­

zeliğine karşılık bugün zengin seçenek bolluğu ile kar­

şılaşılmaktadır. Bu durum mimarlık alanında da geçer­

lidir. Birbiriyle çelişen çok sayıda üslup, mimari tutum 

ve yapıdan söz edilebilir. Bu nedenle, Türkiye'de mimar­

lık ortamı ve sorunlan, tanınmış bir kaç mimarın belirli 

yapılan ele alınarak tartışılamaz. Mimari kargaşanın bü­

tün öğeleri topluca ele alınmalıdır. Mimari çeşitlilik, 

"Dinsel M imari," "Marjinal Mimari," "Prestij Mimarisi," 

"Resmi Mimari," ''Tarihsel Mimari," "Yeni Kırsal M imari" 

ve "Yeni Vernaküler Mimari" biçiminde sınıflandınlabi­

l ir. Tüm bu mimari üretim kategorileri, kendi kuralla­

rıyla işleyen , özerk birimler halinde örgütlenmişlerdir. 

K�rar verme, tasarım, projelendirme ve uygulama aşa­

maları farklıdır. Mimarlıktaki bu kültürel parçalanma, 

gelişmiş endüstri ülkelerinde olduğu gibidir. Yerel değil­

dir; toplumsal yapıdaki konuma bağlıdır. Toplumdaki sı­

nıfların, grupların ve rollerin çoğalmasıyla koşutluk gös­

terir ki bu da çağdaşl�şma göstergesidir. 

1 980'li yıllarda yönelim postmodernizme doğru c 
dur. Ancak üretilen binaların çok azında postmodernist 

eğilimden söz edilebilir. Prestij mimarhğı, parasal ve kül­

türel olarak biçim maliyetini karşılayabilecekler arasın­

da var olabilmiştir. Prestij mimarisi, doğası gereği, sü-
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rekli biçimsel tercihlerini değiştirmelidir. Bu alanda ü­

rün veren mimardan beklenen biçim bulma becerisi, 

modalar mimarhğıdır. Üretilecek modanın hangi dü­

şünsel temele oturduğu ise işvereni pek az ilgilendirir. 

Postmodernisiler de kendilerini biçim yaratmaktan so­

rumlu saymaktadırlar. Tarihsel süreklilik kaygısı, görsel 

zenginlik ve kentsel değerlerin yeniden keşfi gibi ü)küler, 

postmodemisi eylemin çıkış nedenleri değil, mesleki i­

deoloj inin aforizmalarıdır. Öte yandan, son dönem Türk 

mimarlığı, özellikle prestij mimarisi, hep Batılılaşma ça­

bası içinde olmasına karşın kendi özerk çizgisini sürdü­

rebilmiştir. Dünya ölçüsünde önem taşıyan bir ürün ve­

rilememesine karşılık, yol doğrudur. 

Aynı yıllarda, Birleşmiş Milletler, ''Kültürel Ge­

lişme" ve "Kültürel Kimlik Yitiminin Önlenmesi" gibi ko­

nular üzerinde on yıl sürecek bir çalışma başlatmıştır; 

ki, bu gelişme, konuya uluslararası düzlemde ilgi duyul­

duğunu göstermesi açısından önemlidir. 1 988'de Bir­

leşmiş Milletler Genel Kurulu'nda, l 997'de bitii-ileceği 

öngörülen "Kültürel Gelişmenin Dünya Onyıh" programı 

onaylanarak yürürlüğe konmuştur. Böyle bir karann a­

lınmasındaki neden, II .  Dünya Savaşı'ndan sonra yürü­

tülen kalkınma stratejilerinde güçlükleı-le karşılaşılması, 

yalnızca maddi ve nicel gelişmelere ağırlık verilmesidir. 

Aynı nedenle, 1 982 Meksika kongresinde, kültürün her 

bireyin ve her topluluğun yaşamında temel öğe olduğu 

düşüncesi benimsenerek, kalkınma stratejilerinde kül­

tür boyutunun gözetilmesi, kültürel kimliklerin tanıri­

ması ve zenginleştirilmesi, kültür yaşamına katılımın ge­

nişletilme'Si ve kültürel i şbirliğinin geliştirilmesi hedef o­

larak saptanmıştır. Yabancı kültürel modellerin dünya 

çapında yayılmasİ, iletişim araçlannın etkisinin giderek 
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artması ve üretim biçimlerinin evrenselleşmesi, toplum­
ların kültürel kimliklerini tehdit etmekte ve yeni değer­
lerin gelişmesini engellemektedir. Bu görüş uyarınca, 
modernleşme süreci, değişme etkenleriyle süreklilik ge­
rekleri arasında yeni dengeler kurulabilirse anlam ka­
zanacağı için, çare, kültürel alışverişin zenginleştirilmesi 
ve bu alışverişin kendini yenileme yeteneğinin gelişti­
rilmesidir. Kültürel yaşamın sürekliliği, var olan mirasın 
zenginleştirilerek yenilenmesi ile sağlanabilecektir. izle­
yen yıllarda, saptanan yeni strateji doğrultusunda Kula, 
Kayaköy, Mardin, İstanbul, İzmir ve Muğla'da toplantı­
lar düzenlenmiştir (UNESCO-Mimarlar Odası, 1990) .  

1 993 yılında 1\ırgut Cansever, Doğan Kuban, U­
ğur Tanyeli ve Atilla Yücel arasında "Mimaride Çağdaşlık 
Sorunsalı" konusu tartışılmıştır. Cansever düşüncelerini 
dile getirirken, nelere sahip olduğumuzu uzak geçmişe 

ve uzak geleceğe bakarak değerlendirmek gerektiğini; ül­
kede kültürel çöküntü olduğunu ve herkesin bağırmaya 
çalıştığını; ancak ilerisi düşünüldüğünde bağırmamarıın 
telkin edilebileceğini söylemiş; Batı'nın değişebilir olma­
nın avantajlarını yeni keşfetmekte olduğunu; teknoloji­
nin insanlık dışı bir çevrenin oluşmasına neden oldu­
ğunu; postmodernizmin, gerekli soruları sormadan dün­
yayı gösteriler alanına çevirdiğini ; ve tekdüzeliği aşma 
endişesinin, ferdiyetçiliği ve kaosu getirdiğini anlatmış­
tır. Doğan Kuban, modern sanatçının da postmodem 
sanatçının da burj uva kültür otoritesine karşı çıktığını; 
bunun çekicilik sağladığını; esasın tüketim olgusu ol­
duğunu; çatışmaların ve kutuplaşmaların da gerçekte 

Batı sistemini beslediğini; postmodernizmin bir lafazan­
lık olduğunu; ve Batı'nın tek merkez olması durumunun 
değiştirilmesi gerektiğini söylemiştir. Uğur Tanyeli, post-
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modernizmin lafazanlık kabul edilebileceğini ama "ab­

sürd"ün anlamsız olmadığını; Batı'da "absürdite"nin an­

lamlı mimarlığa dönüştüğünü; Batı'ya karşı bir söylem 

üretilse de karşı-Batıcı olunmadığını tersine Batı'ya ka­

tılındığını; böylece çağdaşlığı var eden düşünsel orta­

mın da oluşturulduğunu; paradoksal olarak karşı sö­

zün, bizi Batı gibi , hatta Batılı kıldığını ifade etmiştir. A­

tilla Yücel ise çok parçalı, demokratik bir boyut da içe­

ren pluralist, çok boyutlu, çok gerçekli bir ortamda ya­

şandığı; çok fazla mesaj üretildiği; herşeyin satılıp alın­

dığı; rasyonalite gibi bazı sorular sorulabileceği ancak 

tek bir kişinin yanıt veremeyeceği ve daha durulmuş bir 

ortamın aranması gerektiği yorumunu yapmıştır (akta­

ran Köksal, 1 993) . 

1 996 yılında, mimarlık alanındaki gelişmelere i ­

lişkin bir başka yorum denemesini de Abdi Güzer getir­

miştir. Güzer'e göre, 1 970'li yılların sonlarını, mimarlık 

için bir "modern mimarlıkta kriz" dönemi olarak değer­

lendirenler var. Ancak 1 950'li yıllardan sonra mimarlık 

modernizm geleneğinden ayrılmaya başlamıştı; şimdi çe­

şitlilik geldi ve uzlaşma noktaları oluşturuldu . Mimarlı­

ğın, kendi iç dinamizminden kaynaklanan değişimi sun­

maktan çok içinde yer aldığı dünya düzenini yeniden 

meşrulaştırdığını ileri süren Güzer, bunu, iki ayrı ölçek 

ve çerçevede anlayabileceğimizi söylüyor. Birincisi, mo­

dernizmin katı ve yalın dilinin getirdiği gelişme sının, i­

kincisi ise toplumsal dönüşümlerin yeni koşullar ve mi­

marlık anlayışlarını bütün tüketim objelerine yansıtması 

ile oluşmaya başlayan uçurum (Güzer, 1 996b) . 

Güzer'e göre toplumsal yaşamın her boyutuna 

yansıyan "medya ve tüketim toplumu kültürü" mimarlı­

ğı dönüşüme zorladı. Yapının tüketime açık imaj değeri 
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yüksek bir nesne olması, yapı tasanmım tüketim toplu­

mu değerleri ile uzlaşmaya zorlayarak bu alanı pazar or­

tamında alıcı bulabiieceği değerleri üretmeye itti. Mi­

marlık medyası bundan böyle mimarlığı yönlendiren bir 

güç oldu. Artık " izm':ler medyada "moda" olarak üretil­

ınektedir ve kısa sürede gündemden düşmektedir. Bu­

gün mimarlık uygulamalarının niteliği ile mimarlığın 

medyatik gündemi arasında fark vardır. Etiketler doğ­

rudan mimarlık pratiğinin genel yapısım yansıtmamak­

tadır. Mimarlık medyası ile mimarlık pratiği birbirini 

destekler konuma gelmiştir. Mimarlık üzerine düşünen­

ler, kültürel sembolizme açılma kavramı çerçevesinde 

modern mimarlığın soyut diline ilişkin sorgulamalar 

yapmışlar, bu tutum 1 980'li yıllarda kendini dil ve an­

lam boyutunda yenilenmiş bir duyarlılık olarak kimlik 

kazanmıştır. Bu dönüşüm "postmodernizm" olarak ad­

landırıldı. Ne varki l 980'li yıllann sonuna doğru, post­

modernizm sihirli kurtarıcı olma konumunu ve saygınlığını 

yitirdi, tüketim kültürü olduğu ve kolay tüketilebilir ü­

rünler ortaya çıkardığı yolunda eleştirildL Pop, kitsch, 
eklektiklik, kolaj ,  imaj , arabesk gibi kavrarnlar çokca 

tartışıldı. Bunun üzerine, ya "geç modern" adı altındaki 

tutum çerçevesinde modern anlayı şa yeniden sahip çı­

kıldı ve dili geliştirilmeye çabalandı; ya da dekonstrüktif 

anlayış ile toplumsal yaşamın karmaşasını yapı tekto­

niğindeki arayışlada yansıtma yoluna gidildi. Çok bo­

yutlu, karmaşık ve değişken alt parçalann değişken iliş­

kileri yönündeki anlayış post-strüktüralizm adı altında 

öne sürüldü. Güzer'e göre bugün Türkiye'de günlük mi­

marlık üretimi mimarlık medyasının öncül örnekleri ile 

tesadüfi alıntı ilişkisi içindedir. Kullanılan imajlann, 

bağlamlarından bağımsız, anlamlan boşaltılmış olarak 
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tekrar edilmesi kültür erozyonunu hızlandırmaktadır; il­
ke tanımazlık, kuralsızlık ve zevksizlik egemendir. Ço­
ğulculuğu destekleyen mimarlık medyasında, imaj ,  dil 
ve söylem arasındaki farklılıklar belirsizleşmektedir. 
1 980-sonrası ülke mimarlığı üç başlık altında sınıflana­
bilir. Birincisi, "modernler" (modernizmciler: işlevselci­
ler ile brütalistler; ve yeni modemler: romantikler, post­
modernler) ; ikincisi, "çoğulcular" (seçmeciler: yapıştır­
macılar ile . sentezcil er; ve araştırmacılar: bağlarncılar ile 
dışavurumcular) ; üçüncüsü ise "gelenekselciler" (yöre­
selciler: 'Türkiye ortamı içinde kültür, iklim, malzeme 
gibi girdilerin belirleyiciliği altında oluşan birikimi sür­
dürmeyi" hedefleyenler; yeni yöreselciler: "yapının içinde 
yer aldığı çevrenin geleneksel yapı üretim biçiminin sür­
dürülebilirliğini" araştıranlar; ve tarihselciler: ulusal 
bağlarncılar ile ulusal kimlikçiler) (Güzer, 1 996b) . 

Türkiye mimarlığının karşılaştırmalı bir değer­
lendirmesini yapan Bozdoğan ( 1 998) , modern mimar­
lığın eleştirel gücünün, demokratik potansiyelinin ve 
özgürleştirici öncüllerinin yadsınamaz olduğunu vur­
guluyor. Türkiye'ye ulus-devletin kültür politikası çer­
Çevesinde belirlenmiş resmi bir program olarak giren 
"modem mimari" ,  cumhuriyet projesinin sembolü ha­
line gelmiştir. Gerici/ilerici, geleneksel/modern gibi kav­
ramsal kutuptaşmaların tepeden inme modernliğin hak­
hlaştırılmasına zemin hazırladığını dile getiren Bozdo­
ğan, Cumhuriyet döneminde modern mimariye tepkileri 
özetlemiştir: ilk zamanlarda, kübik biçimler soğukluğu 
ve sterilliği ile modernizmin, yabancı bir kültürün 
ifadesi olarak reddedilmişti. l 950'li yıllardaki toplumsal 
değişim ile birlikte küçük arsalar üzerinde özensiz , 
kalitesiz yapılar belirdi. Görsel kirlenmeden söz edilebilir 
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duruma gelindi. Bozdoğan'a göre modern nı : mari 
kimliksiz olmak yönünde eleştirilmesine karşın iyi 

tasarlandığında bu durum aşılmaktadır. Binanın bulun­

duğu yere duyarlı olması, iyi mimarlık ürünlerinin veri­
lebilmesine olanak tanımaktadır. Ancak, 1 980'li yıllarda, 
resmi modernizmin katılığı ve dayatmacılığı ilk defa bir 

meydan okuma ile karşılaştı. Evrenselleşme iddiala­

rından vazgeçilerek kültürel kimlik, farklılık terimleri ön 
plana çıkarıldı. Modernist sterilitenin eleştirildiği dö­

nem , ülkenin küreselleşmiş kapitalizme açılma çabası 
içine girdiği yıllara rastlar. Beş yıldızlı oteller, sü­

permarketler ,  dev alışveriş merkezleri, iş m erkezleri , tatil 
köyleri yapıldı. Genç zengin iş adamları pahalı ban­
liyölerde oturmaya başladılar. Bir yandan da high tech 
(yüksek teknoloj i) dışavurumculuk taklit edilir oldu. 

Modernizmin toplumsal ideallleri bir kenara itildi ve 

zengin müşteriler için form ve imaj yaratma dönemine 

girilmiş oldu. Postmodernizm mimarlıkta, imtiyazlı sını­

fın seçkin yaşamına hizmet etti. Patron, artık fınans, iş 
ve endüstri dünyasının eliti oldu (Bozdoğan ve Kasaba, 

1 998) . 
1 990'lı yılların ilk yarısında düzenlenen "Son On 

Yılın Mimarlığı" tartışmalannın Ankara'daki oturumuna 
Abdi Güzer, Hasan Özbay, Haluk ParniT ve Murat Uluğ 

katıldılar (A. Yücel, 1998a) . Güzer, mimarlık alanındaki 

tartışma ve tepkileri , tartışma, söylem ve eleştiri ortamı 

ile üretim ortamının birbirinden uzaklaşmasına ve kav­

ramların dünyadaki kullanımlan ile Türkiye'deki kulla­

nımlarının farklı olmasına dayandırmaktadır; bu du­

rum, ona göre, kolay üretilenler ile arkasında araştırma 

bulunanlar arasında değer karmaşasına yol açmakta­
dır. Özbay, Türkiye'de mimarlık alanının daraltıldığı ve 
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son dönemde mimarlarm önüne devlet yerine özel sektör 
ve sermayenin değerlerinin çıkarıldığı, çoğunluğun yer 
edinme veya yerini koruma çabasında olduğu biçiminde 
değerlendirme yapmaktadır. Pamir, önceleri geçerli ol­
muş olan birlik, hiyerarşi, düzen, kontrol ve bilinçli dav­
ranış kavramları yerine, son on yılda, parçalanmışlık, a­
narşi, düzensizlik ve bilirıç-üstü (supra-conscious) kav­
ramlarının tartışıldığı kanısındadır. Pamir'e göre karar­
sızlık ve belirsizlik farklı tavırlann devam etmesinin so­
nucudur; buluşlar/eski örnekler, kültürel birikimi gele­
ceğe taşımak/yeni yönelişler gibi karşıtlıklar birbirini 
yansıtmaktadır. ı 980 sorırası bireyselleşmenin gelişmesi 
ile, bilinçaltını ve farklılaşmayı işin içine sokan, karşı 
koyma amaçlı uygulamalar yapılmıştır. Yayınlar çağal­
mış ve uluslararası düşünce ile tartışma ortamı ince­
lenmeye başlanmış, bu da liberalizm ve biı:eycilik gibi 

dış etkileri güçlendirmiştir. Pamir, tasarım sektörünün, 
hem yurt dışından gelen hazır paket tcknolojilerinc, hem 
de yaşam biçimi söylemleri ile birlikte dekorasyon su­
nuşlannın oluşturduğu yanılsama ve kopukluğa karşı, 
örgütlenmesi gerektiğini savunuyor. Uluğ'a göre ise, kar­
şıt kavramlarla birlikte yaşamak şu anda dünyanın yüz­
yüze kaldığı bir durum. Güven duyulan eski kavramlar 
da gerçekte devşirilmiştir, ancak onlarla yenielen yüzle­
şilmesi gerekir. Ayrıca, Türkiye'de mimarın bulu ş yap­
maya eğilimli olmadığını, bumm yerine meşrulaşınış 
toplumsal süreçlerin ya da dışarıdan alınan öğcleı-irı ak­
tarılmaya çalışıldığını söyleyen Uluğ, mimarlığın kendi 
tasarım alanını yeniden üretmesi gerektiğini savu nuyor. 

İstanbul'daki oturumda da İhsan Bilgin, Uğur 
Tanyeli, Doğan Tekeli ve Atilla Yücel bulunmu ştur (A. 
Yücel, 1 998b) . Bilgin Türkiye'de, dünyada görülen eği-
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limlerin yeniden üretildiği , medya aracılığıyla dünyaya 
açılmanm yüzeyselleştirip dikkatsizleştirdiği, buna kar­
şın mimarlığın kendi özerk söylemini geliştirmesinin ge­
rektiğini ifade etmektedir. Tanyeli ,  Türkiye'nin asıl so­
rununun yeni yapıtaşmış çevrenin nasıl biçimlendirile­
ceği sorununda temellendiğini , "rejyonalist" diye nite­
lendirdiği bölgeseki tavrın prim yaptığını, biçim arama 
çabasının ağır bastığım, ülkede moderniteye direnen ya­
pıların varlığını koruduğunu belirtmektedir. Tanyeli mo­
demiteyi, "iyiyi üretmeye yetenekli olduğu inancı ile ey­
lemde bulunma" olarak tanımlamaktadır. D. Tekeli, top­
lumun mimarlığı ciddiye almadığı, düşüncelerin daha 
özgürleşip kalıpların kırıldığı, ancak beceriksizce taklit­
terin yapıldığı ve mimarlığın medyatikleştiği kanısında­
dır. Yücel ise, medyaya yansımayan büyük bir mimarlar 
grubunun ve mimarlık eyleminin var olduğu; yeni kent­
lileşenlerin oluşturduğu devingenlikle gündeme gelen 
belirgin bir modernleşme eğiliminden söz edilebileceği, 
ama bunun çevreye ve rnekana yönelik söylemi etkile­
mediği; bu durumun da büyük bir çelişki oluşturduğu 
dü şüncesindediL Yücel'e göre, son dönemde mimarlık o­
kullarının daha açık, şartlanmasız ve özgür olduğu; 
medyanın da dünyaya açılımı sağladığı ortadadı:r; ancak 
durum, tasarım üretimini etkilememektedir; zaten bura­
da üretilen bir mimarlık da yoktur. 

Çağlar Keyder 1 998 ve 2000 yıllarında yaptığı ya­
yınlarla modernizmi ve yerelfküresel ikilemini özellikle 
İstanbul bağlarnındaki gelişmeler doğrultusunda yo­
rumladı. İki uygarlığın kesişme noktasındaki konumu 
nedeniyle hep bölünmeler yaşayan İstanbul, bu simgesel 
yerde bulunmasaydı bir uzlaşmaya ve senteze ulaşılma­
sı olanaklı olabilirdi. Keyder'e göre Kemalistler, İstanbul 
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ikililiği temsil ettiği için arı Batılılaşmanın oluşturulma­
sına elvermediği düşüncesiyle, her tür kentsel özerkliğe 
karşı oldular. Tüm girişimler tepeden inme biçimde ya­
pıldı. Modernleştirmecilerin hedefi, modernlik anlayışına 
uygun kurum, inanç ve davranışları halka kabul ettir­
mekti. Bir süre sonra, milliyetçi ruh yavaş yavaş eridi­
ğinde İstanbul siyasal seçkinlerin yeniden gözdesi oldu . 
Küreselleşmiş tüketim kalıpları ve onlara eşlik eden kül­
türel göstergeler kucaklandı ve ortaya hatırı sayılır bii­
dönüşüm çıktı. 1 980'li yıllara gelindiğinde ise, liberalizm 
ile, kentsel özerkliğe yaklaşım değişti. Mali kaynak edi­
niidi ve İstanbul süratle kültürel tüketime göre biçim­
lenmiş bir kent haline geldi .  Anıtsal yapılar restore edil­
di, bazı tarihi mahalleleri içeren turizin bölgeleri yeniden 
düzenlendi. Otellerden buraları ziyaret etmek kolaylaştı . 
Teknoloj ik donamma sahip ofis binalan ile uluslararası­
laşmış bir ticari bölge belirdi. Türkiye'nin vitrini hazır­
landı . Ancak, kente yeni göçmüş çoğunluğun oyları ilc 
yerel yönetim el değiştirdi ve yeni bir dönem başladı. Bu 
defa, kaynakların ve söylemin küreselleşme yolunda 
harcanmasına karşı konuldu. Öte yandan dünyanın ve 
bölgenin koşulları, İstanbul'un küresel bir kent haline 
gelmesine uygunken istikrarsızlık, terör ve hukuksal re­
formun gecikmesi,  beklenen gelişmeleri engelledi .  Key­
der'e göre kentteki canlılık, yasadışı para akışı ile Rus ve 
Doğu Avrupalı tüccarların oluşturduğu pazara bağlıdır. 
Bu tür uluslararası ilişkiler post-endüstriyel ya da post­
nıodern yöneliş olarak değerlendirilrııemelidir. Ulusal 
mekan üzerindeki kontrol çözülmüş, devlet dü�enlemesi 
ortadan kalkmıştır. Keyder, fiziksel mekanlardaki eşitsiz 
gelişimden de söz etmektedir: çamurlu yollarda Ferrari' 
ler ve Porsche'ler gezerken, en son mimari üslupla ya-
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pılmış çok katlı iş merkezlerinde sürekli elektrik kesin­
tisi olabilmektedir. Yüzme havuzları ve oyun alanları o­
lan, peyzaj çalışması yapılmış, pahalı ithal malzeme kul­
lanılarak uluslararası standartlarda inşa edilmiş villa ve 
lüks apartmanlardan oluşan yeni konut alanları, çağda ş  
yaşam biçimi olarak sunulmakta v e  toplumun diğer ke­
simlerinden yalıtılmış olmaları ile reklam edilmektedir. 
Lüks sitelerin yanında daha alt gelir grupları için, her 
katında dört-beş daire olan yüksek katlı apartmanlar 
yapılmakta; yetersiz bir altyapı ve kötü bir işçilikle ta­
mamlanan bu yapılar, apartman yaşamına "terfi" et­
mekten muth..ı kişiler'ce itina ile daha iyi hale .getirilmeye 
çalışılmaktadır. Yeni açılan uluslararası mağaza zincir­
lerinde buna yönelik her türlü malzeme satılmaktadır. 
Yanıbaşlarındaki gecekondu bölgelerinde apartman ya­
şamına geçme isteği büyürken, yasadışı alanlardaki bi­
nalar da üst gelir grubundan ailelerin yaşamına özeni­
Ierek sağlıksız biçimde çok katlı hale getirilmektedir. 
Keyder, bir yandan İstanbul'un bölünmü şlüğü üzerinde 
dururken, öte yandan da, evrensel geçerliliği olan ilkeler 
üzerine oturan bir yurttaşlığın ve bireysel özerkliğin hiç­
bir zaman gelişmediğine, bunun yerine otoriter, milli­
yetçi birlik ve ortak amaç vurgulandığına değinınektedir 
( 1 998, 2000) . 

Mimarlık Dergilerinin Önemi 
Mimarlık Dergisi 

M imarlık mesleğini geliştirmek, bu alanda karşı­
laşılan sorunlara çözüm üretmek, kamuoyunu yön­
lendirmek ve toplumsal hakfarı korumak üzere kurulan 
Mimarlar Odası'nın yayını olan Mimarlık dergisi,  bu an­
lamda diğerlerinden farklı bir sorumluluk taşımaktadır. 
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ı 980'den bu yana ele alınan konular bu düşünceyi doğ­

rular niteliktedir. Başından beri, siyasi kararlar karşı­
sında daha duyarlı bir tutum sergilendiği ve bir tavır o­

luşturulmaya çalışıldığı anlaşılmaktadır. Bu doğrultu­
daki yazılar derginin portfolyosunda sıklıkla y,er almak­
tadır. Buna ek olarak imar yasalan, toplu konut yasası 

gibi konulara da değinilmiştir. 

1 980 Yerel Mimarlık Örnekleri 

Mimarlık ve Ütopya 

Toplu Konul Yasası, Konut Sorunu 

Kent Plançılığı, Kentleşme 

Çewe Sorunlan 

Mesleki Denetim, Müteahhit İlişkileri 

İslam Mimarlığı 

1 985 Modern Mimarlığın Tarih Yazımı Üzerine 

Ankara'da Hava Kirliliği 

imar Yasa Tasarısı 

Modern Mimarlıl<; Kavramları, Klasizm 

İslam Mimari Mirası 

Mimarlık Eğitimi, Bilgisayarla Uygulamalar 

1 990 Mimarlıkta Kurarn ve Kılgı . Terminoloji 

Kültür, Mimarlık ve Gerçeklik 

Ekolojik Denge, Koruma 

Kent imajı 

1 995 Mimarlık Hukuku 

Mimar İşveren ilişkisi 

Çağdaş Mimarlık, Bireyselcilik, Mimarlık İdeolojisi 

Tarihi Çevre Korumacılığı --
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1 980'li y:ıllann ikinci yarısında kentlerin 
düzensiz gelişmesi, imar affı, çevre kirliliği gündeme 
taşınırken 1 990'lı yıllarda ekoloj i  ve koruma kavrarn­
Iarına ilişkin düşüncelerin üretildiği görülmektedir. 
1 995 sonrasında ise tanıtımı yapılan bina türlerinde de­
ğişikliklerle karşılaşılırken, mimar-işveren ilişkisinden, 
eğitim ve ideoloj ilerden söz ediliyor ve meslekten kişilerle 
Akçakoca ve Kayaköy gibi farklı tarihsel dokuya sahip 
noktalarda buluşmalar, atölye çalışmaları gerçek­
leştiriliyor. 

Bu arada, derginin, başlardaki niteliksiz kağıda 
yapılan, renksiz, çok net olm�yan baskısı ile naif dene­
bilecek grafiğinin sonraları birçok kere değiştirildiği ve 
bugün, tüketim anlayışına koşut olarak çok farklı bir 
yüz edindiği görülmektedir. 

Yapı Dergisi 
Kararlı bir biçimde çıkan dergilerden bir diğeri 

Yapı Endüstri Merkezi'nin Yapı dergisidir. Dergi, adının 
verdiği izienim doğrultusunda, yapı teknolojisi, yapı 

malzemeleri ve karşılaşılaşılan yangın, deprem gibi so­

nınlara daha sık değiniyor. Bir başyazı geleneği olmayan 
dergide, özellikle 1 980'li yıllarda, modern mimarlık ve "i­
yi örnekleri" konusunun ağırlıkla ele alındığı farkedili­
yor. 1 985 yılından itibaren, turizm, spor, cami mimarisi 
gibi temalar hakkında bazı yazılar yayımlanırken, eski 
konut dokusu, restorasyon, yaratıcılık konulannda dü­
şüncelere de yer verilmektedir. 1990'lı yıllarda 
İstanbul'un sorunlan, hava kirliliği, ekoloj i  başlıkları 

dikkat çekiyor. Hatta bu konuda Yapı Endüstri 

Merkezi'nın düzenlediği bir panelde, Aziz Nesin şu 

sözlerle konunun altını çizmektedir: 
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1 980 

1985 

1990 

1995 

Konut Darboğazı 
Kentlerin Kasabalaşması 
Ağahan Mimarlık Ödülleri 

Bina yapımında Tünel Kalıplar, Çatı Örtüleri 
Kent Planlaması, Konut Sanayi, Konut Tercihleri 
Konut Donatısı Tasarımı ,  Kullanıcı Özellikleri 
İstanbul'un Geleceği , imar Affı 
Mimarlıkta Yaratıclık 
Deprem Paneli ,  Yangın Yeri Planlamaları 
Kent Yenilernesi 

Prefabrikasyon, Spor Donatısı 

Hava Kirliliği, Ekolojik Kent 
Mimarlıkta Eğiiim, Mimari Tasarımda Concept 

Restorasyon Anlayışı , 
Kültür Mirasının Korunması 
Modern ve Postmodern Mimarlık 

Deprem 
Ölçü, Model, Oran 
Cami Mimarisinde Çağdaşlık 
Toplu Konut Üretiminde Teknoloji ve Organizasyon 

Bütün bunlardan sonra yapılacak üç şey vardır: 
İstanbul'u ayışığında gezınek, ayışığı çirkinlikleri giz­
ler. İstanbul'dan uzaklaşma.k, uzaklaşıldığında çevre 
kirliliği bile özlenebilir. Aşık olmak, insan şık olunca 

bütün pisliğin içine girse bile herşeyi güzel görecektir 
( 1 990, s. 90) . 

Bu dönemde çıkan sayılarda, Osmanlı mimarlığı, 
Mimar Sinan'ın eserleri hakkında yazılar yanı sıra, mo­
dem/postmodern tartışmalarına da yer ayrılmıştır. 
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l 995'ten itibaren,  dekorasyon, çevresel anlam kavrarn­

Iarını ele alan yazıların artmış olduğu anlaşılmaktadır. 

Arredamento Mimarlık Dergisi 

İç Mekan Düzenlemesi Örnekleri 

Restorasyon 

Bahçe Düzenlemeleri 

Cami Tasarımı 

1995 Kent Tanıtımı, Çevre Koruması '·-·------·---
Konut. Politikaları, Modernizm ve Konut 

Mimarlık Eğitimi, Mimarlık ve Politika 

Türkiye Mimarlığının Değerlendirilmesi 

Arredamento Dekorasyon, 1 980'li yılların sonun­

da yayın yaşamına girmiş çok daha yeni bir dergidir. 

Derginin,  ı 00. sayısı ile birlikte değişerek Arredamenio 
Mimarlık adı altında çıkmaya başlaması, mimarlığa du­

yulan ilginin arttığının da bir göstergesidir. Başından 

beri, gerek Mimarlık'tan gerekse Yapı'dan farklı bir profil 

çizen derginin, mimari düşün alanında önemli bir yer 

tuttuğu söylenebilir. Önceki sayılannda iç mekan dü­

zenlemelerine ağırlık vermesine karşın son dönemlerde 

kayda değer düşünsel tartışmalar da yayınlamakta ve 

dolgun içeyiği ile dikkat çekmekte, başyazı geleneğini 

sürdürerek çizgisini belirtmeye özen göstermektedir. Yi­

ne ilk sayılarında, diğer dallarda uygulama yapan sa­

natçıları tanıtmış, o yılların egilimleri arasında yer alan 

park ve bahçe düzenlemelerini yayınlamıştır. Özellikle 

ı 00. sayısından başlayarak dergide denemeler, başka 

ülkelerin mimarlık uygulamaları , yerli ve yabancı mimar 

tanıtımları, kimlik tartışmaları, korumacılık, moder-
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nizm, sanal gerçeklik konuları üzerinde durulmuştur. il­
gi çekici grafiği, giderek daha seçkin hale gelen sayfa 
düzeni derginin popülerleşmesini sağlayan bir başka 

özellik olarak değerlendirilebilir. 

Değerlendione ve Sonuç 
Cumhuriyetin ilk yıllarında, her alanda olduğu 

gibi mimarhkta da yönetici seçkinlerin ö nemli rolü ol­
muştur. Modernizm . resmi bir program eşliğinde, hiç de­
ğilse bir grup yapıda uygulanmaya çalışılmıştır. Buna 
karşın, çoğunh.:ğun yaşadığı çevrede yerel çizgiler ege­
men olmuş ve ikili kültürel yapı l950'li yıllara kadar 
sürmüştür. Daha sonra yaşanan toplumsal değişimierin 
mimarlıkta da farklılaşmaları artırmaya başladığı söy­
lenebilir. Kimlik, çoğulculuk, anlaşılabilirlik gibi,  yine 

Batı kaynaklı eleştirilerle ortaya çıkan postmodernizm, 

1 980' li yılların başından itibaren gündeme oturmuştur. 
Ancak bu postmodern arayışlar, tüketime yönelik biçim­
sel zorlamalarla, üst gelir grubuna seslenen mimarlık 
içinde kendini göstermiştir. Halbuki büyük bir kesim , 

öykünmelerle oluşturulan, kolay üretilmiş, niteliksiz ü­

rünlerle yetinmek zorunda kalmıştır. 
Bugün oldukça devingen, içinde büyük bir güç 

barındıran ve olumlu gelişmeler vadeden bir toplumsal 
yapıdan söz edebiliriz. Örneğin, eğitimde bazı adımlar a­
tılmıştır. Şehirde ise, belli alanlarda noktasal düzenle­
meler, yüksek nitelikli binalar yapılmaya, kültürel de­

ğerler korunmaya başlanmış, hatta uluslararası tüketi­
me sunulmuştur. Bunurıla birlikte, bütüne bakıldığın­

da, karmaşık, özenti ile bilinçsizce uygulanmış, ilkesiz­

liğin baskın olduğu ve kültÜrel kopukluğun alabildiğine 
yaşandığı alarıların esas yapıyı oluşturduğu arılaşıl-
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m aktadır. Henüz, sağlıklı gelişen, belirli bir kimliği olan, 
özerk bir tasanın alarundan söz etme olanağı yoktur. 

Bu arada iletişimdeki gelişmeler, çevre değeri, 
kültürel birikim , bireysel rahatlık gibi konulann geniş 
bir kesimin ilgi alanına girmesini sağlamıştır. Bugün 
artık mimarlık dünyasının sorunlarını meslek sınırları 
dışında kalanlar da tartışabilmektedir. Son yıllarda, 
Türkiye'de bir m imarlık kültürü oluştuğu, gazetelerin 
tarihsel çevre koruma üzerine yayınlar yaparak semi­
nerler düzenlenmekte olduğu, koruma kampanyaları­
nın açıldığı, mimarların ödüllendirildiği farkediliyor. Ü­
rün kalitesinin çoğunlukla iyi olmadığı, yanlışlar içerdi­
ği biliniyor. Buna karşın, yerel yönetimler, bürokratlar­
dan gelen bir dürtü olmadan da girişimlerde bulunabil­
mektc ve nasıl başedilebilineceği bilinemese de temel so­
runlara eğilmektedir. 1 980 sonrası, hem "kentsel çev­
reye karşı duyarlılık" dönemi, hem de "iyi niyetli yanlış­
lar" dönemi olarak nitelenebilir. 
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Kentin Çeperindeki "Modernlik" : "Modern 
Başkent" Ankara'da Bir Gecekondu Mahallesf37 

Tahire Erman 

Toplumumuz, kapitalist sistemin çeperinde yer alan di­
ğer toplumlarda da göründüğü gibi, l 950'lerden itiba­
ren, köylerden büyük kentlere olan kitlesel göçe tanık 
olmuştur. Adet ve değerleriyle birlikte kente gelen göç­
menler, kentte tutunabilmek ve egemen siyasal güçlerle 
olan pazarlıklarını artırabilmek için "kendi insanları"na 
gereksinme duymuşl<ir, ve kentin çeperindeki iskan edil­
memiş, çoğu hazineye ait arazide kümelenerek, yabancı 

kent ortamında bildik bir çevre yaratmaya çalışmışlar­

dır. Devletin, konut piyasasında aktif rol ve soru mluluk 
almaktan kaçınması,  özel sekiörle ithal ikameci kalkın­

ma modeli çerçevesinde mutabakata girerek özel sektö­
rün konut piyasasındaki rant arayışlarına karışmaması 

(Keyder, 2000; Pınarcıoğlu ve Işık, 200 I ) ,  ve bunlara ek 

olarak, Osmanlı'dan miras kalan toprakların büyük bir 
bölümünün özel mü lkiyet dışında "devlet arazisi" olarak 
var olması, kent çevresindeki araziyi kırsal kökenli göç­

menlerin kullanımına açık bırakmıştır. "Zincirleme göç,"  

göçmenlerin kendi köylü ve akrabalarıyla aynı mekanda 
kümelenmelerine yol açmış; "Erzu rumlular" ve "Karsh­

lar" gibi , geldikleri kent ya da köyün adıyla bilinen ma­
halleler oluşmuştur. Bu konu sosyal bilimcilerin baştan 

beri ilgisini çekmiş, ancak uzun yıllar, daha çok köy 

:ı1 Proje Bilkent Üniversitesi'nin ''Araştırma Geliştirme Progra­
mı" çerçevesi içinde maddi destek almıştır. 
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kültürünün kentte yeniden üretilmesi olarak tanımlan­
mış; "kentteki köylüler" deyimi de çoğunlukla, lursal kö­
kenli göçmenler için aşağılayıcı bir anlam atfedilerek 
kullanılmıştır. Modernleşme kuramının etkisi altındaki 
bu bakış, kırsal Jcültür'ü vurgulamış, göçmenleri , farklı­
lık gözetmeden, homojen bir grup olarak görmüştür (Er­
man, 200 1).  

Oysa modernleşme kuramının genel bir iddiası, 
kentin ,  etnik, yöresel ve mezhepsel kimlikleri eriterek, ve 
bireyi , akraba ve cemaat baskısından kurtararak, kimli­
ğini siyasal ve ekonomik çıkarları doğrultusunda kuran 
bir yurttaş olarak yaratma gücüne sahip olduğudur. fi 
Köyden göç edenlerin durumunda bunun böyle olmadığı 
görülünce, bu sonuçtan göçmenler sorumlu tutulmuş; 
köylü lüklerini terk etmedikleri için suçlanmışlardır. 
Göçmenlerin birlikte getirdikleri , inatla değiştirmedikleri 
"kırsal kültür"lerinden dolayı, modernleşemedikleri, 
kentlileşemedik1eri , kentli toplumla bütünleşemedikleri, 
kültür olarak geri kaldıkları görüşü, uzun süre literatü­
re egemen olmuştur (Erman, 200 1 ) .  

Kırsal kökenli göçmeni, ideal olarak tanımlanmış 
bir "modern," kentli orta sınıfla karşılaştırarak, kültü­
ründen dolayı kentle bütünleşemediğini söyleyen bu gö­
rüşü eleştiren temel bir yaklaşım ise, olguyu makro dü­
zeyde, yapısal faktörlerle ilişkilendirerek incelemek ge­
reğini savunmuş; göçmenlerin kentle bütünleşememe­
sini, devletin yetersiz politikaları, dışa bağımlı ekonomisi 
ve bağımlı kentleşmeyle açıklamıştır (örneğin, Kongar, 
1 973; Eke, 1 98 1) .  

Zaman içinde, "kentteki köylüler"in sadece "köy­
lü" olmadıkları, ve etnik ve mezhepsel boyutlarda ayrış­
tıkları (Kürt/Laz/Türk; Alevi/Sünni/Şafi); ayrıca, yöre-
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sel kimliğin de bu kişilerin yaşamında önemli old uğu ve 
çeşitli işlevler yüklendiği farkedilmiştir. Köyden birlikte 
getirdikleri kültürü kentte korudukları söylenen göç­
menlerin, kentin ve içinde bulundukları koşulların etki­
siyle bir takım değişiklikler yaşadıkları, örneğin zamanla 
siyaseti ve toplumsal ilişki ağlarını kendi çıkarlan yö­
nünde kullanmasını öğrendikleri de, araştırmalarda or­
taya çıkmıştır (örneğin, Güneş-Ayata, 1990; Erder, 
1 996) . 

Örnek Olay: 
Ege Mahallesi (Nato Yolu, Mamak) 

Bu makale, cumhuriyetin "modern başkent"i ol­
ması planlan�ış Ankara'nın, �modern olmayan" çepe­
rindeki Alevilerin yoğunlaştığı (o/o 70 Alevi, o/o 30 Sünni) 
bir gecekondu mahallesinde Temmuz 2000'den beri yü­
rütülen bif alan çalışmasına dayanmaktadır. Araştır­
mada nitel yöntem benimsenmiştir. Mahallenin kurul­
masında ve gelişmesinde rol oynamış ve/veya bugün 
mahallede etkin olan kişilerle (örneğin, eski ve yeni 
muhtar, komşu mahalle muhtarlan, iki imam, imam­
lardan birisinin karısı) derinlemesine görüşmeler yapıl­
mış, böylece mahallenin sözlü tarihinin elde edilmesi he­
deflenmiştir. Ayrıca yetmiş beş kişiye ortalama bir saat 
süren anketler uygulanmıştır. Ramazan, Kadir gecesi, 
dini bayramlar ve yılbaşı gibi özel günler dahil olmak ü­
zere, mahalleye yapılan birçok ziyarette ise, mahalle ve 
komşuluk ilişkileri ile kültürel-dinsel etkinlikler göz­
lemlenmeye çalışılmıştır. Yıkım tehdidi sırasında da ma­
halleye gidilerek, mahallelinin tepki ve tavrına bakıt­
mıştır. Mahalleye genelde taksiyle gidilmiş ve kimi za­
man da aynı taksiyle geri dönülmüştür. Yolculuk sıra-
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sında taksi şoförleriyle yapılan konuşmalarda şoförlerin 
Alevi- Sünni ilişkileriyle ve bu mahalleyle ilgili göıii şleri 
elde edilmeye çalışılmıştır. Böylece mahalleye dıştan bir 
bakış açısının elde edilmesi amaçlanmıştır. 

M akalede genelde Alevi ve Sünni mahalleli ara­
sındaki ilişkilere ve özelde günlük yaşam pratiğinde or­
taya çıkan kültürel/mezhepsel farklılıklara bakılmakta, 
bu farklılıkların ne zaman çatışmaya dönüştüğü soru­
suna mahallenin geçmişte yaşadığı ve halen yaşamakta 
olduğu siyasallaşma deneyimiert bağlamında cevap a­
ranmaktadır. Ayrıca makalede mahallelinin bireysel 
kimliklerine eğilinmekte ; ve bu kimlikler, hangi ortam­
larda ne ifade ettikleriyle ilişkilendiıilerek, aynı zaman­
da Aleviler ve Süflrliler arasında siyasal kutuptaşmaya 
yol açıp açmıyacaklan sorusuna cevap vermek üzere, a­
çıklanmaktadır. 

M akaleye konu olan Ege mahallesi 1 970 başla­
nnda olu şmaya başlamıştır, ve bugün elektrik ile mus­
luk suyu olanaklanna sahiptir. Kentin on kilometre u­
zaklıkta bulunan merkezine (Kızılay'a) , üzerinde yoğun 
trafiğin i şlediği bir asfalt caddeyle bağlıdır. M ahalle, ço­
ğu Çorum, Yozgat ve Sivas'ın köylerinden göç etmiş olan 
2, 800 civarında haneden oluşmaktadır, ve geniş bir a­
lana yayılmıştır. Dolayısıyla, kente ulaşımı sağlayan 
cadde her haneye aynı derecede yakın değildir; caddeye 
yakın oturanlar kentle kolay ili şki kurarken, mahallenin 
dış alanlannda yaşayanlar kentle olan ilişkilerini rahat 
gerçekleştirememektedirler. Ayrıca mahallenin zaman i­
çinde büyümesiyle birlikte elektrik (düşük voltaj) ve su 
olanaklan yetersiz kalmıştır. Bu sorunları , muhtar, ken­
di deyimiyle "'beşeri ilişkileri"ni ve · mahallelinin imece 
gücünü kullanarak çözmeye çalışmaktadır. Çoğunlukla 
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düz bir alan üzerinde kurulmuş mahallenin içinde de 

asfaltlanmış yollar bulunmaktadır. Evler genelde tek ya 

da çift kathdır, ve bahçe içerisindedir. Kısacası, kentin 
çeperinde bulunan bu mahalle, altyapısı açısından ol­

dukça gelişmiş durumdadır, ancak hala bir köy görü­
n üm ünde dir. Mahallenin imar planı ı 993- 1 994 yılla­

rında yapıldığı halde, mahalle henüz imara açılmamış­

tır. Büyük rantın yattığı mahalle, bugün hala bekleme­

dedir. Ev sahipliği yaygındır, ve sadece % I O civarında 
kiracı vardır. Ev sahibi olanların yarısına yakınının ta­
pusu ya da tapu tahsis belgesi varken, diğerlerinin yok­
tur. 

Mahalledeki Alevi-Sünni İlişkileri.: 
Kültürel/Mezhepsel Farklılıklar 

ve Siyasal Dönüşümleri 
Alevi ve Sünni mahalleli arasında günlük yaşam 

ve değerler açısından birtakını farklılıklar bulunmakta­
dır. Örneğin, kadının kamusal alandaki konumu Alevi­
lerde liberal bir anlam kazanırken; Sünnilerde tutu cu , 

ve kadını ev ile yakın çevresiyle kısıtlayan bir görün ü m  
alabilmekte, kadının ev dışmda çalışması hoş görülıne­
mektedir. Bu durum , düğün ve köy demeklerinin etkin­

likleri gibi sosyal olaylarda kendini göstermektedir: Ale­

viler kadıııh erkekli eğlence ve etkinlikleri yeğlerken 
(örneğin,  düğünlerde kadııı-erkek birlikte halay çekerler, 

köy derneklerinin gecelerine. pikn ikierine birlikte katı­
lırlarken) ;  tutucu Sünnilerde kadınlar ile erkekler bir­
birlerinden uzak durınaktadırlar. 

Alevi ve Sünni köy dernek faaliyetleri de birtakım 
farklılıklar göstermektedir: Alevi köy dernekleri pilmik­
ler, geceler ve Hacı Bektaş'a geziler düzenlerken; Sünni 
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köy denıekleri, üyelerinin aidatıarının önemli bir kısmı­

nı köylerine cami yaptırmak ya da yenilernek için kul­

lanmaktadırlar. 

Ayrıca, Alevilerin sayıca çok oldukları bu gece­

kondu mahallesinde, "tipik tutucu gecekondu çevre­

si"nde rastlanmıyan, kadınlar için oldukça özgür ve yo­

ğun baskıdan uzak bir yaşam mevcuttur. Araştırmada 

bazı genç kızlar rahatlıkla dışarıda geç saatiere kadar 

kalabildiklerinden, kızlı erkekli mahalle arkadaş grup­

ları içinde zaman geçirdiklerinden olumlu bir tonla söz 

etmişlerdir. Ancak yine de, mahallede sıkı haberleşme 

ağları vardır; komşular, özellikle akraba olanlar, birbir­

lerinden haberdardır. Genelde genç kızlar gittikleri yer­

lerin ve konu ştukları kişilerin kısa sürede çevrede du­

yulmasından, bilinmesinden şikayetçidirler. Kadınlar 

komşularının dedikodusundan çekinerek, davranışlarını 

ayarlama gereği duymaktadırlar. 

Bazı dinsel pratiklerde de farklılıklar ortaya çık­

maktadır. Sünniterin Ramazan'da yaygın oruç tutmala­

nna karşın; mahalledeki çoğu Alevi, Ramazan yerine 1 2  
İmam orucu tutmayı yeğlemektedir. Ancak bazı durum­

larda, Aleviler "öteki" olmamak, dışlanmamak ya da kü­

çümsenmemek için, farklılıklarını yumuşatmak eğili­

mindedirler. Örneğin, kimi Alevi erkekler Sünnilerle bir­

likte Bayram narnazına camiye gitmektedirler. Ancak bu 

durumun camiye gelen Sünniler tarafından, "Kızılbaşlar 

camiye geliyor," şeklinde tepki bulması ca ydırıcı olabil­

mektedir. Dolayısıyla, Aleviler ve Sünniler birbirlerinden 

etkilenmekte, kimi zaman yakınlaşma çabaları içinde 

farklılıklarını bastırmayı yeğlemekte, kimi zaman ise 

farklılıklarını keskinleştirmektedirler. Sünni mahalleli­

nin, Ramazan ayı boyunca salıurda uyandırması için 
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"geceleri" mahalleye davulcu getirmek istemeleri , Alevi 
ve Sünni komşular arasında ayrı bir tartışma konusu­
dur. Kurbarı bayramı ise Alevilerde de önemli olmakta, 
bu kez kurban kesme/kesmeme konusunda maddi ola­
nak boyutunda mahalleli ayrışmaktadır. Çoğunlukla 
birkaç akrabanın biraraya gelerek kestiği kurbanın eti 
memleketiiieri olan yoksul komşulara dağıtılmaktadır. 

Cami yapınu için para toplanması da mahalleli i­
çinde bölünme yaratmaktadır. Kimi Alevi, "Hepimiz 
Müslümanız, "  d iyerek cami yapımına/yenilenmesine pa­
ra, hatta ağaç vererek katkıda bulunurken, kimisi de , 
"Etrafımız dört duvar cami," diyerek buna karşı çık­
makta, cami yerine okul yapılması için yardım edecek­
lerini söylemektedir. M uhtar ise mahalleye cami yerine 
"Demokrasi Merkezi, "  "Atatürkçü Düşünce Derneği" ya 

da "Halk Evi" yapılması için çalışmaktadır. Kendisi, ma­

hallede cem evi yapılmasına, ilerici/ demokrat kesimi 
Alevi-Sünni diye !Jöler kaygısı ile karşı olduğunu söyle­

mektedir. Özellikle köylerindeyken cem yapan ve dede­
leri olan, halen kente göçmüş çok sayıdaki köylüsüyle 
aynı çevrede yaşayan ve yakın ilişki içinde bulunan Ale­

vi aileler, seyrek de olsa evlerinde ya da Cemevi'nde top­
lanarak cem yaparken; diğer bazı Aleviler, inançsız ol­
madıklarını, ancak dedelerin, hacı-hoca takımı gibi mil­

leti soyduklannı, bunun bir sömürü olayı olduğunu, ve 

bunun için köyden dedelerin ziyarete gelmelerine ve cem 
törenlerine karşı olduklannı belirtmektedirler. 

Kadınlar arasındaki ilişkiye bakıldığında, Aleviler 

genelde Sünnilerin evlerde toplanarak okuttukları mev­

litlerden rahatsız olmaktadırlar. Mevlit okutma, düğün 

ve sünnet gibi olaylarda da yer aldığı için, Alevi ve Sün­
niler genelde birbirlerinin düğün ve sünnetlerine gitme-
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mektedirler. Böylece,  "anlaştıkları komşularla" ilişkile­
rini sürdürerek, birbirlerine kanşmayarak, kültürel/ 
dinsel farklılıklannın açık çatışmaya/zıtlaşmaya dö­
nüşmesini engellemektedirler. 

Ancak bu gibi kültürel farklılıklar ve bunlarla ba­
şetme stratejileri, siyasal ortamdan bağımsız düşünül­
memelidir. Siyasallaşan ortamlarda bu kültürel/ dinsel 
farklılıklar çatışmaya dönüşebilmektedir. Örneğin, bir A­
levi kadın, siyasal İslam'ın etkisiyle bazı komşu kadınla­
rın tokalaşmamaya başladıklarından, "Böyle olunca ya­
banlığını hissediyorsun,"  diyerek şikayet etmiştir. 

1970'lerde Ege Mahallesi: 
Alevi-Sünni ilişkisinin 
Sağ-Sol Çatışması İçinde Siyasallaşması 

Mahalle 1 970 sonlannda kanlı sağ-sol çalışma­
sına sahne olmuştur. 1 970 başlannda mahalleye ilk ev­
ler yapılırken komşuların Alevi ya da Sünni olması o ka­
dar önemli olmamış, özellikle akrabalarından ayrı olarak 
ev yapanların durumunda, bir "can yoldaşı" bulunması 
yeterli olmuştur. Kuruluşundan beri mahallede Alevller 
çoğunlukta ve egemen konumda olmuş, Sünniler ise bu 
dönemde Alevi çoğunluğa uymuşlardır. Eski muhtarın 
hanımının söylediğine göre, o zamanlar Sünniler alttan 
almak zorundaydılar, yoksa cezalandırılacaklarının far­
kındaydılar. Yine eski muhtarın söylediğine göre , 1 970' 
lerde mahalleli toptan CHP'yi desteklemckteydi , ve karşı 
görüşe oy çıkması söz konusu değildi. 

1 970 ortalarından itibaren topluma egemen olan 
sağ-sol kutuplaşması bu mahalleye de yansımış, Alevi­
lerin çoğunluğunu oluşturduğu mahallede radikal sol 
görüş egemenliğini kurmuştu. Birçok mahallelinin an-
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lattığına göre, "solcuların kalesi" olarak tanınan mahal­
le, bu durumdan rahatsızlık duyan "ülkücü" /"Kurtçu" 
ların tepkisini çekmiş, sol ideoloj i  temelli mahalle daya­
nışmasını yıkmak isteyen birtakım aşırı milliyetçi grup­
lar dışardan mahalleye gelerek silahlı saldırılarda bu­
lunmuşlardır. Bu gruplar kimi zaman cami ve çevresin­
de yerleşmiş, kimi zaman ise dışardan saldırıda bulun­
muşlardır. Kendilerini savunmak için mahalle erkekleri 
geceleri nöbet tutmaya başlamış, çocuklar ve kadınlar 
ev dışına çıkamamışlar, hatta geceleri evlerde elektrik 
yakamamışlardır: "Evlerimizde akşamlan ışık açamazc 
dık. Elektriğe ateş ederlerdi. Ailelerimizi evin dışına yol­
layamazdık. " Bir Alevi kadının anlattığına göre, bir gün 
camiden "Allahını seven camiye gelsin, "  diye anons ya­
pılmış, camiye koşanlara camiden ateş açılmıştır. Bu 
kadın o günden beri camiden nefret eder olmuştur. Ma­
halledeki bu çatışma ortamı, Alevi ve Sünni mahalleli 
arasındaki ilişkiyi iyice gerginleştirmiş, kimi Sünniler 
"ülkücüler"in yanında yer alırken, kimileri ise iki ateş 
arasında tarafsız kalmaya çalışmışlardır. Yaşanan olay­
lardan hem Alevi, hem Sünni kesim çok mağdur olmuş­
tur: "Evden çıkamıyorduk, su almaya gidemiyorduk. Ca­
miyi nerde görüyordun? Ezana sövüyorlardı , camiyi taş­
hyorlaı-dı" (Sünni bir kadın); '' 12 Eylül'den önce birbir­
lerini dövederdi insanlar, kurşun yağardı, sağ-sol" (Alevi 
bk b�� - � 

1 2  Eylül 1980 askeri müdahalesi bu çatışmalı 
ortama son vermiştir. Bunu izleyen yıllarda mahalleye 
apolitikleşme egemen olmuş, hatta mahalleden ANAP'a 
oy verenler çıkmıştır. Bu durum 1 990'larda topluma İs­
lamcı-laik kutuplaşmasının egemen olmasıyla bozul­
muştur. 
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1990'larda Ege Mahallesi: 
Alevi-Sünni İlişkisinin 
İslamcı-Laik Çatışması İçinde Siyasallaşrnası 

1 994 yerel seçimlerinde İslamcı Refah Partisi'nin 
başarısı ve Ankara dahil olmak üzere büyük şehirlerin 
belediyelerini kazanması; 1 995 genel seçimlerinde bu si­
yasal başarısını tekrarlaması; ve bunun sonucunda top­
lumda siyasal İslam'ın gücünün ve etkinliğinin artması, 
Ege mahallesini de etkilemiştir. Özellikle Büyük Şehir 
Belediyesi'nin Refah Partisi'nin eline geçmesi, CHP'li be­
lediye ile Büyük Şehir Belediyesi'nin çekişmesine yol 
açmış, 1 999 seçimlerinde belediyenin Refah'ın eline geç­
mesiyle, bu çekişme mahallenin muhtarı ile Belediye a­
rasındaki çekişmeye dönüşmüştür. M ahallelinin ve 
muhtann söylediğine göre Belediye bu mahalleye karşı 
aynıncılık yapmakta, altyapı hizmetlerini yerine getir­
ınede isteksiz davranmaktadır. Bu durumdan Alevi ma­
halleli kadar çoğu Refah Partisi'ne oy veren Sünniler de 
rahatsızlık duymakta, ve düşüncelerini, "Kurunun ya­
nında yaş da yanıyor," diyerek dile getirmektedirler. 

Toplumda siyasal İ slam'ın yükselmesiyle birlikte 
mahalledeki "kapalı kadınlar"ın sayısı artmış , cami ya­
pımı hızlanmış, özellikle cami etrafında kümelenmiş o­
larak yaşayan Sünni kadınlar evlerde toplanıp "hu çek­
meye" (zikre) başlamışlardır. Bu aileleri "dinci, " "Erba­
kancı" ve "kapalı aileler" olarak tanımlayan, laik ve de­
mokratik olarak bilinen Aleviler, bu durumdan rahatsız 
olmuş, ve Sünni komşulanna kuşkulu yaklaşmaya baş­
lamışlardır. Bir kadın şöyle demiştir: "Bu komşular ön­
ceden 'kapalı' değillerdi. Mahallemizde hep CHP'ye oy çı­
kardı. Aniden kapanıverdiler, herhalde karşılığında para 
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aldılar. Mahallemizden Refah'a oy çıkar oldu." Başka bir 
Alevi kadın da, mahalledeki İslamcı bir bakkalın aracılı­
ğıyla Sünni ailelere bedava ekmek ve yakacak dağıtıldı­
ğından şikayet etmiştir. Mahallede egemen kanı bu ai­
lelere İslamcı belediyeden yardım ve destek geldiğidir. 
Kendini ilerici ve demokrat olarak tanımlayan muhtar, 
hiçbir mahalleliye karşı ayrımcılık yapmayacağından, İs­
lamcı ailelerin oturduktan, mahallenin ana . caddeden u­
zak kısmını asfalt bir yolla caddeye bağlayarak, ve böy­
lece belediye otobüslerinin bu yol üzerinde çalışmasını 
sağlayarak, bu grup mahallelinin ulaşım sorununu çöz­
düğünden söz etmiştir. 

28 Şubat ( 1 997) Milli Güvenlik Kurulu kararlan 
"İslam'ın yükselişi"ni durdurmuş, bunun izleri de ma­
halleye hemen yansımıştır. Muhtar, evlerde toplanarak 

"hu çeken" kadınları, "Dininizi uygulayın, ama tarikat a­
yini yapmayın. Mahallenin huzuru bozuluyor," diyerek 
uyarmış, bu uyarıya uymayan kadınlar komşuları tara­
fından karakala şikayet edilmiştir. Ancak İslamcı bele­
diyenin mahalleye karşı aynıncı tutumu sürmüştür. Ma­
hallenin solcu-Alevi ve CHP'li olarak tanınması, hatta 
böyle "etiketlenmiş" olması, mahalleyi eski Refahlı bele­
diye gözünde dezavantajlı durumda bırakmakta; muh­
tarın da sıkça şikayet ettiği gibi, belediye hizmetleri ciddi 
bir şekilde aksamaktadır. Ancak ilginç olarak, az sayıda 
da olsa yoksul ve kente son on yıl içerisinde gelen bazı 
Alevi aileler, İslamcı belediyeden çıkar görebilmek ümi­

diyle Refah Partisi'ne oy vermişlerdir. Ancak bugün um­
dukları yardımı göremedikleri için hayal kırıklığı yaşa­
maktadırlar. 

Mahallede, "dinciler"den başka, daha çok ma­
hallenin alt tarafındaki caminin yakınında yaşayan ve 
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"ülkücü" olarak bilinen MHP taraftarı kişiler de vardır. 
Alevilerin ağırlıkta olduğu mahallede azır,ılıkta kalan bu 
kişiler birbirlerini kollama gereğinden söz etmişlerdir. 
Örneğin, bir MHP'li genç, "Alevilerin ortasındayız. Ku­
şatma gibi," derken; diğer bir MHP'li, "Biz mecburuz bir­
birimize, sayımız daha az, " demiştir. Mahalle içinde "ül­
kücü gençler" ile "solcu gençler" arasında birtakım çe­
kişmeler, itişip kakışmalar yaşanabilmekte, ancak top­
lumda yükselen milliyetçilik ile birlikte mahallede MHP 
ve MHP'lilere karşı 1970 sonlannın düşmanlığı bugün 
yerini az da olsa bir kabullenişe bırakmış görünmekte­
dir. Gençlerin genelde söylediği, genç erkekler arasında 
çıkan tartışmaların daha çok "kız davası" odaklı olması­
dır. Bu kavgalarda bölgesel farklılık (örneğin, 'Çorumlu 
bir oğlan Yozgatlı bir kıza �ötü gözle baktı') . ya da siya­
sal ve mezhepsel farklılıklar etkili olabilmektedir. 

Mahalle halkı arasında yaşanmış ve yaşanmakta 
olan tüm bu çatışmalı artarnlara karşı, yine de genelde 
mahalleye itidal egemen görünmektedir. Aileler ı 980 ön­
cesi çatışmanın yeniden yaşanmasını istememekte, ge­
nelde Alevi/Sünni ve soljsağ konularına dikkatli yak­
laşmaktadırlar. Alevi-Sünni mahalleli arasında zaman i­
çinde oluşmuş ilişkiler mevcuttur. Örneğin, İslamcı ke­
simin odaklaştığı yere yakın, ama ayrı bir sokak üzerin­
de oturan bir Alevi bakkalın Sünni komşulanna satış 
yapmak konusunda hiçbir çekincesi yoktur. Ancak ma­
halle yeni olası çatışma alanlarına sahiptir. 

2000'li Yıllarda Ege Mahallesi: 
Olası Çatışma Alanları 

Bugün mahallede 1980'li yıllarda eski çöplük ü­
zerine inşa edilen 340 konut, belediye tarafından gaz 
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patlaması tehlikesi olduğu söylenerek yıkılmak isten­

mektedir. Ancak olay sunulduğu kadar basit ve net de­

ğildir, ve altında birtakım siyasal çekişmelerin olması 

söz konusudur. Muhtar, ön cephelerine X çizilerek işa­

retlenmiş bu konutların hemen hepsinde Alevi ailelerin 

oturduğundan; söz konusu tehlikenin, eğer varsa, yeni 

olmadığından , ancak İslamcı belediyenin bu işe son za­
manlarda kalkı ştığından; ve elinde gaz patlama tehlike­

sini gösterecek resmi hiçbir gaz ölçümü sonuçlan bu­

lunmadığından söz etmekte, dolayısıyla bu yıkım teh­

didinin altında siyasal nedenlerin olduğunu söylemek­

tedir. Belediye 2000 Eylül'ünde bir yıkım girişiminde 

bulunrrıuş, ancak muhtarın öncülüğündeki, aralarında 

kadınların da bulunduğu bazı mahalleliler, barikatlar 

kurarak ve nöbet tutarak yıkıın araçlarının mahalleye 

girmesini engelleınişlerdir. "Beşeri ilişkileri" iyi olan 

muhtar, çılüığı bazı televizyon programlarında olayın A­

levi-Sünni, ya da İslamcı-sol çatışması olarak anlaşılına­

ması için çok dikkatli davranmış ve konutlara yönelik 

yıkım tehdidini bir insan hakları ihlali olarak sunmuş­

tur. Ayrıca, olayın birtakım siyasal partilerle özdeşleşti­

rilmeınesi kaygısı içinde olan ınuhtar, olay sırasında 

mahalleye gelen bazı siyasal parti temsilcileriyle arasına 

mesafe koyınuş, konunun insanların barınma hakkının 

ihlal edilmesi olduğunu vurgulamıştır: Olay, bir karara 

varılınadan o an için sonlandırılınıştır . .  

Yıkım tehdidi hala mevcuttur ve bu durumun 

mahalleliyi yıkıma karşı 
·
tavır almada birleştirecek ko­

lektif bir hareket potansiyelini , dolayısıyla olası bir ça­

tışmayı içinde taşıyıp taşımadığı sorusu önem kazan­

maktadır. 2000 yılındaki yıkım girişimi sırasında ya­

şanan deneyim, dışandan bir müdahale sonucunda tüm 
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mahallelinin bir kolektif hareket içinde yer almayacağı­
nı, ancak evleri yıkım riski altında olq,n ailelerle, siyasal 
olarak aktif olan ve özellikle gençlerin içinde bulunduk­
ları gnıpların katılacaklarını göstermiştir. Muhtarın tüm 
çabasına karşın,  mahallenin yıkımdan uzak kısımlarm­
da yaşayanlar ile komşu mahallelerdekiler, bunlara o 
mahallelerin muhtarlan da dahil olmak üzere, yıkıma 
karşı tavır alma olayına karşı ilgisiz kalmışlardır. 
Mahalle halen içinde çok çeşitli gruplan banndır

_makta­
dır. Mahalle, tapu sahipliği , birden fazla arsa/ü�k arsa 
sahipliği, kiracılık/ev sahipliği boyutlarında, gelecekten 
rant beklentisi ekseninde parçalanmış durumdadır. Ta­
pusu ve büyük olmayan tek arsası olanlar, karşılığında 
standart bir daire alacaklan "Ege Kentsel Dönüşüm Pro­
jesi"ni deste.klerken, birden fazla ya da büyük arsası 
olanlar, arsalarını bir rn üteahhitle anlaşarak apartınana 
dönüştürmeyi ve karşılığında birkaç daire sahibi olmayı 
tercih etmektedirler. Öte yandan, tapusu olmayanlar ve 
kiracılar mahallede apartmanlaşma sürecinin başlarna­
sına karşıdırlar. Tüm bunlar, mahallenin "apartrnanlaş­
ma" biçimi üzerinde mahalleli arasında anlaşmazlık ve 
çekişme yaratmaktadır. 

Ayrıca, artan işsizlik ve yoksulluk ile 1 980'ler­
den itibaren topluma giderek egemen olan bireysellik ve, 
bir katılırncının belirttiği gibi, "kendi gemisini kurtaran 
kaptan" anlayışı, bir zamanlar rnhlıallede yaygın olan 
dayanışma ve yardımiaşmayı zayıflatmaktadır. Bu du­
rumdan göıüşrnelerde söz edilerek şikayet edilmiştir. Kı­
sacası, 2000'li yıllar mahallenin apartmanlaşma süreci 
içinde dönüşrfiesine tanık olacaktır, ve mahallede yatan 
rant birtakım gruplar ve aileler tarafından paylaşılacak­
tır. Bu sürecin hangi yolu izleyeceği (örneğin, müteahhit 
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yoluyla ya da Kentsel Dönüşüm Projesi ile) . kimlerin bu 
süreçten kazançlı çıkacağını, kimlerin ise kaybedeceğini 
belirleyecektir. Şu anda mahalle muhtarı, belediye ve 
mahalledeki çeşitli gruplar "Kentsel Dönüşüm Projesi"ni 
tartışmaktadır, ancak çoğu mahalleli için proje hala net­
lik kazanmamıştır, muğlaktır. Muhtar, İslamcı görüşün 
egemen olduğu belediyenin projeden çok sayıda daire ta­
lep etmesine karşı çıkmakta, bunun mahallenin "İslam­
cılaştırılması" (Sünnileştirilmesi) anlamına geleceğini 
söylemektedir. Bu bağlamda "Alevi-Sünni konusu" si­
yasal çekişmeye dönüşmektedir. Mahallenin imar pla­
nının l993'de tamamlanmasına karşın, mahalle hala 
beklemektedir ve çoğu mahalleli gelecekte gecekonduları 
üzerinden rant elde etme ümidini taşımaktadır. Bu eko­
nomik beklenti, artan işsizlik ve yoksullukla başetmeye 
çalışan birçok aile için son ümit kapısıdır ve radikal si­
yasal eylem katılımını engeller görünümdedir. Gelecekte 
Alevi ve Sünni komşular, ya da Çorumlu , Yozgatlı ,  
Sivaslı gibi ortak kökene dayalı gruplar arasındaki 
sürtüşmelerin ol<::.sıhğı , gecekondu üzerinden rant elde 
etme olgusunun siyasal kurumlar ve çıkar gruplarıyla o­
lan ilişkisine önemli derecede bağlıdır. Günümüzde, 
köyden göç etmiş aileler arasındaki kültürel/mezhepsel 
farklılıkların kent ortammda toplumdaki dinamiklerin 
etkisi altında siyasallaşma eğiliminin mahallede zıtlaş­
maya yol açması kadar, rant beklentisinin de mahalleli 
arasındaki olası çekişmede rolü büyüktür. Ve kentsel 
rant üzerindeki çekişmede etnik/mezhepsel kimlik ve si­
yasal görüş etkili görünmektedir. Kısacası,  kültür, eko­
nomi ve siyaset sıkı bir ilişki içinde bulunmaktadır. 

Tüm bunlara bakarak diyebiliriz ki, köyden göç 
etmiş aileler arasındaki kültürel/mezhepsel farklılıklar, 
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kent ortamında toplumdaki siyasal dinamiklerin ve çı­
kar i lişkilerinin etkisi altında siyasallaşma eğilimi gös­
termekte, bu ise mahalle içinde zıtlaşmaya, çekişmeye 
yol açmaktadır. Mahallelideki siyasallaşma eğilimlerini 
daha iyi anlayabilmek iÇin köy kökenli göçmenlerin 
kentteki bireysel kimliklerine bakmakta yarar vardır. 

Mahallelinin Bireysel Kimlikleri: 
Dinsel/Mezhepsel Kimliklerin 

Siyasal Kimliklerle İlişkisi 
Araştırmadaki yetmiş beş kişiye kendilerini kim 

olarak dü şündükleri , "Ankaralı mı, "  yoksa "geldikleri ye­
re ait m i" hissettikleri soruları yöneltilmiş,  ve ayrıca 
kendilerini "köylü, kentli ,  gecekondulu,  Atatürkçü, şeri­
atçı, mil liyetçi ,  ülkücü, muhafazakar, sosyal demokrat, 
sosyalist, ilerici , Alevi, Sünni, Türk, Kürt, Çerkez, din­
dar, emekçi" olarak ne derece tanımlayıp tanımlama­
dıklan, "tamamen evet" - "kesinlikle hayır" kutuplu beş 
ölçekte sorulmuştur. Cevaplara bakıldığında, köyde doğ­
muş ve kente sonradan göç etmiş kişiler arasında mem­
leket ve gecekondu kimliği ön plana çıkmaktadır. Gece­
kondu kimliği genelde var alim ve yadsınamayacak bir 
durumun kabullenilmesi şeklinde olmaktadır. Öte yan­
dan, memleket kimliği, seçim zamanında siyasal bir bo­
yut kazanmakta, mahalleliyi "Çorumlular ,"  "Yozgatlılar, " 
"Sivaslılar," "Gümüşhaneliler" vb. olarak bölmektedir. E­
gemen eğilim ,  her grubun kendi içinden bir muhtar se­
çilmesini istemesidir. Köy dernekleri de bu süreç içinde 
aktif rol almaktadır. Ancak muhtar bu durumdan mem­
nun değildir ve "feodal ilişkiler" olarak gördüğü, üstelik 
Çorum/Yozgat, vb. şovenizmi diye tanımladığı ortak kö­
ken bazında gruplaşmayı kaldırmayı istemektedir. 
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Alevi/Sünni kimlikleri de mahallelinin ön plan­
daki kimlikleri arasındadır. Ancak bu kimlikler kimi za­
man kültürel ve dinsel içerikle sınırlanırken, kimi za­
man ise siyasallaşma�tadır (örneğin Alevilerin duru­
m,unda solcu , Sünnilerin durumunda İslamcı olmak) . 
Bu bağlamda "siyasal kimlik paketleri"nden söz edilebi­
lir. Genelde Alevilerin siyasal kimlik paketlerinde Ata­
türkçü , sosyal demokrat, ilerici ve bazen de sosyalist ol­
mak yer alırken, şeriatçı, ülkücü, muhafazakar olmak 
yer almamaktadır. Öte yandan, Sünnilerin siyasal kim­
lik paketlerinde bu kimlikler, Atatürkçü olmak dışında, 
bulunmamaktadır. MHP'yi ya da eski Refah Partisi'ni 
destekleyen Sünniler arasındaki genel eğilim, "milliyet­
çi," "muhafazakar," ve "dindar" kimlikleri benimsemek 
şeklindedir. "Atatürkçülük" ve "milliyetçilik" hemen her­
kes tarafından kabul edilen kimlikler olarak ortaya çık­
maktadır. Aleviler "sol milliyetçilik" ("en milliyetçi solcu­
lardır") ve "Atatürk milliyetçiliği"nden bahsetmekte, 
MHP milliyetçisi olmadıklarını söylemektedir. İlginç ola­
rak, hem İslamcı Sünniler, hem de Aleviler Atatürkü 
sevdiklerini söylemekte, ama her iki kesim de Atatürk­
çülüğün çarpıtıldığından şikayet etmektedir. Bir tarikat 
üyesi olan başı yeşil örtülü genç bir kadın da, "Onun (A­
tatürk'ün) izindeyiz," demiş; ayrıca "milliyetçi" ve "ülkü­
cü" kimliklerini, "tamamen evet" d iyerek kabullenmiştir. 

Kısacası , Alevi kimlik belli bir siyasal içerikle bir­
likte varolmaktadır, yani Aleviler ortak bir siyasal kimli­
ğe (sosyal demokrat ve ilerici, ama ülkü cü ve şeriatçı/ 
dinci değil) sahiptirler. Sünnilerin durumunda ise ,  MHP' 

li ya da RP'li olmak hangi siyasal kimliklerin benimsene­
ceğini, hangilerinin red edileceğini belirlemektedir.  Ve A­
levi ve Sünni kimlikler mahalleli arasında temel farklı-
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lıklar göstermektedirler. Dolayısıyla, bu mezhepsel kim­
likler belli doğrultuda ve birbiriyle zıtlaşan bir şekilde 
bir siyasallaşma eğilimine işaret etmektedir, ve bu du­
rum potansiyel çatışma ortamı oluşturmaktadır. Bu si­
yasallaşma eğilimi çıkar ağlarıyla örtüştüğünde çatışma 
olasılığı artmaktadır. 

Araştırmada, özellikle orta yaşın üzerindeki ka­

dınlar olmak üzere, kimileri bu kimlikler hakkında bilgi 
sahibi olmadıklarını; kimileri ise bu kimliklerin kendileri 
için bir şey ifade etmediklerini söylemişlerdir ("Ne ileri­
ciyim, ne gericiyirn, fakirin tekiyim") . Özellikle "emekçi" 

kimlik birçok katılımcı tarafından anlaşılmamıştır, veya 

red edilmiştir ("Emekçi değiliz çok şükür") . 1980-sonrası 
dönemdeki devletin toplumu apolitikleştirme çabaları 
sonucunda, bazı katılımcıların söz ettiği gibi, "sosyalist" 

ve "emekçi" gibi radikal kimliklerin törpülenmesi, iç­

lerinin boşaltılması sonucunda mahallede bir "kimlik­
sizleş(tir)me" durumu söz konusudur. Ve ayrıca "28 
Şubat" kararlarının etkisiyle Sünniler özellikle "şeriatçı" 
kimlik konusunda ürkekleşmişlerdir. 

Türk kimliğini ise, çoğu İç Anadolu'daki Türk 

köylerinden gelmiş olan katılımcılar vurgulama eğilimin­
dedir. Örneğin bir kadın, ''Türk oğlu Türküz,"  diyerek 
duyduğu gururu yansıtmıştır. Genelde katılımcılar Türk­

Kürt farklılığını vurgulamak yerine, "Aym bayrağın altın­

dayız,"  diyerek birleşt�rici öğeleri ön plana çıkarmayı 
yeğlemişlerdir. Devlet tarafından PKK'ya karşı yürütü­
len askeri ve siyasal savaşın "Apo"nun (Abdullah Ö­
calan'ın) yakalanmasıyla Türk devletinin zaferi şeklinde 

görülmesi, mahalleli arasında Türk kimliğini sahiplenme 

eğilimini güçlendirmiştiL Örneğin, ailesinde Kürtçe bilenler 
olduğunu söyleyen bir kadın, "Biz Türk hükümeti va-
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tandaşıyız," diyerek kendisini TürR kökenli olanlardan 
ayırdetmemiştir. Bunda siyasal ortamın da etkisi bü­
yüktür. Mahallede, genelde, Kürt kimliği siyasal olarak 
ortaya çıkmamakta, ancak kısıtlı örneklerde sol söylem 
içinde yer almaktadır. 

Bu bağlamda denilebilir ki, köyden getirilen köy 1 
memleket kimliği ve mezhepsel/etnik kimlik, kentte dö­

nüştüıiilmekte, farklı anlamlar ve roller yüklenmekte­
dir. Bu kimlikler üzennden kurulan ilişkiler, göçmenin 

yeni çevresindeki korunma ve aidiyet ihtiyaçlarını kar­

şılamaktadır. Kentteki rekabet ortamı (kentsel rant, iş 

pazarı) kimlikleri keskinleştirmektedir. Örneğin, kimi A­

leviler kente Alevi kimliği ve kültürüyle birlikte gelirken 
(özellikle köyde cem yapıldığı , dedenin bulunduğu du­
rumlarda) , kimileri ise, kentte "öteki" ile karşıtaşarak ve 

farklılığı farkettirilerek, Alevi kimliğini sahiplendiklerini, 

"Aleviliği/Sünniliği şehre geldikten sonra öğrendik," di­
yerek ifade etmektedirler. Bunda toplumun içinde bu­

lunduğu siyasal ortam önemli rol oynamaktadır. 

Sonuç Yerine . . .  
Kentteki Kırsal Kökenli Göçmenler: 

Modern-dışılık? 
Bu kimliklere bakılarak, köy göçmeninin kentte 

varlığını süren "memleket"ine olan bağlılığı, kentteki 

mahallesinde siyaseti bu kimlik . üzerinden yapma eğili­
mi, etnik ve mezhepsel kimliklerinin günlük yaşamla­

rında ve siyasette etkin olması, sınıf kimliğine karşı ge­

nelde bilinçsiz olma durumu çerçevesinde, bu grubun 

modernleşememiş, geri kalmış olduğu sonucuna varıla­

bilir. Ancak bu yanlış olur. Günümüzde modernleşme 

kavramı ve içerdiği varsayımlar temelinden sorgulan-
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maktadır. Modernleşme , "Üçüncü Dünya" toplumlarının 
ı 950'lerden itibaren dahil olduğu sürecin kaçınılmaz bir 

sonucu olarak görülmemeli, bu hedefe varılmamanın 

nedeni olarak "kırsal kökene ait kültürünü terketmeyen 

gecekondulu" suçlanmama1ı, kırsal kökenli inşanlann 

kentte etnik, mezhepsel ve bölgesel kimliklerini taşıma 

ve siyasette kullanma eğilimlerine "modernlik dışı" ya da 

.. modernlik gerisinde" tamını getirilmemelidir. Yoksa ide­

al olarak ve Batı örnek alınarak tanımlanmış "modern 

kent kültürü" ve
· 
"geri kalmış gecekondu kültürü",  ideo­

lojik bir ikilem olarak ortaya çıkmaktadır. Önemli olan 

bu olguyu kend i  bağlaını ve tarihselliği içinde, ve top­

lumsal ve siyasal olaylarla ilişkilendirerek, açıklayabil­

mektir. Bu makale de böyle bir çabanın ürünüdür. Bu­

gün kentin çeperinde yeralan Ege mahallesini toplumun 

çeperinde kalmaya mahkum eden, topluluğun geliştir­

diği modernlik dışı ya da gerisindeki .. gecekondu kültü­

rü" değil, siyasal sisternin çeperinde yer almasıdır. Si­

yasal sistem tarafindan önemli engellemeler söz konu­

sudur. Alevi ve solcu olarak görülen bu mahallede a­

partmanlaşma, geçen yıllara karşın başlamamıştır, Be­

lediye ile muhtar arasinda anlaşmazlıklar yaşanmakta­

dır. Mahalle halkı arasında örgütlenme düzeyi düşük­

tür. Sendika üyeliği hemen hemen mevcut değildir. Si­

yasal parti üyeliği çok azalmış durumdadır. Mahallenin 

1 980 öncesindeki durumunu bilenler, nostalji içinde, o 

g�nün örgütlülüğünden bahsetmektedir. Pek çok ma­

halleli bugün siyasete kuşkuyla yaklaşmakta, mahallede 

dernek bazında örgütlenme ancak "Köy Dayanışma Der­

nekleri" çerçevesinde gerçekleşmektedir. Bu dernekler 

siyasal olmaktan çok, üyelerinin düğün. cenaze gibi pra­

tik gereksinmelerine cevap vermektedirler. Modernite i-
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çinde temel bir kimlik olarak sunulan sınıf kimliği, ge­
nelde mahallede bastırılmış durumdadır. Yalnızca Ale­
vileri ve Sünnileri sol söylem çerçevesinde birleşme ide­
alini taşıyan muhtar ve onun, çoğu gençlerden olu şan 
çevresi bu durumun dışındadır. Bunda mahallenin geç­
mişinin mahallelide yarattığı kaygı kadar mevcut siyasal 
ortam da rol oynamaktadır. Modernlik kuramınca za­
manla yok olacağı varsayılan mezhepsel kimlikler-araş­
tırma özelinde Alevilik/Sünnilik-mahalle halkının ön­
celikle kendilerini tanımlamakta kullandıkları kimlikler 
olarak mevcuttur. Dıştan gelen provokasyonlarla tetik­
lenirse, geçmişt7 olduğu gibi,  çatışma yaşanabilir. 

Gecekondu, kültür ve siyaset bağlantılan ancak 
toplumun içinde bulunduğu yapısal özelliklere bakılarak 
anlaşılabilir. Örneğin, Öncü ( 1 988) . özellilde kent yerel 
siyasetine egemen olan patronaj ilişkilerinin ''kültürel 
geri kalmışlık"la açıklanmaması gerektiğini, bunun ba­
ğımlı ekonomisi olan yoksul bir ülkenin ic,:inde yer alan, 
ve merkezi yönetim tarafından denetim altında bulun­
durulan ve kısıtlı kaynak aktanmı yapılan yerel yöne­
timlerin içinde bulundukları duruma yaptıkları rasyonel 
uyum olarak görülmesi gerektiğini söylemektedir. Bu 
patronaj ilişkilerinde etnik/ mezhepsel ve bölgesel kim­
likler önemli olmaktadır. Etnik, mezhepsel ve sınıfsal çe­
lişkilerden arınmış homojen bir toplum yaratma projesi 
üzerine kurulan Türkiye Cumhuriyeti'nin oluşturduğu 
siyasal sistemin, zamanla ve özellikle yerel yönetimlerde 
"hemşehrilik" üzerinden yapılan, ve kişisel çıkar ve ka­
yırmaya dayalı patronaj ilişkilerine dönüşmesi ironiktir. 

Kısacası, kültür ve modcrnite ilişkisi, özellikle a­
simetrik bir güç ilişkisi içinde dezavantajlı  konumda o­
lan gruplar söz konusu olduğunda, ancak bir taraftan , 
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bu yazıda olduğu gibi, derinlemesine, ve kendi bağlaını 

ve tarihselliği içine yerleştiriterek incelenen i:iriıek olay­

larla, ve öte taraftan makro düzeyde bir bakış açısı için­

de, olayın yapısal faktörlerle ilişkisini kuran çalışmalarla 

anlaşılabilir. Yoksa kültür ve modernite ilişkisi üzerin­

deki bir çaİışma, "kurbanı suçlamak" şekline rahatça 

dönüşebilir. 
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Mekana Sığmayan Ankara'da 
Mekan Nasıl Yaşanmakta?' 

Banu Helvacıoğlu 

Bazıları, kalesi angaryayla yapıldığından 
"Ankara" denilmiş derler Padişah 
Defterhanesi'nde adı Arıkara'dır. Ak gül gibi 
beyaz sur tabakalanyla çevrili, zaptı güç bir 
kaledir . . .  Lağım işlemesi dahi kolay değildir . . .  
Garip bir mühendislikle yapılmıştır. 

Evliya Çelebi, Seyahatname 

Zaten ben Evliya Çelebi'yi tenkit etmek için 
değil, ona inanmak için okurum. Ve bu 
yüzden de daima ka.rlı çıkarım. Hikayesini 
okuduktan sonra kale ve eski Ankara'da 
yaptığım gezintilerden dönerken de çok defa 
bu yollarda bir sabah vakti, Evliya Çelebi' nin 
yanında gayb aleminden gelmiş rehberiyle ko­
nuşa konuşa yü.rümüş olması ihtimali benim 
ıçın şehrin mazisiyle yaşadığım saati 
birleştiren bir zevk oldu. 

Ahmed Harndi Tanpınar, Beş Şehir 

Bu çalışma, Ankara üzerine sürdürdüğüm daha kap­
samlı bir araştırmanın yan ürünü olduğu için öncelikle 
bu araştırınamu dayandığı varsayım, kullandığı dil ve 

kuramsal yaklaşımlar hakkında kısa bir açıklama yap-

• Bu çalışmaya, Neslihan Tok ve Ömer Turan özgün akademik 
araştırmaları, gözlemleri ve sorularıyla, Gülsüm Baydar ku­
ramsal zerafetiyle, Ayhan Sefa Akay hukuk-mekan müşavirli­
ğiyle, Deniz Ünal da bakışıyla, gülüşüyle cömertçe katkıda bu­
lundu. 
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ma gereğini duyuyorum .3B Mekan kurgusaldır. Son za­
manlarda şehir ve mekan üzeline yapılan her çalışmada 
sık karşılaştığımiZ bu varsayım, sorgulanmadan, kul­
lanma alışkanlığının verdiği kolaylıkla tekrarlandığında, 
mekanın kurgusal olduğuna ilişkin varsayımın kendisi, 
kurgusal bir nitel ik kazamyor.39 En basit ifadesiyle, me­
kan kurgusaldır, çünkü herhangi bir yeri tanımlarken 
kullanılan dil ve tanımı yapan kişinin mekan ile olan öz­
nel ilişkisi (bilgisi, görgüsü, deneyimi, tarihi , tercihi ve 
uzmanlık bilgisi) , bizim bu tanımlanan yer ile görsel ve 
metinsel örüntüler ağı içinde tanışmamızı sağlar. Bu tür 
görsel , metinsel ve öznel bir kurgusallık, gerçek yoktur 

:ıs Kenl yerine şehir'i seçmiş olmam benim çocukluğumdan ge­
len bir fıkrisabiitir. Herhangi siyasal ya da kuramsal bir açık­
laması yoktur. Poslmodernite dururken Ankara'yı modemite i­
çinden incelememin nedeni ise çok hızlı ve çok yönlü biçimde 
değişen bir ortamda modernile kurgusu benim hata sakin ve 
salim bir kafa ile clüşünmemi sağladığı içindir. 
:ı9Mekanın kurgusallığına i lişkin çalışmalar için bkz. Ben­
jamin ( 1 926- 1 927) . Benjaınin'in ( 1 986) Berlin,  Moskova, Mar­
silya ve Paris üzerine yazdığı metinler mekansal kurgusallığın 
farklı yönlerini incelemektedir. H. Lelebvre ( 1 974, l 7) mekan 
kavramının ve şehir dokusunun tarihsel çözümlemesini ya­
parken şu saptamada bulunur: "On allıncı yüzyıldan on do­
kLızuncu yüzyıla kadar geçen sürede, kasaba, kırsal kesim ve 
siyasal alan arasında pralik nedenlerle kurulan belirli bir i lişki 
temelinde kodlanmış bir dil kullanıldığı söylenegelıniştir." Le­
fevbre, bu dilin on dokuzuncu yüzyıldan sonra neden çözül­
cl üğün ü,  yerine nasıl bir kodlanmış mekansallık dili geliştirii­
diğini bir kitap boyunca açıklar. Mekanın kurgusallığının, 
"kurgusal" bir hale gelmesinde sanırım Foucaul l ( 1 984) kendi 
istemi dışında bir rol oynadı. Türkçe'ye "söylem çözümlemesi" 
olarak çevrilen discotırs, tari hsel ve coğrafi bir açıdan ele alın­
ınadığında, herhangi bir şehir kurgusunun kolaylıkla söylem­
sel bir çözümlemesi yapılabilir. Kurgusallığın eleştirel bir açı· 
dan ele alındığı çalışmalar için bkz. E. Soj a ( 1 989) ve ( 1 996) ; 
M . Davis ( 1 990); K. Ross ( 1 988); ve S. Sassen ( 1 998). 
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ya da gerçeği saklamak, çarpıtmak için özel bir 
yöntemle, amaçla böyle ifade edilmiştir anlamına gel­
mez. Tam tersine doğru ve gerçek, doğruluğunu ve ger­
çekliğini bir kurgusal düzehleme içinde var eder. Bu du­
rumda araştırmacının önünde bir çok seçenek vardır. 
Ahmet Harndi Tanpınar'ın yaklaşımıyla baktığımızda ve­
rilen kurgusallığı �leştirebiliriz, inanabiliriz, inandığımız 
için karlı çıkabiliriz, bu inançtan zevk alabiliriz, ya da 
bu kurgusallıktan faydalanıp farklı bir örüntü oluştura­
biliriz.40 

Mekana Sığmayan Ne? 
Ankara üzerine yazılmış anı ve akademik çalış­

malara baktığımızda, bu şehrin en genel anlamda cum­
huriyet tarihi, en özel anlamda da Mustafa Kemal Ata­
türk'ün kişiliği ve yaşamı ile örtüştüğünü görüyoruz (A­
raz, 1 998; Atay, 1 968; Tankut, 1 990; Sanoğlu : 200 1) .  
Bu tarihsel çalışmalar araştırınacının hazır sunulmuş 
bir kurgu sallıktan faydalanrnasını sağlıyor. Öte yandan 
ben günlük hayat içinden Ankara'ya baktığımda Cum-

4 0  Bir rastl<:miı sonucu, bu makalenin başında kullandığım Ev­
liya Çelebi'nin Ankara kalesi ile ilgili gözlemlerinin farklı ifade 
edildiğini farketlim. Enis Baiur'un ( 1 994, ss. 255-256) elerle­
mesinde kalenin, "ak gül" gibi değil, "'gülen p;ül gibi beyaz bir 
surla" çevrildiği belirtilmiş. Evliya Çelebi'nin ayrıntılı bir bi­
çimde açıkladığı kalenin konumu şu şekilele özellenmiş: "Vel­
hasıl bu iç kale şirinlik, mühendislik !Cnnice seyre değer bir 
yerdir" . Bu iki farklı metinsellik te kalenin görüntüsü ele de­
ğişime uğramakta. "'Ak gül , "  ··gülen gül"e dönüşürlsen. Ankara 
kalesinin şu anki rengi, gerçeğin ve doğrunun ancak kurgusal 
bir örüntü içinele varold uğunu göstermektedir. Evliya Çelebi 
zamanında !ağını işlerinin bile garip bir mühendislik anlayı­
şıyla kurgulandığı düşünülürse. şu anda kalenin turistik kul­
lanıma açık yerindeki iuvaletler de zamanımızın "'şirin fennili­
ğini" düşündi'; 'Tbilir. 
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huriyet Ankara'sı kurgusuyla örtüşmeyen birçok "şey" 
görüyor ve yaşıyorum. Kuşkusuz, bu gördüklerim ve ya­
şadıklarım ., benim çocukluğumdan beri aklımda kalan 
hikayelerden ve yaşam deneyimlerinden bağımsız değil. 
Benim öznel kurgum ile Cumhuriyet Ankara'sı kurgu­
sunu birlikte düşündüğümde ortaya bu makalenin baş­
lığında belirttiğim soru çıkıyor:' Mekana sığmayan An­
kara'da mekan nasıl yaşanmakta? 

Bu soruyu sorarken günümüzde kabul gören bir 
çok yaklaşımdan olanaklı olduğu kadar uzak durmaya 
özen gösteriyorum. En popüler haliyle dile getirildiği ü­
zere, kurgusal bir modemite ve modern Avrupa şehri 
anlayışı içerisinden bakıldığında, yalnızca Ankara değil , 
bütün Türkiye, kültürü, bilinci, sağlık ve eğitim sistemi, 
siyaseti , sokakları, kaldınınları ve "insanları" ile birlikte 
bir yokluklar mekanı olarak düşünülüp, yine en popüler 
haliyle biz ve onlar ayırımı içinden değerlendirHip "on­
larda olanın" bizde olmadığı görüşünde fikir birliğine va­
rılıyor. Bu görüş,  yokluğu fakirlik boyutuyla özdeşleşti­
rirken, aynı esaslarla bu görüşün tam tersine de ulaş­
mak olanaklı. "Bizde olan" kültürel zenginliğin "onlarda 
olmadığı"; "bizim ,"  bir Doğu- Batı , İslam-modern, Asya­
Avrupa sentezlerinden ibaret olduğumuz görüşleri de bu 
yokluk anlayışının zenginlik boyutunu ifade ediyor. Her 
iki görüşte de ortak olan nokta, var olduğu varsayılan 
bir modernite ve modern şehir kurgusunun koşulsuz bir 
biçimde kabulü . 41  

4 1  Bizler ve onlar aynınma dayanan şehir kurgusu, Türkiye'de 
ve özellikle gazetecilik dilinde 200 ı yılından itibaren orlaya a­
tılan İstanbul-Ankara çekişmesinde de gözlemlenmekte. An­
kara şehrini en kaba biçimiyle TBMM ve MGK'dan oluşan bir 
mekan, İstanbul şehrini ise buıjuvazinin temsili merkezi ola­
rak kabul eden bu kurgusal söylem, her iki şehrin toplumsal , 
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Bu varsayım , Cumhuriyet Ankara'sı üzerine ya­
pılmış araştırmalarda en belirleyici unsur. Yokluğun, fa­
kirlik ve zenginlik boyutlarıyla ifade edilişlerinde, diğer 
belirleyici öğe ise doğru ve yanlış ayrımiarına dayanan 
ahlaksal bir görüş. Doğru ve yanlışın, iyi ve kötünün sı­
nırlarının katı bir biçimde, sorgulanmadan ayrıştınldığı 
ahlaksal bir inanış içinden bakıldığında, · hem Ankara' 
nın hem de Cumhuriyet Türkiyesi'nin bir dizi yanlışhk­
lar, ve eksikler zemini üzerine kurulduğu görüşü ön pla­
na çıkıyor. Buna göre, Ankara'yı fakirlik boyutuyla gö­
renler, esas itibariyle, kötülükleri, çirkinlikleri, eksikleri 
ve aksakhkları vurgularken; zenginlik boyutunda da bu­
nun tam tersi ahlaksal degerler savunuluyor. Böylelikle , 
aynı esas tersine çevrilip, Ankara'nın iyilikleri , güzellik­
leri ve Avrupa'da olmayan hayali yanları (örneğin keçi­
leri, .kedileri, efeleri, camileri, yatırları, misafirperverliği 
ve düzeni) belirleyici oluyor. Her iki ahlaksal görü şün 
dayandığı temel dayanak ise kendine has bir çeşit ideal 
kurgu dur. 

Bu ideal, bilimsel kurgu içinden düşünüldüğün­
de, tarihsel ve coğrafi boyutlarda incelenen, zaman ve 
mekanın belirleyiciliği çerçevesinde konumlandu-ılan ül­
ke ve şehir kavramlarından bir ölçüde özerk bir düşün­
ce ve inanç temelinde şekilleniyor. Doğan Kuban'ın ifa­
desiyle, 

siyasal , ekonomik ve öznel boyutlarının içierini bir çırpıda 
boşaltıp iki mekam, iki yumurta gibi kafa kafaya iokuştu­
rurken, bir mekan örüntüsünün diğelinden bağımsız olmadı­
ğını gözden kaçınyor. Birbiline her açıdan göbeğinden bağlı iki 
mekanın en basit ifadesiyle varoluşu şu şekilde özetlenebilir: 
Ankara olmasa, İstanbul da olmazdı. İstanbul olmasa Ankara 
olmazdı. 
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Ankara-Megalopolis. Cumhuıiyet'in yaktığı ışıkta . 

Türk toplumunun frenlenemeyen biyolojik dinamizmi 

ve globalleşmenin politik konjonktürünün arakesitin­

de,  tarihimizde eşi olmayan, bir lcente-ulaşmaya-çalı­

.şwı-yerleş me imgesi ve ortamı yaratmıştır ( 1 998, s. 7). 

Kuban'ın vurgusuyla, kente ulaşınaya çalışan yerleşme 

ortamı ,  cumhuriyetin ilk yıllannda titizlikle üzerinde du ­

rulan ideal, modern, örnek bir başkent yaratma çabası 

ile örtüşmektedir. Bu ideal kurgunun 1 920'lerden gü­

n ümüze değişmeden kalan ve sorgulanmayan boyutu , 
sözde ve metinde, sürekli bir çaba içinde bulunulmasına 

rağmen vanlacak hedefin, ya da Kuban'ın deyimiyle u­

laşılacak yerin pratik akıl yoluyla varılamıyacağının asla 

günderrie gelmemesidir. 

Cumhuriyet kurgu su içindeki ideal modern şehir 

Ankara, zamanı ve mekanı aşan. Kant'ın deyimiyle 

( 1 993, ss. 533-534) "aşkın illüzyon" ( transcenderıLal 

illusion) düşüncesiyle tasarlanmı ştır. 42 Hedefi ,  hem 

tarihsel ve coğrafi boyutta modern bir Avrupa şehri 

olmak, hem de tarihi ve coğrafyayı aşan boyutta 

ebediyete ve ölümsüzlüğe ulaşmaktır. Bu iç içe girmiş 

iki hedef, hem işlevsel anlamda modern bir şehir, hem 

de metafizik aşkınlık anlamında ölümsüzlük düşü n-

42 Kant'a göre illüzyon gerçeğin zıttı değildir. İllüzyon , bir nes­

nenin yokluğunda (örneğin Tanrı'ya pratik akıl yoluyla ulaş­
ınanın olanaklı olmadığını kabul eden pratik akıl içinele oluşan 
yokluk hissi). o yokluğu ahlaksal düşünce ilc aşmanın yolunu 
gösterdiği için, Kant'ın aşkın illüzyon diye tanımladığı durum 
her zaman bir yetersizlik olarak gündeme gelir. Tanrı'nın var­
lığını, akıl yoluyla değil ahlak yoluyla anlayan pratik aklın 
duyduğu yetersizlik sonucu yarattığı illüzyon her zaman ger­
çeği, gerçeği aşarı ahlaksal bir boyutta yenielen üretir. 
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cesini içermektedir. Bu iç içeliği p ratik akıl yoluyla dü­

şündüğümüzde, Ankara'nın modern şehir kurgusu sü­

rekli ertelenmeye mahkumdur ve ertelendiği ölçüde de 

ahlaksal boyutta kendini meşrulaştıı-mak zorundadır. 

Modern şehir kurgusu, ertelenmeye mahkumdur çünkü 

ebediyete ve ölümsüzlüğe ulaşmak, pratik akıl yoluyla, 

bu dünya düşü ncesi içinde olanaklı değildir. Bu ola­

naksızlık ise, ahlaksal yoldan meşrulaştırıldığında, 

bütün vatandaşların gayretleri ile çabaları ile, iyi yolu , 

doğruluğu ve çalışkanlığı benimserneleri sonucunda, saf 

metafizik anlamda bir inanç sayesinde Ankara'nın tarih­

sel açıdan belirlenmemiş bir geleecktc modern bir  şehir 

olması vaadini taşımaktadır. Bu vaadin gündemde kala­

bilmesi için vatandaşların öncelikle inanç sahibi olma­

ları ve hiç durmadan, sürekli çalışmaları ,  gayret göster­

meleri gerekmektedir. Atatürkçü düşüneeye atfedilen 

durma, yürü" çağrısı bu hiç bitmeyen ebediyet yolcu­

luğunun en popüler ifadesidir. 43 
Bu vaad ve hiç bitmeyecek yolculuk vatandaşiara 

iki seçenek sunmaktadır: ya pes edeceksin ya da dire­

neceksin. İlk seçeneğe göre pes edenler, Ankara'yı yok­

lar, pislikler, fakirlikler şehri ilan edeceklerdir, çünkü 

örneğin Ankara. işlevsel açıdan Paris'in rasyonalitesine 

sahip olmadığı gibi, New York'un burj uvazisine ve Lon-

43 Bir inanç içinde hiç vanlmayacak bir hedef için çalışmnk ilc, 
prnlik bir amaç için çalışmak arasında lark vardır. İlk durum­
da vatandaş her zaman bir cloyumsuzluk yaşarken, ikincisinde 
amaç gerçekleştiği taktirde bir anlık bir cloyum söz konusu­
d ur. Türkiye genelinele ve Ankara eleneyiminde kurallann her 
gün hiç düşünülmeclen çiğnenmesi, yerel ekonomi ve siyasetin 
bitmez tükenmez bir biçimde ahlak dışı yollardan yenielen ü­
retilmesi inanca bağımlı doyumsuzluktan kayna)danmakta 
dır. 
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dra'nın kraliyeti ile aristokrasisine de sahip değildir. i­
kinci seçeneğe göre , direnenler ise, bu modem şehir va­

adini pratik yoldan, işlevsel olmayan bir biçimde 
savunmaya devam edecektir, çünkü örneğin Ankara'da 
yaşamın her anında Allah'ın adı sık sık anılmaktadır, ve 
metafizik boyutta vatandaşlar sürekli olarak koruyucu 

bir varlığın (devlet, baba, para, ana, hoca, koca, işveren) 
her gün Ankara'ya bakar olduğuna inanmak zorunda­
dır. "Pes eden" grupta olduğu halde İstanbul'a taşınma­

yan bir kesim ise, kendine özgü bir metafizik düşünce 
geliştirip, İstanbul'a göre Ankara'nın "çok daha düzenli 

ve yaşamsal açıdan kolay bir şehir" olduğuna kendisini 

inandınnıştır. 
Beni Ankara konusunda kapsamlı bir araştır­

maya yöneiten neden, fakirlik ve zenginlik anlayışlan 

çevresinde şekillenen ahlaksal düşünce değildi. Kişisel 

boyutta tabii ki ben de bir çok şehirlinin duyduğu sı­
kıntıyı. öfkeyi duyuyorum . Caddelerin, sakaklann ve 

parkların, insan yaşamını tehdit eden öğeler yerine, ya­
şamı kolaylaştıran mekanlar olmasını arzu ediyorum. 
Notere ya da herhangi bir devlet dairesine gitmem ge­

rektiğinde yanımda Evliya Çelebi'nin gayb aleminden 
gelmiş rehberleri olsun istiyorum. Sigorta hastahane­
sinde kuyruk bekleyenlere ve son ekonomik krizden en 

çok etkilenen çalışan kesimden insanlara ve esnafa, An­

kara'da yüzyıllar önce yaşadığına inanılan yatırlann ve 
"dedelerin" yardımcı olduğunu düşündüğüm bile oluyor. 

Fakat bu kişisel arzular, istekler ve düşünceler, beni, 

yaşamsal tercihlerim, önyargılanm ve gereksinmelertın 

doğfuıtusunda tamamen bireysel bir tepki oluşturmam­

dan öteye götürmüyor. Ankara'da buna benzer tepki ve 
inanıştarla yaşayan milyonlarca özel ve toplu taşım sü-
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rücüsü, işçi, memur, esnaf, ögrenci, öğretmen, öğretim 
üyesi ve profesyonel kariyer sahibF· kişi, günlük yaşamı 
bir yandan gerginlik, kızgınlık ve öfke içinde yaşarken, 
diğer yandan şehir mekansallığını, kendi içine kapalı, sı­
nırlı ve belirli bir mekan-insan iletişimi ağı içinde yeni­
den üretiyor. 

Bu açıdan bakıldığında, Ankara hem bir taraftan 
modern bir şehir, hem de değil. Modern bir şehir, çünkü 
bütün aksaklıkları ve yerel siyasetin kendine has dü­
zensizliklerine rağmen modern işlevselliğini (işyeri, 'ba­
rınma, eğlence, sağlık ve eğitim hizmetleri) hasbelkader 
yerine getirmekte. Hasbelkader deyimini burada özgün 
bir duruma dikkati çekmek için kullanıyorum: Moder­
nite söylemleri içinde, on dokuzuncu yüzyılda baskın çı­
kan ve günümüzde halen egemenliğini sürdüren modern 
görüş,  açıklanamaz, şansa bağlı, kazara gelişen (acci­

dentaO olayları, özgün bir rasyonalite anlayışı içinde 
bastırır ve susturur. Bastırılması ve susturulması , bu 
tür olayların modern dünyada yaşanmadığı anlamına 
gelmez. Bu egemen modern görüşe göre düzenlenen mo­
dem şehir, rasyonel yasalar, kurallar, resmi kurumlar 
ve bilimsel yaklaşımlar sayesinde kendini yeniden üre­
tirken, şansa bağlı gelişmeler modernite söylemi içinde 
kendiliğindencilik (spontaneity) kavramıyla özdeşleştiri­
lir. Ankara'nın önderliğinde Türkiye'de yaşanan moder­
nite içinde egemen olan söylem ise, rasyonel düşünce­
nin bastırdığı ve susturduğu şansa bağlı kendiliğinden­
ciliğin ön plana çıktığı ,  rasyonal düzenin öngördüğü ya­
şamsal ve kamusal gelişmelerin ise hayretle karşılandığı 
bir hasbelkaderciliktir. 

Bununla ilintili olarak, Ankara'nın modern olma­
ma hali, Çoğunluk modernizasyon kurarncısının ı 960' 
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lardan beri söylediği üzere, gecekondulaşma olgusun­
dan kaynaklanmıyor. Türkiye'de modern olmama dun.J­
nıu genellikle geri kalmı şlık, ilkellik ya da dinsel düşün­
ce ile eşanlamlı kullanılır ve nedense, bu olumsuz diye 
düşünülen durumların, rnodernitenin kendi içinden tü­
retilmiş kurgular olduğu gündeme gelmez. Ben Ankara' 
nın modern olmama halini , daha önce değindiğim , cum­
huriyetin ideal kurgusuna bağlıyorum. Sürekli ertele­
nen, i şlevsel ve i şlevsel olmayan hedeflerin iç içe girdiği 
bir ku rgu içinden baktığımızda, ölümsüzlük ve ebediyet 
doğrultusunda şekillenen Ankara şehri , değişmez ve ka­
lıcı olmayı hedeflediği sürece modernite söyleminin me­
tafizik aşkınsallığını dinsel ve ahlaksal boyutlarda en uç 
noktaya taşımaktadır. Dolayısıyla, Ankara'nın modern 
olmaması, ilkelliğinden, geri kalmışlığından ya da özgün 
anlamda İ slami dinsel dü şünceden değil, kuruluşundan 
bu yana modernite söylemlerini en uç noktada birleşti­
ren hipcnnodern bir kurguya sahip oluşu ndan kaynak­
lanıyor. 44 

Böylesine bir bakış açısına ne mekan üzerine ya­
zılmış kuramsal metinlerde ne de varlık ve varoluş ilke­
Ierini benimsemiş Doğu ve Batı felsefelerinde rastlıyo­
ruz. Bu saptarna ile çalışmanın dayandığı varsayıma ge­
ri dönecek olursak, Ankara'nın yaşarnsal kurgusallığı­
nı, bilinen, kabul edilen, Türkiye'de tartı şıldığı biçimde 
"va rlar ve yoklar, " "bizler ve onlar" ile "modernler ve geri 
kalmış ilkeller" ayrıştırmalarıyla açıklayarnadığırn için, 
araştırma sorumda Ankara'yı mekana sığdıramadığımı 

4 4  Bu konuyu Ömer Turan ile birlikte sürdürdüğüm "Revisiting 
Modern Urbanization: The Construction of Ankara as an Exam­
plary Capital (Modern Şehirleşmeyi Yeniden Ziyaret: Ankara' 
nın Örnek Bir Başkent Olarak inşası)" çalışmasında daha et­
ranı bir biçimde inceliyorum. 
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belirtiyorum. Bu noktayı açıklamak için, rnodemite söy­
lemleri içinden mekan kavramını nasıl kullandığıını kı­
saca özetlernem gerekiyor. 

Modern Mekanı Mekan Yapan Nedir? 
En genel anlamıyla mekan kavramı , nesnelerin, 

vaı-lıklan n  ve canlılarm (hayvanlar, bitkiler, b ireyler) 
hem yaşamsal hem de kamusal alandaki özel konurula­
nna i şaret eder. Örneğin ,  en somut biçimiyle fıziksel bir 
alan olarak sokağı düşündüğümüzde, sokağı mekan ya­
pan olgu ,  taşı ,  kaldınmı ,  imar planı içindeki yeri olduğu 
kadar; üzerindeki ağaçlar, insanlar, arabalar, ve sokak 
içerisinde gün boyu yaşarıılan sayısız anı , olay, yapırn ve 
ananın,  yıkım ve inşaat, o sokak i le ilgili bilimsel bul­
gular ve inanı şiann bütününü kapsar. Aynı şekilde tar­
la, herhangi bir bina, i ş  yeri, özel mesken, "ev," evin bir 
kesimi (salon, m utfak, yatak odası) mekan olarak dü­
şünüldüğünde, hem işlevsel ,  yaşamsal özellikleri (örne­
ğin , yapı nı, onarım , üretim, dolaşım , gezinti, yemek yap­
ma, uyuma) hem ele simgesel, hayali öğeleri (sokağın is­
mi, sokaktaki açık lağım çukurunun ve kiraz ağacının 
koku larının birbirine karışması,  tarlanın resrnedilmesi, 
cvi ı ı  tarihinin aile albümlerinde korunması, video ve di­
jital kam era ile yeniden üretimi) birarada banndırıyor. 
1-Iangi kurgu sa l lıktan bakarsak bakalım, somut fiziksel 
bir yer olan mekan, herzaman varlıl<,  varoluş ilkeleri ta­
rafından bilincimizde kodlanıyor. Sokakta taşıt var, in­
san var, bina var, inşaat var, sokakta lağım kokusu ve 
kiraz ağacının kokuları var, bu sokağın bir ismi var gibi. 
Bu ilke temelinde olmayan şeyler, olanlara referanslarla 
lanımlanmakta. Örneğin, "bu sokakta araba yok , "  "kiraz 
ağacı yok,"  gibi . Ankara'da bazen olması gereken yerde 
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sokak olmayabiliyor, sokağın ismi olmayabiliyor, ya da 
sokağın ismi ani bir kararla değiştirilebiliyor. Bu du­
rumlarda, modern mekan, "Allah Allah, bu sokağın bir 
ismi olması gerek," gibisinden, hayali boyutta varsayım 
temelinde var ediliyor. 

Varlık, varoluş ilkeleri ile tanımlanan, konum­
landırılan fiziksel yerleri bilincimizde belirli bir mekan 
anlayışı içinde kodlarken, çoğu kez farkında olmadan 
mekansal bir dil kullanıyoruz. Büyük/küçük, alt/üst, 
geniş/ dar, ön/ arka, karanlık/aydınlık, kalabalık/tenha, 
uzak/yakın ve benzeri sıfatlar, kişilerin fiziksel yer ile o­
lan ilişkisini mekansal bir biçimde konumlandınrken 
aynı zamanda hiyerarşik bir düzenlemeye de işaret e­
derler. Örneğin, dersanelerde ön sırada oturan öğrenci­
lerle, arka sırada oturanlar arasında (pencere kenarında 
oturanlada oturmayanlarda olduğu gibi) mekansal/ 
mevkisel bir ayırım doğar. Sınıfsal açıdan bakıldığında 
bazı evlerde evin en karanlık mekanı ardiye olarak kul­
lanılırken, diğer evlerde karanlık bir mekan salon olarak 
kullanılabilir. Aristokratik malikanelerde ve onların gü­
nümüze uyarlanmış meskenlerinde hizmetçiler alt katta 
oturur. Evrensel bir biçimde üniversitelerde dekaniann 
ofisi ile asistanlann ofisi arasında gözle görülür farklar 
vardır. 

Bu basit örnekleri mekanla ilgili iki önemli ö,ı;el­
liği belirtmek için kullanıyorum. Birincisi, varolan her­
hangi bir yer, her zaman onu tanımlayan, çoğu kez bi­
linçsizce, farkında olmadan kullanılan dil (sıfat, sözcük, 
tanımlama, ölçüm, kavram) sayesinde mekansallaşır. İ­
kincisi, varolan herhangi bir yerin dil aracılığıyla me­
karisallaşması, o yerin toplumsal, sınıfsal, bilimsel ve 
hiyerarşik düzenlemesi ile iç içedir. 
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Bu özellikleri şehir boyutunda düşündüğümüzde 
eski Roma'dan, geç modern zamanlara kadar mekanın 

bir merkez esası ile kurulduğunu; ve geometrik bir bi­

çimde merkezden "dışarı" doğru açılan mekanda, mev­
cut hiyerarşik düzenin şehirliler ve şehirli olmayanlar 
(barbarlar, yabancılar, göçmenler, dışlanmışlar) ayırımı 

sayesinde korunduğunu görüyoruz. Avrupa ve Kuzey A­

merika modem şehir kurguları, on dokuzuncu yüzyıl­
dan itibaren bu merkez esasım ait oldukları ülkenin 
toplumsal ve siyasal yapısıyla "uyum" içinde değiştirir­
ken, mekfuun üretimi her alanda yıkım ve yeniden in­
şaat süreciyle eşzamanlı bir şekilde gelişmiştir. Bu süreç 
içinde modem mekan kavramını belirleyen en önemli 
öğe, mekanın içi daldurulması gereken bir boşluk olarak 
algılanması dır. 

Boşluk doldurma fikri, bir ölçüde yokluğa (hiçli­

ğe) ve bilinmeze duyulan tahammülsüzlükle eşanlamlı 
olup, yirminci yüzyılda zirvesine ulaşan, uzayın boşlu­

ğunu gasp etmekle birlikte, modern tarihin sömürü, sa­
vaş, fetih, keşif, icat ve yap-satçılık eğilimlerini de içinde 
barındırmaktadır. Aynı düşünce esas alındığında, boş 
olduğı,ı varsayılan mekanın içi doldurulurken, toplum­
sal , yaşamsal ve bireysel özellikler de boş zamana ta­
hammülü olmayan kapitalist üretim, tüketim, eğitim, 

toplumsal hizmet ve eğlence öğeleri ile "uyumlu" ya­
şamsal/kamusal bir alan yaratılmasında etkili olmuş­
tur. Uzun ve çetrefilli modem tarihin mekan ile olan i­

lişkisini bu kısa çalışmada ele alamıyacağım için, önce­
den belirttiğim iki önemli niteliği tekrardan bu çerçevede 

ele almakla yetineceğim. 
Modem şehir kurgusu, mekansal bir dil ile bir­

likte gelişmiştir. Sınıfsal, bilimsel ve toplumsal hiyerar-
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şik düzenlemeler, hem yılnın hem yapım , hem boşluğu 
doldurma hem de var olan yerlerin içini boşaltıp yeniden 

tanzim etme amacıyla uygulamaya konmuştur. Çok faz­

la gerilere gitmeden l 980'lerin ortasından itibaren yeni­
den şekillenen modern şehir kurgusuna baktığımızda , 
artık gasp edilecek boş arazi ve boş zaman kıtlığı baş­

gösterdiğinden, modern mekanın yeniden üretilmesi için 

mevcut yapıların, semtlerin içi fiziksel biçimde boşaltıl­
mış, burada yaşayanlar ya kendi kaderlerine terk edilip, 

sokakta yaşayan , evsizler, işsizler gurubunun ortaya 

çıkmasına neden olmuştur, ya da evinden çıkarılaniann 

toplumsal/mekinsal hiyerarşi ile eklemlenmelerine izin 

verecek biçimde şehrin dışında dışlanmışlara ait yaşama 

alanlarına kayınalanna göz yumulmuştur. 

Bu gelişmenin çarpıcı örneklerinden biri · ABD' 
nin başkenti Washington D .  C.'dir. 1 980'lerin ortasında, 

deyim yerindeyse, şehrin göbeğindC (yani downtown'da) 

bu lunan ve gündüz bile girildiğinde sağ çıkılacağına dair 

hiç bir garantisi olmadığı söylenen , çoğunluğu işsiz o­

lan, uyuşturucu kullanan, ve tutucu söylem içinde zenci 

kültürü ile özdeşleştirilen ,  kişilerin yaşadığı sokaklar, on 

yıldan daha kısa bir süre içinde çehre değiştirip, "temiz" 

ve "güvenli" işyerlerinin bulunduğu sokaklar haline ge ­
tirilmişlerdir. İçi boşaltıhp yeniden düzenlenen, sokak 

boyu tu ndaki mekanın modern anlamda belirli bir me­

kan olarak varlığını sürdürebilmesi, yeni iş alanlarının 
gelişmesiyle birlikte olanaklı olabilmi ştir. Genellikle bil­

gisayarların, iş yaşamının ve siyasetin merkezine otur­

masıyla birlikte geliŞen bu yeni işyerleri , hem zamanı 

hem de mekanı yeniden farklı bir biçimde şekillendir-
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mektedir.45 On dokuzuncu yüzyıldan günümüze geldi­
ğimizde,  önce tek bir merkez çevresinde şekillenen mo­
dern şehir, yirminci yüzyılın ikinci yarısından i tibaren 
çok merkezli ve hatta merkezi sanal mekanlar olan bir 
yapıya dönüşmüştür (Sassen, 1 998) . 

Bu özetin özeti modern şehir kurgu su çerçeve­
sinde Ankara'nın tarihsel dönü şümüne kısaca bakacak 

· olursam, öneellikle benim karşıma en azından iki farkl ı 
mekansal dil çıkmakta. Bir tanesi,  cumhuriyet kurgusu 
içinden sunulan "yoktan var edilmiş tek şehir"; diğeri , 
bana babaannemin ve annemin çocukluğumdan beri 
anlattığı bambaşka iki yer. 46 Biri resmi, diğeri gayri res­
mi mekansal dil olarak da düşünü lebilir. Birini diğerine 
tercih etmemenin iki nedeni var. Birincisi, her i ki me­
kansallıkta da, ö nceden kısaca değindiğim erişilmez, va­
nlmaz ve ölümsüz olduğuna inanılmış birer ideal var. 
Daha basit bir ifadeyle,  Mustafa Kemal Atatürk'ün An ­
kara'sına karşılık, Babaannemin ve Annemin Ankara' sı-

· �5 Washington D.C. 'de gözleınlcncn bu "mucizevi" dönüşüm, 
l 980'lerin başında Reagan'ın başkanlığı sırasında, o clöncıııcle 
aşırı tutucu sağ söylemle birlikte anılan free enlerprise zone 
(serbest ticaret bölgesi) projesine , l990'1arcla Demokrat baş­
kan Clinton'ın sahip çıkınası v� insancıl bir söylem içinele ye­
niden siyasal ve mekansal alana eklemlcmesiyle olanaklı ol­
muştur. Esas i Ubariyle, free enlcrprise zone projesi, refah dev­
letine bağımlılık geliştirdiği varsayılan yoksul ,  i şsiz ve eğit im 
düzeyi düşük kesimlerin, devlet kredisi yoluyla millete ve dev­
lete hayırlı vatandaşlar haline getirilmesini öngörmektedir. 
-ıti Babaannem Ankara'nın yerlisiydi ,  annem ise yabancısı. Yer­
li-yabancı ayrımı yarım yüzyıldan sonra ailesel elilde köylüler 
ve saraylılar aynınma dönüştü. Oysa ailenin saraylı boyunda 
bir de göçmenler grubu vardı ki bu sayede öznel mekansal dil ,  
cumhuriyet tarihi i le tamamına ermiş oluyordu.  Her bütün gi­
bi , bizim tamamına enniş öznel tarihimiz ele eksiklik bannclı ­
rıyordu. Ailenin yerli, yabancı, saraylı ve göçmen boylannda 
yalnızca bir albay vardı, o da erken bir yaşta ölmüştü. 
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nı idealleştirme gereğini duymuyorum . Bununla ilintili 
olarak ikinci neden, eğer yoktan var edilmi ş  şehir tema­
sına karşılık, ısrarla Ankara'da cumhuriyet öncesinde 
bir yaşam vardı temasını sunarsam, basit bir ifadeyle 
vardı ve yoktu çekişmesini sürdürmüş olacağım. "E­
bediyet şu anda ve burada" esasıyla düşündüğümde, 
Ankara imar Plan yarışmasını 1927 yılında kazanarı 
Herman Jansefı'in planını ve o dönemden kalan yazılı ve 
sözlü tarihsel belge ve hikayeleri birleştirip çoğu şehirli­
nin ve şehireinin "bildiklerini" farklı bir kurgusallıkta 
sunabilirim. Temel fark bu kurgusal temanın sonunda 
ölümün olması. 

Evliya Çelebi'den bu yana elimize ulaşan yerli ve 
yabancı tarihsel gözlemlerin hepsi mekansal dilde All­

kara'nın merkezini kale olarak kabul etmekte. 1932 yı­

lında yasal belge haline gelen Jansen planına göre (bkz. 
Jansen 1 935) . yoktan var edilmesi öngörülen modem 
şehir hem merkezi . kaleden başlayarı bir üçgen olarak 
düşü nülebilir, hem de yine merkezi kale olan ama hiç 
bir geometrik şekile uymayan bir tasarım olarak oku­
nabilir. Türkçe' de şekilsiz sözcüğü olumsuz bir anlam 
taşır. Önyargıya dayalı bu görüş nedeniyle, Jansen'in e­
gemen modern söylem içindeki geometrik düşünceden 
ilham almadığı hiçbir zaman gündeme gelmez. Benim o­
kumalarıma göre, Ankara ilk "bilimsel" tasarımından bu 
yana "şekilsiz" bir boyutta hayal edilmiş. Eğer, mutlaka 
ilk Ankara tasarımını bir şekile benzetmemiz .gerekirse 
bana uzun saplı bir şemsiye gibi göründüğünü be­
lirtmeliyim. Şemsiyellin başı kuzeye: elle tutulan yeri, 
sapı, güneye bakmakta. Jansen 'planında kaleyi merkez 
alarak bir üçgen çizdiğimizde, kuzey batıya doğru ge­
nişleyen eksende sanayi alanı ve işçi mahallesi tasar-
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!anmış. Kuzey doğuya doğru açılan eksen "mektepler 
merkezi" olarak düşünülmüş. Tasarlanan üçgenin bu­

günkü referanstarla mekansal odakları Kale, tren garı 

(istasyon) ve Cebeci. 
Burada kavramsal açıdan şekilsizliğe dair önemli 

bir noktayı belirtmekte fayda var. Jansen sanayi-işçi a­

lanını şehrin kuzey batısında, mektepler merkezini de 
şehrin kuzey doğusunda tasarlarken. rüzgarın yönünü 
ve ı;;ehrin jeolojik, topografik özelliklerini ön plana çı­
karmakta. Diğer bir bakışla, benim diğer "memleketim" 
diye bildiğim Toronto'daki kuzey-güney ve doğu-batı 
hatlarının, cetvelle çizilmiş bir düzen içinde ve her bir 

blokun hemen hemen eşit aralıklarla kurgulandığı cetvel 

coğrafyasının. Ankara'nın topografik koşullarına uygun 
olmadığını Jansen'in ince ve aynı zamanda romantik 

düşünülmüş planında görmek olanaklı. Jansen, rüzga­

rın yönü ve topografik özellikler ile birlikte estetik açı­
dan romantik bir yaklaşunla. şehrin ilelebet "güzel" ka­

lacağına inanmış olmalı ki; her bir köşesinden göze hoş 
görünecek, manzarası muhteşem, caddeleri güneş alan. 
bazı caddelerin altgeçitle birbirine bağlandığı. "uçurum 

ve dar geçitlerin" ise boş bırakıldığı, parkları ve yapay 
gölleri olan, her bir ailenin de dört kişiden oluştuğu bir 
şehir tasarlamış. Bu romantik tasanma göre, Kale-İs­

tasyon-Cebeci ekseninde düşünülen üçgen, kapalı bir 

üçgen değil . Şehir bir üçgen gibi doğu-batı ekseninde a­
çılırken, aynı zamanda güneye, eski adıyla Yenişehir ve 

Hükümet mahallesi (şimdiki adıyla Kızılay) . Vekaletler 
(Bakanlıklar) ve Çankaya'ya doğru da asimetıik bir bi­

çimde genişliyor. 47 

47 Jansen planında, şehrin doğu eksenini kayalık ve yüksekte 
olduğu için anıtsal bir yer olarak tasarlarken, batı ekseninde 
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Ankara'yı Ü\.: IIU.I ' ll lla, baş kısmı geniş, boğaz kıs­
mı dar ve uzun bir huni olarak düşünürsek, şu anda 

neden Kuğulu Park kavşağının amansız bir biçimde tı­
kandığım anlamamız olanaklı olabilir. Jansen'in öngör­
düğü biçimde olmamakla birlikte, onun tasarlad ığı, ku­
zey- doğu , kuzey-batı ekseni, doğu ve batı hattını da içe­
recek bir biçimde genişlerken , 1 930'larda "ikametgah 

mıntıkası" olarak düşü nülen Kavaklıdere ve Çankaya, fi­
ziksel ölçekte giderek daralan bir koridordan (Kuğul u 

Park kavşağından itibaren Atatürk Bulvan ve Cinnah 
Caddesi) 2000'li yılların Gazi Osman Paşa'sına u laşmış­

tır. 

Jansen planı,  l 940'larda başlayan, ivmesi 1 960' 
lardan sonra artan hızlı şehirleşme, hızlı gecekondulaş­
ımı ve hızlı nüfu s  artışı (Danielson ve Keleş, 1 985) so­

nu cunda rafa kaldırılmış; yerine, modernliğin farklı yo­
rurnlamalanyla, geometrik ve işlevsel açılardan ··şekilsiz" 
bir şehir çıkmıştır. Burada, tekı·ar belirtmekte fayda var, 

şekilsizliği bir kavram olarak kullanırken bu kez Anka­
ra'nın fiziksel, toplumsal, bilimsel ve siyasal coğrafya­

sında önemli gördüğüm özelliklerine kısaca değinmek is­

tiyorum. 
J ansen 1 936 yılında verdiği bir bildiride , benim 

" şc ki lsiz" d iye okuduğum planının altında yatan görüşü 

şu şekilde özetlemiştir: 

Bir şehir imar edilip yeniden kurulurken kuvvetlerin 
dağıtılmasından sakınmak lazımdır. I-ler devir için bü­
tün mesuliyeii üzerine almış olan şehir mimari, tek 
başına diktatörlük edemez de, davası , iki üç veya daha 
çok kimselerin elinde pafçalarıır veya bunların herbiri 

planda olmayarı ama planla uyumlu bir biçimde Bahçelievler 
yapı kooperatifi yapılması uygun görülmüştür. 
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kendi kendilerine planlar yapmaya kalkarlarsa, imarın 
tatbiki, hem kat kat pahalılaşır, ve hem de çok yanlış 
harekeUere çığır açılmış olur. (Jansen, 1 936b, s.  22) 

Jansen'in bu bildiride neyi savunduğunu kestir­
rnek zor. Bir başka çalışmasında (Janscn l 936a ,  s. 29-
34), Avrupa şehirlerinden ve Almanya'dan örnekler vere­
rek, kendince iki olası sorunu gündeme getirmiştir. IH­

rincisi, k:lr amacıyla yapılan bireysel yapılar şehrin 
tarihi özelliklerini değiştirir-ki, Jansen bunu Ankara gi­
bi güzel bir şehre yakıştırmaz. Jansen'in cumhuriyetin 

tek merkezden yönetilen ölümsüzlük kurgusuyla bir­
leştiği nokta, Ankara'ya ilelebet kapitalist zihniyetin gir­

meyeceği konu sundaki tarih-dışı (ahisloricaQ görü şü­
dür. 4 8  İkinci olarak, Jansen Almanya örneğine bakarak, 
yerel belediyeler konusunda kararsız kalır. Almanya ör­
neğinde merkezi yapılanmanın sakmeali olduğu nu be­

lirtirken, Ankara için ademi merkeziyetçiliğin (decen lml­

izaiion) gerekli olabileceğini fakat b'unun bir dağılmaya 
ve başı bozukluğa da neden olabileceğini,  ü stü ka palı  

bir  biçimde tekrarlar. 13u belirsizlik konumu içinden 
baktığımızda, J ansen, 1 930'larm modern tek rnerl<czli 

şehir kurgusunu n Ankara'da uygulanırlığı konusunda 

karşılaşılacak "yanlışlıklan" belirtirken, daha önce sö­
zünü ettiğim modern mekanın üretiminde rastlanan, ka­
pitalizme özgü "iç boşaltma" süreçlerinin Ankara'da 

farklı bir boyutta yaşanabileceğini hesaba kalmamış. 
1 950'lerden sonra şehrin tek merkezi olan Kale­

Ulus, l960'larda Kızılay'a, l 970'lerde Bakanlık'a, 1 980' 

lerde Kavaklıdere'ye ve l990'larda Gazi Osman Paşa'ya 

48 Hatırlanacağı üzere bu romantik yaklaşımı,  Londra mimarisi 
için, ingiliz Veliahtı Prens Charles, l 990'ların başında günele­
me getirip kendine üızla taraflar bulamamıştı.  
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doğru kayarken, şehrin sınıfsal , toplumsal ve siyasal 
düzenlemeleıi , mevcut mekanların yeniden üretilmesi 
yoluyla değil, terk edilmesi, "temizlenmesi" ve yeni olu­
şan rnekiniarın kalabalıklaştırılması sonucu bugünkü 
(çok merkezli dağınıklık anlamında) "şekilsizliğine" ka­
vuşmuştur. 49 

Toplumsal ve ekonomik açılardan bakıldığında, 
Kale'nin merkezi konumu, şehrin tek ekonomik kayna­
ğının ticaretle sınırlı tutulmasına bağlıydı .  Yenişehir'in 
yeniliği ise cumhuriyetin dinamizmini temsil etmesi dü-

' 
şünülen memur ve aydın (öğretmen, sanatçı, gazeteci, 
milletvekili) kesimin burada "yaratacağı" mekansallıktan 
kaynaklanıyordu. Bence ideal başkent kurgusunun en i­
ronik yanı, ı 930'lardan günümüze kadar tek yerli ye­
rinde kalan mekansallığın, "mektepler merkezi,"  Çan­
kaya köşkü ve arada kalan koridorda bulunan elçilikler 
olmasıdır. Yerli yerinde durmasından kastım, işlevselli­
ğini hiç değiştirmeden mevcudiyetini tek ve aynı me­
kanda sürdürebilmesidir. TBMM binasının ve Atatürk' 
ün naaşının bile taşındığını göz önüne alırsak, ebediyet 
boyutunda kalıcı ve değişmez olması hayal edilen şe-

49 Arındırma anlamında temizlik işlemine ilk kez 1 972 yılında 
sokak köpeklerinin sokakta tüfekle vurulmasına tanık oldu­
ğum zaman tepki duydum. 1 980'lerde üniversiteler arındınldı .  
Bu süreç içinde 1 970'lerin tek gösteri alanı olan Tandoğan 
meydanı, bir fıskiyeli havuz ve küçük bir park inşası ile siyasal 
niteliğinden anndırıldı . 2000 yılında Büyükşehir Belediyesi'nin 
giriştiği ani bir temizlik operasyonu ile TBMM binasının çevre­
sindeki sokak çocukları ve Kızılay'daki Güvenpark'ın betona 
dönüşümü sürecinde orada geçimini sürdüren "hayat kadın­
ları" ve dolayısıyla "müşterileri" yok oldular. Ne tuhaftır ki yok 
olanların yerine de birer fıskiyeli havuz konuldu. Ankara'da 
mekansallığın iç boşaltma süreçleri başlı başına bir araştırma 
konusu olabilir. 
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hirsel örüntünün bu denli hareketli olması bana hiper­
modern bir düşünceyi çağnştırıyor. 

Hareketliliğin sınıfsal ve yaşamsal boyutuna ge­
lince, ticaretin merkezi olan Sarnanpazarı , Koywnpazarı, 
Atpazan, Saraçlar ve Çıkrıkçılar yokuşu "ahalisi ,"  ticaret 
burjuvazisine dönüşmeden esnaf kimliği ile yerel rneka­
nında bir süre geçimini sürdürdü. l 980'lerin ortalarında 
ANAP'lı başbakan Turgut Özal'ın önderliğinde gündeme 
gelen, kısa süre içinde kapitalistleşmenin ("çağ atlama" 
nın) olanaklı olabileceğine dair inanç, bu yerel merkezin, 
"dini bütün" esnafının, büyük bir çoğuuluğunu bir gün­
de yerinden etmiştir. İstimlak edilen yere, Samanpazarı 
yokuşunun altında Altındağ Belediyesi binası inşa edil­
miştir. Turgut Özal'a özgü kapitalist inancın baş anıtı o­
larak yaratılan saray yavrusu Belediye binası, yerel tica­
retin, yerel belediyeler eliyle bürokrasiye bağımlı küçük 
esrrafa dönüşmesinin mekansal simgesidir. Yerinden sü­
rülen esnafın bir kısmı işsiz kalmış, sermayesi bol olan 
kesim şehrin batı yakasında inşa edilen GİMAT ve ben­
zeri "ticaret merkezleri"ne taşınmıştır. 200 l 'deki ekono­
mik krizden sonra GİMAT ahalisi dükkanıarında sinek 
avlarken, dinsel inançları doğrultusunda bir gün krizin 
iyileşeceğine dair vaadierin tıpkı cumhuriyet kurgusun­
da olduğu gibi , "sonu" sürekli erteleyen ,  ölümsüzlük 
içinde sunulduğuna inanmakta ısrar etmektedir. 

Esnaf için "son" hayatları boyunca babadan o­
ğula geçen bir rnesleğin sonu demek olduğu için toplu 
halde camiye gitmeye, toplu halde "dini bütün," 
"milletini seven" partilere oy vermeye devam etmekteler. 
İçlerinden yalnızca bir tanesi 200 ı yılında başbakan E­
cevit' e kızgınlıkla kasa fırlatınca bir günlük manşet ha­
linde pariayıp söndü . Ankara'nın modern mekana sığ-
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mayan anlaşılmaz hallerinden bir .kesit verrnek gerekir­
se, Ankara esnafı bu mekansal dönüşümü yaşarken, 
Türkiye Esnaflar Derneği, TBMM'nin karşı yakasındaki 
merkez binalarının önüne, kaldırırnda yürüyen yayaları 
gölgeler biçimde, devasa bir heykel inşa ettirdi. Atatürk' 
ün bindiği atın yüzü güneye, Çankaya yönüne bakıyor, 
kuyruğu kuzeye, kaleye dönük duruyor. 

Ankara'nın bütün mekansallığının tarih içindeki 
dö nüşümünü bu sınırlı çalışmada sunamıyacağım için 
tematik olarak tekrarlayan bir kurguyu belirtmekle ye­
tineceğim. Sınıfsal ve ekonomik açıdan dinamizmi temsil 
edeceği düşünülen memur kesimi, 1 980'lerden sonra 
lıpkı esnaf gibi değişen ekonomik koşullarda varoluşunu 
bürokrasiye bağımlı ve devlete duacı bir biçimde sür­
dürmektedir. Maddi koşulları yerinde olanlar şehrin eski 
ve yeni merkezlerinde ev sahibi olurken, 2000'li yıllarda 
alt kesim memur ailelerinin çoğu, şehrin kuzey batı ve 
kuzey doğusundaki gecekondu bölgelerinde ·yaşamlarını 
sürdü rm ek te ler. 

l 980'Jerin ortasında Ankara'nın günlük yaşamı­
na giren söylemsel kapitalist gelişme, bir taraftan her sı­
nıltan kesimin "alışveriş merkezleri"ne, hücumuna yol a­
çarken, diğer taraftan da ivmesi 1 990'lardan beri artan 
"dışarıya bağimlı" bir hizmet kesiminin ortaya çıkmasına 
neden olmuştur. i thal mallarla donanmış, i şyerleri, d ük­
kanlar, cajcner ve lokantalar, değirmenin suyunun ne­
reden geldiği çoğunlukla belirsiz kalan k�simler tarafın­
dan canlılığını ekonomik krize rağmen korumaktadır. 
Bu belirsizlik hem yasadışı yollardan kazanılan .serma­
yeyi, hem de resmi ve yasal olmakla birlikte Türkiye öl­
çeğinde şimdiye değin hiç araştırılmamış, "mal varlığı o­
lan,'' zengin bir kesimin bulunduğuna işaret etmektedir. 
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Ankara'da benim ilginç bulduğum ,  ilginç olduğu kadar 
hiç bir açıklama bulamadığım bir geli şme, sözde kapi­
talist bir söyleme rağmen, şehir buıj u vazisi diye anılari 
kesimin, burj uvalığınlll nereden kaynaklandığının araş­
tırılmamış olmasıdır. Ankara'da "kültürel etkinlikler" di­
ye de anılan (özellikle klasik müzik kanserleri, tiyatro , o­
pera ve bale gösterileri ile sergi açılışları gibi) bir dizi sa­
nat etkinliklerine, belirli bir kesim düzenli olarak katıl­
maktadır. Bu kesimin mekansal doku sunu mevcut bilgi­
lerden çıkarmak bu çalışmanın sınırlarını aştığı i çin , 
yalmzca çok sınırlı bir gözlernde bulunm akla yetinece­
ğim. TRT 3 radyo istasyonundan izlediğim kadarıyla An­
kara'daki sanatsever kesimin kullandığı dil, sorgusuz/ 
eleştirisiz biçimde güzelliğe hayranlık biçiminde tekrar­
lanmaktadır. 

Jansen'in tek merkezli şehrinde, mektepler mer­
kezi olarak öngördüğü (Dil ve Tarih-Coğrafya Fakültesi, 
Tıp Fakültesi , Hukuk Fakültesi, ve Siyasal Bilgiler Fa­
kü ltesi'nden oluşan) Sıhhiye-Cebeci ekseni , Ankara'ya 
özgü modernlik kurgusu içinde yerli yerinde dururken;  
çok merkezli, hareketli şehir ku rgu su içinde ikinci 
"mektepler merkezi" de şehrin (ODTÜ, Bilkent Üniversi­
tesi ve Hacettepe Üniversitesi Beytepe yerleşkesinin bu­
lunduğu) batı yakasına kaymıştır. Öğrencisi, öğretim ü­
yesi, doktoru .  esnafı, rnemuıu, milletvekili, "zengin"i \re 
"yabancı"sı bol bu şehirde, Jansen'in deyimiyle "seyrü ­
sefer" bir yaşamı yollardaki , toplu taşım, taksi ve özel a­
raçların giderek artan sayısında ve görece yeni kurulan 
metro ulaşımında gözlemlemekteyiz. 
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Eşek Sudan lllçbir Zaman Gelmeyecek 
Mekan dili aynı zamanda beden dilidir. Uzun bir 

aynlıktan sonra Ankara'ya geri döndüğümde, araba kul­
lanırken "çüş" dediğimi farkettiğimde, bana bu dilin An­
kara'nın meşhur atlarından değil eşeklerinden geldiğini 
neden sonra anladım. Cep telefonları, bilgisayar oyun­
lan, televizyon ve her türlü elektronik iletişim yoluyla 
'zamanın ve mekanın sanal boyutlarda yaşandığı bir or­
tamda bir yü:ryıllık dönüşümü eski bir eşek hikayesi ile 
bitirirken niyetim geçmişi özlemle anmak değil. Ölüm­
süzlüğe öykünen mekansal bir kurguda, hiç değilse e­
şeklerin ölümlü olduğunu kabul ederken, modern me­
kin kurgularında her zaman bastırılan ve susturulan 
hayvan-insan ilişkisinin bu kurguda bir yeri olsun diye 
eskinin eşeklerini anınayı uygun gördüm. Ankara üze­
rine y�ılmış metinlerde atlara sıkça rastlıyoruz. Nite­
kim , Yakup Kadri Karaosmanoğlu'nun ideal Ankara 
kurgusunun baş kahramanı Selma Hanım cok kısa bir 
sürede, crotik biçimde ata binmeyi öğreniyor. Gelgele­
lim roman, Selma Hanım'ın "ağır ve derin" uykusundan 
"Eşşek bulaaaan, eşşek bulaaan" çığlığı ile uyanması ile 
başlıyor ( 1 934, ss. 55-58). 

Çocukluğu, 1 900'lerin başında Kaleiçi , Hama­
mönü ve Yeşil Ağa Camisi çevresinde geçen babaan­
nemin bize anlattığı hikayelere göre, o devirde kadınlar 
çamaşır yıkamak için eşek üstünde Hatip Çayı'na 
gidermiş. Rivayet o ki kışın Hatip çayı donarmış ve ka­
dınlar buzu kırıp, çamaşırı buzlu suda yıkannış. Me­
kanı zaman cinsinden anlatmak için kullanılan "eşek 
su clan gelinceye kadar" deyimi, cşeğin hızıyla katedilen 
yolu belirtmek için kullanıhrmış. Babaannemin bize an­
lattığı bütün hikayelerde ailenin eşeği , çocuklan ve ko-
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cası kadar değerliydi. Torunlan affedilir cinsten ya­
ramazlık yaptığında sıpa diye severdi. ''Çüş ve sıpa" eşek 
dilinden, tekerlekli binek diline d önü ştüğünde babamın 
trafikte sürücülere kızdığında kullandığı yerel ağız da 
benim mekansal belleğimde canlılığını korur: .. Öküz! 
tarlada saban mı sürüyorsun!" Mekansal dilde-eşeğin 
sudan gelmesi ve öküzün saban sürmesi-mekan içinde 
zamanın ve tarihin kurgusunun da çözüldüğünü hatır­
latmakta. Fakat şu da var ki , dünyanın neresinde olursa 
olsun, bir modemin diğer bir moderni tanıyacağı · en 
modem durum, mekan ve zaman örüntüsünden bir 
süreliğine özgür, amaçsız dolanma halidir ki, buna 
Türkçe'de kafası kesik tavuk gibi dalanma hali denir. 

Bugün, eşek sudan gelmeyeceği gibi, babaanne­
min Kaleiçinden komşusu Sofi Teyze, kocası Antuan 
Amca, kızı annemin arkadaşı Madlen Teyze, annemin 
''Madam" diye çağırdığı Ayrancı'dan komşusu kadın, 
babamın 1960'lann başında demir döküm işleri yapan 
arkadaşı Nerses Amca da Ankara'da hiç yaşamamışlar­
casına belleklerde su kadar bile iz bırakmıyacaklar. Bu­
na rağmen ve bununla birlikte zamanı ve mekanı meta­
fizik boyutlarda aşan Ankara kurgusu içinde zaman ve 
mekan belirsiz, açıklanamaz ve ironik bir biçimde varlı­
ğını sürdürecek. Biliyorum, çünkü 200 1 yılının sonlan­
na doğru bir Cumartesi sabahı kaldırırnda dalgın dalgın 
yürürken, TBMM binasının tam karşısında Türkiye Es­
naflar Birliği'nin kondurduğu devasa ı1eykele . .rast geldi­
ğimde uzun bir süre baktım. Kaldımnda gereğinden u­
zun bir süre hareketsiz kalmış olmalıyım ki, yakındaki 
dersanelere giden bir grup genç de benim hareketsizliği­
me hayret edip bana dönüp dönüp baktılar. Üniversiteye 
giriş sınaviarına hazırlanmanın verdiği gerginliği ve te-
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!aşı düşünüp, gençlere, qu ebediyet kurgusu içinde bü­

tün yaşamları boyunca onlardan hiç durmadan çalış­

malarının bekleneceğini söylemeye dilim varmadı . 

Makalenin başında sorduğum sonıya verilecek 

bir yanıt, Ankara'da m ekanin ezberden yaşanıyor oldu­

ğudur . Adresierin sokak adı verilmeden bulunduğu, so­

kakların ve caddelerin yönünün ve isminin sürekli de­

ğiştiği, tekerlekli binekierin Ankara keçileri gibi dar yol­

larda biribirine yol vermediği, ölülere çöp vergisi verme­

dikleri için ceza yazılan, Anafartalar caddesinde bir iş­

yerinin balkonunda horoz ve tavuk yetiştirilen, hemen 

yanında Ulucanlar'da insana verilen değerin değil sıpa, 

horozu bile bulmadığı, vadilerin, bataklıkların doldu­

rulup her geçen gün yeni bir semt yaratıldığı, Bahçeli­

evler'de hilla bahçeli evlerin bir kısmının varlığını kortı­

duğu ,  Allah'ın adının hiç değilse günde beş kez anıldığı 

bir ortamda bunca şehirlinin hergünkü yaşamı sürdü­

rebilmesi için ezber şart. 
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Deprem Bağlamında Sivil Toplum Kuruluşları ve 
Devlet İlişkilerinin Yazılı Medyada Kuruluşu 

Üzerine Gözlemler* 

Bahattin Akşit 
Bahar Tabakoğlu 

Ayşe Serdar 

Türkiye'de "sivil tqplum" söylemlerinin yoğuntaşmasını 

gözlemlemek için 17 Ağustos 1 999 Marmara Depremi gi­

bi büyük bir afeti mi beklemek gerekiyordu? Bu soru� 

nun cevabı hem hayırdır hem de evettir. Cevap hayırdır, 

çünkü, Türkiye'de devletin dışında toplum olmadığını 

iddia eden hiç bir kimse yoktur. Toplum vardır ve ı 923 

yılında kurulan ulus-devletin daha önce var olan aşiret 

ve cemaatleri dönüştürerek oluşturageldiği bir toplum, 

birçok dönüşümler geçirerek bugüne gelmiştir. Cevap e­

vettir, çünkü devletin dışında sivil toplum kuruluşları o­

larak örgütlenmiş "sivil toplum" ve onun medyadaki ve 

günlük yaşamdaki söylemleri 1 990'ların başından iti­

baren yqğunlaşmaya başlamış, 1996'daki Susurluk Ola­

yı ile bu yoğuntaşma hızlanmış, 1 999 Marmara Depremi 

sonrasında doruğa ulaşmıştır. Bu yazıda büyük deprem 

sonrasındaki bir yılda sivil toplum kuruluşları ve devlet 

'' Bu çalışma TÜBA-TÜBİTAK-YÖK ve ODTÜ Araştırma Fonu 
Projeleri tarafından desteklenen "?ivil Toplum ve Katılımın 
Güçlendirilmesinde Sivil Toplum Kuruluşlannın Rolü" başlıklı 
araştırma projesinin bir parçasını oluşturmaktadır. Melin içe· 
risinde alan araştırmasında gerçekleştirilen derinlernesine gö­
rüşme ve arıket uygulamasından elde edilen bilgilerden yarar­
lanılmıştır. 
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karşılaşmalarının üç gazetede nasıl ilişkilendirilerek sivil 

toplum söylemleri kurulduğu incelenmektedir . .._ö 
Toplum kavramı imparatorluk döneminde varol­

mayan, belki geleceğin küresel toplumu döneminde de 

var olmayacak olan bir toplumsal varlık düzeyinin oluş­

turulması ve adlandırılması için kullanılmıştır. Toplum, 

ulus- devletin sınırları içindeki hane/aile, sülale, aşiret, 

mezra, köy, kent, büyükkent ve bölgelerin tümünü içine 

alan ulusal toplumsal ili şkiler bütünlüğünü kapsamak 

üzere yeni bir antolajik düzey olarak geliştiıilmiştir. Mo­

dern ulus-devletin, iktisat, eğitim, kültür ve diğer politi­

kaları ile ulusal kimliği oluşturma çabaları toplum o­

luşturma çabalarının önemli bir boyutudur. Diğer boyut 

ise vatandaş/yurttaş kimliğine paralel olarak bu yurt­

taşların dernekleşmiş i örgütlenmiş tüzel kimiikielini o­

luşturma çabalandır ki bu da toplum düzeyinin "sivil 

toplum/ örgütlü toplum" boyutunu oluşturmaktadır (Ak­

şit, 1 998; Akşit vd. , 1 998) .  

"Sivil toplum" v e  "Sivil Toplum Kuruluşları/STK," 

son on-on beş yıldaki toplumsal gelişme veya kalkınma 

çabalarını anlamak açısından stratejik kavramlar haline 

gelmiştir. Son yıllarda sağlık, eğitim, beslenme, kadın­

ların statüsünün yükseltilmesi, çocuk sağlığının iyileş­

tirilmesi, toplum katılımı ve afetiere hazırlıklı olma ko­

nularında yürütülen toplumsal gelişme/kalkınma pro­

jelerinin bir çoğu merkezi devlet ve onun yerel uzantıları 

olan "mahalli idareler,"  belediyeler ve sivil toplum or­

ganları olan STK'lar tarafından ortaklaşa üstlenilmeye 

başlanmıştır. Toplumsal gelişme/kalkınma alanında bu 

yeni bir durumdur. Daha önce merkezi devlet organları 

ve onun uzantıları olan mahalli idareler ile bakanlıklar 

ve onların yerel uzantıları olan müdürlükler ve hizmet 
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birimleri tarafından yürütülen bir çok gelişme, kalkınma 
veya hizmet ü retme ve yaygınlaştırma projesini, artık si­

vil toplum kuruluşları da üstlenir olmuştur. Peki bu de -

, ğişim, toplumun değişik kesimlerinde, sınıflarında, köy­
lerirıde, kentlerinde ve eşitsiz durumdaki bölgelerinde 
yaşayan ailelerin, bireylerin, kadınların ve çocuk'ların 

koşullarında iyileşmeye yol açmakta mıdır? Eleştirel o­
larak gözden geçirilmesi ve değerlendirilmesi gereken ö­
nemli konulardan birisi işte budur. 

Modern ulus-devletin, aşiret, köy ve kasaba ce­
maatlerini/topluluklarını dönü ştürerek ulus-devletin sı­

nırları içinde bir toplum oluşturması son iki yüzyılda 

dünyanın her tarafında gözlemlediğimiz bir süreçtir. Or­

taya çıkan ve gelişen toplumun devletle ve vatandaşlar i­
le olan ilişkisi yukarıda da belirtildiği gibi "sivil toplum" 

kavramı yoluyla tartışılmıştır. On dokuzuncu yüzyıl ve 

yirminci yüzyılın ilk yarısındaki b u  taıiışmalar, ··geliş­
miş" ve "liberal-demokratik" Batı toplumlarında bir "sivil 

toplum"un var olduğu ancak, Doğu , Ortadoğu ve İ slam 
toplumlarında "sivil toplumun" varolmadığı kabulü üze­
rinden yürütülmüştür. Böyle bir tartışma ··gelişmiş" ve 
"liberal-demokratik" Batı toplumlarının gelişim çizgisini 
ve onların şu anda içirıde yaşadıkları ekonomik, siyasal, 
toplumsal ve kültürel kurumları bütü n toplumların i ­

çinde olması gereken b i r  "norm , "  '"kalıp , "  "değer" veya u­

laşılması gereken bir erek/amaç/zirve olarak almıştır. 
ı 950'ler ve 1 960'larda sosyal bilimiere egemen olan 

"modernleşme" kuramının kabul ettiği ve geliştim1eye 
çalıştığı yaklaşım işte böyle bir normatif konum ve çer­

çevedir. O zamanların toplumsal gelişme/ kalkınma po­

litikaları ve projeleri böyle bir çerçeveden bakılarak ge­
liştirilmiştir. 
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1 960'ların sonundan itibaren modernleşme ku­

ramına eleştiri olarak doğan ve 1970'lerde doruğuna 

ulaşan azgelişmişlik kuramı da Batı'nın hegemonyası al­

tında ve onun bütün koşullarını oluşturduğu bir dünya­

da üçüncü dünya ülkelerirün ekonomik ve toplumsal 

kalkınmalarını gerçekleştirmelerinin olanaklı olmadığı 

savını  ortaya atmış ve geliştirmiştir. 1 960'ların ve 1 970' 

!erin toplumsal �alkınma projeleri bu iki yaklaşımın bi­

rinden veya öbüründen yola çıkarak veya onların bir 

sentezi çerçevesinde oluşturulmuş ve uygulanmaya ça­

lışılmıştır. Türkiye'deki çalışmalar bu iki yaklaşımın iki­

sinin de farkında olan ancak bazı özgül yaklaşımlar içe­

ren araştırmalar olarak ele alınabilir. 1980'lerdeki dışa­

rıdaki küresel dünyaya bütünleşme ve liberalleşme ile 

birlikte bu iki kurarn da aşılmış ve yeni toplumsal geliş­

me çerçeveleri oluşturulmaya başlanmıştır. Toplumsal 

değişmeyi anlamak ve bu çerçevede politikalar oluştur­

mak üzere 1980'lerde ve 1 990'larda geliştirilen yakla­

şımlar modernleşmeci ve kalkınmacı paradigmaların ho­

mojenleştirici değişme ve dönüşüm çizgileri yerine hete­

rojenleşmeyi, katınanlaşmayı ve yerel-ulusal-küresel di ­

namiklerin zincirleme etkileşimlerini ortaya koymaya ça­

lışmışlardır. 

Normatif boyutlan oldukça ağırlıklı olan "mo­

dernleşme" ve "sivil toplum" tartışmaları, toplumsal ge­

lişme/kalkınma araştırmalarındaki ve uygulamaların­

daki değişmeleri daha kapsamlı bir yaklaşım veya ku­

ramsal çerçevede incelemenin yararlı olacağını göster­

mektedir. Sivil toplum ve toplumsal gelişmenin liberal­

demokratik Batı toplumlarında olduğu ve Doğu/İslam 

toplumlannda olmadığı gibi yanlış, normatif yaklaşım ve 

devlet-toplum ikiliği yerine devlet ve toplumu çok bo-
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yutlu ilişkisellik içinde ele alan bir yaklaşımı benimse­
rnek Türkiye'de kültür araştırmalarının gelişmesi açı­
sından daha verimli ve yararlı olacaktır. Nitekim, mo­
dern devlet ile modern toplum arasındaki ilişkinin bü ­
tünsel belirlenme ile mutlak özerklik gibi sadece iki de­
ğeri olan bir boyut çerçevesinde incelenemeyeceği açık­
tır. Bu iki konum arasında bir çok boyutta var olan bir 
süreklilik söz konusudur. Eğer modern devlet, toplu­
mun içindeki bütün kesimlerin, aktörlerin ne olması ve 
ne yapması gerektiğine bütünüyle karar veriyor ise veya 
toplum bütünüyle devletin hakimiyeti altında ise bu i­
lişki devletin mutlak hakimiyeti ve toplumun sıfır ö­
zerkliği anlamına gelir. Böyle bir devlet-toplum ilişkisi 
en totaliter ve otoriter devletlerde bile gerçekleşnıemiştir. 
Öbür uçta ise toplumdaki aktörlerin özerkliklerinin mut­
lak ve devletin hakimiyetinin sıfır olduğu durum vardır 
ki en demokratik ülkelerde bile böyle bir durum söz ko­
nusu olmamıştır. Liberal-demokratik Batı toplunılan bu 
sürekliliğin toplumun göreli özerkliğinin yüksek ucuna 
daha yakın olacak şekilde "toplumsal-siyasal-kültürel 
gelişme" süreçlerini yaşamışlar ve "sivil toplum" normu­
nu oluşturmuşlardır. Türkiye toplumu ise bu norma gö­
re devlet hakimiyetinin daha fazla olduğu toplum özerk­
liğinin daha düşük olduğu bir yerden başlayarak top­
lumsal gelişmesini kendi özgül tarihsel, siyasal ve sosyo­
kültürel koşullarında gerçekleştirmektedir. Merkezi dev­
letin dışındaki toplum güçlü merkez karşısında bir ke­

nar veya bir çevre olarak başlamış ancak son yıllarda 
"sivil toplum" olarak ortaya çıkmaya başlamıştır. 

Türkiye'de 1 990'lı yıllar devlet-toplum ilişkileri­
nin sorgulanmasına ve kimi sivil toplumsal uyanışiann 
ortaya çıkışına tanıklık eden bir dönem olarak kabul e-
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dilebilir. Bu tanıklıkta. yaygın devlet anlayışının sorgu­
lanması ve yurttaşlık bilinci söyleminin medya aracılı­
ğıyla geliştirilmesi ön planda yer almaktadır. Bu tür söy­
lemlerin gündeme gelmesine kaynaklık eden iki önemli 
tarih karşımıza çıkmaktadır: 1 997 Susurluk kazası ve 
1 999 Marmara Depremi. Birbirinin antitezi olması gere­
ken devlet-mazya karşıtlığının yasadışı ve gayri meşru 
bir şekilde ilişki içinde olduklannın su yüzüne çıktığı 
Susurluk kazası, "kutsal devlet" ve "devlet baba" anla­
yışlarının sorgulanması ve '·'yeni toplumsal hareketler"e 
benzer özellikler sergileyen "Sürekli Aydınlık İçin Bir Da­
kika Karanlık" eyleminin özellikle büyük kentlerde geniş 
katılım bulmasıyla sonuçlandı. Bu gelişmeler, sivil top­
lum uyanışının anlamlı nüveleri olarak yorumlanmış ve 
gerek akademik nitelikli, gerekse medyadaki tartışma­
larda gündeme taşınmıştır. Sivil toplum uyanışı olarak 
yorumlanabilecek ikinci durumu ise, 1 999'da yaşanan 
Marmara Depremi'nin ardından bir çok sivil toplum ku­
ruluşunun birbirleriyle ve devlet kurumlarıyla karşılaş­
ması olu şturmuştur. Sivil toplum örgütleri tarafından 
yaşanan bu karşiiaşma devlet ve kamuoyu cephelerin­
de de yankılarını bulmuş ve yaşanmıştır. 

Deprem sonrasında kamuoyuna egemen olarak 
görünen devletin sorgulanması ve yeni bir sivil toplum 
bilincinin dağınasına dayanan söylernin kuruluşunda 
veya inşa edilmesinde medyanın aktif rolü dikkate alın­
mak ve incelenmek durumundadır. Sivil toplum kuru­
luşlarının üye ve yöneticilerinin sivil toplumun gelişimi­
ni nasıl algıladıkları ve değerlendirdikleri ile ilgili geniş 
kapsamlı araştırmanın kurarnsal çerçevesi ve anket ve 
derinlernesine görüşmelere dayanan bazı bulguları baş­
ka yerlerde verilmiştir (Akşit vd . ,  200 1 ve Akşit vd. , 
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2002). Bu yazıda, 1 999 Marmara Depremi'ni izleyen bir 
yıl içinde yazılı medyanın devlet-sivil toplum kuruluşları 
ilişkisi ve sivil toplum oluşumu üzerine kurduğu söylem 
çözümlenecektir. Yazılı basındaki mevcut farklı siyasal 
eğilimleri temsil edebileceğini düşündüğümüz üç gazete 
çalışmanın örneklemini oluşturmaktadır. Radikal, Yeni 

Şafak ve Sabah gazeteleri liberal sol ,  dinsel-muhalefet 
ve merkez sağdaki eğilimleri temsil eden gazeteler olarak 
seçilmiştir. 

Sabah, Radikal ve Yeni Şafak Gazetelerinde 
STK.lann ve Sivil Toplum Kavramının 

Anlamlandınlma ve Kurulma Süreci 
l 7 Ağustos 1 999 Marmara Depremi'ni izleyen dö­

nem içinde seçilen gazetelerde devlet-sivil toplum ilişki­
sine dair yer alan haberler incelendiğinde genel eğilim, 
deprem deneyiminin bir sivil toplum uyanışına hizmet 
ettiği şeklinde ortaya çıkmaktadır. incelediğimiz üç ga­
zetede-Radikal, Yeni Şajalc ve Sabah-yer yer yapılan 
vurgular farklılaşsa da, göze çarpan temel eğilim depre­
min ikinci gününden itibaren devlete ve kurumlarına 
karşı yoğun bir eleştirel duruşun ortaya konu lması ve 
sivil toplumun yeni bir kahraman . olarak sunulmaya 
başlanmasıdır. S .  Hall'un ( l 994a) da belirttiği gibi med­
ya kurulu şları sadece fikir birliğini üreten ve destekle­
yen kurumlar olarak değil, rızayı üreten kurumlar ola­
rak da öne çıkmaktadır. Dolayısıyla I-Iall'a göre medya­
nın "anlam"ı inşa etme sürecinde yaptıği şey, scçmeci 
bir şekilde toplumsal bilgiyi dolaşıma sokmasıchr; bu da 
"yeğlenen" ve "dışlanan" anlamların neler olduğuna da­
ha dikkatli bakmamızı gerektirir. Hall ( l 994b) söz konu­
su toplumsal ilişkilerin sınıflandırılmasının ve bağlam la-
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rının oluşturulmasının bir "ideoloj ik iş" alanı olduğunu 
belirtir. Bu çalışmada yazılı medyanın, Hall'un söz ettiği 
türden "yeğlenen" ve "dışlanan" anlamlar aracılığıyla si­
vil toplum kavramını nasıl inşa ettiğine/kurduğuna ha­
kılmaktadır. 

Bu açıdan söz konusu gazetelere bakıldığında, 
deprem sonrası arama kurtarma çalışmalanna katılarak 
gündeme yerleşen bir arama kurtarma derneği olan 
AKUT'un, diğer bütün STK'lara oranla çok daha fazla 
haber ve yoruma konu edildiği dikkati çekmektedir. 
AKUT'a ilişkin haberlerin depremin hemen ardından Ra­
dücal ve Sabah gazetelerinde yoğun ve artan bir şekilde 

konu edilmeye başlandığı görülmektedir. Örneğin, Radi­
kal gazetesinin 2 1  Ağustos 1 999 tarihli haberi "Devletin 
AKUT Ayrnazlığı" başlığı ile verilmektedir. Depremi izle­

yen bu ilk günlerde AKUT isrnirıin hızla popülerleşerek 

tanınması, ''devletin eksikliğini dolduran" bir STK olarak 
sunuluşu ve devletin bu durumu idrak edernemesi me­
sajlarını vermesi anlamında haber başlığı çarpıcı görün­
mektedir. Sabah gazetesinde de ilerleyen günlerde 
AKUT'a ilişkin habe� ve yorumlar benzer bir dilde yer al­

maya devam etmektedir. Örneğin Tayvan'da yaşanan 
deprem nederıiyle AKUT'un bu ülkeye gitmesi v� arama 
kurtarma çalışmalarına katılması da derneğin popüler­
leştirilmesi ve idealleştirilmesine katkıda bulunacak bir 
söylemle verilmiştir. "AKUT Gitmeye Hazır" ( ı  Ekim 
1 999) başlıklı haberde de binlerce "idealist''' gencin üye 

olmak için başvuruda bulunduğu, Türkiye'nin gururu o­
larak tanımlanan derneğin "özverili" çalışmalarına rağ­

men "haksız eleştiriler"e de maruz kaldığı belirtilmekte­

dir. AKUT'un Tayvan'dan Türkiye'ye dönüşüyle ilgili ha­
ber ise 'Tayvan Melekleri" (26 Eylül 1 999) başlığını taşı-

1 64  



maktadır. "Tayvan halkımn minnet duygulanyla" Türki­
ye'ye döndüğü belirtilirken, 25 Eylül 1 999 tarihli Sabah 
gazetesinde "AKUT yaptığı hizmetlerle gönüllerde taht 
kurdu. Öyle ki, 'devletin AKUT'u' Sivil Savunma Teşki­
latı bile bu havadan etkilenip harekete geçti, "  şeklinde 
verilen haberde AKUT'un çalışmalarına ve "bir devlet 
kurumuna bile önder olma" niteliğine yer verilmektedir. 
Haberin devamında, Sivil Savunmanın AKUT'la rekabet 
ederneyecek bir kurum olduğu öne sürülürken şöyle bir 
karşılaştırma verilmektedir: 

Sivil Savunma Teşkilatı AKUT'a karşı bir nevi mevzile­

rini savunma savaş! veriyor, AKUT nerede arılar d a  
orada . . .  Sivil Savurunacılar İçişleri Bakanlığı'nca açı­
lan sınavlarla işe alınan, teknisyen statüsünde devlet  

görevlileri. Lise mezunu olmak yeterli. Endüstri mes­

lek lisesi mezunlan, motorcu, elektrikçi, marangoz, te­

sisatçı gibi meslek sahipleri tercih ediliyor. . . AKUT'çu­
lar yüksek eğitimli, en az bir yabancı dil bilen, dünya 
vatandaşı niteliklerine sahip. Bu i şe gönül vermişler, 

tüm donanım ve birikimleriyle en iyisini yapınaya ça­

lışıyorlar. Oysa Sivil Savunmacılar, şartlarını kötü b ul­
dukları bu işte kerhen çalıŞıyor. 

Radücal gazetesinde de ı 9 Eylül tarihli "Af ete 
AKUT raporu" başlıklı haberde, derneğin Nobel'e adaylı­
ğının gündeme geldiği belirtilmektedir. AKUT'un bilgi ve 
deneyiminden hükümetin de faydalanmak isiediği söy­
lenen haberde, dernek üyelerinin, "biz böyle bir ödüle la­
yık değiliz," dediği belirtilmektedir. Tayvan depremi son­
rasında Türkiye'ye dönen Sivil Savunma ekibindeki bir 
görevlinin açıklamalarıyla ilgili bir haber, "Devlet Sivili 
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Suçladı" (27 Eylül 1 999) başlığıyla anlatılmakta ve dev­
let sivil savunma çalışanı olarak tanımlanan AKUT, "si­
vil" kesimi temsil eder görünmektedir. "Tüm dünya med-.� 
yasından büyük övgüler alan" AKUTu eleştiren S ivil Sa-
vunma çalışanının medyanın sadece onların yaptıkları­
nı görmesinden ve kendi yaptıklanndan hiç söz edilme­
mesinden duyduğu rahatsızlığı belirtmektedir. "AKUTla 
48 Saat" (23 Ağustos 1 999) adlı haberde de Değirmen­
dere'de babasına, "AKUT ne demek?" d iye soran çocuğa, 
babasının, "'Kurtarma demek oğlum, "  cevabı alıntı yapı­
larak verilmektedir. Genel olarak bölge halkının dernek 
üyelerine yönelttiği sevgi gösterileri ön plana çıkartılır­
ken, çalışanlarının insanların kendilerini biraz abarttığı­
nı itiraf ettikleri belirtildikten sonra, "AKUT gönüllüsü 
bir genç kız ile profesyonel bir AKUT üyesi yer yatağının 
üstünde aynı hattaniyenin altına kıvnlıp uyudu. Çünkü 
orada hiyerarşi yoktu, ayıp yoktu , kadın yoktu , erkek 
yoktu , insan vardı," cümleleriyle bitmektedir. 

Yeni Şafak gazetesinde AKUT'a ilişkin haberlere 
ayrılan yere baktığımızda, Sabah ve Radikal gazetelerin­
de görülen yoğun ilgi ve övgünün yerini başka bir vurgu­
ya bıraktığı görülmektedir. Örneğin, 30 Ağustos 1 999 
tarihli haberde, AKUT ismi, dinsel eğilimli olarak bilinen 
Mazlum-Der, İnsan Hak ve H ürıiyetleri İçin insani Yar­
dım Vakti (İH H) .  M illi Gendik Vakfı (MGV) ve Hak-Yol 
Vakfı ile birlikte devlet tarafından sergilenen muameleye 
'"maruz bırakılmış" bir STK olarak anılmaktadır. Haber, 
"Afet bölgesinde yaptıkları çalışmalarla takdir edilen 
M azlu m-Der, İHH,  MGV ve Hak-Yol Vakfı'ndan sonra 
200 insanı enkaz altından kurtaran AKUT un hesapla­
rına da el konuldu" başlığı altında sunulmaktadır. Bu­
rada göze çarpan yaklaşım, diğer iki gazetede görüldüğü 

1 66 



üzere AKUT odaklı ve ona övgü dolu sözlerle kurulan bir 
haber olmayışı; bunun yerine, Yeni Şafak gazetesinde 
sıklıkla görülen ··mağduriyet" tanımı ü�rinden beliren 
bir STK anlayışı dahilinde AKUTun da haber edilişidir. 

Yeni Şafak gazetesinin söylemini diğer iki gazeteden te­
melde ayıran nokta gazetenin' sivil toplum kavramını, 

mağdur olarak nitelediği dindar kesim ile özdeşleştir­

mesidir. Dolayısıyla, görsel ve yazılı medyada gündeme 
egemen olan AKUTu haber ederken de , derneği dinsel e­

ğilimli STK'larla birlikte "mağdurlaştırarak" sunmakta­
dır. Depremi izleyen dönemde üç gazeteye-özellikle Ra­
dilcal ve Sabah'a-bakıldığında deprem bölgesindeki et­
kinliklere katılan STK'lar arasında hemen hemen yalnız­
ca AKUT'tan söz edildiği görülmektedir. Diğer STK'lar­
dan ise neredeyse hiç söz edilmemekte, Yeni Şafak gaze­

tesi ele ancak kendi söylemine yakın b u ldu ğu bazı dinsel 

eğilimli STK'ların haberlerine yer vermektedir. B ir son­
raki bölümde ise, sivil toplum kavram ının karşılığı ola­

rak sunulan AKUT'a karşılık olarak Kızılay'ın nasıl bir 
söylemle haber edildiğir:� bakacağız. 

Devlet ve Sivil Toplwn Arasında Kızılay 
Kızılay'ın basında nasıl yer alelığına dikkati çek­

mek, Kızılay'ın kurumsal yapısının özelliğinden dolayı 
ayrı bir önem taşımaktadır. Kızılay, Türkiye'nin en eski 

kuruluşu ve cumhuriyet öncesine ( I  868) karşılık gelen 
bir STK'sı olmasına rağmen, devlete bağımlı yapısından 

ve tam olarak özerk, bağımsız bir işleyişe sahip olama­

yışından dolayı devletin bir kurumu olarak işiernekte ve 

algılanmaktadır. Depremi izleyen dönemde yazılı basın­

daki haberlerde de dikkati çeken nokta, devletin başarı­

sızlıklarının ve afet sonrası yaşanan sorunlarla başa çı-
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kamayışının kaynağı olarak önemli ölçüde, Kızılay'ın ek­
sikliklerinin, çağdışı ve başarısız yönetiminin sorumlu 
gösterilmesidir. 

Radikal gazetesinde depremi izleyen günlerde Kı­
zılay Derneği'ne yönelik birçok habere yer verilmekte ve 
Kızıl ay'ın kendisinden beklenen etkinliği sergileyemediği 
ve halkın ona olan "güvenini sarstığı" vurgulanmaktadır. 
Bu eleştirilere ilerleyen dönemde Kızılay içindeki yol­
suzluk olaylan ile ilgili haberler yoğun olarak ekien­
mektc ve "Kızılay başkanı meclisten kaçtı" ( 13  Eylül 
1 999) , "Kızılay'ın çadırlarında durum yine vahim" ( 1 4  E­
kim 1 999) , "Demirel: 'Kızılay'ı bir an önce düzeltin' [de­
di]" ( 1 4  Ekim 1999) . gibi haber başlıkları öne çıkmakta­
dır. 

Sabah gazetesinde ise, Kızılay Derneği'ne ilişkin 
yer alan haberler konuyu ele alış biçimleri anlamında 
benzerlikler gösterli!ekte, ancak Kızılay'da yaşanan yol­
suzluklar ve dönemin başkanı Kemal Demir'e ilişkin ha­
berlere daha yoğun ve ayrıntılı şekilde yer verilmekte­
dir. Örneğin, Kızılay'a ilişkin meclis yönergesiyle ilgili o­
larak "Meclis Kızılay'ın ipini çekecek" ( 1 8  Ekim 1999) .  
denilmiştir. Söz konusu haberde, bir milletvekilinin 
"Yurtdışından gelen çadırlada aradaki farkın boyutları, 
Türk milletini utandırmış ve Kızılay'a olan gönül bağının 
zedelenmesine yol açmıştır, " sözlerine yer verilmiştir. O 
dönemde gerçekleşen Kızılay-'daki genel başkan değişik­
liğine ilişkin haber "Ve sonuç: Hiçbir şey değişmedi" (8 

Ekim 1999) başlığıyla verilirken , eski başkan "78 yaşın­
daki Kemal Demir," yeni başkan "7 ı yaşındaki Bozer" o­
larak tanımlanmaktadır. 

Yeni Şafak gazetesinde yer alan Kızılay'a ilişkin 
haberlerde yine Kızılay'ın depremin ardından üstüne 
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düşen görevleri yerine getirememesinden söz edilirken, 
bu gazetede ağırlık daha çok Kızılay'ın depremle birlikte 
··açığa çıkan" yolsuzluk ilişkilerine verilmektedir. Bu ko­
mıları haber yaparken bu gazetenin daha çok geleneksel 
bir ahlak anlayışının bozulması teması üzerinden yol­
suzluk konusuna yaklaştığı görülmektedir. "Kızılay'ın 
tabii senatörleri" (26 Ekim 1999) ; "Kızılay'm otel sefası" 
(22 Kasım 1 999) ; "Kızılay'ın dinozoru itiraf etti" (2:2 Ka­
sım 1 999) ;  "Gökdeleni diktiler, çadırı d ikemediler" (25 A­
ğustos 1 999) ; "Kızılay çetesi" ( l l Ekim 1 999) ; ve "Der­
nek değil, krallık" ( 14 Ekim 1999) gibi başlıklar ile ver' ­
len haberler Kızılay'ı değerlendirmede kullanılan ahlak ­
sal çerçevenin ipuçlarını vermektedir. 

Yukanda sözü edilen haberlere bakıldığında Kı­
zılay'ın devletle olan ilişkisinin medyadaki temsilinde, I­

lişkinin bazı özellikleri dikkate alınmayarak eleştirel yo­
rumlamalara olanak veren bir söylemle ele alındığı dik­
kati çekmektedir. Örneğin, Kızılay'ın bir STK olmasına 
rağmen, tamamen devlete bağımlı bir kurum şekline gel­
miş olması ve bu durumun nedenleri ve sonuçları ba­
sında bir iki köşe yazısının dışmda tartışılmamaktadır. 
Böylelikle Kızılay, devletin ve onun kurumsal ağının bir 
izdüşümü olarak ortaya çıkmakta, bu nedenle derneğin 
işleyiş ve yapılanmasındaki aksaklıklar doğrudan tartı­
şılmamaktadır. Ancak, Kızılay'a ilişkin olarak geliştirilen 
bu söylem, zaman zaman devletin kendisinin de soı·um­
luluklarından sıyrılmaya yaradığı bir kurum olarak su­
nulmasıyla, bir başka boyut o rtaya koymaktadır. Dep­
remin ardından ortaya çıkan sorurılarla baş edemeyen 
"devlet, "  sorumluluğu Kızılay'a yüklerneye çalışmakta ve 
söz konusu işleyiş bozukluğu medya tarafından da, 
"devletin kendisinin" değil de ancak ·�bir kısmının" ye-
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tersizliği olarak sunulmaktadır. Bu şekil de , deprernin 
ardından ortaya çıktığı, yerleşik devlet algısını eleştirdiği 
ve sorguladığı kabul edilen "sivil toplum söylemi" yer yer 
kesintiye uğramaktadır. Medya söyleminde görülen bu 
eğilim , bütünlüğü kapsayan bir tu tarlılık göstermemekte 
ve devlete ilişkin eleştiriyi "kısmi" olarak yaparken "yeğ­
lenen" anlarn lar açığa çıkmaktadır. Ayrıca bu eğilim, 
hem yazılı hem görsel basında bir konunun, durumun 
bağlarnından ve ilişkiselliğinden koparılıp verilmesiyle 
de ilişkilidir. Olaylara ilişkin çok kısa bir arka plan veril­
mesi ya da bazen hiç verilmemesi ve sadece olayların so­
nuçlarının ortaya konması medyada karşımıza çok sık 
çıkan sorunlardan birisidir (Van Dijk, 1 988, İnal ı 993 i­
çinde). 

"Devlet"in Yeniden Sunumu ve 
"Yaratılan" /"İnşa Edilen" Sivil Toplum 

M armara Depremi'nin ardından söz konusu ga­
zetelerde yer alan haberler arasında çok sık işlenen te­
malardan bir diğeri de , toplumdaki devlete ilişkin algı­
nm değişimi ve ortaya çıkan şikayetler üzerine odaklan­
m aktadır. Sabah gazetesinde devlete ilişkin haber ve yo­
rumlar yukarıda belirtilen türde bir Kızılay eleştirisi 
bünyesinde toplanm ıştır. 

Yeni Şafak gazetesinde ise depremin ardından 
devlete ve onun . sergilediği tutuma ilişkin haberlerde, 
keskin bir dil ve yoğun eleştirel bir tarz kullanıldığı gö­
rülmektedir. Örneğin, depremi izleyen ilk birkaç günün 
manşetlerinden bazıları şöyledir: "Devletin Çökü şü" ( 1 9  

Ağustos 1 999); "Önce Deprem, Sonra Devletin Becerik-· 
sizliği Vurdu : İki Kere Öldük" (20 Ağustos 1999) ;  "Devlet 
Nihayet Uyandı" (2 1 Ağustos 1 999) . ilerleyen günlerdeki 
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bazı haberler ise. "Devletin Kayıtsızlığı Can Almaya De­
vam Ediyor" ( 1 6  Eylü l  1999} ve "Rezaletin Sonu Gelmi­
yor" (9 Ekim 1999) başlıkları ile verilmiştir. 

Yeni Şafak gazetesi doğrudan hükümete yönelik 
m anşetlerle eleştirileı:ini vermektedir. 30 Kasım tarihli 
"Bebek Çığlıkları" adlı başka bir haberde hükümetten şu 
şekilde söz edilmektedir: "Depremzede bir paltoya, bat­
taniyeye muhtaçken, Ankara sağır, Ankara kör. Bi.r kez 
daha anlıyoruz ki Türkiye'yi bir kalpsizler hükümeti yö­
netiyor. . .  İki bebek daha yanarak öldü , Ankara'nı n  yüre­
ği hala taş gibi . "  

.Gazetede , yabancı ülkelerden gelen yardımlardan 
da övgüyle söz edilmekte ve "yab:Omcılann" ilgisi ve yar­
dımseverliği , hükümetin vurdumduymazlığı ve yardımla­
ra karşı engelleyici ve olumsuz tutumuyla karşılaştırıl­
maktadır. 24 Ağustos 1999 tarihinde, 'Teşekkü rler Ya­
bancı'' başlıklı haber şu şekildedir: 

. . .  her rıereden geldiysen ve nereye gidiyorsan teşek­
kürler. . Bakanımızın kusuruna bakmayı n . . .  Gelip gör­
dün ey _ ıbancı. Biz sıcak insanlarız. Ne kadar darda 
olsak mis<:ıfirimize hürmet ederiz. Biz ne kadar sıcak 
. . .  olursak olalım. ne yazık ki , büyüklerimizin suratı 
biraz asıktır. Biz asık suratlı olmasına rağmen devle­
Umize "baba" deriz. Bakanımız size kem söz söylemiş 
olabilir. Sizi ineitmiş olabilir. Lütfen bu acılı günleri­
mizde içimizdeki birkaç kişinin sözlerine bakarak bizi 
yargılama. Güle güle dön ülkene, sana minneUanz ya­
bancı. 

Yeni Şafak gazetesinde, incelenen diğer- iki gaze­
tenin tutumundan farklı olarak, devletin , depremin ar-
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. dından gereksinmeleri karşılama ve devlet olarak bu an­
lamda tekrar yaşarnı kurma yükürnlülüğüne getirilen e­
leştirilerde aynı. zamanda, deprem bölgesinde yardım a­
macıyla bulunan STIÖara, devlet ve onun kurumları ta­
rafından getirilen engellemeler de anılmaktadır. Bu nok­
tada, konuya ilişkin eleştiriler, bir tür "sivil toplum" ta­
raftarlığı söylemini destekleyen nitelikler ortaya koy­
maktadır. Gazetenin haberlerine konu edilen STK'lar 
büyük çoğunlukla gazetenin kendi ideolojik tavrına ya­
kın olarak tanımladığı STK'ların rnağduriyetlerine ve si­
vil toplum taraftadığı yanlarına vurgu yapmaktadır. Da­
ha önce de belirtildiği gibi, bu STK'lar arasında en 
yoğun ilgi Mazlu m-Der ile İnsan Hak ve Hürriyetleri için 
i nsani Yardım Vakfı üzerinde toplanrnaktadır. 

Radikal gazetesinde, ilk günlerden itibaren sivil 
toplumun başını çektiği yardım çalışmalarından övgüyle 
söz eden haberleıin yanında; yine devletin kriz merkezi 
ile benzer ku rurnlarının yetersizliklerinden ve bunlara 
karşı bölge halinnın tepkilerinden söz eden haberler var­
dır. Ancak gazetede, bazı köşe yazarlan tarafından, sivil 
toplum ve devlet üzerine kuramsal tartışmalardan da 
beslenen daha akademik tartışmalar geliştirilmiş, ve za­
man zaman yayılmakta olan "sivil toplurnun miladı" şek­
lindeki yorumlara karşın, söz konusu dururnun ne o­
randa bu şekilde yorurnlanabileceğine dair eleştirel ta­
vırlar sergilenrniştir. Bu eleştirllerin kırılma noktası , 
depremin ardından yaşananların geçmiş zamanlarda da 
olduğu üzere, bugün de, "sivil toplurnun ve çevrenin ka­
tılımına" tam açık olanladığı ve merkeziyetçi yapının ko­
runduğunun ortaya konmasıdır. Sivil toplumun bazı si­
yasal açılımlarının olduğu, ancak yaşananların gerekli 
olan bir siyasallaşmanın parçası olmadığı iddia edil-
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mektedir. Devletin baskıcı ve müdahaleci tavnnın de­
vam ettiği ve "sivil toplum" kavramnun içinin boşaltıldığı 
saptamalan da bu eleştirilere eklenmekte ve gazetedeki 
kuramsal tarafı ağır basan yazılarda sergilenmektedir. 

ı 7 Ağustos depreminin ardından Radikal, Sabah 

ve Yeni Şafak gazetelerinde devlet-sivil toplum ve STK' 
lara ilişkin yer aları haberler, şu ana değin söz edildiği 
üzere, özellikle Kızılay ve AKUT ile devlete ve onun ku­
rumlanna yöneltilen eleştiriler bağlamında belirginleş­
mektedir. Bu haberler depremin yaşandığı sıcak döne­
min ardından giderek seyrelmekte, 1 2  Kasıin 1999'da 

'yaşanan ikinci depremin ardından tekrar hız kazan­
makta, ancak bu sefer kısa dönemde sönümlenmek­
tedir. 1 2  Kasım depreminin ardından yer alan 
haberlerin eleşth"el tarzında bu kez ciddi bir farklılaşma 

görülmekte ve temel vurgu Kızılay'ın ve devletin bu kez 
"hazırlıklı" oldukları ve üstlerine düşen görevi yerine 
getirdikleri yolundadır. Örneğin, Yeni Şajalc gazete­
sinde, "Devlet Dersini Aldı" ( 13 Kasım 1999) ;  ve "Bu kez 
yetiştik" ( 1 3  Kasım 1 999) ; Radikal gazetesinde, "Devlet 
bu kez hızlı" ( 1 3 Kasım 1 999) ve "Kızılay tam kadro" ( 1 4  

Kasım 1999) ; Sabah gazetesinde de, "Devletin dirilişi: 
Devlet bu kez akıllanmış" ( 14 Kasım 1999) ve "Kızılay bi­
le sabah çorba dağıttı" ( I  4 Kasım 1999) şeklinde haber­
ler yer almaktadır. Diğer taraftan, Sabah gazetesinde 1 7  
Ağustos Depremi'nin ardından en çok söz edilen kur­
tarma ekibi AKUT olarak belirirken, bu kez Sivil Savun­
ma'dan, madencilerden ve ordunun çalışmalarından da 
söz edilmektedir. .. 1 7  Ağustos 2000'de, depremin yıldö­
nümünde ve sonrasında tekrar deprem konusu günde­
me getirilmiş, söz konusu üç gazetede yaşanan bir yılda 
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yapılan :ve yapılmayan i şlere dair haberler ve yorumlar­
dan ve anma etkinliklerinden söz edilmiştir. 

Sonuç ve Değerlendirme 
1 999 Marmara Depremi'nin ardından Türkiye'de 

sivil toplum konusunun daha önce olmadığı kadar gün­
deme taşınmasında ve akademik alandaki tartışmalara 

da konu o lmasında medyanı n  katkısını teslim etmek ge­
rekmektedir. Ancak medya , depremi sivil toplumun "mi­

ladı" o larak sunarken, bazı noktaların gözden kaçması­
na yardım ederek, sivil toplum olgusunun yanlış bir al­

gıyla tanınmasına/yerleşmesine yol açabilecek bir söy­

lem geliştinniştir.  Sivil toplumu yalnızca STK'ların var­
lığıyla olanaklı bir toplumsal oluşum olarak kabul et­
mek, STK'ların var olmasını kendiliğinden demokratik 

toplumu getir�cek bir araç olarak görmek, eksik bir yo­
rum olacaktır. Oysa ki , depremden sonra ortaya çıkan 
medya söylemi STK'ları sivil toplum kavramıyla özdeş 

tutmuştur. Bunun yanında, STK'lar arasında da sadece 
AKUT'u ön plana çıkararak sivil toplum olgusunu AKUT 

simgesi üzerinden kurm u ş  görünmektedir. Burada ö­

nemli olan, AKUT'un bir arama-kurtarma derneği olarak 
yaptıklarını küçümsemeden, sivil toplumun AKUT'la öz­
deşleştirilmesinin neden yanıltıcı' olduğunu o rtaya koy­

maktır. 

AKUT göz önünde bul undu rulduğunda, derneğin 
en çok gönüllülük özelliğinin ön plana çıkarıldığı söyle­

nebilir. Ancak, bu özellik Batı'da ve Türkiye'de sosyal bi­
limciler tarafından tartışılan ve STK'lar, platformlar, sivil 

inisiyatit1er, yurttaş girişimleri, sivil itaatsizlik eylemleri 

vb. aracılığıyla pratiğe dökülen olgunun sadece bir nite­

liğini olu şturmaktadır. Sivil toplum tartışmalannın lite -
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ratürdeki karşılığı hatırlandığında, sivil toplum, siyasal 

açılımları da olan, bağımsız, yatay ilişkiler barındıran, 

kamusal alanda herkese açık, çoğulculuğu tanıyan, e­

leştirel olan, aktif ve hiyerarşik olmayan örgütlü toplum 

kavramıyla birlikte tanımlanmaktadır (Cohen ve Arato , 

1 992; Göle, 1 996; Habermas, 1 989; Habermas, 1 998; U­

ğur, 1 998; Sanbay. 2000). Bu özelliklerin içinde, Türki­

ye'nin koşulları düşünüldüğünde en kritik noktayı o­

luşturan konu ,  yasalaştırma ve program uygulamalan­

na yol açabilecek siyasal kamuoyu oluşturma çabalan­

nın sivil toplum kuruluşları tarafından ortaya konulup 

konulamama meselesidir. AKUT, yapısı gereği, özellikle 

siyasal olmaktan ve siyasal açılımları olan tavırlardan 

k�çınan bir STK olarak sivil toplumun simgesi haline 

getirilmiştir. Oysa, sivil toplumu AKUT gibi ··apolitik"  

kimliği ön plana çıkan bir  STK üzerinden tanımlamak 

sivil toplumun eleştirel ve siyasal olan doğasını göz ardı 

etmeyi beraberinde getirmektedir. Bu durum Sholle'nin 

( 1 994) tartıştığı gibi medyanın sahip olduğu söylemin 

pratik sorunlan bir "depolitizasyon" süı·ecine sokarak, 

siyasal olanı dışlaması ve geride kalanı m arjinalliğe ite­

rek kamusal alana dahil etmemesiyle benzeşmektedir. 

Hall'un ( 1 994a) vurguladığı gibi medya, gerçekliği 

yalnızca üreten bir kurum olarak değil , aynı zamanda 

dilsel pratikler ve bunları kullanarak oluşturduğu "ger­

çeğin seçilmiş tanımlarıyla" yeniden su nan anlamlan­

dııma faili olarak da işlemektedir. Bu noktadan bakıldı­

ğında, "sivil toplumun uyanışı, ayağa kalkışı ya da dev­

letin önüne geçmesi" türünde ifadelerle açığa çıkan söy­

lem, ağırlıklı olarak somut karşılığını AKUT'da buluyor 

görünmektedir. AKUTa ilişkin bu haber ve yorumlar ile, 

Kızılay'a ve, daha önemlisi , bölgeye giden diğer STK'lara 

1 75 



ilişkin haberlerin niteliği ve sayısı arasındaki fark, yu­
kanda belirttiğimiz gibi , AKUTun neden "sivil toplu­
m"un karşılığı olarak tanımlandığı sorusunu akla getir­
mektedir. Aslında, depremden sonra bölgeye pek çok 
STK'nın gittiği ve bir arama-kurtarma ekibi olarak 
AKUT' un, diğerleriyle karşılaştırdığımızda, bölgede bu­
lunduğu ve çalıştığı zamanın çok daha kısa olduğu dü­
şünüldüğünde, en çok söz edilen ve adeta bir si mg e ha­
line gelen STK'nın AKUT oluşu, "sivil toplum" diye tartı­
şılan ve sunulan kavramın içeriğine dair de ipuçları ver­
mektedir. AKUT'un kamuoyunda destek bulan imajı. ne 
sağcı, ne solcu, okumuş, meslek sahibi, can kurtaran de­

liltanlılar algısı ile kurulmaktadır. Bu özelliklere sahip o­
lan kişilerin, devletin görevini tam olarak yapamadığı bir 
zamanda tanınmalan da, bu imaja duyulan sempatiyi 
güçlendirmektediL Bu durum, İnal'ın da belirttiği gibi, 
haberi bir söylem olarak ele alırken söz konusu 
söylemin kendini yerleştirdiği toplumsal formasyonun 
sorgulanması gerekliliğini hatırlatmaktadır ( 1 996) . Aynı 
zamanda, İnal'a göre, haberin söylemi-gazeteciliğin 
günlük pratikleri ve ideoloj isine ek olarak-metnin üre­
tildiği somut tarihsel koşulları ve karlılık kaygısıyla be­
lirlenir ( 1 996) . Buradan bakıldığında, depremin ardın­
dan yaşanmakta olan toplumsal psikoloj inin niteliği ve 
AKUT'un popüler bir kimlik olmaya yatkın görünüşü, ii­
zerine kolayca fikir birliği sağlanabilecek işieve sahip bir 
STK olması, AKUTun sivil toplumun karşılığı olarak in­
şa edilmesinde rol oynamış görünmektedir. 

Devlet, sivil toplum ve STK'lar konulannın 1 7  A­
ğustos ve 1 2  Kasım 1 999 depremleri ardından gazete­
lerde ne tür bir yaklaşımla haber edilerek kamuoyuna 
sunulduğu tartışılırken , gerek deprem bölgesinde bu sü-
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reci doğrudan yaşayan, gerekse bu süreci dışarıdan göz­
lemleyen sivil toplum aktörlerinin (STK'larda yer alan ki­
şilerin) bu süreci nasıl yorumladıklarına ve bunların ba­
sında yer alan haberler ile ne oranda paralellik göster­
diğine bakmak önemli görünmektedir. Gazetelerin yo­
ğun ilgisinin odaklandığı AKUT ile ilgili haberleri, bizim 
görüştüğümüz 75 STK'da aktif olarak yer alan 1 29 kişi­
nin ve yine görüşme yapılan 8 kamu görevlisinin değer­
lendirmeleri karşılaştırıldığında, genel hatlarıyla şöyle 
bir tablo belirmektedir: Görüşülen STK yönetici ve üye­
lerinin büyük bir çoğunluğu, depremin ardından yaşa­
nan süreçle ilgili de�erlendirmelerde AKUT ismini gerek 
olumlu gerekse olumsuz niteliklerle anmaktadırlar. 
AKUTun arama-kurtarma işinde başarılı olarak çalış­
tıkları vurgusu ile yapılan olumlu eleştirilerin yanı sı­
ra"-ve bundan daha yoğun bir şekilde-bölgede, en az 
AKUT kadar çalışan diğer birçok STK'nın da yer aldığı 
ancak bu STK'ların sesinin basında duyu rulmadığı ; 
hatta, bazı STK'ların kasıtlı olarak devlet kurumları ta­
rafından engellendiği ve bölge dışında tutulduğu; bu tür 
uygulamalardan doğan mağduriyetin ise dile getirilme­
diği şeklindeki eleştiriler yer almaktadır (Akşit vd. ,2002) . 
İncelenen gazetelerde "sivil toplum" ve "devlet" konu­
larına ilişkin yer alan haberlerde sivil toplum konusu­
nun ele alınış biçimine dikkatle bakıldığında, ayırt 
edilebilecek bir başka nokta ise, bu konunun dönemin 
gündemi üzerinden popülerleştirildiği ve bir anlamda tü­
ketim ilişkisine sokulduğu; buna karşılık, konunun , 
Türkiye'de sivil toplumun kendi tarihselliği çerçevesinde 
ele alınarak, gerçek bir düşünsel kaygı düzeyine taşın­
madığıdır. Böylelikle, "sivil toplum" kavramı, kamuoyu­
nun popüler söylernde tanıştığı ve bir orancia gündelik 
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dilde karşılığını bulduğu; ancak içi dolu olmayan, an­
lamlı bir bütünlük taşımayan; ve yalnızca AKUT ya da 
Kızılay örnekleri üzerinden bir anlamaya konu olan, sığ­
laştırılmış bir yapıya taşınmaktadır. Aynı zamanda ha­
berierin ı 999 Kasım ayından itibaren gündemden düş­
meye başlaması da Türkiye'deki medyanın kronik hızlı 
gündem değiştirmesi-haberleri ve gü ndemleri çok hızlı 
tüketmesi-gerçek anlamda uzun vadeli bir gündem 
olu şturmaktan uzak tavrının bir sonucu gibi 
görünmektedir. 

Bu dönem içerisinde basının neyi haber ettiği ka­
dar, neyi haber etmediğine bakmak da açıklayıcı ola­
caktır. Örneğin, dinsel eğilimli olarak kabul edilen Maz­
lum-Der'in ve insani Yardım Vakfı (İHH)'nın deprem yar­
dımı için açtığı hesaplara devlet tarafından el konulması 
sadece Yeni Şafak'da haber olabilmiştir. Sol eğilimli ola­
rak tanımlanabilecek Dayanışma Gönüllüleri'nin bölge­
deki uzun dönem çalişmalarının ardından dernekleş­
mesi, yardım amaçlı faaliyet gösteren pek çok STK'ya i­
lişkin nadiren haber çıkması bir seçimin sonucudur. 
Depremden sonra bölgede birbiri ardına kurulmaya baş­
lanan ve barındırdığı insan yapısı ve kurulu ş süreçleri 
dikkate alındığında sivil toplum adına umut verici olan 
ve tartı şılmaya değer olan depremzede dernekielinden 
bu üç gazetede pek az söz edilmektedir. Bu insaniann 
dile getirdiği kimi ilginç durumlara, örneğin, bölgeye 
yardıma giden STK'ların, oradaki insanları, yürütecek­
leri proj elerin malzemesi ya da "incelenecek" nesneler 
konumuna getirmesi, bir tür çıkar ilişkisinin doğması , 
aynca bu kurulu şlar arasında çıkan çıkar çatışinaları ve 
benzeri durumlara, basında rastlanmamaktadır. 1 
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Sivil topluma ilişkin olarak olu şturulan gündem , 

hem seçtiği örneklerin tek yanlılığı açısında.El hem de i­

çerik olarak kavramın daha yüzeysel yorumlarına ağırlık 

vermesinden dolayı sorunlu görünmektedir. Bu duru­

mun medyanın genel yapılanması ve söyleminin bir so­

nucu olarak ortaya çıktığı söylenebilir. Başka benzer ko­

nularda olduğu gibi, depremin ardında da medya, sivil 

toplumu bir noktaya kadar desteklemiş, devleti bir nok­

taya kadar eleştirmiş ve bırakmıştır. Sonuç olarak, 1 999 
Marmara Depremi Türkiye'de sivil toplumun gelişmesi 

açısından önemli bir tarihe karşılık gelmektedir. Bu ta­

rihin önemi, birbirinden farklı STK'ların bir gündem et­

rafında birbirleriyle buluşmaları/tanışmaları , bu buluş­

maya halkın tanıklık edişi ve devletle sivil toplum karşı­

laşmasının daha önce olmadığı ölçüde kaçınılmaz bir i­

letişime dönüşmesi açısındandır. Bu dönemi Türkiye'nin 

sivil toplum tarihinde önemli bir eşik olarak kabul etti­

ğimizde bunu okumanın biçimi, medyada yarısıtıldığı 

türden yalnızca birkaç STK üzerine odaklanarak değil ,  

aksine bu sivil toplum uyanışını özel olarak depremzedc 

demekleri türünde deprem gündeminde doğan ve halk 

tabanına yaslanan oluşumlarda ve genel olarak birçok 

STK'nın kam usa! alanda yer alışlarına odaklanarak ger­

çekleştirmek olmalıdır. Yeni yeni ortaya çıkıp serpil­

mekte olan sivil toplumu ve sivil toplum kurulu şlaı:ını , 

kendiliğinden demokratikleşmeye götürecek araçlar o­

larak görmek yanıltıcı olacaktır. Katılımcı demokrasinin 

belirli bir hukuki yapıyı ve onun ile ilgili süreçleri , belirli 

bir fel sefi-etik çerçeveyi, çoğulculuğu ve farklıl ığı hoş 

görmenin ötesinde tanımayı gerektirdiğini her an gü n­

demde tutmak herkesin katılarak yapması gereken bir i­

letişimsel eylemdir. Bu iletişimsel eylem, yalnızca ticari­

leşmiş iletişim araçlaona yani medyaya bırakılmayacak 

kadar önemli ve yaşamsalchr. 
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Modernite ve Polis-Halk İlişkileri: 
Bir Niteliksel Araştırmanın Sonuçları· 

Belma T. Akşit 
Andaç Demirtaş 

Modernlik, on yedinci yüzyılda Avrupa'da başlayan ve 
sonrasında neredeyse tüm dünyayı etkisi altına alan bir 
toplumsal yaşam ve örgütlenme biçimidir (Giddens 
1 998, s. 1). Modernleşme ise "toplumsal hayatın bütün 
alanlahndaki ölçütlerin rasyonelleşmesi" olarak tanım­
lanmaktadır. Modernleşme, Weber ve Durkheim gelene­
ğine göre, "ekonomi, politika, kültür ve bilginin eşza­
manlı rasyonelleşmesi" anlamına da gelmektedir (Tijssen 
1 996, s. 148). Bu yaklaşımla modernleşme, "bitmemiş 
deneyimler bütünü" olarak ele alınabilmektedir 
(Memişsevil, 1 996, s. 1 ) .  

Habermas'a göre "modern" terimi, "eskiden ye­
niye geçiş"i vurgulamak üzere, "kendini 'eski'den 'yeni'ye 
geçişin sonucu olarak görmek için, antik çağla kendisi 
arasında bir ilişki kuran dönemlerin bilincine sahip ol­
duğunu ileri süren bir çağ"ı belirlemek üzere kullanıl-

* Başta, araştırma verilelini topladığımız sırada Emniyet Genel 
Müdürü olan Sayın Doç. Dr. Turhan Genç ve Emniyel Genel 
Müdürlüğü Basın Protokol ve Halkla İlişkiler Şube Müdürlüğü 
Emniyet Amiri Nuıiye Maktal ve Fikrei Üstün olmak üzere, gö­
rüşme yapmak üzere zaman ayıran ve bizimle düşüncelerini 
paylaşan tüm polis arkadaşlara ve halk gruplarına ıninnetia­
nz. Ayrıca, araştırmanın gerçekleştirilmesinde,  özelifkle verile­
lin toplanmasında büyük emeği geçen üçüncü sınıf öğrencile­
rtınize teşekkürleıimizi sunuyoruz. 
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ı ı ıaktadır ( 1 990, s. 3 1) .  Birçok kurarncı modernleşmeyi 
tanımlarken, ''insanın artan egemenliğini ve çevresine i­
lişkin artan bilgisini" temel alır (Smith, 1 996, s. 9 1) .  
Bellah modernleşmeyi, "öğrenmeyi öğrenme" becerisi o­
larak tanımlarken,  Eisenstadt, "bir sosyal sistemin hem 
değişme meydana getirme ve hem de ortaya çıkardığı bu 
değişmeyi rasyonel bir şekilde emme kapasitesi" olarak 
açıklar (aktaran Smith, 1 996, s. 9 1 ) .  

Bazı bilim adamları, sosyoloji  literatüıiinde var 
olan modernleşme kuramlarının ilke ve değerlerini Batı' 
nın vardığı noktalara bakarak belirlemişlerdir. Modern­
leşme, "batılı toplumsal bilimciler tarafından, bütün ge­
li şmekte olan toplumların, batı topluıniarına benzer a­
şamalardan geçecekleri anlayışından hareketle oluştu­
rulmuş bir kavram"dır (Kongar, 1 985, s.  227) . Böylece, 
toplumsal değişmenin özel bir görüşe (batılı görüşe) göre 
ele alınan özel bir durumu (az gelişınişlerin değişmesi) 
olmaktadır. Eisenstadt, modernle şmeyi , "tarihsel olarak 
Batı Avrupa'da ve Kuzey Amerika'da geliştirilmiş olan 
toplumsal, ekonomik ve siyasal sistemlere doğru bir de­
ğişme süreci ," olarak tanımlar. Lerner, modernleşmenin 
temelinde "akılcı ve pozitivist bir ruhun benimsenmesi­
nin" yattığını söyler ve o da, modernleşme konusunda 
Batı modelinin evrensel olarak geçerli olduğunu savu­
narak, modernleşmenin batılılaşma olduğunu iddia eder 
(Kongar, 1 985) .  Bu anlamda, gittikçe tek yanh hale ge­
len "modernlik" tanımlamaları bir çok bilim adamı ve 
grup tarafından eleştirilmekte ve özellikle postmodern­
lik tartışmalan.süıii p gitmektedir (Wagner 1996) .  

Modern toplumda yaşayan "modern insan"ı ta­
nınılamak üzere Inkeles tarafından bazı ölçütler ortaya 
konulmuştur (aktaran Memişsevil, 1 996, s. 48) . Bu kıs-
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taslar biraz daha çeşitlendirilip geliştirildiğinde ise, ··mo­
dem insan"ın özelliklerini belirlemek için aşağıda anılan 
tanımlamaları sunmak olanaklı olmaktadır. 

I. Yalnızca yakın çevresindeki sorun ve konular 
üzerine değil, bunun dışındakiler üzerinde de, kısaca 
dünyayı geni ş  bir perspektiften görerek görüş ü reten ve 
fikir bildiren. 
2. Başkalannın ve kendi haysiyetinin bilincinde olan , 
karşılıklı saygı kavramının önemini kavrayan. 
3. Adalete ve hakça dağıtılmasının gereğinc inanan. 
4. Yerleşik toplumsal ve kurumsal kuralların gereğinin 
farkında olmakla birlikte, bu kurallan sürekli olarak 
sorgulayan, bu kuralların toplumsal koşullara ve içinde 
bulun ulan zamana göre geliştirilmeleri için çaba 
harcayan ve bu bağlamda , "öteki"nin olduğu kadar 
kendi özdenetiminin de önemini bilen ve geliştiren . 
5. Amaçlarına ve hedeflerine ulaşabilmek için çevrenin 
egemenliğine kayıtsız şartsız girmeyi benimsernek 
yerine, bunu sorgulayan ve kendisinin çevı-eye 
olan/ olabilecek katkısının farkında olan ve bu ka tın için 
çaba harcayan. 
6. Dünde değil bugünde yaşayan ve her türlü değişim 
ve gelişime açık; gelecek için sağlıklı ve gerçekçi planlar 
yapabilen; planlamaya ve örgütlenmeye yönelik ve 
bunları yaşamı düzene sakınada birer araç olarak gören. 
7. Bütün bu gelişme ve değişimin koşullarını bilimsel 
bilgi kullanarak oluşturan. 
8. Öğrenmeye açık ve öğrenmeyi bilen. 
9. Kendi kararlarını, kendi özgür seçimleri doğrultu­
sunda verebilen ve başkaları için de aynı ko şulların 
sağlanmasına özen gösteren. 
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Tüm bu özellikler "empati ," "katılımcılık" ve "de­
mokrasi" kavramlarını da içermektedir. Nitekim, Lerner, 
"geleneksel toplum ,  katılımcı olmayan toplumdur, mo­
dem toplum ise, katılımcıdır, " diyerek katılımın gele­
neksel toplumla modern toplum arasındaki ayrımı be­
lirlediğini vurgulamaktadır (aktaran Memişsevil, 1996) . 
Siyasal, ekonomik ve kültürel, tüm toplumsal etkinlik­
lere katılımın ardında "empati" yatmaktadır (aktaran 
Özkiraz, 1 993). 

Foucault, disiplin ve cezadan söz ederken, ceza­
evlerinin suçiuları ıslah etme yönünde bir işlev görme­
diğini; hatta bu tür bir cezalandırma yönteminin insan­
ları suç işlemeye yönelttiğini belirtmektedir. Ona göre, 
insanlar on sekizinci yüzyılın sonunda, suçtan arımk bir 
toplum özlemi içine girmişleı;-;. ancak, bu düş, kısa süre­
de yerini, "suçun olmasının, olmamasından daha iyi ol­
duğu" gerçeğine bırakmıştır. "Suç olmazsa polis de 
olmayacaktır. Suçtan korkmak yerine, genel nüfusun 
yararı açısından, bugünkü durumu yaratan ve polis de­
netimini zorunlu kılan suç hoşgörülemez miydi?" ifade­
siyle de bu durumu açıklamıştır (aktaran Sarup, 1 997, 
s. 1 07) . Kısacası Foucault böylelikle, toplumun polisleş­
tirilmesini ve kontrol edilebilen bir yasadışılığın 
mantığını açıklamaktadır. Foucault, modern yönetme 
sanatının ya da devlet rasyonalitesinin amacına ilişkin 
düşüncelerini, Alman yazar von Justi'nin yaklaşırnma 
göre yapmaktadır: "Polis, bir ülkenin gücünü artırır ve 
bu gücü sergilemesini sağlar. Diğer yandan, polis va­
tandaşları mutlu kılar ki, bu mutluluk, yaşamaya, ya­
şamı sürdürmeye ve iyileştirmeye yönelik bir mutluluk­
tur" (aktaran Donald, 1 992). 
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Türkiye'de halen yürürlükte olan "Polis Vazife ve 

Selahiyetleri Kanunu"na göre polis, asayişi, kam u  dü­

zenini ve güvenliğini koruyan , kamusal ve kişisel hak­

ların kullanılmasını güvence altına alan, konut doku­

nulmazlığını sağlayan silahlı bir güçtür. Polis, halkın 

namus, can ve malının korunmasım, toplumun huzur 

ve güven içinde yaşamasını sağlar, yardım isteyenlere, 

yardıma muhtaç çocuk, aile ve acizlere yardım eder, ya­

sa ve tüzüklerin kendisine verdiği görevleri yerine getirir 

(Polis Vazife ve Selahiyetleri Kanunu, Resmi Gazete , 

1 4.7. 1 934 tarih ve 2559 sayılı kanun) . 

Kleining'e göre, en önemli gereksinimlerinin ba­

şında "güvenlik" gelen insanoğlu,  yaşamını sürdürdüğü 

sürece polisin varlığına ihtiyaç duyacaktır. Toplumsal 

eşgüdüm ve uyum, bu tür yapılandırılmış bir otorite ol­

maksızın sağlanamaz ( 1 996) .  
Polisin görev tanımını ve halkın polise olan ge­

reksinimini dikkate aldığımızda, polisin görevindeki ba­

şarısının büyük oranda halkın gereksinimlerinin ne 

denli iyi ve doyurucu bir şekilde karşılandığına bağlı ol­

duğu ortaya çıkar (Cobb, 1 970) . Gü nümüzde gerçek an­

lamda polislik, suçlulan yakalamada gösterilen başarı i­

le değil , halkla ilişkilerin niteliğiyle ve halktan alınan 

yardım ve desteğin oranı ile ölçülmektedir. Sürekli halk­

la iletişim halinde olan polisin, toplumda edineceği say­

gınlık büyük oranda halka güven verebilmesine bağlıdır 

(Nar, 2000) . 
Polis ve halk arasındaki toplumsal etkileşimin, 

her iki taraf üzerinde de anlamlı etkileri vardır (Bayley, 

I 985) . Yukarıda da belirtildiği gibi, polis görevinde ba­

şarılı olmayı, halk da güvenlik gereks inimini doyurmayı 

hedeflemekte, bu duru m ,  her iki tarafın da çift yönlü 
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çaba harcayacağı bir etkileşimi, yani olayı yaşayan tüm 
gruplann katılımını gerekli kılmaktadır (Waddington, 
1 994). 

Türkiye'de geçmiş yıllarda gerçekleştirilmi ş  olan 
araştırmalar, Türk polisiniri halkla istenen düzeyde iş­
birliği içine gircmediğini, polisin ve halkın, birbirlerini 
"taraf' olarak gördüklerini ve karşılıklı ilişkilerinde ya­
kınınalar ve doyumsuzluklar yaşadıklarını göstermiştir 
(Öztaner, 1990; Erdağ, 1 998) . Halk polisin aldığı eğitimi 

yeterli bulmamakta, polisle iletişim kurmakta zorluk 
çektiğini belirtmekte; polisten, görev bilincine sahip ol­

masını , şiddete başvurmamasını, yansız davranmasını, 

rüşvet almamasını ve örgütün daha iyi tanıtılmasını 
beklemektedir. Polisler de halkla ilişki kuramamalarını , 
çalışına saatlerinin düzensizliğine, ücretlerinin, aldıklan 

eğitimin ve tanıtımlarının yetersizliği ile halkın yeterince 
destek vermemesine bağlamaktadır (Erdağ, 1 998). 

Bu çalışmada, polisin halkla ve halkın polisle i­

lişkileri, Ankara'da yapılan niteliksel bir çalışmanın bul­
guları ı şığında "modernite" kavramı çerçevesinde irde­

lenmekte ve daha modern, empati kuran ve katılırrı kav­

ramını içselleştiren kişilerin/grupların oluşturulması i ­
çin öneriler geli ştirilmektedir. 

Araştırma: Polis Ve Halk Arasındaki İlişkiler 
Araştırma Hakkında Genel Bilgiler 

Polisin halkla ilişkilerini iyileştirme ve aralarında 

işbirliği kurma çabaları , öncelikle, şu anda var olan du­
rumun ortaya konmasını, polisin halka, halkın polise i­

lişkin algılama, değerlendirme ve beklentilerinin belir­

lenınesini ve bunları dikkate alan sağlıklı bir halkla iliş­

kiler programı olu şturulmasını gerektirmektedir. Temel 
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amacı, bunların ortaya çıkanlması olan bu araştırmanın 
verileri, Ankara'da olabildiğince homojenize edilmiş çe­
şitli vatandaş gruplan ve Emniyet Genel Müdürlüğü'ne 
bağlı olarak değişik alanlarda görev yapan polis grupları 
ile, 2000 yılı Kasım (halk) ve Aralık (polis) aylarında gö­
rüşülerek toplanmıştır. Niteliksel araştırma yöntemle­
rinden odak grup görüşmeleri kullanılarak gerçekleşti­
rilen bu araştırmada veriler, Başkent Üniversitesi İ leti­
şim Fakültesi Halkla İlişkiler Bölümü üçüncü sınıf öğ­
rencileri tarafından toplanmıştır (Be. Akşit ve Demirtaş, 
200 1 ) .  

Araştırma Bulgulan ve 
"Modernite" Kavramı İçinde Tartışılması 
Bu bölümde, araştırmada elde edilen bulgular­

dan yola çıkılarak varılan sonuçlar, modernite kavramı 
çerçevesinde tartışılmaktadır. Ancak, bu bulgular, araş­
tırmanın yeri ve yönteminin sınırlılıkları göz önüne alı­
narak, ihtiyatla incelenmeli ve halk-polis ilişkilerinin ge­
liştirilmesi için önemli ipuçları olarak değerlendirilme­
lidir. 

Polis Sözcüğünün Çağrıştırdıkları 
Halkın, polis sözcüğünü duyduğunda aklına ilk 

olarak, güven, güvenlik, devletin ve milletin bütünlüğü, 
koruma, yardım, sığınma, a.sayiş gibi daha çok polisin 
göreviyle ilişkili kavramlarla birlikte; güvensizlik, hak­
sızlık, ayrımcılık, şiddet, rüşvet, korku, intikam, anla­
yışsızlık ve kabalık, iki yüzlülük, bozuk teşkilat gibi o­
lumsuz kavramlar da gelmektedir. 

Polis ise, ··polis" sözcüğüne, '"devlet-vatandaş iliş­
kisini sağlayan köprü," "devletin kurulu düzenini sağla-
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yan kişiler, " "vatandaşın huzurunu sağlama," "yardıma 
ihtiyacı olanlara yardım etme" ve "halkın malını, canını, 

ırzını koruma" gibi görev tanımlarıyla ilgili anlamların 

yanında; profesyonellikten oldu kça uzak, biraz alay, bi­

raz da yakınma ima eden "zor işlerin adamı," "amele, 

her işi yapan, " "gariban," "tüm bürokratların, milletve­

killerinin, yani herkesin gücünün yettiği kuruluş" ve 

"tüm kötülerle uğraşanlar" gibi cümleler ve kavramlarla 
da açıklamaktadır. 

"Polis" sözcüğünün çağrıştırdıkları sorulduğunda 

bile, hem polis hem de halk tarafından, adaletin, saygı­

nın, ve geçerli ve gerçekçi planlama ve örgütlenmenin 

eksikliği vurgulanmaktadır. 

Polisle İlk Tanışma 
Halk da polis de, polisle ilk olarak ailede ya da 

yakın çevrede var olan bir "polis yakın" aracılığıyla ve ö­

zellikle çocukluk dönemlerinde "polisin öcü gibi göste­

rilmesi" yoluyla korkutularak; medya aracılığıyla ve 

okulda/üniversitede tanık olunan ya da karışılan bir 

olayla tanı ştıklarını belirtmişlerdir. 

Polisliği Seçme Nedenleri 
Polislerin önemli bir kısmı, meslek seçimlerine 

en önemli neden olarak, maddi yetersizlik ve başka uy­

gun iş alanlannın olmayışını göstermektedirler. Ayrıca, 

"baba mesleği oluşu," "başkalarına yardım etmekten a­

lınan doyum , "  "mesleği sevme," "üniformayı sevme" ve 

"mesleğin kazandırdığı güç ve kimliğe sahip olma" da di­

ğer nedenler olarak yer almaktadır. İcra ettikleri mesle­

ğe, polislerin çoğunun kendi özgür seçimleri sonucu gir­

medikleri görülmektedir. 
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Polisin İşi 
Halkın bir kısmı, polisin işinin, huzuru, düz�ni 

ve asayişi sağlamak olduğunu belirtirken; bazıları da, 

polisin rüşvet yediğini, ayırırncılık yaptığını ve insanları 

aşağıladığını;  üstelik, hiçbir iş yapmadığını ve gösterme­

lik çalıştığını ifade etmektedir. Bunların yanında, yap­

tıkları iş nedeniyle elbette yaptırım güçlerinin olması ge­

rektiğini ve var olan olanaklarla en iyisini yapmaya ça­

lıştıklannı ifade edenler de olmaktadır. 

Polis ise işinin, güvenliği ve emniyeti sağlamak 

ile vatandaşın malını ve canını korumak olduğunu be­

lirtmekte; ancak, polisin her i ş i  yaptığından, günde 

yirmi dört saat çalıştığından ve kendi işi olmayan i şleri 

de yapmak zorunda bırakıldığından yakınmaktadır. 

"Polisin işi" ile "polis sözcüğünün çağrıştırdıkları" 

benzer şekilde yanıtlanmaktadır. 

Polisin Verdiği Hizmet 
Halk, polisin verdiği hizmetten genel olarak 

memnun olmadığını belirtmekte; buna gerekçe olarak da 

polisin "adaletsiz, saygısız, ilgisiz, sinirli, hoşgörüden 

yoksun davranı şları"nı ve "mesleğini ve üniformasım 

kullanarak insanları küçürnsemesi"ni öne sürmektedir. 

Ancak, bazılan tarafı ndan da polisin çalışma ve yaşam 

koşullarının elverişsizliği buna neden olarak gösteril­

mektedir. 

Polis, var olan koşullar dikkate alındığında en iyi 

hizmeti verdiğini belirtmekte, çc;ı.hşrna koşullarının, özel­

likle çalışma saatlerinin belirsizliğinin verilen hizmetin 

kalitesini düşürdüğünü ifade etmekte; maaşlannın ve 

kendilerine sunulan eğitim olanaklannın yetersizliğini 

vurgularnaktadır. Ayrıca, halkın polisin iş koşuUarını iyi 

1 89 



bi lmediği içii ı ' .._rdikleri hizmeti sağlıklı biçimde değer­
, e ndirernediğini ve polisleri takdir etmediğini dile getir­
mektedir. 

Halk, başkalarının haysiyetinin bilincinde olma­
yan ve onları saymayan , ayrıca, hakça davranmayan bir 
polis modeli çizerken; polis de kendi kurumlarındaki 
planların gerçekçi olarak yapılmadığını dile getirmekte­
dir. 

Polisin Yapması Gerekenler 
Halk tarafından, polislerin daha insancıl, olum­

lu, saygılı,  adil , güvenilir, kaba kuvvete başvurmayan, 
rüşvet almayan ve "kendisinin de en az vatandaş kadar 
yasalara uyması gerektiğini bilen ve uyan" kişiler olma­
sı gerektiği belirtilmektedir. 

Polis de, halkın belirttiği gibi, polislerin güvenilir, 
kibar, kurallara ve yasalara uyan. tarafsız ve özellikle 
"arkası olan kişi lere boyun eğmeyen," rüşvet almayan ve 
"toplumun huzurunu ön plana alan" kişiler olması ge­
rektiğini vurgulamaktadır. 

Polisin yapması gerekenler konusunda halk ve 
polis hemfikir gözükmektedir. Kurallara uyan, halka ve 
haklarına saygılı polis olması dilenmektedir. 

İlişkiler ve Tutum 
Halk, polisin halka karşı tutumunu kaba, ilkel, 

yanlı, mesafeli-"kendisini üstün gören ,  halkı kendisin­
den uzaklaştıran ve aralarına duvar ören�" hoşgörüsüz 
ve hatta halkı ezen bir tutum, bulduğunu ifade etmek­
tedir. Ayrıca, polislerin halkın şikayetlerini önemseme­
dikleri, amaçlarının çok açık belirlenmemiş olduğu ve 
bu anlamda bilinçsiz oldukları, zaman zaman halktan 
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korktukları ve özellikle kadın polislerin halkı erkek po­
lislere kıyasla daha da çok aşağıladığı gibi konulara da 
dikkat çekmektedir. Ancak, poli slerin de haklı oldukları 
noktaların olabileceğini ,  son yıllarda da bu açıdan . iyi 
yönde değişimierin az da olsa gözlemlerıdiğini beli rtmek­
tedir. 

Polis , halka karşı tutu munu, sabırlı , duyarlı ve 
"'hep pozitif' bulmakta ve halkın tahrik edici davranış­
larından, önyargılı yaklaşımından, ailelerin çocukları 

polisle korkutarak olumsuz yönde koşullamalarından, 
olumsuz ve bilinçsiz yaklaşımlanndan ve kurallara uy­
mamalarından yakınmaktadır. Polisler ayrıca "'halkın i­

yisine karşı olumlu" olduklannı, ama elbette diğerlerine 
karşı "'tavır koymalan gerektiği"nin de altını çizmekte­
dirler. 

Halkla polis arasındaki ilişkiler irdelenirken, 

halk, polisin kendilerine karşı tutumunun saygılı ve 
hakça olmadığını; polis i se,  halkın kurallara uyınadığını 

ifade etmiştir. Ayrıca her iki grubun da, karşılıklı olarak, 
"'karşısındakinin kendisini asla kendi yerine koyamaclı­
ğı" şeklindeki saptaması dikkat çekicidir. 

Polisin Halkla İlişkilerinde Karşılaştığı Sorunlar 
Polis, halkla ili şkilerinde karşılaştığı sorunların 

başında, ilişkilere siyasetin kanştırılmasını; halkın genel 

olarak eğitimsizliğini; polise karşı anlayışsızlık ve saygı­
sızlığını; yasaları bilmeyip uygulayam amasını ve "'arka­

sının olmasını" vurgulamaktadır. Öte yan dan , halkla a­
ralarındaki iletişim kopukluğu ve medyanın bilinçli ve a­

maçlı yanlılığı önemli sorunlar arasında gösterilmekte­

dir. 
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Burada vurgulanması gereken nokta, bu sorun­

ların oluşmasında, polisin özellikle halkın kuralları bil­

memesi ve uymaması yanısıra özdenetimden de uzak 

oluşunu dile getirmesidir. 

Eğitimle İlgili Sonuçlar 
Halk polisin aldığı eğitimi genel olarak yetersiz, 

ancak eskiyle karşılaştırıldığında daha iyi bulduğunu 

belirtmektedir . Polisin aldığı eğitimin, üniversite düze­

yinde, özellikle psikoloji, sosyoloji  ve halkla ilişkiler gibi 

derslere ağırlık verilen nitelikte olması gerektiğinin, eği­

limden öte, "verilecek olan eğitimden yararlanabilecek 

nitelikte eleman seçilmesine" özen gösterilmesinin ge­

rekliliğinin altı çizilmektedir. 

Benzer bir yaklaşım, polislerin bir kısmı tarafın­

dan da ifade edilmekte; polis okullarında verilen dersle­

rin branşlara göre aynimasının gerektiği ve sosyal bilim 

ağırlıklı derslerin (özellikle psikoloji ve halkla ilişkiler gi­

bi) yeterince verilmediği söylenmektedir. 

Gerek halk gerekse polis, her iki grubun da eği­

tim açığını ortaya koymakta, özellikle polis eğitiminde , 

toplumsal ilişkileri anlamada, daha olumlu ilişkiler o- . 

luşturabilme yönünde hüner kazanmada katkısı olabi­

lecek bir eğitim programının geliştirilmesinin önemini 

vurgulamaktadır. 

Çözüm Önerileri 
Bu sorunlara yönelik olar.ak, halk tarafından, 

"polisin sosyo-ekonomik koşullarının iyileştirilmesi", 

"halkın güvenliğini tam olarak sağlayacak sağlıklı bir 

polis teşkilatının acilen oluşturulması" ve "doğru bir 
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kadrolaşmanın temini" gibi makro düzeyde çözümler ü­
retilmiştir. 

Polisler ise, daha çok mikro düzeyde ve uygula­
nabilir çözümler üretmektedir. Halka yasalar ve sahip 
oldukları haktarla ilgili sürekli ve çocukluktan başlayan 
bir eğitim verilmesi, polisin aldığı eğitimin iyileştirilmesi, 
branşlaşma temelinde halkla ilişkiler, psikoloji ve sos­
yoloj i  eğitimine ağırlık verilmesi, meslek tanımlarının iyi 
yapılması, polisin siyasetten soyutlanması, "teşkilat ka­
nunu"nun acilen çıkarılması önerilen çözüm yollarıdır. 
Polisielin sıklıkla dile getirilen rüşvet konusunda eğitil­
melerinin ve bu konuda önlemler alınarak gerekli mü­
cadelenin yapılmasının gerekliliğinin üzerinde polisler 
de durmaktadır. 

Bu konuda her iki grubun önertleri de, oldukça 
gerçekçi ve oldukça geniş bir perspektiften bakarak ge­
liştirilen düşüncelerle oluşturulmuştur. 

İdeal Polis/Vatandaş Tanımlamaları 
Halk "ideal polis" hakkındaki görüşlerini, dürüst 

ve güven veren, tarafsız, adaletli, rüşvet almayan, şid­
dete başvurmayan, "kendisi de yasalara ve kurallara u­
yan, " "halktan biri olduğunu asla unutmayan" ve "hal­
kın çıkarlarına öncelik veren, "  hoşgörülü, sağduyulu , 
sabırlı , pratik zekaya sahip ve her şeyden önemlisi "in­
san haklarına saygılı," tanımlamalarıyla dile getirmek­
tedir. 

Polis, "ideal polis"i tanımlarken, toplumla iyi i­
lişkiler kurabilen, iyi bir psikolog, özgüveni yüksek, "hu­
kukçu kadar hukuk bilen, anne kadar şefkatli ,"  yasala­
ra göre hareket eden, "uygun koşullarda uygun kararlar 
alabilen, " dürüst, yansız, yerine göre sert ya da kibar, i-
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leri görüşlü, yardımsever, emirlere uyan ve "diğer in­
sanların hak ve hürriyetlerine saygıl ı" açıklamalarını 
kullanmaktadır. Ayrıca, ideal polisin, maddi sorunlarını 
çözmüş, çalışma saatleri ve aldığı para hakça olan polis 
oldu ğu da açıklamalara eklenmektedir. 

Polis, "ideal vatandaşı" ise, yasalan bilen, uygu­
layan ve uygulanmasına karşı çıkmadığı gibi , bir vatan­
daş olarak üzerine düşen görevleri yaparak suçluların 
ortaya çıkartılmasına yardımcı olan, anlayışlı ,  adil, poli­
se güvenen ve saygılı, dürüst vatandaş olarak tanımla­
ınaktadır. 

Kısacası, her iki grup da, "öteki"nin "modern in­
san" olması gerektiğini düşünmektedir. 

Polis_in Ulaşılabilirliği 
Halk, genel olarak polise, özellikle de 1 54 ve 1 55 

servislerine rahatlıkla u laşılabildiğini vurgulamaktadır. 
Diğer yandan, halkın bir kısmı polise kolay ulaşamadı­
ğın ı ,  ulaşsa da sonuç alamadığını, polisin ilgilenme­
di ğini , geciktiğini ve ayrımcılık yaptığını belirtmektedir. 
Bazıları tarafından şu soru sorulmaktadır: "Ulaşsan da 
orada başına ne i şler açılır?" 

Polis, tüm birimlerde kendisinin kesinlikle ula­
şılabilir olduğunu ve özellikle de karakolların ve 1 55 ser­
visinin bunu önemli ölçüde kolaylaştırdığını söylemek­
tedir. 

Burada da, halk tarafından belirtilen, "ulaşsa bi­
le saygısız ve hakça olmayan polislerle karşılaşma kay­
gısı" düşündürücüdür. 
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Polisin Tanıtımı 
Halk, polisin hem toplumsal çevre hem de medya 

aracılığıyla yanlış ve yetersiz tanıtıldığını belirtmekte; 
polisin de insan olduğuna, hata yapabileceğine ve bu­
nun kötü reklam olarak kullanıldığına değinmektedir. 
Daha iyi bir tanıtım içinse , "yansız ve saygın bir medya­
ya gereksinim olduğu" ve polisin medyayla işbirliği yap­
masının, aynı zamanda, hep kötü yanlannın değil, iyi 
yanlarının da ortaya konulmasının gerektiği vurgulan­
maktadır. Ayrıca, polislerin tanıtımı için bir 1V kanalı a­
çılması ve  teşkilatın kendi tanıtımını medyaya bırakma­
dan kendisinin üstlenmesi ele önerilmektedir. Bu nlar­
dan başka, "polisin eğitim koşullannın iyileştirilmesi"nin 
ve "polisin halka yaklaşım konusunda genel 'mentalite' 
sinin cleğiştirilınesi"nin,  "polisin halkla içtenlikle kay­
naşması"nın ve özellikle polisin "clespot görüntüsü"nün 
giderilerek iyi bir imaj kazanmasının, "halka küçük yaş­
tan itibaren polis ve yasalarla ilgili eğitim verilınesi"nin 
gerektiği de değinilen konular arasında yer almaktadır. 

Polislerin bir kısmı medyanın ve toplunısal çev­
renin (özellikle ebevcynlerin) yanlış tanıtırnda bulundu­
ğunu vurgularken, bir kısmı da polisi n tanıtımını iyi ve 
yeterli bulduğunu söylemektedir. Tanılım önerilerini ise , 
okullarda seminerierin verilmesi. medyayla işbirliğine gi­
rilmesi , halkla kaynaşınak üzere girişimlerde bul  u nu! ­
ması, örneğin karakollarda görev yapan polislerin hiz­
met sunulan yerleşim yerindeki insarıl�ü-Ia bil inçli şeli::i l ­
de hazırlanmış bir program ve plan dahil inde ilişki kur­
ması ve onlarla flkir ve görüş alışverişinde bulunulması 
olarak sıralamaktadırlar. 
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Polis-Halk İlişkilerini İyileştirmede Halka Düşenler 
Halk, polise daha saygılı ve duyarlı davranarak, 

özellikle rüşvet vermeyerek, yasalan bilip uygulayarak, 
kendi eğitim düzeylerinin yükseltilmesinin öneminin far­
kına vararak ve karşılıklı yardımlaşma, eşgüdüm, hoş­
görü ve anlayış gösterilmesi yoluyla polis-halk 
ilişkilerinin iyile ştirilmesi açısından üzerine düşen gö­
revi yerine getirmiş olacağını düşünmektedir. Herhalde 
üzerinde önemle düşünülmesi gereken bir başka nokta 
da bir katılımcı tarafından söylenen şu sözlerde gizlidir: 
"ü rkerek onları kendimizden soyutlamak yerine, sesi­
mizi uygar bir biçimde onlara duyurrnalıyız. "  

Bu öneriler, sağlıklı polis-halk ilişkileri için poli­
sin tarııtırnında, toplurnda yaşayan tüm gruplara-hal­
ka , polise, medya çalışanlarına-sorumluluk ve görev 
dü ştüğünü ve bunu gerçekleştirrnek üzere de her birinin 
"modern insan" özellikleri taşıması gerektiğini vurgula­
rnaktadır. 

Sonuç ve Öneriler 
Polis-halk ili şkilerinin, 2000-200 ı yıllannda An­

kara'da yapılan bir niteliksel çalışmanın bulguları ışı­
ğında "rnodernite" kavramı ve özellikle "modern insan"ın 
sahip olması gereken/beklenen özellikler çerçevesinde 
irdelendiği bu çalışmada, aşağıdaki sonuçlara/ipuçlan­
na ulaşılmıştır: 
l .  Her iki grupta da, "öteki"nin, karşısında bulunan 

grubun üyelerinin haysiyetlerinin bilincinde olmadığı ve 
onlara yeterince saygılı davninrnadığı düşünülmektedir. 
Dolayısıyla, "öteki"nin hem kendi kendisini hem de 
karşısındakini "birey" olarak algılamadığı, ancak bunun 
ayırdında olduğu görülmektedir. 
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2. Yine her iki grup da, toplumsal kurallann ve onlara 
uymamn önemini vurgulamakta, ancak "öteki" nin 
bunun farkında olmadığım düşünmektedir. 
3. Ülkedeki ad;_;ı.let kavramı ve adaletin hakça 
dağıtılması ile i lgili ciddi kuşkular/sıkıntılar bulun­
maktadır. Bu anlamda birbirlerinin içtenlifi;inden hiç 
emin olmadıkları, hatta tam tersine, kişisel çıkarlar için 
bu kavramların h iç düşünülmeden deforme edildiğinden 
emin oldukları gözükmektedir. 
4. Cümlelerin arasında sık sık özdenetimin önemi 
vurgulanmakla birlikte, kendileri için de özdenetimin 
gerekli olduğu pek akla gelmemektedir. 
5. Genel olarak birbirlerini taraf olarak görmektedirler. 
Oysa, birbirlerini bir de ötekinin gözlükleıi ile 
görebilseler, yani empati kurmaya çaba gösterseler-ki 
zaman zaman bunu yapmaya samimi çaba gösterenler 
de bulunmaktadır-belki de bu ilişkiyi çok daha olumlu 
yönde geli ştirebileceklerdir. 
6. Bir önceki madde ile de ili şkili olarak, her i ki grup 
üyelerinin de, toplumdaki olaylara çok geniş bir 
perspektiften bakamadıkları ve ürettikleri düşü ncelerin 
oldukça kısır ve sınırlı kaldığı izlenimi alınmaktadır. 
7. İleriye yönelik gerçekçi bir planlama ve örgüt� 
lenmenin gereğinin, özellikle polisler tarafından dile 
getirildiği görülmektedir. Polisler, teşkilatianma ve iş 
bölümünde çok daha gerçekçi ve kişiler arası ilişkileri 
sağlıklı kılabilecek modellerin oluşturulmasına olan ge­
reksinimi vurgulamaktadırlar. 
8. Her iki grubun da, bu anlamda geliştirilecek 
modellere katkılannın ve bu model içinde özellikle 
kararlara katılımlannın olumlu sonuçlar vereceği açık-
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tır. B u ,  bilinçli olarak vurgulanmasa da, önemli bir ek­

siklik olarak satır aralarında kendini belli etmektedir. 

9. Sosyal durum/koşulların değişik boyutları hakkında 

bilimsel bilgiden yararlanamayan ve öğrenmeye açık 

olduğunu söylemesine karşın bunun nasıl yapılacağını 

bilmediği için öğrenemeyen ve kendi kararlarını bile 

özgür koşullarda veremediğinden başkalan için bunu 

aklına bile getirerneyen insanların-gerek halk gerek 

polis olarak ki bunu da ayrıştırmak yanlış olmaktadır­

oluşturdukları bir resim ortaya çıkmaktadır. 

Kısacası , polis-halk ilişkileri, Türkiye'nin henüz 

modernleşememiş, ancak geleneksel toplurnlara göre de 

bir hayli yol almış bulunan toplumsal koşullarına ol­

dukça iyi bir biçimde ayna tutmaktadır. Bu saptamalar 

ışığında, bundan sonra hem polis hem de halkı eğitecek 

halkla ilişkiler programlarının taraflarca benimsenebilir 

ve yukarıda anılan eksiklikleri giderebilir şekilde gelişti­

rilmesi;  ülke geneli için bir model olu şturulacak ise, de­

•ğişik yöntemlerle yapılan ve özellikle katılımlı müdahale 

araştırmalarını da kapsayan çalışmalara yer verilmesi 

gerekmektedir. 
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Modernleşme Eşiğinde Kültürel Değişmenin 
Kadın Bakış Açısından Sorgulanması 

G. Gonca Gökalp-Alpaslan 

Cumhuriyetin ilamyla birlikte Türk toplum yaşamında. 
üretim biçimlerinden günlük nesnelere dek, değişen pek 
çok şey oldu. Ancak, uzun yılların birikimi ile çok kar­
maşık ve girift öğelerin bileşimi olan "Osmanlı kültü­
rü"nden, yepyeni "cumhuriyet kültürü"ne geçişin, aynı 
derecede çabuk ve sorunsuz olduğu söylenemez. Zira , 
küUürel değişme diye' niteleyeceğim olgu, birdenbire ger­
çekleşmez; bir kültürden diğerine geçiş sırasında, sancılı 
ve çatışmalı "ara dönem"ler yaşanabilir. Bilindiği gibi, 
··osmanlı kültürü"nden "cumhuriyet kültürü"ne geçişi 
ve bu deneyimin getirdiği sorunları bilimsel açıdan in­
celeyen ve değerlendiren sayısız insan bilimleri ve top­
lum bilimleri çalışması vardır. Ancak doğal olarak, top­
lumsal yaşamdan ve gerçeklerden soyutlanamayacak bir 
sanat dalı olan edebiyatın da, Türk toplumunun yaşa­
dıklarına kayıtsız kalması beklenemez. Edebiyat, sadece 
içinde yaşanılan süreci yansıtmakla yetinmez; kimi kez 
de geriye dönüp bakarak b ir zaman dilimini yorumlar, 
çözümler. tartışır. Bu çalışma:da işte sözkonusu deneyi­
me böylesine yorum ve çözümleme getiren üç edebiyat 
yapıtı incelenecektir. 

Hemen hemen aynı dönemleri işleyen, Ayla Kut­
lu'nun Emir Bey 'in Kızlan ( 1 998) .  Erendiz Atasü'nün Da­

ğın Öte/ci Yüzü ( 1 996) v� Mina Urgan'ın Bir Dinozorun A­

nılan ( 1 998) adlı eserleri, Türkiye Cumhuriyeti'nin ku-
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ruluşundan bu yana geçen süreci irdeleyen edebiyat 

yapıtlandır. Ortak özellikleri ise bu sürece kadınların a­

çısından bir bakış içerrneleridir. Emir Bey'in Kızları, kur­

maca bir "gerçeklik"i işler; Dağın Öteki Yüzü'nde gerçek 

ile kurmaca arasında geçişler vardır; Bir Dinozorun Anı­
ları ise bir anı kitabı olduğu için tamamen, daha doğru­

su anı kitaplarının olabildiği kadarıyla, gerçeğe dayalı­

dır. 1 9 1 6  doğumlu Urgan ve 1938 doğumlu Kutlu ile 

ı 947 doğumlu Atasü arasında yaş açısından belki tam 

anlamiyle bütün bir kuşaklık fark yoktur, ama Urgan'ın 

Cumhuriyet Türkiyesi'nin oluşumunda bizzat yaşadığı , 

tanıklık ettiği olaylara, Kutlu ve Atasü ancak annelerin­

den ve başka büyüklerinden aktarılan anılar ile ya da 

kendi araştırmaları yoluyla ulaşmış olmalılardır. Üç ya­

pıtın ortak olarak işlediği bir konu olarak cumhuriyetin 

kuruluş yıllarına bakışlanndaki nesnellik ya da duygu­

sallık, belki de bunun bir sonucudur. 
Üç metinde de üç kuşak, Osmanlı'nın sonu ile 

Kurtuluş Savaşı'nı gören kuşak; cumhuriyetin kuruluş 

ve gelişme aşamalarının yaşandığı, l 950'lere dek gelen, 

dönemi gören, heyecan dolu kuşak; ve 1950 sonrasında 

yetişen-şu anda orta yaşlarını süren-kuşak, bir sü­

reklilik içinde işlenir. İlk iki metinde, ek olarak, bu üç 

kuşaktan çok daha az işleomekle birlikte, daha çok e­

leştirmek için kimi yerde varlıklarından söz edilen, ü­

çüncü ku şağın çocuklan olan dördüncü kuşak da var­

dır. Yapıtlarda kurmaca, yarı kurmaca ya da gerçek o­

larak aktarılan olaylar zincirinin birinci derece kahra­

manlan çoğu kez kadınlardır. Dolayısıyla, her bir metin, 

yazarı yoluyla cumhuriyet kadın aydın ve yazarlarının 

kendi kuşaklarıyla ve geçmişleriyle bir tür hesaplaşma­

sını yansıtmaktadır. Çoğunlukla zamandizinsel (krono-
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loj ik) bir sıra izlemekten kaçınan yazarların, dün ile 
bugün arası�.nda sürekli geçişler yapmalannın nedeni , 
bu hesaplaşmada aranabilir. 

Aşağıda üç yapıt, üç ve kimi metinde dört kuşak 
kadın karakterin birbiriyle karşılaştırılması yoluyla in­
celenecektir. 

Emir Bey'in Kızları 
Kutlu'nun Bir Göçmen Kuştu oso ( 1 985,  bu baskı 

2000) ve devamı niteliğindeki Emir Bey'in Kızları ( 1 998, 

bu baskı 1999) romanları, Osmanlı-Rus Savaşı sırasın­
da Kafkasya' da başlar ve 1 99 1  'de İstanbul' da sona erer. 
1 00 yıllık süre içinde bir ailenin tarihiyle ülkenin ve ya­
şanan savaşların tarihini iç içe anlatan yazar, merkez 
noktaya, tarihi anlatılan ailenin ilk erkeği Adil Emir Ba­
tubeg'i alır gibi görünse de, asıl olarak kadınların yaşa­
mını işler. İ lk romanda, Kafkasya'da babasının Ruslar 
tarafından öldürülüşüne tanık olan küçük yaştaki Emir, 
annesi Cevahir'in sırtında ü lkesinden kaçar. Belirsiz bir 
geleceğe doğru yaptığı zorlu yolculukta Ruslar annesine 
tecavüz ederler ve Emir'in bir elinin parmaklarını keser­
ler. Anne-oğul ,  ölmek üzereyken vardıkları Anadolu top­
raklarında, merhametli bir toprak �ğası olan Mahmut A­
ğa sayesinde ölümden kurtulurlar. Çocukları olmayan 
Mahmut Ağa ve eşi Gülüş Hanım, Emir'i ve tecavüz so­
nucu hamile kalmış olan Cevahir'in ayaklan sakat do­
ğan bebeği Helal'i kendi evlatları yerine koyarlar. Büyü­
yünce hukuk eğitimi gören ve Urfa'ya çiftliğe döndükten 

50 Bu makalede yazarın Bir Göçmen Kuş tu O ikilemesinin ikinci 
parçası olan Emir Bey 'in Kızları esas alınacaktır. Ancak ikinci 
romandaki bazı olay, kişi ve d urumlann açıklık kazanabilmesi 
için zaman zaman ilk romana değinmek, ondan alıntılar yap­
mak da kaçınılmazdır. 
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sonra, gelenekiere uygun bir şekilde Gülüş Hanım'ın 
kardeşinin kızı Gülhayat ile evlendirilen Emir'in iki oğlu 
ve bir kızı olur. Duygusal beraberlik içermeyen ve derin 
bir entelektüel ayrılık üzerine kurulan evlilik bağı, Emir 
Bey'in Kurtuluş Savaşı öncesinde İstanbul'a gidişiyle ko­
par. İstanbul'da bir kez daha evlenen Emir Bey'in bu se­
ferki eşi,  orta halli, görgülü bir ailenin kızı olan Nevni­
hal'dir. Kurtuluş hareketinin içinde olan mebus Emir 
Bey, Mustafa Kemal'le birlikte Anadolu'ya geçer. Savaşın 
getirdiği uzun ve yorucu ayrılıkların sonunda cumhuri­
yet ilan edilince de Nevnihal, eşinin yanına cumhuriye­
tin başkenti Ankara'ya gider. İstiklal Mahkemeleri sıra­
sında devlete küsen Emir Bey, genç eşi Nevnihai'le bir­
likte Urfa'ya döner. Orada ilk eşi, çocuklan ve ikinci eşi 
i le kurduğu yaşama Nevnihai'in dünyaya getirdiği bebek 
de katılır. Ataerkil ve toprağa bağlı yaşam düzenine bir 
dönüş anlamına gelen Urfa yaşamı, II. Dünya Savaşı 
başlamak üzereyken sona erer ve bütün aile İstanbul'a 
yerleşir. 

Emir Bey'in 194 1 Haziran'ında ölümüyle , ikinci 
ı-oman, Emir Bey 'in Kızlan, başlar. Bu romanda, bir yan­
dan, cumhuriyetin kuruluşundan itibaren geçen sürede 
yaşanan en önemli sarsıntı olan I l .  Dünya Savaşı'nın ai­
le üzeıindeki etkileri , bir sonraki kuşağın-artık birer 
yetişkin olan büyük erkek çocuklar Mahmut ile Ba­
tu'nun, evlilik çağındaki Hüsra'mn ve çocukluğunu ya­
şayan Leyla'nın-çevresinde anlatılırken, bir yandan da, 
1950'lerin ekonomik ve toplumsal düzeninin ulusal bo­
yutları verilir. Bu dönemde artık, yazarın ifadesiyle, 
"Cumhuriyet'le herşeyin aydınlığa çengel attığına inanı­
lan yıllar uçup gitmiş"tir (Kutlu ,  1 999, s .  1 1) .  
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Hüsra ve Leyla, romana adını veren "Eı ı ı ir Bey'in 
Kızları"dır. Aslında bu romanın adının "Emir Bey'in Ka­
dınları" olması daha doğru olurdu,  çünkü yazar gerek 
daha önceki romanda, gerekse bu romanda, olayları ai­
lenin kadınlarının gözünden anlatır. Her olayı, adeta 
çevresinde dönerek, her seferinde bir başka bakış açı­
sından aktaran Kutlu , böylece "gerçek"in farklı boyutla­
rını gözler önüne serer. Yazar bu çerçevede aşk, evlilik, 
cinsellik ve para gibi insanoğlunu daima meşgul eden 
bireysel sorunların yanı sıra, ele aldığı dönemin özellik­
lerinden kaynaklanan ideolojik sorunları da işler. 

Olayların merkezinde bulunan _ve Bir Göçmen 
Kuşlu O' da genç kızlığı, Emir Bey 'in Kızlan'nda olgunluk 
dönemi anlatılan Nevnihal, Kurtuluş Savaşı öncesinde 
Halide Edib'in Su ltanahmet M itingi'ne annesiyle birlikte 
katılan, okuyan, düşünen, eşine destek olan, Darül-mu­
allimat mezunu, aydın bir genç kadındır; tam bir bilinçle 
değilse de, annesinin babasının ve eşinin etkisiyle Kur­
tuluş Savaşı'nı desteklemiştir. Nevnihal, cumhuriyetin i ­
Ianından sonra yeni yaşam biçimine kolaylıkla uyum 
sağlamakla birlikte , eski alışkanlıklarından da kapama­
mıştır. Örneğin, Osmanlı devleti ile Türkiye Cumhuriye­
ti, eski yaşam biçimi ile yeni yaşam biçimi arasındaki en 
büyük farklardan birini simgeleyen giyimde, çarşafı 
hemen bırakmış ama dışarıya tamamen başı açık çıka­
mamıştır. Bununla birlikte 1 920'lerin ve 1 930' ların şık 
türbanlı, pardesülü, topuklu ayakkabılı giyim tarzını be­
nimsemiştir: 

İnce topuklu, bilekten bağlı ayakkabılan ,  vual çarap­

ları var. Çok asri değil kıyafeti. Mantosu bol, uzun a ­

ma manto. Maşlah yahut çarşaf değil. Kara değil, pe m-
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beye bakan bir bej .  Arkadan mantosu uzunluğunca 

sarkan sıkmabaş yaptığı örtü Hint ipeğinden. Uçları 

yaldızlı, san ve mavi sulu. Pembe ipek örtü. Nevnihal' 

in yüzünü, erken bir şeftali pembeliğiyle aydınlatıyor 

(Kutlu, 1999, ss. 3 1 6-3 17) .  

NeVnihat'in giyimindeki-sınırlı ama büyük-de­
ğişim , yani kadınlar:ın Cumhuriyet'in ilk yıllarındaki gö­
rüntüsü , genç Türkiye'deki değişimlere bir paralel oluş­
turur. Bir başka deyişle, kendisini yeni, modern ve Batılı 
olarak gören bir devletin yüzü ve ufku açık olması gere­
ken yeni bireylerini, kadınlar temsil etmektedir.5ı  

Nevnihal , birçok özelliğiyle ve yeniliğe açık tav­
rıyla Mustafa Kemal'in Türkiye'sini temsil ederken; ro­
m anın ikinci önemli kadıru olan, Emir Bey'in ilk eşi Gül­
hayat, hem cumhuriyetin ilanından hem kadınlara ta­
nınan haklardan habersiz Anadolu kadınını temsil eder. 
Devlet düzeninin, toplumsal yaşam biçimi göstergeleri­
nin ve düşünme biçiminin değişmeleri, onun yaşamında 
hiçbir şeyi etkilemez. Gülhayat, Urfa'da nasıl yaşarsa İs-

5 1 Ancak bu sorunsuz bir "açıklık" değildir. Deniz Kandiyoti, 
çalışan kadın açısından yaklaşarak, durumu şöyle değerlen-
dirir: 

· 

"Modem" kadın, daha önce hiç görülmedik şekilde, ka­
mu alanında r-ahatsız edilmeden ya da tacize uğramadan 
çalışmasını sağlayacak yeni bir işaret ve kalıplar dizisi 
kurmak zorunda kaldı. Giyen kişiyi gizleyerek tartışma­
sız dişiliğini saptayan çarşafın tersine, kadın memurııın 
ağırbaşlı tayyörü ve açık yüzü, ancak dişiliğini silikleşti­
rerek ve "cinsiyetsiz" bir kimliği öne çıkararak cinsel o­
larak elde edilemez olduğu mesajını verebilirdi. Böylece 
dişiliğin denetim altında tutulması ve cinsel tevazu ··mo­
dern" kadının simgesel zırhının ana unsurlan haline gel­
di ( l  998,  ss. 13- 1 1 4) .  
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tanbul'a geldiğinde de öyle yaşar; giyimini, konuşmasım, 
davramşlannı değiştirmez. Okuma yazmayı tamamen 
kendi çabasıyla çözmüş, Yunus Divanı'ndan başka 
hiçbir öğrepim aracı olmayan bu kadın, "ları k, ezik, ya­
nık bir köylü"dür (Kutlu, 1 999, s. 1 25). Gülhayat, ha­
yatın kendisine verdiğinden fazlasını istemez, aramaz. 
Emir Bey'le aşksız, sevgisiz, cinsellikten uzak, zorunlu 
evliliklerine karşı bir kez evden kaçarak tepki verir ama 
konağın dışındaki yaşama dayanamadığı için geri döner 
ve bütün yaşamı boyunca o kaçışın bedelini öder. Çün­
kü o,  "evin dışına çıkıldığı anda üstüne tuz serpilmiş 
salyangaz gibi" erir (Kutlu, 1 999, s. 1 3) .  

Bir Göçmen Kuştu O ve Emir Bey 'in Kızları ro­
manlan, Nevnihai ile Gülhayat arasındaki bu temel kar­
şıtlık üzerinde ilerler. Öte yandan, iki kadın, aym çatı al­
tında, aile kavramı çevresinde kenetlenirler; çocuklarını 
birlikte büyütürler. Okur, romanlar boyunca her iki ka­
dının da yavaş yavaş olgunlaşmasına, güçlenmesine ta­
nık olur. Yaşı ilerledikçe güçlenen ve etkinleşen Nevni­
haL cumhuriyetin Türk kadınma sunduklarının düşün­
sel ve toplumsal bir temsilcisi olurken; Gülhayat, hak­
larının farkında olmayan, itaatkar ve kaderci Anadolu 
kadınının simgesidir. Ama yazar bu gerçeği sergilerken, 
Nevnihal'i ideal kişi, Gülhayat'ı da zavallı kişi olarak 
göstermez; her ikisini de doğruları, yanlışları, zayıflıkları 
ve olgunluklanyla sunar. Kutlu, Nevnihai'in akılcı ve i­
radeli tavrını Gülhayat'ın bilge ve sabırlı tavrıyla; Nevni­
hal'in derinlerinde saklı korkuyu, Gülhayat'ın içinde 
hastırdığı isyanla, Nevnihai'in dış dünyadaki etkinliğini 
Gülhayat'ın ev içi yaşamdaki becerisiyle dengeler. Emir 
Bey'in ilk eşi Gülhayat Hanım ile ikinci e şi Nevnihai Ha­
nım'ın,  aralarındaki derin genel kültür, görgü ve yaşam 

205 



felsefesi farkına rağmen, çatışmadan, sevgiyle aynı evi 
paylaşmaları, eğitimsiz köylü kadınlan ile eğitimli büyük 
kent kadınlarının Anadolu toprakları üzerindeki bera­
berliğini simgelediği düşünülebilir. 

Osmanlı'nın çöküşüne ve genç cumhuriyetin ku­
ruluşuna tanıklık eden bu iki kadının çocukları ise an­
nelerinden çok farklıdır. Gülhayat'ın kızı Hüsra ve Nev­
nihal'in kızı Leyla, yeni ül.kenin ernelleline ve kimliğine 
daha yalqn kadın tipleridir. Urfa'da bir köylü kızı olarak 
büyümek

. 
üzereyken-annesinin fikri bile sorulmadan­

konaktan alınıp Dame de Sion'a yatılı olarak verilen 
1-Iüsra, İstanbul'a ve okula uyum sorunlarını aştıktan 
sonra yaşamın karşısına dimdik dikilir. H üsra romanda, 
ailedeki kadınların yaşam çizgisini değiştiren ve ev dışı 
dünyada mücadele eden ilk kadındır. Nitekim, Il. Dünya 
Savaşı öncesinde bir bankada çalışmaya başlar ve bu­
rada güzelliği, eğitimi, çalışkanlığıyla göz doldurur. An­
cak, konakta, Emir Bey'in eşi olduğu halde hizmetçi 
muamelesi gören annesinin ezilmişliği, H üsra'yı içeka­
panık,  sert, hırçın, iletişimsiz yapmıştır. Hü sra'nın o­
nurlu ama güvensiz ve inatçı olmasının altında yatan te­
mel neden, annesi Gülhayat'ın edilgenliği, silikliği, itil­
mişliğidir. 1-Iüsra, "hayatı hep onaylama ya da karşı çık­
mayı bekleyerek sürdüren . . .  böyle yaşaması için koşul­
lanmış kadınlardan" (Kutlu 1 999, s.  1 29) olan annesinin 
kaderini payl aşmamak için de sessizliği ve sertliği seçer; 
en yakınlarıyla bile arasına yüksek, kalın duvarlar örer. 
Bu duvann delindiği nokta, ağabeyinin arkadaşı Kaya 
Kartal'a aşık olduğu andır. Öyle ki Hüsra, II .  Dünya Sa­
vaşı'nın en kanşık günleıinde, evlilik kararı verdiği kişi­
den ayrılarak Kaya Kartal'la birlikte olur. Bu birliktelik 
ona aşkı ve cinselljği öğrettiği gibi ,  duygularını özgürce 
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yaşayabi lme ve ifade edebilme cesareti de verecektir. O 
yıllarda bir kadının kaldıramayacağı kadar ağır bir so­
rumluluğu ü stlenen Hüsra, XX. yüzyılın ikinci yansına 
doğru cumhuriyetin yen i  kuşak kadınlarının duygu sal , 
ekonomik ve bedensel özgürlüklerine sahip çı kmaya 
çalışmalarını kanıtlar gibidir. Beraber oldukları ilk ve 
tek gecenin sonunda Kaya Kartarın siyasal bir nedenle 
polis tarafından tutuklanması ve ölmesi Hüsra'nın ya ­
şamındaki duygusal tek ı şığın sönmesi anlamına gelir.  
Nitekim romanın sonlarına doğru Hü sra, daha önceki 
talibiyle evlenmiş, mutsuz, yorgun ve eskisinden daha 
katı bir kadın olarak karşımıza çıkar. Demek ki, henüz 
Türk kadının özgürleşme süreci tamamlanmarnıştır. 

Emir Bey 'in Kızlan'nda özgürlüğün simgesi, Ley­
la'dır. Hüsra'dan on bir yaş küçük olan Leyla, ond<;ı-n 
" l l asırlık yaşam biçimi farkı''yla ayrılır (Kutlu ,  1 999, s.  
1 55). O, ailenin en küçük ve en şanslı kişisidir; babanın : 
iki annenin ve iki ağabeyin ortak sevgisiyle büyümenin 
güveni ve doygunluğu içindedir. Aile için sevinç, n eşe , u ­
mut v e  hareket kaynağıdır. Leyla, Türkiye'de Il . Dünya 
Sav;.:ı sı sonrasında büyüyen kadın kuşağını temsil eder. 
O,  giyim-kuşam, çalışma ve ekonomik özgürlük gibi ko ­
nularda çekilen sıkıntıların ve yaşanan çatışmaların bit­
miş görundüğü, bireysel seçimlerin ve özgürl üklerin ya­
şanabildiği bir dönemin kadınıdır. Beraber yaşadığı er­
kekler vardır, arha evlenmez, çocuk sahibi olmaz; bilim 
alanında ilerleme yolunu seçer. Leyla, etkin, gü çlü ,  u­
mutlu ve mücadeleci bir kadındır. Nevnihai Leyla'ya ba­
karken, "Dünyaya gelmiş olmak yeterliydi benim büyü­
düğüm yıllarda. Bu , yaşam demekti. Leyla bunu kabul­
lenmiyor. Dünyaya gelmiş olmanın birşeyleri değiştir­
mek, güzelleştirmek olduğunu sanıyor" (Kutlu ,  1 999, s .  
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263), der. Bu, sadece Osmanlı'dan cumhuriyete geçer­
ken annelerle kızları arasındaki farkı değil , cumhuriye­
tin içinde de on yıllardan on yıllara doğru yaşanan de­
ğişimi düşündürür. Zira Leyla, annesinin ve Gülhayat'ın 
aklından bile geçiremediklerini, Hüsra'nın ise kendi i­
çinde hayalini kurmakla yetindiklerini yaşama geçiren 
kişidir. Ama bu özelliği, onun çok mutlu olduğu anla­
mına gelmez; onun da acıları, �?rgınlıkları ve içe kapa­
nışları olur. Fark, mücadele gücündedir. Osmanlı'nın 
son kuşağı ile cumhuriyetin ikinci ve üçüncü kuşakla­
rının mücadelesini verdikleri sorunlar da birbirinden 
farklıdır. 

Dağın Öteki Yüzü 
Aileleri, ülkelei-i ve sonimlulukları ıçın yaşayan 

ve "aşka zamanı olmayan" (Kutlu, 1999, s. 23), aşkı ta­
nımayan bir kuşak ile onların yetiştirdiği çocuklardan o­
luşan daha sonraki kuşak areisındaki değişim, Atasü' 
nün Dağın Ötelci Yüzunde de iŞlenir. Atasü'nün altbaş­
lıkla, "öyküyle roman arasında gezinen bir anlatı," ola­
rak tanımladığı yapıt, yazarın annesiyle babasının 1 930' 
larda ve l 940'larda birbirlerine yazdıkları mektuplardan 
ilhamla kaleme alınmıştır. Yazar, anne-babasının kuşa­
ğını anlatmaya doğru ilk adımlarını ve romanın atmos­
ferini, "Sunuş" bölümünde okura şu cümlelerle verir: 

Annemle babamın kuşağı duruyordu o bölge­

de, yitirilmiş vatan parçalarının, göçlerin acısı . . .  Bi­

rinci Dünya Savaşı'mn yetimleri, ölüme yargılı bir hal­

kın yeniden doğuşunun çocukları , Cumhuriyet coş­

kusunun gençleri . .  : Onları parasız yatılı koğuşların­

dan, "yeniden doğuşun" mimarları arasına katılmaya 
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götüren direnç ve mücadele! Gençlik ülkülerine son­
raki yıllardaki bağlılıklan. kırgınlıklan ve suskunluk­
lan . . .  

Yüzyıl sona yaklaşmakta . . .  Yüzyıl başında do­
ğanlardan günümüze kalanlar birer birer göçüyor . . .  
Bir kuşak, yavaşça çekilen bir dalga gibi, ölüyor. Yeni 
ölümler eskileri caniandırıyor bellekte . . .  Ve Kemalist 
kuşak imgelemimde bir kez daha doğuyor ( 1 996, s. 

1 5) .  

Atasü, romanında Kemalist kuşağı yeniden can­
landırırken hem kendi kuşağıyla ve geçmişle bir hesap­
laşma, hem de bugünkü kuşağın kaybettiği ruhun ara­
yışı içindedir. Romanın baş kişisi yine bir kadındır: Vic­
dan. Yazan n  annesi Hadiye'den esinlenerek yarattığı, o ­
nunla benzeşen ve ayrılan b i r  kişidir Vicdan (Atasü , 
1996, s. 1 6) .  Balkan Savaşı'na, I. Dünya Savaşı'na, 
1929 ekonomik krizine , Gazi M ustafa Kemal'in sağlığına 

ve ölümüne, II .  Dünya Savaşı'na, Kore Savaşı'na ve De­
mokrat Parti dönemine tanıkl ık eden Vicdan , 1 9 10 yı ­
lında Selanik'te doğmuştur ve Türkiye Cumhuriyeti'nin 
eğitim için ingiltere'ye Cambridge Üniversitesi'ne gön­
derdiği ilk bursiyerlerdendir. Vicdan, yazann "Dünya 
hep yıkıldı durdu, çocukluğundan olgun kadınlığına 
dek" (Atasü, 1 996, s. 1 00) diyerek özetlediği, savaşlar, a­
cılar ve yıkımlarla dolu bir yüzyılda, ilkeli, dü rüst, i­
nançlı bir Kemalist ve bir vatansever olarak ayakta du­
rur ve romanın merkezini oluşturur. 

Romanda ikinci kişi olan Nefıse, Vicdan'la aynı 
ku şağın temsilcisidir ve adeta onu tamamlayan bir ya­
pıdadır. Vicdan'a oranla daha duygusal, daha az kural­
cı, idealizmden ve mükemmeliyetçilikten daha uzak, da-
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ha gerçekçi , daha özgür ruhlu ve sanata, edebiyata daha 
yatkındır. 

Rornanda, Vicdan'ın çevresinde olmak üzere , 
dört kuşak anlatılır: Vicdan'ın annesinin kuşağı; (Vic­
dan'm kardeşleri, eşi ve Nefise'yle birlikte) Vicdan'ın ku­
şağı; Vicdan'ın kızının (yani romanın anlatıcı kişisinin) 
Jcu şağı; ve Vicdan'ın torununun kuşağı. Bu kuşaklar a­
rasında daima çatışma vardır çünkü ilk iki kuşak çö­
kü şe ve dirilişe tanık olurken, son iki kuşak değerlerin 
yokoluşu ile toplumsal heyecanların ve ideallerin birey­
sel çıkariara feda edi lişini yaşar. 

Öte yandan, ilk iki kuşağın arasında da fark var­
dır: İki kuşağın vatan, u lus, devlet, vatandaşlık ve görev 
anlayışları birbirinden farklıdır. Savaşlar sonucu, Vic­
dan'ın annesi Fitnat, çıtkırıldım bir genç kadından sert, 
mücadeleci bir orta yaşlı kadına ve sızlanan, mutsuz bir 
yaşlı kadına dönüşür. Fitnat kuşkusuz ülkesini seven 
bi r kadındır; öyle ki, Yunan işgaliyle bağladığı kara çat­
kıyı ancak İstanbul kurtulduğunda başından çıkanr. A­
ma onunki yaşam karşısında edilgen bir direniştir. O ,  
çocuklarım v e  kendisini zor koşullar altında bile ayakta , 
birarada tutabilmenin çabasındadır. Oysa Vicdan, ken­
disinden ve ailesinden önce ülkesinin çıkarlarını düşü­
nen, görev aşkıyla yanan, idealist bir öğretmen. yeni 
yaşamın içinde etkin olarak var olan bir kadındır. Vic­
dan, kendisine, ülkesine ve geleceğe güvenen bir kuşa­
ğın temsilcisidir. Yokluklarla, savaşlarla büyümüş dai­
ma güçlü olmak zorunda kalmış;_ onunki , aynı zamanda 
cumhuriyetin kuruluşuna tanık olmuş, onurlu bir diri­
l işi yaşamış bir kuşaktır. O nedenle Vicdan İngiltere' ye 
burslu öğrenci olarak gönderilirken yüksek bir görev 
sorumluluğu içindedir. İngiltere'deyken hiçbir İngiliz er-
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keğiyle birlikte olmayan Vicdan , en yakın arkadaşı Ndi­
se'yi bu yoldaki davranışları nedeniyle ··sen Türkiye 
Cumhuriyeti'nin kızı, emperyalist ingiliz ordu su nun bir 
subayıyla izdivacı nasıl düşünebilirsin? . . .  Memleketimi­
ze dönüp çal ışmaya vicdanen ve kanunen mecb�ruz" (A­
tasü, 1 996, s. 78) , diyerek acımasızca eleştirir. Bu açı­
dan Vicdan çağdaş Türk kadını tipini n  ideal bir örneği­
dir ve 

Gazi'nin "asri Türk kadını" llkrine etten kemikten ör­

nekler yaralma gayesini kavradım. Bu gayeye hizmet 
ediyorum; ve b.unun ordu,  vergi, maarif, dahili leşki­

latlanma kadar önemli olduğunu biliyorum. Bana gü­

vendiğini hissediyorum ve O'na ıninnel duyuyorum. O' 

nu çok seviyorum (Alasü, 1 996, s. 252) . 

derken ülkesine, ulusuna ve Ata'ya sevgisi,  inancı tam­
dır. 

Vicdan, eğitimi bitip Türkiye'ye döner dönınez 
öğretmenlik için başvu rur; ama bürokrasinin ağır i şle­
yişi yüzünden tayini  bir türlü çıkmaz. Oysa o, verilecek 
görev nereye olursa oraya gitmeye canla başla h azırdır. 
Bu arada Mustafa Kemal tarali ndan bizzat gö revlendiri­
lerek İ ngiltere'ye gider ve BBC'de inkılap kadını hakkın­
da bir konuşma yapar. Bir gazetecinin "İngiliz erkekleri­
ni beğenmediniz mi?" sorusunu, "Ben ve arkadaşla rım 
ülkemize aşıktık" (Atasü, 1 996, s. 72) , diyere k yanıtlar. 
Bu, Kemalist kuşağın ilke ve ideallerini belirleyici bir ya­
nıttır. Nitekim Vicdan, kendisiyle hemen hemen aynı ö­
zelliklere sahip Raik'le evlendiğinde ona fikren, ruhen , 
bedenen aşıktır ama hiçbir zaman açıkça dile getirme­
mekle birlikte bir ki şiye daha aşıktır: Mu stafa Kemal'c ! 
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Öyle ki ,  Vicdan ve Nefise, İngiltere'deki eğitimleri süre­
since Mustafa Kemal'in kalpaklı bir fotoğrafını başuçla­

rında tutarlar. Bu, belki de o kuşağın bütün genç kızları 
için geçerli bir duygudur. Çünkü Mustafa Kemal, ülke-

' \  
nin ve ulusun bir simgesi olarak, bir lider olarak aşık o-
lunan kişidir; inançla bağlanılan bir idoldür. 

Roman boyunca hayat çizgisinin çeşitli evrele­
riyle anlatılan Vicdan, romanda adı verilmeyen bir eği­
tim kurumunun kurucularındandır. ilkeli, ödünsüz, ça­
lışkan, atılgan, mücadeleci, disiplinli bir eğitmen ve yu­
m uşak, sevgi dolu, neşeli, hareketli, üretken, aşık bir 
genç kadın olan Vicdan, bütün özellikleriyle Kemalizmin 

ideal kadın tipidir. Eşi Raik'le birlikte Cumhuriyet'in 

geriÇ kuşaklarının yetişmesi için fedakarca çalışan eğit­
menler olarak yeni ü lkenin çağdaş, uygar, aydın aile ya­

pısının da doğru bir örneğini oluştururlar. Vicdan'ın kızı 

bu "ideal" beraberliği, babasını merkez alarak, "Henüz 
annemi tanımamıştı ama ona aşıktı, düşlerindeki 'yeni ' 

kadına," (Atasü, 1 996, s. 265) ,  diyerek değerlendirir. Bu , 
cumhuriyetin öngördüğü yeni kadın tipini ve onun ku­
racağı yeni aile modelini kadın-erkek herkesin benim­
sediğini gösterir. Çünkü onlar, "yere serilmiş bir halkın 
öksüz çocukları , "  "yeniden doğuşun yaratıcıları ve ta­
nıkları" olarak (Atasü, 1 996, s. 100) , birbirlerine verdik­

Ieri destekle dimdik ayakta duran bir kuşaktır. 

Onların cumhuriyetin temellerine ve ilkelerine iç­
ten bağlılıkları, bir sonraki kuşak için biraz gariptir. Ro­

manda ben-anlatıcı kimliğiyle kendini duyuran, anne­

sini ve babasım yeniden tammaya çalışan kişi , Vicdan'ın 

kızıdır. Onun annesine bakışı, cumhuriyetin ikinci ku­

şağının ilk kuşağına bakışıdır; ki bu, zaman zaman ya­

dırgayıcı , acımasız bir bakıştır: 
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Mustafa Kemal, annemle babamın, dayımın 

kuşağı için varoluşlarının temel yapı taşlarından bi­

riydi; bunu kavramakta zorlanıyordum. Gene de Mus­

tafa Kemal sevgisini annemle babam için yalın bir ya­

şama biçimiyle, dayım ve ailesi içinse şatafatlı sözlerle 

belirlendiğinin farkındaydım (Atasü, 1 996, s. 197) . 

Annemle babam yalnızca tango ve vals yapar­

larmış Cumhuriyet Balolarında . . .  Ayaklarını cendere 

gibi sıkan rugan iskarpinleri, alışık olmadıklan frak­

larının içinde tere batmış, hiç yakınmadan, canla 
başla vals yapan taşrab Kemalistler . . .  '70'lerin pence­

resinden gülünç gözükürlerdi ,  şimdiyse traj ik . . .  

(Atasü, 1996, s .  2 7) 

Romanda anlatılan ikinci kuşak olan cumhuri­
yetin ilk kuşağının, bir sonraki kuşağa, romanda anla­
tılan üçüncü kuşağa, gülünç ya da trajik görünmesinin 
nedeni, olağan kuşak farkı olmaktan başka, lcülliir far­
lcı'dır. Bu , Emir Bey'in Kızlan'ndaki gibi okumuşluk-ca­
hillik, ev dışı yaşam-ev içi yaşam, özgürlük-bağımlılık gi­
bi karşıtlıklardan kaynaklanan bir fark değildir. Çünkü 
Vicdan da kızı da, okumuş, ev içi ve ev dışı yaşamda et­
kin, ekonomik ve düşünsel olarak özgür denilebileceh: ve 
bu bakımdan aynı durumda olan kadınlardır. 

. O halde değişen nedir? Değişen, sadece kişiler 
değil, kişileri çevreleyen toplumsal değerler sistemidir. 
Vicdan'ın kuşağı için değerli, anlamlı, yüce olan husus­
lar, bir sonraki kuşak için aynı değerleri ve anlamı taşı­
maz. Kızı, Vicdan'ın yeni ku şaklara bakışındaki kırgınlı­
ğın ve umutsuzluğun farkındadır; bunu , 
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Cumhuriyet annemle babamın yargıianna göre doğ­

rudan sapmıştı; çok üzülüyorlardı, biliyorum; kırıl­

mışlardı. Ortak kırgınlık onları büsbütün birbirlerine 

bağlıyordu. İkisi birlikte, ancak duygu iletişimiyle ge­

çirgenleşen eylemsizlik kabııkiarına çekilmişlerdi; "sı­

ğınınak" değildi bu;  kirlenmiş bir yaşama tenezzül et­

memektir (Atasü, 1 996, ss. 222-223). 

diyerek ifade eder. 
l 980'lerden sonra ise, Vicdan'ın kızında simgele­

ncn cumhuriyetin ikinc i  kuşağı derin bir değişim yaşar 
ve nıuilu "görünen,"  mutlu olunduğu "sanılan" aile ça­
tısı çatırdamaya başlar. Sonunda Vicdan'ın kızı eşinden 
boşanır, birkaç denemeden sonra erkekleri tamamen ya­
şanundan çıkartır. l 980'li yıllar bir yandan Türkiye'de 
kadınlar için yeni bir bilinçlenme döneminin ve "kadın" 
kimliğinin farkına varmanın başlangıcıyken, öte yandan 
siyasal düşünceden kadın-erkek herkesin uzaklaştınldı­
ğı bir dönemdir. Annesinin kuşağını "varoluşunu 'gövde' 
ve 'ruh' diye kesin biçimde ikiye bölen bir kuşak" (Atasi.'ı, 
ı 996, s. 220) ,  olarak tanımlayan Vicdan'ın kızı, o kuşa­
ğın kadınlarını şöyle değerlendirir: 

Bu kadıniann ve kuşağırnın idealizmleri aynı 

hamurdan değildi. Aşırı d uygucu ama yeterince bilinçli 

değil! Böyle özctlenebilirdi davranışlan; ama varolu ş  

gerçeğini n e  derece yansıtırclı b u  yalınkat tanım? An­

nemin ve benzerlerinin içselliklerinde sonuna dek ya­

şadıkları bir şeydi politika; oysa bizlerin içsel yaşantı­

larımız yokolma noktasına indirgenmek üzereydi , po­

litikayla uğraştığımız günlerde. 
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Dış dü nyayla içsellik arasındaki böyle bir ileti­

şim, annemin içgörüsünü farklı bir yörüngeye oturlu­

yordu. Kendisini yoksun bıraktığı doyurnlar onun için, 

benim sandığım kadar önemli değildi. . . .  Çocukluğun­

dan beri tüm yaşantısının müthi ş enerji gerektiren bir 

mücadele olduğunun bilincindeydi, bu ona yeliyordu.  

Cumhuriyet'in kuruluş yıllannı bir  büyük aşk gibi ya­

şamıştı, mutlu bir aşk! Duygu dünyasını taçlandıran 

işte bu aşktı (Atasü, 1 996, ss. 2 1 9-220). 

Anlatıcı , başlangıçta annesinin kuşağını ve onla­

rın vatanseverliğini , idealizmini anlayamaz; romanın 

başlarında, "Seni, tanıyamadığım annemi bulmak isti­

yorum . Neredesin?" (Atasü,  1 996, s. 39) , seslerıişiyle 

annesini arar. Ama romanın sonunda-kendi kuşağını 

onlardan farklı görmeye devam etmekle birlikte-onların 

çocukları olduğunun bilincine varır, onlarla, kendi ken­

disiyle, çocuğunun kuşağıyla ve ülkesiyle barışır. Böy­

lece roman boyunca sürekli hesaplaşılan dört kuşak ka­

dın, ortak bir coğrafyada, Anadolu'da, birleşmiş ve bü­

tünleşmiş ,ol ur: 

Vicdan ve Ne!lse'den doğma, Kibele'nin sülün­

den emmiş, Raik ve Türkiye'den olma . . .  Ellerimi za­

mana daldırıyorum, geçmiş tenime çarpıyor . . .  Kema­

listlerin bana can veren mezarlarından yükselen eski 

zaman gövdemde dolaşmaya başlıyor; hücre petekleri­

nin protein sarmallarında bilincimin doğuşundan önce 

ve ondan habersiz birikmiş anılarıma dokunuyor, on­

ları kıpırdatıyor, "benim" kılıyor. 

2 1 5  



Acılı ve kanlı ülkemle, zavallı ve acımasız ül-· 
kemle-yangın yeri-ne büyük çelişki var aramda! Ben 
bu çelişkiden yaratıldım! Yüzyılın başlangıcıyla bitişi­
nin dar sannal aralığında, yere serilmiş bir halkm 
yaralı çocuklanndan-diriliş mucizesinin yaratıcıların­
dan- doğan ben! (Atasü, 1 996, s.  279, s. 281 ) .  

Bir Dinozorun Anıları 
Cumhuriyetin ilk kuşak aydınlanyla bugüne ka­

darki kuşaklar arasındaki derin anlayış ve görüş farkını 
eleştirel bir söylemle dile getiren bir başka kadın yazar 
da Mina Urgan'dır. Bir Dinozorun Anılan'nda Urgan, 
yirminci yüzyıl başı tanıklıklarını okuruyla içtenlikle 
paylaşır. Daha önce beliıi:tiğim gibi, bu yapıt, Kutlu ve 
Atasü'nünkinden farklı olarak, kurmaca değildir, gerçek 
yaşantı aktarımıdır. Yazar, anılarını zamandizinsel bir 
düzenle oluşturmamış; yaşlılık ve ölüm hakkındalü dü­
şüncelerini anlattığı birinci bölümden sonra çocukluk ve 
gençlik yıllarına dönmü ş, gençliğinde tanıdığı bazı kişi­
leri anlatmış ve gençliğinden itibaren tanık olduğu siya­
sal olaylara değinmiştir. 

Kendini, "Kemalist, hem de sapma kadar Kema­
list" (Urgan, 1 998, s. 1 58) . olarak tanımlayan Urgan, Ar­
navutköy Arnerikan Kız Koleji ile İstanb u l  Üniversitesi 
Edebiyat Fakültesi Romanoloji  bölümünden mezun ol­
muş ve aynı üniversitenin ingiliz Dili ve Edebiyatı Bölü­
mü'nde akademik kariyer yapmıştır. ilerici. özgür, birey­
merkezli ve de anaerkil bir ailede, annesinin ona aşıladı­
ğı meslek sahibi, bağımsız bir kadın olma bilinciyle yeti­
şen Urgan, Mustaüı K .:r1al r1öneminin özgürlükleı;nden 
doyasıya yararlandığını dile getirir. Öyle ki, soyadını 
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kendisi seçer ve bunu, "Böyle güzel özellikler vardı Mus­

tafa Kemal döneminde," diyerek över ( 1 998, s. 96) . 
Geniş ve renkli bir entelektüel çevrede büyürken 

Osmanlı'nın son dönemine ve cumhuriyetin kuruluşuna 

tanıklık eden , Mustafa Kemal'le aynı meclislerde bulu­

nan Organ, annesi Şefıka Hanım'ın ilerigörüşlülüğü 

sayesinde rahat nefes alır ve seçimlerini özgürce yapabi­

lir; bu sayede bağımsız, mutlu, güvenli ve saygın bir ya­

şam sürer. Yazar bu özgürlüğü, "Annemin böylesine ile­

rici ve aydınlık kafalı olması sayesinde, törelere bağlı tu­
tucu bir toplumda kadın olarak yaşamanın ezikligini 

hiçbir zaman hissetmedim" (Organ, 1 998, s. ı 1 9) ,  diye­

rek değerlendirir. 

Emir Bey'in Kızlan ve Dağın Öte/ci Yüzunde ser­

gilenen anne-kız hesaplaşması Bir Dinozorun Anılan'nda 

da görülür. Organ yapıt boyunca annesiyle ve onun ku­

şağıyla sürekli hesaplaşır. Bu hesaplaşmada Organ'ın 

annesiyle arasında bulduğu en önemli ortaklıklar, iyi e­

ğitimli , entelektüel birikimli, çok geniş genel kültür sa­

hibi ve görgülü olmanın yanısıra özgüvenli , onurlu,  e­

leştirel ,  özgür ve bağımsız olma gibi bireysel özellikler ve 

devletine güvenen, inanan, cumhuriyetçi, Kemalist, va­

tansever kimliktir. Öte yandan Organ'ın asıl hesap­

laşması 1 980 kuşağıyladır. Yazar, bunu-kitabının daha 

ilk sayfalannda-bir karşılaştırma içinde şöyle dile geti­

rir: 

Gençliğimde çok acı çektim, ama şimdiki genç­

lerin acıları benimkinden bin beter herhalde. Çünkü 

benim kuşağım, gençliğini ve gençliğin sorunlarını u­

mutlu bir dönemde yaşadı hiç olmazsa. O birinci ve 

tek cumhuriyet gözümüzün önünde kurulmaktaydı. E-
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ğer çalışırsak, doğru tiüıiist eğitim görürsek, aç biilaç 
ortalarda kalmayacağımızı biliyorduk. Güçlü bir umut 
içimize öyle derin kökler salınıştı ki , şimdi yaşadığımız 

toplumsal felaketler, hortlayan gericilik bile, benim 
gibi dinazorları hala yıldırmadı. 

Oysa ljberal denen ekonominin o yağmacı ve 
vahşi kapitalizminin yıkıcı rekabet ortamı içinde bo­

calayan Turgut Özal'ın zavallı veletlerinde, bu türden 
bir umut hiç yok. Çok çalışsalar da, üniversiteler bi­

tirseler de, aç kalacaklan korkusundan kurtulamıyor­
lar. Ne yazık ki, çoğunun amacı, bizim kuşağın ama­

cından bamb�şka. Bizler, kendimizi her açıdan en iyi 

biçimde eğitip, hem çevremize yararlı olmak hem de 
huzur içinde yaşamak isterdik Onlar ise ellerinden 
geldiği kadar çok para kazanmak istiyorlar. Çünkü 

bizlerin herşeyden önemli saymadığımız para, · on lan n 

tek giivence;i (1998, ss. 10- 1  1 ) .  

Organ'ın kişisel deneyimleriyle ve gözlemleriyle 

birleştirerek böylesine açık ve yalın ifade ettiği . derin 

fark, Reşat Kasaba'nın "Eski ile Yeni Arasında Kemalizm 

ve Modernizm" başlıklı makalesinde eleştirel bir gerçek­

çilikle değerlendirilir: 

20. yüzyılın ilk onyıllarında Anadolu'nun ye­

nik ve bitkin halkı, Atatürk'ün radikal mesajını be­
nimsemeye yatkındı, hatta bu halkın bir bölümü, u­

lusal önderin Türk devletini yeniden yrıpılandırma ka­

rarlılığını içten bir coşkuyla destekledi. Ama 1980'lere 

gelindiğinde, büyük çoğunluğu Cumhuriyet'in ilk yıl­

larına ilişkin kişisel deneyimden yoksun olan Türk 

halkı "aydınlık ve müreffeh yannlara"a ilişkin bütün 
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söylemden bıkmış, hatta bu tür vaatlere karşı kuşku­
cu ve alaycı bir tavır almıştı. Türk halkı sürekli ertele­

nen bir gelecek uğruna fedakarlığa katlanmak yerine, 
tarihini, geçmiş kurumları, inanclan, kimlik ve kültü­
rünü sorgulamaya koyuldu . •  BaşLmgıçta en çok yeni 
kentleşmiş nüfusta belirgin olan bu eğilim, kısa süre­
de toplumun öteki kesimlerine yayılarak giyim kuşam, 

popüler müzik, mimari stil ve rrıodern Türkiye tarihi­
ne ilişkin düşünceleri de etkilerneye başladı. 

1 980'lerde Türkiye'nin nerede di.ırduğuna ve 
bu konuma nasıl geldiğine ilişkin bu yeni değerlendir­

menin bir parçası olarak, Kemalist modernleşme pro­

gramı da eleştirilmeye başladı ( 1998, s .. 13) .  

Tıpkı Dağın Öteki Yüzü'nde olduğu gibi, Bir Dino­

zorwı Anıları'nda da M ustafa Kemal'in kişisel varlığı ve 
genç kuşağın onunla ilişkisi önemli bir yer tutar. A­
tasü'nün yarı-ku�aca olarak işlediği Vicdan ve ku şa­
ğının gençlerinin Mustafa Kemal'e duydukları bağlılık, 
Urgan'ın anılarında da yer alır. Atatürk'ü n hastalığı sı­
rasında Dalınabahçe Sarayı'mn önünde bekleyen 
gençlerden biri olan Urgan, onun ölümünün yarattığı 
duyguları, 

Benim yaşımda olmayaniann hiç anlayamayacağı kişi­

sel bir acıydı bu. Acımız bir yana, bir de sorumluluk 
duyuyorduk. Çünkü Mustafa Kemal, bütün gençlere , 

ama özellikle bizim kuşağımıza emanet etmişti Cum­
huriyeti ( 1 998, s. l 65) .  

cümleleriyle ifade eder. Atatürk'e ve cumhuriyete duyu­
lan bu samimi sevgi ve inanç, sadece Urgan'ın değil , 
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cumhuriyetin birinci ve ikinci kuşaklannın temel duy­

gusudur. Onların ilke ve devrimiere sahip çıkışlanrun 

altında yatan temel güç, bu duygudur. Oysa özellikle 

1 950'lerden sonra bu inanç ve sevgi, yerini, önce çıkar­
cılığa , giderek vurdumduymazlığa bırakmıştır. Bu deği­

şim sürecinin eleştirel bir gözle izlenmesi ve tartışılması, 
üç ayrı kadın yazarı üç ayrı bakış açısından cumhuri­

yetin ilk kuşağını sorgulamaya iten ilginç ortaklıktır. 
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Modern i te 
Uluslaşma 

ve Din 





Modernleşme ve Uluslaşma Sürecinde 
Orta Asya Türk Cumhuriyetleri 

Pınar Ak.çalı 

Uluslaşma, veya bir ulus devlete sahip olma ile mo­
dernleşme arasında, tarihsel olarak bakıldığı zanian, sı ­
kı bir ilişki görülebilir. Uluslaşan, veya bir ulus-devletin 
sınırları içerisinde yaşayan, insanların daha ileri ve da­
ha yüksek düzeyde bir kimliğe sahip oldukları, dolayı­
sıyla da modernleşmenin e n  önemli önkoşullarından bi­
rini yerine getirdikleri öne süFülmüştür. Bu çalışmada 
uluslaşma ve modernleşme sürecinde Orta Asya Tü rk 
cumhuriyetleri incelenmektedir. İlk kısımda uluslaşma 
ve modernleşme arasındaki genel ilişkiye ,değirıilecek, i­
kinci kısımda bu genel ilişki Orta Asya bağlamında .ele 
alınarak, Sovyet dönemi ve bağımsızlık dönemleri ayrı 
ayrı incelenecektir. 

Uluslaşma ve Modernleşme 
Uluslaşma ve modernleşme arasındaki ilişkiyi 

anlayabilmek için ulus-devletlerin nasıl ve neden ortaya 
çıktığını bilmek gerekir. Ulus-devlet, kısaca, kendisine 
bir toprak parçası verilmiş ulus olarak tanın:ılanabilir. 
Bu tanım, on dokuzuncu yüzyıl Avrupa milliyetçiliğinin 
temelini oluşturan düşünceyi yansıtır. Bu dü şüneeye 
göre, her ulusun kendine ait olan, ayrı; sınırlan belirli 
ve egemen bir merkezi otoritenin altında yaşamaya hak­
kı vardır. Bu bağlamda ulu s-devlet temel bir amaçtır ve 
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ekonomik gelişme ve endüstrileşme açısından kaçınıl­
mazdır (Moynihan, 1993) . 

Bu tür bir anlayış, genel olarak Batı Avrupa'nın 
kendine özgü koşullarının bir sonucu olarak ortaya 
çıkmıştır. Bazı araştırmacılara göre, ulus-devletler Batı 
Avrupa'daki ekonomik ve siyasal gelişmeler sonucu ya­
ratılmışlardır (Anderson, 1 99 1 ;  Gellner, 1 983) . Bu gö­
rüşe göre, orta sınıfların yerel feodal beylere karşı güç­
lenmesi ve büyümesi sonucu feodal kırsal ekonomi ka­
pitalist kent ekonomisine dönüştü. Tarımsal ekonomi­
den kapitalist endüstriyel ekonomiye geçiş ancak büyük 
ekonomik birimler içinde gerçekleşebilirdi .  Ulus-devlet, 
küçük yerel birimlere göre daha kazançlı bir pazardı 
(McKim ve McMahon, 1 997). Bu kazançlı pazarı koru­
mak için de merkezileşmiş bir yönetim gerekliydi .  Ancak 
bu nok\ada bazı araştırmacıların, ulusları, kendine özgü 
bir "'öz {essence)"e sahip olan '"antik-kültürel birimler" o­
larak tanımladıklarını da belirtmek gerekir (Armstrong, 
1 982 ; Smith , 1 986; ve Smith ,  1 998) . 

Tarihsel süreç incelendiğinde uluslaşma veya u­
lus-devlet olu şturmanın neden modernleşmenin ön ko­
şulu olarak benimsendiği daha kolay anlaşılmaktadır. 
Modernleşme, ekonomik, siyasal, kültürel ve toplumsal 
gelişme sonucu yeni değer, tutum, inanç ve davranış bi­
çimlerinin toplum bireylerinin çoğunluğunca benimsen­
mesi olarak tanımlanabilir. Ekonomik gelişme, genel o­
larak, enclüstrileşmeye bağlı bir kentleşme süreci sonu­
cu genel refah düzeyinin ve kişi başına düşen ulusal ge­
lirin arlı ııası anlamındadır. Siyasal gelişme, siyasal bi­
linç ve katılıının artması, siyasal kurumların istikrara 
kavu şması, demokratikleşme ve laikleşme ile oluşur. 
Küllürcl gelişme, okur yazarlık oranının ve eğitimin yay-
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gınlaşmasını ve kitle iletişim araçlarından yararlanma o­
lanaklarının artmasını içerir. Toplumsal gel işme ise, 
toplu m  içerisindeki işlevierin artması, çe şitlenmesi, bir­
birlerine eklemlenmesi ve bürokratikleşme sonucu or­
taya çıkar (Gitelman, 1 992, s. 2 2 1 ) .  

Uluslaşma ve modernleşme arasında kurulan i­
lişkide uluslaşmanın modernleşmenin bir önkoşulu o­
larak benimsendiği belirtilmiştir. Burada ilginç olan 
nokta bu ilişkinin hem liberal, hem de Marksist araştır­
macılar tarafından öne sürülmü ş olmasıdır. Bir diğer 
deyişle, liberalizmin ve Marksizmin ulu slaşma ve mo­
dernleşme arasındaki parallelliğe ilişkin görüşleri ara­
sında büyük örtüşmeler vardır. Genel olarak her iki a­
kımın da uluslaşmayı modernleşme bağlamın da incele­
diği söylenebilir. Dolayısıyla, hem liberalizm hem ele 
Marksizm , akılcı, Aydınlanmacı. laik ve endüstrileşmi ş 
olan "modern" toplumlarda, geleneksel yapıların ortadan 
kalkacağım ve buna bağlı olarak da ulus kimliğine olan 
bağlılığın önce zayıflayacağmı , sonra da yok olacağını 
varsaymaktadır (Horowitz, 1985, s.  97). Yan i .  hem libe­
ral, hem ele Marksist çözümlemelerele ulusa olan bağlı­
lıkların geçici olduğu vurgu lanır. Bu vurgu on doku­
zuncu yüzyılda sosyal bilimciler arasında egemen olan 
bir görüşe dayanmaktadır. Bu görüşe göre. bilinısel ge­
lişmenin ve Aydınlanma'nın hızlandığı ve modernleşme­
sini tamamlamış toplumlarda ulus kimliği (diğer tüm 
"duygusal" kimliklerle birlikte) işlerliğini yitirecekti (Jen­
kins ve Sofos, 1 996; McKim ve McMahaıı , 1 997) .  Bu or­
tak anlayış, yirminci yüzyılda da toplumsal düşü ncenin 
temelini oluşturmaya devam etti ve düşünürlerin temel 
olarak ekonomik sınıf kavramı üzerinde clu mıalarına ne­
den oldu. Öte yandan, hem liberal hem de Marksist an-
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larnda refah devleti oluşturmaya ilişkin deneyimlerde "a­
kılcı" yöntemlerle oluşturulabilecek toplum modellerinde 
ilksel (prinwrdiaQ bağların ortadan kalkacağı varsayımı 
egemendi (�ughey, 1 998) . Ulus-devletlerin geçerliliğini 
yitirdiği savı 199 1 yılından sonra farklı bir bağlamda da 
olsa yeniden dile getirilmiştir. Bu konuya ileride daha 
aynntılı olarak değinilecektir. 

Ancak tüm beklenti ve öngörülerin aksine, kimi 
durumlarda modernle şmenin, ulusçuluk akımları da 
dahil dlmak üzere pek çqk etnik bağı harekete geçirici, 
hatta bu bağların gücünü artırıcı bir etken olduğu da ö­
ne sürülmüştür (Horowitz, 1985; Nash, 1 989� Roosens, 
1 989) . Bir diğer deyişle ,  bu tür bağların ortaya çıkışı ve­

ya güçlenmesi bazen modernleşme sürecinin bir parçası, 
hatta bu sürecin direkt sonucu da olabilir. "Modern" ol­
manın mutlak anlamda doğru, üstün ve geçerli olduğu 
görüş ve inancına karşılık, geleneklere, alışkanlıklara ve 
"kökene" olan ilgi artabilir ve modernleşmenin gelişmiş 
teknoloj isine ve '"ruhsuzluğuna" tepki d uyulabilir. Mo­
dernleşmenin en yoğun olarak görüldüğü Avrupa ve A­
merika Birleşik Devletleri gibi gelişmiş bölgelerde göz­
lemlenebilen ayrılıkçı akımlar ve yerel kimlikleri vurgu­
layan "yeni etnisiteler" işte bu tür tepkiler sonucu orta­
ya çıkmışlardır (Novak, 1 992) .  Burada belki de en ilginç 
olan nokta, etnik kimliklere dönüşün çoğu durumda 
topluma iyi entegre olmuş, "modern" kesimlerde de "ge­
rikalmış" kesitnleT kadar yaygın olabildiğidir (Sollors, 
1 996). 

Benzer bir oluşum, eski Sovyetler Birliği'nde de 
gözlemlenebilir. Sovy�tler Birliği çok kısa bir sürede hız­
la gelişti ve modernleşti. Kentleşme,  okur yazarlık oranı, 
endüstrileşme, eğitim, kitle iletişim araçiannın kullarıı-
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mı gibi alanlarda önemli dönüşümler yaşandı. Ancak bu 
dönüşümler, başlangıçta uruulanın aksine tek yönlü bir 
şeltilde etnik/ulusal kimliklerin yokolmasına ya da si­
linrnesine yol açmadı. Tam tersine, kimi durumlarda bu 
kimliklerin desteklenmesine ve daha da güçlenmesine 
neden oldu. Bu bağlarnda Sovyet Orta Asya'sı çok ilginç 
bir örnek oluşturmaktadır (Gitelrnan, 1 992) . 

Sovyet dönemi öncesinde Orta Asya'ya bakılacak 
olursa, bölgede ulusal kimliklerin veya ulus-devletlerin 
varolmadığı açıkça görulebilir. 52 O yıllarda bölgede sınır­
ları belirlenmiş toprak parçaları, merkezi otoriteye bağlı 
idari yapılar, ve ortak bir ulusa bağlı olma duygu su yok­
tur. Orta Asya insanının kimliğinin en temel yapı taş­
larını aile, aşiret, kabile ilişitileri gibi yerel/bölgesel bağ­
lar ile İslam ümmetinin bir parçası olmak oluşturuyor­
du. Bu bağlamda, Orta Asya insanı ulus-altı ve ulus-üs­
tü kimlikleri aynı anda bünyesinde barındırabilen i lginç 
bir ikili kimliğe sahipti. 

Sovyet dönemi bu ikili yapıya bir üçüncü kimlik 
daha ekl�di : ulusal kimlik. Bu kimliğin .neden ve nasıl o­
luşturulduğu ve bugün için sonuçlarının ne olduğunu 
daha iyi anlayabilmek için öncelikle Marksist-Leninist i­
deolojide yer alan haliyle milliyetçilik kavramını incele­
rnek gerekiyor. 

Marksist-Leninist ideolojide Milliyetçilik 
Marksizrnde milliyetçilik buıjuva ve küçük bur­

juva ideolojisi ve/veya politikasıdır, bu bağlamda özün-

:>2 "Bölge"deki insan ve yazarın bir sonraki cümlede sözünü et­
tiği "Orta Asya insanı , "  sözkonusu dönemde, yazarın makalede 
daha sonra da belirleceği gibi, kendini Tiirlcisianlı olarak ta­
nımlıyordu .  Yayıma hazırlayanların notu. 
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de gerici bir bağlılıktır. Milliyetçilik, ulusu sınıflar üstü 

tamtır ve tarihten bağımsız bir toplumsal birlik olarak 

görür. Buna göre, milliyetçi ideolojide buıj uvazinin çı­

karları tüm toplurnun çıkarlan gibi gösterilir ve ulusun 

üstünlüğü vurgulanır. Milliyetçilik, somut-tarihsel bir 

biçimde kapitalizmin gelişmesi ile birlikte ortaya çık­

mıştır. Burjuvazi , rnilliyetçiliği kendisine pazar yaratmak 

için kullamr. Milliyetçilik toplumsal sınıflar arasında ba­

rış yaratmayı, böylece proletaryayı kendi sınıfının çıkar­

larından uzaklaştırmayı ve dünya proleterleri ile olan 

dayanışmasını engellerneyi hedefler. Milliyetçiliğin, Marx 

ve Lenin'in ortaya koyduğu ekonomik ve toplumsal te­

melleri vardır. Bu ideoloji, zamanla kapitalizmin geliş­

mesi ve tekelci sermayenin ortaya çıkması ile birlikte şe­

kil değiştirmiş, ve saldırgan, militan, ırkçı bir görünüme 

bürünmüştür. 

Ancak kimi durumlarda milliyetçilik sömürgeleş­

ıneye ve emperyalizme karşı çıktığı için demokratik ve i­

lerici nitelikte de olabilir. Ama genel olarak proleter dün­

ya görüşü herhangi bir milliyetçi ideoloji ile bağdaşmaz. 

Burjuva milliyetçiliği ve proletarya enternasyonalizmi 

birbirleri ile uyuşması olanaksız olan iki karşıt ide­

olojidir. 

Bu geniş çerçeve içinde sosyalizmin, toplumsal 

ve ulusal çatışmaları ortadan kaldırarak ve halkların 

kardeşliğini kurarak millyetçiliğin üstesinden gelebile­

ceği varsayılmaktaydı. Ancak devrim Rusya'sı için sınıf­

sız ve her türlü ayrıcalığın yok olacağı sosyalist ve ko­

münist toplum aşarnalarına ulaşmak zaman alacaktı. 

Teorinin pratiğe dönüşmesi hızlandırılmalı, bu sürece 

müdahale edilmeliydi. Bu bağlamda Marksist-Leninist i­

deoloji de modernleşme ile yakından ilişkili olan bir ide-
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olojidir. Ekonomik, siyasal , kültürel ve toplumsal dönü­
şümlere bağlı olarak toplumların hep daha ileri aşama­
lara gideceği varsayımı, bu ideolojinin ana temalanndan 
biridir. Hem Lenin hem de Stalin, tarihsel gelişmelerin 
toplumları dönüştürmesini beklemek yerine gelişmeyi ve 
modernleşmeyi hızlandırmanın olanaklı olduğunu öne 
sürdüler. Devletin gücü ve olanakları kullanılarak en­
düstrileşme ve modernleşmenin gerçekleştirilebileceği 
düşüncesi ile yola çıktılar. Diğer bir deyişle, Sovyetler 
Birliğinde siyasal üstyapı ekonomik altyapıyı dönüştür­
ınede kullanılabilirdi. Bu da geri dönülemez toplumsal 
değişimlere yol açabilirciL Siyasal üstyapı, endüstrileş­
me, kentleşrne, teknolojik ve bilimsel gel işme ile eğitim 
gibi temel alanlarda öncülük edecek, bu da zamanla sı­
nıfsız bir toplumun yaratılmasına, kent ve köy, kadın ve 
erkek, farklı ırk ve uluslara ait olma gibi ayrımların or­
tadan kalkmasına yol açacaktı . "Etnisite," kapitalist dö­
neme ait çağdışı bir kavramdı ve sosyalist bir sistemde 
yokolmaya mahkumdu. 

Sovyetler Birliğinin Uluslar Politikası 
Yukanda ana hatlarıyla çizilmiş olan bu kurarn­

sal çerçeveden yola çıkan Lenin, devrimin ilk yıllarında 
Sovyetler Birliği'nin uluslar politikasını olu ştururken ül­
kenin içinde bulunduğu kendine özgü koşulları göz ö­
nüne almışt:r. l 879 nüfus sayımına göre Çarlık Rusya' 
sının "hapishanesinde" 1 97 ayrı etnik grup vardı 
(Gleason, 1990, s. 20) . Lenin artık Sovyetler Birliği bün­
yesinde yer almış olan bu grupların kendi kendilerini 
yönetme ve kendi kaderlerini belirlerne hakkına sahip 
olmaları gerektiğini düşünuyordu. Bir diğer deyişle, bir­
liği oluşturacak tüm ulusların yasal, siyasal ve ekono-
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mik açıdan eşit olmaları ve kendi istekleriyle birlikten 

aynimalarına izin verilmesi gerekiyordu. Federal bir ya­

pıya sahip olacak o lan yeni sosyalist düzende, federas­

yon, temel olarak ülkeyi oluşturan birimlerin gönüllü 

birliğine dayalıydı. Geçici bir süre için bu birimler u­

lus/etnik ternele dayalı olarak kurulrnalıydı. Bu anlayış, 

yani ,  yenLetnik grupların resmi olarak federal bir yapı i­

çerisinde tanınması ,  uzun dönernde ulusal kimliklerin 

yokolacağını öngören bir ideoloji açısından çelişkili gö­

rünebilirdi. Ancak bunun gerekçesi Çarlık Rusya'sı dö­

neminde ulusal kimlikleri baskılanmış ve ulusal hakları 

ellerinden alınmış grupların daha ileri bir aşamaya geç­

meden önce kendi kimliklerini bulmaları ve bu hakları 

ku llanmalan gerektiği düşüncesi idi. Başka bir deyişle, 

milliyetçiliğin kendileri için gerçek ve temel bir çözüm ol­

madığını anlamaları için azınlıkların önce kendi kendi­

lerini yönetmeleri gerekmekteydi. Ancak bundan sonra 

sınıf temeline dayalı evrensel sosyalizmin gerçek çözüm 

olduğunun ayrımına varacaklardı (Gitelman, 1 992, s .  

224) . 

1 920'li yıllarda başlatılan kökleştirme (korenizat­

siia) politikalarını da bu bağlamda düşünmek gerek. Bu­

na göre, Sovyetler Birliği bünyesindeki azınlıklara Mark­

sist-Leninist ideoloji kendi ana dillerinde öğretilebilme­

liydi. Bu ise, parti kadrolarının yerelleşmesini öngör­

mekteydi . Okullar, parti hücreleri, işçi sendikaları , araş­

tırma kurumları, tiyatrolar, mahkemeler, gazete ve der­

gilerin tümü yerel dillerde olmalıydı . Lenin'e göre, sos­

yalizm , önce ulusları "birbirlerine yaklaştıracak" (sbli­

zhenie) . sonra da "birbirleri ile kaynaştırarak" (slüanie) 

·yeni Sovyet insanım" oluşturacaktı. Yani, "halkların 

kardeşliğini" (druzhba naradov) gerçekleştirecek olan bu 
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yeni düzen, tüm Sovyet vatandaşlarının kendi ilksel 
kimliklerinden arındığı ve bu tür kimliklerin geçerliliğini 
yitirdiği bir sistem getirecekti. Bunun doğal sonucu ola­
rak da zaman içerisinde federal yapı üniter bir devlete 
dönüşecek, Sovyet federasyonu da tüm Sovyet vatan­
daşlarının yaşayacağı üniter bir devlet olacaktı. 

Ancak Sovyet federal sisteminde teori ile pratik 
birbirini tutmadı. 1 922 yılında imzalanan Birlik Anlaş­
ması merkeze çok fazla yetki tanıdı ve bu tarihten baş­
layarak birliği oluşturan cumhuriyetierin tüm güçleri 
pratik olarak ellerinden alınmış oldu. Sovyetler Birliği 
uygulamada üniter, kuramda federal oldu. Merkezi oto­
rite, birlik cumhuriyetierinin anayasada belirtilen hak­
larını kullanmasını engelleyici pek çok mekanizma · ile 
yerel birimleri üniter bir devlette olabilecek ölçüde ken­
disine bağladı (Kux, 1 990, s. 2) . 

Öte yandan, Lenin'in uluslar politikasının, ülke­
nin içinde bulunduğu koşullarda geçici bir ödün politi­
kası ya da belirli siyasal amaçların gerçekleşmesine yö­
nelik bir taktik olduğu belirtilmiştir. Devrim sonrasında 
Rusya, Birinci Dünya Savaşı ve sivil savaş sonucu çök­
müş olan ekonomiyi yeniden inşa etmek ve olası ayrılık­
çı akımlarla başetmek durumundaydı (Gleason, 1 990, s.  
29) . Bu bağlamda Sovyet rejimi yerel kültürlere karşı es­
nek, hoşgörülü, hatta yer yer destekleyici bir tutum be­
nimsedi. Bu bağlamda azınlıklarla ilgili bir bakanlık ku­
ruldu ve azınlıklara kendi sanat ve kültürlerini yaşat­
mak konusunda oldukça fazla olanak tanındı (Jacobs ve 
Hill, 1 985, s. 1 59) . 

Lenin'in 1 924 yılında ölümünün ardından Sov­
yetler Birliği'nin başına geçen Stalin'in döneminde dev­
rimin ilk yıllarına oranla çok daha farklı bir uluslar po-
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litikası izlendi. Stalin iktidara geldikten sonra yerel kül­
türlere ve kimliklere olan tutum çok katılaştı. Stalin'e 
göre azın:Iıklann şovenizmi çok tehlikeliydi ve her türlü 
"milliyetçi sapma" önlenmeliydi. Sovy�t kültürü "görü­
nüşte milliyetçi" ama "içerikte sosyalist" olmalıydı. Bu, 
tüm sanat dallannda uyulması gereken bir temel ilkeye 
dönüştü. Tüm sanat ürünlerinde Ruslar �er zaman 
dost, cömert, cesur, adil olmak ve azınlıkların yanında 
yer almak zorundaydılar (Jacobs ve Hill, 1 985, s. l 6 1) .  

Stalin dönemindeki en önemli uygulamalardan 
birisi de, 1924-25 yıllarında başlatılan ve 1936'da ta­
mamlanan "ulusal sımr belirleme politikaları" olmuştur. 
Sanatın tüm dallarına egemen olan "görünüşte ulusal a­
ma içeıikte sosyalist" ilkesinin burada da geçerli olduğu 
söylenebilir. Bu politikalar doğrultusunda Orta Asya'da 
o güne dek varolmamış sınırlar çizildi ve beş ayrı birlik 
cumhuriyeti oluşturuldu. Bu politikanın en temel ne­
denlerinden birinin Orta Asya halklarını kontrol altında 
tu tabilm ek için gerekli olan bir tür "böl ve yönet" 
politikası olduğu belirtilmiştir. Bölge insanının ezici bir 
çoğunlukla Müslüman ve Türk kökenli53 olması Türk­
çülük ve İslamcılık akımlarımn güçlenebileceği endişesi 
ile Stalin açısından tehlikeli görünüyordu. 

1924 yılında başlatılan sınır belirleme süreci ile 
iki yeni birlik cumhuriyeti oluştu: Türkmen Sovyet Sos­
yalist Cumhuriyeti ve Özbek Sovyet Sosyalist Cumhuri­
yeti. Bugünkü Kazakistan ve Kırgızistan Rusya Fede­
rasyonu sınırları içerisinde "özerk cumhuriyet" olarak 
yer aldılar. Aynı şekilde, Tacikistan54 da Özbek Sovyet 

53 Yazar. bugün "Türki" tabir edilen insanlan kastediyor. Yayı­
ma hazırlayanların notu. 
5·ı Tacikler Fansidir. Yayıma hazırlayaniann notu. 
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Sosyalist Cumhuriyeti içerisinde özerk cumhuriyet oldu. 
Kazakistan ve Kırgızistan ı 936 yılında birer "sovyet 
sosyalist cumhuriyeti" olana dek Rusya Federasy?nu 
sınırlan içerisinde kaldılar. Tacikistan'a bu statü 1929 
yılında verildi. 

Ulusal sınır belirleme politikalannda dile özel bir 
önem verilmiştir. Orta Asya'da o dönemde yaygın olarak 
kullanilan iki dil Çağatay Türkçesi ve Farsçaydı .  Çoğu 
kişi bu iki dili de kullanabilmekteydi (Manz, 1 994, s.  
1 7) .  Bunun yanısıra bu iki dilin yerel lehçeleri de ol­
dukça yaygındı (Critchlow, 199 ı ,  s. ıoı) .  Sovyet yöneti­
mi bölgede var olan çeşitli lehçeleri ve fonetik farklılık­
ları kullanarak ayrı yerel diller ve alfabeler yarattı. 1 923 
yılında k Özbekçe, "  1924 yılında "Kırgızca" ve 'Türkmen­
ce," 1 925 yılında da "Karakalpakça" dilleri ve alfabeleri 
oluşturuldu . 

Ulusal sınır belirleme politikalannın Sovyet Orta 
Asya'sında başarılı olup olmadığına ilişkin olarak deği­

şik yorumlar yapılmıştır. Bazı araştırmacılara göre, bu 
sınırlar yapay olarak çizilmişlerdir ve genel olarak Orta 
Asya'da ulus-devlet oluşturmada başansızdırlar. Bu gö­
rüşe göre, Sovyet yönetiminden önce bölgede yaşayan 
insanların çok büyük bir çoğunluğu, genel olarak ken­
dilerini Türkistanlı ve/veya Müslüman olarak kabul et­
mekteydiler. Bunun yanı sıra, yaşadıkları yöre veya böl­
geyle de özdeşleşmişlerdi. Ancak Sovyet yönetiminin u­
lusal sınır belirleme politikaları çerçevesinde, bölge in­
sanının dil, tarih, gelenekler ve ülke olarak birbirlerin­
den bağımsız olduklarını öne sürrneleri "tarihin değişti­
rilmesi" olarak yorumlanmıştır (Hayit, 1963, s. 3 1) .  Ben­
zer şekilde, pek çok araştırmacı bölgedeki en önemli 
kimliğin, Sovyet döneminde de etkisini ve önemini yitir-
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rnemiş olan İslamiyet olduğunu belirtmişlerdir. Bu araş­
ürmacılara göre, ulus-üstü bir kimlik olan İslam dini 
bölge insanının en temel kimliğidir (Bennigsen ve Bro-·-
xu p, 1983). Dolayısıyla, 1 924-25 yıllarında uygulamaya 
konmuş olan ulusal sınır belirleme politikaları yapay 
bölünmelere yol açmıştır (Bennigsen, 1979; Bennigsen 
ve Wimbush, 1986) .  

Bir grup araştırınacıya göre ise, Orta Asya'da 

· ı 924- l 925 yıllarında uygulamaya konmuş olan ulusal 
sınır belirleme politikaları büyük ölçüde amacına ulaş­
mıştır. Bir diğer deyişle, bölgede çizilen sınırlar başlan­
gıçta yapay bile olsa , zamanla gerçeklik kazanmış ve bu­
günün Orta Asya'sında ulusal kimlik en az diğer kirn­
likler kadar önemli ve geçerli hale gelmiştir (Olcott, 
1994). Bunun en temel nedeni de Sovyet döneminde Or­

ta Asya cumhuriyetierinin merkezden dağıtılan kaynak­
lar için birbirleriyle rekabet halinde olmalanydı. Dolayı­
sıyla bir cumhuriyetin kaybı, diğerinin kazancı demekti . 
Kısacası, ulusal kimlik, Sovyet sisteminde ilerleme ve 
gelişme.  amacıyla, birlik cumhuriyetleri arasında sürdü­
rülen yarışta önemli bir etken oldu (Atkin, 1 994) . Bu 
durum, l 970'li yıllardan başlayarak Sovyet sistemine 
özgü yeni bir ulusçuluğun ortaya çıkmasına yol açtı. Bu 
bağlarnda yerel elitler, siyasal konumlarını hem kendi 
halklarına, hem de Sovyet yönetimine meşru gösterebil­
mek amacıyla "ulusal çıkarlar" ve "ulusal hedefler" üze­
rinde durmaya başladılar. Bu da ulusal kimliğin bölgede 
giderek güçlenmesi sonucunu doğurdu (Rakowska­
Harmstone, 1 974). Dolayısıyla, başlangıçta yapay olarak 
çizilse bile, bu sınırlar zamanla S(wyet federal .. sistemi i­
çerisinde geçerlilik ve gerçeklik kazanmış oldtithr. Sovyet 
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yönetimi bu smırlarla bölünmüş bağlılıklar yaratmış ve 
varolan etnik kimlikleri güçlendirmiş oldu. 

Son olarak, ulusal sınır belirleme politikalan ile 
paralel bir biçimde yürütülmüş olan dil politikalarının 
da ulusal kimlik yaratmakta etkili olduğu belirtilmelidir. 
Yerel diller ve alfabeler yaratma süreci özellikle Orta As­
ya'da alfabesi olmayan grupların yazılı ortak .bir kültüre 
sahip olmalan anlamına geliyordu. Dolayısıyla kültür 
artık sadece sözel değil, aynı zamanda yazılıydı ve sak­
lanması çok daha kolaydı (Gitelman, 1 992). Zaman 
içinde tüm bu politikalar birbirinden ayrı ulusal kim­
liklerin oluşumuna ve güçlenmesine katkıda bulundu.  

Sonuç 
Marksist kuramcılar, ulus kavramına, kendfsine 

özgü bir kavram veya bir amaç olarak değil, sosyalizm i­
çin ne anlama geldiği açısından yaklaştılar (Forman, 
1 998, s. 1 68) . Bu bağlamda ulus ve uhisçuluk kavram­
ları kendi başlarına incelemeye değer kavramlar olarak 
görülmediler. Sosyalist bir sistemde modernleşmesini 
tamamlayacak olan Sovyet vatandaşlan önce ulus bağ­
larından arınacaklar, sonra da dünya vatandaşı olacak­
lardı. Lenin'in sblizhenie ve sliianie ayrımı 1 960'lann ba­
şına dek gerçekleşmesi amacı güdülerek korunmuştur. 
1 964 yılında iktidara gelen Brezhnev döneminde sliianie 

düşüncesi giderek daha uzak bir geleceğe ertelendi. Mil­
liyetçilik sorunlarının büyük ölçüde çözülduğü öne sü­
rülmekle birlikte, etnik kimliklere olan bağlılığın bekle­
nenden daha uzun bir süre boyunca varlıklarını sür­
dürdüğü de kabul edildi. Brezhnev döneminde birlik 
cumhuriyetierinin liderleri ile varılan bir anlayışın ürü ­
nü olarak bu cumhuriyetiere kendi i ç  işlerinde büyük 
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ölçüde özerklik sağlandı ama federal düzeyde kontrol ve 
karar verme mekanizmaları Rusların elinde kaldı .  Bu 
dönemde pek çok yerel lider yetişti ve önemli konumlara 
yükseldiler. Bu da birlik cumhuriyetleri sınırları içeri­
sinde yaşayan Rusların dışlanmasına neden oldu. Bu 
dönemde etnisitenin oldukça duyarlı bir konu olarak 
varlığını halen sürdürdüğü söylenebilir. Gorbachev dö­
nemi ise ulusçuluk hareketlerinin iyice su yüzüne çık­
masına ve Rustarla birlik cumhuriyetlerinde yaşayan di­
ğer Sovyet vatandaşlarının birbirlerini suçlamasına yol 
açtı. 

199 1  yılında Sovyetler Birliğinin dağılması ve So­
ğuk Savaş'ın son bulması ile küreselleşme tartışmaları 
giderek yoğunlaşmış ve dünya gündemine oturmuştur. 
Bu tartışmaların odak noktasında liberal demokrasi ve 
piyasa ekonomisinin tek geçerli model olarak varlığını 
sürdürdüğü ve bu sistemin giderek tüm dünyada ege­
men olacağı görüşü yer almaktadır. Küreselleşme taraf­
tariarına göre bu yeni dünya düzeninde artık ulus-dev­
letlerin anlamı ve önemi kalmamıştır. "Modern" çağa ait 
olan ulus-devlet modası, artık Soğuk Savaş sonrası dö­
nemde geçmiştir (Billig, 1997: Jenkins ve Sofos, 1996). 

Ancak küreselleşme tartışmalannın Sovyet-son­
rası dönemde Orta Asya'ya yansıması oldukça ilginç ve 
çelişkilerle dolu olmuştur. Ulus-devletlerin öneminin 
kalmadığının vurgulandığı bu süreçte, Orta Asya'da ba­
ğımsız ulus-devlet oluşturma resmi bir politika haline 
dönüşmüştür. Bir diğer deyişle, Sovyetler Birliğinin da� 
ğılması ile başlayan küreselleşme tartışmalan Orta As­
ya'da tersine İşleyen bir süreç ortaya çıkarmıştır. Bu­
günkü Orta Asya'da Sovyet döneminde "görünü şte ulu­
sal ama içerikte sosyalist" olarak nitelendirilen cumhu-
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riyetler, sadece görünüşte değil . içerilcte de milliyetçi bir 
politika gütmeye başlamışlardır. 

Bugün Orta Asya'da uluslaşma, yani bir ulusal 
kimlik yaratma süreci tam olarak tamamlanmamakla 
birlikte belirli bir ulusal kimliğin oluştuğunu söylemek 
olasıdır. Bir diğer deyişle, bölgede ulus-altı ve ulus-üstü 
kimlikler hala önem taşıyor olsalar bile, Sovyet politika­
lan sonucu, bu iki kimliğe bir de ulusal kimlik eklem­
lenmiştir. Resmi söylemlerde hem yerel bağlılıklar. hem 
de din, ulusal kimliğin bir parçası olarak yer almaktadır. 
Yani ulus kavramı, ulus-altı ve ulus-üstü kimlikleri de i­
çerecek şekilde genişletilmiştir. Bu bağlamda. Orta As., 

ya'da uluslaşma ve modernleşme sürecinin oldukça kar­
maşık geliştiğini söylemek olasıdır. 
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Gündelik Bilginin İnşası Bağlamında Sosyal 
Temsiller: Modemlik, Gelenek ve Din• 

K. Oya Paker 

Bu çalışmada, (a) gündelik bilginin incelenmesinde a­
raştırmacıların karşılaştığı metodolajik problemierin a­
şılmasına katkı sağlayabilecek nitelikte bazı yaklaşım­
lar ortaya konmakta ve (b) bu yaklaşırnlara dayanarak 
yapılan ampirik bir araştırmanın (Paker, 2000) sonuç­
larına atıfta bulunularak, gündelik bilgideki argüman­
ların doğası hakkında bir tartışma başlatma amaçlan­
maktadır. Söz konusu ampirik araştırmada, modernli­
ğin üniversite gençlerinin gündelik bilgisinde hangi ar­
gümanlarla inşa edildiği analiz edilmiştir. Çalışma, mo­
dernliğin, gelenek ve dinle ilgili temsillerle örülü bir an­
lam matrisinde nasıl inşa edildiğini ortaya koymakta­

dır. 

Kültürü ve Gündelik Bilgiyi incelemek 
Yöntem Üzerine-I:  Sosyoloji versus Psikoloji 

Modernlik, bir anlamıyla, gündelik hayatın pra­
tiklerini ve ortak bilgiyi kapsayan kültürün dönü şümü­
dür. Bu cümle "kültürel dönü şümün faili kimdir?" so­
rusunu akla getirmekte, dolayısıyla metodoloji alanına 
başvurmayı gerekli kılmaktadır. ''Gerçekliği bireyler mi 
inşa eder yoksa insan davranışlarını kültür m ü  dikte e­
der?" ya da en hafifinden "hangisi (daha) belirleyicidir?" 
Bu türden sorular, birey ile toplumu karşı karşıya ko-

• Makalenin yayma hazırlanışında değerli katkıları için Prof. 
Dr. Nuri Bilgin'e teşekkürü borç bilirim. 

239 



yan Kartezyen sorulardır. Söz konusu soruların teme­

lindeki paradigmadan bakan klasik psikoloji, problemin 

insan/birey tarafıyla ilgilenirken: klasik sosyoloji ajan­

dasını, toplum, din, kültür gibi sıklıkla bireye aşkın töz­

sel olgutarla doldurmuştur. El kitaplarında psikoloji ve 

sosyolojinin konu alanlan tarif edilirken, neyin belirle­

yici olduğu sorusuna �her ikisi de" cevabı verilir ve as­

lında bu cevap sağduyuya uygundur. Ancak bu türden 

cevaplar sosyal bilimlerdeki klasik ortodoks yaklaşımları 

takip eden çevreleri tatmin etmekten uzak kalmaktadır. 

Nitekim, ders kitaplarındaki üstü örtülü cevaplara rağ­

men psikoloji kitapları çevre faktörünü kabul etmekte, 

ancak mikro bir çevre tarafından kuşatılmış bireye o­

daklanmaya devam etmektedir; sosyoloji kitapları ise in­

san gibi irrasyonel bir varlıktan ziyade toplumsal yapı ve 

ku rumların rasyonel açıklamalarına odaklanmaktadır. 

Sosyoloji-psikoloj i  ayrımının kökenierinin modernist ha­

kışa dayandığını öne süren Moscovici'ye ( 1988a) göre 

modern Batı toplumları kutsal olandan ve kolektif güç­

lerin zorlayıcı etkisinden uzaktaşmış ilk toplumlardır. 

Kutsal olan ve olmayana atfedilen değerlerin yerini, mo­

dem toplumlarda rasyonel-rasyonel olmayan dikatomisi 

almıştır. Batı kültürünün tüm tabakaianna yayılan bu 

aynm, modernliğin sorunudur ve bunun temelinde, ir­

rasyonel olanın, kullanma ve özümseme kapasitesine 

sahip olduğu varsayılan rasyonel kutba terk edilmesi ge­

rektiği düşüncesi hakimdir. Zira rasyonel olan, güçlü , 

haklı ve Batılı bir kisvede sunulmaktadır. Yararlı olan 

her şeyin temelinde, insanı doğanın teröründen ve ar­

zuların illüzyonundan kurtaran rasyonellik vardır. Sos­

yoloji ,  bu bağlamda toplumu dönüştürecek vasıtaların 

bilgisi olmak: miras alınan inanç ve pratikleri sürekli 
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sorgulayarak bunların yerine performans zihniyetini, ye­
ni olanın zihniyetini koymak istemiştir. Moscovici sos­
yolojinin, yaşqmın tüm alanlarında rasyonelliğin garan­
tisi olmayı hedeflediğini öne süren Habermas'ın görüşü­
ne katılmaktadır. Bu noktadan sonra ekonominin man­
tığını rasyonellik olarak kabul eden görüş, rasyonel ola­
nı sosyolojiye; kararsız,  öznel gerginlikleri ve içgüdüsel 
eğilimleri barındıran irrasyonel olanı da psikolojiye bı­
rakmayı tercih etmiştir (Moscovici, 1988a) . 

Bunun sonucu olarak rasyonel bir açıklamanın 
getirHemediği durumda, diğer bir ifadeyle sosyolojinin 
bittiği yerde psikolojinin başlayacağı kabul edilmektedir. 
Son kertede bu iki disiplinin disiplinler arası yakınlıkla­
rını kabul etmelerine rağmen, aralannda hemen hiç bir 
etkileşimin bulunmaması şaşırtıcı değildir. 

Yöntem Üzerlne-2: Modernist Olmayan Modernlik 
Kıuamı ve Batı-dışı Modernlik 

Kültürle ilişkisinde modernlik üzerine bir incele­
me yapmak isteyen araştırmacı sosyal bilimlerin sıklıkla 
müracaat ettikleri modernlik tanımlarını temel alarak şu 
sorudan hareket edebilir: "Bu toplum ya da kültür ne 
kadar modern?" ya da "modernleşmenin (modern dav­
ranışların veya günlük hayatın) önündeki sosyal ve kül­
türel engeller neler?" veya "modernleşme için neler ya­
pılabilir?" ve benzerleri. Bu tür sorular, Batılılaşma ile 
modernleşmeyl eş tutan pozitivist modernleşme kuı·am­
larına dayanmaktadır. Söz konusu kurarnlarda mo­
demleşmenin bir ilerleme olduğu, bu ilerlemenin de, Ba­
tı modernleşmesindeki aşamalara aşağı yukarı denk gel­
diği kabul edilir ve bu aşamalan gözlcmek, kavramsal­
laştırmak üzere çeşitli tipolojilere başvuı-ulur. Başarılı 
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bir modernleşmenin nihai, ideal durumu bellidir: Batı 
değerlerini içselleştinniş bir toplum. 55 

Kültüre rnodernist yaklaşımlar, kültürün sem­
bollerini, anlamlarını inceleyen bir çalışmada metodola­
jik açıdan problemlidir (bkz. Köker, 1 993, s. 77-78) . Bu 
yaklaşımlardan hareketle, yukarıda örnekleri sunulan, 
ancak Batı-dışı56 bir toplum için geçerli olabilecek soru­
ların cevabı için Batı'nın modernlik macerasından 
çıkarılan sonuçlara ve modernlik kurarnları boyunca 

55 Lerner'in l 958'de yayınlanan çalışması, bu bakışı anlatan 
önemli bir örnektir. Lerner ( 1958) , Lübnan, Mısır, Ürdün, İran 
ve Suriye'nin yanı sıra, Türk modernleşmesinde iletişimin ro­
lünü, niceliksel verilerin yanı sıra gözlem, görüşme yöntemleri 
yoluyla niteliksel veriler üzerinden analiz ettiği çalışmasında, 
"Türkiye'nin henüz Batılı anlamda modern bir toplum olmadı­
ğını; fakat artık hiçbir şekilde geleneksel bir toplum da olma­
dığını" yazmakladır (s. l l l ) ve toplumumuzu bir geçiş loplu­
mu olarak ele almaktadır. Bu çalışmada ölçülleri, . çeşilli de­
mografik verilerin yanı sıra (okur yazar olma, şehirleşme, med­
ya araçlarının yayılıını vs) . modern toplumlarda kişilik özellik­
leri olarak tanımlanarı özellikler (serbest/mobil kişilik, empati 
vb. ) .  ki lle iletişim araçlarına açık olma, izleme gibi değişkenler 
üzerinden. Batı yaşam biçimi ve Batılı tutumlar oluşturmak­
tadır. Lerner bu ölçütler üzerinden cevaplayıcıları. modernler. 
geçiş halindekiler (iransilionals) ve gelenekseller olarak sınıf­
landırmakladır. Lerner Türkiye'de görüşme ve alan araştırması 
yoluyla elde ettiği verileri, daha çok Balı'nın dışmdaki ülkele­
rin gelişınişliğini saptamak için kullanılan bu klasik üçlü ti­
poloj iye dayanarak yorumlamakta ve Türk toplumunda elde 
ettiği sonuçlann bu lipoloj iyi desteklediğine işaret etmektedir 
(s. 1 36). Bu örnekte görüldüğü gibi, farklı ülkeleri birbirine gö­
re sıralayan lipoloji .  aynı toplum üyelerini de kendi içinde sı­
ralamaya hizmet. etmektedir. Lerner, bu üç grubu, demografik 
özelliklerinin yanı sıra Türkiye'nin genel sorunlarına ve dış 
dünyaya açık olma, kadercilik. otoriteye itaat etme vb. boyut­
larda da betimlemeye çalışmıştır. 
56 Burada "Balı" ile belli coğrafya değil, kendi tarihi içinde Ay­
dınlanmacı görüşü bir ideoloji olarak üreten ve içselleştiren 
toplumlar kastedilınektedir. 
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kabul edilen belli kriteriere uygunluk aranır. Bu soru 
hem birey düzeyinde, hem. de toplum düzeyinde ele alı­
nabilir; ancak referans noktası her iki durumda da o 
topluma dış_sal olan modernlikle ilgili kabullerdie dola­
yısıyla yerel olana rağmen bu dışsal kabuller araştırma­
da empoze edilmiş olur. 

"Batının modernleşme modeli, en 'doğru' ve 'tek 
mümkün' model değildir, ama Males'in deyişiyle, 'fethe­
dici' ve 'ihraç edilebilir bir ID()deldir; kendini empoze et­
me gücüne sahip bir modeldir" (Bilgin, 1 99 1 ,  s. 435) . 
Halen bugün Batı dünyası dışındaki birçok ülkede mo­
dernleşme projeleri devam etmektedir. Ancak bu fetih 
gücüne rağmen, modernliği saran Batılı değerlerden 
başka değerlere sahip bu toplumlarda, kendine özgü 
modernlik arayışları da görülmektedir. Bu nedenle söz 
konusu gelişmeleri, ayrı bir inceleme konusu yapmak, 
çeşitli açılardan yararlı olacaktır. Bu perspektif söz ko­
nusu toplumları özne olarak kabul ederek, spesifik ol­
gulara dayalı kurarnlar öne sürmenin yolunu açabilir. 
Sosyal olana dışardan değil , içerden bakmak, bu nun ilk 
adımını oluşturacaktır. 

Pozitivist modernleşme kuramlarının dışına çık­
mak, Batı-Doğu tarzındaki Kartezyen dikotomilerin dı­
şında bir üçüncü noktadan modernliğe bakınakla müm­
kündür. Göle'ye ( 1 998) göre Batı-dışı topluıniara özgü 
modernliğin kavramsallaştırılabilmesi için bakış açısının 
değiştirilmesi gerekir. Yeni bakış açısıyla, Batı-dışı top­
lumları modernliğin aynasından değil, modernliği Batı­
dışı topluınıann aynasından yeniden okumak, Batının 
karşısında olma halinden ziyade Batılı olmayan top­
lumların modemlikle ilişkilerini anlamak hedeflenmek­
tedir. Batı-dışı kavramıyla Göle, modernliğin dışında 

243 



kalma durumuna değil,. bilakis Batılı oimayan. ama 
modernliğin etkisi altına girmiş olan toplurnlara işaret 
etmektedir. Bu kavram, (a) Batılı olmayan toplumların 
modernlik ile aralanndaki ilişkinin yalnızca edilgen de­
ğil, aynı zamanda üretken olabileceğini ve (b) m�dernlik 
ile Batı'nın arasındaki özdeşlik ilişkisinin kırılıİıası su­
retiyle alternatif çoğul modemlik modellerinin mümkün 
olduğunu ima etmektedir. 

Göle, Batı-dışı modernlik kavramı ile (a) moder­
,nitenin farklı toplumlarda, Batı'da olduğundan farklı bi­
çimde eş zamanlı (coeval time) yaşanabileceğini, (b) Batı­
dişı toplumlarda modernliğin "Batı ile ne simetri ne de 
tam bir dışardalık ve farkındalık içerisinde, ama yarat­
tığı asimetrik biçimlerde" (Göle, 1 998, s .  3 1  7) anlaşıla­
bileceğini ve (c) Batı toplumlarının Batı-dışı toplumlar­
dan öğrenmesi için, Batı-dışı toplumu yani ötekini özne 
ve bilgi üreticisi olarak görebilmesini ve 'dialoj ik' bir i­
li şki kurabilmesi gerektiğini; bunun ise "Batı-dışındaki 
coğrafyalardan konuşan entelektüellerin . . . mimetik ve 
yerli kimliklerini ne kadar aşabileceklerine ya da her i­
kisini de yeni bir harmanlamaya tabi tutabileceklerine" 
(Göle, 1 998, s. 3 1 9) bağlı olduğunu öne sürmüştür. 

Bununla beraber Batı-dışı modernlik tezi, Batı 
merkezli modernlik okumalanndan çıkıp çevreye, öteki­
ne, ti,kel pratiklere yönelerek bu olgulara yerel etiketl�­
riyle odaklanmayı teklif etmemektedir. Zira "Talal Asa­
ct'ın eleştirdiği gibi insanlardan 'yerel' olarak bahsetmek 
onların bir yerle bağlı ve sınırlı olduklarını, yani kökle­
rinden bağımsızlaşıp, akışkanlık kazanıp kozmopolit ve 
evrensel (yani tüm dünyaya ait ve tüm dünyaya sahip) 
olamadıklarını ima etmektedir" (Göle, 1 998, s. 3 1 2) .  O­
nun yerine, "Batı'yı merkezden kaydırarak modernlik ü-
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zerine Batı'nın kıyısından yeni bir okuma ve dil 
üretmeye" çalışmak, "yani yerel olguların analizinin ev­
rensel bir dil" kazanabileceğini önermektedir (s . 3 1 2).  

Batı-Dışı M"ldernlik İnşasını Anlamada 
Fenomenolojik Yaklaşım 

Batı-dışı modernliği anlamanın bir yolu, mo­
dernliğin günlük hayatın anlam matrisinde nasıl yer al­
dığını ve insaniann zihninde ne ölçüde konvansiyonel 
hale geldiğini anlamaktan geçer. Bu sefer araştırma so­
rusunun kendisi değişmekte; örneğin, "toplum (ya da 
kültür), modemlik denilince ne anlıyor, onu nasıl inşa e ­
diyor ve anlam matrisine dahil ediyor?" şeklinde ortaya 
çıkmaktadır. Bu tür sorular, yukarda tartışılan sosyalo­
ji-psikoloj i  aynmını ve birey-toplum gibi karşıtlıkları aş­
mayı gerektirir. Berger ve Luckmann ( 1 967) söz konusu 
taraflann dışına çıkarak, bu ikilemi bir üçüncü düz­
lemde çözen bir model önermektedirler. Berger ve Luck­
mann'a ( 1967) göre toplum inşa edilen bir gerçelclilciir. 
Bu gerçeklik gündelik bilgi57 içinde inşa edilmektedir. 
Kuramcılara göre beşeri bir olgu olan toplum veya geı-­
çeklik aynı zamanda diyalektik bir olgudur. Öyle ki, in­
san, bir insan ürününden farklı bir şey olarak dene­
yimleyeceği d ünyayı yaratmaya muktedirdir. İnsan ile 
sosyal gerçeklik arasındaki , yani üretici ile onun ürünü 
olan sosyal dünya arasındaki diyalektik ilişki , üç anda 
kurulur: Dışsallaşma, nesneleşme ve içsçlleşme. Bu üç 
an birlikte anlaşıldıgında, toplum hakkında ampirik ba-

57 Bilgi (knowledge) bir olgunun gerçek olduğu ve kendine has 
karakteristiklere sahip olduğu yolundaki kesinliği içermekledir 
(Berger ve Luckmann, 1967, s. 78). 
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kımdan yeterli bir bakış açısı oluşturulabilir (Berger ve 
Luckmann, 1967, s. 78) . 

Dışsallaşma, insan varlığının, insanların ]:ıem fi­

ziksel, hem de zihinsel etkinlikleriyle sürekli bir şekilde 
dünyaya taşmasıdır; nesneleşme bu etkinliğin hem fi­
ziksel hem de zihinsel ürünleriyle, özgün üreticilerinin 
karşısına onların kendilerinden başka ve kendilerine gö­
re dışsal bir olgusal gerçeklik halinde ortaya çıkmasıdır; 
içselle şme ise bu gerçekliğin insanlar tarafından yeniden 
sahiplenilmesidir. Bu yeniden sahiplenme vasıtasıyla 
gerçeklik, nesnel dünyanın yapılarından öznel bilinçlili­
ğin yapılarına dönü şmektedir (Berger, 1967) .  Dışsaliaş­
ma toplumun bir insan ürünü olduğunu; nesneleşme 
toplumun kendine özgü (sui generis) nesnel bir gerçeklik 
olduğunu, içselleşme de insanın toplumun ürünü ya da 
"sosyal bir ürün" olduğunu göstermektedir (Berger ve 
Luckmann, 1 967, s. 79) . yerçekliğin bu şekilde inşa e­
dili şi , biteviye bir döngüsellik arz eder. 

Berger'e ( 1967) göre birey gerçekliğin inşasında 
aktiftir. Ona göre sözgelimi, içselleşme, toplumsal dün­
yanın birey tarafından eylemsiz bir şekilde emilip içine 
alınması olarak anlaşılmamalıdır; aksine bu dünya birey 
tarafından eylemli bir şekilde sahiplenilmektedir. Dış­
sailaşma sırasında ise insan, sürekli ve diyalektik olarak 
gerçekliğin içine anlam akıtır. Birey böylelikle toplumsal 
dünyanın ve böylece kendi benliğinin ortak üreticisi ol­
maya devam eder. Örneğin dil , bireyin başkalarıyla dil 
etkileşimi içine girerek öznel olarak birey tarafından sa­
hiplenilir. Ancak bu etkile şim boyunca birey kaçınılmaz 
bir şekilde dili değiştirir. -Birey, dil aracılığıyla, kendisini 
oluşturmuş olan nesnel dünyaya geri dönüp, bir şeyler 
söylemekte ve böylece b u  dünyayı, aynı zamanda ken-
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disinin oiuşturduğu bir gerçeklik olarak ayakta tutmayı 
sürdü rm ektedir. 

Bu çerçeveden bakıldığında modernlik insan ü ­

rünü bir dışa taşmadır. B u  olgu zaman içinde, insanın 
onu ü retenin kendisi olduğu gerçeğinden uzaklaşması 
sonuc u ,  kendini dayatan, insandan bağımsız bir ger­

çeklik olarak kurumsallaşmakta, sosyalizasyon aı·acılı­

ğıyla içselle ştiril ip, bir yandan sürekliliği sağlanırken . 
bir yandan anlam matrisinin tutarlı bir ögesi halini al­
maktadır. Böylelilde modernlik, bir kültü r olarak sıra­
dan aktörlerin eylemleri ve e tkile şimleri boyunca gün­
delik bilgide biteviye üretilirken, sosyal bir gerçekl ik o ­
larak günelelik yaşama içkin hale gelmektedir. 

Batı-Dışı Bir Modernleşme Örneği Olarak 
Türkiye Deneyimi: Modernliğin İnşası ve Anlam Krizi 

Toplumumuzda modernleşme çalışmaları çok u ­
zun bir geçmişe sahiptir. B una karşın,  bugün hala de­

vam eden Batı dünyasının bir parçası olma çabası. ken­
dini en iyi biçimele Kemalizm'de gösterir. Maı·din'e ( 1 995) 
göre Kemalizm toplumumuzda önemli etkide bulunmuş 
en başarılı projedir. Göle ( 1994) . Kemalizm'i, "devletin 
yapısını değiştirmenin ötesinde, Tanzimat'tan beri s ü re­
gelen, gündelik aile yaşamına nü fuz etmekte olan me­
deniye t değiştirmenin en bilinçli ifadesi" olarak tarif eder 

(s. 48) . Medeniyet değiştirme çabaları sonucu, kanunlar, 
toplumun gelenek ve konvansiyonlarına dayalı olarak, 

topl umsal aktörler arasında uzlaşma ve aracıl ık işlevi 
görmesi amacıyla çıkartılması gerekirken, Türkiye'de 

durum tersine gelişmiş; bireyin ve toplumun clö'nü şme­

sincle,  temel çerçeveleri Batıdan alınan kanunlar itici bi­
rer güç olmuştur. Göle'ye ( 1 994) göre, Batı dünyasının 
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üstünlüğünü tanımlayan ve Batı kültürel modeline bir 

evrensellik atfeden medeniyet kavramı, bir ideal haline 

gelmiştir. Bu anlayış, kanun ve düzenlemelere yansı­

mıştır; örneğin, KMedeni Kanunun amacı, adet ve göre­

nekieri tercüme etmek değil, aksine modernliğin ilkele­

rine uygun yeni bir aile yapısı getirerek, bu adet ve gö­

renekleri aşmaktır .. (s. 50) . 
1 923'te kurulan modern Cumhuriyetin ideolojisi 

çerçevesinde Batılılaşma, modernleşme ve ilerleme kav­

ramları seçkinler (aydınlanma düşüncesini benimsemiş 

aydınlar ve entelektüeller) tarafından halka empoze e­

dilmiştir. Dolayısıyla Türkiye'nin modernleşme projesi, 

sıradan insanın bilişsel haritasına değil; aydınlar tara­

fından desteklenen bir modele dayanmaktadır. 

Oysa gündelik bilgi, kültürün taşıyıcısıdır ve kül­

tür, kendiliğinden dönüşmenin dışında gelişen zoraki 

kültür değişimine karşı, her zaman dirençlidir. Nitekim, 

söz konusu modernleşme projesinin, kurumların değiş­

tirilmesinde, uymayanların tasfiye edilmesinde ve yeni 

kurumların düzenlenmesindeki etkisine rağmen, Mar­

din"e göre ( 1995), cumhuriyetin kurumları tamamen es­

ki gündelik bilginin etkisinden arınmamış. kültüre, ya­

şama sinmiş bazı düşünme kalıpları, gerek yeni ku­

rumlarda, gerekse cumhuriyet aydınının zihniyetinde 

kendini gösterıiıeye devam etmiştir. 

Kısaca ifade edilirse, modernleşme projesinin et­

kisiyle gündelik bilgide bir kriz yaşanmıştır. Bu kriz, 

gündelik bilginin birbirine bağlı iki alanında belirmek­

tedir. Birincisi etiğin dayanacağı temelin ne olacağı 

problemi, diğeri özellikle Cumhuriyetin ilk yıllarında çok 

daha yoğun hissedilen gündelik yaşam pratikleri alanı-
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dır (ömeğin, kadınlı erk�kli arkadaş toplantıları .. kadının 
kamusal alandaki yem rolü vb. yeniliklere uyum). 

Anlamın Yeniden İnşası ve Sosyal Temsiller: 
Gelenek ve Din İlişkisbıde Modernlik 

Cumhuriyetin modernleşme projesi, büyük bir 
sosyal dönüşümü hedeflemiştir. Bu büyük proje, gün­
delik hayatın değişimiyle ilgili , yıllar süren jlorlu alt pro­
jelerden oluşmaktadır. Eğitim başta olmak üzere, halkın 
modernleşmesi için kitle iletişim araçlan ve Türkiye ı;:..a­
pında yaygın, yeni kurulan kültür ve eğitim merkezleri 
seferber edilmiştir. Sosyal temsiller kuramının perspek­
tifinden bakıldığında, bu müdahale ile topluma verilen 
bilgi

. 
ve değerin, eski bilgi ve değerle nasıl uzlaştırıldığı 

veya yeni olanın zihinsel temsilleri, sosyal bilimci için ö­

nemli bir inceleme konusudur . 

. . .  Bu tür temsiller . . .  eylemlerimizin ve ileÜşimlerimi­

zin ürünüdür. Bunlar aslında, profesyonel bir aktivite­

nin ürünüdür: Bilimin. kültürlerin ve dinin temsilcileri 

olan, işleri (task}, çoğu kez. ne bilerek, ne de isteyerek, 

(sosyal temsilleri) yaratmak ve nakletmek (lransmit) 
olan pedagoglara, ideologlara, bir bilimi popülerleşti­

renlere veya papazlara işaret ediyorum. Toplumpn ge­

nel inkişafı içinde bu meslekler çoğalmaya mahkum­

dur ve çalışmaları çok daha sistematik ve çok daha a­

çık hale gelecektir . . .  (Moscovici, 1 984, ss. 1 2- 13).  

Türkiye Cumhuriyetinin modernleşme programı 
ve hızlı sosyal değişim süreci, yeni değerlerin ortaya çık­
ması kadar, gelenek, din vb. değer sistemlerinin. toplu­
mun anlam matrisinde yeni ile uyumsuz hale gelmesine 
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veya i şlevini yitirmesine yol açmıştır. Toplumsal düzeyde 

yaşanan bu bilişsel krizin aşılabilmesi için yeni bilgi ve 

değerlerin yanı sıra, eslcinin de değişen bilgi ve değerlerle 
tutarlı olarak yeniden tanımlarıması ve bu yeni anlam ya­

pılarının konvansiyonel hale gelmesi gereği ortaya çık­

maktadır. Bu krizle başa çıkmanın bir yolu olarak, bir 

yandan eski ile uyumsuz ve yeni olan modernliğin; diğer 

yandan yeni karşısında yabancı kalan, anlam kaybına 

uğrayan gelenek ve dinin sosyal temsilleri üretilir. "(B)ü­

tün temsillerin amacı, a.şina olmayan şeyleri, veya ken­

disine (ilseYJ aşina olmayanı, aşina kılrnaktır" (Moscovi­

ci, 1 984, s. 24) . Diğer bir ifadeyle sosyal temsiller, zih­

niyet ve kültür dönüşürnündeki çağdaş rnitlerdir, bilgi­

nin inşasında yapı taşlarıdır. Kültür, sosyal temsiller ü­
reterek, yeni olanı-aşina olmayanı-kendine uygun bir 

temsil içinde üretir ve bu yolla aşina kılar. Aslında sos­

yal temsilin olu şumu da bir d ışa taşma sürecidir; daha 

makro çerçevede dışsaliaşma sürecinin bir sonucu ola­

rak üretildiği gibi , yeni anlam/kültür yapılarına temel o­

larak dışsaliaşma sürecinin besleyicisidir. Berger'in de­

yişiyle, insanın, sürekli ve diyalektik olarak gerçekliğin 

içine anlam akıttığı dışsaliaşma sürecinde, sosyal tem­

siller, tıpkı kültürün sembol sistemi, sağduyu bilgisi gibi 

bu s ü recin içerikleri olmaktadır. Sosyal temsilleri, diğer 

temsillerden ayıran en önemli yan, bu temsillerin, yeni 

kavramların, değerlerin, enformasyonu n hızla yayıldığı , 

"yen i" olana sık ve şiddetli biçimde maruz kalan iletişim 

toplumlarında ortaya çıkmalarıdır .58
, 

Temelini, günlük 

!>H Toplumumuzdan örnekler vermek gerekirse, IMKB 1 00,  TÜ­
FE, G-8'ler, Deli Dana, klonlama ve benzeri, uzman dünyasın­
elan gelen kavramlar, sıradan insanın zihninele temsil düze­
yinde

-
bulunmakta ve gündelik hayatın bir parçası olmaktadır. 

Bu kavramların bazıları , kimi gruplar, bireyler için g_�indelik 
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hayatta bireyler arası iletişimde bulan bir açıklamalar, 
önermeler ve kavramlar seti olan sosyal temsiller, Batı 
toplumlarında, geleneksel toplumların inanç sistemleri­
nin ve mitlerinin karşılığıdır; hatta bir bakıma sağdu­
yunun çağdaş versiyonlarıdır (Moscovici, 1 984, 1 988) . 

. . .  Sosyal temsiller dini inançlanmıza, politik fiki rleri­

mize ve yarattığımız zihinsel (mental) bağlantılara tu­

tarlılık (coherence) kazandıran fikirler stokunun ve 

günlük düşünmenin içerikleri ile ilgilidir. . .  Sosyal tem­

siller kişileri ve nesneleri sınıflamamızı, davranışlan a­

çıklama ve kıyaslamamızı ve bunları sosyal ortamımı ­

zın parçaları olarak nesneleştirmemizi mümkün kılar­

lar. 

Sosyal temsiller . . .  dini inançlanmıza, politik fikirleri­

mize ve nefes almak kadar kendiliğinden yarattığımız 

bağlantılara tutarlılık sağlayan fikirler deposu ve gün­

delik bilgimizin içeriği ile ilişkilidir (Moscovici, 1 988, s .  

124). 

Sosyal temsilierin oluşması için Moscovici'nin te­
rimiyle söz birliği evreninde (bir model olarak sağduyu 
bilgisinin payiaşıldığı bilgi evreni) bir kriz yaşanıyor ol­
ması gerekir. Bu kriz, söz birliğinin kendi içinde mevcut 

hayatın içinde kullanılan bilgiler haline gelirken, bazıları yeni 
mitler olarak anlam dünyasının bir parçası haline gelmektedir. 
Sosyal temsilierin oluşmasında etkili rol oynayan medya, yal­
nızca bilimirı değil, sözgelimi kıyamet konusunda dini bilginin 
temsillerini de yaymakta; bilenlerin bildiklerini bilmeyenierin 
anlam dünyalannda popülerleştirmektedir. Bu anlamda sosyal 
temsiller, bilginin popülerleşmesinde zihinsel araçlar olarak iş­
lev görmektedir. 
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bilgi yapılarını tehdit eden yeni malumatla karşılaşıldı­
ğında ortaya çıkar ve krizle başa çıkmanın bir yolu ola­
rak eski bilgi dönüşür. Bilginin bu yeni versiyonlan sos­
yal temsillerdir. Bu kriz, genellikle yeni olanın aşina kı­
lınması bağlamında yaşandığı gibi, yürürlükte olan ger­
çeklik hakkındaki bilginin meşruluğu sarsıldığında da 
ortaya çıkabilir. Bunun bir ömegi olarak modernleşme i­
le birlikte toplumumuzun zihninde, dini ve geleneks,el 
bilginin meşruluğu sarsılmıştır. 

Sosyal temsilierin oluşması için bilişsel bir krizin 
yanı sıra, bilginin iletişim araçları yoluyla yayıldığı bir 
sosyal dünya gereklidir. Nitekim. Cumhuriyetle birlikte 
sıradan insanın toplum faaliyetlerine katılması özendi­
rilmiş; bugün iletişim ve ulaşım imkanları, sıradan in­
sanın yaşamında önemli bir yer edinmiştir. Bütün bun­
lar, sosyal temsilierin ortaya çıkına koşullarını hazırla­
mıştır. Ayrıca modern dünyada, birey bir monitör sistem 
ile dünyayı izler ve sosyal gerçekliğe ''müdahale eder. Mo­
dernlik, bireyin sürekli ve etkin angqjmanını, bireyin ka­
tılımını gerektirir. Birey, bu katılımı sırasında değerleri­
ni, gerçekliğin inşasına akıtır. Mardin'in ( 1994) işaret et­
tiği gibi "özgül bir kültürden yola çıkınayan değerler sis­
temi oluşturmanın imkansızlığıru" (s. 1 3) gö;,; önünde tu­
tarsak, belirli bir toplumun yeni değerlerinin de kültü­
rün anlamlarıyla buluşacağı sonucuna varmak kolaydır. 
Mardin'e ( 1 994) göre, bireyin bu katılımı, sözgelimi din­
de bir yenilenmeyi, "dinin daha esnek ve daha bireysel 
olarak yeniden yorumlanmasını" mümkün kılmaktadır 
(s. 14). 

Yukarıda özetlenen bilgiler ı şığında araştırma 
problemine dönecek olursak şu iddiayı öne sürebiliriz. 
Cumhuriyetle birlikte, İslam'a dayalı kurumlar tasfiye e-
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dilirken, bu kl;lrumlann işlevlerini yerine getirmek üzere 
kültürün aşina olduğu (kültürün kendinden köklenen) 
yeni değerler ve kurumlar, Cumhuriyetin değişim proje­
siyle eş zamanlı biçimde kurulmamıştır. Sonuç olarak 
kültürün, bir kriz alam olarak etik alanında oluşan boş­
luğu doldurma çabasının yanı sıra, anlamiandırmak ü­
zere yeni bir durum ile . karşı karşıya kaldığını söyleye­
biliriz: Söz konusu boşluğu doldurmak üzere yapılan 
başta eğitim olmak üzere çeşitli çalışmalarla karşılaşan 
toplumumuzun zihninde, modernlik, din ve gelenek sos­
yal temsiller yoluyla dönüşmüş, din ve geleneğin çağdaş 
versiyonları inşa edilmiştir. 

Moscovici'ye ( 1984) göre sosyal temsiller modem 
toplumların ürettiği bilgi araçlandır ve yeni olanı an­
lamlandırma ve nesneleştirme çabasında olan Batı top­
luınianna özgüdür (s. 23). Batı-dışı modemlik yaklaşı­
mından Moscovici'nin iddiası aşılabilmektedir. Zira sos­
yal temsiller, popüler görüşlerin medya yoluyla hızla ya­
yıldığı, dönüşümlerin yaşandığı, dinamik toplumların ü­
rünüdür. Batı-dışı bir toplum olan toplumumuzda. ö­
zellikle televizyon kanalları yoluyla geniş bir ölçekte bi­
limsel uzman bilgisi (sağlık, hastalık, fitness, çocuk eği­
timi, beslenme, cinsel problemler vb.) popülerleşmekte; 
bunlar gündelik hayatımızın parçası haline gelmektedfr. 
Bu manzara, sosyal temsilierin Batıda rastlandığı şekli­
ne tıpa tıp uyumlu olmasa da, toplumumuzda sosyal 
temsillerin varlığına işaret eder. Ancak, bütün bunların 
yanı sıra, Batı-dışı bir toplumda üretilen sosyal temsil­
Ierin yapısı, Batılı sosyal temsillerden farklılaşabilir. 
Sözgelimi, nesneleştirmenin retorik bir özellik olduğu 
Batı toplumlarında sosyal temsiller bir ikonla birlikte or-
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taya çıkarken (örneğin psikanaliz-Freud) , Batı-dışı top­
lumlarda temsillerde nesneleştirmeye rastlanmayabilir. 

Nesne Toplumdan Özne Topluma: 
Toplum Düşünür mü? 

Gündelik bilginin bütün dönüşümlerinin ve et­
kilerinin yaşandığı söz birliği evreni düşünen toplumun 
bir yansımasıdır. Sosyal temsiller kuramcılarına göre, 
toplum, "bir grup biliş tembeli insan"dan oluşmaz; top­
lum düşünen bir varlıktır (entiiy) (Moscovici, 1 988, s. 
224) . Bu yaklaşımda, sosyal olgu, psikolojinin ana 
görüşünde yaygın olan metaforlardan59 uzak olarak, in­
sanın da içinde bulunduğu bir Lebenswelt bağlamında 
ele alınmaktadır. Bu noktada düşünen toplum refleksif 
argümanların bir arada bulunmasıyla karakterize olur.6o 

Billig'e göre ( 1985; 1 989; 1 992; Billig vd. 1988), 
düşünen toplumun düşünme karakteristiği, sürekli o­
larak karşıt argümanları üretmesidir. Billig, retorik yak­
laşımında düşüncenin tartışmacı (argumentative) bir ni­
telik taşıdığını öne sürer. Billig'e gör.e her kültür, birbi-

59 Ömeğin sosyal hayvan, bilgisayar, homeostasis, homo eco­
nomicus, drama oyuncusu/sahnesi vb. metaforların toplum ve 
bireyi arılamada kullanılmaları konusunda bkz. Gergen ( 1 988). 
60 Moscovici'nin sözbirliği evreni kavramı, Berger ve Luck­
mann'ın ( 1 967) kuramında 'sembolik evrenler' (kurumsallaş­
manın dördüncü meşrulaştınlma düzeyi) kavramıyla karşılan­
maktadır. Yazariara göre sembolik evrenler sosyal olarak inşa 
sürecinde olup, insanoğlunun kesin eylemlerinin etkisi ile sü­
rekli değişim içindedir. Bunun yanı sıra modern toplumlar ço­
ğulcudur (pluralistic) , yani geniş kiUeler tarafından paylaşılan 
çekirdek bir bilgi evreninin varolması mümkün olmakla bera­
ber birbirlerinden farklı kısmi (partial) bilgi evrenleri eşgü­
dümlü (co-ordinated) olarak varlıklanru sürdürmektedir (s. 
1 42) . Kültürün bu çoğulcu bilgi yapısı gereği argümantasyon , 
süre giden bir süreç olmaktadır. 
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rinin karşıtı argümanlara sahiptir ve bu özellik bireyin 
düşünce süreçlerinde de kendini gösterir (örneğin kate­
gorizasyon, bir bili�sel süreç olduğu kadar, onun tersi 
bir işlem olan ayrıştırma {particularizalion) da bil işsel bir 
süreçtir) . Ayrıca her ortaya konan kavram, kültür mat­
risinde karşıt bir kavram veya değer ile birlikte b ulunur 
(demokrasiye rağmen uzmanın otorite oluşu; adalet­
merhamet vb. ) ;  bu durum düşüncenin akışını sağla­
maktadır. Böylece 'insan her şeyin ölçüsü olduğu için 
insana ölçü getirme' ile 'insana konan ölçüler sayesinde 
insanın her şeyin ölçüsü olmasının devamını sağlama' 
döngüsel bir ilişki içerisindedir. Billig'e göre bu diko­
tomik karşıtlıklar düşüncenin doğasına özgüdür ve bu 
nedenle düşüncenin doğası dilemmatiktir ( Billig vd. , 
1 988) .61  Dolayısıyla sağduyuda, düşünme ve argüman 
öne sürme karşıtlık içinde ortaya çıkmakta; bu da tar­
tışmayı ve düşünen toplumun sürekliliğini, dinamik o­
luşunu mümkün kılmaktadır (Billig, 1 99 1) .  Billig'e göre, 
bu tartışmacı olma özelliği, doğal olarak, birçok düşün­
me biçiminde kendini göstermektedir (bkz. sağduyu için 
Billig vd. 1 988; bireysel algılama süreçleri için Billig, 
1 985; sosyal temsiller için Billig, 1 99 ı ) .  oz 

6 1 Billig"e göre insanlar, tutum araştırmalanndaki yaygın ka­
bulün aksine, sabit ve tu tarlı görüşlerle tepki veren bir varl ık 
olmaktan ziyade, sorunlan çeşitli versiyonlanyla tartışan ve 
müzakere eden bir var!ıktır. Bu nedenle birey zaman zaman 
düşünce ve tavırlarında değişkenlik gösterebilir. Biz ancak bu 
değişkenliğin toplumda yansıyan düşünme düzeyindeki clü­
zenliliği ile ilgilenebiliriz. Billig, Moscovici ile benzer olarak, te­
mel öngörü ve hipotezleıi olan bir kurarndan ziyade sosyal an­
lropolojik bir yaklaşım sunmaktadır. 
62 Buna benzer olarak Billig ( 1990) klasik sosyal psikoloji  a­
raştırmalarının, birbirine karşıl hipolezlerin sınanması ve doğ­
rulanması sonucu, sürekli olarak ilgi alanının gelişliğini, daha 
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ModernHğl Düşünen Toplum: 
Bir Yorumlama Çalışmasında Çıkartılan 

Sosyal Temsiller ve Argümanlar 
Modernliğin sosyal temsilleri üzerine yapılan bir 

çalışmada (Paker, 2000) 5-7 kişilik 1 2  focus (odak) grup 

görüşmeleri yapılmış (34 K + 43 E; 77 öğrenci) , grup­

larda modemliğin anlamı tartışılmıştır. 

Görüşme metinleri, ifade analizi (Harre, 1997, bu 

baskı 1998) ve tematik analiz (Hayes, 1997) yoluyla a­

naliz edilmiştir. Harre'ye göre konuşma, anlamı içeren 

herhangi bir epizot, geniş anlamıyla bir metindir. Bu 

metnin bir eylem haline gelmesi, onun anlaşılabilirliğine 

ve garanti edilebilirliğine bağlıdır. Bu iki özellik ancak 

metnin yönlendiği diğer metinlerle ilişkisinde kurulabi­

lir. Harre, metnin (konuşmanın) kendisini ikincil metin, 

yönlendiği metni ise birincil metin olarak kabul etmek­

tedir. 

Sözü edilen çalışmada görüşme .,nı etinleri ikincil 

metin olarak değerlendirilmiş ve çeşitli epizotlar dikkate 

alınarak, bu epizotlara gömülü farklı argümanlar çıkar­

tılmıştır. Argümanlar üzerine yapılan yorumlama ile 

sosyal temsiller belirlenmiştir. . ' 
Modemlik ile ilgili yaygın olarak paylaşılan tem-

sile göre modernleşme, toplumsal bir ülküdür; uygar ol-

sofistike bilgilere ulaşıldığıru ; ancak her durumda belirli bir 
kurarn veya psikolojik ilkenin, karşıt bir kurarn veya ilke ile 
yüz yüze geldiğini, bunun sonucu yeni araştırmalann günde­
me geldiğini· analiz etmiştir (örneğin grup içinde riske kayma­
yalnızken riske kayma; çoğunluğun etkisi-azınlığın etkisi vb.) . 
Böyle bir durumda, söz konusu iki ilke veya kurarn ampirik bir 
meşruluk kazanmaktadır; retorik açıdan her ikisi de makul 
olabilmektedir. Billig'e göre düşüncenin argümantatif olma ö­
zelliği, sosyal psikolojinin düşünme biçimi ile sağduyunun dü­
şünme biçimi arasındaki benzerliğin kaynağıdır. 
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ma, demokratik bir zihniyete sahip olma, diğerinin fik­
rine hoşgörü ve saygı gösterme, çağın gereklerine uyum 
sağlama çerçevesinde tarif edilmektedir. Öte yandan ge­
lenek, din, bilim, modernlikle ilgili farklı (bazen de pole­
ınik) temsiller bir araya gelerek farklı düşünce örüntü­
leri oluşturmaktadır (bkz. T;;ı.blo). 

Modernliğin bir ülkü olarak beliren olumlu (e­
leştirel uzman bilgisine dayanmayan) temsilinin, mer­
kezi ve Moscovici'nin terimiyle hegemonik bir temsil ol­
duğu gözlenmektedir (Paker, 2000) . Nitekim bazı ifade­
lerde, dinin, bilimle iç içe olduğu, demokrasiyle çeliş­
mediği; geleneğin özündeki değerlerin ise modern ya­
şamla çelişınediği öne sürülmüştür. Bu ifadelerde dinin 
ve geleneğin ınodernlikle uygun olduğu (en azından çe­
lişir halde olmadığı) ortaya konmakta ve böylelikle bir 
anlan,1da, dinin ve geleneğin meşruluğu güçlendirilmek­
tedir. 

L. l l . l 20.E3 . . . ben bilmiyorum da bilenler anlatıyorlar. 

(KurWl'da) Aya çıkılacağını, uzayda gezileceğini hepsi 

bunların detaylan yazılıymış. Çok ince kelime detayia­

nna bakıldığı zaman bunlann hepsi yazıyormuş. Bir 

gün gelecek havada uçuşan cisimler olacak insanlar 

havada uçacak buna benzer olayların hepsi yazıyor­

muş. Bence din ·bilimle işte bu noktada olabilir. Din 

kullamldığı taktirde, ama kullamlmıyor. Bunları çıka­

ranlar da zaten yabancı bilim adam lan. 

Bazı katılımcılara göre, Darwin'in kuramı bilim i­

le dinin çelişkili olduğy. tek örnektir. Ancak aynı katı­

lımcılar bu kuramın, bilimsel olmaktan ziyade ideolojik 

olduğunu ve gelişmiş ülkelerde, örneğin Amerika'da, bu 
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kuramın eğitim programlarından çıkartıldığını öne sür­
mektedir. Böylelikle, Darwin'in evrim kuramı sahte bir 
bilim hüviyetine bürünmekte; ne bilimden, ne de dinden 
vazgeçilmektedir. Benzer şekilde bir katılımcı Marksiz­
m 'in aslında din e karşıt bir argüman geliştirmediği gö­
rüşünü ortaya atmıştır. Kendisine göre Marx'ın yazdık­
lannın farklı yorumlamaları mü mkünd ür. 

Tablo: Din, Gelenek ve Modernlik Temsilleri ve 
Temel Argümanlar 

Modernlik Bağlamında Gelenek Ve Din 
Gelenek ve modern yaşam 
I .  Modernlik ve gelenek karşıt ilişkicledir. Gelenek 

baskı kuran, otoriter değerler bütünüdür. 
I l .  Modernlik ve gelenek karşıt değildir. Geleneksel 

değerler esneyebilir ve çağa uyumlu hale gelebilir. 
I I I .  Gelenek (ve din) gündelik hayatın temel 

değerlerini (ahlak, nonnlar vb.) içerir ve . 
modernliğin olumsuz sonuçlarına engel olma 
anlamında da işlevseldir. 

Din ve modem yaşam 
I .  Din, modem toplum ve laiklikle uyuşmaz. 

Özellikle İslam dini kamusal alana müdahale 
eder; dolayısıyla demokrasi anlayışıyla çelişir. 

II .  Din ve modernlik birbiriyle çelişmez. Din bireysel 
alandadır; sorun din değil, yobazlıktır. 

I I I .  Din gündelik yaşamda merkezi bir referans 
çerçevesidir ve: 

i. bireysel alana aittir. 
ii. kamusal alanı kapsar. 
(Bu ifade grubunda benzer şekilde, polemilc ali 
argümanlar gözlenmiştir.) 

Din ve bilim 
I .  Din ve bilim/akıl karşıtlık içindedir. 
I I .  Din ve bilim/akıl karşıUık içinde değildir. 
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Modenılik 
Bir zihniyet ve yaşam biçimi olarak modernlik 

I .  Modernlik ilerlemiş olma durumudur v e  toplumsal 

bir ülküdür. Toplumun teknolojik gelişmeleri ta_­

kip elmesi; ama daha önemlisi, belirli bir zihniye­

tin yerleşmesi ile ilgilidir. Bireysel haklar ve özgür­

lükler, bu zihniyetin temel kavramlarıdır. (a) Bu 

zi.hniyetin en belirgin karakteristiği, birey olmayı 
teşvik etım;siclir. (b) Söz konusu zihniyei, farklı 
olana tahanunül etmeyi, hoşgörü gösterıneyi ve 

demokratik olmayı ön planda tutar. (c) Modern ki­
şi, diğerinin fikrine saygı gösteren; kurallara uyan; 
insan haklarına saygılı; birey olmuş; dayalılaniara 

göre değil, sorgulayıp, akıl süzgecinclen geçirdiği 

bilgilerle/düşüncelerle hareket eden kişidir. 

ll. Modernlik çağa, güniliı koşullarına uyum sağlamaktır. 

Modernlik kavramı 

I .  Açık ve. n e t  bir duruma işaret etmemekledir. 

I l .  Belirl' bir tarihsel bağlam içinde ve toplumların 

kenrli özel koşulları içinele anlamını 

ka:.-.anınaklaclır. 

Modernizm ve Türkiye'de modernleşme projesi 

1 .  Moclernizınde v e  bir  proje olarak Türk moclern­

leşmesincle bazı problemli alanlar bulunmaktadır. 

Batı ile modernlik ilişkisi 

I. Batı rııoclcrnliğin tcmsilcisidir. 

l l .  Balı modernliğin tck temsilcisi değildir. Bir toplum 

keııcli kül türü doğrultusunda modernleşirken, 

Balı nı n modernleşme macerasından farklılaşabilir 

ya da Ba l.ıya benzemek zorunda değildir. 
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Daıwin'in evrim kuramı örneğinde olduğu gibi, 
aşağıdaki örnekte, İslamiyet'in açıkça tek eşlilikten yana 

olduğu savunulmaktadır. Aşağıdaki örnek ifadede İslam 
dininin 'çok eşliliği' vazettiği yönündeki yaygın görüş ile 
modern tek eşlilik modeli arasındaki çelişki. Peygambe­

r'in hayatından bir örnekle çözülmektedir. Burada tıpkı 
Darwin'in kuramını değersizleştirerek, bilimin ve dinin 

meşruluğu sağlamlaştırıldığı gibi, İslam düşüncesinde 
çok eşlilik olmadığı yönünde deliller getirilerek, din ile 
modem değerler uzlaştırılmaktadır. 

L.4. 1 42.K4 peygamberimizin kendi kızı Hz. Fatma'nın 

Hz. Ali ile evli. Hz. Ali Hz. Fatma'nın üzerine evlenmek 

istemiş tamam mı ve bunu peygamberimize söylüyor 

ve peygamberimiz bunu duyduğunda çok üzülüyor ve 

buna izin ve.rmiyor. Eğer evlenmek istiyorsan ya 

L.4 . 1 43.K5 kendi kızı olduğu için mi izin vermiyor? 

L.4. 1 44.K4 belki kendi örnek olmak için. 

L.4. 145.K5 ama kendisi evlenmiş. 

L.4. 1 46.K l  ama onun durumu çok daha farklı, 

L.4. 1 47.K2 peygamber efendimiz Hz. Ayşe'den sonra 

Hz. Hatice validemizle evieniyor ve ondan sonraki evli­

likleri ya bir dul kadını koruma amacıyla ya da İsla­

miyet'e girmek isteyen ve özellikle ailesi Müslüman ol­

mayan Mısırlılann, onlann İslamiyet'e girmesini sağ­

lamak amacıyla yani koruma amacıyla. Ve kesinlikle 

peygamber efendimizin hanımları Hz. Ayşe ile Hatice. 

Bunu her anlamda düşünün her anlamda, anladınız 

mı cinsel anlarnda da düşünün yani. 
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Katılımcılar, bu örneklerde, anlam dünyalarını o­

luşturan önemli yapı taşları arasında bir uyumluluk in­

şa etmektedirler. Bu uyumlu düşünceler, inançlar, tem­

siller, bireylerin zihniyle sınırlı olmayıp, yukandaki ör­
neklerde görüldüğü gibi bazı insanlar tarafından payla­

şılan sosyal gerçeklikler olarak karşımıza çıkmaktadır. 
İnsanlar, uygun temsiller aracılığıyla kendi içinde tu­

tarlı , aşina oldukları bir evren üretmekte ve onun yara­

tıcısı olduklarını fark etmeksizin bu evrenin bir parçası 

olarak yaşamaktadır (Bu ,  Festinger'in bilişsel çelişki ku­

ramını hatırlatmaktadır). 

Bu evrenler ya da Moscovici'nin terimiyle söz bir­

liği evrenleri, durağan değildir. Söz birliği evreninin tar­

tı şmacı doğası, gelenek ve dinle ilgili poJemik temsillerde 

kendini gösterm ektedir (Tabloda, "Din, modern toplum 

ve laiklikle çelişir/çelişmez", "din, bilim ve akılla çeli­

şir 1 çelişmez" polemiklerinde olduğu gibi) . Bu polemik 

temsilierin modernlikle ilişkisinde de çatışan argüman­

lar sürmektedir. Karşıt argümanların, düşünen toplu­

m un bir özelliği olarak ortaya çıkması kaçınılmazdır ve 

bu durum yaratıcı, rafine düşünmeye katkıda bulunur. 

Ancak araştırma sonuçları, henüz, toplumumuzda mo­

dernliğin oturduğu temellerle ilgili bir söz birliğinin oluş­

madığına, dolayısıyla argümantasyon sürecinin başında 

olduğumuza i şaret etmektedir. 

Son Söz: Sosyal Bilimler ve Düşünen Toplum 
Bir kültür hakkında düşünmek, konuşmak, o 

kültürün nasıl düşü ndüğünü ve dünyaya ne söylediğini 

di kkate almayı gerektirir. Bunun için kültüre içerden 

bakan yaklaşımlar anlamiandırma ve yorumlama çaba-
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sında daha fazla katkı sağlayacaktır. Bu yaklaşım, de­
mokrasi idealinden hareket eden görüş ve insan mer­
kezli projelerle tutarlıdır. Demokrasi idealiyle uyuşan in­

san merkezli bir projenin samimiyetinin ölçü sü, insana 
ne denli özne vasfı yüklediğine bağlıdır. 

, Günümüzde, düşünen toplum üzerinde çalış­
mak, her zamankinden daha önemli hale gelmiştir. Pek 

çok i n sanın dile getirdiği toplumsal değişmeler, gereke­

nin anlatılması yoluyla sağlanamıyor. Hayali bir kurgu ­
muz var: Nasıl olması gerektiğini bilenler ve anlatanlar 

(genellikle "biz") ile olması gerekeni bir tü ı-lü yapama­

yanlar (genellikle "onlar"). Oysa sorun, sadece eğili m­

sizlik değil, düşünce pratiklerimizdir; sorunu basit bir 

bilgisizlik sorunu gibi görmeyip sosya l gcrçckl iğimizi na­

sıl inşa ettiğimize bakmak gerekir. Bu kendimizin farkı­
na varmak, refleksif bir dü şün ce içinde olmak clemcl<tir. 
Bu gereklilik , sıradan insanlar (uzmanlık alanı dışında 
hepimiz) kadar sosyal bilimciler için de geçerlidir. Ancak 
gündelik hayatımızı kuşatan d ü şünme pratiklerinin da­
ha refleksi[ bir nitelik kazanmasına sosyal bilimcilerin 
katkıda bulunması, sal t gözleyen bir sosyal b ilirnclen, 
yapan (doing) bir sosyal bilime doğru bir kayınayı ge­

rektirmektedir. 
Harre ( 1 997, bu baskı 1 998) psikoloğun görevini 

bu perspektifte ele almaktadır. Ona göre psikoloğun gö­
revi, zımni kural ve anlamların açık hale gelmesini sağ­

lamak; sözsüz veya zımni olarak ifade edileni , bilinc,:li bir 
farkında olu ş  haline döncl ünnektir. Harre'ni rı önerdiği 
görev, psikolojin in , toplumun ya da ki şinin kendisi üze­

rine refleksif düşünme içine girmesinde önemli katkılar 
sağlaması, kullanışlı araçlar surınıası gerektiğini ima et-
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mektedir. Kendi üzerine düşünme ve nasıl düşündüğü 
üz�rine düşünme, hem bireysel düzeyde, hem de top­
lumsal düzeyde düşünme kalitemizi artıracaktır Dü­
şünme kalitesi yüksek bir toplum, kendisinin talep ettiği 
sosyal değişimi, bir özne olarak sahiplenme ve gerçek­
leştirme .iradesine sahip olacaktır. 
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Alevi Modernleşmesi: 

Geleneksel Kültürün Modern Sunumları 

Necdet Subaşı 

Aleviler, tarihlerindeki en kapsamlı değişimi modernleş­
me süreci içinde yaşamışlardır. Bu süreç, aslında tüm 
toplumlar için önemli sayılabilecek, temelli dönüşüm­
lerle ilişkilidir. Modemleşmenin. itici gücünü oluşturan 
sanayileşme ve laikleşme, iktisadi, siyasal ve toplumsal 
aynşmalann önünü açmıştır. Bu nedenle modernleşme, 
genellikle teknoloji ve değerler dünyasındaki farklılaş­
malarla, günümüzde daha çok eski ile yeniyi karşı kar­
şıya getiren kutuplaşmalar ve buna bağlı kurgular için­
de ele alınmaktadır (Subaşı , 200 lb, s. 245). 

Çoğu kere köklü bir gerilim içinde gerçekleştiri­
len bu savrulmalar karşısında birey ve toplum, adap­
tasyon .sürecini, hayatının tamamında yaşamaktadır. 
Çünkü bilince yönelik modem rasyonelleştirme hare­
ketleri geleneksel yapıları sorg�ya açmış; bu bağlamdaki 
realitenin etki ve tazyiki altında, inanç alanları da, meş­
ruiyetini büyük ölçüde tartışılır bir duruma sokmuştur. 
Fransız Devrimi'nden beri ciddi bir kuşatma altında 
olmaktan bir türlü kurtulamayan din de, bu bağlam 
içinde.· modernleşmeci siyasetlerin temel hedefi olmuş ve 
o da epistemolojik farklılaşmaların bir sonucu olarak, 
tabiri caizse, yeniden kurgulanmıştır. Din ve gelenek, 
sadece epistemolojik düzeydeki farklılaşmaların bir so­

nucu olarak "gözden düşürülmek"le kalmamış, yam sıra 
kurumsal geleneği ve hiyerarşik düzeni de neredeyse her 
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defasında yeniden tanzim edilmiştir. Çünkü, modernli­
ğin, topluıniann geleneksel formlarını yerle bir eden et­
kileri, otorite yapılarının da rasyonelleşmesine hız ka­
zandırmaktadır. Artık, yeni siyasal talepler ve buna bağlı 
yeni uzmanlık alanları gündeme gelmektedir. Eğitim ve 
iletişim olanaklarının artarak kitleselleşmesi, seyahat ve 
göçün yaygınlaşması, bu sürece hız katmış olmalıdır. 
Belirli kurumsal birikimlerin ve bilinç içeriklerinin iletil­
diği bir süreç olarak modernizasyon da, gelenek ve dini, 
eleştirisinin odağına yerleştirerek dönüştürmektedir. 
Din, karşı saldırıların etkisi altında, modern argümarıla­
rın çerçevesine sadık kalarak, kendini yerıiden üretmek­
tedir. Kuşkusuz bu din ve gelenek, ancak modem bir al­
gılayışın dünyasında kendine bir meşruiyet bulabilmek­
tedir. 

Aleviler: Varoluş Temaları 
Bu bağlamda, Alevilerin tarihi de l 980'li yılların 

sonunda yeniden okunınaya başlamıştır. Gerilimi tır­
mandıran olayiann yarattığı içe çekilme ve grup bütün­
lüğünü korumaya yönelik refleksler, 1 980'lerden itiba­
ren köklü bir kimlik beyanını zorurılu kılmıştır. Kuşku­
suz bu açılım, sözlü kültür dünyasını tartışmaya açan 
yeni bir arayış ve carılanmarıın ortaya çıkmasıyla açıkça 
kendini göstermeye başlamıştır. 

Toplumsal ve siyasal koşullar insan gücü ve ser­
mayeyle birleştikçe, Alevilerin "kamuoyu önüne çıkışı" 
da kolaylaşmıştır. Modernite öncesinde Alevilik esas o­
larak sözlü kültüre dayanan, çoğurılukla da kişisel iliş­
kilere bel bağlayan ve toplumsal konumun soy, yaş ve 
cinsiyetle tanımlandığı bir inariçla sınırlıyken; şimdiler­
de, laikleşen ve kentiileşen bir toplumun bireyci erkek-
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leri ve kadınları, sınıfsal b içimlere bürünerek de olsa, 
yeni çözümler istemektedirler. Bu nedenle bugün A­
levilik kendi içindeki değişim taleplerine de direnmek 
durumundadır. Bu bağlamda halk kültürünün zenginli­
ği direnmenin yeni bir odağını olu şturmaktadır. Tarihsel 
öyküler, deyiş ve nefeslerden oluşan şiirler, çok daha 
manevi ve özel bir makamın öğütlerinden oluşan bilgece 
anekdotlar, yazıyla birlikte kendini geri çekmek zorunda 
kalmıştır (Dumont, 1 997, s. 1 47; Gökalp, 2000, ss. 93-
94). Yazının devreye girmesiyle birlikte bilginin miras o­
larak kuşaktan kuşağa devredilmesi mümkün değildir. 
Artık bu metinler, kull:=ınılarak elde edilecek ve öğreni­
lecektjr. Çünkü dinsel bilgi aktanını ancak farklı biı- a­
raçla ve farklı bir konumu olan bir toplumsal pratikle 
gerçekleşmektedir (Olsson, 1999, s. 265) . Yüzyıllar bo­
yunca Aleviler de yarı senkretik dinsel yapılarını, ancak 
sözlü gelenek çerçevesinde sürdürebilmişlerdir. Ne var 
ki kentlerdeki yeni koşullar altında sözlü aktanm ,  gele­
neklerin aktarılmasındaki eski rolünü artık sürdüreme­
diği için, birbirinden ayrılan dinsel ve siyasal tercihler i­
yice açığa çıkmaya başlamıştır. Sonuçta da bu tercihle­
rin, özellikle inanç ve ibadet boyutunda dahili bir sekü­
lerleşme sürecine kı:tıldığı görülmektedir (Çamuroğlu , 
1 999, s. 99; Yavuz, 1 999, s. 84) . 

I 980'lerdeki örgütlenme yasağı l989'da kaldırı-.. 
lınca, gönüllü Alevi örgütleri büyük bir hızla kurulmaya 
başlamıştır. Bu örgütlerin desteğiyle , 1 925'ten beri ya­
saklanmış olan Alevi ritüelleri (cem) . kamuya açık bi­
çimde icra edilmeye başlanmış ve cem evleri açılmıştır. 
Bunları, Aleviliğin tarihini, doktrinlerini ve Sünni İslam' 
la olan ilişkilerini gösteren, daha çok Alevi entelektüel­
lerin önderlik ettiği yayıncılık faaliyetleri izlemiştir. Etkili 
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ve m erkezi bir dinsel otoritenin yokluğunun yanı sıra 
herkes için bağlayıc'ı olabilecek yazılı bir metnin eksikliği 

de Aleviliği, öğretinin yorumunda ve ritüel alanında böl­
gesel ayrılıklara sürüklemiştir. Gelenekten gelen bu so­
runlu evren içinde literatürün çoğalması, mevcut par­
çalanmışlığı da yeniden alevlendirmiştir. Bu kitaplardan 

bir kısmı, Aleviliğin .İslam içinde bir mezhep mi yoksa İ­
ran ya da Türk kökenli ayrı bir din mi olduğu şeklindeki 
kimi sorulara ağırlık vererek, Aleviler arasında sıcak po­

lemiklerin dağınasına neden olmu ştur (Bruinessen. 
2000, ss. 1 22- 1 23) . Bugün Alevilik üzerine ortaya çıkan 
yayınlarda gözlenen yoğunluğa rağmen, bütün bu biri-' 

kimin Alevi sorununu ortadan kaldırabitecek bir olanak 
üretmesi tartışılır. Son yıllarda bu konularda yapılan ça­
lışmaların çoğu, bilimsel '·'kaygılar güden araştırmalann 

aksine, geniş bir okuyucu kitlesine hitap eden, gazete­

cilik nitelikli popüler çalışmalar şeklinde değerlendirile­
bilir. Nihayet bu çalışmalarda yeterli bir derinliğin bu­

lunmaması da,. çoğu kez bizzat Alevi yazarların düzeyle­
rini ele verecek şekilde, söz konusu yazariann entelek­

tüel veıimlilik ve yeterlilikleriyle ilişkilendirilebilmektedir 

(Ocak, 1 996, ss. 191 -223; Vorhoff, 1999, ss. 32-66; 
Shankland , 1 999, s. 323; Bozkurt, 2000, s. 72; Onat, 
1 998, s. 84) . 

Sözlü Kültürden Yazılı Kültüre Geçiş 
M odernleşme koşulları altındaki Aleviler, yazıya 

aktarma süreciyle derinden etkilenmişlerdir. Kızılbaş 

kültüründeki pek çok şeyin sadece sözlü olarak aktanl­

dığı bilindiğinde şimdi yazıyla birlikte ortaya çıkan deği­

şimin etkileri daha net bir şekilde anlaşılabilecektir. A­
levilik sözlü bir kültürün ürünü olarak günümüze kadar 
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taşınmıştır. Bellekten yazılı kayd� geçişin yarattığı fark­
lılaşmalar, Aleviler üzerinde rahatlıkla izlenebilmektedir. 
Aslında yazı kendi başına bir teknoloj idir ve sözlü kül­
türden yazıya geçiş, ruhsal ve toplumsal geli şmelerle 
şimdiye dek gözleneninden daha derin bir biçimde bağ­
lantılıdır. Çünkü sözlü ve yazılı kültür dinamiği, bilincin 
modern evriminin ayrılmaz bir parçası olarak değerlen­
dirilebilmektedir (Ong. 1 995, s. 1 0 1 .  s. 2 1 0). Yazı, hem 
standartiaşmış yeni Alevilik anlayışlarını gündeme ge­
tirmekte, hem de onların kendilerini vizyonlarını geniş­
letecek bir grup olarak görmelerini sağlamaktadır. Bu i­
se bir tarihselleştirme faaliyetiyle yürümektedir. Yazılı 
kültürle birlikte gözlemlenen farklılaşmalar içinde en 
dikkat çekici olanı, Alevi kimliğinin tarihselleştirilmesi­
dir. İnanç ve uygulamalarından ötürü Sünni yöneticiler 
elinde "toplu acı çekme miti" ile yaşayan Aleviler. mev­
cut iddiaların da pekiştirilmesini bu yolla sağlamakta­
dırlar. Böylece ortak geçmiş ve "Osmanlı baskısı"na da­

yanan kolektif hatıranın oluşumu ve yeniden canlandı­
"-ılması, yazılı eserler yoluyla popüler hale gelmiştir (Ya­

vuz, 1 999, s. 73) . Aslında daha da önemlisi, geleneksel 

kültürün yorumcusu olan din otoritelerinin böylece e­
rozyona uğramasıdır. Çünkü artık yazı . bilgiyi güvenilir 
kılıp otorite sağladığına inanılan sözlü aktarım sistemini 
yerle bir etmektedir. Aleviler arasında toplumun yeniden 
örgütlenmesi ve birliği gerçekleştirilecekse. bunun için 
öncelikli olarak kişisel ilişkilerin yerini yazının ve kitle i ­
letişim aygıtlarının alması öngörülmekte; modern ku­
rumlarda eğitim gören kişilerin fikirlerine duyulan ge­
reksinimin karşılanması isteniyorsa, babadan oğula ge­

çen otoritenin de yerini onaylanmış niteliklere bırakması 
gerekmektedir. 
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Geçmişte çoğunlul• .a toplumdışı göıülen Aleviler, 
topl umun öteki katmanlarının davranış biçimlerini ve 
çıkarlarını dile getiren sivil toplum kuruluşlan aracılı­
ğıyla örgütlenebilmektedirler. Aleviler, talepte bulunma 
haklarını,  topla:ın,püfusun neredeyse üçte birirıin çıkar­
larını temsil ettiklerini sık sık dile getirerek canlı tut­
ınaktadırlar. 1990'lı yıllarda özellikle kentsel alanlarda 
görünürlük elde eden Alevilerin bu hareketlilikleri özel­
likle elikkat çekicidir. Aslında diasporik koşullar bu tür 
cemaat olıişumlarına oldu kça elverişlidir. Artık ortaya 
çıkan kitlesel organizasyonlar, kendiliğinden bir araya 
gelmiş insanlar' arasında "biz" olma bilincinin yerleşme­
sine yol açmaktadır. Periferilerde kalan insanlar, kitlesel 
düzeyde gerçekleşen bu tür karşılıklı tanıma ya da ka­
bu llenmeler yoluyla bir cemaat oluşturabilmektedir. Bu 
koşullarda özneyi ya da "ben"i tanımlayan. ritüeller ve 
geleneklerdir. Diğer bir deyişle, burada "ben"i belirleyen 
ya da tanımlayan Aleviliktir, Alevi cemaatinin kendisidir 
(Kaya, 1 999, s. 50) . 

Hafıza Tazeleme ve Talepler Kataloğu 
Kamuoyunda Alevilik konulu tartışmaların ve 

kendilerine ait yayın sayısının ariışıyla birlikte yaşanan 
canlanma, aslında etnik ve dinsel azınlıklar konusunun 
tabu olmaktan çıkanlmasının bir yansıması ve ürünü­
dür. Bu tabunun aşılması, 1 987'de, ceza yasasının 1 4 1 .  
ve 142. maddelerinin kaldırılması ile ilgili tartışmalarla 
başlamış,  bu çerçeveele Alevi topluluğunun temsilcileri 
ve sözcüleri arasında farklı siyasal hedefler ve beklenti­
ler öne çıkmıştır. Bunların esasları , 1 990'da birçok ya­
zarın Aleviler adına görüşlerini belirttikleri bir metinde 
(Alevilik Bildirgesi , 1 990) özetlenmiştir. Aleviler, cum-
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huriyet tarihinde ilk kez, bu bildirileri aracılığıyla, yal­
nızca bir siyasal güç öğesi olarak değil aynı zamanda da 
resmen tanınmayı ve kaderlerini tayin etme hakkını ta­
lep ederek gündeme geliyorlardı. Bu mak::i.Iede, toplu ­
mun Alevilerin maruz kaldığı baskıları ikrar etmesi yö­
nündeki genel beklentiler dile getirilmiştir. Bir yandan 
Sünniler, Alevilere yönel ik '"önyargılar"ı terk etmeye ve 
''karalamalar"dan vazgeçmeye, bir yandan da aydınlar, 
insan :ıakları çerçevesinde Alevileri savunmaya davet e­
dilmiştir. Basının da bu bağlamda Alevi kültürünü gün­
demine alması isteniyordu. Diğer talepler ise daha çok 
devlete yönelikti. Devletin resmi radyo ve televizyon 
programlarında Alevilerin dinsel otoritelerine, törenle­
rine, müzik, şiir ve kültürlerine yer verilmeli; Diyanet 
İşleri Başkanlığı'nda Alevi temsilcileri de yer almalıydı. 
Bu bildiriyi kaleme alanlar, Diyanet'in devlet bütçe­
sinden yararlanmasını reddetmekte, .bu kuruınu n deva­
rnı halinde ise, Alevi kültürü nü n geliştirilmesine yö­
nelik olarak, kendilerine toplam nüfus içindeki payları 
oranında kaynak ayrılmasını talep etmekteydiler. Alevi 
lcöylerine cami yapılması ve Sünni imam atanması uy­
rr,ulamalanna son verilmesi de bu istekler arasındaydı. 
Ayrıca , din dersleri de Alevi kültüı-ünün ö�elerini içer­
meli , hiçbir Alevi öğrenci, Sünni içerikli din derslerine 
katılmaya zorlanmamalıydı (Alevilik Bildirgesi, 1 990; 

Vorhoff, 1 999b, s .  42; Schüler, 1 999, ss. 1 69- 1 70)G:ı. 

ı;:ı Alevi harekeUniıı biçimienişini beraberinde getiren hoşnut­
suzlukları Schüler şöyle sıralamaklaclır: ·· ı .  Merkezdeki Sünni 
İslam'ın, kente göç başlayana kadar daha çok Anadolu'nun 
hinierlandınela n1evcul olan Alevi islamı üzerindeki egemenliği ; 
2. Sonuçlan özellikle Alevllerin yerleşim bölgelerinele gözlem­
lenen yüksek göç oranlarına yansıyan merkez yöneliınli bir c­
konomi; 3. Siyaset-egemenlik boyulunda da sözgelimi .  el insel 
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Alevilerin zamanla daha sık tekrarlanan bu iddi­
alarına göre, devletin merkezi kurumları, oportünist hü­
kümetlerin elinde açıkça İslami bir yönelime sokuluyor, 
bu durum da Alevi kimliğinin resmen dile getirilişinin 
fiilen yasadışı sayıldığını gösteriyordu. Aleviler, insan 
hakları tezini bu gerekçeyle sürekli olarak laikliğe ve A­
tatürk'ün kişiliğine dayandırma çabasındaydı. Böylece, 
bu ideolojik ve simgesel anlarnlandırmalara yaslanarak 
kendi cemaat alanlannın korunmasını talep ediyorlardı 
(Stokes, 1 999, s. 255) .  1990'lı yılların başlarında örgüt� 
lenmeye başlayıp. ibadet özgürlüğü, hukuksal ve top­
lumsal eşitsizliğin giderilmesi, bir inanç topluluğu biçi­
minde yasal olarak varolma hakkı ve bütçeden destek 
almada başkaca İslami inanç topluluklarıyla eşit bir sta­
tünün tanınması konulanndaki demokratik ve dinsel te­
mel haklarına yönelik talepleriyle kamuya yönelen Ale­
vilerin,  beklentileri, aslında yeterince tartışılmamıştır 
(Schüler, 200 1 ,  s. 1 33) . Dinin devlet kontrolünde varlı­
ğını ancak sürdürebildiği koşullarda, Aleviler, yasayla o­
lanaksız kılmmasına rağmen, sosyal demokrat oluşum­
lardan bu talepleri yönünde destek aramaktadırlar. Ge� 
rek Kemalist gerekse sosyal demokrat partilerin güveni­
lir müttefikleri arasında kabul edilen Aleviler, düŞman 
addettikleri İslamcılar karşısında daha yoğun bir işbö­
lümü ve yardımlaşma isteğine sahiptirler. Alevilik, bu 
görünüm altında bir yandan kaygan bir zemine oturur­
ken, öte yandan da korku ve kaygılar üzerinden pekişti­
rilen ""öteki" imgeleminin ağırlığı altında kendini daha e­
dilgen kılmaktadır. Ne var ki, Alevilerin bir din grubu o-

görüşlerini dile getiren Alevilerin kamu hizmetinde karlyer sa­
hibi olmadığına yönelik şikayetler'" (200 ı .  s. 1 38). 
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larak örgütlenebilmeleri yasayla olanaksızdır. Benzer şe­
kilde, �iyasi Partiler Kanunu da, partilerin ulusal çıkar 
gütmesini öngörürken, onlann dinsel , dilsel ve hatta e­
konomik gruplara seslenmesini yasaklamaktadır. 

Aleviler arasında seferberliğin başlaması bir iç 
farklılaşmayı da yansıtmakta, bu farklılaşma daha çok 
dinsel inanışın yorumlanması konusunda ortaya çık­
maktadır. Birçok Alevi, dinsel inanış olarak Alevilikteki 
kültürel özellikleri ve felsefi çekirdeği ön plana alırken, 
diğerleri Aleviliği dinsel içeriğinin ötesinde, politik ola­
rak, bir "dirertiş kültürü" şeklinde tanımlamaktadır. A­
levilerin bir kısmı ise onun geleneksel/dinsel bileşenini 
ön plana çıkarmakta ısrarlıdır. Ancak, modern felsefi/ 
teoloj ik Alevi bilgi türü henüz ortaya çıkmamıştır. Üste­
lik yeni Alevi eliti de, siyaseti felsefe ya da teolojiye teı-­
cih etmekte ısrarlıdır (Vorhoff, l 999b, s. 5 1 ) .  Bunca 
farklı yorum, Aleviliğin İslam'la ilişkisi konusunda da 
farklı anlayışların doğruasma neden olmuştur. Aleviiilc 
bir kısım Alevi tarafından Müslümanlığa dahil ayrı bir 
mezhep veya "gerçek" İslam olarak algılanırken, bir kı­
sım Alevi tarafından da İslam'dan ayrı görülmektedir. A­
leviler arasında diğer bir farklılaşma ise etnik bileşen 
eksenindedir. Türk Alevilerin bir kısmı "Türk islamı" ya 
da "Anadolu dini" şeklinde pragmatik bir anlayışa gi­
derken, sınırlı sayıdaki birkaç Kürt yazar arasında da A­
levilik, Türk tezine alternatif olacak bir biçimde "Kürt 
temelli bir inanç felsefesi" olarak yorumlanmaya baş­
lanmıştır (Akkaya ve Aydın, 2000, s. 1 75). 

Yeni Arayışlar, Gerilim ve Açılımlar 
1 980'1i yılların sonunda dergi ve gazete türü ya­

yınlardaki artış, yayımevleri ve dernekleşme faaliyetleri-
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nin ulaştıgı boyutlar, Alevi topluluğunun yeni ifade ve 
örgütlenme biçimlerinin açık bir yansımasıydı. Alevi ya­
zınında ortaya çıkan bu patlama, sadece bir u yanışa de­
ğil, aynı zamanda Alevi bilincinin yükselmeye başlama­
sına da işaret etmekteydi. Kentleşme ve teknolojik iler­
lemeler yanında medyanın yaygın kullarıımından da 
kaynaklanan bu yayınlar, sonuçta Alevi toplumunun 
sert kabuğunu kırmış, ona adeta kendi damgasını vur­
muştur (Türkdoğan, 1995, s. 17 1; Dumont, 1997, s. 
1 49) . 

Alevi geleneklerinin, çağın temel eğilimleriyle çe­
lişen öğelerinin giderilmesi yönünde günümüz Aleviliği 
ciddi açmazlar içindedir. Pek çok Alevi, geleneklerinin 
çağa uygun hale getirilmesi ve inançlarının modemite­
nin süzgccinden geçirilmesi konusunda kararlı bir ara­
yış içindedir (Yalçınkaya, 1996, s. 199). Bu bağlamda, 
doğuştan Alevilik ilkesi, dedelik, cem, musahiplik, gö­
rüm (yargı kurumu) , cenaze ve anma törenleri gibi, özel­
likle geleneksel düzeyde grup-içi dayarıışmayı sağlayan 
kurum ve pratikler, gerek biçim gerekse içerik yönünden 
ciddi değişiklik talepleriyle karşı karşıya gelmiştir. Özel­
likle l980'li yıllarda şiddetlenen tartışmalar, AlevileF a­
rasındaki temel bazı sorunların giderilmesini acilleştir­
ıniştir. Ocak'ın da gösterdiği gibi ( 1996 ... s. 23 1) bunlar, 
başta Aleviliğin inanç esaslan ve nitelikleri olmak üze­
re, ritüellerin durumu, dedelik ve buna bağlı kurum ve 
geleneklerin revizyonu, Aleviliğin İslam ve Müslümanlık 
içindeki-geçmişte, bugün ve gelecekteki-yeri ve son o­
larak da, Alevilikle neredeyse özdeşleşme eğilimi göste­
ren sol ve ateizm hakkında ortaya kanacak tavır ve yak­
laşımların neler olacağıydı. Kehl-Bodrogi'nin de vurgu­
ladığı gibi ( 1 996, s. 62), bugün artık farklılıklan asga-
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ri ye indirmek ve cemaatin modern koşullar altında ya­
şamını sürdürmesini güvence altına alabilmek için, so­
nuçları uzun vadede Aleviliğin temelden değişmesine yol 
açabilecek reformlara gereksinme duyulmaktad ır. Ör­
!1eğin, öğretinin tekilleştirilmesi ve yazıya geçiı;lerek sa ­
bitlenmesi, m erkezi bir dinsel merciin inşası, vu kuf ka­
zanmaya dayalı bir ruhani yapının oluşturulması ve ce­
maate m ensubiyetin nesebe bağlı olmaktan çıkarılması 
gereği, Aleviler arasında gün geçtikçe daha fazla hisse­
dilmektedir. Öncelikli olarak, dağınık otorite yapısının 
zaaflan nedeniyle,  bağlayıcı bir merkezi dinsel merci ta­
lebinin dillendirilmesi daha ağırlıklı bir şekilde öne çık­
maktadır. Ancak "kutsal aile"lerin ocaklannın özerkliğini 
ve öğreti üzerindeki otoritelerini yok edecek olan böyle 
bir talep, doğal olarak, bizzat dedelerin güçlü direnişle­
riyle karşılaşmakta ve dahası, söz konusu talepler ses­
lendirildikçe, Alevilik toplumsal özelliklerinden modern­
lik lehine vazgeçmekle karşı karşıya kalmaktadır. Artık 
Aleviliğin yeniden yaşama geçirilmesi gerektiği husu­
sunda, mensupları arasında geniş ölçüde bir mutaba­
kattan söz edilebilir. Kehl-Bodrogi bu uzlaşmayı Alevili­
ğin gelecek kaygısıyla irtibatlandırmaktadır: 

Eğer Alevilik yaşayacaksa, hayat şartlannın temelelen 

değişmesi karşısında kapsamlı reformların zorunlu ol­

duğu da büyük bir çoğunluk tarafından hissediliyor. 

Bu durumda. değişen elinsel ve toplumsal ihtiyaçlada 

uyumlu yönlendirici kavrarnlar ve yeni örgütlenme bi­

çimleri aramyor. Fakat geleceğe ilişkin sorular kendi 

tarihiyle hesapiaşmayı da beraberinde getiriyor. Ce­
rnaatin elinsel ve tarihsel konumlamşının belirlenme­

siyle ilgili sorular gittikçe bastınyor. Sünni İslam'ın 
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karşısına çıkartılmak isteniyorsa, Aleviliğin arkaik bir 

halk dini durumundan ileri götürütmesi gerek. Bütün 

bunlar birçok Alevi ileri geleninin gözünde de öğretinin 

sabitlenip standartlaştınlmasını ve yetişmiş bir ruhani 

heyeti gerekli kılıyor ( 1 996, s. 57). 

Bozkurt'a göre ise bu durum MAleviliğin erimesi" 

ni ( 1 999, ss. 1 04- 1 1 0; 2000, ss. 145- 149) gündeme ge­

tirecektir. Aleviler kamu alanında meşrulaşabilmek ve 

gençler arasında da destek bularak rağbet görebilmek 

için, kendi kimliklerinin tarihselleştirilmesini ve para­

doksal bir şekilde çağdaştaşmasını talep etmektedirler. 

Sonuçta Alevilik, tarihsel bir tepki formunu geride bıra­

karak, kamu alanında kendisine Mçağdaş" bir yer arayan 

toplumsal bir harekete dönüşmektedir. Gözlemlenebilir 

aşıınınma rağmen, Alevilerin kendilerini çağdaşlaştırma 

konusunda ciddi bir çaba sarf etmeleri yine de ironiktir. 

Kuşkusuz bu çaba Aleviliğin liberal şekillendirilmelere 

elverişli olan bağdaştırmacı ve uyarlamacı yapısından ve 

gevşek örgütlenmesinden ��stek almaktadır. Modernliğe 

eklemlenme ·çaba�ı içindeki enerjiyi, Aleviliğin kendine 

özgü yapısı üretmektedir. Temel kültü rel örüntülerin her 

zaman korunduğu düşünülmekte ve değişmenin olası 

etkileri gözardı edilmektedir. Ne var ki bu talepkar çağ­

daşlaşma, çözümü moderniteye teslim olmakta bulur­

ken, modernleşmenin getirdiği birçok soruya da cevap 

bulamamaktadır (Yavuz, 2000, ss. 84-85, s. 94; Yalçın­

kaya, 1996, s. 7; Clarke, 1 998, s. 8). 
B�lirtmek gerekir ki Aleviliğin modernleşen do­

ğası , kendisini seküler öğelerle özdeşleştirerek Türkiye' 

nin dinsel haritaları içinde yer almaktadır. Alevilerin 

karşı karşıya kaldıkları sorunlar da kendilerini doğal o-
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larak çeşitli vakıf ya da demek gibi oluşumlar altında 
örgütlenmeye itmiştir. Kuşkusuz bu örgütlenmeler sa­
dece Aleviliğin bekasını sağlamakla kalmamakta, ayrıca 
toplumsal kimlik taleplerini de öncelemektedir. Böylece, 
toplumsal alanda ortaya çıkan bu yapılanmaların belli 
hedeflere akılcı yöntemlerle ulaşınaya ağırlık veren ya­
pısı, genel Sünni çoğunluk karşısında Alevilerin "imti­
yazlı öteki" olarak tamm�anmasına olanak vermektedir. 
Sosyal alanın örgütlenmiş parçalara ayrılması tipik bir 
modernleşme ve kentleşme belirtisi olarak görülmekte­
dir. Hemen her örgütsel yapıda temel bir özellik olarak 
kendini gösteren bu karakteristik, Alevi örgütlenmeleri 
örneğinde de benzer öğeleri devreye sokmaktadır. So­
nuçta, Alevi örgütsel olu şumlarının da birincil hedef o­
larak, şimdiye değin sahip olduklan değerleri koruyup 
yaymayı, davranış bekl�ntilerine uyulmasını sağlamayı 
ve gitgide bütün bir cemaati kontrol altında tutmayı 
planladıkları anlaşılmaktadır. Alevilerin örgütlenme ça­
balarının altında yatan temel neden, kendi toplumsal 
yapılannın gerilediğine ilişkin kaygıları ve tespitleridir. 
Bu durum diğer sosyal olaylarla da ilişkilendirilerek yeni 
oluşurnlara olanak sağlamaktadır. Ne var ki, Alevilerin 
kurumlaşma çabaları, geleneksel olana nazaran ciddi 
bir değişime de açık olmuştur. Aktay'ın da vurguladığı 
gibi ( 1999, s. 39), Alevilerin sıkı bir doktrine sc,ıhip olma­
makla açıklanabilecek olan dinsel duyarlılıklannın gö­
rece düşüklüğünün, onların dinsel bir taleple ortaya 
çıkmalarını bugüne kadar engellemiş olduğu söylenebi­
lir. Nitekim bu durum, aynı zamar:ida toplumsal değiş­
menin her safhasında Alevilerin kendi geleneksel inanç­
lanndan birçok şey kaybederek bugünlere değjn gelme­
lerlııe yol açmıştır. Çoğu zaman bu değişkenlik. "değişi-
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me açık olmak" gibi günümüzde içi her şeyle doldurula­
bilecek, fakat popüler anlamı olumlu bir değerle meşru­
laştırılrnış ,  hatta övülüp teşvik bile edilmiştir. Böylece A­
levller, modernleşme serüveninin bir parçası olarak ken­
di başkalaşım süreçlerini hızlandırrnışlardır. Nihayet 
Sünniler, dışsal bir süreç olarak modernleşrneye maruz 
bırakılırken, Aleviler bu sürece gönüllü katılmışlardır. 

Alevi örgütleri, bir yandan Alevi politikalarının ü­
retildiği yerler olarak dikkat çekerken, bir yandan da 
kentlere yeni göç eden Aleviler için cemaat ilişkilerinin 
ortaya çıkarılıp sürdürüldüğü, dolayısıyla da köy cema­
atinin kent cemaatine dönüştüğü mekanlar olarak işlev 
görmektedir. Bu nedenle, özellikle kentsel çevredeki A­
leviliğin beka şansı, bugün Aleviler arasında daha farklı 
bir şekilde değerlendirilmektedir. Tartışma ve gerilimle­
rin yarattığı yeni olanaklar dünyasında Aleviler, gele­
neksel inanç dünyalarıyla zaman zaman karşı karşıya 
gelerek grup kimliklerinden sıyrılmakta, hatta Sünni ke­
simler dahil herkese açık bir topluluk olma eğilimi içe­
risine girmeyi bile göze almaktadırlar. Bu gelişme, bir a­
çıdan "Aleviliğin Rönesansı" olarak değerlendirilebilecek­
ken, bir başka açıdan da pekala cemaatteki ciddi bir da­
ğılma belirtisi olarak okunabilmektedir (Schüler, 1 999, 
s. 1 69) . Nitekim Alevilikteki dinsel formların dönüşmesi 
de daha çok bu oluşumlar ekseninde gerçekleşmektedir. 

Sınırlarda Değişim 
Gelenektc Alevi örgütlenmeleri maıjinal varoluş 

koşullarına göre belirlenmiş toplumsal ve dinsel bir yapı 
özelliğine sahiptir. Bu nedenle, geleneksel örgütlenme 
biçimlerini günümüz ortarnında ayakta tutmak ve ge­
çerli kılmak gitt!kçe zorlaşmaktadır. Çünkü 1 950'li yıl-

278 



larla birlikte A1evilikte ortaya çıkan yapısal laikleşille sü­
reci, toplumsal yaşamın önemli boyutlanru dinsel ku­
rumların dışına çıkannaya başlamıştır. Genelde bütün 
toplumsal birimler için geçerli olabileceği gibi Alevilik i­
çin de, meta üretiminin yaygınlık kazanmasıyla, resmi, 
yazılı hukuk kurallannın uygulanmasıyla ve laik pro­
grarn üzerine oturtulmuş okulların kurulmasıyla, gü­
nümüzde geleneksel yapıların toplumsal temeli ortadan 
kalkmış gibi görünmektedir. Örneğin, bir ocağa bağlı 
bulunan aileler ve topluluklar dağılmanın eşiğine gel­
miş, çok kere de parçalanma gerçekleşmiştir. Bugün A­
leviler arasındaki sorunların belki de en önemlisi, bu 
arayışların, gelenek ve modernlik arasındaki farklılaş­
maları nerelere taşıyacağıdır. 

Modernleşme sadece değer ve kavramları değil 
aynı zamanda geleneksel rol ve statüleri de altüst et­
mektedir (Subaşı, 200 l a). Ortaya çıkan bu farklılaşma­
lardan, Alevilerin dinsel önderlerinin ne ölçüde etkilen­
diğine ilişkin yeterli bir kanaat henüz ortaya çıkmamış­
tır. Modernleşme süreci, bilginin korunması ve üretilme­
si konusunda ciddi bir otorite kaymasına neden olmuş 
ve bundan Aleviler de etkilenmişlerdir. Bu bağlamda po­
pülerleşen hissiyat içinde genç kuşak Aleviliği, bütün bir 
Aleviliğin ufkunu kuşatmaktadır. Çünkü söz konusu o­
lan modern Aleviliktir ve bu durumun dinseljteolojik ö­
ğeleri giderek modernize olmakta, tabir caizse, Aleviliğin 
heterodoks doğasını besleyen senkretizmi, yeni arayış­
tarla kenetlenerek kendisine farklı boyutlar katmakta­
dır. Modernleşmeyle birlikte, öncelikle sosyal ilişkiler a­
lanında, geleneksel roller, statüler, değer ve kavramlar 
hızla altüst olmaktadır. Bu bağlam içinde Aleviliğin sır 
olmaktan çıkışı da ("sırrı faş eylemek") . sonuçta, yeni bir 
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olgudur ve bu durum, inanç ve buna bağlı pratikleıini o­

lağanüstü koşullar evreninde sürdürmeyi başaran ka­

dim Alevilikle açıkça karşı karşıya gelmektedir. 

Geleneksel Aleviliğin cumhuıiyet öncesi biçimi 

genelde gizlilik ve dışianmışlık üzerine kuruluydu. Bu 

gizliliğin sınırlarında ortaya çıkan ve yaygın bir şekilde 

sözlü geleneğin kontrolünde gelişen Alevi evreni, günü­

müz koşullannda fiziksel çevre, politik örgütlenme ve 

kültürel etkenierin dünyasında ciddi bir rasyonel he­

saplaşmayla karşı karşıya gelmiştir. Bu bağlamda Alevi 

toplumu. erirnekten siyasallaşmaya kadar değişen bir 

yorum karmaşası içinde gündeme getirilmektedir. Geç­

mişte, cemaatin dışından pek az etkilenen, çok güçlü bir 

toplumsal kontrol mekanizması, Alevilere kuşaklar boyu 

yazgılan olan dışlanma. aynıncılığa tabi olma gibi so­
runlarla baş edebilme gücü vermekteydi. Şimdi ise, dün­

yaya açılmalaoyla birlikte, Alevilerin toplumsal yaşam­

larını organize etme tarzlarında önemli değişiklikler söz 

konusudur (Shankland, 1 999, s. 327). Sorun Aleviliğin 

hem geleneksel özünü koruyacak hem de onu moderni­

teyle bağdaştıracak çıkarlanmn ortaya çıkaracağı çeliş­

kilerin nasıl aşılabileceğinde yatmaktadu·. 

Dedellk: Kurumsal Aynşmalar 
Bu çelişkilerin tipik bir örneği dedelik kurumu­

dur. Dedelik kurumsal olarak Aleviliğin merkezinde yer 

almaktadır (Yalçınkaya. 1996, ss. 92-97; Yaman, 200 1 ,  
s. 89) . Alevilerde manevi otoriteyi dede temsil eder ve 

her zaman için o, kutsal bir kişi olarak kabul görür. Bir 

Alevinin dede olarak kabul edilebilmesi için öncelikle 

oriun "dede soylu" (ocakzade) olması gerekir. Aleviler. 

dedelerin genellikle Hz. Ali soyundan geldiğini kabul 
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ederler. Dedelerin Aleviler üzerindeki rolü oldukça be­
lirleyicidir. Öyle ki merkezi konumları devre dışı bıralul­
dığında ya da göz ardı edildiğinde Aleviliği de Alevileri de 
tanımlamak zorlaşır. Çünkü Alevinin cemaate katılımı 
için öncelikle dedenin ikrar (onay) vermesi gerekir. 
Karmaşık rolleri, hiyerarşik yapılanmaları, kutsal bilgiye 
sahip olmalan ve Aleviler için olmazsa olmaz sayılan 
Ayin-i Cem'lerin yegane yöneticisi olmalan, dedelere 
derin ve tartışılmaz düzeyde bir anlam ve karizma 
kazandırmaktadır. Öte yandan dedeler, talip olarak 
adlandınlan bağlılan arasındaki anlaşmazlıklan da 
çözüme kavuştunna yetkisine sahiptirler. Hatta darda 
(cemaat mahkemesi) suçlu olanları düşkün ilan etme 
(uyarma) ve gerekirse onları gruptan ayırma hakkı da 
yine dedeye aittir. 

Bütün ritüeller dede merkezlidir ve onun onayını 

almayan hiçbir tutum cemaat içinde bir meşruiyete sa­
hip olamamaktadır. Modernleşme sürecinde dedenin ko­

numunda ortaya çıkan değişme, göç, kentleşme, bilgi 
organizasyonlarının farklılaşması gibi öğelerden besien­

se de, asıl önemli değişim, dedenin dönüşümüyle Alevi­

liğin de farklılaşmasıdır. Bunun sonucu olarak, gele­
neksel dinsel ve toplumsal yapı çözülmekte; Alevi kim­
lik tanımı da değişmektedir. Genç kuşağın, ardından git­
meyi reddettiği dinsel yönetici tabaka, otoritesini açıkça 
kaybetmiştir. Bu tabaka hakemlik ve yargı fonksiyonla­
nnı yitirdiği için, hemen her Alevi, zorunluluk içinde git­
gide artan bir biçimde uzlaştırma kurumu olarak dün­
yevi mahkemelere başvurmaktadır. 

Bu bağlamda dedenin modernleşme süreci için­

deki konumuna da dikkatle bakmak gerekir. Çünkü de­
derıin rolünde ortaya çıkan değişme, Alevi toplumundaki 
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farklılaşmaları yansıtmanın yam sıra modemleşmerıin 
yarattığı zihinsel ve kültürel değişmenin etkilerini de 
göstermektedir. Nihayet bu gelişmeler, karizmatik iddi­
aların güvenirliliğinin, modernleşme sürecinde ortaya çı­
kan eleştiri ve saldırılarla değişebildiğini gösterecek ni­
teliktedir. Dedelerin hizmetleri için duyulan talepler, 
merkezi bir seküler otoritenin girişi(mi)yle altüst edil­
miştir. Geleneksel hiyerarşi çözüldükçe, . dedelerin Alevi 
toplumunun gidişatını tayindeki rolleri de hızla kaybol­
maya başlamıştır. Zaten göçlerin ve Alevi gençliği üze­
rindeki sol ajitasyon un bir sonucu olarak, ı 970'lerden i­
tibaren geleneksel din elitiyle kırsal kesimdeki cemaatler 
arasında var olan ilişki çoktan kopmaya yüz tutmuştur. 
Günümüzde, cenaze törenlerine ilişkin uygulamalar, 
cem evlerinin i şlevlerinde!G değişmeler, hatta Aleviliğe 
salt kimlik beyamyla sınırlı olmak üzere bağlanmak gibi 
farklı öğelerin ortaya çıkardığı arayışlar, dedeyi yeniden 
gündeme getirmektedir. Nihayet bütün bunlar Aleviliğin 
yeniden toparlanmasına ve kendini şekillendirmesine 
yol açmaktadır (Yavuz, 2000, s. 92; Bozkurt, 2000, s.  
1 34; Vorhoff, l 999b, s. 48; Dumont, 1997, s. 1 46; Ü­
züm, 1997, ss. 283-284) . 

Alevi buyruklarının yayımlanması ve Türkiye'de 
Alevilik hakkında yapılan yayınların artan sayısı, sırla­
rın saklanması buyruğuna da uyulmadığını göstermek­
tedir. En uzun süre sahip çıkılan kural, hala ağırlığını 
sürdüren cemaat endogamisidir (içerden evlenmek) . 
Ancak, cemaatin kendi dışındakileric toplumsal ve 
ekonomi-k ilişkilere girme yasağı, bugün için bağlayıcı 
gücünü çoktan yitirmiştir. Aleviliğe özgü ve onu ayakta 
tutan yapıların gücünü ve etkisini yitirdiği bu gelişime 
paralel olarak sadece özel dinsel içerikler değil, genel 
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olarak dinin kendisi de zayıflamıştır. Ayin-i Cem gitti kçe 
daha az yapılmaya başlanmış, hatta bazı yörelerde yirmi 
beş yıldan fazladır hiç tekrarlanmamıştır. Dinsel itibar 
ve statü sahibi "kutsal aile"lerin ayrıcalığında olan din 
bilgisinin aktarılması kısmen kesintiye uğramıştır. Böy­
lelikle, atalarının "Hakka giden yol" hakkındaki ilkeler­
den haberdar olmayan yeni bir Alevi kuşak ortaya çık­
mıştır. Sonuç olarak din onlar için kimlik faktörü anla­
mındaki değerini yitirmiştir (Kehl-Bodrogi, 1 993, s. 42). 

Dedenin etrafında oluşan bir Alevi kimliğinin ,  o­
nun yokluğunda kendisini nasıl temellendirebileceğinin 
cevabı henüz net olarak verilebilmiş değildir. Dedelik, 
Sünnilerden çok Alevilerin kendi içindeki acımasız eleş­
tirilerinin odağı olmuştur. Dedenin otoritesi, ö ncelikle 
tüm toplumu derinden . etkileyen modernleşmeyle bo­
zulmuş, cumhuriyetle birlikte okulla tanışan genç ku­
şakların, dedeyi "aydınlanma"nın rasyonalitesi ile yargı­
layıp fiili konumunu reddetmeleri yıpratıcı olmuştur. 
Babadan oğula geçen bir saltanat türü o larak değerlen­
dirilen dedeliğin, bir yandan, karizmasının belirleniş ni­
teliği sorgulanmış, bir yandan da, halkı sömüren ya da 
aptallaştıran, bilgiyi kendi tekelinde tutan bir mekaniz­
manın parçası olduğu yargısında bulunulmuştur. De­

deye hizmeti karşılığı verilen "hakkullah" çok kere bir 
sömürü aracı olarak yorumlanmıştır. Feodal sömürü­
cüler olarak nitelenen ve geri kalmışlığın nedeni ya da 
nedenlerinden biri olarak görülen dedeler, gittikleri köy­
lerde zaman zaman Alevi gençler tarafından hakir gö­
rülmüşlerdir. Kur'an'dan, "Buyruk" ve "velayetmlme" 
lerden beslenen bilgileriyle dedeler, şehirleşen ve poziti­
vist kavrarnlara dayalı bir eğitimden geçen genç.·kuşağın 
sorularına artık "ikna edici" cevaplar veremez olmuşlar-
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dır. Marksist ve pozitivist eleştirllerin belirlemesiyle de­

deler, özellikle genç kuşakların gözünde, itlbarlannı yi­
tirmişlerdir (Vorhoff, ı 999a, s. 329) . 

Böylece popüler ideolojik formlardan beslenen e­

leştiriler içinde dedenin gücü kınlmaya çalışılmıştır. 

Kuşkusuz çok yönlü olan bu kınlmada, ı 960'lı yıllardan 

itibaren Alevilerin de dahil olduğu politik söylemlerin et­

kisi olmuş, artık dedenin "talipler"i üzerindeki inandın­

cılığı · da sarsıcı bir şekilde zayıflamaya başlamıştır. 

ı 980'li yıllara ulaşıldığında ise dedelik, karizmatik ağır­

lığının büyük bir bölümünü çoktan kaybetmiştir. Gü­

nümüzde tipik bir Alevi dedesinin rolleri daha çok sim­

gesel ağırlıklada sürmektedir. Artık taliplerle kurulan 

manevi akrabalık modern kurumsallaşma pratiklerinde 

seküler ilişkilere dönüşmektedir. Çünkü dedenin kut­

sal/karizmatik saygınlığı aşınmıştır. Hatta çok kere 

bundan söz etmek bile olanaklı değildir. Kentiileşen ce­

maat, kendi kişisel yeteneklerini konuşturabilen yeni 

önderiere muhatap olmaktadır. Dedelerin önünde ise 

karma bir cemaat vardır ve bu yapı modernliğin bütün 

donanımlarını içselleştirme isteğindedir (Türkdoğan. 

1 995, s. 530; Kehl-Bodrogi, 1 99 1 ,  s. 42; 1 996, s. 54; 

Shankland, 1 999, ss. 3 1 9-327; Gökalp, 2000, s. 94; Şe­

ner, 1 998 , s. 179; Yaman, 1 998, s. 1 28; Yavuz, 2000, s. 

92) . 

Dedenin rollerinde ortaya çıkan değişim , Alevi 

toplumunun örgütsel yapısım da sekülerleştirmiştir. Ar­
tık bir Alevi için hukuksal bazı temel sorunlann çözü­

münde herhangi bir dedeye başvurmak ya da cemaat içi 

bir yükümlülük olarak bilinen "hakkullah"ın rehbere ö­

denmesi söz konusu değildir. Dedenin kendi taliplerini 

dolaşmasının , kutsal ağı sürekli canlı tutmasının hiçbir 

284 



anlamı kalmamıştır. Değişim aslında dramatiktir ve A­
leviliğin kendine özgü maneviyatı bu nedenle zayıflaş­
mıştır. Dedeye bagh olarak · yapılan dini törenler bile, 

l960'lı yıllardan itibaren artık yavaş yavaş seyrekleş­
meye başlamıştır. Bu durum, kamuoyu önünde kendini 
ifade etme arayışının sahipleri olmakla birlikte Alevi yol 

ve erkamın tanımayan yeni bir kuşağın ortaya çıkma­

sıyla ilişkilendirilebilir (Yaman, 200 I ,  s. 256; Clarke, 
1998, s. 237; Bozkurt, 2000, s. 142) . Halbuki, her Alevi 
ocağımn temel öğesini oluşturan dedeler, gelenekte sa­
dece dinsel törenleri yönetmemekte, aynı zamanda da 
topluluğun değişik üyeleri arasında ortaya çıkan tartış­
ma ve gerilimiere son vermekteydiler (görgü cemi/sorgu 
ayini). Ne var ki, artık dedeler Ayin-i Cem'leri bile yöne­
t(e)memektedtrler. Burada dedelerde süreç içinde ortaya 

çıkan donanım eksikliğini de dikkate almak gere­

kecektir. Dedelerin eski görevlerini giderek daha az ye­
!"ine getirebilmeleri, sıradan bir değişim değildir. 

Dedeleri Aleviliğin simgesel timsali olarak koru­
mayı fakat kurum olarak onu temelden reforma tabi tut­
mayı öner.en düşünceler etkinleşme çabasındadır. Hatta 

birçok Alevi, dedeliğin icrasında varolan köken ilkesinin 
kaldırılmasını talep etmektedir. Buna göre, geleceğin de­
delerinin, Alevi araştırmacılar ve aydınlar tarafından, re­

formdan geçmiş ve çağdaş bir Alevilik doğrultusunda e­

ğitilebilecekleri öğretim merkezlerinin kurulması isten­
mektedir. Bu çerçevede bir Alevi araştırma enstitüsünün 

veya ilahiyat fakültesinin kuruluş olanaklan tartışıl­
maktadır (Kehl-Bodrogi, 1996, s. 62). Artık bu harita i­

çinde, dedenin ne kendisinin ne de taliplerinin olabile­
ceğini düşünmek olanaklı değildir. Dinsel bilgi yeni ak­
törlerin elinde bir söylemin parçası haline gelmiş ve çok-
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tan, başka dinsel yaklaşım ve pratiklerle rekabete gir­
meye başlamıştır (Olsson, 1 999, s. 265) . 

Artık dedenin bıraktığı ya da terkettiği düşünü­
len roller, farklı boyutlarla, yeni bir Alevi elit tarafından 
devralınmaya başlanmıştır. Aslında, gelenek ve bilgi 
naklindeki uzunca bir kopukluktan sonra dedelerin 
mevcut rollerini sürdürebilmeleri, yeni gelişmeler karşı­
sında olanaksız gibidir. Bugün dedelerin pek çoğunda, 
sahip olduklan "soy" avantajı  dışında, bu görevi yerine 
getirebilecek bir liyakat bulunmamaktadır. Onların ge­
leneksel düzenleyici işlevleri artık şehirler, hatta farklı 
ülkelerde yaşayan ve modern toplumla farklı bir ekono­
mik entegrasyon yaşayan taliplerinin sorunlarını çöz­
mede yeterli gelmemektedir. M odern yaşamın homojen­
likten heterojenliğe geçişi, dedenin de müstağni kala­
mayacağı, tevarüs edilmiş haklar yerine, ticari sözleş­
melerle bağlı toplumsal ilişkilerin ortaya çıktığı bir ilişki 
biçimi geliştirmektedir. Sonuçta dedenin merkezi görevi 
cemaat tarafından ya görmezlikten gelinmekte ya da a­
çıkça reddedilmektedir. Modern yaşamın ortaya koydu­

ğu kimi epistemolojik sorular karşısında dedelerin ver­
diği cevaplar anlamsız bulunmakta ve kimseyi tatmin 
etmemektedir. Kaldı ki, pek çok dede de bu cevapları, 
anlaşılır nedenlerden dolayı, verebilecek durumda de­
ğildir. Esasen, yeni koşulların yarattığı bilgiden kay­
naklanan bir toplumsal « hiyerarşinin ortaya çıkardığı 
farklı Alevilik tarzları, dinsel rolleri de elemektedir (Vor­
hoff, 1999b, s. 48; Kehl-Bodrogi, 1996, s. 57; Shi:mk­
land, 1999, s. 322; Çamuroğlu, 2000, s. 1 7; Üzüm, 

1999, s.  367; Bozkurt, 2000, s. 90). 1 980'lerde üniver­

site eğitimi görmüş ilk Alevi kuşağından oluşan bu elit, 
büyük ölçüde laikleşmiş bir yapı içinde yol gösterici ve 
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bilgi nakledici görevini üstlenmektedir. Modern çağın ge­
rektirdiği soyut düşünce ve yerel kültürün evrensel söy­
lemiere göre üretilmesi, daha eğitilmiş ve yayın dünya­

sıyla yakın ilişkisi olan aydınların güçlenmesine zemin 
hazırlamıştır. Dedenin bilgi üzerindeki dinsel tekeli ve 
hakemlik rolü kırıldıkça, herkes Alevilik adına konuşma 

hakkını kendinde bulmaya başlamış olmalıdır. Günü­

müzdeki karmaşık Alevi imajının ortaya çıkmasında, ge­
leneğin temsilcisi dedelerle modern aydınların rol pay­

laşımını gündeme getiren karşılaşmaları ve onların si­
yasal/toplumsal tercihleri arasındaki çelişkileri yadsı­

mamak gerekir (Yavuz, 2000, s. 92) . 

Yeni Aktörler Kuşağı: Alevi Yazarlar 
Alevi araştırmacı yazar kümesi yeni bir olgudur 

ve modernleşmenin ürünüdür. Aslında bu kuşak, Sünni 

İslam'da u lemanın yerini alan aydınların özellikleriyle de 
belli bir paralellik taşımaktadır. Söz konusu yazarlar, ya 

Aleviliği dinsel boyutlarıyla ele alan bir öğretiden çoğu 

kez hiç nasiplerini almamışlar, ya da düşüncelerini 

"mantık" ve "bilim"in eleştirisinden geçirerek, karşı çıkı­

şın söylemlerini kendilerine mal etmeyi tercih etmişler­
dir. Bu eliti oluşturanlar, aslında modernleşmenin ço­
cuklarıydı ve köyden kente göçün bütün sancılanyla 

sürdüğü yıllarda büyümüşlerdi. Burada Alevi aydınları­

nın kolektif bir özelliğinden de söz etmek gerekir. Çoğu 
1 940'lı ya da 1 950'li yıllarda doğmuş olan bu aydınlar, 

çocukluk ya da ilk gençlik yıllarını köylerinde ge�.:irmiş­
lerdir. Ancak bu köylerdeki geleneksel inanç yapılannın 

1 960'lı ve 1 970'li yıllarda modernizm ve göç gibi somut 

olguların etkisiyle işlevini yitirmiş, ya da yitirmeye baş­

lamış durumda olduğunu göz ardı etmemek gerekir. Ya-
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zarlar bu dönemde, doğdukları köylerden yüksek eğitim 
amacıyla şehirlere gelmişler ve öğrenim yılları l960'lı ve 

1 970'li yılların siyasal açıdan bir hayli hareketli geçen 

koşullarında gerçekleşmiştir. Sonuçta öğretmen, mü­
hendis, avukat ya da doktor olan bu toplumsal 
"aktörler, " Aleviliğin yeni simaları olarak öne çıkmışlar­

dır. Bunlar Aleviliği, Marksist kavramlarla yoğurup yer 
yer devrimci bir ideoloji olarak ele alıyor, bu düşünce 
doğrultusunda dedeleri sorguluyorlardı. Öyle ki artık 
1 980'li yıllarda Alevilik hakkında yazmaya başladıkla­
rında sözleri dedelerinkinden daha önemli sayılmış, a­

çıkçası, bu da Aleviliğin temel omurgasını oluşturan 

dede.-talip ilişkisini sarsmıştır (Vorhoff, 1999, s. 329)64. 

64 Bugün yeni Alevi yazarlar dedelik kurumunu farklı bir bi­
çimde ele almaktadır. Araştırmacı yazarlar, 

devrimci tutum ve söylemlerinden vazgeçerek, gele­
neksel Aleviliğin yaşatılmasına vurgu yapmaya başla­
mışlardır. Bunun gerçekleştirilmesi için ise dedelerin 
varlığının şart olduğunu görmüşlerdir. Böylece dede­
ler, ömür boyunca hiç makas değmemiş tatlı sakalla­
rıyla artık kitap kapaklarına konuk olabilirdi. Üstelik 
gençler artık onlara saygı göstermekten de çekinmi­
yorlardı. Yine de araştırmacı yazarlar için dedelerin 
anlattıkları çok fazla ilginç değildi. Dedelerin 'sıkıcı' ir­
fan hikayeleri yerine, rasyonel bir süzgeçten geçirilmiş 
yazılı kaynaklan ya da Aleviliğin siyasal, sosyal tarihi­
ni aniatmayı tercih etmiş görünüyorlar. Artık dedelerin 
rolü simgesel bir plana indirgenmiş, Alevi kimliğinin o­
daklandığı bir müessese olarak tanıtılmıştır. 80'li ve 
90'lı yıllarda çığ gibi büyüyen Alevi demeklerince dü­
zenlenen panellerde de daha çok Alevi yazarlar çağnlıp 
dinlenıniş, bir yerlerden bulunup getirilen dedelerden 
ise derneğin sağladığı koşullarla Ayin-i Cem yürutmesi 
istenmiştir. Önderlik artık kesinlikle dedelerin elinden 
çıkmış, Cem'de ise ayin boyunca süren, Cem evinin e-
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Bu durumda, büyük ölçüde laikleşmiş olan yeni 
Alevi entelijensiyası mensuplan (ki bunların çoğu din a­
limi hüviyetinde değildirler) . yol göstericilik ve bilgi nak­

ledicilik görevlerini üstlenmektedirler. Alevilikteki güncel 
gelişmeler, dünyadaki etnik ve dinsel hareketlerde de 
gözlemlenen ve kendilerini öncelikle geniş yeni orta sınıf 

seçkinlerinin önderlik iddiasında ifade eden, bir özgül 

laikleşme modelini izlemektedir. Artık onların medyada­
ki aracı yazıdır ve bu da sözün yerini almaktadır. Yaz­
dıkları kitaplara gösterilen büyük ilgi ve talep, Alevilerin 
kendi cemaatları hakkındaki malumat açıklarını telafi 
etmek için büyük bir açlık duyduklarını göstermektedir. 

Aynı zamanda bu talep birçoklan için de kendi kimlik­
leriyle esaslı bir hesaplaşmanın . yolunu açmaktadır 
(Kehl-Bodrogi, 1,996, s. 57). 

Dedenin araştırmacı yazara dönüşümünde göz­

lemlenen farklıla�malara Alevi ritüellerinde de rastlan­

maktadır. Bu bağlamda, en az dede kadar önemli olan 

Ayin-i Cem'ler de fonksiyonlarını yitirmekle karşı karşı­

yadır. Ritüeller özel bir iletişim biçimi olarak kuşkusuz 

emsalsizdir (Yalçınkaya, 1996, s. 75) . Bu ritüeller ce­

maat içinde hem düzen hem de devamlılığı sağlamakta­
dırlar. Ne var ki ,  uzun zamandır köklerinden uzaklaşmış 
Alevilerin çok azının Ayin-i Cem'e katılma olanağına sa­
hip olduklan da bir gerçektir. Aslında bu uygulamanın 

zayıflaması, İslam'a dönüş düşüncesinin egemen olduğu 
bir ortamda yeterince çelişkili görülmektedir. Bu, dinsel 

şiğinde başlayıp yine bu eşikte biten simgesel bir ön­
derliğe dönüşmüştür" (Vorhoff, 1999a, ss. 330-33 1 ) .  

Bir restorasyon düşüncesinden hareketle kaleme alınan yazılar 
için bkz. Bozkurt. 2000, Gökalp, 2000. 
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duygunun azalmasından dolayı değil, Alevllerin dinle il­
gili pratiklerine her zaman daha az yer vermeleriyle a­
çıklanabilir. Nitekim bu gösterişli ibadetlerden oluşan a­
yinlere karşı olanlar, Kemalist laikleşmeye, Sür.ınilere 
göre daha elverişli bir ortam oluşturmuşlardır. Artık, ye­
rel Alevi topluluklarının ritüelleri, kitle iletişimi Ue yayı­
lan bir popüler Alevi kültürü üzerindeki vurguyla gide­
rek yer değiştirmiştir (Stokes, 1999, s. 268; Dumont, 
1 997, s. 145). Özellikle şehirlerde yapılan cemler bir iş­
lev değişimine uğramıştır. Artık folklorik bir gövde gös­
terisiyle sık sık bütünleştirilen tema ve ritüellerin, gele­
neksel Aleviliğin cem ve semahlarıyla ne düzeyde ben­
zerlik kurabildigini sormak da gereksiz hale gelmiştir. 
Oysa, Alevi aydınlarca ortaya atılan, Alevi ritüellerinin 
yeniden düzenlenmesi, çağdaş ve Batılı formlarda şekil­
lenmesi konusundaki önerilelin yaygınlaşma potansi­

yeli dikkat çekicidir (Bozkurt, 2000, s. 1 48; Üzüm, 
1 999, s. 370; Yalçınkaya, 1 996, ss. 84-93) . Değişim ta­
lepleri sadece cem töreniert konusunda değil, musahip­
lik, dar, düşkünlük gibi temel erkanlarda da gündeme 
gelmektedir. Bu erkan, orta yaş ve gençlik kuşağının, a­
talarının iman ve yaşam tarzları hakkında bir şeyler öğ­
renmesini sağlamaya yarayan, Alevi geleneğinin göste­
riın yoluyla öğretimi uygulamasına dönüşmüştür. Cem, 
bütün olarak vakıf olunabilen kapalı bir köy cemaatin­
de, toplumsal düzenleme ve denetim mercü olarak taşı­
mış olduğu işlevi yitirse de, simgesel bir yeni anlam ka­
zanmak zorundadır (Kehl-Bodrogi, 1996, s. 57) .  

Geleneksel yapısı, modern olana, kendi senkretik 
özelliklerini hatırlatacak bir şekilde eklemlendiği ölçüde, 
Aleviliğin yeni bir formla ortaya çıkacağı açıktır. Bu ge­
l işme, hem reform talebinde bulunanların hem de mo-
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demlHcte birlikte ortaya çıkan aşılmaz gerilimlerin azal­
tılmasını amaçlayan alelade cemaat üyelerinin arzularını 
içinde topla�aktadır. Türk modernleşmesi içinde Alevi­
lik, mevcut çatışmalardan bir istikrar üretecek sonuçları 
elde etme hususunda, daha pek çok krizle yüzleşrnek 
zorunda kalacaktır. Nihayet, bunu fark edişin yaratacağı 
tartışmalar, gerçekte Aleviliğin kaderini belirleme konu­
sunda yeni liderler ve aktörlere gereksinimi güçlendire­
cektir. Kendirıi modemliğin çekim gücüne kaptırmış gö­
rünen Alevilerin, bu bağlamda gelişen literatürden ve 
dahası Sünni reflekslerden bağımsız tavır alma çabaları , 
onları daha pek çok bağlamda sıkı bir dönüşümün eşi­
ğine getirecektir. Tutum ve yargılannı Sünni çerçeveye 
muhalif. kalarak belirleme azminde olduğu görülen Ale­
vilerin,  modernliği içselleştirirken de onu yok sayarken 
de, bu durumun yaratabileceği sıkıntıları hissedebildik­
lerini düşünmek şimdilik olanaklı değildir. 

Alevi modernleşmesi mevcut eğilimlerle sürdüğü 
ölçüde, cemaatin kendisini koruma reflekslerini hare­
ketlendirecek hiçbir motivasyonun gücünden söz edile­
mez. Bir varoluş çerçeve�•i içinde ortaya çıkabilecek ge­
lişme ise öncelikle dede ve aydınların, hiç de duygusal 
olmayan gerçekçi sorulara muhatap olmalarını ve yüz­
leşmelerini zorunlu kılacaktır. Ne var ki , mevcu t geliş­
meler içinde Alevilerin kaderi , ne popüler idcolojilerin 
kavramsal sermayelerini kullanan günümüz aydınlannı, 
ne de şimdilerde hangi geleneği yarısıttığı gittikçe belir­
sizleşen dedeleri ilgilendirmektedir. Belki de bir ''öze dö­
nüş" temasının modernlikten hiç de bağımsız olmayan 
vurgusu , yine kırsalın kendine has dünyasında topar­
Ianmaya başlayacaktır. Bu toparlanmanın hesaplaşaca­
ğı toplumsal gerilimin asıl nirengi noktası ise Sü nniler-
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den çok, artık her şeyden kolayca etkilenen kentli Alevi­

Ierdir. Çünkü modernleşmenin yok edici kuşatması al­
tında Aleviler, K Alevilik"le aralanndaki mesafeyi gittikçe 

daha fazla açarak derinleştirmişlerdir. 
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Modernite, Din ve Dinsel Modernizmin 
Boyutiarı: Azerbeycan Örneği 

A. Vahap Taştan 

Modemiteyi sorgulamanın ve anlamaya çalışmanın, ya­
şadığımız çağı değerlendinnek açısından özel. bir önemi 
vardır. Günümüzde yapılan küreselleşme ve post-mo­
demite tartışmalannda olsun: çoğul modemiteler, farklı 

moderniteler ya da Batı-dışı modernite türü kavram ara­
yışlannda olsun, temel referans noktası hemen her za­
man, Fuat Keyman'ın deyimiyle, �modernite tartışması" 
mn kendisi olmaktadır (200 l ,  s. lO). Zira · modernite, 
CHfford Geert.z'in işaret ettiği gibi, ister sımsıkı bağlanıl­

sın, ister karşı çıkılsın ya da aşılmaya çahşılsın, sosyo­
kültürel değişimierin temel dinamikleri arasında yer al­
maktadır (200 1 ,  s. 163) . Modernite, ayrıca ve daha da ö­
nemli olarak, Keyman'ın da belirttiği gibi, değişim sü­
reçlerinin hem tarihsel, hem de kuramsal ve felsefi bağ­
lamını oluşturur (200 1 .  s. l l) .  

Bu çalışmada , değişim süreci bağlaını olarak mo­
demiten5 ile kültürün en önemli veçhelerinden biri olan 

65 Bu çalışmada modernite, modernleşme ve modernizm gibi 
birbirine benzer fakat :ız çok farklı anlarnlar Ifade eden bir dizi 
kahamın temel vurgusu üzerinde durulacaktır. Daha çok mo­
demite bağlamında dikkate aldığım bu temel vurgu, Balı'da 
XVII. yüzyılda bilimsel devrim ve XVII I .  yüzyılda Aydınlanma' 
nın bir sonucu olarak yeni entelektüel ve kognitif bir dünyanın 
doğuşu üzerinde odaktanır (Hall ve Gieben, 1 992, s. 6) . Mo­
dem dünyanın doğuşu olarak nilelendirilen bu durum, Orta­
çağ Avrupası'nın dünyayı metafizik bir açıdan gören egemen 
dünya görüşüne karşılık, eleştirel ve bilimsel bir dünya görü-
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din arasındaki ili şki incelenecek ve bu ilişki, modern a­

ma gerek Batı dünyasından, gerek Türkiye'den siyasal 

ve örgütsel açıdan farklı bir yapı oluşturan, eski Sov­

yetler Birliği üyesi ,  Azerbeycan örneğinde tartışma ko­

nusu edilecektir. Azerbeycan'ın Çarlık dönemindeki din­

sel-kültürel durumu Ceditçilik akımı ve pan- hareketleri 

çerçevesinde; Sovyet dönemindeki ise dinsel yaşam, a­

teizm, dinin "düşüş"ü ve modernizasyonu bağlamında 

tartışılacaktır. 66 

Söz konusu "din"i, felsefe ya da öğreti olarak de­

ğil, bir toplum kurumu ve din pratiği olarak ele alan bu 

çalışmada din ve toplum ilişkileri, bir din sosyolojisi so­

runsalı olarak, karşılıklı etkileşim sürecinde dikkate a­

lınacak ve dinin toplumsal koşullardan etkilenme biçimi 

Azerbeycan önıeğinde tartışılacaktır. Çalışmanın amacı, 

bir dinin modern toplumda kurumsal düzeyde varlığını 

devam ettirebilmesinin o toplumun siyasal ve sosyo-kül­

türel özellikleriyle ilişkili olduğu üzerine odaklanmakta­

dır. 

Modernite ve Din 
Moderniteye geçişi belirleyen bilimsel, siyasal, 

kültürel ve endüstriyel olmak üzere dört devrimden söz 

edilir. Newton'un başlattığı bilimsel devrim ile, doğrudan 

Tanrı tarafından yönetilen bir doğadan, kendi kendini 

düzenleyen bir doğaya geçilmiştir. Bu anlayışta temel 

şünü temsil eder. Modernite, Aydınlanma'dan esinlenerek, 
insan mutluluğunun, insani, linsel ve -doğal düzenin ancak a­
kılla anlaşılması ile elde edilebileceğini varsayar (Yıldınm ve 
Şimşek, 2000, s. 2) . 
öı> Bağımsızlık sonrası Azerbeycan'da dinsellik olgusunu başka 
bir makalcınde işiediğim için bu çalışmanın dışında tuttum 
(bl<z. Taştan, 2003) . 
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belirleyici, doğa olayları arasındaki nedensel ilişki ve de­
terminizm olmaktadır. Siyasal devrim ile, otoritenin ken­
dine özgü yapısı ve kaynağı konusundaki anlayış, kök­
tenci bir biçimde değişmiştir. Artık iktidarın kaynağı 
doğrudan halktan gelmektedir. Kültürel devrim ile, top­
lumsal yaşamın temeline akılcılığın ilkeleri yerleştiril­
miş, din toplumun kıyısına itilmiştir. Endüstriyel devrim 
ile de, insan ile doğa arasında aracı durumunda olan 
teknik yapının gittikçe daha büyük bir özerklik kazan­
ması sağlanmıştır (Demir, 1 997, s .  1 9) .  

B u  aşamalar modemitenin oluşum sürecini gös­
terir. Ancak, modernite deneyimi yaşamakta olan her 
toplumun mutlaka bu aşamalardan geçmesi gerekıne­
diği gibi, 67 modernitenin bu noktaların hepsiyle birlikte 

67 Modernile ile ilgili önemli bir tartışma konusu, hareket nok­
tasından ziyade, onun içeriği ve geleceği ilc ilgilidir. Örneğin, 
Michael Lövy modernileyi gittikçe daha yeni olana bir iııanç ve 
yönelim olarak tanımlar (aktaran Seg;uy. 1 989, s.4) .  Acaba bu 
doğrusal bir  ilerleme midir? Bülün,yer ve /' .. anıanlar için ortak 
bir modernile tasavvuru var mıdır? Kuşkusuz ki modernile 
belli bir yer ve zaman diliminde ortaya çıkmış ve birtakım en­
gellerle karşılaşarak yayılma olanağı bulınuşl.ur. Doğası gereği 
modernilc kendi içinde bizzat eleştiriye tabidir. Onun tekrar 
kendine, belki kendisine karşıt bir oluşuma dönüşme kabili­
yeli vardır (Seguy, .1989, s. 4). 

Batılı loplumlann, bilim, kültür ve eylemleriyle şekillen­
miş. akılcılığa ve bireyselliğe aşırı vurgusu nedeniyle eleştiri 
konusu edilmiş modernilcnin, Batılı olmayan toplumlar için i­
fade ettiği anlam bir başka tartışma konusu haline gelmiştir. 
Nilüfer Göle'nin "Batı-dışı modernlik" çalışması bize, Balılı ol­
mayan toplumların din başla olmak üzere toplumsal ve kül­
türel alanlardaki her türlü etkileşim ve değişimini anlamada 
kavramsal bir çerçeve çizmekledir. Göle'ye göre HaLL-dışı kav­
ramı, Balılı olmayan ama modernilenin cikisi altına girmiş o­
lan t.oplumlara işaret etmektedir. Balılı olmayan toplumların 
ortak özelliği ise. kendi deneyimlerini anlamakla Balı moder­
nilesini referans noktası almaları ve Balı modernliğine olan 
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ortaya çıkması da beklenemez (bkz. Jeanniere, 1 993, s. 

1 6) .  Ancak şu kesindir: modernite temelde, - geleneksel 
toplumlardaki tipik dinsel dünya görüşünün çöküşü ve 
sekü ler/mater,Yalist kültürün doğuşudur (Hall ve Gie­
ben, 1 992, s . 6) .  Dolayısıyla , yeni bir toplumsal yaşam ve 
örgütlenme biçimi getiren modernite, Batı'da başlamışsa 
da, zaı:ııanla nered�yse bütün dünyayı etkisine alacak ve 
böylece evrensel öğeler içeriyor sayılacaktır (Giddens , 

1 998, s. 9) . 

Din ise,  en genel tanımla, kutsalın tecrübesi ile İ­
nananlar topluluğunun yerine getirdiği ayinlerle bağ­
lantılı, aşkın bir varlığa inanç ve yüceltm� duygularını i­

çeren semboller kümesidir (Günay, 1 998, s. 203; Gid­
dens, 2000, s . 49� . 

M odernite ile din ilişkisi, 68 akla hemen seküler­
leşmc sorunlarını getirir. Sekülerleşmeyi, dinsel düşün­
ce ile di nin kurumlarının ve pratiğinin toplumsal önem­
lerinin kaybolma süreci olarak tanımlarsak (bkz. Al-

bzığımlılıklarıdır. Batı modemitesini oluşturan kavramların, ö­
teki toplurnlara taşındığında hem abartılı bir biçimde yaşama 
geçliklerini hem de yeni bir i çerik kazandıklannı elesira mo­
dern/ilc kavramı ile izah eden Göle, Türk modernleşmesindeki 
bir çok sorunu bu yaklaşımla açıklamaktadır. Örneğin, "Tür­
kiye'deki laiklik olgusu hem toplumsal muhayyileye nüfuz et­
miş hem de Batı laikliğinin birebir yansıması olarak okunma­
yacak kadar özgün bir ifade biçimi bulmuştur" diye yazar 
(2000. s. 1 65, s. 1 7 1 ) .  

Arnold Toynbee d e ,  Batılı olmayan toplumların, Batı uy­
garlığının aşırı sekülerleşmek suretiyle düşmüş olduğu manevi 
kıizi dikkate almadan Batıya yönelmiş olmalarını, buna ben­
zer bir bakış açısından değerlendirmekte, bu çerçevede dine 
dönüş olgusunu tartışmaktadır ( 1 978, s. 2 1 1 ) .  
(ill Emile Durkheim'den Peter Berger'e kadar bir dizi düşünür, 
dinin doğası ve önemini, özellikle modemile bağlamında tar­
tışına konusu yaparak, kurarnlar geliştirmişlerdir. 

296 



dridge , 2000, s. 73), sözkonusu sorunları başlıca ikiye 
ayırabiliriz. Bir, modernitenin doğası ve içeriği ile ilgili 
sorunlar; iki, modernite ile din arasında mümkün ola­
bilecek çeşitli ilişkilerle ilgili sorunlar. Bu ikinci tür so­
runlar ise herşeyden önce "dinsel modernitenin doğası 
nedir?" sorusunu akla getirir. Batı dünyasından bir ör­
nek vermek gerekirse, "son otuz yıl içinde Kuzey Arneri­
ka'da dinsel hareketlerin sayısında ve çeşitliliğinde bir 
artış gözlenmiştir," şeklindeki bir iddia, "dinin· doğası ve 
rolünde bir değişme mi, yoksa kültürel yapılarda ını bir 
değişme olduğu," sorusuna yol açar (bkz. Dawson, 
1 998 , s. 1 3 1 ) .  

Peter Berger sekülerleşıneyi ikiye ayırır: kamu ve 
kültür alanlarının, dinsel kurumlar ve sembollerin ege­
menliğinden çıkarıldığı süreç olan yapısal selcülerleşme 

ile bilincin sekülerleşmesi olan öznel selcülerleşme. Bu i­
kincisi, Berger'in de işaret ettiği gibi, modern Batı'nın, 
gittikçe artan sayıda, dünyayı ve kendi öz yaşamlarını , 
dinsel açıklamalardan yararlanmaksızın yorumlayan bi­
reyler ürettiği· anlamına gelir ( 1 993, s. 1 62) . 

Sekülerleşme, modern toplumların ortak bir ö­
zelliği olarak görülse de, hepsinde tek ve aynı biçimde 
yaygınlaşmamıştır. Örneğin,  ABD'de (ve görüleceği ü­
zere, Sovyetler Birliği'nde) din kurumlan konumlarını, 
kendilerini büyük ölçüde dünyevileştirmek suretiyle ko­
rumuştur. ABD'de kapitalizm, din kurumlarını ve ge­
reksinmelerini de tüketim mantığına uyarlamış; bu da 
doğal olarak dinsellikteki artışı doğurmuştur. Bir başka 
deyişle, dinsellikteki artış, sadece sekülerleşmenin "o­
lumsuz" sonuçlanna gösterilen tepkilerin değil, dinin 
kendisinin sekülerleşmeye gösterdiği uyumun artışını 
da temsil etmektedir (Sarıbay, 1993, s. 89) . 
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Din ile sekülerleşme arasında uyum sağlayan ve 
dinsellikteki yükselişi tehdit olmaktan çıkaran etken, bir 

bakıma, modernitenin kutsallaştınlmasını sembolize 

eden-ve birbirinin zıttı olan-sivil din ile siyasal din an­
layış ve uygulamalarıdır. Robert Bellah'ın ABD toplumu 
için geliştirmiş olduğu sivil din kısaca '"In Gad We Trust" 
(Tanrıya Güveniyoruz)6H ibaresinde ifadesini bulur ve 

devlet başkanının yemin töreniyle ritüel bir anlama 
bürünür (Aldridge, 2000, s. 1 42) . Sivil din ,  kültür düze­

yinde dinsel ve siyasal senıbollerin içiçe geçmesini ifade 
etmekte; dolayısıyla, devlet ile din arasındaki farklılaş­
manın tamamlanmamış olduğunu göstermekteelir (Sarı­
bay, 1 993, s. 89) . 

Siyasal din anlayışı cia sivil elin gibi ,  bir takım ri­
tüel ve sembollere dayanır. Sovyetler Birliği'nin siyasal i­

deoloj isi, akılcılık, mateıyalizm , ateizm ve eline karşı bi­

limin üstünlüğü fikri üzerine kurulmuştu. Dolayısıyla, 

Karl Marx'ın "halkın alyonu" olarak tanımladığı kuru m­

sal elin, Lenin tarafından ''halk için alyon" görülerek ya­

saklar çerçevesine alındı. Dinsel ritücllerin yerine geç­

mek üzere, ulusal bayranılar, giriş törenleri ve ziyaret 

merkezinden7ü oluşan bir Sovyet ritüel sistemi oluşlu­

ruldu (Aldridge, 2000, s.  1 53, s. 1 57) . Bu siyasal ,  ya da 
bir başka ifadeyle sözde din, Sovyet toplumunu ve Sov­

yet devletini kutsamak için bilinçli bir şekilele bir sern­

boller ve ritüeller sistemi olarak düzenlendi . 
Daha genel olarak, Emile Durkheim'in '"çerçevesi 

kırılmış toplumlar" (aktaran Günay, 1 997, s. 89) olarak 

nitelendirdiği modern toplumlarda, elinin işlcvsell iği ,  

Max Weber'in ünlü deyimi ile "dünyanın büyüsün ün bo-

ö9 Amerikan parasının üzerinde yazılı ibare
'
. 

70 "Ziyaret merkezi''nden Lenin'in mezan kastedilınekteclir. 
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zulması" (aktaranlar H aralambos ve Heald , 1985, ss. 
484-485) sürecinde, kimlik ile anlam arayışları bağla­
m ında yeniden kurgulanmış ve din, artık, bir "anlam 
sistemi" olarak ele alınmıştıı- (Hamilton, 2000, ss. 529-
536). 

Din bir anlam sistemi olarak ele alınırsa, gerek 
bireysel düzeyele gerekse toplumsal hareketler olarak 
endüstriyel toplumlarda gözlemlcnen eline dönüş olgusu 
da, modernitenin o rtaya koyduğu sorunlar ile birebi r  i ­
lişkilendirilebilir. Nitekim ,  Gerhard Lerıski ve Nur Vergin 
gibi birbirinden farklı bilim adamları , modernitenin 

sonuçları olarak kabul edilen yabancılaşma ile anomi gi­
bi sorunlara çare olarak, elinin doğasında mevcut bulu­
narı anlamlılığı gösterirler ve elinin,  modern dünyada, 
görmezlikten gelinemez önemi olduğuna dikkat çekerler. 
Özellikle beklen medik d urumlarda7ı din adeta bir yar­

dım eli olarak işlev görmektedir (Lenski , 1 963, s. 3 19 ;  
Vergin ,  1 985, s .  9) . Onların bakış açılarını kabu l  eder­

sek, modern toplumlarda oluşan gelişmenin, elinin öne­
minin azalmasından çok, işlev(Ier)ini n  farklılaşmasında 

yatmakta olduğunu görürüz. Böylece, geleneksel top­

lu mlarda çok geniş alanlarda işlev gören din, modem 
ioplu nılarda geleneksel işlev(Ier) i ni büyük ölçüde sckü­
ler . kurumlara clevretmiş; ancak, aynı zamanda, belli öl ­

çülerde, kendi teoloj ik ve entelektüel yapı1-'ı  içinde de­

rinleşerek, yeni kimlik ve aidiyet arayı şlan için gereken 
aı ılam(lar)ı üretme işlevini elde etmiştir. 

M odernitenin dönü ştl'ırü
,
cü özelliği ilc, elinin iş­

lev(Ier) inin değişmesi ve elinin keridi içinde clerinlcşmcsi 

arasında arılanılı bir i l işkiden söz edilebilir. Örneğin , u-

7 1 Beklenmedik durumlar. bireysel dramatik deneyimler ele o­
labilir, toplumsal kriz durumları ve doğal afeller de. 
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zun yıllar işçi ve işçi aileleri olarak, modern sanayi top­
lumlannda yaşamlarını sürdüren binlerce Türk insanı , 

din ile-hem onu yeni bir biçimde algılamak, hem de 

adeta yeniden keşfetmek bakımından-memleketlerin­
deki geleneksel ilişkiden farklı bir ilişki içine girmiş bu­
lunmaktadır. Nitekim. bugün, geito islamı'na karşı Av­

rupalı M üslüman kimliği ve kültürünü sembolize eden 
bir Avrupa İslam (Euro-Islam)'ı anlayışı yaygınlaşmaya 
başlamıştır (King, 1993, s .  33) . Buna göre, Avrupada'ki 
M üslüman göçmenler, hem İslami kimliklerini koruya­
cak, hem de modern toplum değerleri çerçevesinde bir 
Avrupalı gibi hareket edeceklerdir.72 

Yukarıdaki örnekte de görüleceği gibi, din, temel­

de, kutsalla kurulan bağla belirlense de, aynı zamanda 
bir toplu m  olayı olması bakımından, toplumsal bir ka­

raktere de sahiptir. Dinin toplumsal bir karaktere sahip 

olması ise, onun diğer toplum olaylan ile karşılıklı etki­
tepki ilişkileri içinde olması; din olaylannın da belli öl­

çülerde, coğrafi, toplumsal ve kültürel değişkenlere bağlı 
bulunması demektir (Günay, 1 986, s. 43) . Dolayısıyla, 
modernleşme süreçleri, nasıl modern endüstriyel top­

lumlardaki geleneksel din anlayış(Iar)ını etkilemişse, 
farklı derecelerde de olsa, günümüz dünyasındaki he­
nüz endüstri devrimini tamamlamamış toplumların da 

dinsel-toplumsal yaşantılarında önemli yankılar uyan­

dırmıştır. Bu toplumlarda, modernitenin "meydan oku­
yuşu" ile karşı karşıya gelen din pratiklerinde bir kriz 

ortaya çıkmıştır. Din kurumları, "gelenekçileşme" diye 

tabir edeceğim, gelenekçi tutumda direnme olgusu ile 

72 Benzer dönüşümlerin, ileride de açıklayacağım üzere, mo­
dernite ile ilişkisi ölçüsünde Azerbeycan'ın toplumsal yapısın­
da da anlamlı bir şekilde ortaya çıktığı görülecekttr. 
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modernleşme arasında seçim yapmaya zorunlu kalmış­
lardır. 

Bu tür toplumları içeren İslam dünyası, moder­
nite ile karşı karşıya kalınca, gelenekçi tutum, Müslü­
manlan "tarih dışı bir sürece atarak" (Yıldınm, 1 999, ss. 
46-4 7) , ya da "zayıf tarihsellik konumunda tutarak" (Gö­
le , 2000, s. 167) gelişmelerden koparmış;

. 
modernist 

yaklaşım ise , temelde modern uygarlık düzeyine ulaşma 
güdüsünden hareketle, İslam'ı seküler, ilerlemeci, pozi­
tivist ve akılcı bilgiler doğrultusunda yorumlama yoluna 
gitmiştir (Yıldırım, 1 999, s. 48). Bu da beraberinde, İs­
lam'daki Tanrı'nın birliğine kesin inanış ve kurallara uy­
rna, bütünsellik, öğretiyi vurgulama ile öğretiniri "nihai­
liği" (Gellner, 1 988, s. 1 89) noktalarından hareketle, mo­
dernleşme ile protestanlık arasındaki ilişkiye benzer bir 
modernleşme-İslam ilişkistni doğurmuştur. 

Azerbeycan'daki dinsel modernizmi işte yukarıda 
sunmuş olduğum kurarnsal çerçeve bağlamında incele­
yeceğirn. 

Azerbeycan'da Din ve Dinsel Modernizm 
İslam, bugünkü Azerbeycan'ı oluşturan yöreye 

VII .  yüzyıldan itibaren yayılmaya başlamış ve zamanla 
yerleşerek, egemen din olarak bütün kuruluşlarıyla var­
lığını sürdürmüştür. 73 Tarih boyunca zaman zaman İran 
ve Osmanlı devletlerinin siyasal etki alanında bulunan 

73 Bölge, İslamiyet'in kabulünden önce, kültürel çeşitliliğe sa­
hip, çeşitli diller ile dinlelin kaynaştığı, ama bu inanç ve fikir 
farklılıklarının öne çıktığı, siyasi istikrardan yoksun bir yöre i­
di. Nizameddin Şemsizade'ye göre , İslam'ın bu . bölgede yayıl­
ması ve yerleşmesi, "milli birlik" için gerekli flkri temeli sağladı 
( 1996. s. l 2). 

· 

30 1 



Azerbeycan ülkesinin kuzeyi,74 çalışmanın konusu , 
1 99 1  'de bağımsızlığını kazanmış olan eski Sovyet c um­

hu riyeti, Azerbeycan'ı oluşturacak topraklar, XIX. yüz­
yılın başları nda, Çarlık Rusyasının egemenliği altına gir­
m i ştir (Bü nyatov, 1 994 , s. 1 47). 1 920'de de Azerbeycan 
Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti kurulmuştur. Dolayısıyla , 
Azerbeycan'ın bugünkü kültürel ve dinsel yapısının an­
laşılması, büyük · ölçüde Rus egemenliği altında, gerek 
Çarlık Rusyası , gerekse Sovyet rej im i  dönemleri dene­
yimlerinin çözümleme ve değerlendirilmesine bağlıdır. 
Her iki dönemde de Azerb�ycan farklı boyutkırda da olsa 
önemli birer modernite dney.im i  yaşamıştır. Zaten Azer­
beycan halkı ,  Rus egemenliği altıı:ıdaki diğer Türk top­
luluklarına oranla, Batı değerlerine aşinalığı daha erken 
dönemlerde kazanmış, bu da belli ölçülerde entelektüel 
seviyenin yükselmesini sağlamıştır. Bu durum, Azer­
beycan'da dinin daha farklı bir çeşitlilik ve gerçekli k  i­
çinde algılanmasına katkıda bulunmu ştl;lr. Dolayısıyla , 
Azerbeycan'da d insel modernizm kendine özgü bir yapı 
ve çeşitlilik göstermektedir. 

Çarlık Rusyası dönemi 
Ceditçilik Akımı 

Osmanlı İ mparatorluğunda 1 839 yılında Tanzi­
mat Fermanı ile başlayan ve Batı'nın gelişmişlik düzeyi­
ne ulaşmayı amaçlayan modernleşme hareketi ,  Çarlık 
Ru syası içinde Kırım, Volga-Ural bölgesi ,  Sibiıya, Kaf­
ka sya ve Türkistan gibi yörelerde Cedilçililc olarak ad-

7-ı Gü ney halen İran Cumhuriyeti toprakl<ırı içindedir. Yayım<ı 
hazırlayanl<ırın noll;l. 
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landırılır. Ceditçilik, Rusya'daki M üslümanlann75 Batı' 
nın (onlar için Rusya'n ın) ekonomik ve teknolojik konu­
muna yetişme isteğidir. Dolayısıyla Ceditçilik, getirdiği 
yeni eğitim anlayışları i le olaylan ve dünyayı yeniden yo­
rumlayan bakış açılanyla, tamamen ileriye yönelik bir 
yenileşme hareketidir (Erdem, 200 l ,  s .  l O) .  

XIX. yüzyılın sonuna doğru Rusya'daki Müslü­
manlar arasında, eğitim ve kültür alanında başlayan Ce­
ditçilik, Batı'daki Aydınlama felsefesinin İslam d ü nyası­
na yansıması olarak da kabul edilmektedir (Baldauf, 
200 1 ,  ss. 72-73) . Bu döneme kadar Rusya'daki M ü slü ­
manlar arasında ilk öğretim, şehirlerde medrese bünye­
sinde, köylerde ise camiierin yanmda bulunan "ınek­
tcp"lerde , geleneksel yöntemlerle yürütülürcl ü .  Bu okul­
larda sadece okuma-yazma ve i lmihal bilgileri öğreiilird i .  
Gaspı-alı İsmail Bey'in Kırım'cia başlatmış olduğu Ccclit­
çilik ise, i lköğretimin yeniden düzenlenmesi ile yeni bir 
eğitim sisteminin uygulanmasını öngörüyordu (Akyol , 

7:, Çarlık Rusyasında Müslümanların büyük çoğunl uğu , Aze­
riler gibi, e tnik olarak Türk idi .  Türk olmaya nlar, Çq:enlcr ve 
Tacikler gibi sayıca azınlı kta idi . Yazar bu çalı şırıada " Müslü ­
ınanlar" deyimini iki nedenle kul lanmıştır: Bir. bu dönemde 
bugün anladığımız anlamda bi r ulus bilinci henüz bul un­
madığı ve iimınel kavrmnı geçerli l iğini koruel uğu için, bir çok 
kişi kendini  "Müslüman" kim l iği i le lanıırılıyorcl u .  İki.  Huslar 
Çarlık rej im i  boyunca resmi belge ve i şlemlerele "Müslüman". 
kimliğini öne çıkarmışlar \'C, kimi yorurrıcuya göre, böylelikle 
"Türk lük" kim l iği n i  gölgeleyerek ortak Türklü l\ bilincinin o­
luşmasını engellerneye �·al ışmışlardır. Çarlık Rusyası i<:inclc 
yaşayan e tnik Türkler ele, örneğin ''Müsl ü man Kongreleri" dü­
zenlemişlerclir (bkz. 1-lablcmil.oğl u ,  1 997) . Dolayısıyla yazar, 
dönemin tarihsel gel işınelcriı ıcle kullanılan lerimi bu çalışma­
da, zaten İslam elini ve Müslüma n  kimliği üzerinde durduğu i ­
ç·in, alıkoyıııuş;  görüleceği üzeı·e k i m i  yerde "Türk" ve "Müslü­
man" kavramlarını cşanlaınlı olarak kullanmışt ır. Yayıma lm­
zırlayanlann nolu. 
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1 993 , s. 2 1  1 ) .  Bu projeye göre, "okul" medreseden ayrı­
lacak, ilkokulun ayrı öğretmenleri olacak, öğretmenler 

aylık alacak, okuma-yazma belli yöntemlerle yapılacak, 

her yaşa göre ders kitaplan kullanılacak, kız çocukları i­

çin ayıı okullar açılacak ve yalnız okumaya değil aynı 

zamanda yazı öğretimine de önem verilecektir (Erdem, 
200 1 ,  s. 1 0) .  

Ceditçilik hareketi din, dil, kültür ve ideal birli­

ğinden dolayı Ru sya'daki Müslümarılar arasında hızlı bir 
şekilde yayılmış ,  özellikle Azerbeycan'da etkili olmuştur. 
"M aarifçilik'' olarak da bilinen akım, Azerbeycan'da yeni 
bir ideoloj i  olarak yayılıp gelişmiştir. Zaten, yukarıda be­
lirttiğim gibi, Çarlık Rusyasının yönetimi altındaki Azer­
beycan , Batı'dan gelen modernist düşüneeye yakındı; 
hatta elitleı-i vasıtasıyla bu düşünceden doğrudan etki­

lcnmektcydi. Nitekim, daha XIX. yüzyılın ikinci yarısın­

dan itibaren, Bakü'de ve diğer şehirlerde yeni okullar a­

çılmaya başlamıştı. Bu yeni tip okullar Azerbeycan'ın bi­

lim ile sanat alanlannda ve genel olarak kültürel gelişi­
minde kısa zamanda etkisini göstermekte gecikmedi. Kı­

sacası, XIX. yüzyılın sorılannda ve XX. yüzyılın başla­

nnda Azerbeycan'da, din başta olmak üzere, her alanda 

bir uyanış süreci yaşanıyordu. 
Dinsel alandaki liberalizm hareketi XIX. yüzyılın 

son çeyreğinde kamuoyuna ciddi bir şekilde yayılmıştı 

(Ehadov, 1995, s. 33). Bu dönemde ihyacılığı, yenilikçi­

liği ve reformculuğu benimseyenler gittikçe çoğalıyordu. 

Aydın kesim dinin bilime muhalif olmadığını, aksine o­

nunla uygunluk içinde bulunduğunu ifade ediyor, bu 

doğru ltuda eserler vermeye çalışıyordu. Bu nedenle e­

debiyatın ve gazete yayınlannın konusu, öncelikle, bidat 

ve hurafelere karşı mücadele idi. 
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Ceditçilik ile birlikte, Azerbeycan'da, Rus dilinde 
eğitim veren sekülcr okullar ile "nıescid mektepleri" ve 
medreselere ilaveten, 76 UsüH Cedid okulları da faaliyet 
göstermeye başlamıştı. Bu okullarda eğitimin ana dilde 
yapılması çok önemli bir girişim olarak kabul görmüş 
(Mustafayev, 1 973, s. 26) ve ilk Azeri gazetesi Elcinci 

( 1 875- 1 877) Azerice, yani Azerbeycan Türkçesi ile, çık­
maya başlamıştır (Akyol,  I 993, s. 2 1 2) .  Bu sayede Hü­
seyinzade Ali Bey, Ağaoğlu Ahmet ve Akçuraoğlu Yusuf 
gibi aydınların m illiyetçilik fikirleri yayılmış, Azerbeycan 
Türkleıi arasında bir m illi uyanış hareketi başlamıştır. 
Müslümarıların Ruslarla başa çıkabilmesi için İslam'ın 
nasıl modernleştiri lebileceği sorunu çevresinde toplanan 
bu fikirleri ilk ortaya atanlar Cedit reformculan ve ente­
lektüelleri olmuştur (Raşid, 1996, s. 37) . Görüldüğü ü­
zere, Ceditçilik Azerbeycan toplumu örneğinde İslami 
modernizmi de sembolize etmektedir. Dolayısıyla, Ce­
ditçilik sadece eğitim alanında yeni pedagoj ik yöntemi 
benimseyenleri değil, Rusya'daki Türkler arasın da rno­
demist bir İslami reform tasarısını milliyetçilikle uzlaş-

76 Azerbeycan türklüğünün en önemli meselelerden birini, 
Sünni-Şii mezhep anlaşmazlığı oluşluruyordu. Öyle ki , Ruslar 
Azerbeycan'ın yönetimini ellerine aldıklan sonra "Ali" ve ··ö­
mer" okulları adı allında bu iki mezhep mensupianna mahsus 
ayrı okullar açmışlardır (Resulzade, I 993, s. 24) . Bu durum 
toplumda derin huzursuzluklara neden olmuştur. Nilekim, o 
devlin hicivci şairlerinden Mirza Alekber Sabir, I-lop-hop Name 
(ilk baskısında tarih belirtilmemiş; bu baskı 1 992) adlı yapı­
tında bu tepkisini şöyle dile gelimıişlir: 

Şie'yerrı. arrınıa ne bu eşlcalden, 
Sünniyem amma ne bu enısalden, 
Sıyiyerrı. arrınıa ne bu abdalden. 
Hak seven insanın1, a Şirvanlılar! 
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tırmaya çalışan öğelerin yürüttüğü bir siyasal hareketi 
de nitelemektedir (Erdem, 200 1 ,  s. 10) .  

pan- Hareketleri 
Bu devirele dikkati çeken en önemli akım, "İslam 

birliği" ya da "pan-islamizm" adıyla ortaya çıkan Milli U­

uanış HareleeLi idi (Mustafayev, 1973, s. 1 1 6) . Kafkasya' 
cia geleneksel İslam dayanışmasından farklı olan bu ha­
reket, herşeyden önce ilerleme fikrini esas alıyor, bunda 
cia Batılı milliyetçi hareketler, özellikle XIX. yüzyıl ın pan­
hareketleri, ak:kültüratif bir öğe olarak etkili oluyordu 
(Türl(öne. 1 99 I .  s. 245) . İslam birliği, bu dönemde, dü­
şL'ınen M üslümanların aynı zamanda siyasal gayesi olu­
yor, birleşmedikleri takdirde Çarlık Rusyası'ndaki Müs­
lümaniann dağılıp gidecekleri, yok olacakları fikri ara­
larında egemen olmaya başlıyordu. Pan-islamizm, 1 905 

devrimine kadar, hatta daha sonraki zamanlarda, yalnız 
Kalkasya'nın değil, Çarlık Rusyası'ndaki bütün Türkle­
rin düşünüş sistemini oluşturuyordu. İslam dini böyle­
ce, H.usya'daki M üslüman�an birleştiren kültürel bir bağ 
ve ortak bir kimlik olaı-ak işlev görüyordu. 

Bu arada.  Rusya'daki Müslümanlar arasında or­
taya çıkan uyanış hareketlerinin düşünsel temsilcileri­
nin pek çoğunun Batı'da eğitim görmüş olması, gerek i­
çerik gerekse yöntem açısından yarar sağlıyorsa da, ki­
mi durumlarda gelenekçileı-in tepkisi ile karşılaşınıyor 
değildi. 

Bir diğer önemli nokta da, bu aydınların özellikle 
Osmanlı devletindeki benzer fikir akıınlarıyla ilişkisiycli. 
Bu da Azerbeycan'ın düşünsel hayatına, Batılı, Osmanlı 
ve Azeri kültürlerinelen oluşan, yeni bir sentezi getiri­
yordu. I !atta, fikir alışverişi iki taraflıydı. Fikirlerin do-

306 



laşım ı ,  pan-islamizmde olduğu gibi, kimi zaman, Os­
manlı'dan bütü n  Rusya'daki M üsl ümanlar arasında ya­
yılmak suretiyle ol uyorsa da; türkçülükle ilgili fil{irlerde 
olduğu gibi, kimi zaman Azerbeycan aydınları aracıl ı­
ğıyla Osmanlı'ya yayılmak suretiyle oluyordu (Oba. 
1 995, ss. 1 4 1 - 1 74) . 

Aslında, daha sonra Sovyet döneminele olacağı 
gibi ,  Çarlık Rusyası döneminde Azerbeycan'da m illi u ­
yanış hareketleri ve milliyetçilik, din konu sundaki uya­
nış hareketi kadar önemli bir olgu olu şturuyordu ve çar­
lığın siyaseti de bunu engellem eye yönelik olarak belir­
leniyordu. Aricak engellemelere rağmen, Azerbeycarı.'da, 
özellikle yayın yoluyla,  örneğin Tü.rlc Ytırdu ve Açıksöz gi­
bi dergiler aracılığıyla, m illiyet ve türkçülük fikiı-leri can­
h tutuluyor; siyasal dü şünü ş klerikal sistemden ,  yani 
dinin geleneksel hüküm ve yargı lamalarından,  uzaklaş­
tırılarak milli kültür sistemine d oğru seri değişiklikler 
yapılıyordu (Resulzacle, 1 993, s. 40). 

Bu tür gelişmelerde, Türkistan'ın, ya cia Soğuk 
Savaş sonrası deyi mle "Orta Asya"nın, Türk dillerini ko­
nuşan halklarını , Rus egemenliğinden ku rtaraı-ak ba­
ğımsız bir devlet altıncia birleştirmeyi amaçlaya n pan­
türkizm ·hareketinin etkin bir rol oynadığı gerçckti. 13u 
çerçevede, özellikle 1 9 1 4- ı 9 1 7 yıllan arası dönem, din­
sel ve ulusal sorunlarda özgürlük flkrinin ve buna bağlı 
olarak milliyetçilik ve türkçülük an layışının yaygınlaştığı 
(Caferov. 1 993, s. 78) yıllar olarak dikh:at çekrn eklcclir.  

Kısaca özetlersek, Çarlık Hu sy;ısı döneminele 
gerçekleşen Ceditçilik ve pan- islamizm hareketleri 
İslam'ı modernize etme gayretleri olarak alınabilir. 
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Sovyetler Birliği Dönemi 
Sovyetler Birliği döneminde Azerbeycan'da dinsel 

rnoderruzmin iki şeklinden söz edilebilir. Birincisi, bu 
dönemde dinsel kurumların maruz kaldığı baskılar kar­
şısında dinsel ritüelleri basitleştirmek, sınırlamak ve 
dinsel merasimleri (özellikle Muharremlik merasimini) , 
ciddi yasaklar çerçevesine uygun, elastiki bir duruma 
çevirmek suretiyle modernize etmek-ki, bu yapay 
olarak yaratılmış ve i nsanlara kabul ettirilmiş, elinin 
''düşü ş devri''nin modernizmi idi (Ehadov, 1 995, s. l3).  İ­
kincisi ise, siyasal planda İslam'ın modernleştirilmesi 
anlamına gelen, elinin, kurumlan vasıtasıyla dünyevi bir 
içerik kazanmasıdır. BU sonuncusunu , Sovyetler Birli­
ği'nde İkinci Dünya Savaşı'ndan sonra ortaya çıkan sos­
yo-ekonomik sistemler ile bu sistemlerin bütünleşmesi 
sürecine katkıları belirginleştirmek ve uluslararası dün­
yada barış, Sovyet halkları arasında dostluk ve emek­
daşlık, başka dinlerle karşılıklı ilişkileri geliştim1ek bağ­
lamında görmek gerekmektedir. Esasen, Sovyet rejimi 
döneminde Azerbeycan'ınki gibi bir Müslüman toplu­
mun kültürel ve dinsel yapısını saptamak ve bu yapının 
özelliklerini anlayabilmek için, her şeyden önce Sovyet 
sisteminin yaratmak istediği toplum ve insan modelini 
bilmek gerekir. Sovyet sistemi ve yapısı üzerine sayısız 
çal ışma ve yapıt bulunduğu için burada ayrıca üzerinde 
clurnıayacağım ama sözkonusu modeli tek kelimeyle 
özetlemek gerekirse, Sovyet insan ve toplum modelinin 
dü nycvi bir karakter üzerine ternellendiğinin altını çiz­
rnek isterim. 

Sovyetler Birliği'nde, İslam dininin hüküm sür­
düğü topraklarda, Sovyet devletinin resmi siyaseti, İs­
laın'ın , ya da herhangi bir başka elinin, ekonomik ve si-
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yasal yaşam alanlarını, devlet kurumlarının faaliyetleri­
ni etkileme imkanını yok etmişti. Bundan başka, hızla 
gelişen bilimsel ve dünyevi temel üzerine kurulmuş eği­
tim faaliyetlerini dinin etkisinden uzaklaştırmak sure­
tiyle, toplum bireylerine seküler bakışlar ve '"yaratma" 
fikrinden soyutlanmış bir dünya görüşü (Paşazade, 
1 996, s. l 54) aşılamaya yönelmişti. 

Bu suretle, İslam, Sovyetler Birliği'nde güç ko­
şullar altında yaşamaya çalışan dinlerden biri olarak 
uzun yıllar kendini kültürel bir olgu olarak ifade etmeye 
zorlandı. Birlik içinde "Müslüman" adı altında. yirmi ay­
n halk şeklinde, 60.000.000 insan yaşıyordu . Bu bölge­
lerde yaşayc;ı.n tüm halklar, inansın veya inanmasın, İs­
lam bağına sarılarak bir demet haline gelmişti. Bu bağ i­
le bağlanan insanların, Demir Perde gerisindeki M üsl ü­
m an ülkelerde olduğu gibi "Müslüman" olmalan gerek­
miyordu. Bu halklarda "Müslüman"lık kavramı , dinsel 
aidiyetten çok, aynı kültürel tarihi paylaşan insanlan 
tanımlayan bir kavram olarak kullanılmaktaydı (Mon­
teil, 1 992. s. 1 93) . 

Bununla birlikte , Sovyet rej imi döneminde Azer­
beycan'daki İslam'ı tamamen kültü rel bir olgu içine hap­
setmek de mümkün değildir. Dinin pratik boyutunu ele 
alırsak, bu dönemde İslam'ın pek çok kısıtlama ve rnah­
rumiyetler sonucunda zayıflamış  olduğunu gôrü rüz. Öı:� 
neğin, Çarlık Ru syası'nda 1 9  I 7'ye kadar 30. 000'in üze­
rinde cami ve 45.000 din görevlisi varken, l 942'de iba­
dete açık 1300 cami kalmıştır. Perestroilca hareketi baş­
ladığında ise, dünyada Müslüman nüfusun yaşadığı ül­
keler arasında beşinci sırada yer alan Sovyetler Birli­
ği'nde geriye resmi olarak ibadete açık sadece 200 cami 
kalmıştı (Monteil ,  1 992, s. 1 94) . 
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Bu durum, Sovyetler Birliği'nde İslam 'ın aşama 
aşama ortadan kalkıp yok olmuş olacağı kanaatini u­
yandırabilir. Gelgelelim, durum böyle olmamıştır. Bir 
kez, aksine, Helene Carrere d'Encausse'un da ifade ettiği 
gibi, olaylar Sovyetler'de İslam'ın yeni koşullarda yeni­
den doğduğu nu ,  bunun da dinsel yönetimler yani İslami 
kurumlar vasıtasıyla gerçekleştiğini göstermiştir. Ona 
göre, bu kurumların iki önemli işlevi vardı; birincisi İs­
lami gelenekleri modern hayatm gereksinimlerine uy­
gunlaştıramk dinsel uygulamaları kolaylaştırmak; 
ikincisi, İslam'ı Sovyetler Birliği'nin toplumsal ve siyasal 
sisteminin temeli olan Sovyet ideolojisi ile bağdaştırarak 
İslam'a dünyevi bir içerik kazandırmak ( 1992, ss. 24-
25) .  

Ayrıca , Sovyet rej imi döneminde, İslam'ı sosya­
lizmle bağdaştıı-ma çalışınaları yapılmıştır. Bu çalışma­
larda genelde İslam'daki adalet ilkesi öne çıkarılmış, Hz. 
Peygamber dönemindeki kardeşlik eleğerleri üzerine ku­
rulu bir dinsel sosyal yapı, sosyal izmdeki eşitlik ilkesine 
bir atıf noktası olarak değerlendirilme yoluna gidilmiştir. 
Dayandıkları temel, Abdullah Ehaclov'un ifaelesiyle; 
.. Peygamber'in,  Mekkeliler'le (M uhacir) Mcdineliler'i (En­
sar) kareleşlik değerleri üzerinde birleştirerek, bir toplum 
yaratmış olmasından yola çıkarak, İ slam'ın dünya gö­
rüşü ile sosyalizmin fikri temelleıi arasında bir paralellik 
olduğu ve bir çok eleğerleri ortaklaşa paylaştığı"dır 
( 1 995, s . 33) . Bugün İslam dünyasında "İslam sosyaliz­
mi"  olarak bilinen hareket, solun, toplumsal, siyasal ve 
ekonomik açıdan ilerleme; kültürel ve fikri özgürlük; dü­
şü nce ve hayat tarzı olarak akılcılık eğilimlerini ifade e­
den bir anlayışa dayanmış, genelde de, her türlü sö­
m ü rgeciliğin baskısı ile kültürel ve fikri tutuculuğa karşı 
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bir meydan okuma olmuştur (bkz. Ebu Zeyd, 2002, s .  
23; Duman, 2002, ss.  ı o2- ı ü3) . 

ı 970'li yıllarda ise, ortodoks elinin sembol ve ri­
tüellerinden arındırılmış bir din ve dindarlık tipolojisi o­
luşturulmuş; Batı'daki seküler din olgusuna ya da pa­
ralel inarıçiara benzer bir ··çağdaş dindarlık" anlayışı or­
taya konmuştur (bkz. Göçer li ,  ı 97 ı ,  s. I 5) . 

Kanımca, Sovyet deneyimine rağmen Azerbey­
can'da dinin hala "ayakta kalmış" olması nı ,  büyük öl­
çüde, Sovyet modernizmine karşı , yukanda sözünü et­

tiğim, bir takım dinsel uyarlamalarda ve "uyunılulaş­
ma"larda aramak gerekmektedir.  

Sonuç Yerine 
Azerbeycan'da dinsel değişme süreçleri, sekü lcr­

Ieşmeye hizmet eden dinsel modernizm. dinsel öğelerin 
yenileştirilmesi ve bu yolla sağlaınlaştırılnıasını hedef a­
lan moderı'lizm ,  dindarlığın geleneksel yönlerinin çağd::ış 
koşullara uyması, d insel ve dindı şı görüşler arasında 
bağdaş�ıı-ıcı yaklaşımiann oluşturulması gibi çok yönlü 
bir diz i  olu şumları içermektedir. 

Sovyet devrinde "geçmişin kalıntıları" olarak ni­
telendirilen, bugün de bazı araştırmacıların,  "otorikye 
alışmış bir toplumda" bu boşluğu dolduran bir ··meka­
nizma" olarak dikkate aldığı din olgu su, Azerbeycan'ın 
yeni siyasal ve sosyo-kültürel şartlannda yepyeni bir an­
lam ifade etmekte ve bu durum bugün en <�zınclan hal­
kın "öz dinine" dönüşü şeklinele takdim eclilı nektecl ir. 
Fakat bu dine dönüş olgusu bugün belli bir sü re kar­
maşıklık ve belirsizlik içinde dalgalanmakta old uğu iz­
lenimin i  ele verrnektedir. 
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Bugün söz konu su olan, dini, mevcut koşullara 
uygunlaştırıp cazip bir hale getirmek maksadıyla her 
türlü değişikliği ve yeniliği içeren modernizm anlayışıdır. 
Bu çerçevede dinsel modernizm, hem dünyada insan 
yaşarnının bütün alanlarının sekülerleşmesi, dinsel 
ilgi sizlik çemberinin genişlemesi ile bilim ve teknoloj ik ( 
gelişme karşısında kitleler arasında dinin saygınlığımn 
kaybolma olanaklarım azaltmak; hem de, dinin dünya 
görüşünü ilginç ve cazip hale getirmek, onu geleneksel 
yorumlarmdan, pratik ve törenlerinden a_rındırıp çağdaş 
yaşamın vazgeçilmez bir öğesi durumuna yükseltmeyi 
(Ehadov, 1995, s. l 7) amaçlar görünmektedir.77 

Her ne kadar, uzun yıllar tek-biçimiiliğin egemen 
olduğu kültürel bir sistemin etkisi söz konusu olsa da, 
eski Sovyetler Birliği ülkeleri arasında Azerbeycan'ın 
hem çok farklı hem de aktüel bir konumu vardır. Bir ke­
re Azerbeycan toplumu şehirleşme oramnın çok yüksek 
olduğu, enielektüel seviyenin geliştiği, kadın-erkek eşit­
liğinin yüksek düzeyde gerçekleştiği bir toplumdur. 

Bu toplumda, geçmişte-her ne kadar iğreti de 
olsa-ateizm ne anlam ifade ediyorsa, bugün İslam o­
nun konumunu sarsmış ve yerini almış gözükmektedir. 

77 Çağdaş İslam modernizmi problemaUğini sosyal ve siyasal 
koşullann yanı sıra, İslam'ın kompleks ve çok boyutlu olma­
sına bağlayan Ehadov, Müslüman ülkelerin her bilinde İslam 
modernizminin kendine özgü özellikleri olduğunu belirterek, 
örneğin İran'daki İslam modernizminde "fundamentalist" öğeler 
ön plana çıktığı halde, Türkiye'de çağdaş yaşamın gereklerine 
uygtmlaşmak eğiliminin üstünlük teşkil ettiğini ifade 
etmektedir ( 1 995, s. 20). 
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IV 

Postmodern 
Açılımlar 





Bağdat Yollarında Romanında Kimlik Arayışı 
ya da Türk Kültüründe Diaspotik. Açılımlar 

Rezzan Kocaöner Silkü 

Toplum bilimleri, modernleşme sürecini, " insan uygarlı­
ğının, genellikle sanayileşme ve laikleşme aracılığıyla 

uğradığı ekonomik, siyasal ve toplumsal dönü şü m" ola­
rak tanın:ılar. Ancak bu dönüşümün gerçekleşebilmesi i ­
ç in ,  öncelikle, hedef toplumu oluşturan bireyler aras ın­

da, ortak bir tarih bilincinin varlığı gerekmektedir (bkz. 
Goetz ve diğerleri, 1 989, s.  1 64) . Murat Belge , Osmanlı 
imparatorluğunun ise uzun bir süre ciddi bir tarih bi­
lincine erişememiş ve değişim olayını zihninele ""kav­

ramlaştıramamış" olduğunu belirtir. Ona göre, XIX. yüz­
yılın başlarına kadar, değişim daha çok bozulma olarak 
anlaşılmış ve bugünkü terminoloj ide reform olarak ad­
landırılan sü reç, Osmanlı devlet kadrolannda '"parlak 

geçmiş"in yeniden kurulması şeklinde algılanmıştır. 

XIX. yüzyıldan sonra ise :·ctüne dönme" özlemi tcrkecli­

lerek, batılılaşma olarak tanımladığımız , yeni bir top­

lumsal biçimieniş süreci başlamışiır. Ancak bu clcğişiııı 
cumhuriyet dönemine kadar, Belge'ye göre , Batı ku­
rumlarının ve tarih anlayışının "zorunlu" bir taklidindeıı  

öteye gideınemiştir. Ve böylelikle de l3atı'nın Tü rk kü l­

türüne yönelik "kolonizasyon" süreci i şlemeye başla­
mıştır ( 1 997, ss. 247-248) . Batılılaşma kavramı da , 

l 920'lerden itibaren, Tamer M .  Müftüoğlu ve Yavuz Sa­
buncu'nun vurguladıklan gibi ,  çağdaştaşma ilc eşan­
lamlı olarak kullanılmaya başlanmıştır ( 1 993, s .  3) . E-
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debiyat alanında da yansımasını bulan bu yeni anlayışla 
birlikte, tarih bilinci gelişmiş, modemleşmeye inanan ve 
aldığı Batılı eğitimle, "Doğu-Batı" sentezinin egemen ol­
duğu yapıtlarını, hem Türkçe hem İngilizce kurgulaya­
bilen, Halide Edip Adıvar gibi bir yazar ön plana çık­
mıştır. 

Günümüzde Adıvar çizgisini sürdüren bir yazar, 
halen ABD'de yaşamakta olan kadın yazar Güneli 
Gün' dür. 78 Yirmibeş yılı aşkın bir süredir ABD'de o­
turmakta olan Gün, böylelikle, toplumumuzun Tanzi­
mat'tan bu yana geçirmekte olduğu değişim sürecini di­
asporik boyutta yaşamaktadır. Dolayısıyla, İngilizce ka­
leme aldığı ve Türkçeye Bağdat Yollarında ( 1 993) başlı­
ğıyla çevrilmiş79 olan On the Road to Baghdad ( 1 99 1 )  

adlı romanı ile , günümüz Türk romanında diasporik bir 

7H Orhan Pamuk'un deyişiyle,  "Türkiye doğumlu, Arneıika'da 
yaşayan ve ingilizce yazan bir yazar" (Türkçe çeviri Bağdat Yol­
lannda'nın arka kapağında aktarılıyor) olan Gün, Urla'da doğ­
muş. İzmir'de büyümüş ve İzmir Amerikan Kız Lisesi'ni bilir­
dikten sonra Hollins College'de ya;r..arlık eğilimi almak üzere 
ABD'nin Virginia eyaleline gitmiştir. Yirmibeş yılı aşkın bir 
süredir ABD'de oturmakta ve yazarlık uğraşını sürdürmek­
tedir. lowa Üniversilesi Yazarlık Atölyesi'ne devam etlikten 
sonra lisansüstü derecesini John Hopkins Üniversi tesi'nden a­
lan yazar, Ohio'daki Oberlin College'de yaratıcı yazarlık ve ka­
dın araştırmalan konularında ders vermektedir. 

Talat I-lalman, Gün'ü "günümüzün Şehrazatı" olarak ta­
nımlamakta ( 1 993: 1 3) iken, Gün kendisini, "New York'u allak 
bullak elmek" üzere "Yeni Dünya"ya gelen bir Türk kadın ya­
zarı olarak görmekte ve sözkonusu roman ile Türk kültürüne 
ve Tanzimat'tan itibaren gelişim gösteren "batılılaşma" ve "mo­
dernleşme" olgularına diasporik bir boyut kazandırdığını dü­
şünmektedir ( 1 993, s. 465). 
79 "Sihirli Serüvenierin Romanı" alt başlığı ile Yurdanur Sal­
man taralindan Türkçe'ye çevrilmiştir. 
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açılım gerçekleştirmiş ve günümüz edebiyatma yeni bir 
:ıol uk getirmiştir. 

Gün, Atıantik'in diğer yakasından, Tü rk kültü­
rüne, ülkemizde yaşayan yazariara oranla daha nesnel 
bir tarih anlayışıyla bakabilme şansına sahip bulun­
maktadır .  Bir başka deyişle, bu nesnellik-kcndisinde 
var olması gereken aydın kimliğinin getirdiği tarafsızlık 
anlayışı sonucu olmasının çok ötesincle-diasporada o­
luşun un getirdiği bir özellik olarak ortaya çıkmaktadır. 
Bu veri ışığında, bu çalışmanın özünü , aldığı eğitim do­
layısıyla kendi özgün dil ve kültür birikimi yanısıra Batı 
kültürü ve dilinin olarıaklarını da birlikte kullanabilen 
bir kadın yazar olarak Gün'ü n, Bağdai Yollarında ro­
manının baş kahramanı 1-Iürü'nün benliğinde şekillenen 
kimlik arayışının,  Türk kültüründe Tanzimat'tan iüba­
ren sorgulanmaya başlanan batılılaşma ve modernleşme 
olgulan bağlamında irdelenmesi oluşturmaktadır. 

Gün, Talat Halınan'ın romanın Türkçe çevirisine 
yazdığı " 1 00 1  Türk Masalları" başlıklı önsözde belirttiği 
gibi, "Binbir Gece Masalları" şablonunda biçimlerren bir 
fantezi yaratarak, tarih ile büyl'ılü geı-çekçilik sentezi bir 
roman yazmıştır. Halman'a göre, Gün bu yapıtıyla oku ­
yucusunu "kültürel bir keşif yolculuğu"na hazırlamakta. 
·-yeni bir ruh arayışı" içerisine sokmakta ve Batılı yazın­
sal bir tür olan roman sanatına, gerçekçilikten postmo­
dernizme uzanan serüveninele tıkandığı noktada, Doğu 
motifleıiyle bir çıkış yolu göstermektcdir ( 1 993, s. 13) .  

Gün bu romanda İslam, Osmanlı ve Türk öğeleri 
ustalıkla kurgulayarak olu şturduğu çok-kültürlü moza­
yik ile, Batı'nın oryantalist bakış açısına yeni bir alter­
natif geliştirmektedir. Halınan'ın belirttiği gibi, 
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Tarihsel bir roman olarak Bağdat Yollarında, Sultan 

Süleyman'dan önceki Osmanlı tarihini ve kültürünü o ­

lağanüstü bir virtüozlukla yeniden yarat[makia ve] . . . 

Osmanlı konusunda Avrupalıların görüşlerine çok faz­

la bel bağlayan Batı dünyası [için hemen hemen hiçbir 

şeyin bilinmediği] . . . I. Selim dönemine lark h bir pers­

pektif kazandırmaktadır ( 1 993, s. 1 3). 

Gün, I. Selim dönemine ı şı k  tutarak, tarihsel ro­
manm sınırlarını fantezi ve picaresque'in sürükleyici at­
mosferine taşımakta, Ziya Gökalp'in "yüzü batıya dö­
nük" Türk kimliği tanımı doğru ltusunda ürün veren .. 
Adıvar'ın Tiıe Clown and His Daughter ( 1 935) adıyla ilk 
önce İngilizce kaleme aldığı Sine/eli Balc/cal ( I  936) 

romanında hedeflediği Doğu-Batı sentezi ile yerel olanı 
evrensel bir dille ifade etme çabasını , çift-dilli ve çift­
kültürlü bir diaspora gerçekliğinde sürdürmektedir. Bu 
bağlamda, H alman'ın da altını çizdiği gibi, Gün'ün 
yapıtı, "Amerikan deyişleriyle dolu renkli bir dille 
yazı lmış . . .  baskın Türk özellikleri taşıyan" bir romandır 
( 1 993, s. 14) .  

Hürü'nün Kimlik Arayışı 
Gün, Doğu ve Batı motiflerini bir arada kurgula­

yarak yarattığı Bağdat YoLlarında'da, kendisiyle özdeş­
leştirdiği baş kadın kahramanı Hürü'nün benliğinele şe­
killenen kimlik arayış serüveninc, farklı bir kültürün 
nesnel ve sorgulayıcı penceresinden bakmaktaclır. Roger 
Bromley'nin belirttiği gibi, diasporik kültür yapıtlannın 
özünde, varolan siyasal , toplumsal ve kültürel. karşıtla­
rın ötesinde üçüncü bir alternatif oluşturarak, süregelen 
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tu tarsız hiyerarşileri d üzeltrne ya da m elezleştirıne [hyb­

ridizalion) arnacı yatmaktadır (2000, s. 1 ) .  

Stuart Hall , kültürel kimlik arayışını , siyasal bir 
arayış olarak tatlımlar ( 1 995). Hall'un daha önce yeni et­

nisiteler (new ethniciLies) olarak adlandırdığı ( 1987) , de­

yim yerindeyse, "iki arada bir derede" olma d u rumu, 
Gün'ün kimlik sorunsalının , melez ve diasporik yapısıy­
la örtü şmekte olup ,  ırk, sömürge ve ulus kavramlarında 
temellenen kimlik modellerine bir alternatif olarak orta ­
ya çıkmaktadır. Ancak, kimlik kavramı, kendi içerisinde . 
farklı anlarnlar barındırmaktadır. Bu bağlamda, etnisite 
konus u  üzerinde çalışan araştırmacı lar "kimlik"in, ya­
şam deneyim i  ve yaşanan sosyal rnekanla doğru orantılı 
olduğu görü şündedirler (bkz. Michaels, 1 992; Stccle , 
1 990) . Gelgelelim , diğer bazı eleştirmenlere göre de, ki­
min, hangi toplumsal gruba ait oldu ğu ; ya da bu aidi­
yetin grubun üyelerine ne ifade ettiği gibi soru l ar, gö­

zardı edilmelidir (bkz. M oya ve Hames-GarCia, 2000, s .  
4) . Zira Bromley' n i n  d e  ifade ettiği gib i ,  kültürl eraras ı 
bölgeler genellikle "değişken zeminler (shifLing grounds)" 

olup, burada kimliğin oluşum süreci devingen bir ya­
pılanmayla sürekli yeniden şckillenmektedir (2000, s. 5) . 

Bu tür uluslar-ötesi melezlik olgusu cia,  I I all\ın "'üçü n ­
cü senaryo ( Lhird scenario) "  olarak aclland ı rclığı ( 1 993, s .  
402) kültürler-ötesi b i r  kimlik olası lığını da beraberinde 
)4etirmekte ve bu çalışmanın kuramsal temelini oluştur­
maktadır. 

Romanın hem kültürel, hem nı itik, hem ele folk­
lorik çatısını 1-Iü rü'nün saray doktoru babası Turhan 
Bey'in kızına anlattığı öyküler olu şturmaktadır. Tarihsel 
perspektifi ise, Genç Osman adlı toy genci n ,  beraberin­
deki 1 00 kişilik bir toplulukla Selçuklu imparatoru'ndan 
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sığırınıak için yer istemesi ve bu yeri edinmesi; ardın­
dan, yoksul akrabaların sökün etmesi ile birlikte, Os­
man ve topluluğunun, civardaki Bizans ve Türkmen 
beyl iklerini ortadan kaldırıp verilen yerin sınırlarını ge­
nişletmeleıi ve zamanla da "Osmanlılaşma" tabir edile­
cek ideolojiyi aşılayarak kendilerine çok-uluslu bir or­
tam yaratmalarının öyküsü sağlar. Bu bağlamda, 
Karamarılı Doktor Turhan Bey ile Osmanlı soyundan ge­
len Gülbahar Hanım arasında filizlenen aşk, romana ro­
mantik bir bala ş açısı kazandırmaktadır. Ancak Hrısti­
yan Karaınanlılar ile M üslüman Osmanlılar arasında 
süregelen çekişme bu romantizme gölge düşürecek ni­
teliktedir. 

Gün romanının bir bölümünde, Osmanlı devleti­
nin çoğunluğunun mensubu olduğu İslam dininin ge­
reklerinden birisi olan hacca gitmenin önemini vurgular. 
Yolculuk esnasında karşılaşılan zorluklar caydıncı bir 
etken olsa da pek çok kişi dinsel yönden farz olan bu 
yolculuğa çıkmak için ölümü bile göze almaktadır. Dok­
tor Turhan Bey, eşi Gülbahai- Hanım ve Turhan Bey'in 
ölen il k eşinden olma oğlu M ahmut Can , hac yolu üze­
rincieki ünlü başkent Bağdat'a ulaştıklarında, "inanıl­
maz güzelliktc olduğu söylenen" Bağdat'ın aslında bir 
d ü ş  lanldığı kenti olduğunu görürler (Gün, 1 993, s. 56) .  

İstanbul ile karşılaştırıldığında, Bağdat Doğulu, İstanbul 
ise Batılı bir başkent kimliği kazanmaktadır: 

Davul ve Lef seslerine uyarak sokaklarda oynayan kız 

kılığındaki erkek çocuklarını, köçekleri görünce Tur­
han Bey'in iüyleri diken diken oldu. Karısına, "Genç 

bir halkız henüz", dedi. "Dipdiri bir halkız. Seballı ve 

kuşkucuyuz. En önemlisi ele ınalıreıniyetiınizi ve onu-
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rum uz u korumayı biliyoruz" . Buradaysa müzik daha 

hüzürılü, din daha göslerişçi , siyaset daha pis, fakirler 
daha fakir, zenginler daha zengin, yemekler daha yağ­

lı , hayvanlar daha sıska, ahlaksızlar daha ahlaksız, 

hastalar daha hasta, en beleri de sokaklar daha clardı 

(Gün, 1 993, s. 57) . 

Romanın fantastik öğelerle bezenmiş picaresqu.e 
boyutu ise, baş kahraman H ü rü'nü n üvey ağabeyi M ah­
mut Can ile birlikte Bağdat'tan İstanbul'a dönmesiyle 
başlar. İstanbul'dan Bağdat'a, anne ve babasının yan ına 
gitmek için yapacağı yolculuk esnasında Hü rü'nün ya­
şadığı ilginç ve hoş serüvenler okuyucuya yeni bir uHuın 
kapılarını açacaktır. Mahmut Can'ın kendi işleri ile ilgi­
lenmek üzere Hürü'yü "Allah yardımcın o lsun" diyerek 
yapayalnız bırakması, Hü rü'nün kendisini yeni serü­
venierin kucağında bulmasına vesilc olacaktır (Gün, 
1 993, s.  64) . Hürü'nün ağaç ve hayvanlarla kon u şması 

ya da cin gibi doğa ü stü yaratıklarla karşılaşması ro­
m anı gerçekçi bir boyuttan fantastik bir boyuta taşıya­
caktır. Böylesi bir kurmacada, l-I ürü kad ı n  kiml iğinelen 
sıyrılmak için Türk masal kahram<ını Kcloğlan kılığına 
girerek, yolda karşılaştığı ve Osmanlı hanedarııııdan 
şehzade Selim olduğunu öğrendiği, şa şı bakışlı ve acı­
masız görünü şlü zatın özel uşağı ve soytarısı  olnıa yo­
lunda yeni bir serüvene yelken açacaktır. 

H ü rü'nü n Bağdat'a yolculuğu romanı n i lerleyen 
bölümlerinde git gide zorlaşacaktır. " [H ürü] Rornalılar'm 
yaptığı,  Bizanslılar'ın Hacılar Yolu ded iği, şimelilerde 
Bağdat Yolu denilen imparatorluk yolunu izlemeye karar 
ver[ir!" (Gün, 1 993, s. 103) . Bu bağlamda başki şi Hürü , 
simgesel kimlik arayışı yolculuğuna başlar. Bu yolc uluk 
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artık gerçekçilik anlayışından uzaklaşıp daha fantastik 
öğelerle bezenmiş bir yolculuk haline gelmiştir. 

Hürü kendi kimliğini ve özgürlüğünü bulmak i­

çin çıktığı bu fantastik öykülerle dolu yolculuğunda kah 
mutlu, kah mutsuzdur. Liri ile tatlı nağmeler çalmak ya 
da masal kahramanlarını andıran tiplerle bir arada ol­

mak onu mutlu etse de, "şarkılarını kendisine ait olma­

yan bir dille söylemek, . . .  erkekler dünyasında erkek kı­
lığına bürünmüş olarak yaş[amak),  . . .  üstelik, [kendisi­
ni] yabancı bir kültürü yağmalamaya gelmiş, uygarlık­
tan yoksun biri gibi hisse[tmek) ,"  onu mu ts uz eden ne­

denlerden sadece bir kaçıdır (Gün , 1 993, s. 1 57). Hürü 

için anadili Türkçe'yi özgürce kullanamamak zor gelir; 

ancak en zor gelen kendisini, gerek konu şması gerekse 
de anlaması oldukça güç olan "Arapça söyleyiş biçimle­

rinin yerleşmiş kalıplarına" koşullandırmaktır (Gün,  

1 993 , s .  1 58) . 

Gün, serüvenin merkezine Hürü'yü yerleştirerek 

metni anlam açısından zenginleştirmeyi ummaktadır. 
I<omanın baş kadın kahramanına verilen ismin hür söz­
cüğünden türetilmiş olabileceği varsayılırsa, Hürü'nün 

özgü rlük arayışı ve Bağdat yollarındaki kimlik serüveni 
romanın kurgusunda ön plana çıkmaktadır. Gün'ün ge­
rek kendi yaşadığı dönem, gerekse de romanın geçtiği 

dönemdeki kadın kimliğine yönelik sorgulayıcı tavrı ise 

kendisini açıkça belli etmektedir. Hürü'nün kimlik ara­

yışı, ü nlü Bağdatlı halife Harun el Reşid'le karşılaşma­

sından sonra daha farklı bir boyut kazanacaktır. "Altın 

Çağ" olaral< bilinen Halife Harun Reşit döneminde, Bağ­

dat'ta yaşayan kadın, erkeğinin yanında söz hakkına sa­

hip değildir. Modern ve özgür bir kadına örnek olarak 

verilen Zübeyde Hanım karakteri bile , Harun Reşit'le ev-
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lendikten sonra kişisel haklarından özveride bulunmak 
zorunda kalacaktır. 

Romanda çoğu zaman kadınlık olgus u  sorgulan­
maktadır. Özellikle de erkeklerin aynı anda dört kadınla 
evli olabileceği şeklindeki İslam düşüncesi doğrultu­
sunda, kadının rol ü , erkeğine hizmet eden, diğer eşleri i­
le iyi geçinen ve çoculdarına da aynı zamanda iyi bir an­
ne olabilen bir kad ;n�· tanımında ifadesini bulmaktadır.  
Örneğin,  Halife Harun Reşit bir zamanlar Karamanlılar'a 
hanlık etmiş olan Safiye Hanım'a şöyle der: 

Bir kadın olduğunu düşünecek olursak, bence kendini 

o ahmaklar ülkesinden çok iyi kurtarmışsın. iktidan 

yakışan ellere bırakma akıllığını gösterrııişsin. İşin a­
cıklı yanı, Ali Şir'in Hatunu olarak orada kalmayı scç­

meınen. Bir kadının kendisini sevecek, ona yol göste­

recek, onu koruyacak bir erkeğe ihtiyacı vardır (G ün, 

1 993 , s.  274) . 

Anlatıcı, Harun Heşid'in oğullan için "Arapların 
Altın Çağını berbat eden[ler]" iladesini kullanmaktadır 
( 1 993, s. 2 1 7) .  Harun Reşid ise ,  Zübeyde Hanım'dan 
doğma oğlu genç şehzadeye güvenmektedir. Ama genç 
şehzade mutluluğu d ünyevi uğraşlardan ziyade daha i­
lahi olanda aramakta ve tasawuf felsefesini benimsc­
mekle de bu tavrını ortaya koymaktadır. Bilindiği gibi , 
tasavvuf, (Budizm gibi d iger Doğu lu felsefelerin pek ço­
ğunda da olduğu üzere) kişinin kendisini dünyevi zevk­
lerden arındırıp daha manevi olana yönelmesidir ki , bu­
nun temelinde de mevlevi dergahında uzun süre elene­
yim kazanıp olgunhışmak yatmaktadır. Dergahta oku­
nan dualar birer semaiye dönüşmekte ve böylesi bir me-
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k;:in da kişiye gereken huzur ve hoşgörüyü telkin et­
mektedir. 

Postmodem roman öğeleri taşıyan Bağdat Yolla­

nnda'da, romanın kurgusu içerisinde metinlerarası bir i­
l işki kurularak, romanının baş kahramanı İstanbullu 
Hürü ile Binbir Gece Masalları'nın baş kahramanı Bağ­
ctatlı Şehrazat bulu şturulur. Kanımca Gün, romanda 
Hürü ile Şehrazat karakterlerini konuşturarak kurmaca 
ve hakikat arasındaki ayrıma kendince bir yanıt bulma­
ya çalışmaktadır. Şehrazat'a göre, varolmanın ya da ya­
şamanın bir koşulu Binbir Gece Masalları'nda olduğu gi­
bi masallar yaratmaktır. Aksi takdirde ölüm kaçınılmaz­
dır. Hürü ise kurmacayı bir anlamda "girift yalanlar," di­
ğer bir anlamda da "hakikate ulaşmanın korkunç bir yo­
lu"  olarak adlandırmaktadır (Gün, 1 993, s. 364) .  Bu 
bağlamda, Gün, Batı'daki diasporik konumundan, Türk 
kültürüne açtığı pencereye bakarken,  Amerikalı post­
modernİst romancı John Barth'ın-ya da metindeki a­
dıyla Can Baat'ın-"örüntüler içinde örüntüler" (Gün, 
1 993 , s. 3 1 9) olarak tanımlanan meta-kurgusal yön­
temlerini. Doğu felsefesi ve kültürü ile birleştirerek, ken­
dine özgü bir yöntemle yeniden kurgulamaktadır. "Bağ­
dat Yollarında" adlı bu romanda tarihsel doğrular ile 
kurmacanın farklılığı vurgulanırken, tarihçileı-in olayla­
ra yaklaşımının daha gerçekçi ya da nesnel olduğu, oysa 
masalların halkın gönlünelen kopup geldiği ve bu ne­
denle de anlatıcıdan anlatıcıya değişebildiği görüşünün 
altı çizilmektedir. Ancak buradaki tarih artık gerçek ya 
cia hakikati yansıtan sıralı olaylar dizisi olmaktan çıkıp, 
anlatıcının kendi bakış açısından yenielen kurguladığı 
postmodern bir kurmaca şeklini almaktadır. 

----._ 
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Gün, Bağdat Yollannda'da kendi tarihini bugü­
nün gözüyle yeniden yaratırken, övmenin yanısıı-a, za­
man zaman da yermektedir. Bu özelliği ise Gün'ün Batı' 
da yazan bir Türk yazar olarak nesnelliğini korumaya 
yönel ik çabasını ortaya koymaktadır. Bu bağlamda Gün 
Osmanlı imparatorluk yönetimine ışık tu tar nitelikte o­
lan herhangi tarihsel bir olayı ironik bir dille gündeme 
getirmekten de geri kalmamaktadır. Örneğin, romanda 
eleştirilen noktalardan bir tanesi Osmanlılar'da hanc­
danlık sisteminin, karmaşa yaratan , işleyiş biçimidir. 
Yönetimin babadan oğula geçiş şekli ,  Osmanlı  devletinin 
zayıflamasının ya da çökı'işünün,  yanlış politikalar ka­
dar önemli, bir nedeni olarak gösterilmektedir. Bilindiği 
gibi, Osmanlı hanedanlık düzeninde, tahtın varisi olan 
en büyük oğul dışında diğer oğulların hiçbirinin tahtta 
hakkı bulurımamakta; hatta, rekabetin önlenmesi ge­
rekçesiyle, öldürülebilmektedirler. Yani ,  yaşamları tehdi t 
altında bulunmaktadır. İ şte Hürü bu gerekçeyle,  Yavuz 
Sultan Selim'den olan , Osman Karacık adını verdiği oğ­
lunu tüm bu karmaşa ve taht çekişmelerinden uzakta 
büyütmeye karar verir. 

Sıla hasreti i le yanıp tutuşan I-Iürü kendi dili ,  
kültürü , örf ve adetleri i le büyütmek istediği bebcğini 
Bağdat'tan İstanbul'a götürmenin yollarını aramaya baş­
lar. Bağdat'tan İstanbul'a doğru başlayan zorlu yolculuk 
Hürü'nün hem oğlunu hem de aklını yitirmesi ile so­
nuçlanacak ve Hürü yoluna yine Kcloğlan kıl ığında de­
vam edecektir. Hürü bir anlamda kendi gerçek kimliğini 
bulmak için çıktığı serüvenlerinde aklı yitik, sağır ve dil­
siz zavallı bir fukaraya dönü şecektir. Artık kendisi de 
kim ve nerede oldu ğunu bilmemektedir. Yazar burada 
bir ironi örneği vererek I-Iürü'yü kendi özüne, yani anne-
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baba ocağırıa gönderir. Arıcak ne Hürü ne de anne-ba­

bası birbirlerini tanımaktadırlar. Ama Hürü'ye Tanrı mi­

safiri olarak kucak açnuş ve onun yaralarını sarmaya 

çalışmışlardır. 

Gün'e göre Hürü'nün kurtuluşu tasavvuf felse­

fesinden geçmektedir. Hürü'nün kendi içerisindeki o bi­

linmeyen karanlık noktaya yaptığı yolculuk onu gerçek 

özgürlüğüne kavuşturacak ve kendini tanımasına ola­

nak sağlayacaktır. Hürü şarkılarına konu edindiği öz­

gürlüğü dizelerinde şöyle dile getirir: 

Olmaz! d iyen içindeki o kadındır 
Canını aimak isteyen güle isteye. 
Gerçek adıyla çağır da çıksın ortaya 
Uyandır o canavar dişiyi hürriyeline! 

Olmaz! diyen içindeki o kadındır 
Canını almak isteyen, güle isteye 
Gerçek adıyla çağır da çıksın ortaya 
Hürü de; Hürü Hür'dür de! (Gün, 1 993, s. 4 1 5) .  

Romanın sonuna gelindiğinde ise, Hürü ve Şeh­

razat, iki kadın karakter olarak bir işbirliği ve dayanış­

ma içerisine girerler.  Bu "iki iyi kızkardeş ,"  Kcloğlan kı­
lığına bürünmesinde 1-Iürü'ye yardımcı olan iyi yürekli 

çobanın eşinin yarattığı diğer bir öyküde de karşımıza 

çıkarlar. Romandaki bu olay, postmodernizmdeki "öykü 

içinde öykü" şablonuyla örtüşmektedir. "Profesörlük rüt­

besine ulaşan çobanın eşinin öyküsü" olarak bilinen iki 

kızkardeşin öyküsü, yine bir kadın tarafindan ele alın­

dığı zaman çok farklı bir arılam kazanmaktadır. 
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Kadınlan erkekler dünyasında ikincil olmaktan 
kurtarıp merkeze oturtan bu masal aniatma yöntemi, 

Gün'e yirminci yüzyılın son çeyreğinde kendi kültürüne 

farklı bir pencereden bakma olanağı sunmaktadır. Ya­
zar, "Doğu-Batı", "kadın-erkek" gibi karşıtlıklardan yola 
çıkarak, kendi yorumuyla, "farklı" ya da "zıt" olanın , as­

lında birbirini tarnamlar nitelikte olduğunu savunmak­
tadır. Romanın sonunda "İki İyi Kızkardeş" öyküsünün 
yaratıcısı olan çobanın yaşlı eşi, kız torununa verdiği ö­
ğütte şöyle demektedir: 

Masallar peşinde koşan, ömrü boyunca topladıklarını 
sonsuza kadar yaşatmak üzere zapieden Şehrazat'ı ia­
nımıştım . . .  Ayrıca. ruhundan yükselen şiiri bu kitabın 
soluğuna ekleyen Hürü'yle de tanışmışl:ım. İkisi de bi­

rer sultan hanımdılar. Olağanüstü yeteneklere sahip 
kadınlardı. Şimdi, her şey san� kaldı , sevgili kızım! Bu 
masallan oku, anla ve belleğine kaydeL Bu . kilabın sa­
hibi olan Mağribi hepsini baştan sona ezberleyeme­
mişli; bu nedenle ancak kitap halinde yayımiadı onla­
rı. Ne belleğine kaydedecek, ne de kıssadan hisse çı­
karacak ölçüde iyi aniayabildi bu kitabı. Onun hika­
yesi değildi çünkü bu. Bir kadının hikayesiydi (Gün, 
1 993, s. 456). 

Sonuç 
Gün, romanın Türkçe çevirisi ıçın kaleme aldığı 

"Sonsöz"de On the Road to Baghdadı Batı'da okunur kı­
lan özelliğin, Doğu ile Batı'yı birbirine bağlayıcı öğelere 

sahip olmasından kaynaklandığını öne sürer: Gün Tür­

kiye'de çocukluğunda dinleyerek büyüdüğü "Doğu" ma­
sallarını romanda bugünün gözüyle yeniden yazmış; 
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hatta bazılarını, kendi deyimiyle "saklı" bulunduklan 
"ambar"dan çıkartarak, "talan" etmiştir. Bunu da kasten 
yaptığını açıkça ifade eder: "Tarih, talan. icat birbirlerine 
yardımcılık ederek yekpare bir metni yazabiiiyorlar-öyle 
ki bu safsatalar su altındaki ambarda saklı kaldıkça hiç 
kimseye faydaları olamazdı. İşte ben de bu yüzden teca­
vüz ettim ambara ya" ( 1 993, s. 46 1).  

Victor J. Ramraj, çağdaş edebiyatta, diaspora 
kavramıyla, sıla (İngilizcede "home")'ya geri dönüş iste­
ğinden çok, bilinçli ya da bilinçaltında öz kültür, gelenek 
ve değerlere bağlılığın ifade edildiğinden söz etmektedir. 
Bu tür bir yaklaşım ise, Ramraj'a göre, Edward Said'in 
Orientalism ( I  978)'de ortaya attığı "imge1enen (tahayyül 
edilen) coğra(ya ve tarih (imaginative geography and his­
tory)" ile Benedict Anderson'ın "tasarlanmışso cemaatler 
(imagined communities [bkz. Anderson, 1 983])" tanımla­
malarıyla örtüşmektedir (s. 2 15). Chelva Kanagana­
yakam ise sürgünde yazan bir yazar için, sıla tanımının, 
yazarın anılannda durağan bir konuma indirgendiğini, 
yani geçmişin kurgusal bir versiyonu olduğunu söyle­
mektedir (s. 202). 

Doğu motiflerinden esinlenerek romanda yer ver­
diği masallar-Türkiye'de büyürken Batılılara "Doğu" 
gözüken kültürü özürusemiş ama aynı zamanda Batı e­
ğitim sistemi içerisinde yoğrulmuş ve okuyucuya ulaş­
ınada İngilizceyi araç olarak benimsemiş olan-Gün'ün 
çift-kültürlü ve çift-dilli özelliğini açıkça ortaya koy­
maktadır. 

ı:ıo Yapıtın Türkçeye çevirisinde çevirmen İskender Savaşır 
imagined sözcüğünü bizce yanlış olarak hayali diye çevirmiştir. 
Onun ıçın tasarlanrru.ş sözcüğünü kullandık. Yayıma 
hazırlayanl<rrın notu. 
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Gün'ün Bağdat Yollannda'da kimlik arayışı, ulu­

sallık çizgisinden uzak, yeni bir dünya kültüıii olgusu i­

le eşzamanlı olarak şekillenen ve hem Batılı, hem de Do­

ğulu karakter özellikleri gösteren, gurbet ve sıla kav­

ramlannın sınırlannın belirsizleştiği diasporik bir uzam 

ve boylamda, moderniteyi yaşayan bir yönelimi ortaya 

koymaktadır. Bu bağlamda, Gün'ün yazar kimliğinin ev­

rensel özellikleri ile ulusal kimliğinin kültürel renkleri , 

bir arada harnıanlanarak, gerçek ile düşsel gurbet ile 

sıla gibi kavramiann bu alternatif diaspora olgusundaki 

birlikteliğini olası kılmaktadır. Kuşkusuz ki, burada u­

nutulmaması gereken nokta, Bromley'nin de arnınsattığı 

gibi, kimZile olgusunun. sürdürülebilir varlık (being) ta­

nımlamasının ötesinde aynı zamanda oluşma (becoming) 

ve müzakere (negotiation) anlamıyla da yüklü olmasıdır 

(2000, s. 9). O halde, diaspora kavramının özünde bu 

dinamizm ve hareketlilik düşüncesi yatmaktadır. Tıpkı 

Bağdat yollanndaki Hürü gibi, diaspora deneyimi yaşa­

yan yazar da sıla ile gurbet arasmda sürekli gidip gel­

mektedir. 

Lavie ve diğerlerinin de ayrıca ifade ettiği gibi, di­

aspora kültürünü oluşturan "göçmen, sürgün ,  sığınma­

cı [ve gurbetçi)" öğeler sadece iki farklı coğrafya arasın­

da salırıımla sınırlı kalmayıp. aynı zamanda iki farklı dil 

arasında da benzer bir süreci yaşamaktadırlar ( 1 996, s. 

14, çeviri benim). Olumlu açıdan yaklaşıldığında ,  dias­

pora olgusunun Avrupa-merkezli egemen kültür için de 

yararlı bir etkileşim öğesi olduğu görülmektedir. Parçalı, 

devingen ve açık-uçtu bir kimlik anlayı'şını ortaya koyan 

diaspora kavramı, salt, değişmez ve öze ait geleneksel 

kimlik modelini değişime zorlayarak, alternatif kültürel 

dönü şümlere zemin hazırlamaktadır. Bu süreci işletir-
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ken de, diasporik yazarlar genellikle bir kültürden diğe­

rine geçişlerde kendi yaşamiarına göndermeler yaparak, 

kişisel tarih yoluyla kamusal olanı yansıtmakta ve oto­

biyografik öğeler yardımıyla öz kültür miraslannı yeni 

coğrafyaianna nostaljik ya da sorgulayıcı bir tavırla ta­

şımaktadırlar. O halde, Hürü'nün ağzından Osmanlı ta­

rihi ile ilgili eleştirel, zaman zaman da alaycı saptama­

lar, aynı zamanda Gün'ün geride bıraktığı sılaya karşı 

yabancılaşmasını haklı çıkaracak türden ironik bir ton­

lamayı da beraberinde getirmektedir. 

Ancak diasporik yazar tanımlaması kapsamına 

giren pek çok yazar gibi , Gün de, geride bıraktıkianna 

nostaljik bir tavırla yaklaşarak, bu yabancılaşmayı, öz 

kültüründen kopmama, ya da sılaya mecazi anlamda bir 

dönüş şeklinde hafifletecek düşsel bir geçmiş oluşturma 

kaygısıyla, mitik, folklorik ve fantastik öğeleri bir arada 

kurgulayarak, Osmanlı tarihini yeniden y�tmaktadır. 

Aslında bu çaba da, Gün'ün egemen Amerikan kültürü­

ne karşı Türk kökenli kültürel kimliğini güvence altına 

alma yol u nda verdiği uğraşın simgesel ifadesinden baş­

ka bir şey değildir. 
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1 980-sonrası Dönemde 
Popüler Kültür Ortamında Türk Şiiri 

S. Dilek Yalçın-Çelik 

Türk şiiri, l 980'li yıllara gelene kadar sözlü, yazılı ve 

görsel-işitsel ortamlarda var olmuştur. 1 980'lerden iti­
baren ise, şiir, popüler kültür ortamında yaygın olarak 
görünür. Bu çalışmada, toplumumuzun kültür haya­
tında yeni bir gelişme olan bu olgu incelenecek ve 1980-
sonrası dönemde popüler kültür ortamı ile Türk şiirinin 

kesişim noktası irdelenmeye çalışılacaktır. sı İlk önce ol­
guyu hazırlayan etken olarak Türk şiiri ile iletişim araç­
lan arasındaki ilişkinin tarihçesi kısaca gözden geçiril­

dikten sonra, 1980-sonrası dönemde popüler kültür or­

tamındaki Türk şiiri, bu olguyu üreten, "alt gruplar" di­
ye nitelenen grupların, arkasından da bu grupların şiir­

lerinde ele aldıkları konuların incelenmesi yoluyla tartı­

şılacaktır. Çalışmada yer alan şiir örnekleri, radyo prog­

ramlannda yer alan şiirlerden, video-klip olarak çekile­

rek televizyonlarda yayımıanmış şiirlerden ve piyasada 
satışa sunulmuş şiir kasetlerindeki şiirlerden seçilmiş­
tir. 

Şllr ve İletişim Araçlan 
Türk şiiri başlangıçta, büyük olasılıkla müzik ve 

dans ile birlikte, sözlü kültür ortamında ortaya çıkmış-

s ı Bu çalışmada kül türe) çözümleme modeli olarak Anthony 
Easthope'ın Literary into Cultural Studies ( 1993) adlı eseri te­
mel alınmış ve çalışmanın düşünce planı buna göre oluştu­
rulmuştur. 
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tır. 82 Beşinci yüzyıldan itibaren de bugünkü Moğolis­
tan'ın Orhon bölgesinde, beşinci-yedinci yüzyıllarda Ye­

nisey ve yedinci-sekizinci yüzyıllarda Orhon (bkz. Tekin, 
1995: Sertkaya, 1995) yazıUarının yazılışıyla, yazılı kül­
tür ortamında yerini almaya başlamıştır. Bu şekilde 
başlayan süreç sırasında daha sonra, İslam kültürünün 
Türk kültürü ile kaynaşması sonucu doğan, gerek halk 
edebiyatı ve gerek Divan edebiyatı,s3 yazı teknolojisJ84 
sayesinde zengin bir şiir hazinesini günümüze taşımış­
tır. 

On sekizinci yüzyılda, İbrahim Müteferrika mat­

baasını kurunca, Türk toplumu bu sefer matbaamn 

82 En eski şiir örnekleri sayılan destanların, sagulann saz ya 
da tar eşliğinde ve topluluk içinde söylendiği bilirunektedir. 
B3 Bu aynm, günümüzde şeklen yapılan bir sınıflamadır, çün­
kü her iki edebiyat da birbirini etkilemiştir. 
84 Yazı, sözlü kültürün devamı olduğu kadar aynı zamanda da 
bir teknolojidir. Watter Ong, Eflatun'un yazıyı, �tıpkı bugün bir 
çok insanın bilgisayan gördüğü gibi . . .  dışsal, yabancı bir tek­
noloji olarak" görmüş olduğunu anımsabr ( 1995, s. 1 0 1) .  

Yazı, konuşma dilinin tersine yapay bir ortamda geliş­
mektedir. Kişi yazı yazabiirnek için belli bir donanıma, ortama, 
araç ve gerece sahip olmalıdır. Örneğin, kağıt, kalem, fırça, 
mürekkep boya, özenle seçilmiş hayvan derisi, tahta gibi (Ong, 
1995, s. lO l). Çeşitli araç gerecin tamamlanması, yazı yazabii­
rnek için yeterli koşulu sağlayamamaktadır. Bellekten yazılı 
kayda geçiş, çeşitli düzenlemeleri de gerektirmektedir. Önce­
likle yazı yazan kişi, belli bir mekan kullanmak zonındadır. 
Yazı yazıldıktan sonra okuru ile buluşmalıdır. Bunun için ka­
ğıt, matbaacılık ve dağıbın sektörü gelişimini tamamlamalıdır. 
Kağıt fabrikalan kurulmalı, matbaalar açılmalı, tüm bu tek­
nolojinin donanıını tam olmalıdır. Bu arada aracılar ve mesen 
grubu oluşmalıdır. Yayıncı, yayın yönetmeni, redaktör, dizin i­
şini yapanlar, kağıda baskı yapanlar, kapak sayfası düzenle­
yenler. grafik işlerini yapanlar, reklam koordinatörleri, telif a­
jansı, dağıtım şirketleri, okur yazariann çoğalması ve onlann 
yazıyı okumaya olan talebi bir yazının hasılına aşamasında 
yerlerini alırlar (Ong, 1 995, s. 1 45) . 
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sağladığı , rrwdem diye niteleyeceğim, yazılı kültüre doğ­
ru yol almıştır. On dokuzu ncu yüzyıl ise, yazılı kültür 
geleneğinin gelişmesi açısından, hareketli ve verimli o­
luşumlann yaşandığı bir dönemdir: Batı kültürünün et­
kisi, yazılı kültür ortamındaki şüri yeniden biçimlendir­
meye başlamıştır. Bu iki yüzyılın getirdiği yazı teknolo­
jisi ile içerik konusundaki gelişmeler sonucunda Türk 
şiirinde yeni bir sentez oluşmuştur. 

Ancak, on dokuzuncu yüzyılın sonuna gelindiği 
zaman, ülkemizde yazılı kültür için gerekli olan altyapı 
sağlanmış, ya da başka bir deyişle modernleşme süreci­

nin tamamlanmış, olduğu söylenemez. B5 Durum böyle 
iken, yani Türk toplum u ,  yazılı kültür geleneğini henüz 
tam anlarnda oluşturarnamışken, yirminci yüzyılın ilk 
çeyreğinden itibaren kendisini ifadede yeni bir rnecra 
bulur: Elektronik iletişim araçları. Önce radyo,ss ardın­

dan, kısa zaman sonra televizyons7 ile daha sonra da 

85 Teknolojik altyapı tamamlanamaz. Okur yazarlık oranı dü­
şüktür. Matbaanın sağladığı yazı teknolojisi için gerekli oları 
birimler, yayıncı, yayın yönetmeni, redaktör, dizin işleri ile uğ­
raşanlar, kağıda baskı yapanlar, kapak sayfası düzenleyenler. 
grafik işlerini yapanlar, reklam koordinatörleri, telif ajansı. da­
ğıtım şirketleri, tipografi ve onun inanılmaz bileşimleri . . .  ye­
terli olamazlar. Yazariann telif ücretleri konusu bir açmaz ha­
lini alır. Yaratıcı güçlerin bir kültür prograrnında yer alarak 
sanata dönüştürülmesi ve sistemli hale getirilmesi çabaları . 
sonuç vermez. 
es Daha önce 192 1 - 1922 yıllarında deneme amaçlı çalışmalar 
var ise de devlet tarafından düzenlenen ilk programlı radyo ya­
yım 1 927 yılında başlamıştır. O yıl Ankara ve İstanbul'da ku­
rulan iki küçük verici ile sınırlı sayıda dinleyiciye ulaşan şiir, 
özellikle 1960'lı yıllarda İzmir, Adana, Antalya, Gaziantep, Kars 
ve Van il radyolannın kurulması ile birlikte daha geniş kitlelere 
ulaşır (Aksan 1994: 293). 

1961  Anayasası uyannca, 1964 yılında TRT kurulur ve 
radyo yayırılan tek bir elde toplamr. 1974 yılında, TRT ı .  TRT 
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bilgisayar (ve olanaklı kıld ığı her türlü iletişim) yaşamı­

m ızda yerlerini alırlar. Şiir de, radyo, televizyon ve in­

ternetss 'ortamında sözlü olarak ve/veya görüntü şeklin­

de, deyim yerindeyse, yeniden-üretilir. Böylelikle Türk 

şiiri, ilk önce radyo , daha sonra da televizyon program­

ları yolu ile,  popüler kültür ortamında var olur. 

2 ve TRT 3 kanallan oluşlunılur ve bu yayınlar günümüze u� 
!aş ır. 
87 İlk televizyon yayını, 1952 yılında gerçekleşmiştir: 9 Tern­
muz l 952'de, İstanbul Teknik Üniversitesi'nde, Kore Birliği fa­
aliyeti sesli filmden nakledilerek denerne amaçlı ilk televizyon 
yayını yapılmıştır. ı 970 yılına kadar televizyon yayınları, İs­
tanbul Teknik Üniversitesi stüdyolarından gerçekleştirilmiştir. 
Ardından bu görev TRTye verilmiştir (Tuğnıl, 1 975) . 

Televizyonda, önce deneme yayınlan, zamanla düzenli ya­
yın programlan yapılmıştır. Televizyon programlan arasında 
şiir programlan da bulunmaktadır. Bu programlar, siyah-be­
yaz olarak izleyicisine ulaşmıştır. Televizyonda ilk renkli yayı­
nın yapıldığı gün ı Temmuz 1 984'dür. Ünsal Oskay, bir semi­
ner sırasında, 

Televizyonun renklendirilmesi hayatımızın renk­
lendirilmesine bağlıdır. Eğer hayat renksiz ise, te­
levizyona yedi değil, onun katsayılanyla renk verseniz 
insanlar o renkleri göremeyeceklerdir. İnsanın renkleri 
fark etmesi, bilincine, bilinci ise yaşamına sahip çıkacağı 
yolundaki umuda ve bu umudu sürekli kılacak olan 
yaşam pratiğine bağlıdır. Herkes kendi yaşamına ve 
başkalarımn yaşamına birlikte katkıda bulunabilirlerse, 
daha çok öğrenerek, daha çok üreterek, daha çok düş 
gö-rerek televizyondaki renkleri fark edebiliriz. Onun 
dışında mümkün değildir. Çünkü düşlerimiz renksizdir 
ve son zamanlarda tek bir renge bürünmüştür; kapkara 
bir karabasan rengi (aktaran Özcan, 1982, s. 1 03) , 

derken televizyon-toplumsal yapı-birey arasriı"daki sıkı iletişi­
me dikkati çekerek televizyon aracılığıyla bir anlamda dönemin 
eleştirisini yapmaktadır. 
88 Sanal alemde Türk şiiri konusu, çok geniş bir konu olduğu 
ve kendi başına bir makale gerektirdiği için bu çalışmanın dı­
şında tutulmuştur. 
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Okumanın özel, işitmenin ise genel bir nitelik ta­

şıdığı düşünülürse, radyolarda şiir içerikli yayınların ya­

pılmasının ya da çeşitli programlarda tek tek şiirlerin o­

kunmasının başlaması ile birlikte , sözlü ve yazılı kültür 

birbiriyle kayna şmıştır. Televizyon yayınları ile de Türk 

şiiri, sözlü ve yazılı ortamların yanında , görsel-işitsel or­

tamda da yer almıştır. Artık, iletişim araçları , eski olsun 

yeni olsun, bir ara,d:;ı kullanılmaktadır ve bu durumda 

radyo ve televizyonda her ne kadar konuşma diline, söze 

dönülse de, sanılanın aksine, hep yazılı sözle bağlı ka� 

lınmaktadır. Walter Ong da, varlıklan yazı ve matbaa 

teknoloj i sine dayanan telefon. radyo ve televizyonun o­

luşturduğu bu elektroni k  çağı, "ikincil sözlü kültür çağı" 

diye niteler ( 1 995,  s. 1 5) .  Ancak Türk toplumu, Ong'un 

tanık olduğu toplt:mların aksine, yazılı kültür geleneğini 

tam oluşturamamış (ve bu arada, standart bir eğitim ve 

kültür politikası geliştirememiş) iken, elektronik iletişim 

araçları ile karşılaşmıştır. Toplumu muz için bu aynı za­

manda Batı'nın ileri teknolojisi ile karşılaşma demektir. 

1 9 80-sonrası dönemde ise Batı'nın ileri teknolo­

jisinden yararlanma sü reci hızlandırılmış, bizzat devlet 

politikaları Batı'nın teknolojisini benimseme konusunda 

aktif davrarımışlardır. (Kamu ve özel ulaşım ile ev ve 

konfor teknoloj ilerini de benimsenen teknolojilere dahil 

etmek gerekmekted ir.) 1 983 yılında iktidara gelen Tur­

gut Özal hükümetinin ekonomik programının içerdiği 

kavramlar, "neden biz de yapmayalım?" söylemi ile do­

ludur. B9 Türk toplumu bu yıllarda, Batılıların kullandığı 

89 Yapabilirliğin yöntemi olarelli da "çok çalışma. ekonomik 
kurallan bilme ve aktif olup doğru kararlar alabilme" ilkeleri­
nin gösterilmesi, kişide-iyi bir gelecek kurma şansı olmasa 
da-"umut"u güncel kılmıştır. Jean Baudrillard, böylesine 
güneeli yakalayan kitlelerin, her ne kadar çeşitli çelişkileri 
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mal ve hizmetleri elde edince ya da onlara ulaşabilince, 
Tanzimat'tan o güne kadar geçen döneme oranla çok da­
ha yoğun bir şekilde Batılı tarzda modernleşme sürecine 
girdiğini düşünmüş ve kendisini popüler kültür endüs­
trisine teslim etmiştir. 

Böylelikle, her toplum gibi bizim toplumumuz 
da, gereksinim duyduğu teknoloj i  ve iletişim araçlarını 
kendi gücünün sırurlan içinde bulup kurmuş ve yaşama 
geçirmiştir, denilebilir. Ancak, şu noktaya işaret etmek 
gerekir: Teknolojinin böylesine transferi, gerek bilinç o­
larak. gerek yaşam biçimi olarak, moderniteyi kavrama­
mızı güçleştirmiş ve toplumsal altyapı sağlam temellere 
oturtulamamıştır. Bir başka deyişle, bu dönemde mo­
dernizm ve ardından gelen postmodernizm, bir Maşılan­
ma" sonucu toplumumuzda varlıklarını sürdürebilmiş­
lerdir. 

Elektronik çağı bu şekilde aşılanma sonucu ya­
şamaya başlayan ve Ong'un sözünü ettiği Mikincil sözlü 
kültür çağı"na girmiş olan 1ürkiye'de, kitle kültürü olu­
şumu hızlanmıştır. MKitle kültürü" ise, "seri üretime, seri 
üretim yeniden üretime, yani farkın benzerliğe dönüş­
mesine dayanır" (Huyssen, 1988, s. 62) . 

Şu noktarun da altını çizmektc yarar var: 1927 
yılında başlayan (ve 1964'de TRTnin kurulu şuyla onun 
bünyesine giren) radyo yayınlannda en baştan itibaren 
yer alan şiir, 1 960 yılında Devlet Planlama Teşkilatı' 
nın9o kuruluşuyla girilen, teknoloj inin yeniden hızla ü­
retilmeye ve kültür programlarının oluşturulmaya çalı-

içlerinde hanndırsalar da, kendilerini "özgürrnüş" ve "her şeyi 
yapabilirmlş" gibi hissettiklerini yazar ( 199 1 ,  s. 8). 
90 İlk kalkınma planı . 1 962- 1 967 yıllarını, Ikinci beş yıllık kal­
kınma planı, ı 968- 1972 yıllannı kapsar. 
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şıldığı "planlı dönem" sırasında, planlı bir "kültürlenme" 
politikası içinde yer almıştır. Dolayısıyla şiir, kitlelere ilk 
başta sanatsal yönünü yitirmeden ulaşmıştır. 

Gelgelelim radyo, 1980-sonrası gelişmelerin bir 
sonucu olarak, 1 990'larda devlet tekelind�n çıkar. Özel 
radyo istasyonları, yirmi dört saat boyunca devam eden 
programlannda gelişmiş teknoloji kullanmaktadır. Tek­
nolojinin hızı inanılmazdır ve Türk şiiri üzerinde yapılan 
çalışmalar, bu zamana gelene kadar zaten yeterli olma­
dığından, bu hız ile yanşamaz duruma gelir. Radyo 
programlan bir dev gibi her şeyi yutarken, Türk şiiri açı­
sından, nitelikli çalışmalann yanında, popülist bir çizgi 
ile niteliksiz programlar da yer almıştır. Öyle ki , kimi 
radyo yayınlarında, kafiyeli sözlerden oluşan manzume­
ler ya da söz yığınları, sanat değeri taşıyan şiirler olarak 
dinleyiciye empoze edilmiştir. 

Radyoda durum böyle iken televizyonda farklı 
değildir. Türk şiiri, TRf televizyonunun tekeli dönemin­
de, resmi ideoloji tarafından desteklenmiştir. Ancak, özel 
radyo istasyonlarının kuruluşuna paralel bir oluşumla , 
1 Mayıs 199 1  tarihinden itibaren özel televizyon kanal­
lan yayın hayatına girince, devletin yayın kuruluşları ü­
zerindeki tekeli ortadan kalkmıştır. 9 ı  Radyo ve televiz­
yon yayınlanndaki özelleştirme girişimini en çok rek­
lamcılık sektörü92 destekiemiş ve böyle bir girişimin 

g ı  Türkiye'de, Anayasaya rağmen, özel televizyonların yayma 
ğeçebilmesi sadece teknolojik gelişmelerin yasaları delınesi o­
larak görülmemelidir. Resmi ideolojinin dışında, farklı bir tarz 
ve içerikle yapılan özel televizyon yayınlan demokrasi anlayı­
şından siyasete, bürokrasiden gündelik hayata, popüler kül­
türün oluşumuna dek toplum hayatının birçok yönünü etkile­
miştir. 
�·2 Nurdan Gürbilek'in ifadesine göre: 
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sonunda, özel televizyon kanallan kısa zamanda popüler 

hale gelmişlerdir. 

Türk toplumu başlangıçta, özel televizyonları ,  ilk 

televizyon yayınının yapıldığı günleri hatırlatan bir at­

mosfer içinde izlemiştir. Bu televizyon yayınlarının ilk 

kez keşfedilmesi değildir ama resmi söylernin dışında öz­

gür olarak gerçekleştirilen yayınların. kitlelere ilk kez u­

laşması demektir. "Özel hayat, " bu dönemi imleyen en ö­

nemli kavram olmuştur.93 

Reklamiann dili yalnızca sözü görüntünün, imgenin 
hizmetine sunmakla kalmadı, aynı zamanda büLün 
kültürü bir malın pazarlanmasında kullanabilecek bir 
hammaddeye, sınırsız bir alıntılar toplamına dönüştü­
rdü. Kültürle ilişkiyi bir jest ve büyülenme, bir ani uyarı 
ve şok, bir vitrin ve seyir ilişkisi haline getirdi . Bir 
nesneyi taruyanlarla tanıtanları, tanımaya dayanan 
bilgiyle tanıtı m  bilgisini birbirinden koparırken, bir 
yandan da başka alanlarda da kullanılabilecek yeni bir 
dili, söz ettiği nesneyle ilişkisi nedensiz ve keyfi olan, 
günlük konuşma dilinden, haber dilinden, teknik dil­
den, teorik ya da felsefi dilden, argodan, edebi ya da 
politik dilden alıntılar yapan, ama hepsine eşit uzak­
lıktaki sentetik bir dili de özendirdi. ( 1 993, ss. 1 9-20) 

93 Televizyon (ve radyo) yayınlarında, kelimeleri ve tonlamaları 
ile kanıksanan spikerlertn dışında, dekolte elbiseler giyinmiş 
güzel kızların sunduğu haber programları, yıllar yılı televizyo­
na (ve de radyoya) gelerneyen arabesk şarkıcılar (Küçük Em­
rah, Ferdi Tayfur. Müslüm Gürses, Kibariye, vs.) ve şarkıları 
vardır. Kırmızı Koliuk tarzındaki tartışma programlarında, te­
levizyonlarda daha önce konuşulması tabu olmuş konular, 
tartışılabilmektedir. Denetim, geçmiş dönemlerde olduğu gibi 
sıkı değildir. Cem Özer, Rüstem Batum gibi kişiler ile başlayan 
talk show programlarında insanlar daha önce duymadıkları 
esprilert duymuşlar, izlemeleri olanaklı olmayan kişileri (tra­
vesti, homoseksüel, '68 kuşağı, solcu ya da sağcı gruplar, yup­
pie gençliği , belli kuruluşların temsilcileri gibi) alışılamn dı­
şında sohbet etme ortamı bulmuşlardır (Maktav, 1 993) . 900'1ü 
telefonlar, beyaz ekranı, adeta evin içindeki bir kimse konu-
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Böylece, daha önce belirttiğim gibi,  henüz altyapı 

tamamlanmadan, gerçek sanat gelişiminin oluşması için 

bir zemin yaratılamadan, kültür politikalan tam anla­

mıyla geliştirilmemiş olduğu bir ortamda , kulaktan dal­

ma, her şeyin aceleyle bir araya getirildiği bir seri üretim 

sistemi oluşmuştur. Bu ortamda toplumumuz, yüksek 

düzeyde kültür ü rünlerine ulaşamamış, var olanı da ko­

ruyamamıştır. Sanat ve kültür ürünleri seri bir şekilde 

aceleyle
. 

üretilerek, yapay bir pazar olu şturulmuştur. 

Bugün bu kültür endüstrisini kullananların kim olduğu 

tam olarak bilinememektedir. 

Edebiyat ve edebiyat türleri de, böylesine bir 

"kültürlenme" sürecinden etkilenmiştir. Bu noktada 

kendimizi , tür olarak sadece popüler tarzda yazılmış ya 

da söylenmiş şiir ile sınırladığımız zaman , 1 980 sonra­

sında yeni şiir okuma biçimlerinin geliştiğinden söz edi­

lebilir. Artık popüler şiir, kitle kültürü içerisinde bir tü­

ketim maddesi olarak, nesne haline gelmiştir. Oysa, 

ı 980'li yıllara kadar şiir, sözlü ya da yazılı kültür or­

tamlarında üretilip tüketilebilen bir kurmaca duru ­

munda idi. 

Bir başka deyişle , gündelik hayatın yoğun olarak 

konu şulduğu l 980'ler, sadece hayatın değil, kültürün 

de bütün öğelerini, dolayısıyla şiiri, meta haline getir­

meyi başarmış ve böylelikle yeni bir tüketim olgusu or­

taya çıkarmıştır. Bu döneme kadar, bir yüksek kültür ü­

rünü olan Türk şiiri de böylesi bir tüketim ortamı ve 

böyles i  bir kültür endüstrisi94 içinde yerini almak zo-

muna getirmiştir. Bu yollarla daha çok reklam alan özel 
televizyonlar. paralı ödüller vererek (Tumike - Star; Seç Baka­
lım - Kanal 6; Saklanbaç - Show TV) düzenlemişlerdir. 
9-ı Kültür endüstrisi deyimi, "kültür ürünlerinin üreUlmesi , da­
ğıtılması ve tüketilmesi süreci ve bu süreçte teknoloji  ve eme-
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runda kalmıştır. Örneğin, 1RTnin televizyon program­
lannda şiir, canlı yayınlarda, müzik eşliğinde yazılı bir 
metinden ya da ezberlenmiş olarak, bir kişi tarafından 
seslcndirilmi ş ve seslendirmede önemli olan, şiirin söz­
leri ve anlamı olmuştur. l 990'lı yıllardan sonra ise, tıpkı 
müzik parçalarının dramatize edilerek Video-klipler ara­
cılığıyla yayımlanması gibi, şiir de, görüntü ve ses este­
tiğini birleştirerek daha kompleks bir yapı95 ile, Video­
klipler halinde, dramatize edilerek yayımlanmaya baş­
lamıştır. Video-klip ya da CD'ler gelişmiş bir teknoloj i  
ku llanımı ve zengin bir görsel malzeme sunarken, gö­

rüntü , şiirden daha ön planda yer almaya başlamıştır. 
Video-kiipierin programlarda sık sık tekrarlanması so­
nucunda, tekrar edilen video-klip dinleyenin/izleyenin 
bili ncine sızmakta, içerdiği şiir de artık bir reklam nes­
nesi haline dönüşmektedir. 

Türkiye'de 1 980 sonrasında Mkültür"ü algılama, 
gittikçe yaygınlaşan bir şekilde radyo ile sözlü , yazılı ve 
görsel imieri kullanan televizyon aracıyla olmuştur. Do­
layısıyla, kişinin dünya ile ilişki kurma biçimlerinden 
pek çoğu , seyretme ilişkisine dönüşmeye başlamıştır. 

Bu dönüşüm aşamasında, gelişen reklamcılığın9s oldu­
ğu kadar. kitle kültürünün de önemli bir payı bulun­
maktadır. Kitle kültürü teknolojiyi kullanarak, seri üre-

gm örgütlenmesi"ne işaret eden bir kavram olarak kullanıl­
mıştır (bkz. Özbek, 199 1 ,  s. 90). 

95 Bir şiir video-klip biçimine dönüşürken bir çok yan alandan 
da yararlanmak durumunda kalıyordu. Örneğin, koreografi, 
senaıyo, ışık. kostüm, oyunculuk, dans, vs. 
HG Çünkü bir malı/nesneyi/bireyi tanıtmak, o �şey"in özellik­
lerini tanıtmaktan, gerçek değerini tartışmaktan çok onunla il­
gili bir imaj yaratmayı ya da bir görüntüyü gerçek kılınayı zo­
runlu kılmaktadır. 
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tim ve dağıtım sonunda üretilen "şey"i kısa sürede 

bireye ulaştırmaktadır. Böylesi bir düzen içinde Türk şi­

iri de, bir görüntüye dönüşüyor, belli bir imgeye bürü­

nüyor. 'belli üsluplann temsilcisi haline geliyordu. Radyo 

istasyonlarında ve kasetçalarlarda sözlü kültür olarak 

yer alan şiir, diğer yayın organlarına oranla daha az bü­

rokratik engelle karşılaşıyor, korsan kaset ve yayım yolu 

ile de çoğaltılarak yayılıyordu. 

Bu arada, kopya olgusunun doğması, plak ve ka­

set ile çok sayıda üretimi olanaklı kılmı ş; plak ve/veya 

kaset-bant sayesinde, önce müzik ürünleri sonsuz de­

nebilecek şekilde çoğaltılmay� başlanmıştır. Böylece 

müziğin kopya yolu ile çoğaltılarak özel yaşama girmesi , 

diğer sanat dalları için bir ön adım olur. Diğer adım. 

Türk şiirinin, hikayesinin, romanının, masalının, vs. bu 

teknolojik ilerlemeden yararlanması olacaktır. 

Görüldüğü üzere, 1 980'li ve l 990'lı yıllar, radyo 

ve televizyonda özel istasyonların ve kanallann varlığı ile 

birlikte popüler kültür ortamının oluşturulduğu, des­

teklendiği özel bir dönemdir. Bu dönem Türk şiirini et­

kilemiştir. Çalışmanın bundan sonraki bölümünde bu 

etki, şiiri popüler kültür ortamında üretenler ile üret­

tikleriniı� konuları incelenerek tartışılacaktır. 

Popüler Kültür Ortamında Türk Şiirini Üretenler: 
Alt Gruplar 

Türk şiiri popüler kültür ortamına taşınırken, 

tek boyutlu bir yayılma çizgisi izlememiş; Türk toplu­

mundaki çeşitlilik, zaman zaman belirsizlik olarak orta­

ya çıksa da, çok yönlü/çoğulcu bir bakış açısı oluştur­

muştur. Bu çoğulcu bakış açısını Türk şiiri açısından 

kabaca sınıflayacak olursak, küçük bir grup, yüksek 
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kültür dairesinde yer almaktadır. Bu grubun şiiri algı­
layışı ve yorumlayışı seçicidir. Dolayısıyla, bu grup Türk 
şiirini popüler kültür ortamına taşırken, örnek bir tu­
tum içerisinde, belirli bir sanat görüşünü teknolojiyle 
buluşturmuştur. Türk edebiyatının ünlü şairleri, şiirle­
rin i  kend i  seslerinden okuyarak şiir kasetlerine kayıt 
yaptırarak Türk şiirini popüler kültür ortamına taşı­
mışlardır. 97 Ya da belirli gruplar, yayınevleri yöneticileri 
ve araştırmacılar şiir tarihimizde önemli yerleri olan şa­
irlerimizin ses kayıtlanın ulaşabildikleri kadarıyla, ar­
şivlerden çıkartarak, aynı zamanda bilgisayar teknoloji­
sini ve internetteki bilgi bankalarını kullanarak bir dü­
zenleme yapmışlar ve bunları sadece ses kaydı içeren 
kasetler ya da televizyon programlarındaki belgeseller 
haline dönüştürmüşlerdir. Zaman zaman da antolojiler 
düzenlemişler, bunları CD'lerle birlikte pazarlamışlar­
dır.9s Teknoloji  ve şiir buluşmasının seviyeli örnekleri 
sadece bu bireysel çalışmalarla sınırlı kalmamıştır. Türk 
ve dünya edebiyatındau önemli ve değer taşıyan şiirler 

97 $airlerin radyo ve televizyon programlannda seslendirdik­
Ieri şiirler bir tez konusu olabilecek yoğunluktadır. Bu nedenle 
çal ışmanın kapsamı dışında tutulmuştur. 
98 Örnek vermek gerekirse , Tanıdık Dünya; Ahmet Arif, Hasre­
linden Prangalar EskitUm ( 1 998) ; Ahmet Arif ve Rahmi Saltuk, 
Hani Kurşun Sıksan Geçmez Geceden ( 1998) ; Özdemir Asa[, 
Yalnızlık Payiaşılmaz ( 1995) ;  Ataol Behramoğlu·. Kendi Sesin­
den Şiirleriyle, Bir Gün Mutlaka ( 1 992) ; Nazım Hikmet, Kendi 
Sesinden Şiirler ( 1 99 1 )  ile Şiirleriyle Nazım Hilcmet ( 1 993) ; Al­
Ula İlhan, Ben Sana Mecburum ( 1 999) ; Ahmet Telli ,  Kül ve Kil 
( 1 997) ; ve Can Yücel, Sesini Kaybetmeyen Şiir ( 1987) ile Kendi 
Sesinden Şiirleriyle ( 1 997) gibi, şairlerin kendi sesleriyle ses­
Iendirdikleri şiirler, görsel-işitsel kültür ortamında kaydedilmiş 
şekilde bulunmaktadır. 

Buna benzer örnekler, Türk edebiyatının şiir birikimi dü­
şünüldüğünde ye lersiz kalmaktadır. 
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bir kompozisyon haline getirildikten sonra, dramatize 
edilerek tiyatro sanatçıları tarafından görsel-işitsel orta­
ma taşınmıştır. 99 1 980-sonrası dönemde şairlerin birey­
sel çalışmaların ın, sanat değerini kaybetmeden, hem 
kendi sesleriyle hem de tiyatro sanatçılannın seslendir­
mesiyle, görsel-işitsel ortama taşınması, Türkiye'de şiir 
tarihini oluşturma ve edebiyat ile kü ltür politikalarını 
geliştirme açısından, önemli bir girişim ve başlangıç ol­
muştur. Türk şiirinde yüksek kültürü geliş tirecek bir or­
tam yaratan bu girişim, seçkin bir şiir anlayışını temsil 
etmektedir. 

Ancak, ü lkemizde 1 980 sonrasında yaşanan ge­
lişmeler, yapısal dönüşümlere yol açmış, modern yakla­
şım yerini postmodem bir bakış açısına bırakmış, bu­
nun sonucunda da Türk kültüründe yeni "alt gruplar" 
oluşmaya başlamıştır. Bu alt gruplar, resmi söylemin dı­
şında kendi ifade biçimlerini yaratmışlardır. Kültür alt 
grupları, kendi söylemlerini ifade ederken artık her alan­
da medya ve teknolojiden yararlanmışlardır; doğal ola­
rak edebiyat ve edebiyat metinleri de buna dahildir. Gör­
sellik ile, edebiyat metinlerinin-dolayısıyla da şiirlerin­
nesne haline gelmeleri ve tüketim ürünü olarak kabul 
görmeleri de bu döneme denk düşmektedir. 

99 Örnek vermek gerekirse: Sertold Brecht, Şiirler (Seslendi­
ren: Zeliha Berksoy ve Genco Erkal, 1 992) ; Nazım Hiknıel. 
Şeyh Bedretlin (Seslendiren: Tuncel KurU�. 1 994); Murallıan 
Mungan, Bir Garip Orhan Veli (Seslendiren: Müşllk Kenter,  
1 995); ve Shakespeare'den Brechi'e, Dünya Şiirinden Seçmeler 
(Seslendiren: Can Yücel, 1 987) . (Türk ınasallarının, Dcde Kor­
kut hikayelerinin ya da NasreUin Hoca fıkralarının şiir haline 
dönüştürülerek çocuklar için düzenlenmiş biçimlerinin görscl­
işitsel ortama taşınması lürü ürelimler, burada sözCı edilen ör­
neklerin kapsamına alınmamıştır.) 
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1 980 sonrasında özellikle öne çıkan ve kendi şiir 
anlayışlarıİli popüler kültür ortamına taşıyan alt 
gruplan şöyle sınıflandırabiliriz: Medyanın herhangi bir 
dalında çalışıp şiir ile ilgilenenler; pop müzik sanatçıları; 
geleneksel dünya görüşünü modernisi bir kimlikle 
yansıtanlar; gençlik; siyaset ile ilgilenenler; ve egemen 
din ideolojisinin dışında kalanlar. 

Herhangi Bir M edya Dalında Çalışıp 
Şiir ile ilgilenenler 

Elektronik iletişim teknolojisini 'kullanan ve/veya 
görsel-işitsel kültür ortamında bulunan radyo ve tele­
vizyonda sunuculuk, program danışmanlığı ya da ya­
pımcılığı ve haber spikerliği yapan seslendiriciler, gaze­
teciler ve tiyatro oyuncuları; bir başka deyişle, yaptıkları 
programlar yoluyla sesleri ve davranışları ile halkın sev­
gisini kazanan kişiler, bir süre sonia şiir kasetleri dü­
zenlemeye başlarlar. 

Bu grupta bulunan kişilerin eğitim aldıkları alan, 
çoğu zaman, Türk edebiyatının ya da başka ulusların e­
debiyatlannın dışındadır. Dolayısıyla, bu grupta sınıf­
landırılan kişilerin, şiir kuramı, şiirin tarihsel gelişimi, 
Türk ve dünya edebiyatındaki temsilcileri gibi konularda 
bilgileri sınırlı olmalıdır. Şiir seçimleri ve görsel-işitsel 
ortam için oluşturdukları kompozisyonlar popüler bir 
nitelik taşımaktadır. Kasetlerinden örnek vermek gere­
kirse: Kerem Alışık, Kerem Misali (200 1 ) ;  İclal Aydın, Kı­
zıma (2002) ; Bedirhan Gökçe, Üçüncü Sa!lfa Şiirleri 
( 1 999) ; İkbal Gürpınar, Simidin İ/ci Yakası ( 1 999) ; Şeb­
nem Kısaparmak, Bir Şiirdi Yokluğun (2002); Mesut 
Mertcan, Şimdi Şürler (200 1) ;  ve Tayfun Talipoğlu, Sey­
yah (2000) . 
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Böylelikle Türk şiiri 2000'li yıllara gelindiği za­

man müzik ya da çeşitli eğlence programları yapan ya­

yınlarda (özellikle sabah kuşağı programlarında) ve vi­

deo-klip sektöründe yer alan özel televizyon programla­

rında görülmeye başlamıştır. Kral-tv adlı müzik ağırlıklı 

televizyon kanalında program yapan ve "Yanar Döner 

Saatler" programında şiir okuyan Bülent Çarıkçı, "Nane 

Limon Kabuğu" programını sunan İkbal Gürpınar, ya da 

çeşitli eğlence programlan sunan Ayşe Egesoy örüekleri 

burada anılmalıdır. Dolayısıyla, bu medya profesyonel­

leri yoluyla, şiir artık başka bir sanat dalını destekleyen 

ya da farklı b ilgi alanlarını tamamlayan, onunla birlikte 

anılan bir tüketim nesnesi biçimine dönü şmüştür .  

Pop Müzik Sanatçıları 
Pop müzik sanatçıları da bir süre sonra şiir ka­

setleri ve video-klipleri düzenlemeye başlamışlardır. Bu 

tavır yukarıda anlattığım gelişim çizgisinin bir devamı o­

larak da düşünülebilir. Örneğin, Cem Karaca'nın dü­

zenlediği, Hep Kahır (200 l)  adlı şiir kasetin de, kendisi ve 

bir grup sanatçı (Ayla Algan, Uğur Aslan, Savaş Ay, Ayşe 

Egesoy, Bedirhan Gökçe. Nedret Güvenç, Ahmet Selçulç 
İlkan, Müşfik Kenter, Haluk Kurdoğlu , Nihat Nikerel ve 
İbrahim Sadri) tarafından seslendirilen şiirler yer al­

maktadır. Daha sonra lmsetin içindeki bir şiir, video­

klip olarak televizyon programlarında yayımlanır. 

Pop sanatının kısa sürede ü re tilip tüketilir bir 

yapısı olması, moda olmak ve gündemde kalmak gerek­

sinmesi ile sık sık değişmek isteği yeni arayışlara yönel­

ıneye neden olmaktadır. Kimi pop müzik ya da arabesk 

sanatçısı, müzik kasetleri/video klipleri içerisinele şiirc 

de yer vermektedir. Bu yolla müzik, postmodernisi bir 
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tavırla, pop müzik sanatçılan tarafından bilinçli olarak 
parçalanmakta, bozulmakta, bir değişim/dönüşüm sü­
reci içerisinde yer almaktadır. Örneğin, Zerrin Özer'in 
yapımcılığını üstlendiği Kenan Işılc (200 l) kasetinde, ço­
ğu bölümlerde şiir ve müzik iç içedir. Bu bilinçli bir se­
çimdir. Benzer eğilim, bu kadar açık olmasa da Soner A­
nca, Murat Göğebakan, Haluk Levent, Rafet El Roman 
ve Yaşar gibilerinin müzik kasetlerinde görülür. 

Geleneksel Dünya Görüşünü 
Modernist Bir Kimlikle Yansıtanlar 

Geçmişe özlem olarak adlandırdığımız nostalji ,  
1980-sonrası görsel-işitsel ortarndaki Türk şiirinde gö­
rülen önemli temalardan birisi olmuştur. Postmodem 
söylernin varlığını hissettirdiği Türk toplumunda, zama­
nın, parçalanmış bir biçimde yaşanınaya başlanması ile 
birlikte, var olan sistemde, ·:unutma" ve "belleksiz kal­
ma"ya dayanan bir yabancılaşma süreci içine girilmiştir 
(Öskay, 1 998, s. 1 48) . Ünsal Oskay'ın da belirttiği gibi ,  

Geçmişin farklı yanlannı korumak, görünür kılmak ve 

algılatmak isteyen nostalj i ,  yabancılaşmayı kendisine 

varlık nedeni edinmiş, modern toplumlarda, hala yiti­

remediğimiz "insan" yanlarımızın yarına saklanabil­

mesi için bir umut olmak ister. ( 1 998, s. 1 49) 

Bir değer değişiminin ya da yitiminin yaşandığı 
l 9ŞO'li yılların sonlarındar'l itibaren şairler, nostalji ko­
nu�unu ele alırken, bugünü yargılamak amacıyla geç­

mişi değerlendirmeye alırlar. Bu değerlendirme sırasın­
da da, günümüzde yaşanılan hayattaki değerlerden 
farklı olan geleneksel değerleri , on1arı korumak ve gele-
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ceğe taşımak amacıyla, şiirlerinin konusu yaparlar. İşte 
böyle günümüz gerçeklerinden çok, geçmişte yaşanan­
lara duyulan özlemi görsel-işitsel ortamda şiir yoluyla 
dile getirenler arasında İbrahim Sadri bulunmaktadır. 
Kasetlerinden bazıları şunlardır: Adam Gibi ( I  998) , Bir 

Adın Kalmalı (1 999}, Öylesine Sevmiştim (1999) ve Bir 

Şey Söyle (2001). 
Eski hayatlardan ve yaşamsal anlardan alınan 

gerçeklikler, parça parça toplanıp bir araya getirilerek .• 
postmodem söylem biçimine dönüştürülüp şiirde bir ye-
nilik oluşturulmaktadır. Böylece kitle kültürü içerisinde 
yer alanlar bu şiirler, müzik ile desteklenince, tek yönlü 
bir iletiyi karşısındakine sunar. Şiirleri okuyan/dinle­
yen/izleyen herkes, bu şiirlerde kendisinden bir parça 
yakalayabilir. 

Gençlik 
Ülkemizde gençlik de bir alt grup olarak incelen­

mektedir (bkz Doğan, 1 994) . Bu "alt grup,"  henüz kendi 
söylemini ve kültürünü oluşturahilmiş değildir. Ancak, 
Türkiye'deki modernleşme sürecinin yarattığı bunalım, 
gençlik grubunun karşı karşıya kaldığı ve etkisi altına 
girdiği temel sorunlardan birisidir. Bu bunalım, gençliği , 
yaşam pratiğinde, pek çok kavramı yeni bir bakış açısı i­
le sorgulamaya götürür. Bu kavramların başında aşk, 
kader, kişiler arası ilişkiler, m utluluk, sabır, ölüm ve 
yalnızlık gelir. Özellikle aşk, gençlik alt kültür grubun­
da, Meral Özbek'in deyimiyle, bir "duygusallık eihos'u" 
biçimine girer ( 199 1 ,  s. 1 1 5) .  Söz konu su kavramları, 
kasetlerdeki şiirlerinde tema olarak işleyen şairler Ah­

met Selçuk İlkan (örneğin Bir Tutku, 2000) ile Yu suf 1-Ia­
yaloğlu'dur ( 1 999, 200 1 ) .  Bu şairler oldukça popülerdir: 
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İlkan pek çok televizyon programına konuk olarak katı­
lırken , Hayaloğlu da televizyon programı sunuculuğu ve 
yapırncılığı yapmaktadır. 

Siyaset ile ilgilenenler 
Bilindiği gibi ,  demokratik toplumlarda seçme ve 

seçilme faaliyetleri çok y9nlü ve karmaşık bir çalışma 
sonucu gerçekleşmektedir. Etkili propaganda faaliyetle­
ri, halkı ikna etme aşamasında, s iyaset bilimi dışındaki 
alanlardan da yararlanmayı gerektirmektedir. Bilgi tek­
nolojisine sahip olabilme, kitle iletişim araçlarını kul­
lanma, popüler kültürlerden yararlanma ve reklam, gü­
nümüz propaganda faaliyet alanlanndan sadece birka­
çıdır. 

Türkiye'de siyasetçiler zaten çok partili dönemin 
başlangıcından beri , kendi görüşlerini desteklemek için 
seçim dönemlerinde şiiri ya da şiirsel söylemi kullan­
mışlardır. 1 980 sonrasında ise , siyasal elitler, görsel-i­
şitsel ortamı kullanarak geniş kitlelere seçim alanları dı­
şında ulaşma yollarını denemişlerdir. Şiir kasetleri dü­
zenleyerek, bu sektörde yer almışlardır. Örneğin, Recep 
Tayyip Erdoğan Bu Şarkı Burada Bitmez isimli bir şiir 
kaseti düzenler. Burhan Çaçan, Fazilet Partisi'nden mil­
letvekilliği adaylığını koyduğu dönemlerde, Mevlit-İlahiler 
ismini verdiği bir kaset çıkartır. Bu kasette Türk edebi­
yatının dinsel konulu şiirleri yer alır. 

Egemen Din İdeolojisinin Dışında Kalanlar 
Türkiye'de halkın büyük bir çoğunluğu Müslü­

man olmakla birlikte, 1980 sonrası dönemde, ülkenin 
din kültüründe ve din kültürünün algılanışında, egemen 
din ideolojisi ile mezhepler ve azınlık dinleriyle birlikte , 
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birbirinden bağımsız görüşler ve çeşitlerneler dikkati 
çekmektedir: Köktendinciler; (Mevlevi, Nakşibendi, Ka­
diri gibi) tarikat mensupları; dinsel inançlarının gerek­
lerini yerine getirenler; İslamiyet'e inanınakla birlikte la­
ik bir yaşam biçimini sürdürenler; (Sunni, Alevi ve Şafii 
gibi) farklı mezhepteki insanlar; (Museviler ve Hıristi­
yanlar gibi) İslamiyet dışındaki diniere İnananlar; ateist­
ler (dinsizler) ; Satanistler, vs. Her bir "grup" kendi din 
anlayışı doğrultusunda birer alt kültür olu şturarak, o 
kültürü temsil eden birer söylem geliştirmiştir. Bu din­
sel alt kültür söylemleri, dinin algılanışı, benimsenmesi 
ve uygulanması aşamalarında, 1980'li yıllardan bu ya­
na, artık, görsel-işitsel iletişim teknikleıiyle, çoğu zaman 
şiir ya da şiirli söyleşiler ile, yayılarak kitlelere ulaş­
maktadır. Böylelikle, üyesi bulunulan dinsel alt kü ltür 
söylemi, şiir ve müziğin ezgisi ile dolaylı yoldan kişinin 
bilinçaltına yerleşebilmektedir. 

Öte yandan İslamiyet'in etkisi ile üretilmiş dinsel 
edebiyatta, özellikle tasawuf edebiyatında , şiir ve müzik 
zaten çoğu zaman yan yanadır ve birbirini tamamlar bir 
kompozisyon oluşturmuştur. Örneğin, Mevlil özel bir ez­
gi ile okunur. İlahiler müzik i le zenginleştirilir. Bu ko­
nuda Türkiye Diyanet Vakti'nın şiir kasetleri, yani dev-
1etin kültür politikası sonucu kayıt yapılan dinsel şiirler 
ile; talikatların görüşleri doğrultusunda kayda alınan 
rlinsel-siyasal şiirler olduğu kadar; Ankara'da Hacı Bay­
ram Veli Camii ve çevresinde satılan şiir kasetleri gibi ti­
cari amaç güdülerek hazırlanan, denetimi yapılmamış, 
kimi zaman kitsch ürünler; bu çalışıpanın sınırlarını a­
şacak kadar çoktur. 
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Popüler kültür ortamında şiir üreten alt gruplar 
şiirlerinde nelerden söz etmektedir? Çalışmanın kalan 
kısmında bu konu incelenecektir. 

1980-sonrası Popüler Kültür Ortamında 
Türk' Şiirinin Konuları 

1 980-sonrası dönemde, popüler kültür ortamın­
da yer alan Türk şiirleri l oo konu ları açısından sınıflandı­
rılırsa, şu alt başlıklarda, yoğunlaşmaların olduğu görü-
lür: "Aşk, aşk, aşk . . .  "; "Ah bu büyük şehirler . . .  "; "O köy 
bizim köyümüzdür . . .  "; "Ben Bir Azınlık Kültürüyüm . . .  " ; 
ve ··Geçmiş zaman olur ki . . .  " 

"Aşk, aşk, aşk . . .  " 
Aşk, görsel-işitsel ortamdaki şiirlerin ana motifı­

ni olu şturur. Ancak burada dile getirilen, sakat bir aşk 
anlayışıdır. Her zaman acı veren bir kadın vardır, acı 
çekmekten hoşlanan bir de erkek. Karşılıksız aşklar ya­
şanır. Bu tarz bir aşk anlayışından, başka bir dünya gö­
rüşüne geçiş yaşanır. Meral Özbek'e göre, 

Aşk, yaşama hakkı ve isyandan, kader ve derde dek 

lüm kavramlan kendisine bağlamakta; "seven"in ken­

dine, ötekine, başkalanna ve toplumsal sonıniara gös­

terdiği tepkiler "aşk"Ia bütünleştirilerek, aşk süzge­

cinden geçirilerek ifade edilmektedir ( 1 99 1 , s. ı 06). 

ı o o Konu sınınaması yapılan Türk şiiri eri, 1 998-2002 yıllan a­
rasında kaset ve video-klip kaydı olan popüler kültür ürünleri 
arasından seçilmiştir. Sınıflama yapılırken,  Leo Lowenthal'in 
"içerik çözümlemesi" ( 1 96 1 )  yaklaşımı dikkale alınmıştır (çeviri 
benim) . 
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Bu şürlerde izlenen tutum, görsel-işitsel ortamda yer 

alan hemen hemen tüm şiirleıin ana ya da yan te-masını 

oluşturan aşka bakış açısının eski, geleneksel tavrın devamı 

olmasına ka(şın, bunu ifade ediş biçimi yenidir. 

Gittim 

Gittim aşkım benim 

Sen istemeden. 

Şimdi, şimdi sadece uykularımdasın 

Düşlerimde. 

Ahh yeniden sarabilseydim, kalbimi ellerinle 

Göğsüme çekebilseydim. 

Gönlümde açmadan salan bir gülsün 

Her zaman gamlıyım, her zaman üzgiin 

Beklerim yolunu aylar boyunca 

Yeter ki gel bana senede bir gün. 

Kenan Işık, Kenan Iş ıle kasetinden (200 l) 

Burada, bir zamanlar popüler olan "Senede Bir 

Gün" şarkısının özgünlüğü bozularak içerisine ikinci bir 

metin yerleştirilmiş, postmodern bir tavırla, şiir ve şarkı 

bir arada aşk teması çerçevesinde sunulmuştur. 

Genel olarak, şiirlerde anlatılan aşk kavramının 

büyük bir çoğunluğunun, dünyevi ve gerçekçi bir aşk 

değil , bir simge olduğunu vurgulamak gerekmektedir. 

Bu yönüyle 1 980-sonrası görsel-işitsel ortamda yer alan 

Türk şiirlerindeki aşk kavramının. bir parça halk edebi­

yatı ve Divan edebiyatındaki aşk anlayışını andırdığını 

söyleyebiliriz. 

"Ah Bu Büyük Şehirler . . .  " 
Türkiye'de şehirleşme hareketleri, l 950'li yıllar­

dan itibaren dikkati çeken bir ivme ile sürer. 1 9 80'li yıl-
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lara gelindiğinde şehrr panoramaları bambaşka bir gö­

rünürne �vuşrnuştur. Şehirleşme ve işbölümü gelişi­

minde yaşananlar, insanlar arasındaki sosyal ve ekono­

mirk ilişkilerin çehresini, bir daha geri dönülemez biçim­

de değiştirmiştir. Daha önce yaşanan toplumsal ilişki­

lerde bir kınlma noktası yaşanırken geçmişe de bir set 

çekilmiştir. 

Aile, mahalle ve işyeri kavramlan yeni anlamlarla 

dolar. Birey, gerek kendisine ve topluma, gerekse de 

toplum içindeki kururnlara yabancılaşır. Kimlik yitimi, 

yavaş yavaş, ama sürekli, devam eder. Adam kayırma­

cılık, her türlü kaçakçılık, kara para, Ma.tya , rüşvet ve 

yolsuzluk, şehirlerdeki insanların bir şekilde karşısına 

çıkan öğeler haline gelirler. Bireyciliğin, bencilliğin, her­

kesin başının çaresine bakması fikrinin ve "köşe dön­

mecilik"in olduğu kadar; kızgınlığın, hırsızlığın, saldır­

ganlığın ve şiddetin; öte yandan da uyuşturucu ile fu­

hu şun , büyük şehirlerle anıidığı bir durum ortaya çıkar. 

Dışansı olarak adlandırılan şehir, insanı ezen, onu mut­

suz eden bir mekandır. Çaresiz, mutsuz, parasız ve yor­

gun insan için, dışarısı, çekilmezdir, ihanettir, dinamit­

tir, enkazdır, paniktir, izdihamdır. 

Kişi, şehir yaşamını bir türlü anlayamaz. Onunla 

uyum sağlayamaz. O nedenle de kendisini çaresiz görür. 

Bu çaresizliğe erkekçe baş kaldırmak gereklidir. Çünkü 

devlete inancı kalmamıştır. Aile kurumu çökmüştür. Si­

yaset, yasaklar ve cezalarla doludur. Polis ezici bir kuv­

vctiir. 

Bir keresinde, hiç unutınarn 

Üç-beş zibidi haraca dadandı; 

Rıza sandalyeyi kaptığı gibi 
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Henileri hastaneye kadar kovaladı! . . .  

Aynı gömleği giyer, aynı sigaraya takılır, 

Aynı takımı tutardık. . .  

Fener'in her maçına iddialaşıp 

Millete az mı yemek ısmarladık. . .  

Talih yüzüroüze gülecekU be, 

Kanyı boşayıp sıfır  mersedes alacaktık 

Hafta sonu iki yavru kapıp 

Boğaz yolunda o biçim fiyaka atacaklık! .  

Hayaloğlu, Ah Ulan Rıza kasetinden ( 1 999) 

Bı.ı ti'ır şiiriere popüler kültürde sıkça rastlan­
maktadır. 

"O Köy Bizim Köyümüzdür . . .  " 
İnsan, modern şehirlerde artık birey olarak kendi 

yaşamına yön verebilmekten uzaktır. İş ve üretim sü­
reçleri nasıl bölümlere ayrılmış, basitleştirilmiş ve çeşitli 
işlemlerden geçerek parçalanmışsa, yaşam ve birey de 
öyle parçalanmıştır. Kişi çalıştığı işyerinde, yapılan işin 
bütününü nasıl kavrayarnıyorsa, iş dışında değişen dü­
zeni ve yaşamı da öylesine kavrayamaınaktadır. Bölük 
pörçük bir yaşam sürme:ı< zorundadır. 

Kişinin düşünce ve davranışları tam olarak ör­
tüşememektedir. Kurum ve kuraBar değişmiştir: Maga­
zin basını ile düşünce hayatı yozlaşırken; moda, ilginç 
olma, yuppilik ve lüks tüketim önem kazanır; bunların 
yanısıra dejenerasyon, porno ve şiddet başgösterir. Din 
ve mezhep aynmcılığı ile etnik aynıncılık yoğunlaşır. 
"Günlük yaşam" düşüncesi yaygınlık kazanır. İdealler 
dünyası yıkılır, yerini çıkarlar ve maddi beklentiler dün­
yası alır. 
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Göndermişem seni büyük şehire 

Okuyup dönesen, gelesen bire. 

Em eğimi harcar isen boş yere 

Seni ters yaturur keserem oğul! 

Orda çokmuş kötü avrat senneye 

Düşmiyesen orospuya kahbeye 

Rabbi m  seni hebalardan sakliye. 

Aklın başan dövşir Behtanam oğul! 

Gökçe, Üçüncü Sayfa Şiirleri kasetinden ( 1999) 

Şehri anlayamayan insan, hiçbir yabancılık çek-
·• 'Cliği köyünü, ortamını arar. Bozulmamış insanı, ideal 

ı ı ısanı bulmaya, yetiştirrneye devarn eder. Köylü zor du­
rumdan kurtulmanın yollarını şehirde arar. Bir kısır 
döngüdür sü rer gider. 

"Ben Bir Azınlık Kültüriiyüm . . .  " 
Türk kimliği altında yaşayan azınlıkların ve 

küçük grupların şiire konu edilmesi, 1 980-sonrası Türk 
şiirinde görülen bir temadır. Ülkemizde yaşayan 
Boşnak, Çerkez, Ermeni, Kürt ve Yahudi gibi azınlıklar, 
kimlik arayışı içerisine girerler. Bir alt kültür 
oluşturarak bu kültürün özelliklerini şiirler yolu ile 
anlatırlar: 

Sinemada elinin elimde terleyişinin bir anlamı olmalı , 

sesinin sesiınde yankılanmas ının . . .  sanki perdedekine 

üzülmüş ya da sevinmişsin de tesadüfen akmış yüzün 

içime . . .  Yalan! . .  Sen perdeye bakıyorsun, fikrin benim 

seyir defterimde . . .  ve ben amerikanca bir filmi kürtçe 

· seyrediyorum . . . .  

Erdoğan, Kayıp Keniin Yakışı/ctısı kasetinden ( 1 998) 
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Postmodern söylernde çoğulculuk ilkesini göste­
ren bu örnek, farklı kültür tabakalarının , alt kültür 
gruplarının, toplum içerisindeki konumunu vermekte­
dir. 

"Geçmiş Zaman Olur Ki . . .  " 
Geçmişte yaşanan ve bugün yitip giden güzel de­

ğerlerin arkasından geçmişe sığınan insan için , nostalj i .  
belki bir kaçış yoludur. Günümüzü sorgulamak isteyen 
kişi, geçmişte bıraktığı güzellikleri seçerek çekip çıkartır 
ve yeni bir kompozisyonla önümüze getirir. 

bir sabah bütün iyi şeylerin 

ayvansaray iskelesinden 

hayal ülkesine doğru demir alan 

bir şirket-i hayriyye vapuru gibi 

aramızdan aynldığını gördük. 

sonra ayvansaray'ın sularının çekildiğini yazdı 

gazeteler. 

süheyla hamının raci beyin 

melahat mehveş abianın 

niko'nun ercümenl efendinin çekildiğini ise 

yazınadılar nedense. 

ama yok ama yoklar. 

ne harınan sigarası kaldı geriye 

ne olimpos gazozu 

ne sad ri alışık . . .  

kalan bir torluydu belki. 
İbrahim Sad ri, Adam Gibi kasetinden ( 1 998) 
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Geçmiş, kişileriyle. yaşamdan kesitleriyle damı­
tıldıktan sonra en güzel. en temiz şekliyle günümüze ta­
şınmıştır. Geleneksel söyleme sahip kişilerin, 1 980-son­
rası şiirde nostalji konusuna daha çok eğildikleri gerçe­
ğini de burada unutmamak gerekmektedir. 

Sonuç 
Eski ve yeni iletişim araçlarının bir arada kulla­

nılması 1 980'li yıllardan itibaren kaçınılmaz bir zorun­
luluk olmuştur. Bunun sonucunda Türk şiiri, popüler­
leşerek. kitle kültürü içerisinde yerini almıştır. Şiir. seri 
üretim yapılması sonucu bir nesneye dönüşerek. kendi­
sine. tüketimin yapılabileceği bir pazar yaratmıştır. Hat­
ta, günümüzde şiirin. artık sözlü ve yazılı kültür orta­
mından çok. görsel-işitsel kültür ortamında tüketilmek­
te olduğu iddia edilebilir. 

Konu açısından irdelendiğinde. 1 980-sonrası şii­
rin en önemli veçhelerinden birisinin şehirli kimliğinin 
ön plana çıkması olduğu görülür. Bu kimlik. toplumda 
1 980-sonrası dönemde şiiri popüler kültür ortamında 
kendini ifadede kullanan alt grupların kimliğidir. Bu 
bağlamda en belirgin temalar da, özellikle büyük metro­
pollerde yaşayan kişilerin şehre ve insana yabancılaşmaları 
ile gelenek ve teknoloji arasında sıkışıp kalmalarıdır. 

Şiirin yazılı kültür dışında, görselliğin yoğun ol­
duğu görsel-işitsel kültür ortamında var olması. yeni şiir 
okuma biçimlerini beraberinde getirmektedir. Türkiye' 
nin geldiği noktada, artık teknoloji. elektronik iletişim a­
raçları yoluyla. Türk şiirini biçimleyen bir güç haline 
gelmiştir. 

Son olarak denilebilir ki, postmodern aşılanma 
ve kitle kültürü Türk şiirinin profılinde ve gelişim çizgi­
sinde değişiklikler yapmıştır. 
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Etnik Sohbet Odasındaki 
Buluşmalar ve Kimlik Oyunları 

Mutlu Binark 

Stuart Hall'u izleyerek kısaca tanımlayacak olursak, 

kimlik; küresel ve yerel, materyal, tarihi ve kültürel söy­

lemler ve koşullar ile deneyimler bağlamında sürekli o­

larak kurulan, sahip çıkılan, üstlenilen, bir yandan gü­

ven ve özdeşleşme hissini temin etmeye yönelik olarak 

sabitleme istemi ile, öte yandan farklı ögelerin arasında 

süregelen müzakerenin sonucu ortaya çıkan gerilimle 

biçimlenen, aidiyet tasarımıdır ( 1 996, ss. 1- 1 7; l998a, 

s.  1 78; 1 998b, ss. 7 1 -76). Kimliğin arzu edilen konuma 

sabitlenmesi için giyinme tarzlarından dil kullanım bi­

çimlerine, boş zaman etkinlikleriJ1den popüler müzik tü ­

ketimine ve medya kullanma örüntülerine değin farklı 

materyal ve kültürel ögelere başvurulur. Göç deneyimi 

de göç eden bireyin aidiyet tasarımını yeniden kurgu la­
rnasına yol açar. Hall'un "kültürel çeviri" (culLural lrans­
lation) olarak adlandırdığı bu deneyim, her yerde, her a­

landa meydana gelmektedir; örneğin göçmenlerin medya 

kullanma örüntülerinde ve üretim pratiklerinde (aktaran 

Echchaibi ,  200 1 ,  s. 308) . 

Avrupa'da yaşayan, geniş bir kesimini Türkiye 

kökenli bireylerin oluşturduğu göçmenler de, yurttaşı ol­

dukları (ya da olmadıkları) "ev sahibi" ülkelerin sosyo-e­

konomik yapılarını ve kültürlerini devamlı müzakere e­

derek kimliklerini tanımlarlar. Sosyal bilimler alanında, 

özellikle kültür sosyoloj isi ile antropolojinin alt dalların-
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da araştırılan bu olgu, burada iletişim bilimleri alanına 
taşınarak, aidiyet tasarımında medya kullanım pra­
tiklerinin rolü, İnternet ortamındaki etnik sohbet o­
daları örneğinde irdelenecektir. 

Danimarka'da yaşayan Türkiye kökenlilerin kul­
lanabilecekleri medyaları, genel bir çerçeve içerisinde şu 
şekilde sınıflandirabiliriz: 
• Ev sahibi ülkenin yazılı , görsel ve işitsel medyası ; 
• Türkiye'de yaşayanlara yönelik yayın yapan �anaülke 

televizyonları"; 
• Türkiye'den, Türkiye dışında yaşayan "Türk" köken­

Iilere yönelik olarak yapılan ulus-devletin,  u} usaşırı te­
levizyon yayınları; 

• Avrupa'daki ülkelerde Avrupa'da yaşayan 'Türk" kö­
kenlilere yönelik olarak basılan gazeteler, hazırlanan 
radyo ve televizyon yayınlan; 

• Danimarka'da yaşayan Türkiye kökenlilerce hazırla­
nan radyo yayını, aylık gazete, aylık bülten vb. yerel­
etnik medya; _ 

• Yeni iletişim araçlarından İnternet'deki sohbet odaları, 
özellikle etnik sohbet odaları. 

Göçmenler, yukarıda sayılan medya ortamların­
dan tek bir medyayı seçerek kullanmaz, farklı durum­
larda, farklı gereksinimler ile farklı medyalara başvu­
rurlar. Danimarka'da · yaşayan Türkiye kökenlilerin de 
farklı göçmen kuşaklarından oluştuğu, çoklu ve parçalı 
kimlik kurgularına sahip olduğu, gerek anaülke gerekse 
ev sahibi ülke ile olan i l işkilerinin ve gelecek beklentile­
rinin çeşitliliği, sonuçta, sahip oldukları farklı kültürel 
sermaye dolayısıyla farklı tüketim taleplerinin bulun­
duğu göz önüne alınacak olursa, medya kullanma ö­
rüntü lerinin de çeşitli ve farklı olması şaşırtıcı değildir. 
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Aidiyet Tasarımlan ve Dalga Geçmek/Geçebitmek 
Bu çalışmada, Danimarka'da hizmet veren 

ofir.dlc web sitesi tarafından sunulan "etn ik sohbet" 
(chat.ojir. dlc) ortamında, Danimarka'da yaşayan Türkiye 
kökenlilerin aidiyet tasarımlarını ne tür söylemsel pra­
tikler ve seçişler 1 seçmeler ile kurdukları, bu tasarımlar 
ile nasıl aynadıkları incelenecektir. 

Danimarka'da yaşayan Türkiye kökenliler ken­
dilerini  sadece "etniklik ve yurttaşlık" bağlantıları/ bağ­
lanmaları ile tanımlamamakta. diğer parametreleri de 
kimliklenme stratejilerine eklemektedir. Ancak, "etniklik 
ve yurttaşlık" bazında aidiyet tasarımının, genel olarak 
"Türk", 'Türk asıllı Danimarkah" ya da "Danimarkalı" 
şeklinde kurulduğunu belirtelim. Bir anlamda "üst kim­
lik" şeklindeki bu konumlandırmalara, toplumsal c insi­
yet, sınıf, dinsel inanç, belli bir mezhebe bağl ılık, henı­
şerilik bağı , sosyal-kültürel sermaye vb. belirlenimierin 
de eklenmesiyle ortaya oldukça farklı bileşkeler/bile­
şenler çıkmakta, çoklu kimlikler şekillenmektedir. 

Bu çalışmada üç ana soru sorulacaktır: Bireyin 
kendini toplumsal olarak güvenlikli bir yere yerleştir­
mesinde üstlendiği bileşke, bilgisayar dolayımlı iletişim 
ortamlarında ne şekilde temsil edilmektedir? Bireyin 
"kimliklenme stratej isi" hangi mekanizmalar aracılığı ile 
gerçekleşmektedir? Konumlandırmalar arasında/içinde 
oyun oynanıyorsa, nasıl bir oyun, ne şekilele oynan­
maktadır? Aidiyet tasarımındaki bileşkelerin etnik soh­
bet odasındaki sanal iemsilleri, bireye kimliklenme stra­
tejisi ile dalga geçme olanağı verdiği için,  üzerinde 
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durulması gereken bir kimlik egzersizidir. ıoı "Dalga geç­

mek", John Morreall'ın deyişiyle, kişiye zevk veren bir 

eylemdir; çünkü ciddi bir konuşmanın amacına ulaş­

masını engelleyerek, konuşmanın içindeki ciddiyeti ye­

rinden eder. Ancak, konuşmaya dahil olanlar dalga geç­

menin geçici bir eylem, yani oyun olduğunun farkın­

dadır ( 1997, s. 1 65) . Dalga geçmek, bireye konumlandı­

ğı/ konumlandınldığı toplumsal ve kültürel örüntüler a­

rasında/ içinde bir süreliğine "farklı" nefe s  alma olanağı 

sağlar. Jodi O'Brien'e göre, kişi siberuzama dahil olduğu 

zaman, önceden belirlenmiş/ şekillenmiş kültürel me­

tinleri de beraberinde taşımakta, bu m etiniere dayana­

rak yeni alanın/ortamın sınırlannı çizmekte, kendine i­

lişkin bir aidiyet tasarlarken bu : ı  ı d inierden yararlanıl­

maktadır ( 1 999, s. 95) . Etnik sohbe t ocla ;;mdaki dalga 

geçme, bu kültürel metinler �·· zerindeP ve ı, i.' uetinlerin 

dalga geçmeye açılması üzerinden gerçekleşme cedir. 

Burada, sanal ortamcia oynanan kimlik egzer­

sizleri irdelenirken Johan Huizinga'nın oyun kuramın­

dan yararlanıldığı belirtilmelidir. Huizinga oyunu kültü­

rel bir edim olarak görür ve özelliklerini sayarak şu şe­

kilde tarif eder: oyun gönüllü bir edimdir, keyfe keder­

dir, "gündelik" veya "asıl" yaşam değildir, belli zaman ve 

mekan sınırları içinde gerçekleşir, razı olunan kuralları 

vardır, bizatihi bir amaca sahiptir, "alışılmış yaşam"darı 

"başka türlü olmak" bilincinin eşlik ettiği iradi bir faali­

yettir ( 1995) .  Huizinga, oyunun bir düzen yarattığım, bu 

düzen içinde gerilim , denge, salınım, birbirinin yerine 

geçme, zıtlık, çeşitleme, birbirine eklenme, ayrılma ve 

çözüm 'ün gerçekleştiğini belirtir ( 1 995, s. 28) . Bu düzen 

ı o ı Kimlik egzersizi kavramsallaştınmının ilk kullanımı için 
bkz. Binark (2001 ) .  
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özelliklerinden dolayı oyun davetkardır. Oyunun bu ö­
zellikleri , aynı zamanda, oyuncuların fiziksel gücünün, 
dayanıklılığının, maharetinin, cesaretinin, tahammül 
gücünün ve manevi gücünün sınanmasım da berabe­
rinde getirir. Sanal ortamda, özellikle sohbet odalannda 
ve JCQ'da, katılımcılar bir çeşit oyun oynamaktadır. Bu 
oyuna "kimlik egzersizleri" adı konabilir. Şimdi bu oyu­
nun özelliklerini irdeleyelim. 

Etnik Sohbet Odası: www.chat.ofir.dk 
Danimarka'daki İnternet hizmeti sağlayıcıların­

dan biri olan ofir.dk, yaşlara, kentlere/bölgelere , cinsi­
yete, ilgi konularına, kullanılan dile ve etnisiteye göre 
ayrımlaştırdığı sohbet odaları ile hizmet vermektedir. Et­
nisite ve kullanılan dil baz alınarak, Arap, Alman , Genç 
İngiliz, Yetişkin İngiliz, İspanyol, Pakistanlı, İsveçli, Nor­
veçli, İranlı, Bosnalı, Somalili ,  Taylandlı, Kürt ve Türk 
sohbet odaları oluşturulmuştur. Türkiye kökeniilere yö­
nelik olarak chat.ofir.dk, beş ayrı sohbet odası hizmeti 
sunmaktadır. Bir odaya aynı anda en fazla kırk kişi 
katılabilmektedir. Bu sohbet odalannın hiçbirinde mo­
deratör/yönetici yoktur. Katılımcılar bu hizmet sağlayı­
cıdan ücretsiz olarak e-posta adresi de alabilmekte, ay­
rıca y�kın zamanlarda chat.group2000.dlc adresinde ge­
nel, romantik, sevgi , arkadaşlık, müzik vb. alt başlıklar 
altındaki sohbet odalarına u laşabilmektedir. 

İnternet ortamında, gerek ICQ'da gerekse sohbet 
odalarında, birbirini tanımayan bireyler arasında genel 
konularda ya da özel ilgi alanlarında fikir paylaşılması 
amacı ile , bilgisayar dolayımlı bir iletişim kurulmuştur. 
Bu iletişim sonucunda, "cemaat" olgusunun '"sanal ce­
maatlar" şeklinde yeniden canlanması tartışmalan bu 
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çalışmanın sırurları dışında bırakılrnaktadır. Ancak, bil­
gisayar dolayımlı iletişim ortamı için, bir anlamda, farklı 
bireylerin buluşmaianna olanak sağlayan bir fiziksel u­
zam, adresi belli bir buluşma yeri, denilebilir. 

Genel hatlan ile internette, ICQ, IRC, sohbet 
(chat) vb. bilgisayar dolayımlı iletişim ortamlarında ger­
çekleşen iletişim biçeminin özelliklerini şu şekilde sıra­
layabiliriz: 
• Bilgisayar dolayımlı iletişim oıiamlarının varoluş 

nedeni, içeriği ister ciddi isterse hafif olsun, en basit 
anlamı ile "konuşma" ("sohbet etme") ve enformasyon 
paylaşımı istemine temellenir. Ortamda istemin ger­
çekleşmesi düzçizgisel değildir, tam tersine, katılımcı­

Aaı- arasında çok boyutlu ve çok yönlü bağlanmalar 
gerçekleşir. 

• Bilgisayar dolayımlı iletişim ortamları genel olarak 
.. doğrudan" ve "anında" ileti/kanı değiş-tokuşu sağlar. 

• Bu ortarnların katılımcılannın fiziksel görünüşleri, özel 
bir görsel malzerne/dosya i letilinediği sürece belli de­
ğildir. Fiziksel belirsizlik durumu, katılımcıların cinsi­
yetlerinin sadece söylemsel pratikler üzerinden kurul­
masına olanak verir. Katılımcının cinsiyetine ilişkin 
verdiği bilgi ya da konuşma biçemi, kullandığı sözcük 
dağarcığı katılımcının cinsiyetine ilişkin ipucu ver­
mektedir. 

• Katılımcı kendini ancak "dil" ile ifade edebilmektedir. 
Beden dilinin yerini bu ortamda kullamlan bazı sem­
boller almıştır. 

• Katılımcılar beraberlerinde ortama toplumsal ve 
kültürel bir bagajı da taşırlar. Bu bagajı,  katılımcının 
toplumsal cinsiyetinden, yaşından, dinsel inancından, 
belli bir mezhebe bağlılığından, sosyal-kültürel serma-
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yesinden, sosyo-ekonomik statüsünden ve yaşam de­
neyimlerinden kaynaklanan, dünyayı ve yaşamı "si­
yasal" olarak anlamıandırma biçemleri doldurur. 

Bilgisayar dolayımlı i letişim ortamının yukarıda 
sayılan özellikleri, ortamın kullanıcılarına sanal temsil­
leri üzerinden/aracılığıyla kendilerine uygun bir "kimlik 
biçme" ya da "biçilmiş kimlikleri" egzersiz etme olanağı 
verir. Bu egzersizi özellikle etnik sohbet odalan örne­
ğinde görebiliriz. Bu çalışmada, Danimarka'daki Türk 
sohbet odalarında katılımcıların bilgisayar dolayımlı ile­
tişim ortamında ne şekilde kimlik egzersisi yaptıkları , 
takma adların ve konuların seçilmesi ile duygusal bağ­
lanma yoğunluğu alt başlıkları altında tartışılacaktır. ı oz 

Y Katılımcıların Takına Adları 
Katılımcılar bilgisayar dolayımlı iletişim ortam­

larına çoğunlukla takma ad alarak katılmaktadır. Bu ad 
alma işleminde üç temel ilkeye dikkat edilmektedir. 
Bunlardan ilki, seçilen adın ilgi çekici olması, yani or­
tamdaki diğer katılımcıların kendisini "seçmesini"/"tık­
lamasını" güdüleyici nitelikte olmasıdır. Bir diğer ilke , 
seçileq takma adın katılımcı hakkında bazı ip uçları i­
çermesidir. Son ilke ise , katılımcının kendisi istemedik­
çe gerçek kimliğini gizleme istemine uygun bir şekilde ,  
takma ad ile �gerçek" kimliğin i���-��-!slJr. 

Chat. ojir.dlc'deki beş Türk odasına katılımcıların 
seçtikleri takma adiara bakıldığında, takma ad alırken 
izledikleri stratej ilerin şunlar olduğu saptanmıştır: ı o:ı 

1 02 Bilgisayar dolayımlı ilet.işimin incelenmesinde yöntem ve a­
raştırma etiği ile ilgili tartışmalar için bkz. Maıu:r ve Siewart 
(2002) . 
1 03 Takma adlar, ortamda kullanıldıkları haliyle akiarılmışiır. 
Danimarka'ya çok küçük yaşta gelip, temel zorunlu öğrenim-
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• Cinsiyeti, cinsel tercihleri ve fiziksel özellikleri imleyen 
takma ad alma (örneğin, "hot girl vejle 16", 
"(((barbie)))", "Cool Water Boy", "esmer bomba", 

··sivasın Gülü" , "KaraGÖZLÜceylan", "sex ist", "ateşli 
erkek" , "yakışıklı kürt" , "' kurdiske princess", "en 
kurdiske pige 1 " ,  "aradığın erkek", "maVişgözlü kız 
1 6" ,  "sanşm bomba", "Danish !over gir!", 
"K.IZLARA_YARAK_YOK", "fyrsutterMend'', "YESILGOZ­
LUERKEK25", '"A. ISTIYORUM") ; 

• Siyasal görüşü imleyen takma ad alma (örneğin, 
"Mehmetçik**C**TR", "Kurtbey", H@KSÖYLE: ·· , 
"ALADIN CAKICI" ,  "42 pkk 1 982" , "Y/ Demokrat", 
"Dev..:rimD", "KOMİNİST", "KÜRf KIZI SİKİLİR", 
"Newı·oz", "*A-PO*", "Muhamed", "Adolf H", "Kemal 
Atatürk", "Alevi Genci", "MHP'Lİ KIZ") ; 

• Eğlence, spor veya medya dünyasından "yıldız" ya da 
"kahraman" adlarını takma ad olarak ödünç alma 
(örneğin, "miroğlu", "**kubat**", "Tarık love's you", 
"Kara Murat" , "belalım",  "Hakan -ükür 2000", 
"Memoli", "Zeyno" , "Sibel Can" , "Nefise Karatay", "((Si­
vaslı Cindy)}" ,  "tarkan", "türkan şoray" , Alp@cino, 
"'Ram-bo", "CIRKIN KIRAL"); 

• Otunılan yer, yaş, cinsiyet, hemşerilik bağı vb. 
konularda bilgi verici takma ad alma (örneğin, "KBH'li 
genç-2 1" ,  "aarhuslu genç", "SİVASLI ELİF", "allı 

lerini ev sahibi ülkede tamamlayanlar ile bu ülkede doğup 
büyüyen ı .  ve I l .  Kuşak göçmenlerin çocukları, ya hiç Türkçe 
yazaınanıakta, ya da, kulaktan veya medyadan duydukları, ço­
ğunlukla yöresel şivede telatTuz edilen şekliyle yazmaktadırlar. 
Türkçe kullanılan sözcüklerin bir çoğu medya metinlerinden 
alınmakta, özellikle Türk televizyonundaki popüler kültür ü­
rünlerinde kullanılan deyimler, deyişler, argo sözcükler, soh­
bet odalarında kullanılan dile de aktarılmaktadır. 
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turnam -Çorum", "bay38", "Sinan fra Taastrup", 
"uşaklı genç", "Dilek fra Odense") ; 

• Gündemdeki bir olayı veya bu olayın kahramanını 
imleyen takına ad alma (örneğin, "Kandil Günü", 
"TheCyberMujahidDK", ·u.S.A ER GUD! !!", "INTIKAM 
YEM INI", -TERORIST' , "Osama Bin Ladin") ; 

• Duygulan imleyen takma adlar alma (örneğin, 
"yerirnsenikız", "firari gönlürn", "aklırndasın", "ÖLÜM 
YAKIN", "dalgacı" ,  "yalnız_genç", "acımasız", "sessiz_ 
çığlık" , "KIRIK_BIR_KALP") ; 

• Nesne adlarını ya da esprili adları takma ad olarak 
alma (örneğin, "Düdüklü Tencere", " Gatıhlı Mantı" ,  
"SaMaTa", "-akacı") ; 

• Sıradan, dikkat çekmeyen takma adlar ya da simgeler 
alma (örneğin, "mehmet", "hasan", "???", " - --" . ""''" ,  
"III"). 

Etnik sohbet odasında seçilen takma adiara ba­
kıldığında, takma adın ilgi çekici olabilmesi için genelde 
popüler veya yabancı dilden sözcüklerin seçildiği görü­
lecektir. Bunun dışında seçilen takma adiara ve genel o­
larak kullanılan dile bakıldığında, · bunların bilgisayar 
dolayımlı iletişim üzerine gerçekleştirilen diğer çalışma­
larda da ortaya konduğu üzere cinsiyetçi önyargıları ve 
cinsiyetçi kalıplan pekiştirdiği görülmektedir (Schofield 
Clark, 1 998, s. 1 7 1) .  Bu çalışmaya konu olan Türk soh­
bet odalarında, özellikle kadınların cinsel nesneye in­
dirgenmesi, kadın oldukları varsayılan katılımcılara yö­
nelik olarak '"cinsel taciz ve saldırı" düzeyinde söylemsel 
pratiklerio yoğun kullanılması oldukça dikkat çekicidir. 
Cinsiyetçi takrna adları ve cinsiyetçi söylemsel pratikleri 
kullanan katılırncıların ortamdaki hareketleri, yani söz­
edimieri gözlendiğinde, bu katılımcıların önce "genel" 
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kanalda "karşı cinsten" bir katılımcı bulmaya ve daha 
sonra bu karşı cinsten katıhıncıyı "özel''e çekmeye çalış­
bldan gözlenmiştir. Bu katılımcılara "özel" kanalda karşı 
cinsle hangi konularda sohbet ettikleri sorulduğunda, 
cinsellik ile ilgili çeşitli konularda konuştukları, karşı 
cinsten katılımcıya "çıkma" ve mümkünse "yatma" teklif 
ettikleri yanıtı alınmıştır. Bu katılımcılara yaşları sorul­
duğunda alınan yanıtiara göre yaş 1 9-24 arasında de­
ğişmektedir. Erkek katılımcıların ortama karşı cinsten 
birini bulmak amacı ile katılmasının iki nedeni olduğu 
görülmü ştür. İlki ,  Danimarka'da yaşayanlar için geçerli 
bir nedendir. "Etnik koloni"lerde yaşamaktan (Yalçın­
Heckmann ve Unbchaun, 1 999) ya da hemşerilik bağla­
nndan kaynaklanan toplumsal iletişim ağının, bireyin 
gündel ik yaşammda oldukça yoğun baskısı bulunmak­
tadır.. Özellikle gençlerin,  herhangi bir resmi bağ ya da 
gerekçe olımiksızın, "adları çıkrnadan" kendileri gibi o­
lanlarla/benzerleri ile flört etmesi , eğlenme si oldukça 
zordur. Bu nedenle sohbet odası ortamı,  katılımcılara 
karşı cinsle flört etme olanağı vermektedir. Bu olanak 
sadece erkek değil, kadın katılımcılar için de aynı dere­
cede önemlidir. Dari imarka'daki kadın katılımcılar için 
sohbet odaları ortamı "risksiz" bir buluşma yeri ve bu­
luşmanın kendisidir. İkinci neden ise Türkiye'den orta­
ma katılanlar için geçerlidir. Türkiye'den özellikle erkek 
katılımcıların karşı cinsten birini bulmak amacıyla or­
tama katılmasının bir nedeni de, Avrupa'ya göç etme ar­
zuları ile ilgilidir. Bu katılımcılar, Danimarka'da yaşayan 
ve Danim arka'da geçerli oturma izni olan , hatta Dani­
ınarka vatandaşı olan "müstakbel eşlerini" ortamda a­
ramaktadırlar. ıo4 Ortarııda kullanılan bilgi verici takma 

I (H Danimarka'da I Temmuz 2002'cle yürürlüğe giren ve özel-
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adlar ve duyguları imlcyen takma adlar özellikle flört et­
mek ve çıkmak isteyen taratlara yol göstermektedir. 
Ortamda sohbetin başlangıcı aşağı yukarı şu şekilde 
gerçekleşmektedir: 

Şarkışialı Genç-KBH: Sim 

Mavişgözlü kız 1 6: Sana da. 

Şarkışialı Genç-KBH: Neredesin? 

Mavişgözlü kız 16 :  Cafe'de. 

Şarkışialı Genç-KBH: Yok, orası değil. Neredesin? 

Mavişgözlü kız 1 6: Aarhus. 

Şarkışialı Genç-KBH: Ben kbh.cleyim. 

Mavişgözlü kız 1 6: Orası uzak. 

Şarkışialı Genç-KSH: peki kbh.ye yolun düşmez mi? 

Katılımcılar arasında belli bir iletişim kurulduk­
tan sonra, sanal uzaiJ1 dışında da yüzyüze tanışmak, 
flört etmek, buluşmak isteyen katılımcılar. birbirlerine 
önce e-posta adreslerini ,  daha sonra da cep telefonu nu­
maralarını vem1ektedir. Kullandıkları "hot gir! vejlc 1 6" ,  
"allı turnam-Çoruın", "bay38" , "Sinan fra Taastrup" gibi 
takma adlar, katılımcıların yaşları, cinsiyetlcri, ortama 
bağlandıkları yer, hatta kişil ikleri ve ne tür konu şına­
lardan hoşlanabilecekleri hakkında ipucu vermektedir. 
Eğlence, spor veya medya dünyasından bir "yıldız" ya 
da "kahraman" adını taknıa ad olarak ödünç alanlar ise,  
diğer katılımcıların dikkatini bu şekilde çekme amacı 
gütnıektedir. Kadın katılınıcılar genellikle manken ve 

likle etnik toplulukların yabancı ülkelerden evlenmclerinc be­
lirli kısıtlamalar ya da düzenlemeler getiren yasadan sonra, 
Türkiye'den aile birl�şınesi ya cia evlilik yolu ile Danimarka'ya 
göç e tmenin yolu hemen hemen kapanrnışlır. 
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şarkıcı adlarını , erkek katılımcılarsa futbolcu ve Türk 1V 
dizilerindeki "deliyürek" , "miroğlu", "memoli" gibi erkek 

kahramanların adlarını takma ad olarak almaktadır. 

Bu erkek kahramanların adlarının seçiminde dikkat çe­

kici nokta bir tür "delikanlılık kirnliği"ni imleyen adiann 

tercih edilmesidir. 

"Delikanlılık kimliği",  Nuran Erol'un ifadesi ile, 

"ölçülülük ahlakı" olarak tartf edilebilecek bir muhafa­

zakarlık çerçevesinde, statülerin korunmasına ve gü­

venliğin temin edilmesine yönelik bir hizmet görür 

(200 1 ,  s. 1 33) . Delikanlı olan kişi, üzerinde her an oyda­

şılabilecek ahlaki tutum ve tavırlara sahiptir. Delikanlı 

da edimlerini her an üzerinde oydaşılan ahlaki söylem i-

. çerisinde gerçekleştirir: delikanlı dürüsttür, özü-sözü 

birdir, ezilmişten yanadır, dostluğa önem verir, payla­

şımcıdır, toplumsal hiyerarşilere ve devlete karşı çıkmaz, 

yürek insanı dır, sapma kadar erkektir vs. (ss. 1 36- ı 37) .  

Etnik sohbet odasının "delikanlı" takma adı sahipleri de 

ortamda sanki delikanlı imişçesine davranırlar; ortam­

daki küfürleşmelere yönelik olarak " . . .  bayanlar var bu­

rada ,"  diyerek karşı çıkarlar; Türk devletinin çeşitli uy­

gulamalarına yönelik olarak yavılan tatışmalarda hemen 

taraf olup , Türk devletini eleştirenleri "hain" ve "ibne" ol­

makla su çlarlar; ortamdaki dostlarını ise " . . .  nerede kal­

dm hemşerim" gibi çoşkulu bir dille selamlarlar. Or­

tamdaki delikanlılar, söylemin yönlendiricisi olmayı arzu 

ederler ve bu rolü oynamaya çalışırlar. 

Bu sohbet odalarında, kadın oldukları varsayılan 

katılımcılann, üstü örtük bir şekilde, "bakire" yani "kız"; 

erkek olduklan varsayılan katılımcıların ise "tecrübeli" 

kabul edildikleri, böylece bekaret ve namus arasındaki 

bağ gibi ataerkil kültürel değerlerin ortama da taşındığı 
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görülmüştür. Özellikle, eğer kadın katılımcılar cinsellikle 
ilgili konularda bilgili iseler, erkek katılırncılar arasında 
"nam" kazanmakta, bu ortamda kullanılan bir sözcükle 
"delik" olarak etiketlenmektedirler. Ortamdaki cinsiyet­
çiliğin bir diğer görüntüsü ise homofobidir. Erkek katı­
lımcılar, kadın bedeni ve kadın cinselliği ile her şekilde 
dalga geçer k en/geçebilir k en, kendi bedenleri ve cinsel­
likleri ile dalga geçilmesini ıi.azrnedememekte, böyle bir 
söylemsel pratikle karşı karşıya kaldıkları takdirde ise, 
ortamda cinsiyetçilik düzeyi oldukça yüksek hakaret­
leşmeler başlamaktadır. Erkek katılımcılar genel kanal­
da "kendi erkekliklerinin," diğer bir deyişle, "cinsel tec­
rübelerinin" ve heteroseksüel cinsiyet rollerinin tartış­
maya açılmasını kabul etmemektedir. Homofobi ,  katı­
lımcıların dilsel pratiklerinde de görülmektedir. Birbir­
lerine kızan erkek katılırncılar örneğin şöyle bir dil kul­
lanmaktadır: 

( 1 8  Ekim 200 1 )  

DamaLIN LaaN: 1 907 GENCUK SENI 1907 KE­
RS S . . . . .  SONRA ANAN! SONRA AVRADINI 
BACINI S . . . . . . . .  lCAP EDERSE BABAN OLACAK 
TOPUDA S . . . . .  . 
1 907 Genclik: HAYDI BISMILLAH, SIMDI ALLAI -I 
KORUSUN SIZI . . .ABI BEN BOMBAIIDIMANA 
BASLIYO-RUM, YA KESIN SU ZIMBIRTIYI 
YADAN GELENE KATLANIN . .  

Sohbet odasında seçilen takma adların diğer bir 
özelliği de çoğunlukla belli bir siyasal görüşe işaret et­
mesi, gü ndemdeki güncel olaylan imlemesidir. "Apo'nun 
Kızı", "MHP'li Genç", "Devrimci", ··y /Demokı-at", "Komü-
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nist" vb. takma adlar ile ortama girenler, çoğu zaman si­
yasal görüşleı-inin propangandasını yapmakta, "slogan 
atarak" konuşmaktadır. Bu katılımcıların kullandığı 
sözcükler birbirini kışkırtmakta, katılımcıların tam da 
bu amaçla ortama girdiklerini düşündürtmektedir. Ara­
larındaki iletişim tek yönlü olarak gerçekleşen bu 
katılımcılar, birbirlerini kendi siyasal görüşlerinin doğru 
olduğuna ilrna etmeye, kendilerini dinietmeye çalış­
maktadırlar. Kullandıkları s iyasal söylem ise çoğunlukla 
medya metinlerinde dalaşımda olan kalıpyargılam ve kli­
şeleştirilmiş aniatılara dayanmaktadır. Siyasal görüşleri 
yansıtan takma adlar seçerek Türk sohbet odasına giren 
katı lımcılar çoğunlukla Türkçe ve Kürtçe kullanmakta, 
Danimarkaca, ya da nadir olarak İngilizce kullananlar, 
ortama karşı cinsle flört etmek ya da sohbet etmek a­
macı ile girmektedir. Danimarka'daki Türk sohbet oda­
Ianna belli bir siyasal görüşü savunmak amacı ile giren 
katılımcılar arasında birbirlerinin görüşleri ile dalga 
geçme edimi oldukça fazladır. Bu edimin sonunda, ka­
tılımcılar arasında genel kanalda bir diyalog da başla­
maınaktadır. Güncel olaylar da takma ad seçimini etki­
lemektedir. Ôrneğin,  l l  Eylül 200 l tarihinde ABD'de 
gerçekleşen terör eylemlerinden sonra, chat.qfir. dl�deki 
gerek Türk, gerekse Pakistan ve Arap sohbet odalarına, 
··osama Bin Laden", "TheCyberMujahidDK", "Terörist" 
vb. takma adları ile giren katılımcı sayısında artış ol­
muştu r. 

Ortamda, cinsiyetçi örüntülerin yanı sıra, "et­
niklik" temelli söylem de dikkat çekmiştir. Ortamın ka­
tılımcıları , şu ya da bu şekilde, Türkiye ile bağı/ilişkisi 
olan kişilerdir. Ancak, ortama "gerçek" bir Danimarkalı, 
ya da katılımcıların deyişle "yabancı" girdiği zaman, bu 
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yabancı i le "genel"de konuşulmamakta, yabancının o­
dayı terketmesi beklenmektedir.  Bundan ötürü 
chat.ofir.dlc, "etnik kolon i"nin yeni bir tür iezahürüdür. 

Ortamdaki Konular: "Yer"in İşaretlenmesi 
Katılımcıları etnik sohbet odasına çeken bir ne­

den de sohbet odalarında çeşitli konularda serbestçe gö­
rüş bildirme ve görüş dr;ğiş-tokuşu yapabilme olanağı­
dır. Ancak, sohbet odasında tartışılan konular, katılım­
cılara hangi coğrafYada bulunduklarını da göstermekte 
(Kirshenbatt-Gimblett, 1 996, s. 53) .  diğer bir deyi şle ,  or­
tamda tartışılan konular ve gerek bu konuların ele alın­
ma. biçimleri , gerekse kullanılan söylemsel pratikler, ka­
tılımcıya, ortamdakilerin kültürel ve toplumsal ardyöre­
leri hakkında ipucu vermektedir. Danimarka'daki Türk 
sohbet odalarında, chat.qj[r.dlc örneğinde olduğu üzere, 
katılımcıların yaş değişkesi ,  erkeklerde 18 ilc 40, ka­
dınlarda ise ı 8 ile 30 arasındadır. Dolayısıyla, ortamda­
ki katılımcı ların büyük çoğunluğunu, ikinci ve üçüncü 
kuşak göçmenler olu şturmaktadır. Ortama katılanların 
yaşlan ve toplumsal statüleri, kullandıklan dilelen ve 
paylaştıkları yaşam deneyiminden de anlaşılmaktadır. 
Bu' nedenle, etnik sohbet odalannın, çalışan ya da oku­
yan genç göçmenlerce kullanıldığını söylemek müm­
kündür. Örneğin,  Danimarka'da yaşayan Türkiye kö­
kenlilerin medya kullanım pratikleri konusunda görü­
şülerı 3 1  yaşındaki bir erkek katılımcı, ortamda kendi­
sinin "yaşlı" ve bu nedenle de sohbet etmek için "gere­
ğinden fazla ciddi" bulunduğunu söylemiştir. Özetle de­
nilebilir ki, Danimarka'daki Türk sohbet odalan büyük 
çoğunlukla sanal flört ve buluşma amacıyla kullanı l ­
maktadır. Bunun yanısıra, belli konularda tartışma ar-
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zusu da katılımcıları ortama çekmektedir. Birinci kuşak 
göçmenlerin, göç ettikleri ülke ve yöreden beraberlerinde 
getirdikleri, özellikle cinsellikle ilgili kültürel ve toplum­
sal örüntüler, Türk sohbet odalannda tartışılmaktadır. 
Bu tartı şmaların odak konusunu bekaret ve namus a­
rasındaki ilişki oluşturmaktadır. 

Etnik sohbet odasında tartışılan, flört etme dı­
şındaki konular genellikle gündemdeki siyasal, toplum­
sal konular i le gündelik yaşamda karşılaşılan olaylardan 
oluşmaktadır. Zaman zaman katılımcılar, magazine! bir 
haber, hakkında bilgi edinilrnek istenen bir konu, belli 
bir olay ya da kişi hakkında dedikodu gibi oldukça özel 
konuları ve durumlan da ortama getirmekte, diğer katı­
lımcıların görüşlerini almaktadır. Bazı katılımcılar orta­
ma sadece "aşk, " "has ret" vb. temalı şiirlerden alıntılar 
aktarmakta; bazılan iletişim kurmak istedikleri kişinin 
tarifini yapmakta, kendi özelliklerini belirtmekte ve özel 
web sayfalarını, iletişim için e-posta adreslerini yaz­
maktadır. Ortamı belli bir siyasal görüşün propaganda­
sını yapmak için kullananlar, genelde büyük harflerle 
konuşmakta, internet dili ile söyleyecek olursak, bağır­
maktadırlar. Ortama bu şekilde dahil olma ise , diğer ka­
tılımcılar tarafindan ya kayıtsızlıkla ya da tepkiyle kar­
şılanrnaktadır. Sonuçta, belli bir siyasal görüşü savun­
mak için genel kanalda duran katılımcı , ancak kendisi 
gibi bir duruşu olanla, yani yine belli bir siyasal görüşü 
savunan diğer bir katılımcı ile iletişim kurabilrnektedir. 

Duygusal Bağlanma ve Güvenli Uzam 
Katılırncılar ortamda kurdukları ilişkilere ne yo­

ğunlukta duygu sal yatırım yapmaktadır? Bu sorunun 
yanıtı ortamın ne kadar "güvenli" olduğu konusu ile il-
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gilidir. Katılımcıların ortamda kurdukları ilişkilerde duy­
gusal yatınmın yoğunluğunu herşeyden önce, katılım­
cıların karşılıklı olarak aralarında güven duygusunu ge­
liştirip geliştirmedikleri belirlemektedir. Sohbet odaları 
üzerine yapılan çalışmalar, katılımcıların ortamdaki 
buluşmayı, özellikle "çıkma" anlamında, çok fazl a  ciddi­
ye almadığını göstermiştir (Schofield Clark, 1 998, s. 
1 8 1) .  Bu buluşma biçiminin katılımcılar tarafından cid­
diye alınması, katılımcıların birbirine açılmasını, "mah­
rem" ilişkinin kurulmasını,  "güven"in oluşturulmasını 
gerekli kılmaktadır. 

�tnik sohbet odalan örneğinde, internetteki diğer 
sohbet odalarında olduğunun aksine, katılımcıların 
sanal ortamı ve bu ortamda kurulan iletişimi daha fazla 
önemsedikleri görülmektedir. Bunun nedeni, etnik 
azınlıkların, içinde bulunduklan toplum içerisinde bir 
yandan "kendilerinden başka olanlara" görünmezken, 
bir yandan da "kendileri gibi olanlara" görünebilecekleri 
bir uzarnda biraraya gelmek istemeleri olabilir. Üstelik 
bu uzam, egemen toplumsal kültürel değerler tarafin ­
dan, etnik kimliklere ya da göçmenlere ilişkin kalıpyar­
gılar ile de etiketlenmemektedir. Dolayısıyla katılımcılar, 
etnik sohbet odasınd�ki bulu şmaları daha fazla önem­
semekte, üstüne üstlük eğer bulu şmayı "ciddiye" ele alı­
yorlarsa, yani bir anlamda sohbet odasındaki buluşına­
Ya..."duygusal olarak da bağlanıyorlarsa, "  birbirlerine, 
sohbet odasına ne zaman katılacaklarına ilişkin bilgi 
vermekte, girilecek odanın numarasını, gününü ve saa­
tini kararlaştırmaktadır. 

Çoğunlukla "etnik koloni"ler içerisinele yaşayan 
ve bu uzamlarda,  belli bir etnik, din.;Sel ve sosyal-kültü ­
rel gruba ait olmaktan kaynaklana:i\" kolektitleştirici bas-
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kıyı sürekli olarak deneyimleyen bireyler, bilgisayar do­
layımlı iletişimin sağladığı sanal ortamda kendilerini 
··güvenli"  hissetmekte, kolektif kimliğin baskısından 
kurtulınaktadır. Ancak bir yandan da, sanal da olsa bu 
ortam, ortak bir "yer"i paylaşmaktan ötürü ortaklaşma 
gereksinimi de karşılamaktadır. Bu nedenle chal.o.fir, dlc' 

deki buluşma, Türkiye kökeniilere gerçek yaşamdaki 
toplumsal ve kültürel kimliklerine koşut kabul edilir/e­
dilebilir güvenli uzamı sağlamaktadır. Diğer bir deyişle , 
sanal ortamdaki buluşma, katılımcıların "sohbet etme" 
gereksinimini giderirken, bu iletişim eyleminden dolayı 
katılımcılar, ne ev sahibi toplurnun egemen kültürel 
kurallarına, ne de göç edip ayrıldıkları toplumun de­
ğerlerine karşı çıkmakta; onlarla her hangi bir sorunlu 
ilişkiye/ duruma girmemektedir. 

Chal.ofir.dlc 'nin katılımcılarından biri olan Nur­
sen'le yapılan görüşmede, sohbet odasındaki buluşma­
nın ne kadar ciddiye alındığı ve duygusal bağlanmanın 
yoğunluğunun ne kadar yüksek olduğu saptanmıştır. 
Nursen, 27 yaşında, bekar ve oıia okul mezunu. Dani­
m arka'ya altı yıl önce ekonomik nedenlerle Türkiye'nin 
bir büyük kentinden göç ederek yerleşmiş. Aslen Türki­
ye'nin Doğu'sundan olduğunu belirtiyor. Danimarka'da

. 
temizlik işçisi olarak çalışan Nursen, vasıfsız işgücü 
kategoıisine dahil. Danimarka'da sürekli oturma izni 
var ve aile büyükleri Türkiye'de yaşadığı halde, "geri 
dönme''ye niyeti yok. Üstelik yaşadığı kentte kendine ait 
bir apartman dairesi satın alarak, ev sahibi D animarka' 
da ilk "kök" atma girişimini de gerçekleştirmiş. Nursen, 
daire almak için borçlandığı bankaya borcunu ödemek 
için ek işlerde de çalışıyor. Diğer bir deyişle, "kara iş, " 
"kaçak çalışma" yapıyor. Nursen Danimarkaca konuşa-
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biliyor, ama okuyamıyor. Bu durumda Danimarka tele­
vizyonlarını izliyor ama ulusal ya da yerel gazeteleri o­
kumuyor/okuyamıyor. Yaşadığı kentte hafta sonu yayın 
yapan yerel-azınlıklar radyosunun Türkçe programını 
da dinliyor. Ancak, oturduğu mahallenin kablolu kana­
lında dağıtılınadığı için ,  Türk televizyonlarını izleyemi­
yor. Nursen'in yoğun çalışma temposuna ara verdiği za­
man en sevdiği boş zaman etkinliği etnik sohbet odasın­
da chat yapmak. Sohbet odalarında en az üç saat geçir­
diğini söyleyen Nursen, bir "kadın" takma adı alarak 
clıai'e giriyor; bu nedenle de erkek olduğunu varsaydığı 
katılımcılardan kendine göre uygunsuz olan teklifler a­
lıyor. Nursen sohbet odasındaki deneyimlerini şöyle an­
latıyor: 

. . .  erkekler, sadece onunla konuşmayınca hemen kü­

fürü basıyorlar. Sanki onu n  tapulu malıymışsın gibi . 

Chat'Le adımı, işimi ve adresimi vermenı . İşimi sorunca 

karanlık işler derim. Nereli olduğumu sorunca Doğu'lu 

demem. Ankara'lı derim. Çoğunlukla Balınanlılar var. 

Batman'dan intemel cafe'den kalılıyorlar. Onların 

"heydi !en" [haydi lan] dcyisine alıştım. "Canısı" çok 

derler. Bir kez birine telefon numaramı verdim. Evle­

neceklik Ankara'ya gillim, o da geldi görüştük . . .  Bal­

manlı'ydı . Zengin bebesi gibi giyiniyordu. Benden has­

ta olduğunu söyleyip falan para istedi . Başka şeyler i­

çin de. Batman'a uçak parasını ben verdim.  Çok yalan 

söylüyordu.  Bir lür j igolo gibi. .. Ama aşıklım ona. Son­

ra bu Alevi-Sünni meselesi var ya. Ailesi istemeeli beni 

. . .  ayrıldık Chai'te karşılaşınca, genelde, herkesin ö­

nünde, saydı sövdü bana. Bazen de başka nic/c'ler ile 

tıklıyor, deniyor beni. 
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Tablo: 10/ 1 1/2000 tarihli chat.ofir.dk'de·ki 2 no:ıu 
Türk sohbet odasındaki konuşmalardan bir örnek 

Olgun Erkek: kanal 3e gelmek isteyen bayan varsa gelsi ben gidyom? 

«*Deli_Rüzgar*»: YETERKI S EVMESINI BILWLIM 
. .  ? . .  : mehmet_ l<<olim ne zaman ilan edildl harp !en :-ll 

CILGIN"": IYI GEDER GIBI BISEY CI-İATLAK SENDEN NBR 
KURSAT: HEPINIZE IYI MUHAPPETLER 

CILGIN" " :  ALLAH» LAN OLIM SENDE ALLAH KORKUSU YOKMU 
LAN I BNE 
GÜL GIBI KIZ: til dlg! (ALLAH CARPSI N  SENI KOPEK) 

nilüfer: IYIYI M GURBAN SENI SORMALI 
Sorma. : ALLAH DAHA IYI ETSIN NILUFER BACIM 
YAGMUR PRENSI: " "PILOT"" SAOL ABI ALLAH RAZI OLSUN 
IYIYI M S EN NASILSI N  
<<*Deli_Rüzgar*»: YAGMUR . PRENSI:V.AS . . .  HOS GELDin KANDILIN 
MUBAREK OLSUN 
CILGIN" " :  MEHMET_ ! BEN SIVAS/SARKISLADAN KATILIYORUM 
KARDES SEN NERDEN KATILlYORSUN 

YAGMUR PRENSt <<*Deli_Rlizgar'>> SAOL AllAI-I RAZI OLSUN ABI SENINDE 
MUBAREK OLSUN .AllAH NICELERINI GORMEYI NASIP ElSIN 

YAGMUR PRENSI: CU,GJN"" SELAM HAKAN NE YAPIYIM GORDUGUN 
GIBIU MAC IZI,EYECEKTIM BI G ELEYIM NE VAR NE YOK DIYE Bl 
BAKTIM 
CILGIN" " :  ALEYKUM SELAM GANDIL GUNU SANA HELAL OLSUn 
KARDES 
<<*Deli_Rüzgar*>>: AMIN CUMLE INANANLARA 

KANDIL GUNU: M UBAREK BERAK KANDILINIZ KUTLU OLSUN 
DOSTLARMISS. KORKMAZ: ER DER EN DER KENDER 26962 135 
Sorına :ILAHI MAGFIRETINMUIVnNLER UZERINE YAPACAGIMUBAREK 
BEHAT KANDILINIZI ISI.Am ALEMININTOPLU UYANJSINA VESILE 
OLMASINACENAB I ALLAH TAN NIYAZ EDERIM .. .  
lillRSJIT. AllAH CUMIE INANANIARDAN RAZI OLSUN GARDAUKJ:AR . .  
Mesut_: Hvad kalder man en kanibal der spiser en svensker? 
DERYA: ama ben eseklerle konusınamki 
Mesut_: Derya> Espirln fena degil' idi . 
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Sanal ortamda "flört" ya da "çıkma" ilişkisi dı­
şında karşılaşılan diğer bir duygusal bağlanma ilişkisi 
de "dost bulma" ihtiyacından kaynaklanmaktadır. Or­
tamda bulunan dostlarla, gündelik yaşam stresini azal­
tan, rahatlatıcı, oyuna/dalga geçmeye temelli, konuşma 
tarzında ilişkiler sürdürülmektedir. Bu konuşma tarzı­
nın terapötik bir niteliği olduğu söylenebilir. Katılımcılar 
birbirlerine güven duydukları takdirde, özelde birbirle­
rine açılmakta, gündelik yaşamda karşılaştıkları çeşitli 
sorunları paylaşmakta ve birbirlerine danışmaktadır. 
Eğer katılımcılar arasında henüz güvenli bir uzam ku­
rulmamışsa, sohbet genelde geçmekte, ve çoğunlukla es­
pri yapmaya ya da dalga geçmeye temelli dilsel pratik­
lerden yararlanılmaktadır. 

Sonuç: Neden Buradalar? 
Dipnotsuz İletişim ve 

Sembolik Olarak Yeniden Etnikleşme 
M. Ümit Necef, Türkiye kökenlilerin etnik sohbet 

odalarına yoğun ilgi göstermesinin nedenini "etkileşim 
maliyeti" ile açıklamaktadır (2000, s. 1 2) .  Necefe göre, 
etnik sohbet odaları, Tıliki�nlilel=g...kgndilerLgtl;>i o­
lı:tı_:ılaq,__yg_ni l:?_�n�erl�_�ni _l?.'::lJ.me. qle.nağ! ��rınektedir. Do­
layısıyla, toplull_l�a.l. �t.W.1eşimin maliyeti- en dfı.şüktti.r. 
l§��� bu benzerlerle toplumsal etkileşime girme ge­
reksinimi kültürel özcülük temeline indirgenmemclidir. 
Çünkü, etnik sohbet odalarındaki temsili kimliklere ba­
kıldığında tek bir kültürden ve kimlikten söz etmek 
mümkün değildir. Göçmen ku şakları içerisindeki çok­
kimliklilik bu sohbet odalarında kullanılan dilsel pra­
tiklerde görülmektedir. Etnik sohbet odasının katılımcı­
ları üzerine söylenebilecek söz, her şeyden önce modern 
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toplumun bireyleri oldukları ve farklı şekillerde de olsa 
modernleştikleridir. Modernleşmek, burada, teknik bir 
aracın kullanımı olarak değil, zihniyet yapılarında, top­
lumsal ve kültürel örüntülerde değişme olarak tanım­
lanmaktadır. Danimarka'daki Türk sohbet odalarının 
katılımcılan son derece rasyonel davranmaktadır; odada 
bu lunma nedenini ve amacını bilmektedir: ya karşı cins­
ten birini bulmak, ya siyasal görü şünün yaygın­
laşmasını sağlam ak, ya da hoşça vakit geçirmek vb. Ne­
denlere ortama dahil olmaktadır. Katılımcının etnik soh­
bet odasım tercih etmesinin nedeni, etnik sohbet odala­
rının, benzer tecrübelere sahip oldukları varsayılanlada 
herhangi bir toplumsal riske girmeden bir arada bulun­
ma olanağını sağlamasıdır. Bu durumda ortaında oyna­
nan oyun ve oyunun kuralları üzerine uzlaşmak kolay­
laşmaktadır. Bu noktada tekrar Huizinga'ya başvuracak 
olursak, ortamdaki oyunun "zevkli bir yanı" vardır 
( ı  995, s. l 8). Bu zevkli yan, o an ortamda oynanan o­
yunun biçemi,  gidişatı vs. üzerinde aşağı yukarı tüm ka­
tılımcıların bildik bir yol harita1?:ma sahip olmalarına, 
yani ortaklayan retorik çerçeveye temellenir. Diğer bir 
deyişle , katılımcılar benzer ve ortaklayan gündelik ya­
şam tecrübelerine sahiptir. Bu tecrübeler içindeki ça­
tışkılan, ortamın söylemsel pratiklerine taşımaktadırlar 
ve www.chat.ofir. dlc'deki Türk sohbet odalarına bağlan­
mak, katılımcılara "dipnotsuz iletişim" . kurma olanağı 
vermektedir. 

Hall , ammsanacağı üzere, kimlik kurgusunun 
clevingcnliği , farklı olma gereği ve sürekli yerıiden-inşa e­
dilmesi süreçlerine vurgu yapmaktadır. Kimlik, parçalı , 
karmaşık, sürekli eklenen, çıkarılan, dışlanan ve yeni­
den eklenen malzemelerden ve birbirine rakip söylemler, 
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pratikler ve konumlar tarafindan çoğul olarak oluştu­
rulduğuna göre (Hall 1996, s.4). sanal ortamda da çeşitli 
kimlik egzersizlerini görmek mümkündür. \�:eo. ' C)•vt}. c 

/Kimlik egzersizleri olarak tarif edilen, kimliklerin 
ça6;maları ve buluşmaları pratiği, aidiyet tasarımlarının 
müzakere edilmelerine o lanak tanımaktadır. İkinci ve ü­
çüncü kuşak göçmenlerin ait oldukları mek<ln Dani­
marka'da, kimlik kurguları çokludur, dururnlara göre 
değişebilmektedir; diğer bir deyişle aidiyet tasarımlan 
konurnsaldır, stratejiktir. Bu durumda iletişim araçları, 
ikinci kuşak göçmenlerin ve ardıllannın semboWc olarale 

yeniden etnildeşme (Gans, 1 996; Necef, 1 996) sürecinde 
başvurdukları araçlardan biri olarak i şlev görmektedir. 
Yeniden etnikleşme durumu, "şuralı veya buralı" olma 
hissi ile alt kimliklerin ya da tireli/melez kimliklerin al­
tının çizilmesidir. Danimarka'daki Türk sohbet odaların­
da oynanan kimlik egzersizleri, katılımcıların oyun 
süresince "şuralı veya buralı" olarak yeniden etnikleş­
mesine olanak tanıyan süreçlerden biridir. Oyun bittiği 
ve gerçek yaşama geri dönüldüğü zaman ise ,  '"şuralı ve­
ya buralı"olrna hissinin dayurulması bu sefer tüketime 
indirgenmekte, göstergelerin sembolik değeri üzerinden 
gerçekleşmektedir. Medya rnetinleri, etnik sohbet odaları 
örneğinde olduğu gibi, göçmenlik deneyimini yaşayan­
ların "kimliklenme projesinde" başvurduklan strateji­
lerden biridir. Ancak, bilgisayar dolayımlı iletişim orta­
rnının oyuna izin vermesinden ötürü, sanal ortaında 
kimlik egzersizleri çok rahatlıkla icra edilmekte, "şuralı 
veya buralı" olmanın çeşitli halleri gerçekleşmektedir. 
Sanal ortamdaki kimlik egzersizleri , en nihayetinde, o­
yunu icra edenlere birarada yaşama terbiyesi kazan­
dırmaktadır. Özellikle dalga geçme ve kimlik egzersizi 
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pratiklerinin gündelik yaşam ile kamusal alana taşınma 
potansiyellerine ve beraberlerinde getirecekleri açılımla­
ra duyarlı olmak gerekir. Sohbet odaları, ilk bakışta, sa­
dece laflama uzamlan olarak görülse de, buraların, yeni 
bir biçernde politikleşmenin temellerinin atıldığı yerler 
olduğu söylenebilir. Kimlik egzersizi ve dalga geçme pra­
tikleri, bu yeni biçemin farkında olunmasının yolunu 
açmaktadır. 
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Yazarlar Hakkında Kısa Bilgller 

Pınar Akçalı ODTÜ Siyaset Bilimi ve Kamu Yönetimi 
Bölümü öğretim üyesidir. Orta Asya Araştırma­
lan konusunda uzmanlaşan Akçalı çeşitli maka­
leleıin ve Canan Aslan-Akman ile birlikte (yayıma 
hazır) Siyasal İstikrar ve Demokrasi Dengesi: Tür­
kiye ve Orta Asya'nın yazandır. 

Belma T. Akşit Başkent Üniversitesi İletişim Fakültesi 
öğretim üyesidir. TÜBİTAK başkan danışmanı o­
larak Avrupa Birliği Altıncı Çerçeve programı 
kapsamında ulusal irtibat noktası görevini de 
üstlenmiş olan Akşit, Hacettepe Üniversitesi'nde 
( 1 978- 1997) çalışmış ve Başkent Üniversitesi'n­
de İletişim Fakültesi kurucu dekanlığı görevini 
yürütmüştür ( 1997-200 1).  Yurt içinde ve dışında 
makaleJeleri yayımianmış olan Akşit (yakında 
yayımlanacak) . Özel Ve Kamusal Alanda Kriz 

Yönetimfnin editörlerinden biridir. 

Mutlu Binark Gazi Üniversitesi İletişim Fakültesi Rad­
yo-Televizyon ve Sinema Bölümü'nde öğretim ü­
yesidir. Bölümün ERASMUS koordinatörlüğünü 
üstlenmiş olan Binark, Ankara Üniversitesi'nden 
İletişim Bilimleri alanında doktora derecesini al­
mıştır ( 1 999). 1 995- 1 997 yılları arasında Tokyo 
Üniversitesi'nde; Danimarka'da 2000 güzünde 
Arhus Üniversitesi'nde, 2002 yazında ise Syy­

dansk Üniversitesi'nde araştırmacı olarak bu­
lunmuştur. Yurt içinde ve dışında dergilerde ve 
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kitaplarda birçok makalesi yayımıanmış olan 
Binark, Tüketim Topb.ımu Bağlamında Örtünme 
Pratiği ve Moda (2000, Banş B. Kılıçbay ile) ya­
pıtının yazandır. 

Andaç Demirtaş Başkent Üniversitesi İletişim Fakül­
tesi'nde öğretim görevlisidir. Çeşitli kitap ve 
dergilerde makaleleri yayımianmış ya da yayım­
lanma aşamasındadır. 

Aytanga Dener İstanbul Teknik Üniversitesi Mimarlık 
Fakültesi Mimarlık Bölümü Bina Bilgisi Anabilim 
Dalı'nda öğretim üyesidir. Yurt içinde ve dışında 
dergilerde ve kitaplarda yayımlarunış birçok ma­
kalesi vardır. 

Tahire Erman Bilkent Üniversitesi Siyaset Bilimi ve Ka­
mu Yönetimi Bölümü'nde doçenttir. ABD'de City 
University of New York'tan Çevre Psikolojisi 
doktora derecesini ( 1993) almıştır. Gecekondu ve 
mezhepsel/etnik kimlik konulan ile kentsel yok­
sulluk ve Üçüncü Dünya'da kentleşme gibi ko­
nular üzerinde çalışan Erman'ın yurt içinde ve 
dışında dergilerde ve kitaplarda yayımıanmış çok 
sayıda makalesi vardır. 

G. Gonca Gökalp-Alpaslan Hacettepe Üniversitesi Ede­
biyat Fakültesi Türk Dili ve Edebiyatı Bölümü 
öğretim görevlisidir. Yeni Türk edebiyatı alanında 
çalışan ve cumhuriyet dönemi Türk şiir ve ro­
manı ile on dokuzuncu yüzyıl anlatılan konu­
sunda makaleler yayımlamış olan Gökalp-Alpas-
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lan, XIX. Yüzyıl Yazılı Anlatılannda Sözlü Kültür 

Etkileri (2003} yapıtının yazandır. 

Banu Helvacıoğlu Bilkent Üniversitesi Siyaset Bilimi ve 
Kamu Yönetimi Bölümü'nde öğretim üyesidir. 
Kanada'da, Queen's Üniversitesi'nde doktorasını 
yaptıktan ( 1 988} sonra o üniversitede ( 1989-
1 990} ve Ryerson Polytechnic'de ders vermiş 
( 1 990- 1996) ;  Paris'te CERl'de araştırmacı (re­
searchjeUow) olmuştur. Kimlik siyasaları, Avru­
pai kavramlar ve siyaset kuramı üzerine ders 
vermektedir. 

K. Oya Pa.ker Ege Üniversitesi İletişim Fakültesi Radyo­
lV ve Sinema Bölümünde yardımcı doçenttir. 
Halen, doktora tezinden hareketle modernlik, 
laiklik, gelenek ve dinin gündelik bilgi 
bağlamında inşası üzerine kitabını yayıma 
hazırlıyor. Ayrıca çalışmalarına, Türkiye'deki 
sosyal bilimcilerin sosyal bilim söylemi, 
toplumsal hafıza, çocuk ve popüler kültür 
konularmda devam ediyor. 

Ayşe Serdar ODTÜ Sosyoloji Bölümü'nde doktora öğ­
rencisi ve araştırma görevlisidir. Sivil toplum ile 
Ortadoğu ve din sosyolojisi konuları ile ilgi­
lenmektedir. 

Rezzan Kocaöner Sllkü Ege Üniversitesi İngiliz Dili ve 
Edebiyatı Bölümü'nde yardımcı doçenttir. Aynı 
bölümden doktora derecesini almış ( 1 996) olan 
Silkü , İngiliz Viktorya dönemi romanı, sömürge-
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sonrası edebiyat, kadın romancılar ve on yedinci 
ve on sekizinci yüzyıl İngiliz şiiri konulanyla 
ilgilenmektedir. Çeşitli dergilerde yayımianmış 
makaleleri bulunan Silkü, PALA, The Kipling 
Society, TAED ve EAAS gibi ulusal ve uluslarara­
sı kuruluşlara üyedir. 

Necdet Subaşı, Muğla Üniversitesi Felsefe Bölümü öğ­
retim üyesidir. Din sosyolojisi , Türk modemleş­
mesi, Aleviler, modern İslam, kültürel/dinsel 
farklılaşmalar gibi konularla ilgilenen Subaşı, 
Türk Aydınının Din Anlayışı ( 1 995) ; Kutsanmış 

Görüntüler ( 1 999); Öteki Türkiye'de Din ve Mo­
dernleşme (2003) ve (yayımlanacak) Alevi Mo­
demleşmesCnin yazandır. 

Bahar Tabakoğlu ODTÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü'nde 
araştırma görevlisidir ve Sosyoloji Bölümü'nde 
doktora öğrencisidir. 2000-200 ı yıllarında "Mar­
mara Depremi'nden Etkilenen Halkın Depremle­
re Karşı Hazırlıklı Olma Kapasitelerinin Artıni­
ması" projesinde merkez eğitici, 2000-2002 yıl­
larında "Sivil Toplum ve Katılımın Güçlendiril­
mesinde Sivil Toplum Kuruluşlarının Rolü" pro­
jesinde de proje asistanı olarak çalışmıştır. Ya­
zarlarından biri olduğu birkaç makale kitaplarda 
yayımlanmıştır. 

A. Vahap Taştan Erciyes Üniversitesi Din Sosyolojisi 
Ana-bilim Dalı'nda doçent ve ilahiyat Fakültesi 
Dekan Yardımcısıdır. 1 996- 1999 yıllarında Bakü 
Devlet Üniversitesi'nde konuk öğretim üyeliği 
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yapmıştır. Halen ÖSYM il temsilciliği ve AÖF il 
koordinatörlüğü görevlerini de yürütmektedir. 
Değişim Sürecinde Kimlik ve Din: Kayseri'den 
Yurtdışına İşçi Göçü Olayının Kültürel Boyutu 
( 1996) ; i. Günay, H. Güngör ve H. Sayım ile Zi­
yaret Fenarneni Üzerine Bir Din Bilimi Araştırma­
sı: Kayseri Ömeği (200 1)  ve Yurda Dönen İşçilerin 
Uywn Sorunlan ve Din (2003) yapıtlarının yazarı; 
ve A. Küşat ile, M. Watt'ın Dinlerde Hakikat: Sos­
yolojik ve Psikolojik Bir Yaklaşım (2002) yapıtının 
çevirmenidir. 

S. Dilek Yalçın-Çelik Hacettepe Üniversitesi Türk Dili 
ve Edebiyatı Bölümü'nde yardımcı doçenttir. Ay­
nı bölümden doktora derecesini almıştır ( 1998). 
1999-2000 akademik yılında Kore'de Pusan Ya­
bancı Dil Üniversitesi'nde konuk öğretim üyesi o­
larak görev yapmıştır. Yeni Türk edebiyatı. özel­
likle 1 950-sonrası roman ve hikaye ile popüler 
kültür üzerinde çalışan Yalçın-Çelik, Haldun Ta­
nerin Hikayeleri- ve Hikayeciliği ( 1995) ile 1 9. 
Yüzyıl Türk Edebiyatı'nda Popüler Roman 
(2003)'ın yazandır. 
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Derleyenler Hakkında Kısa Bilgiler 

Gönül Ayda Pultar Robert Kolej Yüksek Kısmı'nda Kar­
şılaştırmalı Edebiyat okudu. ODTÜ'den · doktora 
derecesini aldı ve bu üniversitede ders verdi. 
Harvard Üniversitesi'nde araştırmacı olarak bu­
lundu. Halen Bilkent Üniversitesi'nde Edebiyat , 
Kültür ve Toplum Seminerleri'nin koordinatörlü­
ğünü yapmakta ve Türkiye Kültür Araştırmaları 
Grubu Başkanlığını yürütmektedir. TAED baş­
kan yardımcısı, IASA kurucu üyesi , ASA Ulusla­
rarası Komitesi üyesi ve Uluslararası Bildiri Ö­
dülü jüri üyesi olmuş olan Pultar, halen MESEA 
danışma kurulu üyesidir. Robert Kolej Sinema 
Klubü Senaryo Yarışması Ödülü'nü ( 1964) ve 
Fransa'nın 1 970 Hachette-Larousse Deneme Ö­
dülünü kazanmıştır. Journal of American Siudies 
of Turkey dergisi kurucu yayın yönetmenliğini 
( 1995-2002) yapan Pultar'ın Dünya Bir AtlıJeann­
ca ( 1 979) ile Ellerimden Su İçsinler ( 1999) ro­
manlan; S. Sünter ile Kardeşim Yaralısın: Fakir 

Baykurt'u Anarken derlernesi (2002); yayıma ha­
zırladığı, S.  A. Cengiz ile Kardeşliğe Bin Seldm: İl­
han Başgöz ile Söyleşi kitabı; ve ABD'de Tech­

nique and Tradition in Beckeit' s Trilogy of Novels 

( 1 996) inceleme kitabı yayımlanmıştır. 

Emine Onaran İncirlioğlu, ODTÜ'de Mimarlık lisans 
derecesi aldıktan sonra, yüksek lisans ve doktora 
çalışmalarını Florida Üniversitesi'nde Sosyal ve 
Kültürel Antropoloji  alanında sürdürdü. Amerika 
Birleşik Devletleri ve İngiltere'de çeşitli yüksek 
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ogrenim kurumlarında ders veren İncirlioğlu, 
1 997'den bu yana Bilkent Üniversitesi'nde Peyzaj 
Mimarisi ve Kentsel Tasarım Bölümü'nde Temel 
Tasarım ile İnsan, Çevre ve Kültür konulu ders­
ler vermektedir. Toplumsal ve mekansal dönü­
şüm ile toplumsal cinsiyet ilişkileri konularında 
makale ve kitap bölümleri bulunmaktadır. 

Bahattin Akşit , Lisans derecesini 1968 yılında ODTÜ 
Sosyal Bilimler Bölümü'nden almış olup yüksek 
lisans ( 1 97 ll ve doktora ( 1 975) derecelerini C hi­
cago Üniversitesi Sosyoloji  Bölümü'nden almış­
tır. 1 968 yılından beri ODTÜ'de öğretim elemanı 
olarak görev yapan Akşit, 1 99 1  yılında profesör 
olmuştur. Bölüm başkanlığı ve dekan yardımcı­
lığı yapmıştır. 1994-2003 yılları arasında ODTÜ 
Sosyal Bilimler Enstitüsü M üdürlüğü görevini 
yürütmüştür. Köy toplum yapılarının dönüşüm­
leri, kasaba ve şehirlerde toplumsal değişme, din 
ve laiklik sosyolojisi, toplum katilımı, sağlık ve 
nüfus dinamikleri sosyolojisi, afet. sosyolojisi, so­
kakta çalışan çocuklar, sivil toplum ve sivil top­
lum kuruluşları gibi alarılarda araştırmalar yap­
mış. ulusal ve uluslararası dergi ve kitaplarda 
elli kadar makalesi yayımlanmıştı.r. Kitapların­
dan bazılan: Azgelişmiş Kapitalizm ve Köylere Gi­
rişi ( 1 967) ; Köy, Kasaba ve Kentlerde Toplumsal 
Değişme ( 1 985) ;  M .  Anafarta, N.  Karancı, M.  Öz­
demir ve G. Üner ile Ajetlere Karşı Hazırlıklı Ol­
mak İçin Halk Eğitimi: Eğitici El Kitabı (200 1 ) ;  A. 
Hoşgör-Gündüz ve N. Karancı ile 7Urlcey, Work­
ing Street Children in Three Metropolitan Cities: A 
Rapid Assessment (200 1 ) .  
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Romancı Fakir Baykurt'la ilgili intemet sayfalan, ölü­
mü üzerine yazılanlar ve anma toplantısında konuşu­
lanlar . . .  

1999 yılında Almanya'da yitirdigirniz Fakir Baykurt'u 
sevenler ve yapıtlan üzerine araştırma yapanlar için 
vazgeçilmez ldtap. 

Yayunlayan: 
Tetragon İletişim Hizmetleri A.Ş. 

İ stem.e Adresi: 
İnönü Caddesi 75/4, Meriç Apt. • Gümüşsuyu, 80090 İstanbul 

Telefon: O 212 249 9891 • Faks: O 212 293 1278 
E-posta: tetragon@turk.net 



Cumhuriyeile yaşıt bir Insanımızın yaşamını aktaran bu 
söyleşi, hem bir bireyin sıradışı yazgısını dUe getirmekte, hem 
de yakın tarihimizden bir kesit sunmaktadır. En çalkantılı 
dönemlere tanık olmuş bir aydının gözünden anlatılan olaylar, 
toplumumuzun bugün geldigi noktaya ışık tutarken, kimi 
zaman güldürecek, kimi zaman duygulandıracaktır. 

Tartışmalar yaratacak bir kitap . . .  

Yayımlayan: 
Tetragon İletişim Hizmetleri A.Ş. 

İ steme Adresi: 
İnönü Caddesi 75/4, Meriç Apt. • Gümüşsuyu, 80090 İstanbul 

Telefon: O 2 1 2  249 9891 • Faks: O 212 293 1278 
E-posta: tetragon@turk.net 
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