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Tablo, I -Gündi-Şapur'un kent pH\ nı. I 960 yılında havadan çekilen fotograf­

lara göre rekonstrüksiyonu. Şapur I' in döneminden başlangıçtaki şato türün­
den bina belirgin olarak görülüyor. İslamiyet döneminde halk nüfusunun 

azalışı artık başlangıçtaki yüzeyin aşagı-yukan üçtebirinin üzerine inşa ol­

masına yol açmıştır. (Robert M. Adam'ın 1962 yılındaki Science'sinden) 
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ÖN SÖZ 

Onasya'nın Suriye ve Arabistan bölgelerinin uzamınında 
Ortaçağın kültür tarihine ve din felsefesine ilişkin konulan ara­
sında Rudolf Steiner'ın özel bir yeri vardır. Steiner'in, en çok 
ilgimizi çeken ve büyük oranda günyüzüne çıkanlan Gündi-Şa­
pur Akademisi çalışması bulunmaktadır. 

Yarım yüzyılı aşan süre içinde S.V. Gleich kültür tarihçisi 
sıfatıyla makaleler dizisinde bu güçlüğü anahatlarıyla belirtmiş­
ti. Bununla birlikte bugüne kadar Rudolf Steiner'ın konferans 
yapıtında aralara sıkıştırılmış ve hayranlarını sarsan işaretler, us­
taca edebi yaratı şeklinde konuya bağlı kılınan kültür tarihi ba­
kımından yetenekli olan bir hekimin ayrıntılı, geniş anlatımını 
beklemektedir. 

Yukanda söylenen çözümün yazarı Tıp Doktoru Heinz Her­
bert Schöffler bu ödevin üstesinden gelinmesi için son derece 
yetenekli biri olarak kendini kanıtlamış tır: O Stuttgart' daki Wür­
tenberg Resmi Kitaplığı'nın tıp şubesinin şefi sıfatıyla tıp tarihi 
yazınını gözden geçirmek fırsatını yakalamıştır. O, hali hazırda 
toplum bilimlerine ilişkin yönlendirilmiş tıptan oluşan ödevlerin 
tamamıyla tıbbi sorumluluk alanındadır. 
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2- Beth-Huzaye 1 Huzistan eyaJetinin sulama tesislerinin Sasaniler döne­
minde rekonstrüksiyonu. (Robert M. Adam'ın 1962 Science'sinden) 
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Bu yazı Süryani-Hıristiyan ve Arap-Pers kültür alanındaki 
seyrek olan tarih yazımının dahilindeki bir gediği kapatmakta­
dır. Bu yazı özellikle Rudolf Steiner'ın eserinde bulunan önem­
li işaretleri uzmanlık literatürünün esaslı bir şekilde toplanmış 
ve görülmüş niteliğiyle karşılaştırılmış işaretleri görmekle önem­
li bir hizmette bulunmuştur. Bu çalışma kusursuz kaynak araş­
tırmasının zemini üzerinde bulunmakta ve bu sayede bilimsel 
olan daha başka çalışmalara bolca esin kaynağı olmaktadır. Bu 
doğrultuda Aristo'nun psikolojisinin yorumuna atfen Nasturi Hı­
ristiyanlığının görüşleriyle ilişkili olarak ya da beyne bağlı dü­
şünüşün bir ruhsal bireysel gelişimin feda edilmesi suretiyle 
bağlantılı olarak olup bitmiştir. Gündi-Şapur üzerine çok sayıda­
ki buluşlar ve bulgular, örneğin şekerin işlenmesinin ya da sat­
ranç oyunlannın kökenierinin bağlamlan yazan için tarihi belir­
tilerin toplumbilimsel yöntemiyle ortaya çıkmıştır. Gündi-Şa­
pur'un tanrıbilimsel-tıbbi akademinin yazgısını değişticici sorun­
salı akademik - Nasturi Hıristiyan tanrıbilimsel - felsefi-tıbbi 

akademinin havasız mekanında hapsedilmemiştir. 3 ila 1 1. yüz­
yıl Arap tıbbının beşiği olmakla kalmamış, çağının öncü bir has­
tahanesi, bir bağımsız eczacılığm oluşturulduğu yer, şeker rafi­
nerisinin ilk merkezi, keza parfüm üretiminin merkezi de olmuş­
tur. Bunun dışında satranç oyununun nasıl oyuaneağına dair ku­
rallara bağlı olarak bir kaynak oluşturmuştur; bu yüzden Yunan, 
Hint, Çin, Pers-Zerdüşt kültürünün aracılığını yapan yerdir. Bu­

nun dışında Maniciliğin ilk merkezi. Şimdiki zamanın kültürel 
bilincinde eksikliği bilinen, kuşkusuz yine de bilgi yönüyle o 
bilgiyle ters orantılıdır: Gündi-Şapur bunun dışında da onun 
H.H. Schöffler tarafından ortaya konulan etüdün belirttiği üzere, 
felsefe tarihinin önemli bir istasyonudur. Son Atinalı filozofların 
Jüstinyen tarafından ülkeden sürülmesine (529) Gündi-Şapur Bi­

zans'a karşı olan Sasaniler Devleti'nin manevi merkezi olarak 
dolaylı biçimde yükselmesine borçludur ki, bu hamle onu izle-
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yen İslami yüzyıllara damgasını vurmuştur. Onun sonraki etkile­
ri, şimdiki zamanın kültür yaşamının belirli yapılanna kadar se­
zilmektedir. Burada ortaya çıkan Monofizitizm (tek doğacılık) 
Eflatuncu (Platoncu) kökenli olarak kollektif gelişmelerin kökü 
biçiminde, yüzyıllanmızın kollektif gelişmeleri olarak tanımla­
nabilir. Genel olarak bilinen kaynaklann eksikliği 14. yüzyılda 
Timur'un seferlerinin Önasya kültürünün bütünüyle kurbanı ol­
muştur; üstelik Gündi-Şapur bunun için bir yan pozisyonu sağ­
lamaktadır, günümüz bilinci dahilinde. Gündi-Şapur'un son de­
rece yetersiz olan kaynak malzemesinden bu nedenle en uygun 
olanı anahatlarının zihinde çizilmesine yüreklenmektir. Asıl araş­
tırma daha başlamış değildir. Yazannın belirttiği üzere bu araş­
tırma Helen ve Hint baş kademelerinin (basamaklannın) İslami 
alanda yayımlanan (bağlantılara) sonradan haksız yere eklenmiş 
olan metin kısımlan denenmelidir. Ana soruna ilişkin gereklilik 
bu yüzyıllann Aristoculuğunun tamamıyla kesin durum tasviri­
dir; (Buna ilişkin kaynaklar hemen hemen yüzyıldan beri Berlin 
Akademisi tarafından yayımlanmıştır, ama bugüne kadar hala 
işlenmemiştir. Schöffler Aristoculuğun ve Nasturiliğin ortak ya­
nını dile getirmekle kendini sınırlandırmakta ve bu yüzyıllann 
düşünsel gelişimi olarak dikkate değer bir varsayımı ortaya at­
maktadır. ilkin açıktan Aristo'nun insanbilimi (antropoloji) Nas­
turi Hıristiyan bilimi arasında belirgin olarak taslağı çizilebilen 
bir benzetişim (karine) mevcuttur ki onu izleyen dönemde bunu 
dogmalann çöküşü izler, ki Aristoculuğun kesin Araplaştınlışı 
dönemi için karakteristiktir. Kültür tarihinin (toplumsal tarihin) 
tanınmamış olan şahıslan yanımızdan geçerler: İskenderiye'nin 
hırçın psikoposu Qurillos'un birçok kez tartışmalarda yenilmiş 
olan Sasaniler İmparatorluğu'nu ilk büyük gelişmesine ulaştıran 
Şehin Şah I. Hüsrev'in, atıetik yapıdaki hükmüdür. Büyük Ba­
boy daha sonra, kilise büyüğü; Hunayn Bar-İshaq kutsal ruhla 
esinlendirilmiş olan Hipokrat'ın ve Aristo'yu Arapçaya çeviren 
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çevinneni 'İslam Rönesansı'nın Erasmus'u diye adlandınlmıştır. 

Kısaca özetlersek diyebiliriz ki birbirleriyle çarpışan kültür­
lerin, dinlerin ve dünya görüşlerinin çok katmanlı bölgesinde, 
sınır alanında ve merkezi yerinde büyüleyen bir dönem üzerine 
kültür tarihinin bir taslağı yapılmıştır. İslami Umma'nın ilerleyi­
şi, bu çağdaş olayı erken gelişmelerle açıklayan koşutluklar ara­
mamıza izin vermektedir: O zaman ortaya çıkan gelişmelerin 
üstesinden gelinmesi özgür olan şimdiki zaman insanlannda her 
yerde akamete uğrama tehlikesi gösteren birliktelikte karaya 
oturma tehlikesi gösteren bir dönemin baş şiandır. 

Yazar Würtemberg devlet kitaplığının tıp dalının uzun yıllar­
dan beri tıp tarihçisi sıfatıyla Gündi-Şapur üzerine yaptığı ince­
lemede büyük çapta Rudolf Steiner'in telkinlerine bağlı olmuş­
tur. Uygulamalı antropolojinin Herdenher tarafından ileri sürü­
len nükteli sözü onun için özellikle yararlı, elverişli olmuştur. 
Sadece kaynaklann az olmasından dolayı kendi asıl tıp tarihine 
ilişkin uzmanlık alanını aşmaya zorunlu kalmıştır ki bu arada 
onun için herşeyden önce bu ana görüş "Kültür tarihi kilise ta­
rihidir" şianyla İngiliz dili ve edebiyatı uzmanı ve din sosyolo­
ğu Herbert Schöffler'den aktarmış, son derece kabul görmüştür. 

Verlag Freies Geisteleben 
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ARİSTOTELES (M.Ö. 384- 322) 

Aristoteles. son büyük Yunan filozofu olmasının yanı sıra Avrupa'nın da büyük bi­
yologlanndan ilki idi. Platon'un akademisinde 20 yıl öğrencilik yapan Aristoteles, bir süre 
sonra Atina'dan göçüp Büyük İskender'in eğiticiligine getirildi. M. Ö. 355'de Atina'ya dö­
nerek ünlü okulu Lykeion'u kurdu. Büyük İskender ölünce yeniden Atina'dan göçrnek zo­
runda kaldı (M.Ö. 323) ve ertesi yıl Eğriboz adasında öldü. 

Platon'un tüm duyular dünyasına ve etrafımızda gördüğümüz şeylere sırt çevirmiş ol­
masına rağmen. Aristoteles bunun tam tersine gerçekçi bir şekilde balıkları, kurbağalan, 
aneman çiçeklerini ve gelincikleri inceledi. Gerçekten var olan nedir? sorusuna; Şu gör­
müş olduğumuz tek tek nesnelerdir; şu insan. şu masa. şu ağaç gibi fertlerdir. Yoksa, Pla­
ton'un dediği gibi göremediğimiz idealar değildir yanıtını veriyordu. Aynca, Platon bir şa­
ir ve destan yazarı iken, Aristoteles'in yazıları ansiklopedi maddeleri gibi ayrıntılıdır. Bu­
na karşın yazılarının temelini o güne kadar hiç yapılmamış doğa araştırmalan oluşturur. 
Elinizdeki kitap daha çok Aristoteles düşüncesinin doğuya girişini konu ettiği için kısacık 
da olsa bu açıklamayı uygun bulduk. (Yaba) 
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GİRİŞ' 

Tarihi olayların ve Orta_çagın antik kültür nimetlerinin tesbit 
edilerek kabulü yakın dönemlerde olmuştur. Özellikle tıbba ilişkin 
olanları yaklaşık yirmi-otuz yıl içindeki kültür malzemesi, iyice 
açıkhga kavuşturulmuş ve geniş bir okuyucu kitlesine ulaştırılmış­
tır. 1 Helenistİk düşüncenin İslamın ilk dönemine intikali pek dikka­
te alınmamış ve hemen hemen yalnızca bilim tarihi ve Şarkiyatçi 
bilgin için (Dogubilimci) şahsi sıfatla aynıncı bir zorunluluk arz et­
miştir. Bu olayın özelliklerinden biri olan Gundischapur (Gondişa­
pur) 1 Gundi-Şapur esrarengiz akademisiyle mu arnmalı (gizemli) 
bir sözcük haline gelmiştir. Tıbbın, Tamıbilimin ve felsefenin tarih 
bilgisi kitaplarında sadece buna ilişkin kısa bir gönderme bulun­
maktadır. Bir tarihi harita bu yeri not bile etmemiştir, böyle bir açık­
lama mevcut olsa da, bu kaçınılmaz olarak dogrulanabilmiştir. Ki­
milerine göre Gundi-Şapur Karun'da ('Küçük Dicle'de) Suster'ın 
yukarısında bulunmaktadır. Ortaçagın ekseri Arap kaynaklarına 
göre2 buna karşı Diz (bugünkü adıyla Ab-i Diz) Gundi-Şapur'un 

Heinrich Schipperges, Die Assimilation der arabischen Medizin durch das Iateinis­
che Mittelalter, Sudhoffs Archiv, Beinheft 3 (1964); Heinrich Schipperges, 
Arabische Medizin im lateinischen Mittelalter, Sitzungsberichte der Heidelberger 
Akademi e der Wissenschaften. Math.nat.wiss. Kl.Jahrg. 1976,2. Abh. 1976. 

2 Enzyklopadie des lslams; hrsg. v. M. Th. Houtsma, T. W. Arnold u. a. 1. Aufl. 1913 
ff., Artikel "Karun." 
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bulundugu ırmak olarak gösterilmiştir (bakınız harita 2). Bunun 
hiçbirisi dogru degildir. Şahabad, isimli Dizfül kentinin 13 km. gü­
ney dogusundaki köyün harabeleri Gundi-Şapur'un harabelerine 
çok yakındadır. Zagros dag silsilesi gözlendiginde uzanan zinciri­
nin kuzeyinde sınırlandırılmış, oldukça büyük bir uzaklıkta ve gü­
neye uzanan ovada yapı kalıntılarının gömülü oldugu büyüklü kü­
çüklü tepeler yükselir. Sadece istisnai (ayrıntı) olarak bir çukurda 
duvarlar görülmektedir, ama kum ile çakıllar arasında kısmen ma­
vi-yeşil emayelendirilmiş olan sayısız kırmızı tugla kalıntıları ve 
kırıntıları mevcuttur. Bunlar Sasaniler'in çagına ya da daha önceki 
İslamiyet dönemine aittir. 3 Ş ahabad bununla birlikte Ab-i Diz'in 
çok sayıdaki ulaşabilecegimiz adsız kalmış olan tali ırmakcıgından 
biri üzerinde bulunmaktadır. Bu tali suları tarihsel yapay sulama te­
sis lerinden ortaya çıkmış olabilir. Her. halükarda bugünkü haritalar 
hatta Şahabad' ın kuzey batı çevresini yer altı sulama yolları diye 
belirtmektedir. Orada, -yani Şahabad' da havadan çekilen fotograf­
lar sayesinde his ar türünden bir kentin yatay kesitinin planı bulun­
muştur. Ki o göze çarpacak derecede Gundi-Şapur'un başlangıçta­
ki kuruluşu üzerine At-Tabari 'nin 4 açıklamasından bildiklerimizle 
bagdaşmaktadır. Önceki altmışlı yıllarda günlük gazetelerde bir 
Tübingerli bilgin grubunun Gundi-Şapur'un duvarlarını ve böylece 
onun akademisini tekrar toprak altından çıkarmayı planladıgı not 
olarak belirtilmektedir. Ne yazık ki bu girişimden hiçbir şey ger­
çekleştirilmemiştir. Kendisine Gundi-Şapur'un harabelerine dahil 
olan5 Huzistan (Bet-Huzaye) eyaletinin başkenti olan Ahwai' da 
1950'li yıllarda bir tıp yüksek okulu kurulmuştur. O bugün gele­
neksel bir adla 'Gundi-Şapur' dur. 6 

3 Karl Hummel, Die Angagne der iranisehen Hochschule Gundischapur in der Spatan­

tike, Tübinger Forschungen 1963 (Nr. 9, Oktober), s. 14. 

4 Franz Altheim/Ruth Stiehl, Ein asiatischer Staat, Bd. 1, 1954, s. 13. 

5 Zur landschaft vgl. PauliWissowa, Realenzyklopadie, Bd. SA, Sp. 525 f, Artikel Ua­

zaina; femer: B. Spuler, Iran in frühislamischer Zeit, 1952. 

6 V. Karl Hummal'dan l976'a sözlü alınan bilgiler. 
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Tübingenli botanikçi ve botanik tarihçisi Karl Hummel haklı 

olarak Gundi-Şapur tarihi Akademisinin bi~imsel ruhun yayılması 

ve Bilim tarihinin anlaşılması için öneminin onun üzerine bildikle­

rimizle7 ilişkisi bakımından bunun tam aksi bir orantı içinde oldu­

gunu belirtmektedir. Bunun sebebi dogaldır ki Gundi-Şapur üzeri­

ne çok az kaynakların olmasıdır. Burada tıb tarihçileri onun hemen 

hemen kültür tarihinin haritalarında bir beyaz leke olarak kalmasın­

dan dolayı yakınmalarda bulunmaktadırlar. Bir ölçüde gelenekten 

intikal eden bilgilerde garanti edilen az sayıdaki bilgi hayalen icad 

edilenle eni konu karışmıştır. B una göre ömegin kısa bir zamandan 

beri Franz Ro senthal tarafından İbn an-Nedim' in 8 fihristinden alın­

tılanan pasaj şöyledir: "Julianos ( Julian Apostata) Persliler'in ül­

kesinde Gundi-Şapur'a kadar ilerlemiştir. Bugüne kadar orada 

( duvarın içinde) bir sütun vardır ki o, Dogu Roma sütunu diye ad­
landırılmaktadır. Par s lar 'ın (Per s ler 'in) önderleri ve diger impa­

ratorlugun koruyucuları orada görünmüşlerdir. Kuşatma uzun bir 

süre devam etmiş ve Julianos kenti fethinin güç oldugunu anlamış­
tır. Bu arada Schapur 1 Ş ap ur Dogu Roma ülkesinde Julianos 'un 

sarayında tutsak kalmıştır. Onun kızı, ona aşık olmuş ve onun kaç­

masına önayak olmuştur. O, bu ülkedenfark edilmemiş olarak Go­

ndischapur (Gundi-Şapur) 'a kadar gitmeyi başarmış ve kente gi­

rebilmiştir. Bu durum oradaki do sılarına yeni bir cesaret aşılamış­

tır. Kısa bir süre sonra Dogu Romalılar'a saldırmışlardır, çünkü 

onlar Ş ap ur 'un kurtuluşunu iyi bir işaret diye görmüşlerdir. Julia­

nos esir alınmış ve Şapur onu öldürtmüştür. Dogu Romalılar hü­

kümdarszz ka/mışlardır. "Biz Bizans tarih yazıcılarından (müver­

rihlerinden) bilmekteyiz ki, (Ammuan ve Zosiinos) Julian Ktesisp­

hon'un yanında öldürülmüştür. Gundi-Şapur'un bu olayla menkı-

7 Karl Hummel, Die Angagne der iranisehen Hochschule Gundischapur in der Spatan­

tike, Tü binger Forschungen 1963 (Nr. 9, Oktober), s. 14. 

8 Franz Rosenthal, Das Fortleben der Antike im Islam, 1965, s. 69 (Die Bibliothek des 
Morgenlandes, 2). 
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bemsi baglanıısı buna göre bu kentin o zamanki ve sonraki önemine 

işaret etmektedir. Belgesiz olarak, dogru ve hayalen icad edilmiş 

olan arasındaki çizgisel sınır izi, özellikle Arap kaynaklarında çogu 

kez belirsiz olarak izlenebilmektedir, böylece bir başka kaynak ala­

nı şimdiye kadar oldugundan belki de daha güçlü dikkate alınmış­

tır. Orijinal telkinleriyle o derecehas is davranmayani ohannes Hirsc­

hberger'in Felsefe Tarihinde aşagıdaki dikkate deger pasaja rastlı­

yoruz: 9 "Helenci Aris to yorumunun adamlarının Ortaçaga etkisini 

kaynaklara binaen göstermek zorunludur ki, bu arada sözü edilen 

yazariara ve alıntılara sadece geri dönmekle kalınmamalı, tersine 

herşeyden önce içine helenistikfelsefe ekallerinin kültür malzeme­

sinin büyük ölçüde intikal ettigi dönemin toplu kültüründen etrafa 

yayılmış olanlara da başvurulmalıdır ki onlar artık alıntılanmamış 

ama bununla ilintiliydiler. " 

Dönemin bu genel kültürü, Aristo'nun (Aristoteles) gelenek akı­

mının özellikle amaç teşkil ettigi üzere, onun sonraki tesbitlerinde 

Gundi-Şapur'un kültür çevresine işaret etmekte ve orada dikkati­

mizi Aristo'nun Antropolojisinin ayrıntılı pasajianna dikkat çeken 

Rudolf Steiner'in bu tutumu da göz önünde bulundurulmalıdır. 10 

Rudolf Steiner' in bir başka telmihi de onun tarafından zikredilen 

'Esir Astronomi" sine1 1 geçmiştir. İslam kaynaklarında keza net ay­

rıntı bilgileri şunu açıga vurmaktadır: Kilikyalı Simplikios 529 tari­

hinde Atinadan sürgüne gönderilen yedi kişiden biri olarak Aristo-

9 Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter, 9. 

verb. Aufl. 1974, s. 294. 

10 RudolfSteiner, Anthroposophische Leitsatze (192425), GA 26. 5. Aufl. 1962, s. 244. 

ll Rudolf Steiner, Vortrag vom 14. Januar 1918, RudolfSteinerGesamtausgabe (GA) 

180, Schmidt 3468; Vortrag vom 12. Oktober ı 918, GA 184, Schmidt 3575; Vortrag 

vom 13. Oktober 1918, GA 184, Schmidt3576; Vortrag vom 16. Oktober 1918, GA 
182, Schmidt 3578; Vortrag vom 22. M ai 1920, GA 74, Schmidt4130; Vortragvom 

15. Aprill921, GA 204, Schmidt4465; Vortragvom 16. Mai 1921, GA 325, Schmidt 
4493; Vortrag vom 5. Juni ı92ı, GA 204, Schmidt4505; Vortragvom4 Dezember 

ı 92 ı, GA 209, Schmidt 4677; Vortrag vom 28. Dezember 1923, GA 233, Schmidt 
5593; Anthroposophische Leitsatze (192425), GA 26, 5. Aufl. ı 962, S. 244. 

16 



teles'in Coelo' s una kapsamlı yorumuyla burada bunu demek iste­
miş olabilir. 

Böylece şimdiye kadar açıklıga kavuşturulmamış olan, ama mu­
hakkak ki o derece içerikli olan bir kaynak tabakasının karşısında 

bulunuyoruz. Simplikios'un bu yorumu hemen hemen yüz yıldan 

beri Berlin Akademisi tarafından titizlikle kitaplaştırılmıştır. Bizim 

dönemin toplu kültüründen ortaya çıkan yayılmalarla, ki onlarda 

sık sık asla artık alıntıda bulunulmaz, daha önceki Aristo yorumla­

rının buna ilintili kılınmasıyla dogru yolda oldugumuz ve Gundi­

Şapur' da intikal etmiş olan kül tü n içeriklerini kavramak için ki on­

da bizi Hirschberger'in telmihi güçlendirmektedir, onunla biz bu 

elyazmasının bitirilmesinden önce karşılaştık. Bununla birlikte bu­

nun için Berlin Akademisi tarafından yayımlanan ve hemen hemen 

iyi muhafaza edilmemiş olan zengin hazineler görülmelidir. 12 

Böylece yeri Atinalıdan göçmenin bir digerinin opusculumunu 

(küçük yazı sını) -ki o keza Berlin Akademisi tarafından daha önce 
yayımianmış olan Priskianos Lydos'un Solutiones'ini de onunla 

birlikte şimdiye kadar degerlendirilmemiş olan ilk kaynak olarak 

nazarı itibare almayı kesinkes meşru bir davranış telakki etmekte­

yiz. Rudolf Steiner'in 1918 ila 1925-13 yıllarına ait işaretlerinin dik­

katten kaçırılmadıgı Albert Steffens'in l930'da yayımladıgı Ma­

nes 14 üzerine makalelerinden anlaşılmaktadır ve Manes'in ölümü 15 

12 Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter, 9. verb. 

Aufl. ı 974, s. 294. 

13 RudolfSteiner, Vortrag vom ı4. Januar ı9ı8, RudolfSteinerGesamtausgabe (GA) 

180, Schmidt 3468; Vortrag vom ı2. Oktober ı9I8, GA ı84, Schmidt 3575; Vorırag 
vom ı3. Oktober ı9ı8, GA ı84, Schmidt 3576; Vortrag vom 16. Oktober ı9ı8, GA 

ı82, Schmidt 3578; Vorırag vom 22. M ai ı920, GA 74, Schmidt 4ı30; Vortrag vom 
15. April 1921, GA 204, Schmidt4465; Vortrag vom ı6. Mai 192ı, GA 325, Schmidt 
4493; Vortrag vom 5. Juni 192ı, GA 204, Schmidt4505; Vortrag vom 4 Dezember 
1921, GA 209, Schınidt4677; Vortrag vom 28. Dezember ı 923, GA 233, Schmidt 

5593; Anthroposophische Leitsiitze (ı 92425), GA 26, 5. Aufl. ı 962, S. 244. 
I 4 Albert Steffen, Mani. ı 930. Das Todeserlebnis des M ane s, ı934. 
ı5 Age. 
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yaşantısının mülhem dramından anlaşılmaktadır ki bu olay geniş 

kısımlarıyla Gundi-Şapur' da cereyan etmektedir. Sigismund von 
Gleich bunun dışında 1924 yılında Gundi-Şapur'un Impuls'u üze­

rine bir etüd yapmıştır ki o, dergide tefrika 16 olarak 1966 da bir kez 
daha monografi halinde basılmıştır. O zamandan beri elbette S. V. 
Gleich tarafından çizilen tabloda bazı düzeltileri gerekli kılan yeni 

olgular ortaya çıkmıştır. 

RudolfSteiner'in dikkate deger açıklamaları 

Rudolf Steiner' in açıklamalarının biyografik kronolojik düzen­
lenişi her halde onun derinleştirilen anlaşılmasının önemli bir fak­

törü olarak ortaya çıkmıştır. Baglamların sıralandırılması Rudolf 
Steiner' de besbelli bir bilinçli didaktik kompozisyonunun ilkeleri­

ne göre olup bitınektedir. Buna iHl.veten sadece zamansal hane de­
geri sayesinde gayrı ınütecanis olanın aydınlanması mümkün ol­
maktadır. 

Gundi-Şapur Akademisi Rudolf Steiner'in konferansını içeren 
eserinde tekrar tekrar anlatılır, yani ilk kez I 2 Ekim I 918 17 tarihli 
konferansında, "Ruh Muaınmaları Üzerine" 18 eserinin yayımlan­
masından somaki yılda, ki ondaRudolfSteiner insanbiliminin (Ant-

16 Hans Heinrich Frei, d. i. Sigismund von Gleich, Geisıesgeschiclııliche Entwicklungs­

linien im Hinblick auf den lmpuls von Gondisclıapur. Die Drei 4 (1925), s. 681693, s. 

749766, s. 881889. Monogr. Neudr. 1966. 

17 Rudolf Steiner, Vortrag vom 14. Januar 1918, RudolfSıeinerGesamtausgabe (GA) 

180, Schmidt3468; Vortragvom 12. Oktober 1918, GA 184, Schmidt3575; Vortrag 

vom 13. Oktober 1918, GA 184, Schmidt3576; Vortrag vom 16. Oktober 1918, GA 

182, Sclımidı3578; Vorıragvom 22. Mai 1920, GA 74, Sclımidı4130; Vortragvom 

15. April 1921,GA204, Schmid!4465; Vortragvom 16. Mai 1921,GA 325, Sclımidt 

4493; Vortragvom 5. Juni 1921, GA 204, Schmidı4505; Vortragv'om 4 Dezember 

1921, GA 209, Schmid!4677; Vortrag vom 28. Dezember 1923, GA 233, Schmidt 

5593; Anthroposophische Leitsliıze ( 1 92425), GA 26, 5. Au ll. 1962, S. 244. 

18 RudolfSteiner, Von Seelenrlitseln (19 1 7), GA 21, s. 158, 3. Aufl. 1960. V gl. hierzu: 

Friedrich Hi e bel in Das Goeıheanum 57 (1968) Nr. 4 7 ff. 
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hropologie) gelişimini ruhun tasarlamak, hissetmek ve isternek ola­
rak üçe ayrılmasıyle belirttigi yeni bir aşamaya indirgemiştir ki 
onunki bu çok eski Platon'un ruh ögretisinin bir konusudur ve onu 
bedensel olayları yeni bir şekilde baglamlı olarak görmeyi ögret­
mektedir. Beden bütün olarak, sadece onun içindeki sinir faaliyeti 

degil, aynı zamanda ruh hayatının fiziki temelidir. Bu sonuncusu 
tasarlamakla, hissetmekle ve istemekle alışılagelmiş bilinç için na­

sıl bir açıklamaya izin verirse, böylece bedensel yaşam da sinir faa­

liyetiyle, ritmik olayla, ve metabolizma olaylarıyla kendini açıga 

vurur. 

Biz, Rudolf Steiner'in bu yayımıyla Anthropozofisinin (insani­
çincilik) yeni bir bahsinin başlangıcındayız. 1902- ı 909 yıllarında 
Anthropozol agırlıklı olarak i delerin biçiminde dile getirilmiştir. 
ı 909 i Hi 19161 17 yıllarında cereyan edenler yeni bir manevi akı­
mın, Anthropozofinin bedenleşmenin son aşamasının kültürel, sos­

yal ve ekonomik kurumlarının etkinlik alanları üzerinde son aşama­
sı olarak düşünülmelidir. Bu yeni ruh biliminin sosyal bedeni bu­

lunmaya mecbur kılındı. Bu baglarnda ilkin o Rudolf Steiner'ın bu 
anda bilinç olaylarının onların tasarım karakteri taşımalarına göre 
bedensel bakımdan tasfiye süreçleriyle ya da felç olaylarıyla koşuı­
luk gösterdigine dikkati çektigine bakılarak tamamen gayri müte­

canis görülebilir. Rudolf Steiner daha sonra görecegirniz gibi bu 

idenin yeni olarak ragbetlendirilmesinde keza Antike'nin bir konu­
su olarak 'sekizpsikolojikkonferansında' 1869' daFortlage'ye gön­

dermede bulunmaktadır. 19 "E ger biz kendimizi canlı varlıklar diye 

adlandırırsak ve böylece kendimize hayvanlarla ve bitkiler le olan 

bir niteligi izaje edersek, bu takdirde canlı durum altında bizi asla 

terk etmeyen ve gerek uykuda, gerekse uyanık halinde içimizde de­

vam edene izaje etmiş oluruz. Bu organizmamızın beslenmesinin 

bitkisel (vejetatif) hayatıdır. Bilinçsiz bir hayat, uykunun bir haya-

19 Cari Fortlage, Aclıt psychologische Votrage. 1869. s. 35. 
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tıdır. Beyin burada beslenmenin hayatının bu uyku hayatının onda 

uyanık kalmanın teneffüslerinde bitip tüketme ile agn·lık arz etmesi 

bir istisnadır. RudolfSteiner 'in parantez içinde şunu ekledigini gö­

rüyoruz: Bu yazıda tarafınıdan aşagıfelç etme diye anlatılmıştır. 

Bu aralıklarda ( teneffüslerde) beyin agır basan bir tüketmeye ma­

ruz kılınmıştır ve e ger diger organZara birlikte ta(ı/luk etseydi bede­

nin mutlak güçten düşmesine ya da ölüme yol açacak olan bir duru­

ma girer." Bilinç bir ufak, kısmi ölümdür, ölüm bir büyük ve topye­

kun bilinçtir, en iç derinliklerinde varlıgın bir uyanış ıdır". Rudofl 

S te iner bu ideyi (fikri) şu şekilde karakterize etmektedir: 20 "Portla­

ge bu gibi düşünceler/e anthropozofinin çıkış, hareket noktasında 

bulunmaktadır. "Bu metin parçası Gundi-Şapur Akademisi'nin ilk 

faaliyetinden birkaç ay önce yazılmıştır. Bundan birkaç ay sonra 

15. 1 O. 1918'deRudolfSteinerbilindigi üzere eskisine bunundışın­

da degiştirilmemiş olan ilk baskısına birkaç iHiveyi içeren "Özgün­

lügün Felsefesi" eserinin yayımlanacagını haber vermiştir. Yeni 

eklernelerin arasında aşagıdaki karakteristik telmih de (işaret) bu­

lunmaktadır: "Düşüniişün içinde etki eden özlü olan bir ikili nokta 

egemendir: birincisi o insansal organizasyonu onun kendi etkinli­

ginde geri iter ve ikincisi bizzat o onun yerine geçer. Çünkü ilki de, 

yani beden organizasyonunun geri itilmesi düşme etkinliginin so­

nucudur. Yani düşünmenin ortaya çıkmasını hazırlayan kısmın so­

nucudur. " 

Buna göre biz şimdiye kadar tarihi mütelaamızın çıkış noktasın­
da tespit etmek mecburiyelinde oldugumuz düşünce olaylarının 
ruhsal-bedensel yanı için dört terime sahibiz: 

Bitirip tüketme (Fortlage) 
Ufak kısmi ölüm (Fotrlage) 
Aşagı felç ediş (Steiner) 
Geri itiş (Steiner) 

20 Rudoıf Steiner, Die Phiıosophie der Freiheit (1894), GA 4. ı 2. Au tl 1962, S. ı47 

(Kap. IX). V gl. Kap. X der Erstausgabe ı 894. 
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Antropolojinin (insan bilimi) tamamen 1917 /18 yılında cere­

yan eden Rudolf Steiner'in belirtişi ileride irdelenecek olan bu for­
müllendirişlerdir ki onun küçümsenmeyecek olan önemi vardır. Ne 

pedagoji, ne de Rudolf Steiner'in tıbbi insan bilgisi Antropozofinin 

bu çıkış noktası olmaksızın anlaşılamaz. 

1925 tarihini taşıyan 15 Mart 21 ayına ait son üçüncü mektubun­

da kısa bir telmih şeklinde bir kez daha Gundi-Şapur Akademisi an­

latılmıştır. "Son Yunanfelsefe ekaileri imparator Justinian tarafın­

dan kapatıldıgında eski bilinıin son koruyucuları da şimdi Avrupa 

kültür varlıgının geliştigi alandan çıkıp gitmişlerdir. Onlar Asya­

daki Gundi-Şapur Akademesine katılmışlardır. Orası Doguda İs­
kenderin eylemleriyle eski bilimin intikal eden düşüncelerinin ida­

me edildigiyerlerden biriydi. Aristatele s 'in bu eski bilime verdigi 

şekliyle o orada yaşamaktadır. " 

Bu şeklinde önemli olan acaba nedir, Aristoteles'in eski bilime 

verdigi bu şeklin özü acaba nedir? 

Kısa bir süre önce 1924 Noelinde düstur (düzgü) mektubunda 22 

Rudolf Steiner fiziki bedenin bir bozulmasının yaratıcı güçlerin be­

deninin yozlaşmasından ve ruh bedeninin bozulmasından söz et­

mekte ve şunu ekleınektedir: "Bir eski bilim bu bozlmayı insanın 

cevheriyetinde yaşayan bir şey olarak görmektedir. Onun zorunlu 

oldugu onunla insanın içinde kendi bilincine ilerliyebilecegini dü­

şünmektedir. Büyük İskender tarafından bilime ayrılmış olan yer­

lerde vukua gelen bilgi ihtimamı içinde dogru anlaşılır sa bu bozuZ­

nıayla ruh biliminin ölçü teşkil edici unsuru olarak içinde taşıyan 

bir Aristoculuk yaşamaktadır. 

Korrumpierung (bozulma) deyimi corruştio muhakkak ki ger­

çek bir Aristo terimidir ki, o uzun yüzyıllar insan bilimsel (anthro­

pik) merkezi (ana) kavram olarak kullanılagelmiş tir. 

2ı Rudoıf S te iner, Anthroposophische Leitsiitze (192425), GA 26. 5. Aufl. ı 962, s. 24 

22 Rudoıf Steiner, ebda. s. ı 64. 
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Üst başlıklı olan Aristo'nun o yazısı şudur: "de generatione et 

corruptione" 'teşekkül ediş ve yok oluş üzerine' ve 13. yüzyıldan 

Petrus Hispan us' un şu tespiti ünlüdür: tempus e st cause connuptio­

nis Çag Corruptio (bozuluşun sebebidir). 23 

Buna göre biz Rudolf Steiner sayesinde Gundi-Şapur'un sadece 

İskender'in günlerinden beri Aristo'nun geleneginin etkisinde kal­

dıgı o cografya alanında bulundugunu ögrenmekle kalmıyoruz. Bu 

Aristoculugun önemli bir ögesi olarak bunun dışında "Ruh üzeri­

ne" üç kitabında (De Anima, peripsixes) kaleme alınmış olan Aris­

to'nun psikolojisini de kavrayamaz. Yunanca,phtheiresthai 'cor­

ruptio' ile bu görüşte neyin kastedildigini biz Rudolf Steiner' inA­

ristoteles yorumlanna yönelik kısa açıklamalarından ögreniyoruz. 

Ki o Aristo'nun özel olarak psikolojisine baglanmaktadır. 

23 Heinrich Schipperges, Petrus Hispanus. In: Di Grosen der Weltgeschichte, Bd.111, 

1973, s. 679691; femer: H. Schipperges, MakrobiotikbeiPetrusHispanus. Sudhoffs 

Archiv44(1960)s.l28155,hiers.l40. 
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ARİSTOTELESİN PSİKOLOJİSİ 

"C orruptio" kavramının şimdi derinleştirilmiş şeklindeki an-

laşılışı olarak (ki onun ardında "ufak kısmi ölümün", "aşagı felçet­
menin" ve "geri itişini anlam olarak gizlerler (yukarıda belirtilen 

dört tüketişin kavramı da saklıdır) ilkin onun mümkün oldugu ölçü­
de Aristo'nun Psikolojisini kaba taslak dile getirmek kesinkes ge­
rekli olacaktır. Bahis şu ki, onun ilkin öyle göründü gü üzere, sadece 

Gundi-Şapur Akademisinin mevcudiyetiiçin önemli bir rol oyna­

makla kalmamış, tersine dogrudan dogruya Gundi-Şapur'un etkile­
rinin yayılmaları ve sonradan devamı için de Stagritli'nin (Aristo'­

nun) ruhun üç kitabıyle şimdiye kadar görüldügünden daha sıkı bir 

baglantı gösterdigini de ortaya koymaktadır. 

Onların yorumlarıylaiştigal eden ve bu ugraşıyı eskiçagdan şim­

diki zamana kadar sürdürenierin hemfikir oldukları üzere, Aristo 

Psikolojisi 24 önemli pasajlarında çok kısa tutulmuş olan bir ifade 

tarzıyla kaleme alınmıştır (ya da biz şöyle söylemeliyiz: günümüze 

gelmiştir), öyle ki onun anlamı birçok bakımlardan anlamlı görün-

22 Rudolf Steiner, ebda. s. 164. 

23 Heinrich Schipperges, Petrus Hispanus. In: Di Grosen der Weltgeschichte, Bd. III, 

1973, s. 679-691; femer: H. Schipperges, MakrobiotikbeiPetrusHispanus. Sudhoffs 

Archiv44(1960)s.128-155,hiers.140. 

24 Franz Brentano, Die Psychologie des Aristoteles, insbesondere seine Lehre vom No­

us poietikos ( 1867). Ne u dr. 1967. 
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rnek zorunda kalmıştır. Daha Eskiçagda onu kavrama sonuçları çok 
farklı yönlerde gelişmiş tir: Aristoteles' in dogrudan dogruya halef­
Ierinin ve Doga bilimi Theophrast' ın Aris to' nun eserinden aldıkları 
4. yüzyılda İstanbul (Costantinopolis)' da ders veren Themistios'un 
yorumlarından farklıdır. Yine o da Septimi us Severus'un (3. yüzyı­

lın başı) Atina' da ögrettiklerinden önemli derecede Alexanders 
Aphrodisias'ınkilerden farklılıklar göstermektedir. 25 

Aristo Psikolojisinin temellendirici degişiklikleri daha sonrala­

rı Arap geleneginde de karşımıza çıkmıştır. Bilindigi üzere özellik­

le Averroes (İbni Rüşd ölümü 1198) kendisini gerçek bir Aristocu 

olarak belirtebilecegini ileri sürerek Aristo' nun Psikolojisinden ke­

sin kanaatine dayanarak ondan sonraki onu nakleden Thomas von 
Aquin'en tamamen farklı yorumlarda bulunmuştur. Bununla bir­
likte biz buna cesaret etmeliyiz, çünkü Gundi-Şapur sorunlan için 
mütalamıza ilişkin bir tür manevi donanıma, iskeleye ihtiyacımız 

vardır. Stagiritlinin (Aristo) Psikolojisinin ana çizgilerinin kısa bir 
kaba taslak anlatımını burada ortaya koymaya çalışacagız. 

Aristo'nun Psikolojisi daha baştan beri bugünküler için psikolo­
jik kategorilerden anlaşılmakta olanın bilgisiyle sınırlı degildir. 
Ruhsal olayların fiziki bedene olan ilişkisi üzerine (Yunanca, s oma, 
bugünkü kavramıyla teamüJde olan "Psikosomatik") bir modern 

psikolog belki de bugün bilirnde bazen sevilen şu türnce ile yanıt 
verecektir: Bu benim ihtisas alanımı aşmaktadır, bu Psikosomati­

gin ödev alanına girer, ya da Psiko-fizyologunkine aittir. Aristo 
"Psikoloji" diye adlandırdıgı bilimi dolayİsiyle ruhun bedene ve 

zihne olan (akla olan) ilişkisi üzerine fikirler beyan etmez. Buna gö­

re o birden çok tabakaya el atar, insanın birden çok öz tabakalarının 

birlikte etkisi sayesinde insanın bedensel yapısına ilişkin görüşüne 

dayanarakböyle hareket eder. 

25 Age. 
26 Rudolf Steiner, Vortrag vom 3. J uli 1917, GA 176, Schmidt 3388. Die nachfolgend 

beigefügten Termini sind Übersetzungen R. Steiners. 
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Smna,Z6 yani bedenin adı geçen katmanını (Hele nce psyche phyti­

ke ve Yunanca Theptikon doldurur, bitkisel (vejetatif) devinim sag­

layan bit türünden bir ruh oluşturur. Bunu izleyen asıl ruh tabaka­
sında öyle adlandınlan (tabiri caizse) Yunanca oretikon yükselir ki 

o duyusala yönelik hırslı istegi içerir ki ona aslında her şeyden önce 
hayvanlar sahiptirler. O insana da özgü olan bir tür hayvan ruhudur. 

Ama biz bu ruhsal aşamada daha başka yeteneklerle de karşılaşırız: 

bunlar ilkin Yunanca aisthetikon dur ki o duyumları algılar halinde 

işler; bundan başka Yunanca kinetikon, harekete yönelik olan ru­

hun bir katmanıdır. -her şeyden önce ruhsal harekete de yöneliktir; 

ve daha sonra Yunanca dianoetikon, sadece düşünüşü geliştiren, 

açan ruhun o katmanı gelir. Öyle ki biz bedensel olanı oldugu kadar 

ruhsal olanı da kapsayan bir kademeler yapısını görürüz: 

Ruh; bilinç ruhu, akıl ruhu, duyum ruhu (his ruhu), duyum bede­

ni beden, yaratıcı güçler bedeni, fiziksel beden. İnsan yaratılışını­

nın bir üçlüsünden üçe ayrılmasından yola çıkan Platon gibi Aristo­

te le s de (ki o W. Jaeger'in o iyi sözcügüne göre ilk yunanlı idi, o ki 

bize dünyayı Platon'un gözüyle görmeyi ögretmiştir) insanı özün­

de üç halkah varlık olarak telakki etmiştir. Vücuda ve ruha aklın 

(Geist) katmanı da ilaveten dahildir. Bunu Aristoteles Noııs, nous 
(Yunanca) diye adlandırmaktadır; burada biz bir sürprizle bir No­

us'un olmadıgını, tersine iki Nous'un oldugunu ögreniyoruz. Bu­

nun biri, daha sonra (Aristo'nun kendisi biraz degişik bir ifadeyi 

kullanmaktadır.) Nous, nous poietikon diye adlandırır ve digerini 

Nous, no us pathetikon diye isimlendirir. Bu iki kavramın tefriki her 

şeyden önce filizoflara en büyük anlama güçlüklerine yol açmıştır. 

Biz bu iki ana kavramın kısa bir açıklamasına geçmeden önce, şim­

diye kadar bildirilenin Aristo'nun Psikolojisinin besbelli sadece bir 

Psikoloji olmaktan daha çogu olduguna işaret ettigini tespit edelim. 

O insanın bütün katmanlarını bu meseleye ilintil i kıldıgından, de­

nebilir ki burada aslında yetkin topyekun bir Antropoloji (insanbi­

lim) söz konusudur. Aristoteles'in ruh üzerine üç kitabında gözleri-
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mizin önüne serdikleri onun asıl insan tasavvurudur. Felsefe Tari­
hinde Aristo'nun Psikolojisi üzerine söylenenlere her yerde şunu 

eklemek mümkündür: buradaAris to Antrapo lojisinin gelenegi Aris­
to'nun insan tasavvurunun dile getirilmesi söz konusudur. 

Aris to 'nun insan bilgisinde No us' dan Geist söz konusu oldugu­

na göre Felsefe Tarihinde de Noetik (Epistemoloji, Bilgi kuramı) 

söz konusu olur. Düpedüz Stagiritlinin epistemolojisi sürekli ola­

rak 19. ve 20. yüzyıllara kadar güçlükler yaratmıştır. Franz Erenta­
no'nun Aıisto'nun Noetik'i (Bilgi Kurama) üzerine söyleyebildik-

1 eri, ömeginmodemAristo bilgini Ingemar Düring' 27 inkinden önem­

li farklılıklar göstermektedir. Ama biz bunu fırsat bilerek Aristote­
les' in insanın Ge i st' ı üzerine dile getirdiginin anlatımını Viyana 

Üniversitesindeki Benedikten Rahisbi ve felsefe doçenti Vinzenz 
Knauer' in ( 1828-1 894) 28 20. yüzyıl bakışıyla gözleyerek sunaca­

gız. 

Her şey, dogal şey Aristo'nun felsefesinde "Madde" ve "Biçim" 
kutuplaşmasının altında bulunur. Nesnelerin realitesi biçimlendi­

rilmemiş olan, tamamİyle edilgen olarak bulunan verilen maddenin 
her hangi bir biçimde biçime ulaştınlmış şekli olarak görülmesin­
den ibarettir. "Dogada ortaya çıkan her cinste Aristoteles'in metni 
böyle diyor, (de Animaiii, 5. 430a 18 Bekker) dahaözgürbugünkü 

dilimizde intibak ettirilen çevirisinde bir kısım edilgen maddi cev­
herin rolünü üstlenir. (Yunanca, hyle ). Bir kısım daha çok yaratarak 

biçimlendiren ilkenin rolünü üstlenir ki o ilke buna göre biçimlen­

diren sanatın biçimlendirilebilir maddeye ilişkisi içinde bulunur. 
Böylece ruhla da buna benzer bir şey cereyan eder: bir Nous, nous 

Geist vardır, ki o her şeyi yaratır, her şey olabilir ve bir nous Geist 

vardır ki o her şeyi yaratır o bir tür Habitus' dur (Yunanca, hexis) -

27 In gernar Düring, Artike ı Aristoteıes in: Pauıy Wissowa, ReaıEnzykıopadie der kıas­
sischen Aıtertumswissenschaft, Suppl. ı ı (1968). 

28 Yineenz Knauer, Die Hauptprobıeme der Phiıosophie von Thaıes bis Robert Hamer­
ıing. ı 892. ınsbes. 26. bis 29. Vorıesung, s. ı 73202. 
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Bu bir ışık gibidir (tıpkı nasıl ışık ilkin sadece imkana göre mevcut 
olan renkleri reel renkler haline getirirse) ve bu No us kendisi için 
özgürdür, o deşifre edilemez ve (vücudla) karışmamış olarak tasar­
lanmalıdır, mahiyetine göre o realitedir (Yunanca, energeia). 

Bu pasajın anlaşılması için bir başka yerde aşagıda (430a 24 
Bekker) Nous, nous'un sözünü etmemiz, ki o her şey olabilmekte­
dir, keza Nous'un, nous pathetikos onu daha sonrakilerin adlandır­

dıkları üzere, onun sadece bedensel bir güç oldugu ve bu yüzden be­

denle birlikte ölümlü oldugunu Yunanca phtartos belirtmemiz 
önemlidir. 

Aristoteles'in biçim ve madde ikirciligine (Dualizm), ki onlar 
birbirlerini içiçe tabi kılarlar, uzun zamandan beri "İmmanentist" 

(içkinci) diye düşünülmesine ragmen, burada biçimlendiren ve ol­
makta olan ruhun karşı karşıya getirilmesinin daha belirli olarak ad­
lan bir ölçüde bir Dualizmin (İkircilik) söz konusu oldugu vurgu­

lanmalıdır. Düpedüz renklerin oyunu Nous, nous ile ki o her şey 
olabilmektedir, (yani Nous, no us pathetikos) ki o bedensel olanda 
içkindir, özdeksel, karanlık bir şeyin demek istendigini göstermek­
tedir. Nous, nous poitekos buna karşı renklerin sihirbazhkla bir şe­
kilde ortaya çıkmasını saglar, ama bu ortaya çıkış karanlıgın hasım 

olarak mevcut olmaması halinde asla mümkün degildir. 

Aristoteles için her iki katmanın belirgin ayrılışının ne kadar 
önemli oldugu (biz buna ruhların birbirine çelişik olan çifti de diye­

biliriz) onun No us için buldugu diger ifadeler göstermektedir: o Yu­

nanca, apathes, edilgen acıya tabi kılınmaya elverişli degildir, o 

tahrip edilemez, bozulamaz. Bunun dışında Yunancadır yani clıo­

ristos bunun anlamı daha çok aslında bedenden kurtulmuştur, on­

dan tamamİyle özgürdür demektir. Felsefe tarihçileri bunu ayrılabi­

lir, ayrılını diye tercüme etmenin zorunlulugunu belirtmişlerdir. 
Ama onu dogru olarak ifade etmek İstersek, Nous'un, esas itibariy­
le "dıştan geldigini" buna eklemek mecburiyetindeyiz. Yunanca, 
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thyrathen 29 (tıpkı) bir kapıdan girereesine bütün yapının içine girer­

ki bu arada hiçbir zaman ilkin bunun bir defalık bir olay olup olma­

dıgı hususu, yani hayatın başlangıcında, ya da ya da birden çok tek­

rarlanan, yinelerren bir olay mı oldugu noktası metinden ortaya çık­

mamaktadır. E ger bu 'dıştan gelmeyi' daha güçlü olarak hesaba ka­

tarsak, bu takdirde Yunanca sadece "ayrılabilir" diye degil esas iti­

bariyle "ayrılmış" olarak özgür anlamında düşüne biliriz. Ama bü­

tündeki önemli tespit Ge is' ın Yunanca amiges oldugu (bedenle) ka­

rışmamış oldugu olgusu ile karşılaşırız. Bu Sakrat öncesi gelenek­

ten intikal eden kendisine saygı duyulan bir ifadedir. Anaxagoras 

daha önce katıksız, karışmamış Geist'ın (ruhun) sözünü etmiştir. 

Biz bu terime daha sonra tekrar rastlayacagız. Şimdi nous patheti­

kos o her şey haline gele bilen, her şey olabilen edilgen Geist diye 

adlandınlabilirken, yani bedenle ölümlü olan, fani olan, Yunanca 

phthartos oldugu halde etkin nous poietikos, apathes acı çekmeye 

elverişli degildir, kendisine saldırılamaz, bozulamaz diye adlandı­

rılır ki bu durumda insanın bütün yapısının çözülüşünden sonra 

ölümsüz olarak kalır, Yunanca apthhartos. Acaba o dogumdan ön­

ce de bu sıfatla mevcudiyetini sürdürüyor mu? E ger Aristo'nun ku­

tuplaşma düşüncesini biçim ve maddeyle ilişkili olarak öyle milta­

Iaa edersek, bir şeyin maddeye biçimi sagladıgını düşünürsek, ki o 

maddenin (özdek) içinde mevcuttur, bu takdirde No us Yunanca da­

ha önce mevcut olamaz. Aristoteles bir biçimin maddeden önce as­

la mevcut olamayacagını söylemektedir, ki o biçimi taşısın. Küre 

şekli onu dolduran özdeksel 30 olmaksızın asla var olamaz. 

Şimdi öyle felsefe tarihçileri vardır ki bundan kuşku duyarlar ve 

vous'un Yunanca varoluştan önce var oldugunu, Aristoteles' in kas-

29 Zu thyrathen (nicht in de Anima): Arisıoıeles, de generalione animalium B, 3, 736 b. 
27 (Bekker). 

RudolfSteiner, Von Seelenratseln (1917) GA 21. 4. Aufl. 1976, s. 103. 
30 Rudolf Steiner im Liıerarischen Merkur, Weimar 1893: "Knauers Darslellung der 

Aristotelischen Philosophie isı zu den klarsıen, durchsichtigslen und richıigsıen zu 
zahlen, die es gibi." 
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tettigi anlamda mevcut olabilecegini iddia ederler.-Eduard Zeller'' 

bunu ileri sürenlerden birisidir, daha sonrada Johannes Hirschber­
ger 32

• Rudolf Steiner'in aşagıdaki itirazı aynı yöndedir: ancak bu 
(madde) bir arada fışkırmadan önce bu maddeye yaklaşan ve o onun 

sonucunun küre şeklinde kendini açıga vurdugu güçler mevcuttur 
demektedir. Ve bu güçlerin içinde ortaya çıkmadan önce o kuşku­

suz birbaşka türde idi .33 Brentano belki de Aristo'nun ruh kavramı­

nın bir iç çelişkisine maruz bulundugunu belirtebiErdi demektedir 

Rudolf Steiner ek olarak. Bu durum daha sonra Rudolf S te iner tara­

fından yapılan şu tespite dogrudan dogruya yol açmaktadır: "Akıl" 

(burada Nous "akıl" diye çevrilebilir, çünkü iskolastikler Nous'u 

intellektus ile eşit tutarlar o faal (etkin) insanın yapısında etkili, ama 

akıl olarak bellek gibi sona ermeyerek ve sonra bellek olarak ba­

gımlılıktan kurtularak, tersine bütün ömür boyunca akıl olarak etki­

de bulunur. Bu no us poietikkos' dur, o bütün evrenden içinden çıka­

rak kişileşerek Aristoteles' in anlamında bedeni inşa eder" Sonra 

kendini bagımlılıgından kurtarır, dış dünyayı kabul eder, üstelik 

bunun için vardır ve dış dünyanın izienimlerini dialekti k olarak iş­
ler bu no us pathetik onacı çeken intellektir". 34 

E ger daha ileri gitseydi onun Anthoroposifisi için filozof Fort­
lange'nin çıkış noktası olabilecek olan düşüncemizin ipucu nokta­

sına geri dönelim. Bu tükenmenin, kısmi ölümün, aşagı felç edişin 

merkezi kavramının söz konusudur. geri itilişin. Bütün bu terimler 

besbelli "corruptio" sözcügü altında bir araya getirilmesine izin 

vermektedir. Biz bu corruptos işlevine Aristo Antropolojisinin da­

hilinde bir bakalım! 

31 Eduard Zeller, Die Philosophie der Griechen. 5. Aufl. 1963 = Nachdr. d. 4. Aufl. 
1921.2. Teil,2. Abt., s. 569, Anın. I, und s. 573. 

32 Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter. 9. 
Aufl. 1974, s. 214. 

33 Rudolf Steiner, Von Seelenratseln, GA 2 I. 4. Aufl. 1976, s. I 03. 
34 RudolfSteiner, Die Philosophie des Thomas v. Aquino, 2. Vortrag vom 23. Mai 

1920,GA 74,Schmidt4!32. 
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Vinzenz Knauer insan organizmasının başlangıç gelişimini to­

humdan ortaya çıkışını Yunanca kyema şu şekilde tasvir etmekte­

dir:35 Yunancada hepsinden önce vejetatif ilke, bitki ruhu gelişir. Bu 

yükselen hayat faaliyeti sonucunda duyumsal, hareket eden ve hırs­

la isteyen, yani hayvan ruhu dogrultusunda gelişimini sürdürür. Ve 

o bilincin derecesine kadar gelişir gelişmez, yani ruhla baglantı kur­

maya elverişli hale gelince, ruh ona dıştan (thyrathen) eklenir ve ve 

onunla o tarzda birleşir ki bedende egemenlik ilkesi olmaktan çıkar, 

yani onun içinde bagımsız ruh olarak etki etmekten uzaklaşır, ruh 

olmaktan çıkar Yunanca, phtheiresthai diye adlandırır Aris to bu 

sona ermeyi. 

N o us' un ortaya çıkışından itibaren vejetatif (bitkisel) ve duyum­

sal-hayvansal ilke tek başına egemenligi içinde beden üzerine ege­

menligini tek başına sürdüıiirken kısmen onun yerini bedenin için­

de ve bedende Geist'tın geçmesiyle yerdegiştirir. -Her ikisi -bitki­

sel ve hayvansal ilke- artık"Somanın (vücudun) Entelechie' si, artık 

insanın içinde en yüksek biçim olmaktan çıkarlar. Knauer sürdürü­

yor: -Ben buna binaen e ger o uygun geleydi bu sözcügü 'Deposse­

diert' olmak diye çevirirdim. Ani ma vejetativa ve sensitiva Anima 
entellectiva insana sahip olur olmaz do lay lı prens, gölge kral hali­

ne gelir. Ona belirli bir egemenlik hakkı tanınır, bu hakkı i cra etme­

sine izin verilir, ama bagımsız olmaz, tersine yeni kralın, hükümda­

rm 36 sadece üst egemenligi ve koruması altında bulunur. 

Buna göre duyumsal-hayvansal ruh Geist (akıl) ile birleşmeye 

elverişli olur olmaz, o bedenin içinde ilk rolü artık oynıyamayacak­

tır, aksine o kendi daha atak biçimlendiren, ışık ve (renkleri) sagla­

yan, ki onlar insana özgü olan düşünüşün yardımıyla Yunanca ya­

ratıcı Geist'ın şeklinde insan yaradılışını oluşturan 37 yapının içine 

müdahale eden güçlere ilişkin ikame maddesi olacaktır. Yüzyıllar 

için bu ögretinin beden, ruh ve Ge isı'ın bir araya getirilmesiyle bu-

35- Yineenz Knauer, 1. c. s. ı 895. 
36- RudolfSteiner, Vortrag vonı 26. Augusıl910, GA ı ı3, Schmidt2047. 
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rada az teşkil edici ve az plastik daha çok soyut türü olarak kaba tas~ 

lak çizilenin geçerli oldugunu görüyoruz. Bu biçim~madde kutup~ 

laştırılmasının temeliendirilmesi içinde Aristoteles' e özellikle öz~ 

gü olan insan yapısının organik kavram ş ı diye bilinen durum ortaya 

çıkan özgün durumdur. Platon Aristo'nın aksine bir ögretide bulun­

muştur, o en yyakın zamana kadar açıklanmıştır, ruh var oluşundan 

önceki alanları terk ettikten sonra bedenin içinde bir zindanda imiş 

gibi oturmuştur. İlk kez Aristo bedeni ruhun organı olarak kavra­

mıştır. Onun ona ihtiyacı vardır, burada bir Aristoca tasarımı kul­

lanmamız için, tıpkı kanuna benzer çalgı aletini kullanmanın o çal­

gı aletine olan ihtiyacı gibidir. (V. KnauerY8
• Bugün ne denli Platon 

fikriyatının Aris to' da ortaya çıktıgını bildikten sonra, organon kav­

ramının beden-ruh ilişkisine ilintisi içinde Aris to' da Platonun ha­

fifçe anıınsanması olarak daha çok düşünüldügünü kabul ediyoruz. 

(Witmar Mezger ki o bu arada Platon'un Alkibiades'ine 1, 129 b-

130 c geri dönmektedir). 39 

Aristoteles'in bu Antropolojisi, Rudolf Steiner öyle belirtiyor, 

gelenegin yer altı olarak dörtyüz yıl sonra Gundi-Şapur kenti kur­

tulduktan sonra orada idame edilmiştir. Geist'ın (akıl) ruha olan 

ikircil kesinkes dualist ilişkisi burada söz konusudur. Geist dışarı­
dan gelir, tahminen var oluştan öncedir, o bedenin kutuplaşma iliş­

kisinin içine duyumsal ve bitkisel olarak ruhiandınş haline döner ve 

bir gerilim alanı do gurur ki ışık ile karanlık arasındaki renklerin ala­

nına benzer. Sonunda onu çıkarır, onun yerini alır, kısmen öldürtür, 

aşagıya felçeder, geri iter "bozar", ki ona bedensellikten dolayı ona 

muhaleet eder o oeden. Onun kendi Yunanca choristos, ayrı kalır, 
bedenle kanşmaını ş halde bulunur. 

37- Yineenz Knauer, 1. c. s. 183. 

38- Witmar Metzger OSB. Der Organongedanke in der Christologie der griechischen 
Kirchenvater, 1968, s. 5.39- Rudolf S te iner 1 !ta Wegman Grundlegendes zu e iner Erwe­
iterung der Heilkunst nach geisteswissenschaftlichen Erkenntnissen (1925), GA 27. 4. 
AufL 1972, s. 16. 
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Biz tarihi düşüncemizin başlangıcına bu betimlemeyi Aristo'­
nun Antropolojisini kuramsal, felsefe tarihine olan ilgimizden do­
layı koymadık. Biz bilinçli olarak Rudolf Steiner'in 1918'de ve 
1925 'de Gundi-Şapur' a yönelik bir telmilıle buna işaret ettigini ve 
bir başka telmilıle de Aris to' nun epistemalojisine (bilgi kuramına) 
degindigini belirttik. O kendi Anthorolojisinin uygulama düzeyini 
genişletmeye başladıgında bizzat bunu yapmıştır. Antroposofik Pe­
dagojisinin ve Antroposotifik tıbbın kuruluşuna yakın bir zamanda 
bunu yapmıştır. 1925 yılında sondan önceki düsturuyla aynı zaman­
da tıbbi eseri olan kitabındaki çalışmalarına başlamıştır: Tıbbın ge­
nişletilmesi için esasa ilişkin olan, ki onda Yunanca, phtheirestai, 
Aristoteles'in corruptio'u başka bir tarzda yenilenmektedir. 40 

Gundi-Şapur' da da insanın tasarımı söz konusu olmaktadır: Gun­

di-Şapur klinigi ile ünlü idi. Orada çalışan hekimler felsefi kültürü 

\ 

3- ( 1) Huzistan ey aletinin İslamiyet dönemindeki sulama tesislerinin rekonstrüksi­
yonu. 
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olan insanbilimciler idiler. Eger vizite öngörülürse ve bilimsel top­
lantılar yapılırsa, Arapça s ofis ta diye adlandırılan kişi 41 orada hazır 

bulunuyordu. O felsefi-insanbilimsel uzmandı, biz bunun yerine 
İnsan yapısınınAntropolojisine ilişkin uzman diyebiliriz. AmaGun­
di-Şapur'da tamamİyle özel bir tarzda insan tasarımı söz konusu 

oluyordu ki o burada bu şekilde gelişe biliyordu. Bunun nasıl olup 

bittigini görecegiz. Bunun şartı Gundi-Şapur'un bu fikri merkezi­

nin bir kezlik durumudur. Tıpkı bir fikri billurlaşma noktası çevre­

sinde oldugu gibi burada fikri akımlar Kültür tarihinin bir başka ye­

rinde görülmeyen derecede bir araya gelmişti. Temelin bir alt boya­

sını teşkil eden tabaka gibi. Burada İskender tarafından ekilen ve di­

kilen Aristotacılıgı biz açıga çıkarmayı denedik. Burada gelenek 

teşkil edici arka plan agıyla etkili olan bir başka tabaka Manikeizm 

olmuştur. 

MANİKEİZM (Manicilik) 

Manikeizm'in kurucusu Mani (bu insanlık adını kendine biz­
zat o takını ştır, çünkü çocuklugunda "Corbitius" diye adlandırıl­

mıştı. "Mani" 19. yüzyılın araştırmalarına göre 43 ya "man" "düşün­

mek"ten ya da 'mani' mücevher' den İstihraç edilmiştirkiMani bu­

rada Gundi-Şapur da 276'da idam edilmiştir. 44 Mani'nin kendisi 

İranlı idi, ama o ögretisini insancıl olana yükletıneye çaba harca­

mıştı. Onun ögreterek dile getirdiklerinin hepsi farklı dünya görüş­

lerine ve diniere ilişkiyi gösterir. Mani'nin Helence de (Yunanca) 

39- Rudolf Steiner 1 !ta Wegman Grund1egendes zu e iner Erweiterung der Heilkunst na ch 

geisteswissenschaftlichen Erkenntnissen (1925), GA 27. 4. Aufl. 1972, s. 16. 

40- Sofista, ara b. der Philosoph. 

41-A1bertSteffen,Mani,s. 16. 

42- Pott, zit. n. Gustav Flügel, Mani, seine Lehre und seine Schriften, 1862, s. 115.43- J. W. 

Ernst, Die Erzlihlung vom S terben des Man i. 1941. 
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Tablo, 4- Atina'nın Akropolisi'nin güney bayınnda bulunan Yeni Platoncu 
akademinin binalannın planı (ve bir kısmi rekonstrüksiyonu). (John Travlos'a 
göre; güneyde bulunan en büyük binanın rekonstrüksiyonu W.B. Dinsmoor 
jr.' a göre. Alison Franz tarafından kaleme alınan 197 4 tarihli kazı raporundan 
alındı. Proceeding' de, Amerikan Felsefe Deıycgi 'nin açıklaması). 
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Abb . .]; Rekonstrukıion der Bewiisserungsanlagen der Pnwin:ı Chiiz!stin iıılsla 
scher Zeit (n~elı Robert M. Adamsin •xience• 19~2), · 

Tablo,- 5 

35 



bildigi bilinmektedir. Hans H. Schaeder hatta 45 Mani'nin Yunanca 
ile olan bu temasının ögretisinin genel insancıl karakterinin oluş­

masında katkıda bulundugunu belirtmektedir. Ve Rudolf Steiner 
Yunan bilincinin kendine özgülügünün kavramsal ögenin duyula­
rın algılamasıyla çok daha güçlü olarak baglı kaldıgı hususuna dik­
kat çekmiştir." Yunanlı (Grek) ide'yi renkler gibi görür. 46 Bu tür bi­

linç ona göre Mani'de karşımıza çıkar. Buradan Yunanlıgıya ve 
Manikeizme ortak olan nokta kaynaklanır. Duyusal olanın fikri ak­

töresel olandan ayrılışının Maniiçin hiçbir anlamı yoktur. 

Güneş, ay ve bütün hayvan burçları duyusal algılardır ve aynı 

zamanda fikri (manevi) aktöresel cevheriyetlerdir. Güneşte oturan 

ilk insan duyusal ve aktöresel bir kalitedir birin içinde. Mani'nin 

ögretisinin dogaya olan bütün ilintisi göge ve yıldızlara ilişkisi o za­

manki bilinçle bu arka plana sahiptir. 

Ama Mani İranlıdır ve buna göre onda ikizkardeşçe dualizm 
(ikircilik) ışık ile karanlık arasındaki, aydınlık ve karanlık arasında­
ki Dualizm tamamen merkezi yerde bulunmaktadır. Haberlerinin 
intikal ettigi en eski tanıklardan biri olan Lykopolis'li İskender bu­
nu şu sözlerle izah etmektedir47

: Mani ilkeler olarak Tanrı iyi olan­
dır, hyle (madde) kötü olandır, ama Tannda maddede olan kötüden 

daha çok iyi vardır. Parlayan, ışık ve yukarıda olan, hepsi bir Tanrı 

ile, ama bulanık olan, zifiri karanlık ve altta olan hyle ile ilintilidir. 
AmaMani İranlılıgın bu Dualizmini taklid etmekle kalınamaktadır, 
tıpkı Rudolf Steiner'in bunu belirttigi üzere; onun her şeyden önce 

ressam olarak faaliyet gösterdigi bilinmektedir. Ressam Mani 'nin 
üzerine haber İran' da bilindigi gibi Goethe 'nin dönemine kadar i da-

43-J. W. Emst, DieErzaJııung vom S terben des Mani. ı941. 

44- Hans Heinrich Schaeder, Urform und Fortbiıdung des manichaischen Systems. V ortra-

ge Bibıiothek Warburg ı 924- ı925 (1927), S. 65- ı57, hier s. ı52. 

45- Rudoıf Steiner, Vortrag vom 22. M ai ı 920, GA 74, Schmidt 4130. 

46- Hans Heinrich Schaeder, 1. c. s. ı 07. 

47- Aıbert Steffen, Mani, s. 29 ff. 
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me olmuştur. 48 Aristoteles ışık-Nous'ın ikinci ölümlü bedene sım­
sıkı baglanınış olan ruhla hasım olmasıyla renkleri teşekkül ettirişi 
gibiManide İran'ın ışık karanlık kutuplulugunu onun yükseltilişi 
için içleştirmiştir: Renkler dünyasının duyusal, aktöresel yaşantısı­
na yükseltmiştir. Işık ve karanlık mekanın yaşantısını saglamakta­
dır. Güneşte yaşayan ilk insanların tapınınasında Ormuzd'un tapı­

nılmasında monoteistçe bir şey görmek yanlış bir düşüncedir. O 
Mani' nin İran ve çevresinde onun yaşadıgı dönemde her yerde tapı­
nılan bir tanrılıga bir ilinti kurdugunda ancak o zaman ortaya çık­

mıştır. Zurvan kendisinden ışık, güç ve bilgeligin ortaya çıktıgı bü­
yüklügün çok katlı babasıydı. Nasıl ışık ve karanlık ikiz çifti Or­
muzd ve Alıriman ile temsil edilmişse, bunun gibi onun babası da 
tamamen ısı, tamamen zamandır. Sakin sakin ülkeden akıp giden 

Zemene akerene (Zuvan yaratılmamış olan zamandır. (R. Steiner)"9
• 

Biz nasıl ki bütün ışık-karanlık mitinde Ormuzd ve Ahrimannın­
kinde kendiliginden anlaşılacagı üzere ikirciligi (Dualizmi) görü­

yorsak, bunun gibi bütün monoteizme dahil olanın da zamana iliş­

kisi vardır. (R. Steiner). 50 

Ormuzd ve Alıriman'dan önceki dünyanın durumuna işareteden 

bu Tektanncı lık (Monoteizm) Man i' nin döneminde Sasaniler' in 
devlet Tanrıbiliminin resmi Tanrıbiliminin birtamamlayıcı cüz (bö­
lüm) idi. 51 Manikeizm hocalarının Zurvan dininin yer edindigi her 
yerde büyüklügün çok katlı bu babasına tapınınayı istediklerini ka­

bul etmek mecburiyetindeyiz. Ama Man i' nin ögretisinin ana ka­

rakteri bu yüzden daha azikircil degildir diyemeyiz. Dolayİsiyle bu 

ikircilikle (Dualizm) o Yunanlılıkla tekrar temas eder. Bunu Ma­

ni'nin dört ögesinin Platonca primer niteliklerini tanıyan Hans H. 

48- Rudolf S te iner, Vortrag vom 2. September 1910 und 31. Dezember 191 O, GA 123 und 

126, Schmidt 2273 und 2340. 

49- Rudolf S te iner, Vortrag vom 20. September 1918, GA 184, Schmidt 356 l. 
50- H. H. Schaeder, 1. c. s. 144. O. G. v. Wesendonk, Das W esen der LehreZamthustros, 

1927,s.20. 

51- H. H. Schaeder, 1. c. s. 126. 
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Schaeder52 bu duruma işaret ederek dikkat çekmiştir. O ayı quinta 
essentia diye adlandırını ştır, yani canlı suların ışık gemisi. Ama o 

nemli ve soguktu. O Fisagorun ve Aristoteles' in beşinci ögesini qu­
inta essentia'yı biliyordu. Mani 'de de iki ruhun sözünün edildigini 
bize gösteren Wesensdonkun bu işareti bizi şaşırtmamalıdır.53 Au­
gustinus bunu iki ruh üzerine eserinde Manikeizm taraftariarına 

karşı ele almaktadır. 

Augustinus 'un bilinci elbette bir başka zaman aşamasına aitti. 

Onu daha güçlü olan soyutlama gücü dış dünyada artık manevi ola­

nı kavrayamıyordu. Aristoteles'in görüşleri de dokuz yılda Mani­

keizm yazarından daha başkasına nüfUz edemeyen Augustinus için 

bir yabancı ögreti olarak kalmıştır. Güneş, ay ve yıldızlar üzerine 
bol bol gevezeligi onu sonunda Aristoteles'ten nefretle uzaklaştır­

mıştır. Bir zamanki Manikeizm çıraklık döneminin bakiyelerini, 
özellikle cinsellik ahlakında tamamiyle üzerinden atamaması tanrı­
bilimcilerce kendisine isnat edilen bir kusur olarak gösterilmekte-

so 
dir. Onun Manikeİst hocasıMile ve piskoposu Faustus Golgat-
ha' daki Tanrı eyleminin kozmik önemiyle tamamen etkilenmiş ola­

rak her agaçta asılı duran "İsa"nın bu sözünü etmiştir. 55 

Manikeizmin Gundi-Şapur' da cereyan eden kurucusunun ölü­

münden sonra yaşamını sürdürmesi yüzyılları meşgul eden bir ol­
gudur. Manikeizm taraftarlarının derneginin yönetiminde dogru­
dan dogruya gelen halefierin isimleri "Fihrist"den bilinmektedir. 

Manikeistler şunu bildirmektedirler: Mani ışıgın cennetine yüksel­
tildiginde yükseltilmeden önce kendinden sonraki imamı56 tayin et­
miştir. Bundan sonraki imamların sırası boşluk bırakılınadan tespit 

52-0. G. v. Wesendonk, Das Weltbildder Iranier, 1933,s. 279. Gusıav Flügel, i. c. s. !O ve 

201. 

53- Michael Müller, Die Lehre des hi. Augustinus von der Paradiesesche und ihre Auswir­

kung inderSexualethikdes 12. u. 13. Jahrunderts bis Thomas v. Aquin, 1954. 

54- H. H. Schaeder, 1. c. s. 153-155. 

55- Gustav Flügel, 1. c. s. 97. 
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edilmiştir, özellikle Gundi-Şapur için o denli önemli olan Abbasi 
halifelerinin hükümdarlıklan zamanında da. Buna göre Manikeizm 

bütün fiziki kökünü kurutma girişimlerine ragmen bunu tamamİyle 
bir başka tarzda İskender' in günlerinden beri buraya dikilmiş olan 
Aristoculugun devam ettigini kabul etmeye sebebimizin mevcut 

oluşu gibi yaşamasını sürdürmüştür. 

KENT 

Efsanenin alanına kesin tahmine göre (Elgood tarafından adı 
ile anılmayan)57 bir İranlı yazarda bulunan açıklamaya göre Gundi­

Şapur'un yerinde tarih öncesi Ari çagında sakinleri tarafından dai­
ma "Gen ta Shapirta" "güzel bahçe diye adlandırılan bir kent bulun­
maktaydı. Kesin olan husus daha sonra Schapur 1 Şapur I. tarafın­
dan adını alan asıl kentin kuruluşundan önce burada daha önce bir 
yerleşik iskan mahallesi bulunmaktaydı ki adı "Beth Lapat" idi. 
Beth Süryani dilinde ev demektir. Bu Suriye kenti Sasaniler'in ege­
menliginin başından Hıristiyanların piskoposlarının merkezi, otur­
dugu yerdi. (224'ten önce).58 Ama bu yerin asıl tarihi eylül241 ila 

272 'ye kadar hükümdarlık eden Ş ap ur I. ile başlar. "Güneş koç bur­

cunda iken 20. 3. 242'de ona taç giydirilmiştir ve o gün Şapur I. 
260' da Antakya'yı ikinci kez fethetti, ki bu arada 253'ten beri hü­

kümran olan imparator, Roma imparatoru esir alındı ve aralarında 

Hıristiyan rahiplerinin de bulundugu büyük sayıdaki Antakyalılar­

la birlikte Beth Lapat' a tehcir edildi. Bu tutsaklar için eski kent ge-

56- Cyril Elgood, A medical history of Persia on the eastem Califate, !951, s. 4 7. 

57- Eduard Sachau, Die Chronik von Arbela. Abh. d. preuS. Akad. d. Wiss. Phil. hist. KI. 

1915, Nr. 6, s. 61. 

58- Franz Altheim 1 Ruth Stiehl, E in asiatischer Staat, Bd. 1, 1954, s. 13. 
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nişletildi. Kentin pH'inı sırf bunun için yeniden tespit edildi. At-Ta­

bari ve Hamza a!-Isfahani birbiriyle bagdaşımlı59 olarak tulani ve 

arzi sekizer cad de satranç tahtası tarzında birbirini katetmekteydi. 

(Bkz resim I. ) Özel olarak bir adam tayin edildi ki kendisine inşa 

masraflarının hesabının tutulmaı>ı emredildi. 

"Beth La pat" adı Suriye Edebiyatında uzun bir süre kullanıla­

gelmiştir. Gundi-Şapur' da Schapur III. 'ten Ardaşir III' e kadar (tak­

riben 381-630) kesintisiz olarak hem altın hem gümüş hem de bakır 

basan imparator!ugun Darphane Müdürlügü S asan i ler döneminin 

sonuna kadar Mühür "VH"yi kullanmıştır. Bu iki harfR. Göbl60 ta­

rafından kentin bir diger adı olan "Von Andew-Sapur" ile ilintilen­

dirilmiştir; o 8. yüzyıldan beri hatta etimolojik olarak Gundi-Şapur 

ile özdeşleştirilmiştir ki bugünkü nokta-i nazariara göre bu artık 

mümkün görülmemektedir. "Veh Andev" daha çok Antakya de­

mektir. "VH"nin "Beth' e il intilendirilip ilintilemeyccegi düşünüle­

bilir? "Gundi-Şapur "un aslında (yazı tarzları çok farklıdır) ne anla­

ma geldigi bugüne kadar tatminkcir birizaha kavuşturulmaınıştır. 

Bu isim besbelli resmi adı olmadıgından, Hummel'in Sanskritçe 

etimolijiden yararlanmasına daha büyük bir önem atfedilmelidir61
• 

"Kanti" sanskritçe "cazibe" "letafet", "güzellik" demektir ki Hint 

kent isimlerinde de geçmektedir. Bunun için Hummel şu önemli 

telmihi (anıştırmayı) yapmaktadır: "Mani ve onun çagdaşları buna 

göre Sanskritçe sözcük olan "Kanti" döneminin edebi olarak da kul­
Ianılan halk dilinde "Gundi" (köy) diye telafuz edilmekte veya işit­

miş olacaklardır. "Gundi-Şapur" buna göre hemen hemen "Scha­

pur'un sevinci" ve 1 ve ya kurmançca; Şapur 'un Köyü 1 Köylüşapur, 

Köylükral vb. Schapur'un genişletilmesiyle baglantılı olan bir baş­

ka intikal bu yoruma uymaktadır. Roma imparatoru Aurelian 

(270'ten beri hükmederek) İran-Roma barışını garantilernek için 

59- Robert Göbı, in: Fransz Aıtheim 1 Ruth Stiehı, ı. c. s. 93. 

60- Karl Hummeı, ı. c. s. 2 f. 
61- Ayni yer. 
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Şapur I.' e kızını zevce olarak vermiştir. 62 Bu Roma imparator kızı­
nın maiyetinde Hippokrat tıbbını Doguya götüren birkaç hekim de 

birlikte gönderilmiştir. Onlar orada pratik ve ögretim işinde bulun­

dular ve kısa bir süre sonra edebi bakımdan da faaliyet gösterdiler. 

Kentin satranç tahtası tarzındaki kuruluşu bu Bizanslı imparator kı­
zıyla baglamlı kılınmaktadır. 

Bu habere göre kent Bizans gibi "aynı tarzda" (bununla demek 

istenen sadece K:onstantinden önce Çaraçalla tarafından tekrar inşa 

edilen Bizans olabilir) "Bizans kadıniarına saygı gösterisi olarak 

kurulmuştur. 

Başlangıçtan itibaren genişletilen kente bir harita ayrılmıştır ki 

hareketli kent-çevre ilişkilerine yol açmış olmalıdır. Chuzistan'ın 

hasılatı Şapur I. döneminden beri geniş sulama tesisi (resim 2'ye 

bakınız) önemli oranda artırılmıştır. Bununla birlikte Şapur I.'in 

Gundi-Şapur'u Hürmüz II'ye kadar yani 309'a kadar hükümet mer­

kezi kalmıştır. (Tıpkı el-Mesfidi'nin Hummel'e atfen63 rapor ettigi 

üzere. Çevre bu dönem için son derece m üm bit olarak belirtilmiştir. 

İlk S as aniler döneminden beri Beth Uipat' da bir Hıristiyan pis­

kopos yerinin söylenmiş olması Gundi-Şapur'un daha 410 tarihin­
de (Saliq' de 64 bir Hıristiyan ruhani Mecliste baş piskopos 'un otur­

dugu yer olarak ilan edilmiştir). Kathalikos von Beth Lapat bagım­

sız kilise reisi Selekukia' dan metropolitinden sonra ilk sırada bu­

lundugundan ve sıralamanın kentlerin büyüklügüne göre kademe­

lendirildigi göz önünde tutulursa, buna göre kent halkın sayısı bakı­

mından ülkedeki ikinci kent olması gerekir. 65 

Gundi-Şapur'un denebilir ki ne kadar süre kent olarak mevcudi­

yetini sürdürdü gü husus u tamamiyle açıklıga kavuşturulmuş degil­

dir. 976'da İbni Hauqal (Elgood'a göre) 66 onun döneminde kentin 

62- Karl Hummel, ı. c. s. 3. 

63- O. Braun, Bu ch der Synhados, ı900, zit. n. Karl Hummeı, 1. c. s. 3. 

64- Karl Hummel, ı. c. s. 2. 
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Abb. 4: Plan der Gcbiiude (und Rekonstruktion eine~ Teilgebaudes) der neuplatoni­
schen Akademie am Südhang der Akrepolis in Athen {nach John Travlos; Rekon­
sınıkıion des süd!idı gelegenen grö6ten Gebiudes n.ıch \YI. B. Dinsmoor jr.; aus dem 
von Alison Fr~nt:ı verfaBıen vorhiufigen Ausgrabungsbericht von 1974 in Proceedings 
of the Am. Philos. Sociery). 

Tablo, (4) - 6 

42 



kaleye çevrildigi bütün yaşamak için gerekli şeylerin bol ve mebzul 

oldugu, çevrede geniş hurma fideliklerinin ve bugday tarlalarının 

görüldügünü belirtmektedir. Kharid jiten generali Yakup İbn Lait as 
Saffar (ölümü 878) ri vayete göre Gundi-Şapur'u o zaman payitaht 

olarak o bölgenin yardımcı kaynaklarının bol olmasından dolayı 

seçmiştir. 

Bir bilgin tüccar olan Yakup'un (1179- 1 228) raporu onun cog­

rafya sözlügünde çıkmış olması kuşku uyandırıcıdır.67 Gundi-Şa­

pur geniş inşa edilmiş saglam bir kent idi ... 'Ben onun yanından 

birden çok kez geçtim, orada bir zamanki öneminin sadece efsane­

lerden bilindigi yıkıntıları bulunmaktadır. Çünkü al-Kazvini 13. 

yüzyılın sonlarından bildirdigine göre orada orta büyüklükte bir 

kentin bulundugunu, ki onun çevresinde birçok şeker kamışının 

ekilmiş oldugunu belirtmektedir. 68 

19. Yüzyıldan gelen seyahat haberleri Karl Hummels'in tasvi­

riyle bagdaşımlıdır. Kuzeyde uzakta keza bir bakışta görülemeyen 

zagros dag silsilesinin zincirleriyle sınırlandırılmış olan güneye 

göz alabildigince uzanan ovadan içlerinde bina bakiyelerinin gö­

mülü bulundugu irili ufaklı tepeler yükselmektedir. Sadece istisnai 

olarak bir çukurda duvarlar görülmektedir, ama kum ile çakılların 

arasında sayısız tugla fragınanları ve kırıntıları bulunmaktadır ki 

onlar kısmen mavi yeşil emayelendirilmişlerdir. B unlar Sasaniler 

ya da İslamın ilk dönemine aittirler. 

65- Cyril Elgood, I. c. s. 49. 

66- F. Wüstenfeld, Jakuts Reise. Zeitschrifı derdeutschen Morgenlandischen Gesellschaft 

XVIII (I 8631 4), s. 425. 

67- Nuzhat-ul-Qulub, zit. n. C. Elgood, 1. c. s. 49. 

68- Kitab an-nahmuıan fı'l-Mawalid des Sahl al Fadl ibn Nawbacht (Anf. 9. Jahrhundert); 

erwahnt in: I. Nallino, Tracce di opere greche giunte agli arabi, in Festschrift Browne 

1922, s. 362. 
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OKUL 

Yüksek ögrenimler Eskiçagın sonlarına dogru ender olarak 
resmi kurumlarda organize edilmiştir. Onlar çogu kez az ya cıa çok 

özel derneklerde vukua gelmiştir, öyle ki Hıristiyan piskoposunun 

dairesinde ya da Felsefe-Belagat ögretmeninin özel okulunda ya­

pılmıştır. Bu iki imkan baştan itibaren ayrı nokta-i nazariara göre 

düşünülmelidir. Buna ilaveten daha başka ögrenim fırsatını manas­

tır okulu, Yunanca sc ho le saglamıştır ki Arapça manastır okulu için 

"uskul" adlandırması yapılmıştır. Gundi-Şapur da da başlangıçtan 

itibaren iki farklı kuruluşun var oldugunu kabul etmek mecburiye­

tindeyiz. Bir piskopos okulu ve İlıtimalen bizzat piskoposun barına­

gında, Sasaniler öncesi zamana ait olarak (224'ten önce). Buna ila­

veten Şapur I. 'in saltanatı zamanında 3. yüzyılın 7. ve 830 yılında 

Antakya'ya tehcir edilen hekimlerin ve filozofların verdikleri ders. 
Bütün bunlar "Akademi"nin ilk Sasaniler döneminde kurulduguna 

ilişkin sonraki Arap gelenegine uymaktadır69 • E ger farklı olarak Şa­

pur ll. 'nin (309-379 arasında saltanat sürmüştür) Gundi-Şapuroku­
lunun kurucusu olarak adlandırılıyorsa, bu durum Gundi-Şapur'un 

hükümet merkezinin Ktesiphon'a dahil edilişiyle ilişkilidir ve ba­

şından beri mevcut olan ders vesilelerinin son derece pratige uygun 

olarak kendisini açıga vurduguna işaret edilmesi şeklinde anlaşıl­

malıdır. Bu şimdi açıkça ihtimam görmüştür. Bundan başka Şapur 

II. kenti genişi etmiştir. TabarF0 bunun dışında bir Hint hekiminden 

69- Theodor Nöldeke, Geschichte der Perser und Araber zur Zeit der S assani den. Au s der 

arabischen Chronikdes Tabari übersetzt, 1879, s. 67 Anın. 5, s. 67.70- lbn Abi Usa­

ibi'a, zit. n. C. Elgood, l. c. s. 48. 

70-lbn Abi Usaibi'a, zit. n. C. Elgood, !. c. s.48. 
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söz etmektedir ki o Şapur II. tarafından Karlı' da (Sus yakınında) is-•.. 
kan edilmiştir. Ve Sı1sta da ders vermiştir. Bunun dışında bu dö­
nemden Gundi-Şapur için bir Yunanlı hekimin adı Theodosius ya 
da Theodarus bilinmektedir ki 7 ı onun tıb sistemi İslamiyet döne­

minde Arapça ya çevrilmiş olan az sayıdaki Farsça tıp okuma kitap­

larından biridir. 

Hindistana ilişkilerin daha başlangıçtan beri mevcut olmasına 

ragmen, eninde sonunda daima Antakya' dan yayılan Grek etkisi 

başta daha güçlü biçimde tahmin edilmektedir. 

Brockelmann'ın Arap Edebiyatı Tarihinde daha sonraki durum 

için belirti ci şu açıklama bulunmaktadır: "Al-Birn' e göre ilk Abba­

siler döneminde Bermekiler için tercüme edilen gerçekte Charks'ın 

en eski Arapça çevirileri Sucrutanın Nidananın ve Astaghrdayadan 

yararlanıldıgı yararlanabildigi At-Tabarinin Firdevs el Hikmet (ek 

cild 1. S. 413) gerçek alıntıları göstermektedir. 

Julians des Apastota'nın yetişen halefi Jovian tarafından Şapur 

ile aktedilen Durax barış anlaşmasında (383) Nisbis73 Mezopotam­

ya'nın büyük büyük bölümüyle Pers ülkesine geçmiştir. Burada 
383 'e kadar kilise babası Ephraem Syrus yaşamıştır ve ders vermiş­

tir. O birçok Suryani ile Edessa'ya (Urfa) göç etmiştir. Buna karşı 

Edessa 363'te Dogu Romada kalmıştır. Burada ilkin 383 ve 489' da 

Yunanca didaskalei' dan çok sayıda ders toplulukları gelişmiştir, ki 

onları "Fars Akademisi" diye bir araya getirmişlerdir. Burada Tan­

rıbilimi ve felsefe her ikisi de ihtimam görmekteydi. Antakya oku­

lunun etkisi Aristoteles'in ihtimam görmesiyle geçerli olmuştur. 

Burada lbas, Cumas ve Probus sayesinde ilk Aristoteles çevirileri 

71- Dura, Dura Europas'la aynı degildir, Fırat' ı n kı yı sı nda kah r. Dura, Ninova'yayakın 

kalan ve Dicle hattı üzerinden ona ulaSı lı r. (bkz. Harita 1) 

72- Robert Ne Iz, Die theologischen Schulen der morgen!andischen Kirchen, 1916, s. 77-

109. 
73- Emest Renan, De philosophia peripatetica apud Syros, 1852, s. 23. Joseph Simon Asse­

mani, Bibliotheca Orientali s, 1 719-1728,lll,l, 85; zit. n. R. Nelz, 1. c. s. 73. 
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Süryani diline aktarılmıştır.74 Aşagıdaki gelişim iki ruhani meclisin 

sonuçlarına baglıdır: Efes 'te 43 1 'de Nestorius mülhit (kafirr5 ola­

rak ilan edilmiştir ki bu keyfiyet Chalzedon' da 452' de dogrulan­

mıştır. 76 Nestorius' un vatan okulu olan Antakya ve Suriye-Fars Hin­

teriandı başlangıçtan itibaren Nestorius ile hayat bulmuştur. Ede­
ssa' da da Nestorianizm, (Nasturilik) egemenligini 489' a kadar sür­

dürmüştür. Degişmelerle dolu bir kederi yaşamdan sonra bu okul 

489'da imparator Zeno Isarier'in girişimiyle varlıgı kaldırılmış ve 

N asturi ögretmenler kenti terk etmeye mecbur edilmişlerdir. Okul 

binası yerle bir edilmiş ve onun yerine bir kilise kutsal Tanrının an­

nesi (Meryem) onuruna inşa edilmiştir. 77 Bu edimin ardında nasıl 

bir gerçekçi simge içerdiginin gizlendigini görecegiz. 

457 ila 484 arasında hükümranlıgını sürdüren S asanili Peroz dö­

neminde Edessa Pers akademisinin sekiz mezunu ve ögretmeni ola­

rak Hıristiyan, yani Nasturi piskoposluguna, Sasaniler'in devlet ze­

mininde yükselmişlerdir. 78 Nasturi olan ve sonraki Nisbis' demet­

repolit olan Barsaumas bunun için tavsiyede bulunmuştur; O Dogu 

Roma ortodokslugunun hedefinin bilincinde olan savunucusu idi, 

tıpkı İskenderiye Monophisiti gibi. Edessa' dan 489' da sürülmüş 

olan akademi ögretmenlerinden büyük bir kısmı buna karşı Gundi­

Şapur' a yöneldiler ki oraya aynı yılda Ah vaz manastır okulu taşın dr 
79 

74- lgnaz Rucker, Studien zum Concilium Epesinum 431. I -4 a-d, I 930-1934. 
75- Aloys Grillmeier 1 Heinrich Bacht, Das Konzil von Chalzedon, I -3, I 95 I- I 954. 
76- Joseph Simon Asscmani, BibliothecaOrientalis, II, Il, 927; zit. n. R. Nelz, I. c. s. 72. 
77- Jerome Labour!, Le Christianisme dans I' em pir e perse so us la dynastie sassanide I 904, 

s. 131-152. 
78- Mechithar, Trost inFiebem (1 184), übers. v. Seidel, 1908; zit. n. E. O. v. Lippmann, 

GeschichtedesZuckers. 2. Aufl. 1929, s. 160, Anın. 3. 
79- E. Nestle: Die Statuten der Schule von Nisibis aus den Jahren 496 und 590 nach der von 

I. Guidi herausgegebenen syrischen Text übersetzt. zeitschrift für Kirchengeschichte 

(Gotha) I 8 (1898), s. 2 I I -229. 
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Ama ilkin Nisibis (Nsibin /Nusaybin) akademi olarak önderlik 

etti. Arbela kronigi 6. yüzyılın ortasında Nasturi metrepoliti Barsa­
umas'ın okulun en ünlü ögretmeni Narses'i yanında oturttugunu 

bildirmektedir. Barsaumas muvakkatten 800 ögrencisi olan N s i bin 

okulunun 489 tarihinden sonra yeni kurucusu olarak geçerli olmuş­

tur. Okulun n arnı Batıya kadar yayılmıştır. Buna göre Cassiodor 

Romada N si bin ömegine göre bir okul planlamıştır. Okulun 498 ve 

590 yılının statüleri yayımlanmıştır. 80 Burada Tanrıbilim yanında 

felsefe bir ana fide yerine sahipti. Tıb ögretim dalı olarak ancak da­

ha sonra 590 yılının ikinci statüsünde (iç tüzügünde) anlatılmıştır. 

HASTANE 

Epik müverrihi Firdevsi 81 Mani'nin ölümü üzerine (Behran I. 
saltanatı altında 276' da aşagıdaki bilgiyi vermektedir: 

"Bu ressam yaşamaya layık degildir, o burada ihtilal planladıgı 

için, onun derisini başından ayagına kadar yüz ve derisini samanla 

doldurt ve her hangi biri bu gibi haysiyetsiz amaçlara yönelmesin 

diye derisini kentin kale kapısında ya da hastanenin dış duvarına 

as." 

Bu döneme ait olan başka bir hastanenin bilgisi elimize geçme­

miştir, öyle ki bu epik kaynagın emin olmadıgı izieniınİ mevcuttur. 

Başkaları Mani'nin derisinin asılı kılındıgıkale kapısının daha son­

raki zamanlara kadar Mani kapısı diye adlandırıldıgını açıkça söy­

lemektedirler. 

80-Firdausi, z.it. n. C. Elgood, I. c. s.47. 

81- Karl Humrnel, 1. c. s. 3. 
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Süryani rahiplerin hayırperverane işlere kendilerini adadıkları 

muhakkaktır. Biz de 82 daha Şapur II. döneminde kentin dışında bir 

küçük manasıırın var oldugunu biliyoruz. Onun zengin kurucusu 

B adına, Gundi-Şapur'un ailesindendi ve burada diger alt rahiple 

birlikte oturuyordu. Bu gibi manastırlar yabancılara hizmette bu­

lunması için caddelerde seve seve tesis ediliyordu. Sasaniler'in dö­

neminin piskopos merkezi Beth Lapat'da başlamasından itibaren 

yoksulların ve hastaların ihtimamı her hangi bir ev teşkilatı şeklin­

de yapılıyordu. Büsbütün karanlıkta kalan bu gibi başlangıçlardan 

6. yüzyılda Rtarev I. hükümdarlıgı esnasında emin kaynaklardan 

Gundi-Şapur'un Birnaristanı (hastane) olarak, ki o Academie Hip­

pocratia olarak artık ünlenen hekim metropoller diye bilinmektedir 

ve Gundi-Şapur'un bundan somaki beş yüz yıl için nitelenmiş olan 

gelişmeler cereyan etmiştir. 

HÜSREV I./ ANOŞİRV AN 

Veliaht olarak o Kavad I. 'in selefinin o gl u idi- Hüsrev I. Maz­
dak tarafından kurulmuş olan sosyal dini hareketin bastırılmasında 

temayüz etmişti. Şavkıyan ışık Monizminin duyurulmasıyla resmi 

Mazdaizmin83 dualist (ikircil) ögretisinin karşıtı olmuştu ve her şey­

den önce ögretisinin ekonomik ve aile sosyal mantıksal sonuçların-

82- Zu Mazdak: Franz Altheim 1 Ruth Stiehl, E in asiatischer Staat (1954), s. 192-206. Art­
hur Christensen, L'lran sous !es Sassanides (1936), s. 311-357. Theodor Nöldeke, 
Geschichte der Perser und Araher zur Zeit derSassaniden ( 1 879), s. 455-467. Otakar 

Klima, Mazdak. Geschichte e iner sozialen Bewegung im sassanidischen Persien. 1957. 
82- Zum Auszug nach Persien: Agathias, Hi st. 2,30 f (Historici graeci minores ed. Dindorf 

II, s. 231 f.). Alison Frantz, Pagan Philosophers in Christian Athens. Proc. Amer. Phi­

los. Soc. 119 (1975), s. 29-38. 
83- Zur Rückkehr: Agathias, Hist., ı. c. 
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dan dolayı mecusilerde oldugu kadar büyük soylular nezdinde de 

nefret uyandırmıştı. Kendisinde Mazdak'ın bizzat telef oldugu 
528' de cereyan eden bu hareketin gaddarca kökünün kazınması, bi­
zim onları Behram I.' in hükümdarlıgı döneminde Manikeistlerin 

takibatından tanıdıgımız özellikleri ayrıntılarına kadar bildigirniz 
özellikleri taşımaktadır. Mazdak tarafından sebebiyet verilen du­

rumların kesin bir düzenlemesi Hüsrev l.'in Hükümeti eline alma­

sından sonraki ilk yılları doldurmuştur (53 J ). Genç kralın bu ilk hü­

kümet yılına Felsefe Tarihinde belirgin bir yere ulaşan bir olay da­

hildir. Justinian I, ki o iki yıldan beri Bizansta saltanat sürüyordu ve 

529'da Atİnalı felsefe ekollerini, eskiden beri saygınlık uyandıran 

Platon Akademisini fermanla kapattırdı (resim 4'e bakınız). Felse­

fe ve Hukuk artık Atina' da ögretilmeye mezun degildiler. Platon'un 

dönemlerinden kaynaklanan bu kuruluşun serveti haczedildi. Aka­

demi sarayda onun heleni st putperestlige sıkıca sarılmasından do­
layı kalıntı olarak algılanmıştı. 8' Akademi ögretmenlerinden yedisi 

531 'de ilk politik hasının sarayına kaçmışlardı. Bu Hüsrev' di. Sa­

saniler' in hükümet merkezi elbet 309' dan beri artık Gundi -Ş ap ur' da 

bulunmuyordu, Atİnalı firarilerin Gundi-Şapur' a kaçtıkları na dair 

hiçbir açıklama yoktur. Emin bilgi olarak kabul edilebilir ki onlar 

Ktesiphon' a kabul edildiler. Ama Hüsrev Gundi-Şapur ile hareketli 

bir ilişki içinde bulundugundan, Sasaniler'in ülkesinde kalan bu fi­

lozoflar sadece kısa sürelerle orada kaldılar ve oraya seyahat etmiş 

olmalıdırlar. Daha 533 yılında elbette onlar Yunan vatanıarına geri 

döndüler 85
• Agathias onların isimlerini zikretmektedir 7: Damaski­

os Syros, Simplikios Kiliki os, Eulamios Phyygos, Priskianos Lydos, 

Herminas ve Diogenes Fenikeden, keza İsidoros Gaza'lı. Bizans ile 

533 'de aktedilen barış anlaşmasında geri dönmeler için özel bir ko­

ruyucu maddenin varligını Agathias belirtmektedir. 

84- E. Meyer, Geschichte der Botanik, 1854, Bd. 3, s. 32. 
85- Cyril Elgood, ı. c. s. 5 ı. 

49 



Hüsrev I.' in tıbba ilişkileri keza felsefeye olan ilişkileri gibi sı­
kıydı. Onun bir bedensel hastalıgı oldugu söylenir. 86 Kavad I daha 
önce tekrar tekrar Edessa'lı bir Stephanus tarafından tıbben başa­
rıyla tedavi edilmişti. Kendisinden Büsrev'in gençliginde yararlan­
dıgı bir kraliyet özel hekimi tarafından. 87 Daha sonra o zamana ka­
dar bilinmeyen bir Bizans lı onun özel hekimi oldu. Tribinus ismiy­
le. 88 Eskiçagın tıbbı bilindigi üzere felsefe ile sıkıca baglantılıydı, 

çünkü tıb Antropolojisi yazımızın başında söz ettigirniz üzere, ta­

mamiyle felsefeye dayandırılmıştı. Hekim Galen bizzat felsefeyi 
tanrısal nimetierin arasında en büyü gü diye övmektedir. -0 ekietik 

bir Aristoteles diye ragbet görmüştü ki Mantık, Fizik ve Metafizik 

alanlannda bilgi sahibiydi. Böylece burada Gundi-Şapur da da fel­
sefi temel e dayanan bir Academia Hippocratica görüyoruz. Ve genç 

Hüsrev I Atinalı akademicilere gerçekten ilgilerine dayanarak önce 

gerçek bir felsefe kralı gibi görünmüş olmalıydı ki,89 onun impara­
torlugunda onun kendi çabalarına uygun oldugu üzere durumları 
iyi düzenlenmiş olarak karşılarında bulmayı umut edebiliyorlardı. 

Agathias eger sarsıcı düş kırıklıgının sözünü ederse 90 muhakkak ki 
gerçegi dile getirmiş olur. 

Nsibin piskoposu Persli Paulus91 oradaki yüksek okulda ögret­
men olarak faaliyet göstermekteydi, o genç kralın kullanması için 

Aris to Dialektiginin Süryani diliyle yazılmış olan kabataslak bir ki­
tabını kaleme aldı. Bunun dışında Agathias 'da krala felsefe ders i 
veren Uranios adlı bir Suriyeli hekim filozofu görüyoruz. Kral tar­
tışmayı severdi:- Zerdüştçü mecusileriyle Mobads'la tartışmalara 

86- Cyriı Elgood, 1. c. s. 49. 

87- Arthur Christensen, ı. c. s. 423. 

88- Agathias, Hist. 2, 29. 
89- Zu Pauıus Persa: A. Christensen, ı. c. S. 42ı f. u. 425. Anton Baumstark, Geschichte der 

syrischenLiteratur, ı922,s.ı21. 
90- Theodor Nöıdeke, ı. c.; femer: Theodor Nöıdeke, Aufsiitze zur persischen Geschichte. 

ı887. 

9ı- RobertGöbı, I. c. S. 74 ve ı21. 
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girişirdi. Konuları Doganın yaratılış ı, evrenin sonsuzlugu üzerine 
sorular sorardı. Filozoflarla uyku ve uyanıklık üzerine münazara­

larda bulunur, dört rüzgarın üzerine ve ölümsüzlük üzerine konuş­
malar yap ardı. O orada düzenli olarak hekimlerin toplantılarına ka­

tılırdı ve kauistik sorular bu toplantılarda söz konusu olurdu. 

Zihinsel ilgilerinin uyanıklıgına ve çok yanlılıgına kralın askeri 

mali ve sosyal ülke sorunlarını ele alışında gösterdigi enerji ve hasi­

ret de tekabül ederdi. O ülke ki S as ani hanedanının kuruluşundan 

beri tekrar tekrar dagılmak tehlikesi arz etmekteydi. E ger Nölde­
ke 'nin Sasaniler'in İran'ına ilişkin kısa Tarihini okursak,92 bu tak­

dirde Karl Marx'ın elbette Hindistan'ın son denemelerine ait şu 

açıklaması geçerli olur: "Çok eski zamanlardan beri Asya' da sade­

ce üç bölgede Hükümet İdaresi bulunmaktaydı: Bu ülkelerintalan 

edilmesi için Maliye ve Savaş Bakanlıgı dış ülkenin yagmalanması 

için gayret içindeydiler. B unun dışında Bayındırlık İşleri Bakanlıgı 

savaşı devamlı olarak kesintiye ugratıyordu. Üstelik Bizans ile İran 

arasındaki sınır sürekli olarak hareketlilik göstermekteydi. Her de­

fasında; barış bedeli asla kendi hesabına dekiare edilmezdi, çogu 

kez kullanım amacıyla beyanat çıkarılırdı. Kuzey ordularına ve sal­

dırılara karşı Ermeni Kafkas kale kapısını güvende tutmak ve içeri 

sızmalardan korumak için, sıkıca donatılmıştı. Hüsrev'in saltanat 

dönemi de Batıya yönelik üç cepheden ve sürekli bir gizlilik içinde 

planlanırama daha çok Kuzeye ve Doguya yönelikti. Ancak daha 
sonra tarunu Hüsrev llL'ün sikkelerinde şu darb yazısını görüyo­

ruz. Ge han apebin kartar, "dünyayı korkudan kurtaran adam". Bu­

nunla birlikte Hüsrev I. 'in altın sikkelerinin üzerinde şunu okuyo­

ruz: gehanfarrax kunet, dünyayı mutlu ve güvenli kılan kişi. 93 

92- Franz Altheim 1 Ruth Stiehl, 1. c. s. 4. 

93- Jerome Labourt, 1. c. s. 183. 
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AKADEMi 

Biz Gundi-Şapur okulunun karanlık, belirsiz başlangıçların­
dan itibaren oluşumunu, bunun kaynaklara göre mümkün oldugu 

oranda açıklamaya çalıştık ve Piskopos okulundan ve hastaneden 
dünya çapında felsefi-tıbbi yüksek okulunun teşekkül etmeye baş­

ladıgı o tarihi noktaya vasıl olduk. Eger mevcut belgeleri bize kıla­

vuzluk edecek olan patika yolu izlemek İstersek, artık bütün kay­
nakların uzun bir süre konuşmaması yüzünden az sayıdaki tümce­
!erle durumu karakterize etmek mecburiyetindeyiz. Sondan bir ön­
ceki Sasanili Bürmüz IV. (579-590) ve Büsrev II (590-628) salta­

natı altında kurumun aşikar olarak mevcudiyetini sürdürmesi Sasa­

ni imparator!ugunun feci dagılışını ve Büsrev II'nin katlinden son­
raki taht kavgalarını Anuschirwan 'ın torununun torun u olan Yez­
gered III. , ki o hemen hemen bir delikanlı olarak imparatorlugun 

uzak Dogusunda sürgünde 651 'de ölmüştür, onun mu ts uz yıllarını 

ele alacagız. Gundi-Şapur'un barışçı yoldan 641 'de fethedilişini 

anlatacagız ve bundan sonra önemli bir ara devreden sonra Abbasi­
ler döneminin zengin belgeli dönemini sıraya sokacagız. Dünyanın 

paye bakımından ilk Tıb Akademisinin çok yaygın olan ünü, Gun­

di-Şapur hastanesinin (Bimaristan) müdürlerini, onların tıbbi ge-
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çerliligini, itibarını, etkilerini ve edebi izlerini keza not edecegiz, 
sonra eczacılık olgularının ansızın ortaya çıkışını gösterecegimiz 
gibi Hastane eczanesini ve İHiççılıgını dile getirecegiz. Konuyu bi­
tirirken çevirmenlik okulu ile onun bibliyografik faaliyetini toplu 

olarak gösterecegiz, onun binden sonraki yüzyıllara etkisinin öne­
mini adım adım açıklamaya çalışacagız. 

Böyle olguları kesin sıralama son derece ilgi çekici olacaktır ve 
böyle bir davranış gelenekten intikal eden tarihi üslı1ba alışanlar 
için son derecede tatminkar olacaktır. Bu bir kezlik konunun önem­

li kısımlarını, bu dikkate deger-, bir şekilde kaydedilmeyen gizle­
riyle arka planının mevcut oldugu yerin önemli kısımlarını yitir­
mekten korkmalıyız bu açıklarımızda. Bazı kaynagın ne derece yü­
zeysel olarak rapor ettigini düşünürsek,- Daha İbn el-Qiftis' in Hüs­

rev'in bilimsel toplantılarının raporunu en önemli noktayı es geç­
mekte; risaleleri(kitapçıkları) kaleme alanların listesi onda görül­
memektedir;104 daha sonraki biobiyografilerin anlatılan kaynaklar­

ca büyük birkısmın hala unutulmuş oldugunu birdüşünelim ve mev­

cut olan iyi korunmuş kaynakların İbni al' ın 9. yüzyıla ait olan ec­

zacılık foımülleri hiç ya da kabataslak ana çizgileriyle bile açıklan-

94- Stig Wikander, Feuerpriester in Kleinasien und Iran 1946, s. 164. 

95- Masudi; zit. n. Stig Wikander 1. c. s. 164 f. 

96- Theodor Nöldeke, 1. c. s. 243. 

97- Sezgin Fuat, Geschichte des Arabischen Schrifttums, Bd. lll, s. 186. 

98- Ibn al-Qifti, Tarih al-huakama. Auf Grund der Vararbeiten August Müllers hrsg. v. 

Julius Lippert, 1903, s. 133, lin. 13, bis s. 134, lin. 2. V gl. auch Alımed !ssa Bey, His­

toire des Bimaristans a l'epoque islamique. 1928. 

99- Sami Hamarneh, Saburs abridged forınulary, the first of i ts in d in Islam. Sudhoffs 

Arehiv 45 (1961), s. 247-260. 

100- G. Patzig, Artikel: Aristotelismus, in: Religion in Gesclıiclıte und Gegenwart, 3. 

Aufl., Bd. l, s. 604 f. 
1 Ol- Kurt Erdmann, Das iraniselle Feuerlıeiligtum, 1941, s. 23. 

102-3. Gatha Yasna30,3; zit. n. D. J. v. Bemmelen,Zarathustra, 975, s. 23. 

103- Stig Wikander, Feuerpriester in Kleinasien und Iran, 1946, s. 209. 

104- Arthur Clıristensen, ı. c. s. 30. 
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mamış, yani tercüme edilmemiş olduklarını düşünürsek,105 bu kor­
kumuzun yersiz olmadıgı anlaşılır. Acaba kaynakların durumun­

dan yola çıkarak bir başka yoldan gitme li miyiz? Biz bu konuyu ele 
almaya özellikle de orada ragbet gören ve ihtimam gören yöntem 

tarzıyla o derece yükümlüyüz ki kaynakların durumunun müsait ol­

mamasından bir erdem oluşturmaya o derece elverişli olmayan bir 
manevra ya cesaret edecegiz, hatta bizi olguların daha yüksek bir 

bakışın gerekliligiyle düzenlemenin birleştirme sonucunu getire­
cektir. Gerçege fazla bir hayalilik balışetmek gibi bir tehlikeden bu 

suretle kaçınmış olacagız, bunun için Gundi-Şapur'un fikri merke­

zini kavramamıza hizmet edecek olan böyle bir fenomenin yönte­
minin başkaları tarafından çok uzun zamandan beri geliştirildigi ol­
gusu mevcuttur. 

Eger Gundi-Şapur'un sessiz başlangıçlarını düşünürsek, Büs­
rev I' e kadar göz önünde tutarsak, burada gerçekten intensite ka­

zancı gözümüzden kaçmayacaktır. Daha sonraki safhalar (aşama­
lar): kaynakların geçici olarak tükenınesi ve bundan sonra Fikriyat 
Tarihinin tam bilincinde yeni görüntüsü ilk Abbasiler döneminde 
otuz yoldan otuz ar yıla dikkate de ger bir yükseltil iş, artış göster­
mektedir. Fikri mevcudiyetiyle türünden böyle bir derinligine şid­

detin (Intensite) artırılışını biz Fikir Tarihinin diger bölümlerinden 
diger merkezlerden bilmekteyiz. 

Her fikir merkezinin onun içinde temsil edilen fikri akımlarla 
belirgin kılınması az bir degeri olan tespit olarak kavranmalıdır. 
Buna ragmen Fikir tarihinin daha sonraki örneklerinden rekabete 
baglı gerilimlerin fikir alanında daima dogrudan dogruya uyarıcı 

olarak etki gösterdigini göz önünde tutmalıyız. Buna göre ihtimal 

Gundi-Şapur çevresinde oluşturulan gerilim alanlarını buna binaen 

sonradan izlemek akla yatkındır. ihtimal olarak bunların Akademi­

nin kendi içine etki edebilecegini düşünmeliyiz. Bu arada hiçbir za-

105- M. Sprengling, Kartir, the fo und er of sassanidian Zoroastrism. American Journal of 

Semitic Janguages and Jiııeratures 57 (1940), s. 197-228. 
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man dünya görüşü bakımından dini akımların çokluguna ve birbiri­

nin yanyana olarak kalmasına işaret etmemiz ve genellendirerek şu 

sonuca varmamız yeterli olmayacaktır: Orada dogunun karışık iç­
kili testisi az ya da çok özel tarzda kendine özgü eserlerin dogması­

na katkıda bulunmuştur. Bunun aksine kesinkes rekabet akımlan­
nın yalıtlanmış türdeşleşmesini daha tıpatıp tahkik etmek gerekli 

olacaktır. Gundi-Şapur' da oluşanıann daha çok monoteistik akım­

ların etkide bulundugunu ya da burada rekabet ederek faaliyet gös­

terenierin dualistik türden dünya görüşleri oldugu belirtilmelidir. 
Helenistİk Aristoculugun burada öncelikle faliyet göstermesi karşı­

sında şunu sormak zorundayız: Suriye bölgelerinde ana benzeşme­

lerekim sahipti? Suriyelileri tamamİyle genel olarak Aristoteles' e 

egilimli kılan gerçekten sırfbirrastlantı mıydı? 

Yoksa burada daha önce dindarcadünya tasarımının daha çok 

( tektanncı ya da dualistik nüansıyla ilintili olan iç benzerlik temel­

lendirmelerimi daha önce mevcuttu? Daha açık belirtirsek: Bu so­

runun peşini bırakmamak de ger li bir davranış olurdu. Aristoteles' in 

bölgesini hangi Suriyeliler üstlendi? Bizim bu yüzyıllardan ikinci 

ve üçüncü kaynaklardan bir araya getirebildigimiz az sayıdaki bilgi 

ihtimaleger genel ve özel dünya görüşlü dini rekabetin görünümü­

nü göze alırsak çok daha doyurucu bir tablo ortaya çıkacaktır. 106 

Genel olarak şimdiye kadar ortaya çıkan ve Akademinin İslami­

yet öncesi gelişimiyle ilintili olan bütün sorular aşagıdaki şekilde 

özetlenebilir: 

I. Hangi dünya görüşlü -dini- felsefi akımlar akademi ye katıl­

mıştır- ya bölgesel devlet otoritesinin ve buna göre dış ve iç çevre 

ortamı olarak birlikte taşıyıcılar sıfatıyla ya da Akademinin kendin­

de temsil edilen egitim görüşü olarak. 

2. Hangi tarzda İran' da birbirine rastlay an akımların birlikte ya­

şaması ve rastlaşması şekillenmiştir? 

106- Stig Wikander, Feuerpriester in Kleinasien und Iran, 1946, s. 126. 
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3. Hangi tarzda burada birbirine rastlaşan egilimlerin nedensel 
olarak Akademinin yükselmesi ve gelişmesi ile irtibatlandınlabile­

cegi üzerine işaretler var mıdır? 

Dİ GER FİKRİ AKIMLAR 

Zerdüştlük 

Sasaniler hanedanlarının başlangıcından beri Zerdüştlügün ra­
hipligi mecusilik ile (farçası Mobads) ittifak kurdular. Böylece beş­

yüz yıl kesintiye ugrayan achaemenid dönemine ait bir gelenegi 
tekrar benimsediler. Bu arada bulunan Selefkllerin ve Eşkanyan'ın 
döneminin bir devlet dini yoktu. IOi Senkretik bir zenginlikten Gü­

neş esir-Auro-Mazdao yeni Farsçası Ormuzd) ve Angrimahyainyu 
(yeni Farsçada; Ahriman) adıyla ezeli ikircikli Zerdüşt dini yeniden 

yükseldi. Kendilerini ikizler olarak açıga vuran her iki ruh da çok 
eski başlangıcında ortaya çıktı, onlar düşünü şte, konuşmada, dav­

ranışta en iyi ve en fena alandır. 108 Alıura Mazda'nın cin kalfaları 

Amshaspan' da, Y azatas ve Frawashidirler; Alıriman'ın cinleri 

Dews, Drögvants ve Drugadur. Bu eskiden beri dualistik olan Tan­
rılar kozmozuna ragmen öyle görünüyor ki-Wikander'in belirttigi 
gibi- S asan Hanedam tarafından tekrar canlandırılan Zerdüştlük gi­
derek bir tektanncı din biçiminde gelişmiş tir. Döviz, Ormuzd' age­
ri döndü. S as ani tapınagının dini bir tektanrılı Zerdüştlüktür. 109 Kral 
Ardaşir, keza Şapur I. bizzat rahip kral olarak, episcopus sıfatıyla 

tahta çıkmıştır. Zerdüştlük dini yetkin olmayan, eksik bir Tektanrı­

cılıktır. 110 Ancak daha sonra Hormizd' in (Hürmüz) saltanatı altında 

107- Kurt Erdmann, 1. c. s. 43. 
108- Zu _iz: Lars !var Ring bom, Graltempel und Paradies, 1951. 
109- KurtErdmann,!. c. s. 39. 
1 1 0- Jerome Labourt, 1. c. s. 1 83 f. 
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Biz Kartir'de bir Mo bad (Zerdüşt), bir mecilsi görüyoruz, ki onun 

devlet mabedinde bir üst mevki i vardı. Ş ap ur I.' i izleyen daha zayıf 

kralların arasında273-2193 o NakşiRustam'ın gururlukendini be­
genmiş kitabe metinlerinin gösterdigi üzere''' hükümet degişimin­

den hükümet degişimine bir tür major domus "magupat" unvanıyla 

yükselmiştir ki bir tür kilise bakanı demektir. Yüzyılımızın ilk otuz­

lu yıllarına ait olmak üzere Turfan metinleri 112 bilindigi gibi Ma­

ni'nin ölümü üzerine sorumlulugu taşıyan bu kraldı. 

Sasaniler' in Zerdüştlügünü etraflı olarak tahkik eden Wikander 

Sasaniler'in hanedanının onunla canlandırılan ulusculuk sadece 

bencil bir tutumla Zerdüştlügü mecfisiler çevrelerinin mülkiyeti 

olarak karşısında buldugunu ileri sürmektedir. O özellikle derine 

gidememiştir. Sasani krallarının ilk döneminde Anahita kül tü (ta­

pınma) daha çok ön plandadır, o suyun ve dogurganhgın (münbitli­

gin) bir tanrıçasıdır. Bu sebepten bu kült daha sonra diger halk tan­

rılıkianna tapınınayla giderek geri itilmiştir, ikinci planda bırakıl­
mıştır.113 

Devlet Zerdüştlügündeki merkezi mevki yi ateşe tapma oluştu­

rur. Gundi-Şapur'un kent planında ortalama büyüklügü aşan çok 

sayıda baca göze çarpmaktadır. Bu ateş yerlerinin önemi eger ateş 

kiiltüniin sadece az sayıdaki merkezi yerlere saklı bir hak olarak tu­

tulmadıgını göz önünde bulundurursak bir kimsenin derhal bilin­

cinde olacagı bir durumdur. Ailenin ateş kültünü evin reisi yön etir. 
114 Mutfagın bu ateşi üçlere kullanılmaya mezundu, bundan sonra 

daha çok daha yüksek bir ateşe temasa izin verilmişti ki onunla arı­

tılırdı insanlar. Bu amaç için her defasında on ev ateşine bölünmüş 

1 ı 0- Jerome Labouıt, L c. s. ı 83 f. 

ı ı ı- Kurt Erdmann, ı. c. s. 43 f. 

ı ı 2- Kurt Erdmann, 1. c. s. 44. 
ı 13- Procop, De beli o persico ll, 24; Agathias ll, 25; Eustatius ad Dionysium Perieget. 

970, ed. Bemhardy I, 289. Zitate nach Stig Wiander, ı. c. s. 89. 

ı ı4- Stig Wikander, 1. c. zu Fars vgl. s. ı77, zu_iz vgl. s. ı65; ferner: O. G. v. Wesen­

donk, 1. c. s. 263. 
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olan ve iki mecusi (Zerdüşlük) tarafından tedvir edilen yakn"!?a bu­

lunan Adlıuran ateşi taşınırdı. Böyle bir Adlıuran ateşi orada en azın­

dan on ev ateşinin bir arada hazırlandıgı her yerde bulunurdu. Bes­

belli her vilayetebundan sonra ev ateşi bir Behram ateşi tahsis edil­

mişti. Çevremsel ateş hizmetlerinin (tapma) Bu arıtmayolunun son 

eelsesi eskiden beri saygınligını koruyan devlet ateşi Adhur Farn­

bag, Adlı ur Gusnaps ve Adlı ur Burzun Mihr idi. Bütün bu üç da gl a­

rın üzerinde bul un urdu ve yüksek kült yerlerinin ezeli örf adetlerine 

işaret ederdi. Bu ateşlerin en önemlisi kuşkusuz Adhur Gusnap idi. 

Erdmann onun devlet birliginin belirli bir ölçüde simgesi oldugunu 

belirtmektedir. Müverrihler tarafından genellikle Azerbaycandaki 

merkezine lokalize edilir. Ki orada bugün Taht-ı Süleyman diye ad­

landınlan harabeler bulunmaktadır. 115 Daha ilk S asan i o yere arma­

ganlar gönderir. Şapur I' in burada Avesta'nın bir kopyasını diktigi 

belirtilir. Pirdev si 116 Büsrev I' in burada A ve s ta' nın bir kopyasını 

diktigi belirtilir. Pirdev si Büsrev I' in bunun dışında bütün S as aniler 

gibi Ktesphon' da taç giymesinden sonra atıyla Adlı ur Gasnap' agit­

tigini ve son mesafeyi içtenlikle katettigini belirtmektedir; elinde 

bir karsman lemite oldugu halde (ateş hizmeti için çalı çırpı). Ve 

sessiz suskun halde tapınaga adımını attıgını rapor etmiştir. Burada 

bu yerde Mobadslar (Zerdüştler) öldürmeye cesaret edemedikleri 

Büsrev I. dönemindeki Nasturi Katholikos'u muvakkat sürgününe 

sürükliyerek götürmüşlerdi. 117 

Bu tapınaklardaki dini ayinin kuşkusuz etki uyandırdıgını Erd­

mann beliı1mektedir. 118 Milırabın önünde rahiplerin silüetleri hare­

ket ederdi. Agızları bir Patinada ile örtü lmüştür, soluklarının ateşi 

kirletmemesi için, ellerinde eldivenleri bulunur, bir kirinateşe odu­

na dokunmaması için, onu maşa ile milırabın üstüne koyarlar, kuru 

115- D. J. v. Bemmelen, 1. c. s. 53 f. 
116- H. H. Schaeder, 1. c. s. 143. 

117- O. G. v. Wesendonk,l. c. s. 263 f. 
118- R. Göbl, !. c. s. 72. 
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odun titizlikle seçilmiş olarak ve gösterişli bir merasimle hazırlanır. 

Digerleri merasime eşlik ederler. Kutsal dalların demeti ellerinde, 
dualada ve Avesta'nın ezeli şarkılarını söyleyerek, gah seslerini 

yükselterek, kesimliyerek inşat ederler, onu bazen belirgin olma­

yan bir ınınltı halinde hafifletirler. Alevlerin titreyen ışıgında Bar­
sam (kutsal çalıçırpı) demetine ilişkin ayın oragı şeklindeki madeni 
altlıklar ışıltı s açar. Bir havan'ın içinde kurban içki si, Haoma ayak­

la ezilir, süzgeçten geçirilir, sütle karıştırılır, hepsi de sabit bir me­

rasime göre ifa edilir ve teranelerin asla kesilmeyen şarkısı buna eş­

lik eder. Ayine katılanlar dini ayinden uygun bir uzaklıkta saygıyla 

ayine katılırlar, bizzat ateşe taparak, bunu da büyük ateş övücü şar­

kıyı söyleyerekAtash negayishn'i duayı söylerler. Günde beş kere 

bu hareket yapılır, gerçek sofular ona üç kere katılır lar. 700 yıldır 

yanmaktadır Adhur Gusnap ateşi. Bunu Arap yazarları hayranlıkla 

bildirmektedirler. Hattaeger dini hükümler kısmen gerçekleştiril­

mişse, S as aniler döneminde bir Zerdüştün hayatı adım adım ateş 

ayiniyle birleştirilmiş sayılır, bunun için en küçük bir toplumda bile 

bir ateş tapınagı mevcuttu. 119 Birçok tarihçinin (müverrihin) bildir­
digine göre Yunanca ateş rahipleri ateşe bakarak gelecegi haber ve­

re biliyorlardı. 120 

Ateş ayinlerinin e bediyen devaırıı üzerine zamansal açıklamalar 

ilginçtir. Adhur Gusnaps 8. yüzyılda mevcuttu, ama 1 O. Yüzyılın 

başlangıcında 9. ve 1 O. Yüzyıla ait olan Zerdüşt Edebiyatının 

Nynberg tarafından yeniden doguşuna ragmen 1 O. Yüzyılın başın­

da söndürülmüştü. Genel bir bakışla degerlendirirsek III. yüzyıla 

ait ateş ayini mahalleri mevcudiyetini sürdüımüştür diyemeyiz. Sa­

saniler'in döneminden kalan sikkeler sikkenin tersinde resim ola­

rak çogu kez ateş rahipleriyle bir yanan ateş mihrabının, dini ayinde 

göstermektedir. 

119- RudolfSteiner, Vortrag vom31. 10. 1911. GA 132. Schmidt2464. 

120- Arthur Christensen. 1. c. s. 144. 
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Böylece hemen hemen tektanrılı olarak ortaya çıkan S asan i ha­

nedanının gelişmekte olan akademi yi dogrudan dogruya etkileyen 

dünya görüşlerinin ilk planda oldugunu bize göstermektedir. Her 

günkü durumların ta içlerine kadar o mevcuttu. Yüksek okul, onla­

rın ögretmenleri ve ögrencilerinin hepsinin hazır olması muvacehe­

sinde (karşısında). Bu devlete ait, resmi ateş ayininin hiçbir zaman 

belirgin olarak yönlendirilmemiş olması dikkate şayandır. Stig Wi­

kander'in121 derine inen araştırmaları iki farklı ateş ayini oldugunu, 

bunlardan birinin daha çok eski olan tanrılıga halk tanrıianna her 

şeyden önce Anahita'ya adanan "herbads" ile rahipler olarak tanı­

nanlara hasredildigini ve daha modern olanlara Zerdüşt-tektanrılı 

olanlara daha önce tasvir edilen mecusilik olarak mobarlarla aşıldı­

gını ortaya koymuştur. Ona göre Anahita kültünün merkezi Farsta 

bulunuyordu, Sizdeki Zerdüşt kültü. Bunun dışındaki Parsi* kültü 

merkezi çevredeki plantajların simgesel sayılarıyla ve çok katlı ate­

şiyle belirgin olarak zurvanist tapınak olarak görülmektedir. Zuvan 

Zeruane Akarene122 anlamına gelir, yaratılmamış olan akıp giden 

zaman. Zuvan ikiz çifti olan Ormuzd ve Alıriman'ın babasıdır. Biz 

burada gerçekten bütün duş tanrısal olanın ezeli kaynagına vas ıl ol­
duk. Ormuzd'da şunu formüle etmişlerdi: "Ormuzd'a geri dön" 

böylece Zurvanizmin yeniden canlandırılması için şimdi şunu talep 

etmek gerekirdi: "Zurvan' a geri dön". Zurvanizmin -çogu kez Ma­

ni döneminde- resmen kabul edilen birdin idi; çünkü Mani'nin eser­

leri Zurvanizme hatta o derece kuvvetle ilintili idilerdi ki daha son­

raki yüzyıllarda Hıristiyanca vaftiz ediş formülleri 'büyüklügün 

121· Wiınıar Meızger, ı. c. s. XX. 
122· Wiımar Metzger, I. c. s. 4. 
123- Witmar Metzger, I. c. s. 5. 
ı 24- Ignaz Rucker, Studien zum Concilium Ephesinum 43 ı, ı 930-1934, ı -4a-d. 

Femer: Friedrich Loofs, Nestoriana. Die Fragmente des Nestorius, 1905.A. Grillme­
ier, Heinrich Bacht (Hrsg.)Das Konzil von Chalzedon, 195ı-I954, Bd. I, s. 213 f., 
Bd. Il, s. 420 f. u. 875 f. 

* İranlı soyu; Parsi, Pars, Pers, Persi, Fars, Farsi vb. adlarla telafuz edilir. (ed) 
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çok katlı babasını Zurvanı bununla ilintili kılmaktaydı 123 • Wesen­

dok124 resmi devlet Mazdaizminde Ormuzd ve Alırimanda asıl orto­

doks Dualizmi görmekteydi, elbette şöyle bir sınırıandınş ile, o ta­

mamiyle mantıki sonuçlara uygun olarak temsil edilmemişti. Ora­
dan bakılırsa Zurvan tektanrılı baba Tanrı olarak görülmektedir. 

Stig W i kander buna karşı Mazdaizmin sonraki biçiminde asıl resmi 

tektanncı ögeyi görmektedir, her ne kadar bu arada yetkin olmayan 

bir Tektanrılıgın söz konusu oldugunu kabul etse de. Belıram V. 

(420-438) ve Balas'ın (484-88) sikkelerinin arka tarafından alevler 

yerine ateş millrabının Thryallis' in üzerinde latalı bir kafa ve aurolı 

bir parlak alanlı kafa görünmektedir. Göbl tanıyı cı olarak buna iliş­

kin şunu belirtiyor: Bu resim Sasani sikke sanatının muamması­
dır.ızs 

Rudolf Steiner126 o zamana ve ateşe primer kökensel dünya nite­

likleri olarak işaret etmektedir. Zaman bunun dışında Tektanrıcıh­

gın (Monoteizm) sadece mahiyeti dir. Işık ve karanlık belirgin ola­

rak dualistik büyük çöplükleridir. Bu sebeple Zurvanizm gerçekte 

Alıura Mazda'nın ve Ahnimanın varoluşuna daha çok geriye dö­

nüştür. Buna Rodoslu Fudamos'un (Aristo'nun yakın ögrencisi) 

İranlıların kısmen mekanı (Farsça; Tlıwasa) kısmen de zamanı (Fars­

ça;· Zrvan) ezeli ilke olarak telakkİ ettikleri tespiti dogrudur. 127 

İran Mazdaizminin ilkin birlik olarak ortaya çıkan akımında bu­

na göre adında birden çok, en azından iki akım birbirinden ayrılma­

lıdır: Bir yanda tektanncı Zurvanizmin akımı ve diger yanda Or­

muzd ve Alıriman'ın Dualizmi. 

125- Johann H. Kurtz, Lehrbuch der Kirchengeschichte. 11.Aufl.1890, S. 278. 
126- H. Zaloscer, Die Kunst im christlichen Agypten, 1974, I. c. s. 23. 
127- I. Ruc~er, 1. c. s. 4, s. 398. 
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HIRİSTİY ANLIK 

Gundi-Şapur' da başlangıçtan beri etkili ikinci akım N as turilik 
ortodoks Roma kilisesinden aforoz edilen yan şeklindeki Hıristi­

yanlıktır. Gundi-Şapur'un Akademinin bütün tarihi açıklamaları 
bol afiyeti zikrederler. Ama bu açıklamalar bin kısa telmihle ( anış­
tırmayla) yetinirler. 

Helenizmin son döneminin bu metropolündeki Hıristiyan haya­
tının özel şekillendirilişi öyle önemsiz olmamıştır, onun tıpatıp ay­

nı düşünceyi paylaşmasına gerek yoktur. Bu sebepten Nasturiligin 
etkisinin önemli yanını Gondeşapur' daki Yüksek okuldaki etkisi­

nin önemli noktalarını kabataslak belirtmek mecburiyetindeyiz. 
Her iki ilk ökomenik ruhani meclis sonuç olarak eski mezhebi, 
symbolum Nicaeanum ve symbolum Niçaeno-Constantinopolita­

num'u sonuç olarak kabul ettiler. Aşagıdaki evrensel politik aleide­

ler Efes ( 431 ), Chalcedon ( 45 I) Konstantinopolis II (553) ve III 
(680 1 81) Hıristiyanlık biliminin önemli sorunlarını izah etmeye 

çalıştılar. Bundan sonra 2. Nicaenum (İznik) (787) mecazlara tap­

ma ve 8. evrensel4. Konstantinopolis ruhhan meclisi Photius'un ki-
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lise bölünmesi diye adlandırılan konu ile iştigal etmektedir. Bu son 
evrensel ruhban meclisinin II. kanununda bir gerçekten önemli bir 
antropolojik sorunun karara baglanacagı alışılagelmiş açıklamala­
rın içinde kıyıda ve daha çok ender bir durum olarak bilincimize 

girmektedir. 

Hıristiyanlıgın tanrıbiliminin sorunları ruhban meclislerinde en 
ince ayrıntılarına kadar kavram tartışmaları sorunları olarak stilize 

edilmiştir. Em il Bock sadece trajigin sözünü etmektedir. Ana sorun 

ilahi kelamın (Logos) bedenleşmesi, kailıo logos sarx egeneto ke­

sin netlik anlamında artık anlaşılmamaktadır. Rudolf Steiner'in 

konferansının eserinde hiçbir yer bu ruh b an meclislerinin birine ya 
da birden çoguna fikir izharında bulunmamıştır, yeter ki bu son de­
rece do lay lı çekingen ifadelerle olmuş olsun. Buna karşı Rudolf 
Steiner' in 8. ökonomik (evrensel) ve 4. Kostantinopolis (İstanbul'­
daki) ruhban meclisinin daha önce zikredilmiş olan II. Kanonuna 
ilişkin çok net açıklamaları bulunmaktadır. Şimdi bu pasaj ruhban 
meclisinin 869' daki toplantısının bu pasajını bir besbelli antrapolo­

jik problematik ele almaktadır. Ama biz biliyoruz ki az ya da çok 
daha eski ruhban meclislerinin bütün kristolojik ana soruları daha 
sonra felsefi olarak ele alınması gereken antropolojik koşutluklar 
arz etmektedir. Witmar Metzger OSM128 1968' de yayımlanan bir 

doktora tezinde kilise babalarının Hıristiyanlık tanrıbiliminde (kris­

toloji) organca düşüncesinin (Aristo'nun mantık üzerine yazıları) 

etki ettigini ele almıştır. O bunda şunu söylemektedir: Kutsal kitaba 

dayanarak organon kavramının Hıristiyan Tanrıbilimine girmesi 
eger burada başka taraftan etkiler olmasaydı mümkün olmayacagı 

kolayca anlaşılır bir durumdur. Kilise babalarını okuyunca organ on 
kavramının sadece İsa'nın gizinin açıklanmasında beden-ruh ilişki­

si olarak bir karine ile Hıristiyan Tanrıbilimine girmiş olduguna da-

128- "Nestorius verkörperle ja die ganze Antiochenische Schule seit Fustatius, Diodor 

und Theodor und Theodor und erbte die empirische Methode des Antiplatonikers Pa­

ul von Samosata" (l. Rucker3c, s. 13). 
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ir giderek daha keksin kanaat edindik. Eger biz Grek filozoflarının 

antrapojik görüşlerini bilirsek, bu takdirde onların kilise babaları­

nın kristolojik terimlerine etkilerini belirlememiz mümkün olacak­

tır. Bu çagdaş yazar için Aristo'nun antropolojik organ kavramının 

Platonkökenli oldugu kesindir. 129 Aristoteles 'inProtreptikobes frag­

ınanının Platon 'da Alkibiades ve Phaidonmetni ile karşılaştırılması 

başka bir sonuç çıkarmamıza izin vermemektedir. Kuşkusuz -Ani­

ma II.' de- 5 geleneksel yorum güçlüklerinin yüzünden- "Laton 

türünden Aristoteles'in başlangıçtaki ılımlı bir Dualizme ilişkin 

sonraki nokta-i nazarından uzaklaşılmaktadır. Ama biz bizzat bu 

düşüncemizin daha başlangıçında bir dualizmi hangi bakla dogru­

dan (nous poiet{kos ve No us Yunanca nous) Yunanca ilintilendiri­

len yerlerin bir dualizmi açıga vurdugunu görmüştük. Bu Dualizm 

W. Jaeger'in bilinen Aristoteles phatonisans'ınm lehindedir. Açık­

ça Organ un kavramı Aristoteles' in son dönemindeki eserlerinde ol­

dugu üzere, ikircikli (dualistik) olarak felsefe yaptıgını ispatlar. 

"Vücud edilgen ilke olarak ruhun etkin ve canlandırma ilkesi olur. 

Kuşkusuz Aristoteles ruh ve bedenin sadece arazi varlık ilişkisin­

den beden ve ruhun arazi varlık ilişkisinden ileri dönemindeki eser­

lerinde çok daha özlü olan varlık birligine ilerlemiştir. Esas alındı­

gında bununla birlikte organon kavramı bir Platonca dualizmin ba­

kiyesi bir Platonu hafife almadır. Çünkü Aris to bunu asla yeneme­

miştir.130 Ani ma III, 5 sözlerinin bize etkisine ne denli çok izin verir­

sek, Aristoteles'in Dualizmi o ölçüde daha sıkı ve daha net görüne­

cektir: 

1. Nous Yunancadır. amiges, bir başkasıyla karışmamış olarak, 

ki ona Geist-ruhta ve ruh-beden yapısında rastlayanla karışmamış 

ol andır. 

ı 29- Kutsal babalardan hangisi söyledi bunu- Sizce kutsal olan Aris to 'yu bize yutturmaz 
ve tanrının yaratılanyle dolu ögretmenlerin üstüne bir putperesti [yobazı} koyarsanız. 
Joh. Damasee n us, zit. n. Ernest Renan, De philosophia periapatetica ap u d Syros, s. 23. 

ı 30- F. E. Pters, Aristoteles ara bu s, ı 968, s. 42. 
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2. Nous Yunanca dır. Choristos o hatta bütün bundan ayrılmış­
tır. Ve o gelir 

3. Yunanca thyathen bu yapının dışından içeriye giren. 

Stoa bunun tam tersi dir: Stolastik görüşe göre dünyanın bütün 
bölgelerinde mevcut tıpkı ruhun bedende var oluşu gib. Her iki ilke 

Yunanca to poioun (Tanrı-ruh) ve Yunanca to paschon (dünya-be­

den) her defasında özdeş oluşu gibi. Ama bu çok önemli ve ilgi çe­

kicidir -her iki ilke birbiriyle karışabilir- ama elbette parathesis'in 
kurallarına göre başkalaşmış tarzda; Yunanca mixis; Yunanca kra­
sis ve Yunanca Synchysis. Bu ifadeler W. Metzger'in kabul ettigi 
üzere sadece Stoa tarafından geliştirilen karışma türlerinin fizigine 
ait degildirler, parathesis orada yanyana duran ilintisiz cisimlerin 
yanyanalıgı gibidir. Mixis cevheriyetin ve niteliklerin korunması 
altında tamamen içe nüfUz ediştir. Krasis özel olarak sıvısal cisim­

lerin karışması anlamına gelir. S ynchsis niteliklerin degişmesi al­
tında bir karışmadır. Örnegin ilaçlarda oldugu gibi. Daha önceleri 
Aristoteles "teşekkül ediş ve yok oluş üzerine eserinde kanşmanın 

ve çözülmenin kendi felsefesini tasadamıştı ki onda karşımıza Yu­
nanca deyimler sürekli olarak çıkarlar. 

Çizgileri buradan başlıyarak kilise babalarının tartışmalarına 
kadar uzanışını göstermek için ayrı bir risaleye ihtiyaç vardır. Bu 

belirtici ifadeler buna göre Logos-Sarx ilişkisinin ruhani meclis 
inak görüşü için oldugu kadar Geist-Ruh-beden'in antik antrapolo­

jik ilintisi için de temellendirici bir önem taşır. Biz artık bu anthrop­

lojik-Hıristiyan tanrıbilimsel kavramların ÜZ\!rine donamımızla 
Nasturilik (Nesturilik) fenomenini kavramaya çalışacagız. 
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NESTURİLİK (Nasturilik) 

N asturius' 3
' 381 'de dogdu. O kökenine göre İranlıdır, Suriyede 

Fırat bölgesinin Germanikein kentinde büyüdü ve oradan Antakya 

yüksek okuluna geldi. İlıtimalen Theodor Mopsueste orada ögret­

meniydi. 405-410 tarihinderahip payesine ulaştı. Antakya'nın hi­

sarlarının karşısında bulunan kutsal Europius manastımda rahip sı­
fatıyla bunu izleyen iki otuz yılda seçkin bir vaız'ın narnma kavuş­

tu. E ger o öldükten sonraki dünyada bagımsız bir deha olarak bir 
hükme baglanmadıysa, -ki bu muhakkak ki tahkik edilmelidir- onun 
sonraki hasını olan Qurillos'un onun degerinde olmadıgı üzerine fi­
kir birligi mevcuttur. Ignaz Rucker 132 Nasturllıgin incelenmesine 
girişen bilgin onu kuramsal akademik okul biliminin bir heveslisi 
telakkİ etmektedir. 428'de zaman zaman Konstantinopolis mevki­

inde ortaya çıkan yer boşlugu, başpiskopos yoklugu 'fırsatın aksa­
ması' olarak -bunun ardından belirtildigi üzere Nestorius'a başvu­
rulmuştur. Kürsüden sarfettigi büyük sözlerle 1 O Nisan 428' de bu 

nedenle vaazına başlamıştır: 

Ey hükümdar bana dünyayı kafirlerden arıtılmış 

olarak ver ve ben bunun için sana gögü verecegim 

inançtan sapanları itaat altına al 

ve ben sana İranlıları yenmen için yardımcı olayım 

ı 31- Max Meyerhof, Von Aıexandrien nach Bagdad. Sitzungsberichte der Preus. Akad. 

d. Wiss. Phil.-hist. Kıasse 1930, s. 394. 

ı 32- Constantin Sauter, Die peripatetische Phiıosophie bei den Syrern und Arabern; in: 

Arehiv für Geschichte der Phiıosophie 10 (1904), s. 526. 

66 



Nestorius tarafından birlikte getirilen bir pres bi üçüncü derece­
derahip Anastasius kısa bir zaman sonra vaazlarında o dönemde 
alışılagelmiş olan, bugün ise tamamİyle genel olarak uygulanan bir 
ifadeye karşı çıkmıştır: En geç İskenderiye ve Kudüs Kri ll' iden be­
ri 4. yüzyılın başından beri Meryem için Tanrının anası Yunanca 

Theotokos 133deyimi kullanılmaktay dı. 

Bu vaız saldırısına baglı olarak Nestorius karalanır. Ve bu yüz­
den Nestorius ve İskenderiye Kirili' i arasında bundan ortaya çıkan 

Hıristiyan tanrıbilimsel farklılıklar Efes'in 431' tarihindeki üçüncü 
evrensel ruhhanlar meclisinde, Kirili taraftarları zaferi kazanırlar. 

Nestorius ricaları üzerine imparatordan ilk manastırına Antakya ci­
varındaki müdavim manastırına geri dönme, inzivaya çekilme di­
rektifini alır. O orada 435 yılına kadar emekli olarak, sakin bir ömür 
sürer. Bu yıllara o imparatorun fermanıyla -olasıdır ki çevresinin 
mu ts uz son bulan ruhban meclisinden sonra da ona bag h olması yü­
zünden- Dogu Mısır'a Khargeh "büyük vahasına" gönderilir. O 
zamanlar oldugu gibi bugün de orası mücrimler kolonisidir. 134 O bu 

sürgünde iç huzuru ile yaşar. Chalzedon'un (451) daha önce görev-. 
lendirilen beklentisiyle aşagı yukarı yetmiş yaşında iken Panopo­

lis'de ölür. 

Nestorius'un Hıristiyan tanrıbilimi 

Nestorius'un Hıristiyanlık tanrıbilimi üzerine netlige kavuşma­

mız için şimdiye kadar Hıristiyan kilise babalarının tamamiyi e ge­

nel olarak Platoncu diye anlaşılmalarının kabülüne yaslanmalıyız. 
Ancak daha sonra Leontius ile (Bizanzlı (475-543) buna göre "psi­

kolojik düzlemde de" belirli bir Aristoculuk Kilise ögretisine nüfUz 

etmiştir. Şimdi biz Ignaz Rucker' de Nestorius'un ögretisinin belirli 
mütemmim cüz'lerin sadece Aristo Felsefesinden anlaşılmasınm 

ı 33- Anton Baumstark, Gcschichte der Syrischen Literat ur, 1922, S. 167- ı 69. 

ı34- C. S au ter, I. c. s. 525. 
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gerektigi üzerine birden çok işaret (telmih, gönderme, anıştırma) 
bulmaktayız. Bu husus Antakya önceki başlangıçlanndan beri özel­

likle Aristo ekolü olarak kendini açıga vurdugu için akla daha ya­
kındır. Nestorius' da fark edilen mantıksal-dialektik mümarese 
de- Rucker' e göre onun Nasturıligin Antakya kökenli olmasından 
dolayı açıklıga kavuşur. Antakyalılar uluscu supra naturalisıleri idi­

ler (I. Rucker). 135 Harnack onları supra-natural grupçular (tutucu­

lar) di ye adlandırmaktadır. İskenderiye Platonculukla kuvvetle bag­

Iantılı oldugu halde ve buna binaen tablomsu alegorik donatılmış 

yazı yorumunda bulundugu halde, Antakya daima ayık-ussal, gra­

matİk-yöntemsel temellere136 dayanmaktaydı. Suriyeliler Aristote­

les'i formalite icabı on üçüncü havari diye 137 ulular lar, Johannes Da­
mascenus 730' da böyle belirtiyor. Dikkate de ger olan nokta sadece 

şimdiye kadar tanrıbilimsel literaturda hiçbir yerde Antakya hıristi­
yan tanrıbiliminde Aristo psikolojisine işaret edildigini görmeme­
yişimizdir. Bu husus Nestorius'un ögretisi Hıristiyan tanrıbilimin­
ce dyo physeis, İsa'nın şahsında iki mizacın var saymasına bakar­

sak bizi daha da şaşırtır. Bu şu yüzden daha da şaşırtıcıdır ki sadece 
El-Kifti tarafından Aristo'nun "ruh" üzerine kitaplarının iyi diye 
adlandıran Suriyeli yorumcusunun Olypiodorus der Jüngere 'nin 
kaleminden (6. yüzyıl) açıklamada bulunmakla kalmayıp tersine 
aynı zamanda Simplikios' a (6. yüzyıl) iz af e edilen keza Süryani di­

linde yazılı bulunan bir yorumuna da iltifat ettigini tıpatıp bilgimiz 

dahilindedir. 138 

Ernst Renan'ın dahiane doktora tezi 1853'ten beri Aristoteles'i 

Suriyeiiierin nezdinde tıpkı daha sonra Latince Batıda oldugu üze­
re, sadece mantık çı olarak görmelerinden bir i tirazın ortaya çıkması 

ı 35- F. E. Pe ters, 1. c. s. 4\. 

136- I. Rucker, 1. c. 4, s. 3 ı f. 

137- Fr. Loofs, 1. c. s. 246 f. 
ı 38- Joannes Cassianus, De incamatione Christi. Li b. VII, cap, 17. Migne P. Lat. Bd. 50, 

Sp.235. 
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beklenirdi. Suriyenin ögretim faaliyetinde ispat edilebilir ne varsa, 
Stagiritli'nin (Aristo) Mantık Organunu eserinden alınmadır, yani 

Porphyrius Eisagoge'sinden dogmadır. Corpus Aristotecilum ile 
sıkı olarak bu dönemde geçmişten intikal eden kategorilerinin son­
raki yorumu. Kategoriler peri hermeneias eseri; ilk Analytik inak­
sal-didaktik tedbirden dolayı 7. bölüme kadar İbn Abi U saybia keza 
el-Farabi ve Yuhanna ibni Hailan tarafından belirtilir. 139 Suriyeiiie­
rin onu izleyen bölümlerinden "Hıristiyanlık için bir zarardan" kork­

muşlardır. Constantin S au tr 140 buna ilişkin olarak şunu eklemekte­

dir: Buna göre resmi ögreti bu ölçütle sınırlandırılmıştı, geriye ka­
lan kısmı gizlice temrin edilmekteydi. "Kendilerine deAnima'nın 

üç kitabının da dahil edildigi Metafizik ve Fizik eserlerine olan ilgi 
ancak daha sonra Araplar tarafından Suriyeliler nezdinde ilgioragı­
na geçirilmiştir. 

Şimdi Suriye okul kanonunun bilgisi sadece monofistik (İsa' da 

iki mizacın bir Tanrı mizacı olarak birleştigini ileri süren ögreti) 

piskopos ve Archiater ( dogadaki yaratıcı ve şekillendirici güce ina­

nan hümanist ögreti) olan Sergi us von Reseina 141 bildirimlerine da­
yanıyordu. Suriyedeki Aris to incelemesi üzerine haberlerin denile­
bilir ki agır basan yanı monofistik kaynaktan alınma olması gibi. 
Nasturilik tarafından yazarlar üzerine kuşkusuz daha etraflı bilgi 

verilmiştir, 142 bu kaynaklar bizzat İran'ın başka türlü ortaya çıkan 

tarihi kaderleriyle çok daha büyük kapsamdakaybolmuştur muhak­
kak. 

Bununla birlikte eşit iki yorumun mevcut olması (ana için) Sür­

yanicede her şeye karşın F. F. Peter'in 143 açıklaması dogrulugunu 

ispat etmektedir. "The existence of Syriac versions of the Greek 

139- Eusebius Renaudotius, Liturgicarum orientalium collectio, 1716, Bd. 2, s. 630. 

140- E. Renaudotius, !. c. s. 645. 

141- Fr. Loofs, 1. c. s. 49. 

142- Zedlers Universallexikon, 1732-1754, Artikel Nestorius. 
143- 1. Rucker, 1. c. 4, s. 273. 
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Commentators does not necessarily argue for an exentive pre-Isla­
mic psychologicalliteratiure in Syriac". Analytica priora yedinci 

izleyen bölümlerinin tercümelerinin mevcut olmamasının ortaya 

koydugu üzere psikolojik metinlerin eksikligi Aristo Psikolojisinin 

bilinmedigini belli etmektedir. -B ahasus ki bunun aksi için, görece­

girniz gibi, önceki otuz yıllarından gelen diger emareler tanıklık et­

mektedir. Her halükarda Nestorius'un dönemlerinde Antakya'da 

Aristo Psikolojisinin bilindigi husus u hiçbir kuşkuya yer vermez. 

Buna göre ilkesel olarak Aristoteles'in Psikolojisi ile Nestori­

us'un Hıristiyan Tanrıbilimi arasında kavramsal bir koşutlugun 

mümkün oldugu kabul edilirse, buna göre: 

1. Nestorius Hıristiyan Tanrıbiliminin deAnima Ili'ten (Aris­

to' nun) kabataslak dışlanmalıdır. 

2. Aynı zamanda muhtemelen bu koşutlugun şimdiye kadar ya 

hiç dikkate alınmaması, ya da dikkate alındıysa açıga vurulmaması 

izah edilebilir bir noktadır. 

Biz şunu anımsıyoruz; Nous, no us poietikos yaratıcı (ruh) bir 

yapıda yaşamaktadır, Yunanca phthartob, ölümlüdür o. O bizzat 

onda Yunanca olarak yaşar, aphthartos ölümsüz ve Yunanca apat­
hes ren c ide edilmez olarak. O Yunanca amiges' dir, bedenle karış­

mamıştır: ve o Yunanca thyrathen olarak bir kapıdan bütün yapının 

içine girer; bunun dışında o Yunanca, poetikos' dur dolu dolu yara­

tan, biçimlendiren enerji olarak. 

Eger bu ögretinin Nestorius'da vaftiz babahgı yaptıgını kabul 

edersek, kendisinde ruhun Nous, nous bedende, soma'da Yunanca 

sarx' damevcut oldugunu ileri süren bir Hıristiyan tanrıbilimini bul­

maya mecburuz, onun kendi Yunancadır, o Yunanca bedenle ilişki­

si içindedir, bedenin tabiatından tamamen ayrılmış olan bir tabi at 

ve o Yunanca dıştan beden-ruh yapısına Nasıralı İsa'nın beden-ruh 

yapısına girmiş olmalıdır. Biz gelenekle ve yeni araştırmada tekrar 

keşfedilmesi gerekenin ne olduguna bir bakalım. 
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Ignaz Ruckert' e göre, 144 ki o Efes 'in ruhhan meclisinin dosyala­

rını etraflı olarak işlemiştir, No us' da insanoglunun ruh-beden yapı­

sında Yunanca mevcuttur, atrepton ve Yunanca anallaktos, Yunan­

ca, ametabletos ve aparataktas bulunmaktadır ki bütün bu kavram­

lar İsa'nın ruhunun degişmez ve şekil degiştirmez olarak var oldu­

gu olgusunu dile getirmektedir, öyle ki Yunanca diaphoros o "baş­

kalaşmış", "farklılaşmış" olarak bedenden ayrılmıştır, buna baglı 

olarak Yunanca apathes' dir. Bu ayrılış belirgin oldugundan, o Yu­

nanca synhchytos' a terkibe ulaşın az (Chaldonence'nin bu deyimi 

Nestorius' da daha önce mevcuttur. 

Bu sıfatıarın toplanmasından ortaya çıkan önemli nokta tabia­

tıyla genel olarak Nasturilerin iki mizaçlı ögreti dedikleri şeydir. 

Buna temelde kutuplu olarak her iki mizacın İsa' da ayrılmaz olan 

bir şekle büründü gü mutlak birleşmesi teşkil eder ki biz buna Mo­

nophysitismus diyoruz. İskenderiye ye tepki gösteren görüş İsa' da­

ki bu tanrısal-insansal birligi vurgulamaya yöneliktir. İskenderiyeli 
Qurillos Nestorius'u İsa'nın şahsındaki birligi tahrip ettigini ileri 

sürerek muaheze etmektedir, suçlamaktadır. Bunun aksine Nestori­

us'un itharnı Qurillos'un mizaçiarın ikiligini tahrip ettigi mealinde­

dir. Tartışmanın tarihi çıkış noktasıyla Nestorius'un Tanrının anne­

sine karşı bütün bu sonuçlane ilgisi vardır? Bu arada muhakkak ki 

hala yanıtlanamamış olan soru söz konusudur: Nasıl ve hangi tarz­

da ve hangi anda Nous, nous Yunanca,pneuma yani ruh insanoglu­

nun özün ün yapısına girmektedir? B u onun dogumuy la mı, ki o kut­

sal ruhtan ortaya çıkan gebelik ruhun sagladıgı bir durum diye gö­

rülür, öyle cereyan etmektedir, yoksa sonunda bu logos'un beden­

leşmesini mi gerçekleştirİcİ olgu diye görmektedir? 

Biz Nestorius'un tanrıbiliminin bu nokta üzerine hiçbir yerde 

bir telmihine rastlamamamız bizi şaşırtmamalıdır. -en azından mo­

ren h tanrıbilim literaturunda onu bulmamamız şaşırtıcı degildir. 

144- Seeberg; zit. n. I. Rucker, 1. c. 4, s. 403. 
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Ama Nestorius'taki duruma bir bakalım! Nestorius 145 için bu soru 

çok ciddi dir: Bakirebir erkek çocukçuk mu dogurdu ve onun anne­

si "İgitur pueri dixit"dir diye Nestorius düşüncesini sürdürüyor: O 

bir erkek çocukcugun annesidir, non deitatis' in, bir Tanrının degil. 

Bir başka delil "Mecusiler yıldızı gördüklerinde büyük bir sevince 

kapıldılar ve eve gittiler, orada erkek çocugu annesi Meryemle bir­

likte buldular" Burada da Nestorius şöyle açıklıyor: Bir erkek çocu­

gun annesini, bir üluhiyetin (Tanrının) degil. İsa'yı doguran bakire 

için o bir büyük olaydır: Ülilhiyetin organonu gereci 'Tanrının ke­

lamı' olacak olan insanlıgın bir dogumuydu bu. Qurillos'un frag­

manlarında146 ki onlar Nestorius'un aleyhinde yönlendirmiş olan 

pasajları içerirler ve Cassian' ın Log os' un bedenleşmesi' eseri üze­

rine artık Nestorius 'un "yazılı belgelerinin" artan bir miktarı Hıris­

tiyanlık Tanrıbilimiyle ilintili olarak izlemektedir. Sen diyorsun ki 

(Qurillos ve onunla daha sonra Cassian öyle belirtiyor) "bir başka 

münazarada, içinde senin insan ruhunu yaratan Kutsal ruhu' da Tan­

rısal ruhtan ayırdıgın Tanrı ya küfürlerinden birinde O (Nestorius 

şöyle demektedir: "Meryemden dogan varlık kutsal ruh taşımakta­

dır". (Matth 1.) Yaratılmış olan adaletle de doluydu. O şöyle de­

mektedir: o etin içinde göründü, ruhta dogrultuldu ( 1. Tim. 3 ). Bu­

nun dışında o onu cinler için korkunç kıldı". Ben, o öyle diyor kut­

sal ruhta cinleri dışarı kovuyorum. (Luk. 1 1 ). O etini de bir tapınak 

kıldı. 'Ben gördüm ki onun ruhu nasıl bir üzüm gibi aşagıya sarkı­

yordu ve onun üzerinde kalıyordu. (Joh. 1 ). Ruh aşagıya inmiyor, 

kutsal ruh da, tersine onun ruhu aşagıya iniyor. 

Ürdün Nehrin vaftizde bedenleşme olayının bu başlangıçtaki 

görüşünün N as turinilik liturgisine girmesi bütün daha önce söyle­

diklerimizle kendiliginden anlaşılır olarak, ortaya çıkmaktadır. Re­

naudot tarafından yayımlanan bir belgede147 ki o Nestorius'un litur-

145- Novum Testamentum graece et 1at. c. app. erit. cur. Eb. Nestle, 16. Aufl. 1954. 
146- Emi! Bock, Die drei Jahre, 948, s. 39. 
147- Chryostomus Baur; zit. n. I. Rucker, 1. c. s.438. 
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Tablo, 3 (7) - Karte der religionszugehöıigehörigkeiten im V orderen Orient (Aus: 
Westermanns Atlas für Weldgeschichte, I 963) 
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yası olarak adlandınlır, başlatılan sözlerden sonra Epifani eklemesi 

olarak (h açı suya atma) şu kısa türnce gelmektedir: "Qui inelin at ca­

put su um baptismati" başını vaftiz için ege n "Yayımcı Renaudot 148 

bu pasja ilişkin önemli bir açıklamada gelenege dayanarak şunu be­

lirtir: Cizvit Jacobus Sitmondus (1559-1657) Nestorius'ıın bu gö­

rüşünü şu sözlerle zikretti: "verbum Dei man haminem ex Maria 
factumsuscepta humana tuZanatura sed in haminem ex Maria na­

tum padesta inBaptisnıadescendisse". "Tannnınkelamı Meryem' in 

insansal bir tabiatı kab Gl etmek suretiyle Meryem' den insan degil, 

tersine Meryem tarafından dogrulan insanın içine vaftizde Tanrının 

keli'imı aşagıya inmiştir." Ve Simondus eklemektedir: Bu Nestori­

us 'un görüşü olarak "Yahi Ben Adi, Abulbircat, Dionysus Barbali­

bi ile diger şarkiyatçı tanrıbilimciler tarafından da belgelenmiştir. 

En eski kanıt 149 bu ilk Hıristiyanlıkla ilgili Nestorius'un görüşü için 

öyle adlandınlan 429 tarihli ilk yılın yarısında Eusebius von Dory­

laeum'un Cantestatia eserinde de bulunmaktadır. Ruhban meclisi­

nin evraklarının arasına alınmış daha sonra Cassian'da rastlanan 

Konstantinopolis Kilisesine yönelik bir protesto ili'inında da bulun­

maktadır. 

Bundan daha sonraki gelenektc kalanın ne oldugunu sormalı­

yız? İlki n Arnold'un Tarafsız Kilise ve kairler tarihinde bu gibi ög­

reti kanaatlannın izleri aranmalıdır. Şayanı dikkat tarzda Arnold yi­

ne de ona tarafsız olmadıgı soluk, belirsiz bir rapor vermektedir. 

Zedler'in Evrensel sözlügünde150 olaylar çok daha güzel görünüm­

dedir. Biz Qurillos' un hattı hareketinin çok net olan karakterisigine 

148- Zu Nemesi us von Emesa: Johannes Hirschberger, Geschichte der Phi1osophie. Alter­
tum und Mitte1alter, 9. Aufl. 1974, s. 342 f; Nemesi i Erneseni libri peri physeos anth­
ropou versio !atina, ed. Carol. Holzinger, ı887; Werner W. Jaeger, Nemesius von 
Emesa, ı9ı4; Kurt Sprengel, Versuch e iner pragmatischen Geschichte der Arzne­
ikunde (1792-1803), Bd. 2, ı793, s.ı89-ı9ı; IngemarDüring, Von Aristote1es bis 
Leibniz. In: Antike und Abendıand, 1954, S. ı 1 8-ı54, insbes. s. ı32, Anın. 32. 

149- Johannes Hirschbcrger, ı. c. s. 343. 
150- V. Knauer, 1. c. s. 177, ı89, vor all em aber s. ı8 1. 
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göre şunu okuyoruz: "Aksi halde birkaçı tamamen Nestoreus' a iliş­

kin tartışmayı sadece boş bir kılıkırkyarma telakkİ etmektedirler. 

Kuşkusuz Nestorius da İsa' da iki farklı şahsın mevcut oldugunu 

açıkça ögretmektedir; ama böyle bir sonuç ögretisinden büsbütün 

bir anlık sürede çıkarılmaktadır, o besbelli Meryemi Tanrının oglu­

nun annesi saymamakta, tersine sadece İsa'nın annesi telakkİ et­

mektedir. Buna göre de tanrının o gl u İsa'nın vaftizinde Meryem 'in 

o gl una aşagıya indigini ve onun içinde bir tapınaktaymış gibi otur­

dugunu dile getirmektedir, bunun için o İsa'yı Yunanca theophoron 

diye adlandırmaktadır ... " 

Ruhun, "O"nun ruhunun organonu olarak tapınak Yunanca, 

thyrathen-bir güvercin gibi aşagıya inıniştir; bu duruma göre Nes­

torius'un tanrıbilimsel gizidir, bu onu bakire Meryeıni Tanrının an­

nesi olarak adlandırmaktan alıkoymaktadır. O onu bana Tanrıça 

yapmayın diye uyarmaktadır. 151 Daha sonra tartışmaya başlandıgm­

da Yunanca lıaplousteroi için simpliciter eredentes için basit ruhlar 

için şunu kabul etmek istemişti, theotokos onur unvanı için müm­

kündür. Gerçekte Logos için kabul edilen ve onunla birleştirilen ve 

irtibatlandırılan insan Meryem'den dogdugu için Yunanca akri­

bebteroi için yani daha tıpatıp ayırırnlara alışmış olanlar için ilkin 

onur unvanı theotokos tespit edilmiştir. 

Tanrı yı taşıyanın içindeki her iki ınizaca şimdi daha sonra Nes­

torius'un ögretisinde her iki Yunanca, prosopa diye adlandırılan 

dahildir ki her iki dışa görünen yüzler (ya da "maskelere" göre) iki­

ligin dışa vuruınlarıdır. Bu Aristoteles'in ruhsaltözüdür Yunanca; 

eidos ögretisi diyerek J. Rucker bu pasajdakabul etmektedir. Ayrı­

ca Seeberg152 şunu vurgulamaktadır: Ona göre öyle adlandırılan Pro­

sopon kuraını İskolastigin Aristoca yöntemine daha çok yakın ak-

ı 5 ı- Cassiodor; zit. n. Anton Baumstark, Geschichte dcr syrischen Liıeraıur, ı 922, S. 
114. 

ı 52- Überweg Praechter, Grundriss der Geschichte der Philosophie des ALıertums. ı !. 
Aufl. ı 920, s. 658. 
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rabadır, hatta onunla özdeşlik derecesinde akrabadır. Logomahinin 

(münazaranın, kılı kırkyarmanın) Prosopon ya da uknum (hipos­

raz) (dayanak) çevresinde bu kılıkırkyarmalar (daha sonra Chalze­
donenze tarafından her iki mizacın yanyanalıgı için kabul edilen 
kavram), ki o daha sonra hatta Vinzenz Knauer tarafından da kulla­

nılmaktadır tekrar Aris to Psikolojisini didaktik olarak netleştirmek 
için, kullanır, Aristoteles'in vaftiz babalıgı yaptıgını kabul edebili­

riz. 

Ama biz gördük ki Aristoteles vaftiz babası idi çok merkezi olan 

bir yerde. Onun ruhu bir güvercin gibi aşagıya indi". Burada acaba 

Aristoteles vaftiz babalıgı mı etmiştir? Hayır, çünkü Rudolf S te iner 

mantıksal sonuca uygun olarak burada aşagıdaki Evangelien met­
nine dikkati çekmektedir: (Luk. 3, 22): "Ben seni bugün dogurdum 

Yunanca gegenneka, ki o bugün sadece Codep Bezar Conta Brigi­
ensis' de153 bulunmaktadır. Başlangıçtaki ama daha k onra en azın­

dan ilk üç Evangeliende tadil edilen metin idi. Emil Bock154 Rudolf 

Steiner' in bu görüşünü benimsemektedir, bunu da şu hususa işaret 
ederek saglamaktadır: Tevrattaki bütün koşutyerler (Ps 2,7) ve İn­
cildeki (Apg 13, 33) İbrani mektubu 1,5 ve 5,5 Codex Bezac Can­
tabrigiensis'in aynı metnini içermektedir. "Bu benim sevilen og­
lumdur, onu ben dogurdum". Köken ilk versiyonundaki İncil tarihi 

rapor olarak Aristoteles'in Anthoropolojesine (insan bilimi) eksik­
siz kristolojik organ on koşutlugunu içermektedir. Birbirinden ba­
gımsız olan koşutluklar olarak aynı yöne gitmektedir onlar. Böyle­

ce Nestorius ilk Hıristiyanlık ögretisinin muhafazakar idamecisi 

olarak kendini açıga vurmakta olup onun ilk formüllendiriş için 

Aristoteles 'e ihtiyacı yoktur, ama onu eksiksiz bir felsefi ögreti do­

nanımı (iskelesi) olarak ilk Hıristiyan ögretilerin idamesi için istifa­

de edebilecegi bir me haz olarak görülmektedir. Biz Aristoteles' in 

153- Suppıementum Aristoteıicum editum consiıio et auctoritate Acad. Li tt. Boru ss. 
(1885 ff.), vol. ı, 2, ed. 1. Bywater, ı886. 

ı 54- Phiıi ppe Merlan, Monopsychism, Mysticism, Metaconsciousness. Probıems of the 
souı in the neoaristotelian and neopıatonian tradition, 1963, s. 54, Anın. 1. 
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sözünü Suriyeiiierin onüçüncü havarisi olarak mı (Nestorius) yeni­
den ve artık bütüncül olarak mı anlamalıyız? Bu çıkarsamalar (man­
tıksal sonuçlar) tabiatıyla modem araştırmada açık açık gözden ka­
çırılır, biz bunun sebebini görmek zorundayız. Ruhban meclisinin 
metinlerine dayanarak ve yeni bulunan Nestorius savunmalarına is­
tinaden (liber Heraclidis, 6. Yüzyıl) Nestorius'un bir tür itibarının 
kazandınlmasını amaçlamaktadır. Ignaz Rucker şu sonuca varmak­

tadır: Nestorius muhtemelen bu ada en az layık olandır inançtan sa­

panların arasında. Ve Chryssostomus baur OSB 155 şu tehlikeli so­

ruyu sormaktadır: "Peut on dir e, que sans le patriarced'Alexand­

rie, son riva! de Constantinople ne serait jamais "deve nu" hereti­

que?" 

Qurillos'un kişilik olarak bir hükme baglanmasında hemfikir 
olunur. Ama daha yüksek bir nokta-i nazardan bakılırsa buna rag­
men o İsa'nın ruhunun anlamında hareket etmiştir. Nestorius bütün 
dogusal baglanıısıyla afaroz edilmiştir. Dyophysistik (iki mizaçlı) 
Nestorius kilisesi Bizansın devlet ortodoksluguyla karşıtlık oluş­
turmuştur. Daha sonraki Katholikos von Nisibis, Barsaumas'ın ta­
rihi arka planı olmaksızın Nestorianerlerin (Nesturilerin) S as ani 
imparatorlugunun başpiskoposluguna terfi ettirmek tavsiyesinde 

bulunulur muydu? Hıristiyanlık İran' da onun mevcudiyetini sür­

dürmemesi için ihtiyacı olan barışın ölçüsünü kazanır mıydı? Ephe­

sinizmin Doguda etkili olmasından beri ve daha çok Chalzedonen­
se'nin etkili hale gelmesinden itibaren, ki o bilindigi üzere mo­

nophysgitleri çok daha Nestoriusça bir karara baglamıştı, ki bu yüz­

den Mısır-Koptİk kilise kısımlarından ayrılmaya maruz kalmıştı 
İrandaki Hıristiyanlık için belirgin kolaylıklar ortaya çıkmıştı. Bu­

nunla birlikte özel hal ve şartlar rekabetle yüklü olarak bundan son­

ra da baki kalmıştır ve bunun niçin iyi oldugunu görecegiz. 

155- In der Übersetzung von R. Harder, Plotin. Schriften, Bd. 2, 1936, s. 6 f. 
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Yeni Platonculuk 

Farklı birlikte çaba harcayan fikir akımlarında antropoloji söz 
konusu olmuştur. Sorun şudur: insan bedeni nasıl yapılmıştır, o za­

manlar ilk planda sadece anatomik fiziyolojik bir sorun degildi, ter­
sine -o tabiat filozofu oldugunda- filozofu şiddetle ugraştıran bir 

soı·undu. Buna ondan sonra gelen ilk sorun olarak aslında insan vü­

cudunun yapılışı, insan bünyesinin yapılışı felsefesinin merkezini 
teşkil eden bölüm Aristo Psikolojisinin mahiyetinde izleyen yüz­

yılları şimdiki zamanın içine kadar ugraştırdıgı üzere söz konusuy­

du. Son sorun ruhun Geist ile baglamı Tanrıbilimi ile sıkı bir kom­
şuluga götürdü (ilkin Nyssa'lı Gregor'un simasında Kutsal ruhun 

tanrıbilimi ile, bizim bunu son balıiste gördügümüz gibi.) 

Şimdi Dünyayı yorumlama yönteminin Aristotelesce tarzı, amp­
rik tasviri tarz, organik ve ruhlandırılmış dünyanın madde ve biçim 

karşılıklı oyunu içinde kavranılması, sürekli olarak ideal gerçekçi 
olan Platonda ögretmenlerini gören felsefe kuşaklarının eşlik ettik­
leri bir durumdur. Bu Platoncu ekol -kurucusu Ammonias Sakkas 
(ölümü -242- ve kilise babası Origines'in çagdaşı) yaşadıgı İsken­
deriye' den yola çıkmıştır. Yeni Platoncu e kol olarak ve İslamiyetİn 
istilasından önce gerilemenin dönemlerinde bir parça küçümsene­

rek sahte Platoncu ekol olarak adlandırılmıştır. Stoa'nın orta dö­

nemleri bundan sonra Apameia'lı Poseidonios 'u ilk ögretmeni çı­

kardı ki o Platon ve Aristoteles' i başarı ile bir senteze ulaştırmıştır. 
Her şeyden önce Platon'un "Timaios" eserine dayanmak suretiyle 

bu mümkün olmuştu ve "Timaios"un bu Platonu bu sayede yüzyıl­

lar boyunca Schleiermacher' e kadar sırf Platon kalmıştır. Bu gün­
deme giren akımın seyri içinde bir yazar özellikle dikkate de ger bu­
lunmuştur: O de natura hominus (Yunanca pe ri physeos anthropou 

insanın tabiatı üzerine) eseriyle 5. yüzyılın güneelleşen bütün dog-
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matik ana sorularına deginmiştir. O Yeni Platonculugun anlamında 

felsefe yapan, ama bunu yaparken az çok Aristoculuk da eden pis­
kopos Ernesalı Nemesios;156 onun eseri kısmen Kilise tarihinden bi­
linen Gregon Nyssa tanrıbilimcisinin adı altında intikal ettirilmiş­
tir. Felsefenin Tanrıbilimine komşulugu bilim alanında ruh ve kut­

sal ruh alanında buna göre bu sahte epigrafik izafe ediliş le ifade 
edilmiştir. Ingemar Düring 157 Nemesios'un eserinin bu önemine 

Chalzedeon ruhhan meclisinin anthoropolojik sorular olarak işaret 

etmektedir. Bu 4. ruhhan meclisi 3. ruhhan meclisine karşı (Efes) 
Nestorius'un görüşlerinin lehine ana formüllendirmelerinin bir ha­

fifletilmesini saglamıştır. Buna göre de natura hominis'in Nasturi­
lerin sırasında (arasında) okunmasına izin verilmesinin mecburen 
kabul edilmesidir. 

Zarif bir dialektikle -Felsefe gelenekten alınan zengin malzeme 
ile donatılmış olarak, hemen ilk bölümde insan bünyesinin üçlülü­
güne ilişkin soru sorulmaktadır. Bu soru diger sorularla eş anlamlı­
dır. İnsan sadece beden ve ruhtan mı ibarettir ya da daha dogrusu 

ruh, Geist ve bedenden miteşekkül eder? Bu son soru şu soruna in­

dirgenir: Acaba akıl (Geist) ruhun "üzerinde midir" (superveniens) 

yoksa ruh kendisinden yola çıkarak akla (intellectus) tabi! şekilde 
sahip midir?, öyle ki o (akıl) insanın bedenindeki göz gibi en iyi kıs­

mını mı verir? Birbirinin ardından Plotin'e, Appolinaris'e (von La­
odicea) ve Aris to tel es' e göndermelerde bulunur. Plotin üzerine şöy­
le denir: O ruh ve aklı iki ayrı şey olarak bırakanlara dahildir, bu 

yüzden bütün insan üç halkadan teşekkül eder, yani bedenden, ruh­
tan ve akıldan. Bu nokta-inazarı Appolinaris von Laodicea benim­

semiştir; (taklid ederek). 

Bundan sonra Aristoteles'in akıl-ruh ögretisinin özetlenmiş bir 
kabataslak anlatımı gelmektedir. Buna göre Aristoteles belirli bir 

yetenekle (meleke ile) insana akıl yaratılmıştır (complasmatus); 

156- Rudolf Steiner, Vortrag vom 22. Ma i 1920, GA 74, Schmidt 4130. 
157- Rudolf Steiner, Wie erlangt man Erkennınisse der höhren W e Iten, GA 1 O, (1904). 
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gerçekte ve dogrusu öyle-öyle diyor- o dıştan ona gelir insanın ma­

hiyetini yetkin kılmak için degil, aksine onun üstüne yükselerek 
(supervenir) biliminin yetkinleştirilmesi için ve tabiatı yorumlama­
sı için Sadece çok az sayıda insan -o Nemesius'a göre temin etmek­
tedir- ve sadece filozofların gerçekte böyle bir aklı vardır. Sadece 

doksagrafik olarak belirtilmiş olan olumsuzluk ile ana soruna ve 
onun çözümlenmesinin n as ılına yazar tarafından işaret edilmiştir. 

Eger daha sonra ruhun bedene olan ilintisi seven ve sevilenin bagı 

ile karakterize edilirse aynı zamanda bedenin ruhun ve aklın gereci 

otduguna dair bilinen mecazla anlatılırsa bu takdirde Hirschberger 

şunu söyleyebilir: Burada Dualizm mevcut, burada Platon ve genç 

Aristoteles. 158 

Üçlü görünümü olan bu işaret ediş burada yeterli olacaktır. Chal­
cedondan önce ve Chalcedonda aslında ele geçirilmeye çalışılan 
ruhhan meclisinin pa yeleri (seçkinlikleri) bet sübtil türdendir. Bi­

zim Platonculaştıran Apollinaris 'i (Laodicealı-İskenderiyeli) Qu­
rillos'un fikri arkapHinı olarak figürü olarak görüp görmeyecegi­

miz ya da Platona karşı olan S amosıra'lı Paulus'u Nestoriunus'un 
Antakyalı selefi diye kabul etmeyecegimiz hususu ortadadır. Her 
ikisi de üçlü olarak düşünürler. Önemli farklar tanrısal aklın (ru­
hun) ve (tanrı-insan) sarxının birbiri ile ve içiçe formüle edilip edil­
meyecegi hususu ile ortaya çıkarlar. Ruhun tek başına bedenin biçi­

mi olup olamaması onun tözsel tabiat diye müHihaza edilip edile-

158- Suppl. Aristoteı, Bd. II (1887), ed. Bruns, s. ı ı 2, 27-28; ı ı 3, 3-9. Herr Prof. Paul Mo­
raux übermitteııe freundıicherweise ei ne ausfürlichere und verstandigere Überseı­
zung dieser Stelle: "Entweder ordnet und verwalteı dieser Nous allein die Dinge der 
hiesigen Well unter Bezugnahme auf die himmıischen Wesenheiten und er gewiihrle­
istet ihre Vereinigung und Trennung, sodaşer seıbst auch der Demiurg des potentieı­
ıen Intellekıs isı. Oder (er tu! das) zıısammen mit (=in Kooperation mit) der wohıge­
ordneten Bewegung der Himmeıskörper." Prof. Moraux fügt hinzu: "Dazu isı zu be­
rücksichıigen, daş es si ch nicht um Alexanders eigene Lehre handeıt, sondem um ein 
z. T. abıehnendes Referat über die Lehre seines Meisters (Aristoteıes von Mytiene? 
vgl. Moraux in: Arch. f. Gech. &Phiıos. 49, [1967], S. 169 ff.) Uns kames mitdiesem 
Zitat mehr auf den historischen Gesichtspunkt der ersten Greifbarkeit dieser Lehre 
überhaupt an. 
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memesi hususu elbette önemlidir. Ve e ger burada Platonlaştıran 
Nemesius ne Aristoteles'in ne de 'Dinarchos'un ruhu tözsel olarak 
tartışılmaması hususu elbette önemlidir. Ve e ger burada Platonlaş­
tıran Nemesius ne Aristoteles'in ne de 'Dinarchos'un ruhu tözsel 

olarak önemsemediklerini vurgularsa, bu takdirde muhtemelen 
Lampsakos'lu Sıraton'un simasında genç Peripatos'un (Aristo) iz­

leyicisi olarak yapmış olacaktır. Eger bizzat Hirschberger biçim 

kavramının ruh ögretisi ile ilintili olarak degiştirilip oluşturulması­
nın daha yakinen bir araştırınayı bekledigini belirtirse, bu takdirde 
"corruptio" kavramının da Aristoteles' in Psikolojisi ve epistemolo­

jisi (Bilgi Kuramı) ile ilintili olarak bir başka tahkikine gerek var­
dır. Acaba tözsel olmayan töszel bir şey "corruption"a yol açmaz 
mı, bu yeniden ciddi olarak sorulması gerekli sorudur, ki biz bu özel­
likte bunun Platoncu Aristo'nun düşünüşünden yanıtlanması müm­
kün olmadıgını kabul etmeliyiz. Bunun için V. Knauer'e de bakı­
nız. 159 O Nous'un akıl olarak ve düşünme melekesinin ve nous'un 

ruhsal töz olarak farkını dikkate alınayan tercüınelerin birden çok 

yerde hemen hemen anlaşılmaz bir hususu olarak işaret etmiştir. 

Dikkate de ger olarak İskenderiye' nin Platoncu ekolü kristalo­
jik -dogmatik mantıksal sonucunda İsa' nın tanrılıligını tek yan lı ola­
rak vurgulayan Monofizitizme yol açtıgı dogrudur. Monofizitçiler 
Mısır ve Suriye'de yeni Platoncuların tutumunu sürdürdüler. Birli­
ge yönelik tutkulu çaba bu ülkelerin insanı için keza Dualizmin İra­
nı gibi ilginçti. 160 Ve İran için ölçü oluşturan Nestorius 'un Hıristi­

yan kilisesi besbelli onun Platonu anımsıyarak ikircil (dualistik) 

olarak felsefe yaptıgı yerde Aristoteles'e dayanmaktadır. Onun da 

Aniına eserine yasianmaktadırlar ve onun kendine özgü Platoncu 

bilgi (W. Jaeger) İskendeıiye ekolünün "dye physeis"in sımsıkı sa­

rılmasına ilişkin tutkulu mücadelesi başka türlü düşünülemez. 

159- T. J. de Boer, GeschichtederPhilosophieim Islam, 190J,s. 123. 

160- Al-Qifti; zit. n. Cyril Elgood, 1. c. s. 48. 
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Yeni Platonculugun Gundi-Şapur'un dünyasıyla temasındaki 
tarihi gerilimli an kuşkusuz Atinalı filozofların Justinyenin ferma­
nıyla (bakınız resim 4) sürgüne gönderildikten SOJ)raki temasında­

dır. Felsefe ve hukuk Atina' da artık ögretilmeyecekti; akademideki 
kült cerrıaati olarak, ki o başından beri daima vardı, hala canlı çok 
tanncılık kutsal olarak adlandırılan devlet kilisesini ve yasalaştırı­
lan hukuk devletinin iklimine uygun degildi. Boethius'un hücresi, 

Cassiodiarus Vivarium ve kısa bir süre önce kurulan Monte Casino 

Manastır birligi Batıda antik ruhun ekildigi yerlerdi. Bütün Parsi 
ulusculuguna ragmen kendini Bizans devletinin rekabet eden mi­

rascısı olarak gören Dogu Batıdan uzman göçmenleri daha çok al­

maya elverişli görüyordu kendini. Ve h Andew Şapur belki de şu de­
m ekti: Antakya' dan daha iyi, keza Bizanstan daha üstün? Felsefe 

ideallerinin politik düzeyde gerçekleştirilmesine çaba harcayan ye­
ni Platoncular için Büsrev filozofların kralı diye tasvir edilmiş ola­
bilirdi, çünkü onlar böyle bir kralı eski Platoncu ütopilere dayana­
rak aramaktaydılar. Bunaragmen-Edessa'nın ve Nsibin'in namı 

Cassiodor' a kadar nüfUz etmişti. 161 Batıda şimdi yeniden kalkındı­
rılmak istenilen şey Doguda çoktan gerçekleştirilmiş görünmek­

teydi. 

'Ölümsüz ruh" lakabını almış olan Sasaniler'in kralı, ki onunla 
o Nemesianisin belirttigine göre önce kendini filozof olarak tanıt­

mıştı, bu kral ne denli felsefi komutanın İskenderiyeli örnegine ça­
ba harcar görünse de gerçek tözün kozmopolitik Ktesiphon saray 
cephesinde gizledigi yüksek seviyede olmadıgın izlenimini uyan­
dırıyordu. Burada daha önce Atina Yeni Platoncu istilasından önce 
saray filozofu olarak hizmette bulunan aslında Aristotelesçi olarak 

tavır takınan ve krala ders veren Uran i os müverrih Agathias tarafın­

dan yüksek not almamıştı. Bundan sonra orada Introductio mirabi-

161- Sc hac h: Cyril Elgood, 1. c. s. 54; A. v. d. Linde, Geschichte und Li teratur des Schach­
piels (1874), s. 3 f; A. Christensen, 1. c. S. 424, Anın. 2; RudolfSteiner, Vortrag vom 

14. Marz 1912,GA61, Schmidt2561. 
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!is in dialecticam Nsibin'in bir başpiskoposu olan Paul us Persa'nın 

eseri olup o Sermo compositusa Paula Per sa super opus logic um 

Aristoteles philosophiae ad re gem Chosroem adı altında da geçer­

liydi ve az geliştirilmiş bir seviyeyi belirgin kılmaya elverişliydi ki 

bu seviyede o dönemde Sasani sarayında felsefe yapılmaktaydı. 

Emst Re nan' daki çeviri örnekleri Clıristensen' sendekiler gibi bunu 

iyice belirgin kılmaktadır. 

Bu ortama-akrabaların evliliginin ahlaki ortamına, açık havada 

Zerdüştçe ölü gömülüşü ve Mazdakların isyanının sosyal sonuçları 

kendi hissesine düşeni yaparak bu entellektüel ve sosyal çevreye 

Atinadan gelen yedilerin girişi rastlar. Kilikyalı (önasyalı) Simpli­

kos, Frikyadan Eulamios, Lidyadan Priskianos, her iki Phoenikerli 

Herınias ve Diogenes, Gazalı İsodor ve sonuncusu Atinada memur­

luk yapan Scholach. Damaskios Syros. 485'te ölen tanrıbilimcilik 

sürdüren Platoncu Praklos'dan sonra Atİnalı Manastır müdürleri­

nin seviyesi elbet artık yükselmedi. Atinadan doguya giden kuşku­

suz akademik halefiyette birinci dereceden degildi, buna göre onla­

rın ögretici adamları "büyük kentsoy lu" olarak yeni çevrelerinde 

farklılık göstermedil er. 

Yedilerinarasında önemli biri olarak Simpilikios göründü. İl kin 

İskenderiye'de yetiştirilmiş olarak oradaki okulda kendisine telkin 

edilen Platoncu ruhu yanında Aristoteles'e büyük, güçlü bir egilim 

duymuştu. Böylece Aristoteles'in kategoriler (makuleler) ögretisi­

ne ilişkin bir yorumuyla tanınmıştı. Göze batan bir derecede ayık, 

çok bilgin yazar olarak bütün noktalarda Platon ile Aris to arasında 

bir uyum saglamıştır. Aristoteles'in Platona itiraz ettigiyerde o bu­

nu sadece sözlerle ifade ediyordu ve savruk Platon okuyucularının 

yanlış anlamalarma karşı çıkıyordu. 162 

Damaski os, Simplikios'un Atİnalı hocası daha çok hülyaperest­

ti. Praklos ile J amblichos arasında o ince taazzuv ettirilmiş sistema-

162- E. O. vonLippmann, Geschichte des Zuckers. 2. Aufl. 1929, s. 158. 
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tigi ile oldugu kadar mistik tecrübeleriyle aranan biriydi. Bir unu­
tulmuş, ama 9. yüzyılda Photius tarafından okunan kitabında o ölü­

lerin dünyada göıünmesini konu edinmiş tir. 

Geri kalanlardan sadece fragman olarak Priskianos Lydos'un 

kaleminden bazı parçalar kalmıştır. Ondan iki eser günümüze inti­
kaletmiştir. Birincisi Theopharst'ın öyle adlandırılan Fiziginin ufak 

bir fragınanı (bu fiziginin 4. ve 5. kitabı yinedeAnima unvanını ta­

şıyordu )'163 onda Theophrast' ın kendiliginden anlaşılacagı gibi Aris­

to'nun kavram biçimleri Yeni Platoncu Jamblichos'un düşünüşüne 

uydurulmuştu. Priskianos'un düpedüz bölümünü bu Theophrast'ın 

Nous üzerine anlama uygun çevirisi üzerine olan bölümünü ilk kez 

tercüme etmek ve açıklamak konumuzda önemli olmasına ragmen 

biz Priskianos' dan intikal eden ikinci kitabına yöneliyoruz: Burada 

söz konusu olan İran kralı Hüsrevin sorunları üzerine "sorunların 
çözümlenmeleri" unvanı altında sorunların toplulugu adını taşı­

maktadır. (Solutiones eorum de quibus dubitavit C/ıosroes Presa­
rum Rex). 164 Müverrihlerin görüşlerine göre bu solutiones (çözüm­
lemeler) yediler 533 'te diplomatik koruma altında Greklerin va ta­

nma geri döndükten sonra yazılmıştır. İlk kısa bölümlerde -ki onlar 

tabiri caizse bizim bugün felsefi bir mülakat diye adlandırabilecegi­
mizden daha başkasını ifade etmemektedirler (kral filozofa sorar) 

psikolojik sorunlar söz konusu olmaktadır: Denilebilir ki ruhun ma­
hiyeti, onun gayrı maddi oluşu ya da olmayışı, onun bedenden ayrı 
ve ölümsüz olup olmadıgı beden-ruh ilişkisi gibi uyanıkken ve uy­

kuda iken düşünülürse, sonunda görmenin fiziyolojisi ele alınır. 
Bundan sonra asıl tabiat felseesine ilişkin sorunlara geçilir: İklim, 

yılın seyri, dünyanın yuvarlak olup olmadıgıhususları ele alınır. 

İlaç tedavisinin (sagılım) anlamı da keza denizdeki gel-git'lerin 

ay'a baglılıgı, rüzgarların tabiatı ve hayvan cografyasının belirli 

163- Lippmann, I. c. s. 162. 
164- Alfred von Kremer, Kulturgeschichte desOrientsun ter den Kalifen, 1875, Bd. I, S. 

295; zit. n. O. E. v. Lippmann, I. c. 
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konuları işlenir. Platon'un Phaidon'u, Phaidros"u ve Devleti alıntı­

lanır, Theophrasta başvurulur, Poseidonius söz alır, bundan sonra 

Strabo geniş bir cepheden soru I ur, tekrar tekrar Aristoteles' e baş­
vurulur, bundan sonra sıra yeni Platonculara gelir, Hippokrates'e 

geçilir, sonunda Porphyrius ve Jamblichus, Proclus ve Plotinus 
"magnus"un kendi konuşturulur. 

Biz bu yerde Priskianos 'un bu çözümlemelerinin ayrıntısına gir­

meyecegiz Paul us Persa'ya olan belirgin seviye farkını vurgulamak 

için; bu yerde toplu tematikte bu incelemeye özel bir dikkat sarfet­

memize yol açmıyor. Bunun aksine ana ilgimiz filozof tarafından 

zerafetle geçiştirilen İran kralının biricik sorusuna yöneliktir, o bü­

tün sorulardan en eskisi dir, şu yöndedir: 

"Primum quidem: Quae est Animae natura, et utrum in omnibus 

corporibus una arque eadem est, an differt? İlki için: ruhun tabiatı 

hangisidir, o bütün bedenlerde bir ve aynı mıdır ya da başkalaşmış­

mıdır? (diger insanlardan?)" 

İran kralının burada kısa bir tümcede -muhakkak ki çagın çerçe­

vesi içinde kalan-, bir sorunu deginmesini sürprizle karşılıyoruz, ki 

o sorun bunun dışında Nemesi us von Emesa' da da daha önce karşı­

mıza çıkmıştı. O birden çok yazarın felsefelerinin, hatta bütün filo­

zoflar kuşagının dahilinde kendisini gösteren muhakkak ki yeterli 
derecede agır basan bir sorundu. Daha 13. yüzyıl bu sorunu aynen 

ele alacaktır. Bu sorunu bir ruhun birligine göre bütün tek tek be­

denlerde sormak kimin aklına gelmiştir? Bu sorunu bugün bilindigi 

gibi "Mono Psihizmus" adı altında özetlemişlerdir. Onun İskolastik 

13. yüzyılda aldıgı isim daha başkadır: Thomas'ın 13. yüzyılda İbni 

Rüşt taraftarıarına karşı temsil edilen ögretisinin denemesi de Uni­

tate intellectus adını taşımaktadır. İntellectus undAnima- Nous, 

no us poetikos, un Yunanca psyche -birlik arz etmeleri, bu önemli 

yeni görüş Platinos' dan daha başkasının görüşü degildir, ki o büyük 

diye adlandırılan ve Mani'nin çagdaşı olup takriben 203 ila 270 yıl-
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ları arasında yaşamıştır. Philippe Merlan Monopsihizmuz' a felsefe 

tarihi bakımından açıklık getiren bir etüt tahsis etmiştir. 165 Ennead­

en'in VI. 4, 4, 34-45 pasajınaesas olarak işaretederek şöyle demek­

tedir ki bununla ilintili olarak bütün ruhlar birdir, bu aşagı yukarı şu 

demektir: "Onlar birbirlerine karşı ayrılmazdır lar" onlar aynı za­

mandadırlar ve birbirlerine karşı fanklılaşmış olarak kalırlar." Akıl 

(Geist)' da çok katlıdır başkalıgı sayesinde, mahal sayesinde degil, 

tersine, bir arada olarak. Ruhlar da böylemidir? Evet, ruhlar da böy­

ledir. Çünkü bedenlerde neyin bölünebilir oldugu söylenirse, o ma­

hiyetine göre bölünemezdir; bu cevheriyet (tözlülük), ruhun tözlü­

lügü büyüklügü olan bedenlerde içkin oldugu için-ya da daha dog­

rusu bedenierin onun içine girdiginden ve kısımlarından her biri­

sinde onlar oldugundan bölünebilir olduguna göre, o cevheriyet gö­

rünür olur ve bölünebilir şeklinde ifade edilmiştir. O kısımlarıyla 

bölünmüş olmadıgından, tersine bütün olarak her yerde bütün oldu­

gundan, bu sayede birligi, mahiyetinin özüne ait bölünemezligi aşi­

kar olur. Buna göre bir ruhun mevcudiyeti bir çoklarınninkini var 

olanın yok etmesi gibi keza var olan şeyler onları ortadan kaldıra­
maz, orada yukarıda çokluk birlige aykırı gelme, bedenierin çok­

lugyla hayatla dolu olmaya gerek yoktur, bedenin büyüklü gü dola­
yısiyle ruhların çoklugunun teşekkül ettigi söylenemez, tersine be­

denlerden önce o oradadır, ruhların çoklugu kadar bir ruh da orada­

dır. Çünkü toplamda çoklar zaten mevcuttur, sadece gizilgüç (kuv­

vet) olarak degil, tersine her bir tek olanı gerçekleşmiştir; çünkü bir 

ruh, bütün olan çokların içinde olmasını engellemez tıpkı çokların 

bir ruhu engellemesi gibi. Onlar ayrılmadan ayrılırlar ve yanyana 

olarak kendi ödevleri yoktur, sınırlarla ayrılmamışlardır, tıpkı bir­

çok bilimlerin bir ruhun içinde var olması gibi. Bir ruh onun her şe­

yi içinde taşıyacak yaratılışta olmasıdır." 166 Plotin' de ruhun "akıl 

ı 65- Zit. n. A. Christensen, ı. c. s. 425 f. Mirfn çevirisi. 
ı 66- Robert Nelz, 1. c. S. 88. Femer: Schulze, De Gandisapora, Persaruro quondam Aca­

demia Medica observatio historica. Commentariader Petersburger Kaiserlichen Ge­
sellschaftderWissenschafıen, Bd. ı3, ı751. 
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olarak da (intellectus) eşit Nous kavranmak zorunda oldugundan, 

Merlan tarafından Ann. V. I, 8, IV, 9'a rücu edilir. Monopsihismus 
ve un i tas intellectus bir oldugunu Plotin' den bir yüz yıl sonra The­
mistius bir Aristoteles' in deAnima yorumuna ilişkin anlama uygun 
çevirisinde belirtmektedir, güçlendirmektedir: Hepimizin bir üret­

ken bilince rücu etmemizdeki ve her şeyi bir akıldan çıkarsamamız­
da bir katılık yoktur. Eger bunu şart koşmazsak, bütün insanlar için 

aynı olan i delerin mevcudiyetini nasıl izah edebiliriz? Hepimizin 

bir direktif olmaksızın temellendirici kavramları ve temellendirici 

belitleri (axiom) mütearifeleri çok benzer şekilde anlıyabiliriz? E ger 

bir akıl, bir zeka olmasaydı, ki ona biz hepimiz katılırız, insanlar 

birbirlerini asla anlıyamazlardı. RudolfSteiner bu baglamı aşagıda­

ki gibi açıklamaktadır: ı 67 Plotin ilkin bir ideler dünyasının sözünü 

etmektedir, bu kafanın ya da bir ikinci kafanın ya da bir üçüncü ka­

fanın ideler dünyasının sözünü etmemektedir. Bu ideler dünyasın­
dan-İdeler dünyasına götüren düşünce gidişini karakterize eden 

bütün hal ve tarzında bunu sezmek mümkündür- bu ideler dünyası­

na ruh elbet katılmaktadır. Öyle ki biz şöyle diyebiliriz: Belirli öl­

çüde bu ideler dünyasından bu ideler dünyasını yaşayarak ruh geliş­

mektedir. (Psyche). Nasıl ideler dünyası psyche'yi yaratırsa bunun 

gibi ruh da kendini yaratmaktadır, böylece ruh kendi bakımından 

maddeyi, içinde bedenleştigi maddeyi sonradan yaratmaktadır. 

Bunun altında olan ve ruhun bedenini aldıgı şey esasında bu ru­

hun yaratıgıdır. Ama orada kişileşmenin kökeni bulunur, çünkü ak­

si halde birlik gösteren ideeler dünyasına katılan ruh kendi kendisi­

ni taazzuv ettirtir. O A bedenine taazzuv eder, B bedenine taazzuv 

167-590 yılın heykelleri (Adiyabenoslu Hnono'nın) (çev: Eb. Nestle ı. c) sadece 19. ve 
21. kanonda (kural) bir tıbbi ögrenim devresi için kısa ipuçlan vermektedir: "1 9. B ira­
derler, ki onlar ders dolayısıyla gelmişlerdir. dünyevi sanatın kitaplannın kutsallıgın 
kitaplanyla aynı odada bulunmaması için hekimlerle birlikte oturmaya mezun degil­
diler. ( çevirmenin açıklaması, ad eksik) birlikte okunınalarma izin yoktu. 20. birader­
ler, ki onlar gezginciligi terketmiş olan ve tıb ögrenimine geçmiş olanlardır; eger iyi 
bir karneleri yoksa, okulda ders dinlemelerine izin verilmez. Kent çocukları olan he­
kimlerin dışında. 
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eder vs. bu sayede neden sonra tek tek ruhlar teşekkül ederler, olu­

şurlar. Tek ruhların maddi özdeksel bedenlerirı içine taazzuv etme­

si, belirli bir ölçüde intibak etmesiyle tek tek ruhlar has ıl olurlar. 

YunancaNous ile nous poietikos ve Nous, nous pathetikos ara­
sında alevlenen gerilimin bütün gerginligin anlatımı Plotin' de şim­
diki zamanda daha belirgin hale gelen bir arka plana sahiptir. Bu so­
runun Alexander Aphrodisias' da denemelerinin ikinci kitabında 

(de Anima) buna uyan bir anlatıma kavuşmuştur. Mantissa diye ad­

landırılmıştır. Philippe Merlan bu önemli kaynakta yeni Aristo'ya 

eşlik eden bir çizgiyi keşfetmenin hakkını muhafaza etmektedir. O 

Yeni Platonculuk diye genel olarak şimdiye kadar bilinmekteydi. 
Platonculugun ve onunla Plotinizmin ruhun tannsal dünyaya yük­

selişini bir Union mystice (birleşmenin) vecidli biçiminde aradıgı 

eskiden beri bilinen bir şeydir. 3. yüzyılın başlarının Aristocusu 

olan Alexander' da buna ilişkin bir kesin koşutlugun var oldugunu 
Ph. Merlan adım adım ispatlamaktadır. Onun neden sonra tekrar 

yüzyılımızın başında W. Jaeger ve digerleri tarafından yeni görül­
dügü üzere o bu arada bir Aris to Plotinizmine dönüş yapmaya mec­
bur kaldıgı belirtilmelidir. Hiçbir okuyucunun gözünden kaçmaz ki 
titizlikle incelemiş oldugu izieniınİ uyandıran aynı Aristoteles' in 
Platon'un idelerinin sadece duyusal olanın algılanmasında onların 

içkin biçimi olarak yer almaktadır, ama (aşkın) "İntelligibilia An­

nimmt" -mevcudiyetine de bürünmektedir. Aristoteles' in ideal Rea­

lizminin bu biçimi Alexander Aphrodisias'da eger o bir içkin Yu­

nanca e ide kabul ettigine göre, Aristoteles' in biçimini kabul ettigi­

ne göre tekerrür etmektedir. Ama onda keza Yunanca noeta ya da 

e ide choris hyles de vardır. Ph. Merlan' ın yaptıgı gibi bunu sadece 

"aşkın Intelligiblien diye çevirmek mümkün degildir, aksine "be­

denden kurtulmuş ruh biçimleri" diye tercüme etmelidir. Şimdi be­

dene baglı olan ruhun Nous, nous pathetikos dogrultusunda Nous 

Yunanca no us poietikos, bedene baglı bilgiden özgür bilgiye götü­

ren bilgi yükselişinin, yönü de vardır. Bu yön üzerine filozof kuşak-
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larından Ortaçag' a kadar söz edenler olmuştur ve biz yakın zaman­
dan beri biliyoruz ki sadece Platoncular ve Yeni Platoncular bunun 
sözünü etmemişler, diger filozoflar da onu almışlardır. Aristote­
les'te yeni keşfedilen idealizmininnazarı itibare alınması tahtında 
daha önce zikredilen Neo Aristotelesciligin yanında hatta mistik bir 
Aristoteles de bulunmaktadır. Tarihbilimsel olarak ve sistematik 
olarak Alexander Aphrodisias'ın bu ögretisi insanın aklının degiş­

me imkanından ve çaba harcamaya de ger olmasından No us Yunan­

ca sayesinde ve içinde bu ögretinin bütün üst makamlarıyla büyük 

bir ilgi ifade ettigini Ph. Merlan keza bildirmektedir. Biz görebildi­

girniz ve Ortaçag'ın unio, conjunktio, continuatio, connexio ya da 
cohaerentia olarak tanıdıgı bir durumdur. Nous'un Yunanca akılla 
birleşmesi ki biz possibilis, potentialis, materialis, acquisitius diye 

adlandırılmış göm1ekteyiz. Ph. Merlan burada sadece didaktik ola­
rak demek istedigi karşılaştırmayı sagladıgı C. G. Jung'un kollektif 
bilincini dile getirmekle kalmadıgı görülmektedir, ki onu o düpe­
düz sürekli ve durmadan düşünen Nous ile karşılaştırmaktadır. Ru­

dolf Steiner ruhun yükseldigi alanı e ger o Nous'un dünyasına yak­
laşırsa sadece imajinasyon (muhayyele)'un dünyası diye adlandır­

maktadır. Plotinos'un yöntemsel yolunu onun çagı için uygun olan 
yol olarak modern bilgi yolu ile karşılaştırmaktadır ki bizzat onun 
tarafından 'yüksek dünyaların bilgileri nasıl kazanıZ ır' 168 eserinde 

açıklandıgı üzere, Bu nokta-inazardan yola çıkarsak Alexander 

Aphrodisias'ın 2. kitabını da Aniına yeni Aristoca çalışma kitabı 

olarak kavrarsak hata etmiş olmayız. Merlan us sal mistigin sözünü 

etmektedir; biz burada dogaüstü Rasyonalizmin Antakyalı ekolünü 

anımsıyoruz. 

Alexander Aphrodisias öncü bir Aristocu olarak yüzyıllara ege­

men olacaktır. İbni Rüşt (Averroes) Alexander Aphrodisias'ın gö­

rüşünü izlemeyen§ hiçbir k imsenin Aristo'nun ögrencisi sayılma­
yacagı üzerine şikayette bulunacaktır. 

168- Novalis, Samıliche Werke, hrsg. E. Kamnitzer, 1924, Bd. 4, s. 130. 
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Gerçekte Ortaçagın son zamanlarının felsefelerine ilişkin bir 

başka tohum Alexander' den başkasında keşfedilemez: düpedüz 

M antisa adlı kitapçıgmda şu kısa göndermede bulunulmaktadır; 169 

bu Nous (demek istenen Nous'dur) düzenler veya buradaki nesne­

leri yönetir tek başına, o bunun dışında Nous'un Yunanca Demi­

urg' u (yaratıcısı)' dır, yada gök sferlerinin (yıldızlarının) iyi düzen­

lenen hareketiyle meşgul olur. O Nous'un her iki ana idesi tanrısal 

aklın kendisidir ve No us gök cisimlerinin dolaşım sferleriy le etkin­

lik gösterir, bu görüş yüzyıllar boyunca Arap filozoflarında yİnele­

nirve oradaPlotin'in Emenasyon (sudur, türüm) ögretisinin birkıs­

mı olur adeta. El Farabi (ölümü 950) Nous'u Yunanca hemen he­

men Kutsal Ruh diye adlandırmaktadır; o bunda onu tanrısal akıl 

olarak gören Alexander Aphrodisias'ı izlemektedir. Aristoteles­

Batlamyüs sferlerinin dolaşımlarıyla akıllar kademelİ olarak etki 

ederler. İbni Sina da (980- 1 037) 170 Perslinin yeni Aristocu -yeni Pla­

toncu semerelendirilen zemininde büyümüş olarak sferleri akılların 

kademelendirilmiş olan dünya sürecinin akılları olarak düşünmek­
tedir: Her birisi aşagı dogrultuda Geist, ruh ve beden üçlüsünü bı­
rakmakta, salıvermekte ve böylece ilkin aşagı sferi yaymaktadır. 

Sonunda No us Yunanca (fail akıl) gelmektedir ki o dünyevi olanın, 

maddesini, cismani biçimleri ve insan ruhlarını meydana çıkarır ve 
sevk ve idare eder. "Bu idenin kökeni-Nous'u ve hiyerarşik akılları 

gezegenlerin dolnşım sferleriyle birlikte görmek ve kombinezonlu 

olarak düşünmek- besbelli Yeni Aristocu Alexander Aphrodisi­

as' da görünmektedir. Arap filozofları bu sistemin ezeli oluşumu­

nun yayılan Bir tarafından yükseltilişi ile bütüne yeni Platoncu vur­

gusunu saglamıştır. Ama o zamana İbni Rüşte kadar en alt, yedinci 

sfer (gök katı) ayın sferi ve No us Yunanca sferi kabul ediliyordu. 

Biz bu yerde Rudolf Steiner' in 171 No us Poietikos ve No us Pathe­

tikos (Yunanca) kutuplaşma çiftini anımsıyoruz. Dogrudan diger 

169- Jerome Labourt, 1. c. s. 181 ff. 
170- Erne st Re nan, 1. c. 
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ruh göçleri gibi bir başka degişmede aklın iki türü insan ruhunun 
yapıhşında etkinlik göstermiştir. Akıl, e ger o faal olarak insanın ya­

pılışında etkili olursa öyle bir akıldır, ama bellek gibi bir zaman ge­
lince sona ermeyen ve sonra bellek olarak yayılarak ortaya çıkma­

yan, tersine bütün yaşam boyunca bellek olarak etkinlik göstererek: 

bu no us po i etikos'dur, evrenin içinden dışarıya kişileşerek bedeni 

inşa eden Aristoteles'in kastettigi anlamda. Bu Plotin'in de insanın 

bedenini inşa eden faal ruhtan başkası degildir. 

Biz böylece Yeni Platonculugun Gundi-Şapur' da etkide bulun­

dugunu görüyoruz. Bir yanda o orada "Mo" nopsihizmin yaratıcısı 

olarak ortaya çıkmıştır. Ama Monopsihizm sorunu diger yanda, bi­
zim daha etraflıca ileride görecegirniz gibi, bedensel-ruhsal eme­

nasyon sorunu ile sıkıca baglantılıdır. (ya da bu olayı nasıl adlandı­

rırsak adlandırahm, sferlerin ruhlarıyla etkide bulunur. Ve bu be­

densel-ruhsal olanın adım adım teşekkülü Gundi-Şapur' daki Yeni 

Platonculuk tarafından deginilen bir soruna götürür bizi. Rudolf 

Steiner tarafından Yedi yeni Fiatoneunun muhaceretiyle (göç) ba­

gımlı kılınan, açıkça ilintili kılınan esiri Astronomi. Biz bu sorunu 

daha sonraki bir pasaj da aydınlatacagız. 

Hindistan 

Şapur II. 'nin saltanat dönemi (309-379) için bizim daha önce 

gördügümüz gibi, Sus' da bir ya da birden çok hekimin i skan edildi­

gi hususu ile orada da onların ders verdikleri ispatlanmıştır. İbni El­

Qifti Hindistanın o zamanları Gundi-Şapur' da artan etkisi için şöy­

le demektedir:' 72 Öyle insanlar vardır ki, onlar Gundi-Şapur' daki 

hekimlerin yöntemlerini ve tebabetini Yunanlılarınkine ve Hindis­

tandakine tercih ederler, çünkü onlar her grubun en iyi bilgilerini al­

mışlar ve onların meydana getirdiklerini artırmışlardır. Hummel 

ı 7ı- RudolfSteiner, Vortrag vom 23. ı2. 1917, GA 180, Schmidt 1453. 
ı 72- RudolfSteiner, Vortrag vom 8. Januar ı9ı ı, GA ı27, Schmidt2350. 
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bizzat Gundi-Şapur isminin verilmesini Hint etkisiyle sebeplendir­

mektedir. Bütün kaynaklar Gundi-Şapur üzerine Grek ve Hint etki­

sinin payları üzerine spekulasyonlarda bulunmaktadırlar. 

Hüsrev I. saltanatında ilişkiler daha sıkı geliştirilmiştir. Bir İran­

h hekim, Burzoe, ki o sarayda da yüksek bir memuriyette bulun­
maktaydı, Hindistana yolculuga çıkması için bir talimat aldı. Onun 

oradan geri getirdigi Süryanice çeviri olan Ketila ve Dimna denilen 

ve daha sonraki Lafontaine'nin ilham aldıgı fabl koliksiyonu "Pan­

catantra" idi. Bunun dışında bunun için garantili kaynakların veri­

lemeyecegi Satranç oyununun alınması bu bakanın şahsıyla ve sa­

ray hekimi Burzoe ile il intili kılınmaktadır. 173 

Nesturini Hıristiyanlıgın Doguya yayılması ile de Hindistan 'ın 

rolü oldugu belirtilir. Ticaret deniz yolu üzerinden yapılıyordu. Bu­

nun için Obolla limanından yararlanılıyordu. Bu yollardan Choro­

neli Mo ses' e göre şeker pancarı M. S. 450 tarihinde. 174 Gundi-Şa­

pur'a gelmiş olmalıdır, o daha önce Ganj nehrinin öte yanında Çin­
de Ca va adasında ve Tibette yaygınlaşmıştı. İranlılar için her gün 

hoş kokan bitkilerin ve çiçeklerin özel bir türü aynı zamanda belirli 

biriçit (meşru bat) belirli bir düzenleme ile degişmez bir şekilde şart 

koşulmuştu. Yeni yıl Nevruz İranlılarda içtenlikle ve özellikle kut­

lanıyordu ve o gün şerbet içiliyordu. Büyü kitapları bunun üzerine 

bilgi vermektedir: Kim Nevruzda sabahleyin konuşmadan önce üç 

kez bal (şerbet) içerse ve odasını üç parça öd agacıyla tütsülerse, o 

bütün kötü talihe karşı muaf olacaktır. O o sabah konuşmadan önce 

şekeryerse ve kendini yag ile ku ts arsa o yıl felakete maruz kalmaz. 175 

A. v. Kremer' e göre176 Şekerin ilk rafine edilişi Gundi -Şapur' dan 

173- Rudolf Eisners Haııdwörterbuch der Philosophie, 2. Aufl., hrsg. v. Richard Müller­
Freienfels, l 922, Artikel Denkgesetze. 

174- Rudolf S te iner, Theosophie (1902) GA 9. 28. Aufl. 1955, s. 68 ff.I75- Jerome Labo­
urt, I. c. s. 348; ferrıer A. Christensen, I. c. s. 485.!76- Henrik Samuel Nyberg, Die 
Religionen des al ten Iran. 1938; zit. n. Lars !var Ringbom, Graltempel und Paradies, 
1951, s. 122. V gl. au ch Jeroıne Labourt, 1. c. s. 348 f. 
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çıkmıştır ve bundan sonra Kuzistan zemininde en erken uygulan­
masını ve uzmanca yararlanışını elde etmiştir. Lipmann'ın yazdıgı 
gibi elbette İranlıların bütün rafine ediş sanatı özünde saf şekerin 
ise sürekli eritilmesi ve işlenmesi ile saf olmayan şekerin sürekli 

eritilmesi ve işlenerek degiştirilmesi ile mümkün olmuştur. Antıcı 
katkı maddesi olarak süte izin verilir, ki onun kullanılması sıvıların 

netleştirilmesi için örnegin şarabın antılması eskilerin bildikleri bir 
husustu. Şekerin sonradan agartılması onun içinde içkin olan şuru­

bun dışarıya çıkarılması cereyan etmez, tersine daha açık renk tür­

leri daha açık renk ham maddenin uygulanmasıyla üretilir ve içinde 
kalan şurupla birlikte dondurulur. B u yüzyılımıza kadar Portekizde 
idame edilmiş olan bir çalışma tarzı dır. Şeker ticarete ekmek şek­
linde ya da kelle şeker şeklinde girmiştir. Bu şekli İran işleme tar­

zıyla faydalanılmaktadır. "Tabarzad bardak şekillerindeki çekir­
dekleri (özü), şekerin biçimini oluşturandan Kuzistan' da imal edi­

len şekerleri adlandırmaktadır. Daha sonraki bir Arap röpoıtajcı, El 
Mukacidasi Kuzistan' ın şeker ticaretindeki ana rolünü vurgulamak­

tadır. Yabancı ülkelerde gördügümüz bütün şeker, İran' da, Mezo­
potamya'da, Güney Arabistancia görülenler oraya Kuzistandan ge­

tirilir. Şeker uzun bir zaman diliminde birçok pahalı madde olarak 

kalmıştır, bu sebepten onun satışında baharat satışında oldugu gibi 
eczacılann boya maddeleri ve hapları özel olan, küçük agırlık ve öl­
çü birimlerinin üçte biri kullanılmaktaydı. 

Hindistan yolcusu Burzoe, ki o Hüsrevin saltanatında büyük bir 

nüfUz sahibi idi, devlet adamı olarak tecrübelerini edebi olarak ge­

lecege iletmiştir. Bunlar Andarz'ı Buzurgmihr Burzoe'nin iyi tav­
siyeleri unvanı altmda kaleme alınmıştır. Ama Burzoe'niıı onun ta­

rafından Hindistandan birlikte getirilen fabl koleksiyonunun özel­

likle önemi büyüktür, bir otobiyografik (özgeçmiş) taslagı da içe-

ı 75- Jerome La bo urt, ı. c. s. 348; femer A. Christensen. ı. c. s. 485. 

I 76- Henrik Samuel Nyberg, Die Religionen des alten Iran, 1 938; zit. n. Lars !var Ring­

bom, Graltempel undParadies, 1951, s. 122. V gl. audılerome Labourt, 1. c. s. 348 
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ren 'Kelile ve Dimne'dir. Burzoe'nin tanıyıcılan tarafından spezi­

fik Hintli olarak vurgulanan tıbbi metin pasaj ları, ilgimizi çeken, 
çagının fikri iklimiyle, çevresinin iklimiyle ugraşan bir pasajıdır il­
ginç olan. Ben birçok dinlerin ve mezheplerin var oldugunu göz­

lemledim ve onların taraftarları ,farklı yaratılmışlardır. Bazıları 

dinine bir miras gibi sahiptir, ki onu o atalarından tevarüs etmiştir. 

, digerleri zorba güçle ve korku yüzünden onları kabule icbar edi­

lirler, yerine başkaları onların sayesinde dünyevi çıkarları elde et­

meyi umut ederler, zevkler ya da özel bir dikkate ve saygınlıga ka­

vuşmayı unıarlar. Ama her birisi yalnız kendisinin gerçege ve ada­

lete sahip oldugunu iddia eder ve başka bir inanca sahip olanlar 

aşkınlık ve yanılgıdan başkasına sahip degildirler. Her birisinin 

yaratıcı üzerine ve onun yaratışı ( tekvin) üzerine farklı fikirleri var­

dır. Dünyanın başı ve sonu üzerine farklı düşünürler ve diger konu­

lar üzerine farklı düşünceleri vardır. Ama her birisi, digerlerinin 

inancını yanlzş anlar, saldırır ve sansürler. Ben inceledinı ama gö­

rüyorum ki bütün bu insanlar bana gelenegin aslı astarı olmayan 

hayallerini gelecege intikal ettirdiler, herkes kendi dinini över ve 

başkalannın dinine küfreder, onu aşagılar. 

7. Yüzyıl 

Burzoe'nin az sayıdaki satırları arasında Gundi-Şapur Akade­

misinin gelişmekte oldugu ülkenin fikri iklimini yetkin tarzda ka­

rakterize etmektedir. Y akındogu' nun manevi, karışık testisi onun 
fokurdayan canlılıgında ortaya çıkmaktadır. Bu Sinkresizmin ta­

mamen Gundi-Şapur'un farkılaşmamış olan arka planı olarak sade­

ce zikretmekle ve daha başka sorunları onun gerçekçi ilişkilerine 
yönelik soruları spezifik tıbbi -antropolojik gelişmesiyle elden gel­

digince gözardı etmekle iyi mi yaptıgımız kuşkusu ortadadır? El­

bette tıb tarihi alanında -ve Gundi-Şapur Akademisinin söz konusu 
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oldugunda biz böyle bir şeye yönelecegiz- dinsel ve felsefi ölçütle 

ölçmek alışılmamış bir durumdur. Her halükarda felsefi kategorile­

ri kazandırmak, ileri sürmek felsefe ile sıkı bir temas halinde yaşa­

yan tıbbı ilgilendirir. Bunu Aristolaştıran Platoncu Galen yapmak­

tadır, Bunu Antakyalıların Tıbbı yapmaktadır. Nsibin'deki İran 

yüksek okulunun Edessener ilk çagı böyle davranmıştır. Nsibin 

okulunun heykellerinin m tanrıbilimciler ve hekimler le bir hücrede 

bulunmak yasaklanmış degil miydi? 179 Yüksek okul dernegine iliş­

kisi içinde hekimler bir layıklar fakültesini şekillendirmediler mi, 
ki o hiçbir zaman Tanrı bilimin yanında ilk sırayı işgal edemedi, ama 

buna ragmen o geniş kapsamlı bir bagımsızlıga sahipti. Buna göre 

niçin dinsel kategorilerin içinde bu esrarengiz ve kaynakların ender 

oldugu tali vak'anm önemli yanı için iki yüzyıldan daha uzun bir 

zaman sonucu etkileyici bir önem taşıyabilen bir bir kültür tarihi sü­

sü olarak göründü? 

Böyle bir delil ileri süren kişi bizim burada ne denli -ki orada 

ana antropolojik sorunlar söz konusu olmaktadır- genel tarih ve kül­

tür tarihini özellikle Novalis'in kastettigi anlamda180 tatbiki antro­

poloji olarak kullanınakla yükümlü oldugumuzu yeterli derecede 

göremeyendir. 

590 yılın heykelleri (Henana'nın Adiabene'li Hanana'nın) (ter­

cüme Eb. Nestle 1. c) sadece 19. ve 21. kanonda bir tıbbi ögrenim 
devresi için kısa ipuçları vermektedir: 19. Biraderler, ki onlar ders 

dolayısiyle gelmişlerdir, dünyevi sanatın kitaplarının kutsallıgın 

kitaplarıyla aynı odada bulunmaması için hekimlerle birlikte otur­

maya yetkili degildiler. Onlar gezginciligi terk etmiş olan ve tıb ög-

ın- Arthur Christensen, l. c. s. 432. Miı·'in çevirisi. 
ı78- Zur Zeitrechnung: Theodor Nöıdeke, Aufsatze zur persischen Geschichte, 1887, S. 

ı34; Theodor Nöldeke, Geschichte der Perser und Araber zur Zeit der S ass aniden, 
ı879, S. 434; ArthurChristensen, ı. c. s. 503; H. H. v. Veltheim-Ostrau, Tagebücher 
aus Asi en, ı95ı, s. 22 f. 

ı79- Anton Baumsıark, I. c. s. 194 ff. 
180- I. Rucker, ı. c. 4, s. 396. 
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renimin e geçmiş olanlardır; e ger iyi bir karneleri yoksa, okulda ders 

dinlemelerine izin verilmez, kent çocukları olan hekimlerin dışında 
deneyimin olumlu ve olumsuz sonucun ussal çevresinde, ortamın­
da yaşayan modem tabi at bilgini "bit" ve "bit degil" alanında olma­
sa da felsefi ya da dinsel kategorilerin antropolojik biçimlendiren 
gücü üzerine az bir saggörüye sahiptir. Diger araştırma alanlarının 

gerçek din ve mezhep sosyolojisinin meyvelerinden topladıgı ve 

onlardan yararlandıgı hususu olabilir -Modem dönemin ekonomi 

tarihini sadece onu, Edebiyat Tarihini ve Kültür tarihini Reformas­

yondan itibaren bir düşünelim- başlangıçtan itibaren Sasaniler'in 

Yüksek okul tarihinin ilk ve kaynaklan az olan dönemini n azarı iti­

bare alırsak dinsel ve antropolojik kategoriler arasında her degişik 
baglanıılan kabul edebiliriz. Bununla birlikte Y akındogu' nun ta-· 

mamen dinsel ve mezhepsel çeşitliliginde yardımcı olan aynı kate­
gorilerin daha sonraki manzaralı okulların açıklamada başarısız 

kalması fenarneni düpedüz şaşırtıcıdır. Bunun aksine daha çok bu­
nun tam tersi bir dinsel-tarihi ya da sosyolojik tavır takınan bir yo­

rumcunun bu konuya şimdiye kadar yönelmemesi düşündürücürür. 

Kısaca özetleyelim: İskender'in seferlerinin Aristotelesvari ku­
ruluşlanyla, kozmopolit-hümen Manikeizm şeklindeki Hıristiyan­
laştırma girişimi, yeniden canlandırılan Sasani halk ve devlet kili­

sesi Zürvanizmin yerleşik halk dini, Antakyalı süpranatürel Aristo­
culuk, kökensel manevi gelenekiere yönelik Nasturilik yeni kuru­
lan S asanice Hıristiyan kilisesiyle, Atinadan gelen kısa sürmüş olan 

yeni Platoncu istila, biraz önce yeni keşfedilen mistik-süpranatürel 

Yeni Aristoculuk ve nihayet genel yapısı içinde şimdiye kadar kay­
dedilmemiş olan Hindistandan gelen etkiler; Bu çeşitlilikte ve öz­

geçmişsel Sasani eşrafından Burzoe'nin haleti ruhiye kabataslagı­

nın mantıksal sonucuyla dikkat nazarından kaçınlmamalıdır ki bu 

çagın manevi (fikri) ortamı Ernst Troeltsch ve Max W eber' den beri 

önemli ve büyük hizmetler ve eserler için sadece uyarıcı olarak ta­

nılan durumlardır. Rekabetin ve hasımlıgın mezhepsel-dinsel ha-
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vası, ki o tedhiş, cinayet ve cezaevi ile geçici bir yozlaşma halinde 

sürekli sürtüşmeleri, tehlikeye atmalar, hatta kovuşturmalarla bes­

belli yine desemereli oluşunda rol oynıyarak etkinlik göstermiştir, 
öyle ki fikren bir kezlik olan h asıl olabilmiştir. Buna karşı bir felse­

fe kralının (Hüsrev I. 'in) saray adabmm düpedüz kozmopolitik bo­

yas ının eirenik zeminin kültüre dönüşmesini saglayabildigi ileri sü­
rülmek istenirse, bu takdirde aynı zamanda beşinci yüzyılın Yezge­

red I. (399-420) saltanatı altındaki Hıristiyanların kovuşturuluşuna 

işaret edebiliriz; ama yine de Nasturi Kathalikos 'un Mar Aba'nın 
(bagımsız ulusal kilisenin başı) Hüsrev saltanatı altında biz zaten 

üst m ecu si oba Dadhormizd181
, ile sürek rekabetine göndermede bu­

lunulabiliriz. Elbet, ölüm cezasının katı şekilde kült hakkı i cra edil­

miyordu. Mar Aba Mazdailikten dönme olarak Hıristiyanlıga geçti­

gi şeklinde ihbar edilmişti, bu dönemin agır feceati hekim eşraftan 

Burzoe'ye de isabet etmişti. Bunun aksi olarak filozofNsibinli Pau­

lus Persa düş kırıklıgına ugrayan mühtedilik girişiminden vazgeçi­

lerek suçlandırılmaya cüret edildi. Ama Mar Aba'nın Mazdaizmli 

Zerdüşiligin merkezine sürgün edilmesi Adhur Gasnasp' agöre Büs­

rev'in kozmopolitik olarak lütfifkarlıgını engelliyemedi. Buna göre 

burada o otuz yıl ile yüzyıl arasındaki en derin ayrılık ve rekabet 

uçurumu oldugu görülmektedir ki bu uçurum Mazdaizm ile Hıristi­
yanlık arasındaki uçurum dur. Bunun tersine Antakya Aristoculugu 

ile Nasturiligin elele gidişinin gizli sebebine daha önce işaret etmiş­

tİk. Ruhun antropolojik düzleminde aynı zamandaki emplasmanın 

kristolojik düzlemde de aynı görüşü paylaşması. Böylece o manevi 

sergileme mesafesinin mezhepsel tayfı vadilerle ve dalga tepeleriy­

le tedahül göstermeden edemedi. Bu nedenle yeiıi Platoncular enin­

de sonunda S asanil er' in cennetini tekrar ve niçin terk ettikleri nok­

tası Agathias'ın kısa notuna ragmen ayrıntılarında izah edilmemiş 

durumdadır. Ernst Renan 182
, der ki "Nasturi Suriyeliler İranlıların 

nezdinde daha müstakar mevki edinmişlerdi Grek filozoflarına na-

181- A. Baumstark, 1. c. s. 137 f. 
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zaran. Burada Bizansa düşman zeminde yoksa Hıristiyan-yeni Pla­
toncu rekabeti yoksa yİnelendi mi, ki o düpedüz Atina' dan kovul­

maya yol açmıştı? Sıkı Aristetelesce felsefe yapanlar ne kadar bir 

kaçak olmuşlardı? Afaroz edilmek suretiyle müştereken devletten 

kaçış, orada Hıristiyan kilisesinin ve o dönemdeki felsefenin bir kez 

yanyana yaşıyabildikleri bir politik alana girmeleri düpedüz bu key­

fiyet Yeni Platoncu-putperest gecikenler için sarayda ve keza Kse­

tiphonda engel teşkil etmiş olmalıydı. Rudolf Steiner183 gibi önemli 

bir araştırıcı bile dünya görüşü bloklarının tek tek kutuplaşmasıyla 

ve kollektifkarşıtlıklarla manevi gelişimin ve yogunlaşmanın yaşa­

ma ilkesini sadece onda görmüştür. O ana ilke olarak ekonomik düz­

lemdekirekabete bir yer vermezken, onların varoluş haklarını ma­

nevi alanda görmüştü. Birçok cephenin, dünya görüşüne ilişkin yö­

n ün ortak rekabet alanı Gundi-Şapur'un önceki Akademisinin yük­

selme çabasını nasıl tahrik edici zemin teşkil etmektedir? Bu durum 

genel dünya görüşlü olarak nüanslandırılmış olan besleyici zemin­

dir. Bütün Hıristiyan cemaatinin felsefe yapanlar için bu dönemde 

daha önce birden çok kez kendini açıga vurdugu üzere bir müşterek 

konu vardır. H. H. Sci).aeder Man es üzerine açıklamasında haklı idi. 

Eger o kendini Tanrıbilimci olarak göımeseydi, halkının ve yüzyı­

lının adamı olamayacaktı, buna göre anlaşılıyor ki ilgilerin alanı ar­

tık tanrıbilimsel karine ye Anthoropos' a kaydırılmıştı. Veya antro­

polog olarak ortaya çıkılamazsa Ktesiphoner saray filozofu oluna­

mazdı. Eger anthoropolojik Sofistligin bir meslektaşı olarak görün­

mezse, Gundi-Şapur'da hekim olunamazdı. Şimdi ilk akla gelen 

mantıksal sonuç olarak zahiren uzak sorunları şimdiki zamandaki 

duruma baglay an toptan bir merkezi soru belirmektedir: Dünya gö­

rüşlü sistemlerin kuramsal oluşumları, Burzoe'nin geleneksel ha­

yalleri, biricik gerçek telil.kki edilen dinler ya da kendisiyle müca­

dele edilen dinler, onlar acaba bizzat taşıyıcıları olmaksızın solgun 

182- J. Labourt, 1. c. s. 286 f. 
183- J. Labourt, De Thimotheo 1. Nestorianorum Patriarcha. Diss. 1904, s. 15. 
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kuramsal temalar halinde mi mevcuttur, yoksa ideal-gerçekçi et­

kinlikteki manevi oluşumları olarak komplasmati bir alışma ve bi­

çim gücü olarak mı görülmelidir? Bugünün rasyonalist akılcı tabiat 
bilgini ahlaki ideal örneklerinin insanı degiştirebildiklerini ve bi­
çimlendirebildiklerini en az görenlerdendir. Öyle ki giyimden ve 

dilden degil, tersine antropolojik bakış teşhisinde de mezhepsel ve 
felsefi türemeleri tanımalı dır. Birbirlerine karşı rekabet içinde bu­

lunan dünya görüşleri akımları denilebilir ki gelişmenin dİnamigini 

meydana getiren üretici-teşvik edici gerilim alanını ortaya koyar­

lar. Gelişimin yönü gelişme devresinde kendisi için mücadele edi­

len felsefeler tarafından belirlenir. Bu halde Kültür Tarihinin ken­

disinin gözlemlenen mesafesi olmakta olan bir antropoloji haline 

gelir. Bilinç, mahiyeti n yapısı ve insanların davranışları bir dünye­

vi-kozmik çevrenin realitede deneyden geçirilmiş olan insan tasav­

vurlarının nihai şekillendirilişinde ve kalitesinin seçiminde şekille­

nir. Ama deneyden geçirilen ve geçerli olarak kabul edilen insan ta­

sarımı geri etki eder ve ruhların yapısını bizlerin bugün görebilece­

ginden daha çok biçimlendirir. Biz daha çok Aristo'nun mantık or­
gan unu ile ugraşıda ortaya çıkan mümareseyi kalıcı, insan yapısını 

degiştirici bir sonuç olarak kabul etmeye egiliınliyizdir. Düşünce 

kalıplarının degişebilirliginden ve akıcılıgından kaynaklanan ana 
fıtratının mantıksal baglarnda ve reddedişten kaynaklandıgı Yu­

nanca threptike kai phytike psyclıe'ye, Yunanca aistlıetikon ve Yu­

nanca knetikan' a göre artık buna göre Yunanca dianotikon' un nihai 

şekiilendirilişi ve nihai teşkil i söz konusudur. Ama burada Themis­

tius'un kabataslak belirttigi sorunun en önemli yanı şu: Biz hepimiz 

aynı mütearifelerin (axiom), aynı idelerin ve kavramların geçerlili­

gine kani oldugumuz için ve bir kavram yapısının anlamını, ki on­

dan dünya inşa edilmiştir, aynı tarzda gördügümüzden, e ger biz he­

pimizin zahiri olarak tek tek katıldıgımız sadece bir yüce ruhumuz 
olsaydı bu akla aykırı gelıneyecekti. 

99 



Temellendirici ve hiçbir zaman ikinci planda kalmayan şu soru 
akla geliyor: (ve gelecek yüzyıllar tarafından terk edilmeyecektir.) 

Biz insan olarak her birimiz kendimiz için ayrılmış bir kişilikmiyiz 
(birbirinden ayıran ve birbirinden kapalı tutan Dianoetikan184

) dü­

şünce ögretisinden başkası degildir. Yoksa biz -En yüksek mantık­

sal akılla donatılmış ol sak da- her şey esasında aynıdır, birdir, bir 
kollektifruh bizim tek tek düşünüşüroüzün içinde egemendir, bir 
insanlık -Ben' i, ki onun içine biz her şeyden önce dün ye vi hayattan 
sonra geri birleşiriz, diyebilir miyiz? 

Tek tek bilinçlerin kişisel olmayan her şeyi kapsayan topyekun 

bilince il intisi serbest bir yapıntı içinde (mantıken uyuıniandıran 

ben, bunu düşünme sanatı olarak zikredecektir)'in İzolasyonu pra­

tige geçirilemezse, gelişmemiş bir aşamanın bir türü olarak geride 

kalacaktır. Bu tek tek ruhiann ilintisinin nihai uygulayan yanı daha 
sonra düşünme iradesi diye adlandırılacaktır. 185 Eger biz Vinzenz 

Knauer'in tek tek ruhun farklılaşmaını ş olan Yunanca kyema' dan 

tohumdan teşekkülünün tarihi ömegine dayanarak bildirdigi gene­
tik-türevi anımsarsak, bu takdirde ayrılan, izole eden, yalnızlaştıran 

düşünme ögretisinin iç tohumu karşısında gelişme alanlarında ısrar 
etmek, ısrarla kalmak antropolojik yapıda hayvan tabakasına eşit 
olan bir şey telakki edilecektir. S oma bedenin madeni-fiziki dış dün­
ya ile baglantısını saglamaktadır, Yunanca phytikon' da insan bün­

yesinin dahilinde bitkisel tabakayı temsil etmektedir, Yunanca aist­

hetikon ve Yunanca knetikon' da içkin olan tabaka tekrar ortaya çık­
maktadır. Düşünme ögretisinin tamteşkiliiçin bütün yapısal; 'art 

eşitliginin' ötesinde kişinin kendi faaliyeti gereklidir. Ruhun üste 
gelmesi, bizim kendi ruhumuzun üste çıkması, komplesme oluşu, 

ruhun yakalamasını biz düşünme ögretisi sayesinde saglıyabiliyo-

ı 84- Rudoıf Steiner, Vortrag vom ı4.Mai ı 912, GA B ibi. 133, Schmidt 2549. 
ı 85- RudoıfSteiner: Vortrag vom ı I. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3574; Vortrag vom 

ı2. Oktober ı 918, GA 184, Schmidt 3575, Vortrag vom 13. Oktober ı918, GA 184, 
Schmidt 3576; Vortrag vom 16. Okıober 1918, GA 184, Schmidt 3577. 
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ruz. Ne denli genetik ve genetik-evrimsel şartlar "organik olanın 

aşamalannı" içimizde inşa etseler de, onlar yine de düşünmenin be­
denleşmesinde içimizde faaliyet gösteren bilinç alanının faktörleri, 
motifleri, tasarımları, hayalleridirler. Ama insanın tasarımı ki onu 
biz kendimize göre düşünürüz, 'Ben'imizin belirginlik kazanma­
masında birlikte etki eder. Bu yüzden Monopsihizmin sorununun 
var olup olmadıgı ya da çözümlendirildigi, silindigi hususu son de­
rece önemlidir. Yüksek gelişmiş aklın bütün başkalaşımları ve ay­

nmları (tekrar) ortadan kaldıran tamamen Ben' e ilişkisi hayvansal 

olanın ilintisini ortaya koyar tıpkı düşüncedeki tasarımların, ki on­

lar düşünme iradesi olmaksızın cereyan ederler186
, otomatizmi gibi. 

Düşüncedeki hayallerine sahip olmakta olan kavram bag lanıısının 
içinde sert irade faaliyetinin bir kişisel yan biçimidir. Amaçsız dü­

şünüş kavramlarda amaçlı faaliyette bulunmanın bir ön biçimidir. 

İlk halde "ben düşünülüyorum", "içimde bir şey düşünüyor" for­
müllendirişi geçerlidir, ikinci halde düşünce biçimi olan: "ben dü­
şünüyorum kavramların irtibatlandırılması hedefine ulaşmak için 

kuvvetle çalışıyorum. Rutinli, mekanik olarak raya sokulmuş, insa­
nın dalıli olmaksızın cereyan eden, seyreden düşünceyi birleştiriş, 
ki o tamamen düşünmek diye adlandırılamaz, gerçekte insansal de­
gildir; o insan öncesidir, düzlemi vardır, ilintileri ve insan öncesi 

hayvansallıgın alışkanlıgı hiçbir zaman bir yana atılmış degildir. 
Mantıgın kendi faaliyeti ya da kendi faaliyetinin sorunu muhtemel 

yan gelişim olarak her bir ilerlemenin mantıksal mümaresede orta­

ya çıkan durumudur. Düşüneeye sahip olmak ve düşüncenin hare­

keti (düşünme iradesi olmaksızın) mantıksal alanda her bir etkin 

alışıırmanın yan ürünüdür. Alışkanlık aparesi olarak logistik her bir 
mantıksal gelişimin, ilerlemenin yükselen ve alçalan bir ürüQüdür. 

Buradan bakılırsa Monopsihizm sorunu tamamen önceden biçim­
lendirilmiş olan kavram kalıbına döner ki onun içinde kendi kav­

ram yetenegini iradesiz olarak sıraya koymak çok kolay olur. Dü-

186- EugenZiegler, Die Ursache der Akzeleration, l 967. 
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şünce Otomatizmi ve Monopsihizm birbirine akraba olaylardır. 

Kabataslak anlatılan insan öncesi-hayvansal yan gelişmenin dü­

şünüş ögretisinin şekline göre Aristoteles 'in kavram dilinde de Ani­

ma'sındaki kavram dilinde kalırsak, Nous'un Yunanca, nous pat­
hetikos'u Noııs'un nous poietikos'unun ışık dolu yüksekliklerine 
yükseltmeyi beklememek gerektigi tabiidir. "Ölümlü olan" bedene 

baglı olan ruh kısmı sadece tek başına faal-doludur ve katılımlıdır. 

Ama Nemesius'un Emesa'lı Nemesius'un Syndesmos'u -beden­

sel- dogal dünya ile manevi ışık dünyası arasındaki baglayıcı köprü 

ki o sıfatlı insan sadece beden, ruh ve Geist (akıl) arasında tam in­

sansal görünümünün içinde varoluşa elverişli olacaktır, taşıyamaz 

ve baglıyamaz. İnsan ruhu duyusal algılananın ön planlıgı üzerinde 

No us olarak Yunanca Ge i st' ın unutuluşunun içine düşer ki o No us 

Yunanca olarak ruhun içine düşünüşün ögretisine girmek isterdi. 

Düşünüş otomatizminin karşıtı kutupsal karşıtı olarak kendisinden 

şimdi izlenecek olan İslami gelişmenin içinde birden çok kez sözü 

edilecek olan bir aşın boy atan hayal faaliyeti oluşmaktadır. Büsbü­

tün "Nikomachischen etik" anlamında (Aristoteles'in) asıl sürekli 

ve ahlak en degerli olan adımını atmaya izin veren merkezi orta çiz­

giden (Mesotes) kaçınılacaktır. 

Dışsal tarihi olaylar iç gelişmeye karşı tedirgin edici bir çerçeve 

sunmaktadır. Son büyük Sasanili olan Büsrev IL (590-628) Bizan­
sa ve ülkedeki iç düşmaniara karşı birden çok savaş açılmasına rag­

men lüks ve fazlalıgın bir döneminde saltanat sürmüştür. 628 tari­

hinde katledilmesinden sonra birbiri ardından sık sık Kavad IL Ar­
daşir III. Scharhvaraz Büsrev III. , Boran, azarmedudukht, Bürmüz 

V, Hüsrev IV., Perosz II ve Hüsrev V. gelmiştir. Dört yılda on kral­

dan azı olmamıştır. 632' de son S asanili tahta çıkarılmıştır, Yezge­

red III, hemen hemen bir çocuk olarak. HıristiyanlıklaM ecu si ruh­

ban sınıfı arasındaki rekabet Büsrev II. hükümdarlıgı altında yeni 

bir güç orantısı arz etmektedir. 187 Zerdüşt devlet kilisesinin nüffizu 

belirgin olarak gerilemiştir. Daha önce resmi işlerin döneminde 
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kendilerine göz yum u lan Hıristiyanlar şimdi vergi idaresinde de iti­
bara kavuştular. Bir çagdaş kaynak mecusiligin hatalarını belirgin 

olarak söz konusu etmektedir. Mülhitlik, para kavgası, ihmal, ticari 

çıkarlar, formalite kılıkırkyarma, dini işlerde, meselelerde sadakat­
sizlik yalan-dolan. Nyberg. 188 Sasaniler' in döneminin sonuna dogru 

artık Hıristiyanlık Sasaniler' in resmi dini olmak üzereydi. 

636' da İslam ordusu ile Y ezgereds kıtaları arasında Rüstem' in 

saltanatı döneminde Kadisiyede Hira'nın yakınında ilk büyük sa­

vaş patladı. 637'de iki aylık bir kuşatmadan sonra Veh Ardaşir ve 

aynı yılda Ktesiphon fethedildi. Y ezgered daglara kaçtı. O ülkenin 

dogusunu 651 'de Merw' de bir de girmende katledinceye kadar elin­

de tuttu. Onun halefieri Çine kaçtılar. Çini n yardımıyla Sasaniler'in 

ülkesini geri kazanmanın bütün girişimleri başlangıçtan itibaren 
akamete ugradı. 

Christensen şimdi başlayan ilk S as ani sonrası döneminin bir ola­

yını bütün sessizligi içinde anlatmaktadır; Zerdüştlülerin kutsal ya­

zılarının düzeltiler arz ettigi öteden beri bilinmektedir. Bundan dog­

ru birfikiredinmek kolay degildir. Christensen 189
, bu olayları aşagı­

daki şekilde karakterize etmektedir: Zerdüşt tapınagı (kilisesi) Sa­

sanİ döneminin resmi kilisesi konumundaydı. Bu dönemin sonunda 

miskinleşmiş olarak kendini dogmatizme temel olacak bir yapıya 

sokmuştu. Yozlaşma feci bir haldeydi. Sonunda Zerdüştlük İslamın 

baskın çıkmasıyla dünyevi iktidarının dayanagını, destegini yitirdi­

ginde dinin öndegelenleri tamamen çözülmeye engel olmak için 

aşırı bir çabaya ihtiyaç oldugunu kavradılar. Bu güç edimi olup bit­

tiye gitti. Zurvan'ın çocuk mitolojisine sarılan bütün çocuk mitolo­

jili edimini kesip attılar. Ve Zurvanizm olmayan Mazdaizmden ye­

ni bir Ortodoksluk oluşturdular. Evrenbilim bunun sonucunda man-

187- Rudolf Steiner/lta Wegman, Grundlegendes zu e iner Erweiterung der Heilkunst 
( 1926), GA 27, 4. Au tl. 1972, s. 52 f. 

188- Rudolf Steiner, Vortrag vom 5. Juni 1921, GA 204, Schmidt 4505. 
189- Schulze. 1. c. s. 445. 
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tıga uygun olarak degiştirildi. Ormuzd kültünün Tektanrıcılıgını 

yapmak için güneşe tapınınayı öne çıkardılar ve Mithra (Mihr) po­

zisyonunu sistemin içinde eski Mihr-Yaht ile uyumlandırdılar. Din­
sel gelenekleri hudadılar ya da degiştirdiler ve onu unutturdular ya 
daZurvanizm tarafından hastalık kapan Sasaniler'in Avesta'sının o 
kısımlarını yarumcular sayesinde tamamen yok ettiler. Bize hiçbir 
şey söylemeyen kozmogonik (evrendogumsal) Nask'ın özetinin 
Denkard'da birkaç satıra indirgenmesi ilginç bir olgudur. Bu re­

fonn Parsis'in kitaplarında hiçbir zaman zikredilmemiştir. Antılan 

Zerdüştlük dışa dogru sanki o eski çagların Zerdüştlügü imiş gibi 
büsbütün masumca temsil edilmiştir. Bunun dışında İslamın Zer­

düştlük tarafından yeni manevi rakip olarak kavranması şimdi sa­
vunucu Mazdaik edebiyatın var olması, Skhand-gumanighvizar'ın 

var olması olgusundan anlaşılmaktadır. Christensen bu dönemden 

Zurvanistlerin Zerdüştçülerin bir tarikatından başka bir şey olmadı­

gını ve onun bu sıfatla tanındıgını belirtmektedir ki as-Sahrastani 

12. Yüzyılda dünyanın farklı dinsel ögretilerini açıkladıgında or­
dan bunu anlıyoruz. 

Mazdaizmin daha başka izi bugün de haHi (özellikle Hindistan­
da) mevcudiyetini sürdüren Zerdüştçilerin takviminin şimdiki za­
mana kadar son Sasani hükümet dönemi ile, Yezgered III. çagıyla 
başlaması ilgi çekicidir. 190 

Kaynaklardan bize intikal eden az sayıdaki donelerden 651 'den 
sonraki yıllarda Gundi-Şapur' da, ki onun içinde Birnaristan (hasta­
ne) hizmeti, ki orada ögretim faaliyeti akademinin ögretim faaliyeti 

el sürülmeden sürüp gitmiş izienim i uyandırınaktadır. Bizzat neyin 

cereyan ettigini kestirrnek kolay degildir. Gundi-Şapur' dan edebi 

kalıntılar 7. yüzyılın ikinci yarısına ait olmak üzere bes belli bugüne 
kalmamıştır, Suriyeli-Hıristiyanlarca-Gerek monophizistik Nastu­

ri-dyophysitik bu çagdan gelen edebiyat zengin bir fihrist arz etme-

190-lbn Abi Usaibi'a; zit. n. C. Elgood, ı. c. s. 48. 
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sine ragmen. 191 Süryani Edebiyat Tarihi bu dönemden (7. yüzyılın 

2. yarısı) sadece 20 Nasturi ve 10 monophiziştik yazar adını Cekse­

risi unutulmuş olan) külliyatını kaydetmektediL .. 

Ekol bunalımları Suriye topragında her yerde oldugu gibi bili­
nen bir durumdur. Nsibin' de de kısa bir zaman önce böyle bir olay 

cereyan etmiştir. 572' den beri N s i bin 'in İran akademisinin müdürü 

olan Adiabene'li Henana (onun emrinde 800 ögrencinin var oldugu 

söylenmektedir ki o 590' da yapılmasına izin erilen okulun heykel­

lerine vesile olan birisidir) cesur bir yenileyici olarak, "onu Baums­

trak'ın öyle karakterize ettigi üzere, birkaç önemli noktada Mopsu­

estia'lı Theodor'un ve Nestorius 'un ögretilerine bizzat karşı idi ve 
İskenderiye' den yayılan Grigene'nin ve Monophyistik etkileri iti­

barlı geçerli kılmaya yönelmişti. Ögretici görüşlerinin tekrar tekrar 

ruhban meclisince malıkurniyetlerine ragmen, vatandaşlıgın asille­
rince (soylu sınıfı tarafından) desteklenmiş olarak ve İran devlet ya­

samasının koruması altında devamlı olarak memuriyeünde kalabil­

miştir ki radikal olarak eski Nasturi zihniyetli dinleyicilerinin 300 

adedinin devre dışında bırakılınasını saglamıştı. Ve o 61 O yılına ka­

dar yaşamıştır. 192 B una ragmen bir N as turilik akademisinin dışında 

bulunan merciierin akademinin içine etki etmesine, imkan verdigi­

ni bu söylediklerimizden tespit edebiliriz ve bu en azından fanatik 

mezhepsel olarak yönlendirilmiş olan Akademiye giriş şartlarıyla 

ilintili olarak akademinin bütün kapalılıgına ve kendine yeterliligi­

ne ragmen bu mümkün olabilmiştir. 

İgaz Rucker s theotokos kavramından kaçınılmasının -ruhban 

meclisi tartışmasının çıkış noktası- 431 yılında- Süryani kilisesinin 

kendi sıraları arasından Nestorius' dan kısa bir zaman sonra terk e­

dildigi hususuna dikkati çekmeyi işaret etmektedir. Yine de Rucker 

tarafından bu iddia için 7. yüzyıla kadar sadece bir tanık zikredile-

ı9ı- EusebiusRenaudoıius, ı. c. Bd. 2, s. 633; ferner Anın. s. 605 f. und Anın. s. 647 f. 
I 92- Robert Ne ız, I. c. s. ı 04, Anın. 116. 
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bilmesi dikkate de ger; Dramatik yıl 628 'den kısa bir zaman sonra 

77 yaşında ölmüş olan Büyük Baboy, 193 bunun tanıgıdır. 83 ya da 

84 cİltten aşagı olmayan bir külliyatı İsa' da tanrısal ve insansal ola­

nın birleşmesi üzerine 33 yaşlarında yazmıştı (önemli eseri unio­

ne'nin konusu). Bu eserde Baboy bedenleşme anına kategorik ola­

rak tavır takınmaktadır. Tanrı sözünün insan bedeniyle birleşmesi 

gebeligin başında vukua gelmiştir, hatta İsa 'nın doguşunun müjde­

lenınesi esnasında ,194 Labourt Monofizitçilerle olan sürekli müna­

zaada-İran'da Jakobitlerin 7. yüzyılın ilk üç otuz yılında anormal 

derecede zemin kazandıklarını belirtmektedir. 195 dye plıyseis, iki 

mizaç arasındaki bag daha dar olarak geçirilmeliydi. 196 Buna göre 

inaksal (dogmatik) tereddütler burada da mevcuttur. Buna ragmen 

bu türden tanrıbilimsel-inaksal tartışmalar toplum-hayırsever uy­

gulama alanında kendine bir yol açtıgı izlenimi uyandırmamakta­

dır. S as ani hükümranlıgının sonunda Hıristiyan Nasturi hayatta seç­

kin sima büyük Baboy sonrası kuşakta kathalikos İsojabbib(h) III 

bizzat İranlıydı. Ktesiphon'dan İslamın Mezopotamya'nın kuzey 

batısında metropolitan'ın merkezini Beth Abe'ye degiştirmişti. 
Onun kaleminden bize intikal etmeyen bir yazısı "K e ılıaba dhe hup­

pak(h) Hussab(h)' e adını taşımaktadır ki "görüşlerin tahttan indiri­

lişinin kitabı adını taşımaktadır ki bunun bir eski "Belirli insanlara 

karşı münakaşalar" diye bilinmektedir. Bu iki eser de Metropolitan 

Johannah von Beth Lapat eşit Gundi-Şapur' a adanmıştır. Bauıns­

tark'ın bu edebiyat türünü haklı olarak andıgı resmi kiliseye karşı 

diye adlandırmıştır. Bu dönemlerde bu gibi şeyler sık sık görülmek­

teydi. Ama 7. yüzyılın söz konusu olan zaman kesitine ait olarak bu 

N es turinilik kaleminden çıkma biricik baskı! ardır, başlıklardır. Met­

ropoliten (başpiskopos) Johanna'ya ithaftabiatıyla göze çarpıcıdır. 

193- Gustave Edmond von Grunebaum, Der Islam in se iner ki assisehen Epoche, :966, s. 

ı29. 

ı 94- G. E. von Grunebaum, !. c. s. ı ı6. 

ı 95- Rudoıf Pareı. Der Islam und das griechische Bildungsgut, ı 950, s. 2 ı ff. 
196- Zit. n. M. Meyerhof. Von Aıexandrien nach Bagdad, s. 402. 
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Akademi ile ilintili olarak bir sebep tahtında resmi kiliseden sapma­

da koşutluk halleri akla geliyor, resmi kilisenin inancından sapma­
da haklı bir sebep var bu durumda, her halükarda tehlikeli hissedi­
len serbestlikleri düşündürüyor ki Henana'ın N si bin' inde oldugu 

üzere keza az ya da çok derecede resmi kiliseden güçlü sapmalar, 

ögretici içeriklerin tadilleri, yani yan gelişmelerin şartları mevcut­

tu. 

Mazdaik ve Nasturilik Aristotelesçi iki cepheye bakılırsa, ki o 

ikisi Gundi-Şapur'da birbirleriyle rekabette bulunarak karşı karşı­

ya gelmişti, buna göre; pek az bir şeyin tanınabilir bes belli, politik 

olayların refleksi içinde tedirginlik, tehlikeli degişme, "Görüşün 

yıkılması, tahtından indirilmesi" belirli insanların nezdindedir. Bir 

yanda kökten metin deiştirimleri ve şiddetle budamalar, diger yan­

da katıksız ihtimaldan sadece açık olan duruma göre hareket etme. 

Bunlar basit olarak sıraya koymanın izlerini taşımamaktadır. Mito­

lojik Zurvanizmin Mazdaik tarafta kesilip atılmasının anlamı tama­

ıniy le bilinmemektedir. İslamın kendi dışında tektanncı egilimlerin 

kapsamlı olarak gelişınemiş sistemin içinde mevcudiyetini sürdür­

mesine izin vermesi, görülürken onun putperesıçe egilimleri yasak­

ladıgı bilinen bir durumdur. Zurvanizm zürdüştçü Dualizmin haklı 

olarak tek tanncı kökensel kaynagı olarak telakkİ edilmesine rag­

men, ne Zurvanizm net tektanncı lık (Monoteizın) ne de Zerdüştlük 
net Dualizm olarak devamlı olarak ortaya çıkmadıgı anımsanmalı­

dır. Bu sebepten belirli bir anlamda Zurvanizmin rahiplik ortodoks 

rahipler zümresince yeni İslamiyet egemenligine karşı bir koruyu­

cu önlem olarak beliriyordu. Bu arada bütün kozmogonik (tekvini) 

mitolojilerin kurban edilmesi, Christensen'in ]ma ettigi üzere shur 

başka yorumlama nokta-inazarının önemli görülmesi dogaldır. 

Aristoteles 'in mantıgıyla teması bütün bölge -Onun fikri hayata 

katıldıgı düşünülürse- tabiatıyla kendini manevi bilincin devamlı 

bir ussallaştırılışı olarak kendini açıga vurmasının kuşaklar boyun­

ca devam ettigi bir mümarese yüzündendir. Bu gibi us sal vurgula-
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maların mitolojik ihtiyaçların ölmesi sonucunu dogurdugu kolayca 
görülebilir. Böyle bir anlamda gelenegin dumura ugratılması kıs­
men mitolojinin yok edilmesi olarak basitçe görülebilir ve yorum­
lanabilir. 

Ussal kalkül (hesaplı) düşünüşün aynı yönünde daha önce zik­
redildigi üzere bu dönemde ortaya çıkan bir başka terbiye aracı etki 

eder: satranç oyunu. Tarihte satranç oyunu ustası olan bir tek muta­
savıf (ınistiker) yoktur. Büyük satranç oyuncuları ussal entellektü­

ellerdir. Ne intellectus materialis'in Nous, nous poietikos Yunanca 

homoiois tlıeo ne de yeni Aristotelesci Yunanca e ide chenis lıyles' e 

yükselen çizgisinde satrançla bir şeye ulaşılmış degildi. Satranç bir 

ideal-realistik mutaların19\ bedenden kurtulmuş olan bir müınarese 

aracı degildir. Her bir ınitolojiyi yok ediş tabiatıyla tekyanlılıga gö­
türür. Mitolojik bakımdan iki dinsel grubun yanyana yaşamalan 
Zurvanizınin halk dini ile resmi Mazdaizmin arz ettigi üzere içinde 
Rodoslu Eudemos 'un belirgin olarak gördü gü üzere bir yanda me­

kan ve diger yanda zaman tanrısal bir mu ta olarak saygınlık buldu­
gu bir eksiksiz birlik gibidir ve Eudemos' un aynı deliline göre han­
gisinin rüçhanlı olarak saygınlık gördü gü bilinemiyordu, o zaman­

lar İran'da bir kutuplaşma İran'ın dinsel ikliminde bütünlük olarak 
faaliyet gösteriyordu. Eski zamanların (tarihten önceki çagın) mito­

lojik bilinci bastırılmıştı sıkı edebi -kültü alt yapısı gaspedilmişti. 

Soyut hesaplamının ussal yeteneklerinin vurgulanışı söz konusu 
idi, dünyanın başlangıcına ait mitolojik düşsel dünyaların unutulu­

şu, Araplar oraya girdiklerinde bunlar çagın nitelikleriydi. Gundi­
Şapur akademisinin içinde ve çevresinde her iki ana partinin (N si­
bin Henana'da, Hemanas'ın Nsibin'inde akademi dışı güçlerden 

başka -Mazdaik Zerdüştlük ve Nasturilik Aristoculugunun partisi­

nin karşılıklı mücadeleler verdigini anımsatalım) yüksek okulun 

197- Ibn Abi Usaibi'a; zit. n. B. Eberman, Meditsinskayashkola v Dzundisapure; in: Za­
piski kollegiy Vostokovedov pri Aziatskoro Muzee Rossiskoy Akademiy Nauk 1 
(1925), s. 63, Anın. 4. 
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olayına müdahale edebildiklerini kabul etmek akla çok yakındır. 
Muhtemelen Hıristiyan partisinin aşikar güçlenişinin, Sasaniler'in 
ve Mazdaizmin ani istikrarını yi tirişi sonucunda artıkgüvensiz kı­
lan parti olarak iktidarı çözmeye çaba harcıyordu. 

Gelişim egilimlerini yoklamaya ilişkin girişimimiz Rudolf Stei­
ner'in bu soruna 198

, ilişkin açıklamalarına yaklaşmaktadır. Ona gö­

re Zerdüşt cephesinden akademinin dahilinde bir saldırı yapılmıştır 
ki onun bilinçli hedefi bir yan gelişmeye sapınayı saglamaktı. Eger 
bu saldırı o zamanları Nasturilik Hıristiyanlıgı ile Zerdüştlük ara­
sında mevcut olan en derin dünyagörüşlü uçurumun çizgisinden 
dolayı yapıldıgı düşünülürse, bu arada neyin söz konusu olabilece­
gi kabataslak görülebilir. Bir yan gelişmeye sapınayı hedefliyen gi­

rişim sadece ana konuyu ve gördügümüz gibi gelişmenin süjesini, 
Hıristiyanca Aristoteles antropolojiyi ve bununla sadece insanı he­
def olarak seçmişti. Düpedüz bu yönde Rudolf Steiner'in199 açıkla­

maları kendini açıga vurmaktadır: O Gundi-Şapur akademisinde 

kaydedilmiş olan mantık alanında büyük ilerlemeleri zikretmekte­

dir. Bu mantıksal mümaresenin (egitimin) düşünüş ögretisi üzerine 

(Dianoetikon) etkilerini zikretmektedir, filizlenen bilinçli ruhu, ki­

şisel bireycilige yönelik gelişimin ilerlemeler kaydettigini rapor et­
mektedir. Bunun dışında birbirine karşı kutupsal aşırılıklar olarak 
yan gelişmelerin iki imkanını karşılaştırmaktadır: 1. Monopsihizm 
2. Monadcılık. Ona göre önemli hedefbir hızlandırıcı gelişim sıçra­
masına ulaşınaktı ki onun ancak şimdiki modemizmde ve yakın bir 

gelecekte saglanabilecek olan bir bilinçli ruh durumunu dogura­
caktı. Bu hızlandırıcı adım beyne baglı olan dünyayı not ediş bilin­

cin imkanı olarak geri kalacagı şartların altında cereyan edebilirdi. 

Manevi özlülügün ideal-realistik koşutlugu Emesa'lı Nemesius'un 

198- Manfred Ullmann, Die Medizin im Islam. Handbuch der Orientalistik; hrsg. von B. 
Spuler. Abt. I, Erg. Bd. VI, Abschn. 1, Kap. 3: Allgem e ine arahische Medizin, s. 108-
11 ı. 

199- Nach M. Ullman, in Handbuch d. Orientalistik, I, Abt. Erg., Bd. 6, 1, s. lll. 
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Syndesmos' u ( Anatominin baglar bilimi) gelişmenin daha sonraki 

seyri için tamamİyle kesilmiş olacaktı. Nous, nous poietikokes in­

sanın bünyesine ruhun bireyselligi olarak erişilemez olacaktır. Bu­

na karşı aşırı besi tarzında egitilmiş olacaktır. İnsan yüksek akıllı 

yaratık olarak çok geliştirilmiş olan düşünüşünü (bilinçli ruh) sade­

ce Akıl olarak (Intellek) (Geist olarak degil) kavrar. Tek tek bilinç­

Ierin aralarında ve birbirlerine olan oranıısı Monopsihizmin tarzına 

göre tertiplenmiş olacaktır. Yaşamı boyunca bedende başkalaşan 

tekil ruh böylece gayrı kişisel olarak egitilmiş olacaktı. Öyle ki ha­

yatın bi tirilmesinden sonra insanlıgı kapsayan bir evrensel ruhun 

içinde eriyip silinmesi kuramsal olarak gerçek (reel) teHikki edilen, 

yani inanılan degil, reel olarak gerçekleştirilen bir olgu olacaktır. 

Tek tek ruhların birbirine ve her şeyi kapsayan birlik ruhuna olan bu 

il intisi hayvan dünyasının "organik kademelerinin" mevcut bir dü­

zenlemesidir. İnsan son derece zeki hayvansal bir varlıktan daha 

başkası haline gelmemiştir. Maddi varlıgın bu dünyadaki dünyasın­

da yi ten ve muhafaza altına alınandan başkası degildir artık. En yük­

sek entellektüel bir başkalaşmanın içinde bu varlıgı kavrayan, ama 

duyuların halısı ardında etki eden ruh dünyasının de gerine yüksege 

bakmaya ve onun yönünde yükselmeye elverişsiz bir varlık haline 

gelecektir. 

7. Yüzyılın eliili yıllarında Sasaniler'in yıkılmasına kadar süren 

gelişme Aristo'nun Mantıgının kabulü ile hızlandırılan yükseliş, 

hamle olarak görünmüş tür. Satranç oyununun yanında, zikredildigi 

gibi bir başka madde bu yükselişin içine birlikte etkili olmuştur. Bu 

madde şekerdir. Gundi-Şapur kişilik ve bilinç egitiminin merkezi 

idi. Gundi-Şapur'un aynı zamanda önceki şeker üretiminin yeri ol­

ması-elbet uzun süren bir yüzyıl boyunca malıali oluşu, şeker rafi­

nerisinin gelişmesi rastlantısallıgının daha uzun bir bakınakla gö­

rüldügü gelişim tarihine ilişkin faktörlerden birisidir. Eugen Zieg­

ler' in,Z00 şekerin psikofizik toplam etkisi üzerine bu etkinin fenome­

nini dogabilimsel olarak bir yargıya baglam ak ve takdir etmek du-
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rumuna ulaşmış bulunuyoruz. Şeker-dozlanmasına göre- ilkin psi­
şik (ruhsal) olarak pekiştirilmiş kişilikli uzak tutmayı saglar, ama 
daha sonra hi po fiz bezinin saldırı noktasına uyarıcı olarak etki eder, 
yani burada uzun boru kemiklerinin uzunlugunun büyümesi üzeri­

ne selektif olarak etki eder. Daha güçlü alışkanlık doz tayini sonun­
da merkezi sinir randımanını artırır, ama hormonal olarak yanlış 
sevk edişlere de sebep olur (Ziegler tarafından uyumsuzluk olarak 

belirtilir), pekiştirilmiş erotize ediş anlamında. Rudolf Steiner şe­
kerin etkisini kişiligin geliştirilişi baglamında görmektedir. Ben 
merkezci merci olarak ruhsal faaliyetinvet abakaların merkezi mer­
cii olarak şeker sayesinde bedensel ilin tilerinde geliştirilir. -Kan, 
şekeri içererek bütün bedenden dolaşarak, Ben organizasyonunu 

onun içinden taşır. Ama her yerde bu Ben organizasyonu insanın 

organizasyonunun etkisiyle dengede tutulur. 201 Bu nokta-i nazar­
dan bakarak şeker üretiminin ve şeker kullanımının Gundi-Şapur 

da ilk ortaya çıkışı kültür tarihinin Kahiresi gibi görünmüş olmalı­

dır. 

"Ve orada (Önasyada) 6. yüzyıl geldiginde Asya-Arap ruhun­
dan Aristoteles tercüme edilmişti. O zaman Aristoteles bir başka si­
maya bürünmüştü. Aslında acaba ne denemişti? Yunanlının yaşadı­
gı ussal-ruhsal olanla bedenin usareler sistemi arasındaki baglam 
olarak Yunanlının gördügünü Ben'ligin tam kavranabilecegi yük­

seltmek için tamamİyle ussal-ruhsal bedensel plastiklik içinde kaY­
rayabilmek denemesine girişilmişti. 202 Bu yerden yola çıkarak ve bu 

döncmden itibaren başlatarak şeker birlikte etki etmiştir. Bunu izle­

yen kültürel gelişme Ben-ınütemmim cüz'i şeker olmaksızın düşü­

nülemez. 

200- Manfred Ullmann, 1. c. s. 1 13- ı 15. 

201- Zu Hunain ibn lshaq: Gotthard Strohmaier, Artikel, Hunayn ibn Ishaq; in Enzyclo­

paedia of Islam, 2. Aufl. Bd. III, s. 578-581; Anton Baumstark, ı. c. s. 227 -230; Max 

Meyerhof, New lig ht on Hunain ibn Ishaq and his period. !sis 8 (1926), s. 685-724; G. 

Bergstriisser, Hunain ibn Ishaq und se ine Schule. 19 13; G. Strohmaier, H u nain ibn 
lshaq und die Bi ider. Klio. Beitı·age zur al ten Geschichle (1965), s. 525-536. 
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Zafer 

İran zeminindeki Süryani Edebiyatı 7. yüzyılın 2. yarısında or­

taya çıktı, Baumstark' ın bize bildirdigi üzere, politik inkilaplarla 

hiçbir zaman çöküntüye ugramadı, bunun tersi Nasturilik Edebiyatı 

(aşagı yukarı 7. yüzyılın ortasından lO. yüzyılın sonuna kadar) için­

de İran ve artık küçümsenmeyecek olan Arap kanından bir katkının 

da bulundugu zenginlikte oldugu kadar özünde yerleşik olan haya­

tın da tablosunu sunmaktadır. Büsrev I. 'in döneminden, ama özel­

likle Büsrev II.' den itibaren Hıristiyan etkisinin algılanan artışı 

önemli oranda genişlemiştir; Kovuşturmaya ugrayan, Zerdüşt ruh­

ban sınıfının sürekli baskısı altında bulunan genç Nasturilik kilisesi 

(devlet kilisesi) ayakta kalmıştır. Onun Sasaniler'in döneminin so­

nunda cereyan eden politik ihtilalden güçlenmiş olarak ortaya çıktı­

gr mümkündür. Elbet dünyevi bilimsel felsefe ve Hekimlik fakülte­

lerinin sayesinde artan bir ölçüde başka inançlı çevreye yayılan (Th. 

S. Kuhn'un bilimsel ihtilallerin yapısı üzerine kaleme aldıgı zekice 

etüdünün gösterdigi üzere yeni ögretim pradigmaları ortaya çıkar) 

başlangıçtaki kayıt şartlarına onlar uygulama düzleminde direne­

bildikleri takdirde sımsıkı riayet edildi. Bütün yazarlar Yüksek 

Okulda İranlı isiınierin mevcut olmadıgını tespit etmektedirler ve 

buna ragmen orada Arap isimleri ortaya çıkmışsa, söz konusu olan­
lar az sayıdaki Nasturi olarak vaftiz edilenlerdir, Araplardır. Gundi­

Şapuryüksek okulu tamamen mezhepsel olarak kapalı tutulmuşiur. 
203 Zerdüştlük Anakronizm olarak mevcudiyetini sürdürmüştür. 

(Gördügümüz gibi kutsal ateşler lO. yüzyılın ta içlerine kadar ya­

kılmıştır), ama yükselmeye çaba harcayan Hıristiyanlıgın rakibi ol­

muş, ama büyük ölçüde söz konusu olamamıştır. Öyle ki onun her 

türlü devlet desteginden yoksun oldugu görülmektedir. Sasaniler'in 

döneminin mümkün olan bunalım durumuna egiliminden dolayı 

202- G. Bergstriisser, 1. c. 

203- Manfred Ullmann, !. c. s. 115. 
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her iki akım arasında, Rudolf Steiner: Anakronik Mazdaizmin tas­

vir ediien ilerlemesi hızlandıran amaçlılıgı içinde Golgatha gize­
minden oıtaya çıkan Hıristiyan akımıyla yenilmiştir demektedir. 
Bir yan akımın tehlikesi önlenebilmiştir. 

Bu durum esnasında bunun nasıl cereyan ettigini kısaca düşüne­
lim, kıscaca felsefe ile Hıristiyanlık arasındaki genel durumun Do­
gu ve Batıda nasıl oldugunu bir düşünelim. 

Aristocu Nestorius'un afaroz edildigi, aynı anda Batılılar Au­
gustinus 'un Hıristiyanlaştırılan Platonizmine egilim gösterdiler. 

Hippo piskoposu Regius Grekçeden hoşlanmıyordu, o Aristote­
les 'ten kategoriler, kategorilerden daha çogunu okumuş degildi ve 

bunu da kendine bir kazanç saglamadan yapmıştı. Onun 3. evrensel 

ruhhan meclisine çagrılışı sembolikti ama adresin mu hata bı buna 
riayet edememişti. Efes 'teki zarlar-Rom' dan (Romadan) gelen güç­

lü bir müdahele olmaksızın diyemeyecegimiz bir şekilde çok önce­
den düşmüştü. Yaşayan Hıristiyan Aristoculugu içinde Codex juris 
canonici' in belirgin olarak kendini belli ettigi sınırların ötesinde bir 

sonuca varmıştır. Batıda Aristoteles latinus olarak sadece mantık­
sal okul corpus'u bir refaket rolü oynar. Çok tamılı (putperest) ola­
rak kalan yeni Platoncu akademi, Hıristiyanlaştırılmamış olan yeni 

Platoncu akademi keza elimine edilir. Şayanı dikkat olarak Dogu­
nun N as turilik Aristoteloguna sürekli katılması akamete ugrar. Bu­
nun sebepleri büsbütün açıklıga kavuşturulmuş degildir, ama bir 
husus vardır: Aristoculugun Nasturilikle sagladıgı halitarekabet 

eden mücadelede o derece saglamlıkta ve dayanıklılıktadır ki İran'­

da fikri hayatın gelişmesinin sebebini denilebilir ki bunda aramak 

gerekir. Ürdün vaftizinde tanrı oluşun gerçek önemine sarılan ezeli 

Hıristiyancı üçlü, Hristiyan Tanrıbilimi denilebilir, ki Hristiyan 

Tanrıbiliminin en manevi biçimi onu insanın beden, ruh ve kişisel 
olan Geist halinde insanın siması, Aristoteles' in üç kitabında de 

Anima' sında fıtri. yaratılışı olarak görülür. 
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Burada yüksek ruha taşınan sıkı temasının belirgin gücü bu kris­

tolojik-antropolojik paradigmasının uygulama düzleminde sürekli 

deneyden geçirilişinden kaynaklanır. Besbelli ruhu selamete ka­

vuşturmada bilgili olan Suriyeli rahiplerin günlük opus caritatis'i 

batıcı Hristiyanlıgı çoktan ardında bırakmış olarak giren kendini 

kabul ettirişin ölçüsü içinde Hristiyan varoluşun etkili bir ana kale­

siydi. Burada Sasani olan Doguda ve Latin Batıda rahiplik pratik 

tıbbın ana taşıyıcısı idi. Nasturi ve jakobenik Hristiyanlıgın bir ken­

dine özgü türü başpiskoposun Arehister tipiydi, bu en göze çarpan 

bir tarzda bize monofiziştik Suriyeli, Batının erken Aristoteles ]ek­

türü üzerine rapor veren o Sergi us von Res ai ne Hulh tarafından te m­

sil edilmişti. Batı ve dogu tıbbi tebabetin önemli ayrımı elbette do­

gu manastır okulunun Yunanca didaskal-ionve us kul un kısa bir za­

manda tam helenitİk antropolojik ve klinik gelenegi kendi kuramı 

haline getirebilmesidir ve bunu özellikle de tinsel kristoloji iletin­

sel antropolojinin benzetişiminin pratik uygulama yakınlıgı saye­

sinde yapmasıdır. Böylece Gundi-Şapur'un bimaristanının (hasta­

nesi) hakkıyla Kutsal Ruh hastanesinin prototipi olarak tanrıbilim­

sel ve antropolojik klinik düzlemde oıtaya çıkmasına yol açmıştır. 

İlk kaynaklarda204 (İbn Abi Asuibia) daha Şapur II. döneminde 

Gundi-Şapur da hekimlerin ve tanrı bilimcilerin günlük iş incele­

mede önce müştereken ibadette bulunduklarını bildirmektedir. Bu­

na göre Şapur II. Tıb sisteminin fihristte zikredildigi Yunanlı hekim 

Theodosius için (ya da Theodorus) bir kilise inşa edilmesini sagla­

mıştı. Gundi-Şapur okulunda ki o çoktan beri dünyaca ünlü bir Aka­

demi idi, bu gibi tanrıbilimsel-tıbbi ortaklaşa i badetierin devam et­

tirildigi husus u hiçbir şey kadar daha inanılır degildir. Başını vaftiz 

için İsa'nın tinsel Tanrı tablosu Arthropolojinin nazariyat-ve tatbi­

katta, düşüncede ve varoluşta bir kılavuz resmi olarak iz bırakmış-

204- Zum ganzen Kap. vgl.: Heiıırich Schipperges. Arahische Medizin im lateinischen 
Mitteıalter. ı 976. Sitzgsber. d. Heideıb. Akad. d. Wiss. Math-naturw. KI. Jahrg. ı 976, 

2. Abh. 1976. 
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tır. Nasturius'un lituryası digerleri gibi Nasturilerde sürekli kutla­

nan, tespit edilen liturgileri içermektedir. 205 Doguya ilişkin (özel­
likle, koptik, Mısır) dini merasimlerle müştereken degişmede (de­
gişme demek Latince bu dönemde transformasyon, ama Yunanca 
bu kavram bugünkü dil kullanımına uygun olarak Yunanca, meta­

bol kutsal ruhun çagrılışı anaklesin diye adlandırılır: "et veniat do­

mine gratisspiritussancti, habiteque et requiscar super oblationen 

hane quam efferimus ce ram tuç et sanctificet e anı etfacisat cameanı 

panem scilicet et celicem hunc, co rp us et sanguinem damini nostri 

le sus Xristi transmutante ea te, et ca sanctificante per operationem 

Sipiritus sancti" (ve (o) gelsin. Tanrım, kutsal ruhun kayrası. O otur­

sun ve senin için sundugumuz kurbanın üzerinde olsun ve (o) onu 
kutsallaştırsın ve onu yap -bu ekmegi ve kadehi- Efendimiz İsa'nın 

bedeni ve kanı veya onu degiştirmek ve kutsal ruhun etkilernesiyle 
kutsallaştırır). Batı dilinde o İsa' dır. -"qui per Sp iritum s anetum pa­

nem efficit carnenı et vinum suunı transformat in sangunienı (muk­

kaddes ruh sayesinde ekmegi bedene (İsa'nın) ve şarabını İsa'nın 
kanına degiştirir); Ruhun dogrudan dogruya Tanrının çagrılışı ru­
hun kurtuluşu olayının içine sürekli bir vurgu koyar. N si bin' deki 

okulunheykelleriiçin şatafatlı bir e gl e nce haline gelir, e ger Aristo­
te le s 'in Antropolojisinin tinsel vurgusunu eksiksiz algılarsak, artık 
hiçbir şeyi belirsiz bulmamak zorundakalırız (Robert Nelz'in 206

) 

orada belirttigi üzere: "Ölümlü mizaç incelemeye ve aydmlatmaya 

ihtiyaç gösterdiginden, -ama ölümlülügün tutkularının insanı dela­

lete sevkettiginden- bunun için biz biraderlerin, sosyal yardımın ve 
hayatımızın degişmesi için çabamıza gerek vardır. 

205- Anton Baumstark, Aristoteles be i den Syrern vom 5-8 Jahrhunderı, 1900, S. X f. V gl. 
auch die von M. Meyerhof(lsis 1926. s. 71 1) Pognon'dan şu açıklamayı aktarmakla: 
"Süryani çevirmenler zor bir bölüm! e karşılaştıkları zaman çogunlukla anlaşılır bir 
türnce kurmaya hiç çabalamadan her Elence sözcüge karşılık Süryanice bir sözcük 
bulmakla yetinirlerdi. Bu nedenle onların çevirilerinde birçok yanlış tümceye ve hatta 
kesinlikle hiçbir anlamı olmayan deyimiere rastlıyoruz." 
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Nemesius Emesa'lı Nemesius Aristoteles'in Nous, nous ögreti­

sini yorumlamıştı. Ama, tanımaya kendini tanımaya yönelik çaba 
harcayan bir kimse denilebilir ki ruha sahiptir, ama felsefe yapan 

biiince No us tamamlayıcı olarak katılır komplasmiert. Aristote­
les'in bilgi kuramının tanınmasında ve kabülünde Augustinus, Na­

zianz'lı Gregor'u ve Cassianı incelemeye gerek yoktur, onlar ruh 
gözünün zorunlu antılışından sonsuz gerçegin mistik görüşünü dile 

getirmişlerdir. 

Böylece Sıkı bir Aristoteles yorumunda inceleme bizzat kişili­

gin ruhlandırılışı haline gelir. Biz bugünküler olarak -e ger Max We­

ber'in benzetmesi (analoji, müşabehet) dar anlamda anlaşılırsa o 
İran akademilerinde ögrenim Aristoteles'in Nasturiliginin "dünya 

içi çilekeşligi "bulunur. Faal olanın erdemlerinde ölümden sonraki 

kaderin ezelden tayini görülmez, tersine takdis merasimi (kutsama 
töreni)'nin ve ögrenimin degiştirilmesi içinde ölümlü ruhun ölüm­

süz ruha yaklaşması cereyan eder. Ögrenim ve takdis merasimi ve 

her ikisinden ortaya çıkan opus caritatis felsefe yapan hekimin faal 
ruhunu, kurban eden rahibin ruhunu degiştirir. Yeni Aristocu Aris­

toteles mysticus, Antakyalı supra naturalizm, Nasturilik ruh liturgi­
si, onlar canlı olarak ruhların ölümlü ruha takılıp kalmasını reel ola­
rak engellemiştir. Nous, nous pathetikos Nous'a yine Yunanca, no­

us poietikos' a yaklaşmak zorunda bırakılmıştır. Baş ın vaftize egili­

şinin taklidinde Dogunun ruh kilisesi, Aristoteles'in Birnaristanı­
nın (hastane)' ı sonunda kollektif Monopsihizmin hayvanına karşı 

muzaffer bir kale halinde büyümüştür. 
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HUNAİN İBNİ İSHAK 

İslamiyetİn fethinden sonra yeni politik durumun en önemli ola­

yı anakrotistik Mazdaizm ile Nasturilik Hıristiyanlıgı (aynı zaman 

jakobistik) Hristiyanlık arasındaki rekabet ve iktidar gerginliginin 

ortadan kalkması dır. Buna ragmen İslamiyet yönünde ilk fetih dev­

resinin kapatılmasından sonra (8. yüzyılın ortası) yeni bir manevi 

gerilim alanı giderek belirmiştir. Son otuz yılda görülen tanrıbilim­

sel güçlü İslamiyeti kendine özgülügüne ragmen baştan itibaren ru­
hun kurtuluşunun kenti olan Bagda'dın kurulmasından sonra iki 

buçuk yüzyılda (762 Bagda' dın tesisi) 10. yüzyılda İslamiyetİn da­
hilinde manevi başathgı tamamiy le kazanan ve bundan sonra da de­

vam ettirecek olan İraniligin belirgin olarak artan nüfUzu görülmek­

tedir. Ama İranlılıgın büyüyen etkisi Grek düşünce malzemesini 

zamanda ard arda kabul etmekten daha başka bir anlama gelmez. 

Tablo, 5 - (8) - Die geistigen Einflubströme um Gondischapur 
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Bu ilkin bizzat İran' ın dahilinde kendini açıga vurur. "Grek düşü­

nüşü o çaga direnilmez geliyordu: o (keza) bir manevi ortaklık ya­

ratıyordu, öyle ki hatta 9. ve I O. yüzyılın Zerdüşt taraftarları Aristo­
teles' in iskolastiginin etkisinde kalıyorlardı. 207 

Grek helenistİk maneviyatın akımı pekiştirilen tercüme faaliye­
ti ile ileriye götürülüyordu. Suriye ve İran dil zeminindeki bütün da­

ha önceki çevirrnenlik çalışmaları şimdi başlayan ve Abbas i halife­

leri tarafından hayata geçirilen resmi destek sayesinde Arapça ter­

cüme grubu tarafından kapsam, planlılık ve derinligine çaba saye­

sinde aşılmıştı. Bunun dışında bütün İran nüfUzu "su ubijja" diye 

adlandırılan bir tür kültürhareketiyle canlandırılmıştı ki bunun an­

lamı "halk bilinçliligi" dem ekti. Bu Arap tarafında bir tür su bij­

ja'ya karşı başlatılmıştı. El-Ganiz adlı tanrıbilimeisi ve edebiyatçı 

ile kendine özgü bir Arap düzyazı edebiyatı başlamıştı. Menkıbele­

riyle İran Tarihi Ibni Kuteyba (ölümü 889) Arapların su ibbijja"sına 

karşı bilinçli hizmetinde tedvin (yazılı hukuk) haline getirilmişti/08 

daha başka dogrudan dogruya İran etkisi Arap manevi kültür haya­
tına başka etkisi bu yolda engellenmişti. 1 O. ve ll. yüzyılın İran' a 

ilişkin Renaissance' si artık Arapların kültür hayatını etkilemiyor­

du. 

Bilgeligin evi-beytel hikmet diye adlandırılan çevirrnen merke­

zinin büyük çapta halife El Memun tarafından desteklenmesiyle 
830' da kurulan bu kültür evi için birden çok motif vardı, ki onlar el­

bette kısmen yabancı kaynaklardan alınmalara dayanıyordu. İra­

n'ın sızmasına üstün manevi silahlarla karşılık verrnek arzusu, gi­

derek yer eden çeviri çalışmalarını desteklemenin sebeplerinden 

birisiydi.209 Rudolf Paree10
• Tercümelerin aynı zamanda başlama-

206- Manfred Ullmann, 1. c. s. 116. 
207- Hans Daiber, Ein Kompendium der Aristotelischen Meıeorologie in der Fassung des 

Hunainibnlshaq.1975. 
208- Hunain ibn Ishaq, lsagoge si ve introducıio Johannitii in artem parvam Ga!eni de me­

dicina speculaıiva. Argentorati 1534. 
209- RudolfSteiner, Vortragvom 29. Miirz 1920, GA 312, Schmidt4053. 

118 



sında Mutazilitlerin başa geçen akımını yabancı helenistİk kültür 
degerierine olan itilirnin ana sebebini görmektedir. İslamiyet Orto­

dokslugu tarafından Mutazila bir ussal fikir akımı olarak kafirleşti­
rilmiştir. Böylece kısaca otuz yıllık süre için -"bu yaratıcı azınlık" 

için imtiyazlandırılmış olan durum 848'e kadar devam etmiştir ve 

İslamiyetİn dahilinde ön plana geçmiştir ki bu dıştan dialekti k üslu­

bun içine kadar benzer olan bir şekilde yabancı eserlerin alınması 

demektir. 

Nesturianizm ve Aristoteleizın (Aristoculuk) arasındaki halita­

nın iç yapısı üzerine gördügümüz bütün bunlardan sonra bu yaban­

cı kültür malzemesini alışıngüçlü oluşu için aşagıda ima yollu anla­

tılacak olan bir başka motif daha var: 

"Ruhun kurtuluşu kenti" (Bagdad) bütün hayat alanlarında bi­

rinci sınıftan bir merkez haline çabucak geldi. Özellikle İran-hele­

nistİk tıp çok çabuk başkentin (Bagdad) akıntısına kapıldı. Bir Arap 

hekiminin bir Bagdatlının aşagıdaki düşüncesi şimdiki durumu çok 

iyi karakterize etmektedir: o bize Mutazili tanrıbilimci El Cahiz ta­

rafından (ölümü 869) karakteristik unvanı "Cimrilerin kitabı" ola­

rak bize intikal eden bir açıklamadır: 211 Orada (Arap) hekimi Esad 

Ben Gani hakkında şöyle söylenir: "Bir gün işleri kötü gittiginde bi­

ri ondan şunu sordu, bu bir veba yılıdır ve hastalıklar çok yaygındır. 

Sen bilgin bir adamsın, sabrın var ve hizmette çalışkansın, telakatın 

ve uzmanlıgın var. Senin muayenehane işlerinin böyle kötüye git­

mesinin sebebi nedir? O zaman o şöyle karşılık verdi: "ilkin ben 

hastalar için bir Müslümanın ve daha hekim olmadan önce, evet ben 

daha yaratılmadan önce Müslümanların tababette hiçbir işe yara­

madıkları inancı kök salmıştı, yerleşmişti. Ve ikincisi adım Esad-

210- Heinz Herbert Schöffler, Die Zeitgestalt des Herzens. I 975. Darin erstes Kap i tel: 
Rudolf Steiners diatetische Hygiene. Dort auch Hinweise auf die breile moderne me­
dizinhistorische Li teratur zu den sex res non naturales (H. Schipperges, E. Seidler, W. 
Schmitt u. a.). 

2 I I- Max Meyerhof. Göz üzerine yazılmış olan on incelerneyi içeren kitap Hunayn Bar­
Ishaq'a atfedilmektedir. (809-877 A. D.). 1928. 
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dır, o Saliba, Mara'il, Yuhanna ya da B ira olmalıydı, bunun dışında 

diger adım Abu'l-Halit'tir ve o Ebu'lsa, ebu Zakariye ya da ebu İb­

rahim olmalıydı. Ben beyaz pamuktan bir frenk gömlegi giyiyo­
rum, o siyah ipekten olmalıydı ve en son olarak konuştugum dil 
Arapçadır ve dilim Gundi-Şapur'un insanlarının konuştukları dil 

olmalıydı." 

Bagdad'ın kurulmasından üç yıl sonra ilk kez bir hekim Gundi­
Şapur' dan hal if eye getirilir. El Mansur bir mide hastalıgından dola­

yı Girgiz' e i b ni Gabril ibni Bahisu 'yu çagırmıştı. O Qandeşapur' da­

ki Bimaristanın (Hastane)'nin başhekimi idi. Tabiatıyla böyle uzun 

bir yolculuk çeşitli hazırlıkları gerektiriyordu. Girgis ibni Gabril 
kent yaşlıları ile daha etraflıca konuşmak istedigi esnada-bir Arap 

kaynak öyle bildirmektedir.212 Nasturi Katolikosu şöyle dedi: Der­
hal yola çık. Bu rapordan daha iyi olarak Kilise ile Birnaristan ara­
sındaki işbirligini hiçbir şey karakterize edemez: 768'den sonra 

Girgis Gundi-Şapur' da ölmüştür. O bir tıb el kitabı yazdı ve üsare­

ler üzerine bir eser kaleme aldı. Girgis İbni Gabril II. Yüzyıla kadar 
soyu bilinen ünlü bir hekimler ailesinin ceddi alasıdır. Girgis 'in og­

lu Bahtisu İbn Girgis 787'de Bagdad'a görevli olarak çagrıldı ve 
sonunda halife Harun ar Raşid'in özel tabibi oldu ve 801 'de öldü. 
Halifelerin bir özel tabibi memurlugu bu ailede Gabril ben "Ubaid 
Allah'a kadar (ölümü 1006) ve Bahtisu b. Yuhanna'ya kadar (ölü­

mü 941 )213 babadan ogula geçmiştir. 

Bahtısu ailesinin Soy kütügü214 

1. Gorgis Bar-Gabril Bar-Baht-işo (ölümü 768'den sonra 

2. Baht-işo Bar-Gorgis (ölümü 801) 

3. Gabril Bar-Baht-işo (ölümü 827) 

4. Baht-işo Bar-Gabril (ölümü 870) 

5. Ubayd Aloho Bar-Baht-işo 

6. Gabril Bar- Ubayd Al oh o (ölümü 1006) 

120 



7. UbaydAlohoBar-Gabril(ölümü 1058) 

8. Sa' id Bar-'Ubayd Aloho 

5.a Yuhanun Bar-Baht-işo 

6.a Baht-işo Bar-Yuhanun (ölümü 941) 

7 .a Abrohom Bar-Baht-işo (ölümü 1 026) 

8.a Ali Bar-Abrohom 

Keza Gundi-Şapur' dan bir hekimler ailesinden gelen Ab u Za­
kariya Yuhanna ibn Masawaih215 (777-857)'de bulunmaktadır ki o 

FiliusMesueyadaMesuesenior,OrtaçagınMesuemajorudur.Muh­

temelen Gundi-Şapur hastanesinde başlangıçtaki faaliyeti esnasın­
da kısa bir süre için Hunain İbn İshak onun ögrencisidir. Masawaih 
halife El Maymun'un tercüme Enstitüsünün ilk şefidir. O kısmen 
bugüne kadar intikal eden kendi zengin külliyatını bırakmıştır. Bu 
otuz yılların asıl manevi ana siması yine de Hunain İbn İshak' dır 

(Hira' dan) o 808' de bir eczaemın oglu olarak dogmuştur. Nasturili­

gin Monofizitçilerden skorunu monofisitçi Arapların göçmen ola­
rak kaldıkları haldenesteriuslu Arapların Hira çevresinde yerleşik 

düzene geçmeleri olgusu kadar hiçbir şey o derece belirgin gözler 

önüne seremez. Onlar orada "Tanrının kulların dan" bircemaat oluş­
turdular ("i bad") ki onun içinde bütün kavim farkları ortadan kaldı­

rılmıştır. 'Tanrının kulları' (ibad)-ilk ideolojik tarif edilen grup ola­
rak, ki o teşkilatçı faaliyetlerini din cemaatininki ile birleştirmişti, 

İslam umma ("topluluk")' un ön kademesi olarak kavranır (Grune­

baum tarafından). Nasturilige geçen Arapların bu grubuna buna gö­

re Hunain'in babası, Hunain'in kendi de dahildi. 216 O zamanki dö-

2 ı 2· Max Meyerhof, ı. c. s. ı O. 
2ı3- R. Haddad, Hunayn ibn Ishaq, apologiste chretien; in: Hunain ibn Ishaq. Collection 

d'articles publiee a l'occasion du onzieme centenaire de sa mort. ı 975. Tirage a part 
d'Arabica, T. 2ı, fasc. 3, s. 292. 

2ı4- R. Haddad, I. c. s. 293. 
2ı5- R. Haddad, ı. c. s. 294 ff. 
2ı6·M.Ullmann, !.c. s. ıı5. 
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nemde mutad oldugu üzere Hunain çok genç yaşlarında tıp ögreni­

mini Yuhanna İbn Masawaih'in nezdinde görmüştü. Bunun nasıl 

olup bittigi farklı olarak intikal etmiştir. Bu ögretim süresinin Bag­
dad dönemine mi yoksa Gundi-Şapur dönemine mi dahil oldugu, 

yani ustanın dönemine mi ait oldugu hususu az önemlidir. Gundi­

Şapur geleneginiHunain ögretmeninin agzından her halükardaonun 

agzından idame etmiştir. Masawaih' in son derece şen-Şatır bir adam 

olarak anlatılınasına ragmen genç Hunain'in onu sürekli ve izaç 

edici sorularla bir gün o derece kızdırmıştı ki, o onu dersinden kov­

muştu. Hunain Grek kültürünün egemen oldugu Batıya gitti (biz 

tam dogru olarak nereye gittigini bilmiyoruz, belki de Küçük Asya­

ya (Anadoluya) ve iki yıl sonra Homer'in mısralannı akıcı, su gibi 

okuyacak derecede bilgi edinmiş bir halde geri döndü. Kısa bir süre 

için bunun ak abinde Mezopotamya' daki Basra kentine gitti, orada­

ki yüksek okulda Arapça bilgilerini yetkinleştirmek için. Böylece 

artık dört dili de vukuf derecesinde biliyordu: Farsça, Arapça, Sür­

yanice ve Grekçe. Bergstraesser 217 sayesinde Hunain'in kendi elin­

den komple (eksiksiz) bir otobiyografisine sahibiz, orada hangi 

eserleri tercüme ettigi ve hangi kitapları kaleme aldıgı kaydedilmiş­

tir. Bu külliyatın fihristi ne göre onun tercüme faaliyetini 826 yılı ile 

-yani I 7 yaşında iken-başlamıştır. 

Müverrihler (tarihçiler)219 Hıınain'in, en iyi zekalardan ve ka­

rakterlerden birini temsil ettiginde hemfikirdirler. Tarihte mevcut 

olanların arasında. Buna ilaveten 9. yüzyılın en büyük simasıdır. 

Tıb tarihçisi Withington I 98 onu İslamiyet Renaissance'nın Eras­

mus'u diye adlandırını ştır. İlk planda hekim olarak faaliyet göster­

miştir özellikle halife ei-Mutawakkil' e (ölümü 861) özel hekimi sı-

217- P. Nwyia, Actualite du concept de Religion ch ez Hunayn ibn 1shaq; in: Hunain ibn 1s­
haq. Collection d'articles ... , s. 314. 

218- G. Strohmaier, Griechische Göllerineiner chris!lich-arabischen Übersetzung; in: 
Franz Alıheim m und Rulh Sıiehl, Die Araberinder alten Well, Bd. V, 1, 1968, s. 160. 

219- Max Meyerhof, Von Alexandrien nach Bagdad, 1930; und: New lighlonHunain ibn 
lshaq und his period, s. 724. 
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fatıyla hizmet etmiştir. İkinci olarak, Hunain Grek Antikitesinin 
eserlerinin mütercimiydi. Sayı itibariyle bu çevirileri arasında taba­

bete ait kitaplar önde gelmektedir: Galen, Hippokrates ve digerleri­
nin eserlerini çevirdi. Buna ek olarak, felsefi, matematik, astroloji 
ve büyüye dair eserleri de çevirdikleridir, en önde Corpus Aristote­
licum'un büyük kısmı. Hunain "Bilgelik Evinde" üç ögrenci tara­
fından desteklenmiştir. Hubais ibn El-Hasan el-A'sam, 'İsa ibn 

Yahya ve İshak ibn Hunain el-İbadi, bu sonuncusu Hunain'in öz 

ogluydu. Biz tercümelerin sipariş amirlerini biliyorıız, tıpatıp: Nas­
turi-Süryani hekimleri için (ögretmenler, meslektaşlar ve dostlar) 

Bagdatlı dostlar ve Gundi-Şapur'lu dostlar için Hunain Grekçe­
Süryanice tercümeler yapmıştır. Arap sipariş amirleri için -çogu 
kez önde gelen devlet adamları, hemen hemen hepsi müsliman- o 
Yunancadan Arapçayaya da keza Süryanice örneklerden (aslın­

dan) Arapça ya çevirmiştir. Oglu her şeyden önce Arapça ya tercü­
meler yapmıştır. Böyle karmaşık bir girişimin önemi ve güçlü gü 

Grekçeden Süryaniceye tercüme etmenin ne demek oldugunu an­

cak takdir eden bilir. Grekçenin plastikligi bu dil kabına dökülmesi 
güçtü. Anton Baumstark. 220 Süryani edebiyatının yüzünden sübtil 

(usta) tanıyıcısı olarak bunun için şöyle demektedir: "Suriyeliler 

Grekçede az bir Jetafet gösteren Aristocu ya da Aristocu kıtası fik­
rin okula uygun (akademik) ifadesinin hakkını vermek için dillerini 
yüz kez zorlamak mecburiyetinde kalıyorlardı. Terminoloji ve tüm­

ce yapısında her yerde Grek söyleminin mekanik bir öykünüşü ge­

çerli oluyordu. Burada çevirmenin kendisini karşısında buldugu 

her hangi bir serbest, dogal bir kendine özgülük içinde ortaya çıkan, 

her ne kadar o derece karanlık ve güç olan degil, tersine kesinkes 

yapay, hayata yabancı olan akıl hocalı bir gözboyacılıgın etkisiyle 

ayagını burkan bir deyimdi. Sadece uzun soluklu do lay la anlatma­

lafla ve Latince Almanca yabancı sözüklerin neligi ve niceligiyle 

220- Heinrich Schipperges, Arahische Medizin im latein. MA. s. 65. 
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(keza) yardıma çagrılmasıyla mümkün oluyordu. Öyle görünüyor 
ki çok yapay bir tarzda taklid edilebilir. 

"Arapçaya çevirinin o zamanki durumda keza güçlükler arz et­

mesi Hunain'in sadece kuramsal-dilsel olarak ugraşmakla kalma­
yıp, ki onun üzerine bir eseri var: 'Grekleri ögretisinin çekimi üze­

rine kurallar' adını taşımaktadır. Daha çok o "bilimsel terminoloji­

nin isabetli yabancı dilden alınmış çevirileri e, yeni teşkil ettigi oluş­

turmalarla, ya da yabancı sözcüklerin çevirisine alınmasıyla onlara 

kesin şeklini vermek zorunda kalmıştır. Bunun dışında Arapçayı 

türnce yapısına analitik konstrüksiyonların sokulmasıyla karmaşık 

soyut olgu ilişkilerini mantıken net ilintileri içinde ifadelendirebil­
miştir. 221 

Ama Hunsin sadece tercüme etmekle kalmadı, aynı zamanda 
Grek eserlerine bagımsız yorumlar da kaleme aldı. Bir yorumun 

analizinde Aristo'nun Meteorolijisine (hava bilgisi) 222
, ki o Huna­

in' in kaleminden çıkmıştır, yorumlar da, bagımsız yorumlar da yaz­
mıştır, Stagirit' linin (Aristo) Arap dil alanına girmeden önce dü­
şünce hazinesinin ne derecede çok büyük bir degişmeye ugradıgı 
ortaya çıkmıştır. , bu degişiklik neden sonra yapılan tercümeden 
dolayı degildi. Hunain çevirisinde o derece temiz ve yöntemsel bir 

yol tutturmuş tur. Kendi anlattıgına göre her defasında en az aynı 

başlıklı üç metin bir araya getirilir; böylece kaçınılmaz olarak anla­
mı bozan degişiklikler ortaya çıkmış olmalıdır ki onlar neden sonra 

Latinceye daha sonraki çevirilerinde kendilerini açıga vurmamış­
lardır. 

221- F. E. Peters, Aristoteles arabus, 1968, s.41. Ferner: F. E. Peters, Aristotle and the Arabs, 

1968, s. 122. Ferner: B. Einarson, Ona Supposed pseudo-aristotelian treatise on the so u!. 
Classical Philology 28 (1933), S. 129-130. Finarson weist die christliche Quelle nach: 
Max im us Confessorund/oderGregorius Thaumaturgus. "British Museum 'de bulunan ve 
Sargis'in çevirisini içeren el yazması büyük ölçüde Aristo'nun ve maddeye ilişkin yazıla­
rının çevirisinden oluştugu için bu incelemenin- Süryanice Sina elyazmasını ve Lebre­

to'nun en eski ve en iyi iki Elence el yazması gibi yazarının belli olmadıgını sanıyoruz­
Nasıl Aristo'ya atfedilmeye başladıgını açıklamakzor degildir." 

222- Bethune-Baker; zit. n. I. Rucker, 1. c. 4, s. 264. 
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Hunain bununla birlikte sadece çevinn en ve yorum cu olarak et­

kiıılikte bulunmakla kalmamış, tersine aynı zamanda bagımsız eser­

ler de yazmıştır. Onun en tanınmış eseri Eisagege Johannitii. 223 H u­

nain' in Latinleş tirilen adı ortaçagda in artem parvam Galeni' dir. 

Hekimler için bu kabataslak el kitabı artieelle unvanı altında tıb der­

sinin belkemigi haline gelen ve 1 6. yüzyılın içlerine kadar çok yay­

gınlaşan bir el kitapları koleksiyonunun kısa bir süre sonra mütem­

mem cüz'i haline gelmiştir. 

İçinde taslak halinde çizilen toplam tabalıetin sonrası bizi etki­

lemektedir. 

Tebabet 

r-------------L----------------y 
theorica practica 
(Kuram) (Pratik) 

r-····'······f·····-·-···..., ,..-.--. ·+·-·······+ 
~~J:r.;\! . N~ııtı-..:mlit~ ~r-th,J.-;) Chbıır~i::J ·~'(tiror~ ı<f~N n:ır~ 
rç .,JI <'ı) 'N<ın.i ·i (l'u~tk) (CM:urıi•-) Sııılıaı.ı:. {l);. Hrilnıiıtc'l,ı , ·ı . , ::~~ı~; . ı· .. I ~=~:;~::,~ 

ş r;iOun&k-~ ..., f)ti-ıni:iiz:·hJ! 
j .... J. Kı~lıtil) ı---"-":l H.r~"''""' 
i~ ! :~rı. :(mr in Dri'lb i 
~~··. ı i!ı:nudı:.ı· (Wd\ıdl i 
7 

~ıw~qjt) d~n;;g;H l 
r* .. u .ııa1ur.dt1' i:« ~~n't T~t.I'T'::m. .Re.~. vm ui~ı.h:lli 
fDi:r. >t.>ı;2~.iih~n f[~~ •tt:.ra'fu.LWJ~ (Dif •J}t"Min~ıu.ı&bai 
!).,,,~.., •) t~n~·) • m" ırM.) 

F:L~.mt;~;. ·CJ.::ıı~ i:~~it.:tlt- Al:r 
ı tııı"w~· G«ıi'~•·.ııf.\lr;ii: nı:. ... ~·..,....,. 
M~n c;,.,"":"''"'"'"lt M«~ tıı qııit~ 

f.~<mfiD!"'l ~ili· 
F.~r.:rdtu d:~~ 
Mlttm:s ılhiM'~ 

\'ir:n~u 
!i:~ıt&U 

Bizi özellikle bugüne dahil olanlar ilgilendirir; sex res non natu­

rales medicina practica sayfasında bu sistem dahilinde sistematik 

olarak sayılmasıdır, (tadat edilmesidir): 

Aer Hava 
Cibus et petus Yemek ve içki 

223· Jerome Labour!, De Thimotheo 1. Nestorianorum Patriarcha, 1904. Fener: A. Ba· 
umstark, 1. c. s. 217 f. 
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Metus et quiet 
Somnus et vigilia 
Excretio et repletio 
Affectus aninıae 

hareket ve dinlenme 
uyku ve uyanıklık 
dışa atma yeniden dotduruş 
ruhun teessüri heyecanları 

İbn i Sina'ya, İbn i Beççe'ye, hatta İbni Rüşt' e kadar bu Aristote­

les imajı Yunancı'nın kürelerinruhlarıyla birlikte evrenin imajı Yu­

nanca ile özdeş olan en alt kürelerin ruhlarının esiri etkisi dünyevi 

dört unsur üzerine etkisi ve halilaları üzerine etkisi tahrip edilmek­

sizin mevcudiyetini sürdürrnüştür. Bizzat Pseuda Dionysios Area­

pagita da hatta bugünkü araştırmaya ilişkin olarak bu baglam birlik­

te içkindir. (W. u. Gundel). 

Ama bütün bu önemli soru, yani Yunanca insanın kişiligi ile ebe­

ciiyen sabit bir tekil baglanııyı sürdürdü gü ya da buna sahip olmadı­

gı, öyle ki Monopsihizmin şartlarının geçerlilik kazanıp kazanma­

dıgı sorusu yanıtlanmamış olarak kalmaktadır. Şu dünya tarihine 

ilişkin soru karşımıza çıkmaktadır: Doguda Aristo-Nestorius insan 

imajı olarak sevgi eseri olarak görünen ve kesinlik kazanan antro­

polojik-kristolojik Analoji, bu analoji (karine) Hıristiyan kişisel 

durum idame edilecek mi yoksa o her iki mümkün yan gelişmeleri­

ne bir yandan Monopsihizme ve diger yandan Monatçılıga feda mı 

edilecektir? 

Bilindigi üzere bu soru Ortaçag döneminde insanın öldükten 

sonraki gelişmesi için, o bakımdan önemli idi. Dogumdan önceki 

zaman süresi için diger başkalaşmalar geçerlidir. E ger esiri dolaşım 

küreleri ayın altındaki baglamında dört unsur la Yunancadaki inşa 

eserini, ky erne, tohum meydana getirirlerse, bu takdirde besbelli 

birbiriyle uyumlandırılmış olarak birlikte etki edebilirler. Bilindigi 

üzere Aristoteles' in vurgulanışı öteden beri gelişimin öldükten son­

raki safhaları üzerindedir. Dolaşım kürelerinin tohumun oluşu üze­

rine esiri-asıronomik etkilerinin altının çizildigiyerde (Burada be­

lirtilen hususun alışılagelen tahsisi Astroloji ile ilintili olarak tarna­

miyle kesin dogru degildir) çogu kez Platonca dünya görüşüdür ar-
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ka planında. 224 

Zaten A. Cellius ve Consorinus 'da dölütsel (rüşeymi) seyri n pi­
sogarca sayı ritimli ölçmeleri bulunmaktadır. Macrobius'un yoru­
munda (4. yüzyıl) Somniuın Scipionis'a ilişkin yorumunda ilk kez 

ruhsal--antropolojik katınanların kürelerin kademelendirilınesine 
daha tıpatıp bir uyuınlandırılarak düzenieni şi karşımıza çıkmakta­
dır. Ruh göge yolculugunda dalışamdan dolaşıma aşagıya iner, o 
aynı zamanda yeni katınanları geliştirir: Saturn küresinde Logİsti­
kon ve Theoretiko, Jüpeter küresinde Praktikon Mars bölgesinde 
Thyınİkon (hırsla isteme ruhu, ınelekesi) Güneş bölgesinde Aishe­

tikon ve Phantastikon ve Epithymetikon adlandırılır, Verüs bölge­
sinde Hermeneutikon ve Merkür küresinde Phytikon zikredilir. İra­

n' ın öyle adlandırılan astrolojik literatunında Hunaim İbni İshak' ın 
(ki o bizzat öyle adlandırılan Astrologoumena'yı kaleme almıştır) 

bir küreler imajı karşımıza çıkmaktadır ki gezegenlerin ay be ay 
Yunan, diline en ileriiyen etkisini belirtmektedir. "Mysterien kita­
bında" İranlı Ebu Masar'ın "Mysterien kitabında'' ana rahminde 

çocugun büyümesine soguklugu sayesinde ona bir iskele, yapı ka­
zandıran Satürn'ün eşlik eder, Ogulcugu (Rüşeyıni) simetrik kılma 

Jüpiter' dir. 

Mars tohuma kanı katar; Soluk almayı Yunanca empnoe güneş 

tarafından çocugun dördüncü ayında saglanır. Beşinci ayında ve­
nüs, ki o cinsi farklı kılar, ceninin erkek mi yoksa dişi mi belli olur, 

sonunda altıncı ayda dogacak çocugun sesini saglayan Merkür, Se­

lene her şeyden önce yedinci ayda çocugun görünümünü belirler. 

Sekiz aylık çocukların yaşamaya elverişlilikleri ya da elveriş­

sizleri (sekizinci ayda yeniden hükmeden Satürn altında kişi yaşa­
maya elverişli olarak dünyaya gelmiş olmayabilir). düşüncesiyle 

bir arada İncil bölümü birdenbire bu bölgenin yazarlarından büyük 

bir kısmı tarafından kabul gördü ve buradan yola çıkarak Paler-

224·- J. Labourt, ı. ult. c. s. 1 8. 
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mo'ya-Michael Stoku s' a -ve Cordoba'ya- Ari b ben Said'e -gele­

nekten intikal edeni devam ettirmek üzere geldi. O Albertus Mag­

nus sayesinde Latin Batının popüler literaturuna girdi, ki o orada 

18. yüzyıla kadar tutundu. Sekiz ay lık çocuklan n yaşama ya el veriş­

li olmamaları sorunu ki onun üzerine daha önce Corpus Hippokrati­

cum düşünmeye vesile olmuştu, statistiki olarak çoktandır çözüm­

lenmiş, çözümlenebilmiş olmasına ragmen şimdiki zamanın içine 

ulaşarak canlı kalmıştır. 

Elbette küreleriniçinden ruhun aşagıya inişive gezegenerin en 

farklı yazarlar tarafından artan seıneresi farklı olarak formüle edil­

miştir. Ama bütünü itibariyle Arıstoteles'ın primer (birinci!) nite­

liklerine göre orada belirmektedir. Satürn kanı n pıhtılaşmasını sag­

lar, Luna nemlendirir, (ay) Jüpiter beyaz unsuru, sulu unsuru usare­

lere çevirir, Mars güneş gibi ısıtır Michael Scotus eger iyi işlerse 

Operatio lunae'yi dogrulamaktadır. Son gezegenin dolaşım küresi­

nin esiri işlevi sayesinde eserin tamamlanması olup biter. Vücudun 

inşası o kadar ilerlemiştir ki cenin (ruşeyn, ogulcuk) zamanlılıgın 

ışıgını görmek için dışarı çıkabilir. 

Böylece No us bedenliligi saglar, kalkındırarak ve dogrudan dog­

ruya üsarelerin ve un sunların içine müdahale ederek. Bütün bunlar 

olur ve fani alemin ışıgı dıştan etki edecek durumda oldugu sürece. 

Neden sonra dogum anından itibaren zamanın etkisi başlar. Tempus 

corrumpit, daha dogru Lumen temporal/e corrumpit zamansal dış 

dünyanın ışıgı tasfiyeye yol açar. İçten dışa büyüme: 

Sayfa 162 

Baskıya verilirken elimize Friedrun R. Ha u 'nun İslam Ortaça­

gında Hekimin Yetiştirilmesi, in Clio M edi ca V ıl. 13 ( 1979) Nr. 2, 

S. 93-124 geçti. F. R. Hau'nun Hünai İbni İshak'ın Calinus, ki o İs­

kendireyede ögrenimin temeli idi, 16 eserden ibaret bir kan on' ( düs­

turlar kitabı) aramik çevirisiyle Gundi-Şapur'a ulaştırdıgına işaret 
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etmiş olması önemlidir. Böylece şu soru güncelleşmiştir: Casinos 

Hunain'den önce Gundi-Şapur acaba Calinos'dan neye sahipti? F. 
R. Ha u' dan alınan şimdiye kadarki opinio communis İslam öncesi 
Gundi-Şapur' da İsk en deriyelerin ögretim yönteminden sonra ne 

görezhekimligin oraya getirildigi görüşünü kontrol etmeksizin ka­
bul etmek istemiyoruz. 300 eski Nasturi olarak düşünen 300 Nsibin 

üniversite ögrencisinin Gundi-Şapur' a göç etmesi ve silesi ile eski 

Nasturilerde en azından din ögretmeni okulunun ne denli kötü bir 

itibar gördü gü kendini açıga vurmuştur. (ayrıntılar I. Rucker' de) 

Bununla birlikte düpedüz bir İskenderiyeli bir Calinos kanonunun 

Gundi-Şapur' da kullanıldıgmı göstermektedir, öyle ki orada bir İs­

kenderiye çevirisine ihtiyaç vardı. Elbette -Friedrun R. Ha u daha 

başka kısa bir süre önce şu eserinde: Gundi-Şapur M. S. altıncı yüz­

yıldan kalma birTıb okul Gesnerus Jg. 36 (1979), S. 98-115, etraflı­

ca zikredilmiştir. Bu husus göstermektedir ki Nasturi yüksek oku­
lunda Tıp fakültesinde bir monofizit tarafından çevrilen ve redakte 

edilen tıbbi metinler kullanılmıştır. Buna göre Calinos'un Toplu 

bakışı (Synopse ), ki onu Sergi us von Resaina şimdi ya sadece tercü­

me etmiştir, ya da birlikte redakte etmiştir, 6. yüzyıldan itibaren 

Gundi -Ş ap ur' da kullanmakta idi. B u metin Hunain 'in verebildigin­

den daha kötü oldugu ndan, "İskenderiyeliye ihtiyaç açıklıga kavuş­

maktadır. O. Temkins'in görüşü, yani 16 bölümlük Calinos toplu 

bakışının (Synopse) İskenderiyelerin degil Süryanililerin ve Arap­

ların eseri oldugu açıklaması gerçekte inandırıcı gözükmektedir. 

6. yüzyıldan önce orada hekimlik metinleri olarak neyin kulla­

nıldıgı hususunda bütün bölgeye işaret edilebilir. O. Temkin buna 

ilişkin olarak az sayıda eser saymaktadır. 

Gundi-Şapur'un özel önemi bakımından elde bulundurulanla­

rın yeni işlenmelen gelecekteki araştırmalarda olup bitecektir. 
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Sayfa2 

Önce tarafımızdan zikredilen müverrih 215. Biz s besbelli bütün 

Yunan geleneginin bütün zenginliginin toplandıgı, İslam kültür 

kıt' asma geçmek için biriktigi yerde kesin olarak bulunmaktayız. 

Akım sadece bir cografi bir yer degiştirme degildir. Akım d eni­

lebilir ki içeriginin adım adım degiştirilmesi olmaksızın düşünüle­

mez. Yunan zemininde eski yorumlama, Süryani diline tercüme, 

kısmen do lay h olarak Grek-Arabi, kısmen de Süryanice üzerinden 

Arapçaya tekrar tercümesi, dogu okullarının bulundugu yerde tek­

rar yorumlama: Her adım adım yeni bir degişmeyi eklemiştir. An­

takya akımının başında Edessa ve N si bin üzerinden Gundi -Ş ap ur' a 

ulaşmasının başında Aristoteles'ten ve Nestorius' dan bir halita bu­

lunmaktadır. (Bu dönemde Nasturiler besbelli yönetirnde idiler, 

monophysitik (İsa'nın iki mizacının bir Tanrı mizacı olarak birleş­

mesi) Yakubi edebi etkinlik daha sonra ortaya çıkmakta kalmamış­

tır. S as aniler'in ve İslamın Dogusunda Yakobenler kilisesi daima 

ikinci payeye kavuşmuştur. Bunun dışında calibi dikkat olarak Re­

sainalı Sergi us' da deAnima'nın bir tercümesi yerine bir aforizma­

lar mecmuası bulunmaktadır. (Istitraten -arasöz olarak- bir Hıristi­
yan kaynaktan). 216 Adım adım istasyondan istasyona m antıkal 

mümaresenin ölçüsü artmıştır. 

Büyüyen mantıksal bir şiddetle ussal yanlış yorumun tehlikesi 

de artmaktadır. Yeni Aristocu mümarese yolundan gitmek mecbu­

riyelinde olan o gerekli samimi ussal mistik bu arada tehlikeler do­

gurmaktadır. Besbelli bilinçli sapmalar, insan çabasının tehlikeli 

ussal-mantıksal farklı yorumlamaları ve insan varoluşununkiler 

Nasturi Hıristiyanca yaşama ile etkili hale gelen Nasturiligin ruhsa 

kristolojisi ile sıkı baglanıılı olması sayesinde etkisiz hale gelmiş­

tir. Bu yöneliş İran' da dengelendirilmiştir. Anokronistik müzdaik 

düzensizlige etkili olarak karşı çıkılını ştır. 

Ama Hıristiyanca-helenistik akımın İslamla rastlaşmasından ne 
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ortaya çıkmıştır? Persis'in bundan sonraki cereyan edişte önemli 
sözünü agırlıklı sözünü söyledigini belirtebiliriz. Bununla biriikte 
dalgaları yakıniara çarpmakta olan müslimanların, tüm Müslüman­
ların cemaatinin zaferiyle ilk çarpışmasından ne dogmuştur? Bu­
nun dışında klinik, Grek-Helen kültür hazinesi ochema, Nasturilik 
için tekerlekli araba olmuştur. Tıb Antropolojisi sadece Hümaniz­
min donanım anbarı degil, tersine mezheplerin ve dinerin karşılaş­
malarında hümanite de olmuştur. Halifeler de, ya da düpedüz onlar 

hayırseverligin işlenmiş eserini kullanmak hakkına sahiptiler. Der­

hal harekete geç! der Kathalikos (Ermeni cemaatinin baş keşişi) ve 

ochema, Helenistİk-Hıristiyan kültürünün tekerlekli arabası hare­

kete geçiyordu. 

Aristoteles'in İnsan Bilimi ile Nasturilik Kristolojisi arasındaki 

benzerlik kendi içinde tutarlı hale geldiginde bu insanbilimi ile He~ 
kimlikte ve Felsefedeki alış-veriş, pratik alış-veriş örnegin fidei 'nin 
yani inancın aklın üstünde oldugunu belirtmek zorunda kalmıştır. 
Acaba burada hararetle sürdürülen çevirmen etkinligi bu sebepten 
mi mevcuttu? Biz yeni ögretik paradigmalarının ilkin pratik uygu­

lamanın alanında kabul gördügünü biliyoruz: E ger kristologinin 
derhal manevi kabul görmedigini düşünürsek, Persis, İslam Aristo­

teteles'ten gelen her şeyi hazırlop aldıgını, ama her şeyden önce 

Tıbbi Opus caritatis' in metin kitaplarını kabul ettigini biliyoruz. Ve . 
e ger merkezi gelenekten intikal eden yerde şu sözler söylenmiş se, 
Dine manevi motifleriyle birlikte tıpkı dogru olana baglanıyormu­

şuz gibi baglanmalıyız'ın anlamı anlaşılır olur. Bu takdirde gerçek­

te vous, nous ana kavram olarak ortaya çıkar. Din ve inceleme Per­

sis 'teki N es turiyen Hıristiyanlıgın sütunları idiler. Rahip hasta ba­
kıcısı sıfatıyla, piskopos Archiater olarak bölgenin örnek insanla­

rıydılar. Yoksa şimdi ögrenim agır basmaya mı başladı ve dünyevi­

leştirerek ön plana mı çıkmaya başladı? Bununla birlikte burada 
kendimizden şunu sormalıyız: O us sal mistikte erişilen vous mu-

dur, vous poietikos, yoksa Nous'un ...... , nous pathetikos'un zi-
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hinleştirilen Otomatizmi midir? 

Nestorius Nasturi degildi, diyor Bethune-Baker 217
• Acaba Nas­

turi Hunain Ephesinums anlamında, Chalzedonente anlamında bir 

eski Nesturimi idi? Denilebilir ki Hunain 5. yüzyılın her iki ruhani­

lermeclisi anlamında bir eski Nasturi olabilmiş midir? Nestorius 'un 
dyophysisch (İsa'nın aynı zamanda gerçek ve Tanrı olması) kilise­

sinde inaksal çıkış pozisyonundan ne derece çok uzaklaşıldıgı ilk 

Abbasiler döneminin bir N asturi kilisesinin bir yüksek dereceli ruh­

hanisinin düSüncesinda kendini gösterir. Ti motheus 218 Halife el 

Mehdi (775-785), El Hadi (785-6), Harun ar Raşid (786-809), al­

Amin döneminde ve al-Ma'mO.n (813-833) saltanatı zamanında 
Nasturi devlet kilisesinin başında Katholikus olarak bulunmuştur. 

Hunain 14 yaşında iken ölmüştür. Mektuplarında Efes-Kadıköy Hi­

postaz ögretisinin (İsa' da insan ve Tanrı mizaçlarının birleşmesi) 
üzerine apolejetik (savunucu) telmilıleri sık sık bulmaktayız. Onla­

rın kabul etmek zorunda oldukları nokta şudur: İsa' da dogal ogullu­

gun bir şahsında dogal hipostazların ikiligine inanış. İkincisi: Her 
şeye egemen olan Tamı'nın, efendimizin bir dogurucusu: Tamının 
aynı zamanda insanın dogurucusu olması. 219

). Dogmatik (inaksal) 
pozisyonun bu arada ortaya çıkan belirsizligini bu açıklamadan da­
ha iyi hiçbir şey karakterize edemez. Timotheus sarayda yüksek 
saygınlık gösterilen bir konuşma muhatabı idi ve orada ibn Bahtisu 

Gabril ile sıkı bir işbirligi içinde faaliyet göstermiştir. O onun için 
"el, d udak ve dil" idi muzaffer kralımız ın kapısında. Aristoteles 'ten 
220 Timotheus Topica, Sophistici, Elenchi, Rhetorik, Poetik ve gene­

ratione et corruptione'yi alıntılamıştır. Anima o' nun tarafından zik­
redilmemiştir. O Arist'nun ruh ögretisini Nemesi us von Emesa'nın 

gözlügüyle tanımıştır. 220
). Bu katholikos'un döneminde Nasturili­

gin uzakdogu misyonu ilk tepe noktalarına ulaşmıştır. (kart 3, S. 
59'a bakınız). Singanfu'nun Çinde Schensi vilayetincieki ünlü abi­

desi (781). onun saltanatının dönemine isabet etmektedir. Ve bu 

anıt Çinde etkinlik göstermiş olan 70 Nasturi ruhbam kaydetmekte-

132 



dir. Rudolf Steiner' in açıklamaları221 ilk mecusi (ateşe tapan) tehli­
kesinin savuşturulduguna işaret etmektedir. Onun yerine -zayıfla­
tılmış bir şiddette- İslam tehlikesi ortaya çıkmıştır. Helenistİk-Hı­
ristiyan maneviyatının Aristoteles akımı Nasturilikle üç yüz yıl sü­
ren savaşla sıkıfıkılık sayesinde tam bir yaygınlıkla Persis üzerine 
genişlemiştir ki ki o onu edebi olarak kabul etmiştir. Ama İslam' a 

yönelik olarak ikinci eşikte bulundugunda, oraya geldiginde göze 

Tablo, 6 (9) Die erste Seite der Kurzfassung des Aqrabadins des Sabür ibn Sahl 
(Cod. arab. 808. 2 der Bayr. Staatbibliothek München). 
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çarpan bir degişme cereyan etmiştir. Artık düşünme sanatından -
Ben'den yola çıkılarak yorumlanmakta, düşünülmekte ve yaşan­

maktadır. Her ne kadar Aristoteles' in gelenegi onu sindirme safha­
sının ilk döneminde mistik şekilde yaşıyabildigi halde, daha sonra­
ları bu Aristoteles mistiginin hedeflerine giderek ussal yeni yoru­

munda isabetsizlik göstermiştir. Aristo akımı Arap nepir yatagında 
bir başka içeri ge bürünmüştür. Monopsihizmin (lbni Rüştün tek ruh 
ögretisi), ki o öteden beri Gundi-Şapur, gördügümüz gibi, yuvalan­

mış olan bir ögreti idi- ögretisi ile sıkıfıkılıktan Aristo'nun fikir akı­

mına ondan sonraki ilk beş yüzyılın sorunları ortaya çıkmıştır. 

Esiri Astronomi 

Önceki yazarlar tekrar tekrar şu soruyu sordular: Yedi Atinalı fi­

lozofun Atinadan ayrılması dolayısiyle Gundi-Şapur' daki gelişme 
ve onun ruhani etki bölgesine özel olarak etkiler saglamıştır? Ve 
bunun ne gibi izleri daha sonraki yüzyıllarda geriye kalmıştır? Bu­
na ilişkin tatmin edici bir yanıt şimdiki zamanda daha verilmemiş­
tir. Rudolf Steiner'in 1 ll) buna kısa telmihi yedi hicret eden filozo­
fun Doguya esiri (sema vi) Astronomiyi getirmiş olduguna işaret et­
mektedir. Daha yakından bakıldıgında burada Rudolf Steiner'in 

ayrıntı bilgisi yeniden ortaya çıkmaktadır. Bu yediden biri olan 
Simplikios Klikios'dan başkası degildir. -Platoncu İskenderiye' de 

delikanlılık çagına girmiş olan Aribtoteles' e hayran olanlardandır 

ki O Atinalı manastır müdürü Damaskios'ın ögrencisidir. O daha 
önce zikredilmiş olan Kategoriler' e ilişkin yorumundan başka A­

ristoteles'in Fizik ve Anima (Ruh) eseri üzerine de bir yorum yaz­

mıştır. Ama onun ana eseri 700 sayfadan daha hacimli olan ve Yu­
nan eski metninde içkin bulunan 223 Aristoteles' in de coclo eseri üze­

rine kapsamlı yorumudur. (Bundan Wilhelm von Moerbekes dö­

nemlerinden itibaren tekrar tekrar Latince çevirileri yapılmıştır. 
Modem hak iddialarına tekabül eden bir eleştirel metin nüshası şim-
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diye kadar eksikligi hissedilen bir şeydir. ) 

H. G. Gundel'in belirttigi üzere yedi filozofun Grek vatanına 
(Yunanistana) geri döndükten soma 225

, yani 533'ten sonra Simpli­
kios 'un bu yorumundan tamamİyle yararlanabilmek için ve onu de­

gerlendirebilmek için ayrı bir etüd yapılmalıdır. Bu helenistİk-Sa­
sanİ döneminin asıronomik-astrolojik dünya görüşünü tam deger­

lendirebilmek için araştırmanın yeterli bir derecede ileriye gittigi 

söylenemez. Astrolojinin 226 (gökbilim) bu yüzyılların içinde nihai 
şeklini almış bulunan antropolojik-tıbbi kategorilerle sıkıfıkılıgı 

daha ipuçları halinde bile işlenmiş degildir. Asıronomik ve astrolo­
jik bilgilerin tarafımızdan mütalaa edilen yüzyıllarda birbirleriyle 
daha sıkı olarak örülmüş oldugu hususu uzun zamandan beri bili­
nen bir keyfiyettir. Astrolojik amaçlara ilişkin asıronomik gözlem 
ve hesaplama bu çagda -özellikle asıraldinsel biçimleriyle halkların 
nezdinde olagan dışı degildi. Helenitİk dönemlerde zengin bir ast­
rolojik kurarn ve pratik gelişmişti. Batlomyüs'ün Tetrabiblos'u bir 
adı belirsiz olan kişinin yıldız katalogu (374), İskenderiyeli Pau­

lus'un Eisagoge' si (378) The b li Hephaistion'un Kompendium'u 
(el kitabı) edebi etkinligin bu türüne ilişkin bazı örneklerdir. Kafir­

ler (Putperestler) ve Hıristiyanlar kendilerini Astrolojiye dakik bir 
astronomi esaslar yöntemiyle hasretmekte idiler. Hıristiyan pisko­
posu Synesius İskenderiyeli Hypatia'nın ögrencisi Astronomiyi (il­

mi nücum) Hıristiyanlıga götüren ön kademe olarak görmektedir­
ler. Emesa'lı piskopos Eusebius 380 tarihinde astrolojik olarak et­

kinlik gösterdigi bilindiginde vatanından kaçmak zorunda kalmış­

tır. Biz Mazdaik (mecusi) Asıraltapmanın olgusunu biliyoruz-Sa­
sanİ sikkelerinden hiçbirisinin üstünde onun simgesi olan ay ve yıl­

dızlar yok degildir, ama artık 5. ve 6. miladi yüzyılda açıklıga ka­

vuşmuş olan Hint kültür çevresiyle degiş-tokuş, hararetli mübadele 

225- J. Labourt, ı. ult. c. s. 26. 
226- Rudolf S te iner, Vortrag vom ı 2. Oktober ı 9 ı 8, GA ı 84, Schmidt 3575. 
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üzerine pek az bir şey biliyoruz. İskenderiyeli Paulus'un asırono­
mik-astrolojik Eisagoge'ini biz daha sonra tekrar Pauluscha S id­

banta olarak görüyoruz, oysa On tanrı astrolojisi 550 ögretisini he­
lenistik astrolog Teukros tarafından Hintli Waraha Mihira'nın Bru­
hat J akat' ma girmiş buluyoruz. İslam istilasından sonra Hint ögreti­
lerin İran ve Grek unsurlarıyla bir hali ta ya ulaştıgına tanık oluyo­
ruzki, öyle adlandırılan Tadschicka-Astroloji (. Tadschickaeşitiran­

lılar) ana mümeslilleriyle BaBabadura ve BaBalaseni (1150) ortaya 

çıkmıştır. Bu çok dalı budak salmış olan bir birlik arzeden asırono­

mik-astrolojik dünya sisteminin ögretim sisteminin mevcudiyetine 

ilişkin temeliendinci Locus classicus Aristoteles'in kendinde, böy­

le bir filozofta bulunmaktadır. 227 "Buna karşı birçok hareketler va­
rolagelmiştir, normal ve anormal. 

Bu sebepten ilk rastlaşma -Sabit yıldız alanı- süreklilik ilkesi, 
oluş ve yokoluşun sebebi degildir. İkinci, düzensiz gezegenlerin 
devirrimi "burçlarkuşagına (Zodiak) karşı hayatın dünyevi degişi­

mini belirler. Dünyevi hayatın, dünyanın bütün yaratıklarının haya­
tı ve ömrü her iki harekete baglıdır. " 

Rudolf Steiner 228 de ceolo'nun ana iskelesini şu sözlerle betim­
lemektedir: "B iz bugün, keza dünyevi unsurun, sulu unsurun, hava­

lı unsurun, ateşli ya da ısı unrusun sözünü etmekteyiz ve daha sonra 

diger esir' in. Aristoteles bu meseleyinasıl anlatmaktadır? O topra­
gı, katı topragı, sulu topragı, suyu, havayı, ateşin içine nüfUz ettigi 
bütünü ve ateşle kuşatılmış olan bütünü dile getirmektedir. Ama 

Aristoteles için yeryüzü yukarıya, aya kadar uzanmaktadır. Ve koz­
mozun içine, yıldızların içine, aya, buraya burçlar kuşagına kadar 

uzanmaktadır. Yıldızlara kadar mekansal-kozmik geriye kalan esir 

(agırlıgı olmayan töz) uzamaktadır." 

Esir tabakası aya aşagıya kadar uzaınaktadır." 

227- RudoıfSteiner, Vortrag vom ı 5. Apriı ı 92ı, GA 204, Schmidt 4465. 
228- Simpıicii in Aristoteıis de coeıo commentaria edildi! J. L. Heiberg (Commentaria in 

Aristoteıemgraeca, vol. VII), 1894. 
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BusöylediklerimizSimpikios'un-decoelo'yadayanarakveAn­
tikenin hemen hemen bütün astronomik geleneginden yararlanarak 

kyklophoretikon sona diye adlandırdıgı aitherion'un taposele­
nen'den nesnelerden, ayların alanının altında bulunan samata'dan 

ayrımı olarak gördügünün sadece kısa bir özetidir. Nasıl pisagorcu­

lar ayı Antichthon, karşı konuşma olarak belirtmişlerse, bir esiri 

yeryüzü olarak, ho s per aitherian gen' dir. Eseri olan dört c ismin üze­

rinde başlar, ki onlar hypo selenen'Ier ayın altında bulunur. Dört 

dünyevi unsurun üzerinde bulunan ve etki gösteren Pempte ou­
sia'dır. 

Simplikios Iskenderiyede yeni Platoncu Ammonias'ın ögrenci­

si idi. Bu filozofHoroskops'un bulunması ve usturalp üzerine ast­

roloji-Astronomi ri salelerini İskenderiyeli manastır müdürü olarak 

kaleme almıştır. Bunun dışında Ammonios'un 475 yılında Proklos 

ve Heliodoros ile birlikte ve 502 Heliodorus ile birlikte sadece ge­

zegenlerin baglantılarını gözlemlemi ştir. 229 

Simplikos her şeyden önce de ceolo üzerine yaptıgı yorumla ve 

Alexandros von Aphrodisias yanında Eskiçagın bugüne intikal eden 

yarumcuları arasında en takdire degerolanıdır. (W. u. G. Gundel at­

heioi, Allahsız Hıristiyanların "insan ruhunda fıtreten mevcut say­

gın tutuma, semavi olana karşı hakir görülmesi üzerine bazı zehir­

zakkum açıklamalar onu Hıristiyan olmayan yazar olarak belirgin 

bir ölçüde Hıristiyan çevrelerde 230 seçkinleştirmektedir. 

Tanrılar evrende otururlar, evren -ruhlandırılmış ve manevileş­

tirilmi ş- olan bir evrendir. Bizim bunu Platon tarafından bize söy­

lendigini bildigirniz gibi. Evrenin ruhanileştirilşi yazarın tekrar tek­

rar insana bakmasına yol açmaktadır, ki bu arada o Aristoteles 'in de 

Ani ma eserinde söyledigini anımsattıgı üzere. O şöyle der: No us 231
, 

onun Aristoteles'teki deAnima eserinde itiraf ettigi gibi. Şimdi 

229- Rudolf Steiner, Vortrag vom 8. August 1924, GA 237, Schmidt 5819. 
230- Wilhelm und Hans Georg Gundel, Astrologumena. Sudholffs Archiv. Beih. 6 1966, 

S.247. 
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Simpliklos' da başka zaman önce bir ekleyici sıfat daha bulunmak­

tadır. Yunanca bir türnce bulunmaktadır. 

O bir tür daha farklı, bir ikinci ruh No us üzerine gören (yargı gü­

cü) ile ilgili olarak açıklamada bulunmaktadır ki ebedi olanın fani 

olandan ayrılması gibi ancak o ayrılabilir. 232 Nous'un Yunanca ay­

rılması buna göre Yunancanın teı:s-yüz edilmesidir ki bu Vinzenz 

Knauer'in dolaylı olarak betimledigi ilk Entelechi 'nin tahtından in­

dirilmesine yol açmıştır. O bir kere Nous'un aşagı antropolojik ka­

tegorilerin Yunanca olarak işletilmesinin saglanmasında bu inkar­

noşyon (bedenleşme olayı) ve geri kalan kabukların böylece tekrar 

başlamasına ikinci olarak yol açar, e ger No us 'un ayrılması Yunan­

ca olup biterse. Her şey neden olmuşsa ona tahrif edilerek dönüşür 

diyor metafizik eserinde. 233 

Yok oluşun ebedi devamı, sürekli olarak cereyan eden tasfiyesi, 

zamanın içinde ilerleyen bozulmadır: "tempus e st ca usa corruptio­

nis" olur der Petrus Hispan us. 234 Ufak kısmen ölüm, yiyip bitirme 

denir buna C. Fortlage' de; sonunda bilinç altına bastırma, geri i til­

me ortaya çıkar. Aristoteles Antropolojisinin (İnsan bilim) şimdiki 

zamandaki yenileyicisi, Rudolf Steiner' de bu böyledir. 

En geç irdelemelerin bu noktasında zahiren bir çelişkinin gözle­

rinin içine bakmak gerekiyor: Bir yandan Yunanca, nous poieti­

kos'u o edilgen ruhsal-cismeni olanın malzemesinden düşünce de­

vinimlerini bulup ortaya elle tutulur biçimde koyan enerjik-etkin 

unsur olarak karakterize etmek Aristo'nun bütün çabasının yönel­

digi bir noktadır. İnsanın bilinçli hayatının mevcudiyeti esnasında 

dıştan (Yunanca, thyrathen) olarak etki eden No us Yunanca sürekli 

231- Wilhelm Knappich, Geschichte der Astrologie, 1 967; ferner M. Ullmann, 1972, in 
H db. d. Orientalistik I, Erg. bd. VI, 2. Abschnitt, s. 271-358 (Astrologie im Islam). 

232- Aristoteles, de gen. et. corr. ani m. ll 1 O p. 336a 22 ff., ferner me tap h. 1 2; zit. n. W. u. 
H. G. Gundel, 1. c. s. 87. 

233- Rudolf Steiner, Vortrag vom 27. Dezember 1923, GA 233, Schmidt 5534. 

234- W. u. H. G. Gundel, 1. c. s. 247. 
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olarak tasfiyeye yol açar. Diger yandan Alexander Aphrodisias'ta 

ilk olarak keşfettigi Ph. Merlan'ın bu telmihini izlemiştik. Onda 

başhyarak onu izleyen dönem için vous Yunanca gök küreleriyle 

birlikte görülmüştür. Bu vous daha sonraları o dünyevi ilanın mad­

desini, cismani biçimler ve insanın ruhları meydana getirdigini ve 

yönlendirdigini belirtir. "Dogrudan dogruya Rudolf Steiner' in yo­
rumu vous evrenin içinden dışarıya kişileşerek bedeni inşa eden ve 

bunu Aristoteles'in kastettigi anlamda yapan meleke olduguna işa­

ret etmektedir. Thyrathen' 235 ya etki eden vous, yani tasfiye eden, 
yozlaştıran, kısmen öldüren, her halükarda geri iten işieve isabet et­

mektedir. Dünyevi olanın dışından gök küreleriyle dünyevi unsur­

lar üzerine içeriye etki eden Nous Yunanca izafe olunmaktadır, bu­

na karşı insan bedenini inşa etmekle yükümlüdür. Burada kültür ta­

rihli seyrin anlaşılması için temellendirici birölçüde bu husus önem­

lidir, ama Monopsihizmin ortaçagdaki münazarası bakımından, 
Aristo'nun esiri Astronomisinin bu görünü tıpatıp göz önünde bu­

lundurmalıdır. De coelo' da belirgin olarak küre şeklinde yuvarlak 

düşünülen dünya (ay tutulmasındaki segmanlar -daire parçaları­

bunu göstermektedir) etrafında dört dünyevi unsur, su, hava, toprak 
ve ateş bulunmaktadır (onların birincil nitelikleriyle kuru, nemli, 

soguk ve sıcak) 236 niteligindedır. Dünyanın alanı ay küresine kadar 

uzanmaktadır. Burada dünyevi olanı birnebze sonra ve sürekli ola­

rak dogurtan Aither Yunanca, pompte ousia devreye girer. Geze­

genlerin küre leri, ay dan en dıştaki Kronos-Zühal' e kadar Tanrıların 

ruhları tarafından hareket ettirilir. Elli beş küre Kallippos ve Eudo­

xos'la bagdaşımlı olarak bütün gezegenler sisteminin içindeki ha­

reket tarzlarının izahı için yeterlidir. Ama bu hareketlerin kendileri 

daha yüksek olanlanitelendirilir. "Bu varlıkların Tanrılar olması ve 

Tanrılıgın bütün dogayı kapsaması, bu gerçek tasarımlanama yacak 

kadar eski olan çaglardan beri mistik biçimde intikal etmiştir ve da-

235- Heiberg, 1. c. s. 370, z. 29 ff.; S. 370, Z 1-4. 
236- Heiberg, 1. c. s. 279, Z. 39-40, vgl. s. 20ff. 
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ha sonraki nesillere miras bırakılmıştır." 237 

Ama Simplikios'un yorumunda da coelo yorumunda belirtildi­
gi üzere insan ruhunda gök cisimlerinde tanrısal olan bir şeyi gör­
mek içkin ise, bu tanrısal gök cisimlerinin ruhlarıyla birlikte etki 
eden No us ile tanrısal olanı duyup yaşamada insana aykırı gelen bir 
durum degildir. Yunanca no kai kyrics esti nous, gerçek anlamda 

Nous'dur Alexander Aphrodisias'da böyle beliıtilmektedir. Neden 

sonra Themistuis' da Yunancayı ülfihiyet telakki eden kişiler oldu­
gunu ileri süren bir düşüneeye rastlıyoruz. 238 Buna göre Yunanca it­

heriorsoma ile birlikte, kyklophoretikon birlikte etki etmektedir, ve 

esiri olanı dört dünyevi Yunanca, sanıata (cisimler) alanında faali­
yete geçirmektedir. Bedeni inşa ederek hareket eder, bunu da o gök 

kürelerinin alanından, ama ayın dolaşım alanından saglar ve dünya 
yönünde, yeryüzü yönünde etki eder. Oluşta, büyürnede insan be­

deninin ontogenetik gelişiminde faaliyet gösteren esiri (tözü) yara­
tıcı güçlerinin alanındayızdır. Açıklanan hazırlama yolunda tüm­

den gelimli ussal bilinç ruh durumundan burada hüküm süren kal­
mındırma güçlerinin hayalen görülmesine kadar yükselrnek sure­
tiyle bu dünyaya yaklaşır. Onda Yunancanın No us Yunancanın ruh­

lar dünyasına yaklaşımı, baglantısı, baglamı 239 cereyan eder. Hayal­
gücünün dalgalanarak güç arzeden dünyasına yaklaşılır. 

Eger Aristoteles'te ima tarzında gök cisimlerinin söz konusu 
edildigini görüyorsak ve Alexander Aprodisias' da Yunanca kyrios 

niteligi muhafaza edilmişse bu alanın afer'in Arap-İslami kültür 

çevresinde Kutsal ruhun alanı olarak (örnegin al Farabi'de; ölümü 

950) tekrar karşımıza çıkması bizi şaşırtmamalıdır. Hatta Mesue 

Hunain hakkında onun Hippokrates'in aforizmalarının çevirisinde 

Kutsal ruhla esinlendirildigini söylemesi buna göre Yunancanın iki 
sayfa noksanıdır. Dogumu başlatan Yunanca hayali olarak kavra-

237- Heiberg, ı. c. s. 279, z. 35-37. 
238- Aristoteıes, metaph. B 4 ı 000 b 25. 
239- V gl. Anın. 17 
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nan esir (töz) dünyasından arbetip tabakasından güç alarak hareke­

te geçmesiyle bedeni inşa eder. Yunancada büyüme güçlerinin de­
gişimi, ilk imkanı, bilimi, tanıması, bellek hayatını güçlendirrnesi­
dir. Yunanca düşünmenin harekete geçen bagımsız olmasında uzun 
zamandan beri dıştan doguştan birkaç hafta geçtikten sonra beynin 
yapısını birlikte belirlemeye başladıktan sonra dıştan etki etmeye 
başlar. Yok olmaksızın hiçbir oluş, inşa olmadan tasfiye ediş yok­
tur, bunun tıpkı Aristoteles'te de generatione et corruptione mev­
cut olması gibi. Ay alanından unsurlada binleşerek metabolizma ile 

şekillendirerek büyürneyi saglayan aynı Yunancadır, daha sonra 
mahvoluş Yunanca başlar, kısmi ölümü intaç eder, Yunanca sürek­

li tasfiyeyi ortaya çıkarır. Böylece Simplikios tarafından İran'ın do­
gusuna yayılan Aristoteles' in düşündü gü "esiri Astronomi" toplam 

olarak, ya da daha iyi bir ifade ile belirtilirse alınmasına Dogu-İsla­

mi dünya tasarımının bagımlı oldugu ara toplam olarak karşımıza 
çıkar. Bütün Grek "dogabilim" bütün gelenek bu görüş daha sonra 

doguya taşınmıştır. Onunla sımsıkı örülü olarak kozmoloji, fizik, 
antropoloji o zamanki fiziyoloji, psikolog ve bilim kuramı (episte­
moloji) buna bagh olarak kurulmuştur. Biz bunların daha başka iz­

lerini ve sonuçlarını görelim. 

Her şeyden önce bu çagın hakimliginin anlaşılması için söz ko­
nusu olan şudur, esiri olanın çevresinin alanlarıyla insan organiz­
masının üserelerinde de tanınmış ve kabul edilmiş olan 240 dünya un­

surlarının dört yeryüzü unsurunun arasındaki sıkı baglantı görül­

mektedir. 241 Sıcak, soguk, nemli ve kuru niteliklerinde onlar tanısal 

ve onarıcı olarak elle tutulur bir karakter gösterir. Friedrun R. Ha u 

bu kitabın hasılınası esnasında elimize geçen Gundi-Şapur'un he­

kimlik ekolü üzerine çalışmasında (Gesnerus 36 (1979) S. 98-

115)'da İbni El Kıfti'nin bir pasajını tanıtmaktadır ki bu pasaj hu-

240- Zu thyrathen: Aristoteles, de generatione animali um B, 3, 736 b. 27 (Bekker). 

241- Heiberg, 1. c. s. 546 f. 
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moral-fiziyolojik ve humar onarımcı görünüşü bizi aydınlatmakta­
dır: Harun El Reşid Gundi-Şapur' dan -daha somaki hekim Gabril'i 

Gabril ibni Bahtisu 'yu çagırttırmış ve ona şu soruyu sormuştur: Se­

nin adın nedir? O Gabril diye yanıtlamıştır. Halife ona şunu sordu: 

Sen tıb denilince ondan ne anlarsın? Gabril karşılık verdi: Ben sı­

cak olanı soguta bilir ve soguk olanı ısıtabii irim. Ben kuru olanı 

nemlendirebilir ve kuru olanı nemli kılabilirim, ki bu nemli olan do­

gadan sapar." Halifenin buna tepkisi karakteristik.: Bunun üzeri­

ne halife bir kahkaha attı ve dedi ki: Bu he kimlikte beceri olarak ih­

tiyaç duyulanın son haddidir, elbette. 

İLK ŞARLATAN HEKiMLER 

G undi-Şapur'un fenomen olarak genellikle esrarengiz olan 
bir şey olarak bir efsaneye büründügü kaynaklardaki eksikligi tıb 
tarihi alanında oldugu kadar hiçbir yerde insanda teessüf uyandır­
maz. Biz hekimlik kültürünün helenistik kolu için en azından onun 

iranla sıkı temasinden önce ki şekli içinde Hindistan kültürleriyle 
ve Çin kültürleriyle tanıdıgımızı söyleyebiliriz ki bu husustaki bil­
gimiz daha da azdır, çünkü Gundi-Şapur'a geldikten sonraki Hin­
distan ve Çin hekimliginin açık seçik ne durumda oldugunu bilme­

mekteyiz. Daha soma Gundi-Şapur' da günlük tecrübenin kendiyle 
karşılaştırılmasında, ortaya çıkan bu karma biçimi üzerine kaynak­

lar bize şu saatte diyebilir ki hiçbir şey bilmiyoruz. A. Dietrich' e 
göre şimdiye kadar tahlil edilmeksizin Türk ve Süryani kitap lıkla­

rında bulunan takriben 200. 000 İslami elyazması 242 bunun üzerine 

açıklık saglıyabilecek mi, bilmiyoruz. Buna ragmen bugüne kadar 

yöntemsel bir yolun kimseyi cezbetmedigi anlaşılmaktadır. Böyle 

bir yol son derecede zahmetli olacaktır, çünkü çok hacimli ve çalış-

242· Aristoteles, Metaphysik, s 8, 1074, a. 38-b. 3. 
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mayı gerektiren bir rekonstrüksiyon girişimi gerekir. Gundi-Şapur 

geleneginden dogrudan dogruya etkilenen bütün yazarlar Bagdath 

Abasilerin saltanatınının parlak döneminde Grek ve Hint-Çinli akı­
mın her defasında Gundi -Şapur önünde duran ile karşılaştırılmasım 

icap ettirmektedir. Sadece filolojik alanda çok farklılaştırılmış bil­
gileri gerektiren bir yoldan gidilmelidir. Kaynakların durumunun 

bugünkü seviyesinde rekonstruksiyon (zihinde canlandırarak bü­

tünleme) haksız bir müdahale olarak bugün akla gelebilir. 

Gerçekte mevcut olan Gundi-Şapur'un hekimlik tarihinin birin­

cil kaynagı daha merak uyandırıcı olabilir. Bunu göz önünde can­

landırmak merak uyandırıcıdır. Bu birincil kaynak Sami Hamer­

neh'in bunun üzerine kısa bildirisinden beri daha tanınır hale gel­

miştir. Sabur ibn S ahi'ın ölümü (869) Aqrabadhin diye adlandırılan 

eseri söz konusudur. Meyerhofbu adı yorumlamıştır: "aqrabaddin" 

Yunanca "graphidion"dan müştaktır ve "ufak eser" demektir. Isla­

mi tıbda genellikle ilaçlar üzerine bir risale anlamına gelir. Sabur 

i b ni S ahl' ın bu Akrabadhin' in bir m üsvettesi (e 1 yazmas ı) B agdad' da 

Ab u di hastanesinden bir kopyasuret halinde intikal etmiştir. 1 979' da 

bitirilen bu hastane onun kurucusu Emir 'Ab u d' a Abudad-Da ula' ya 

izafeten adlandırılmıştır. Birçok Bagdad hastanelerinin en büyügü 
idi. Bugünkü el yazması -ki o artık Sabur'un yaşadıgı esnada oluştu­

rulmuştur, bizi kendisinden ortaya çıktıgı çevreye götürmektedir. 

Bununla birlikte Gundi-Şapur'un hastanesi kendisine bir hastane 

eczahanesinin ait oldugu tıb tarihindeki ilk hastane oldugunu bil­

mekteyiz. 

B u ilaçlar indeksinin eczacıhk tarihinde özellikle seçkinleştirdi­

gi acaba nedir? ki bugün genellikle tarihin ilk sahte hekimligi ola­

rak adlandırılan nedir? Antik çagda Calinos 'un materia-medica di­

ye ilintilenen kitapları yokmuydu ve yeni çaga kadar güncel kalan 

Milattan sonra 1. yüzyıla dahil olan Codex Dioscurides mevcut de-
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gil miydi? Sabur ibni Sahl'ın eseri üzerine kısa bir toplu bakış bizi 

daha çok aydınlatacaktır. İl kin Sami Hamameh Münih'teki Devlet 

kitaplıgının Cod. arab. 808. 2'sini tahlilinde Sabir İbni S ahi'ın kap­

samlı komple eserinin söz konusu olmadıgını anlamayacagını keş­

fetti. O bunun aksine sadece onun kısaltılmış olan (Muhtasar) şek­

liydi, özgün eserin, yani kısa bir hali, 22 sayfa hacimliydi. O 16 bö­

lümü içeriyordu, kısaltılmamış olan komple aslının 6 bölüm daha 

az olan nüshasıydı. O Arapça sashi yazısıyla yazılmıştı (bilimsel ve 

dinsel kitaplarda uygulanan yazı) her bir sayfada 30 ila 35 satır var­

dı (resim 6'ya bakınız) 1. Bölüm hapları ele almaktadır, 2. Bölüm 

öyle adlandırılan Lochoca'ları konu edinmektedir. Bunlar toz hali­

ne getirilmiş olan drajeler (haplar) olup (balgamlı-yapışkan, üsare­

li-yapışkan) meyvelerden ve badem yagından oluşturulan ilaç hali­

taları olup şu rup ya da bal ile karıştırılır. 3. Bölüm şuruplarla ve güç­

lendirici maddeleri yani genel olarak güçlendiren maddeleri kapsa­

maktadır. 4. Bölüm Arapça 'adhan' diye belirtilen ilaçla ugraşmak­

tadır ki bunlar hazır-yaglı hülasalardır ve belirli tıbbi maddelerden 

oluşturulmuştur. 5. Bölüm pflasterlerin imalİ ve uygulanışını konu 

edinmektedir, bunlar ya lapa zarflar ya da tıbbi bandajlar (sargılar­

dır. 6. Bölüm zehirleri ele almaktadır, ı O. Bölüm pudraları 8. Bö­

lüm öyle adlandırılan Kollyriaları, bunlar göz merhemleri ve göz 

sularıdır. 9. Bölüm merhemleri ele almaktadır, ı O. Bölüm Elektua­

rien, bunlar öyle adlandırılan macunlar (agdalar), lücuzetli-yapış­

kan kırılabilir müstahzarattır 1\i o dönemde onun şeklinde birçok 

bitkisel madde sunulmaktaydı. Örnegin demirhinde marmelatı. Da­

ha sonraki dönemde 19. yüz yılın içlerine kadar sinemaki macunla­

rı müshil ilacı olarak biliniyordu ve resmiyet kazanmıştı. ı 1. Bölüm 

diye adlandırılan hieras'ı içermektedir ki bunlar müshil ilaçlarıdır. 

ı 2. Bölüm bitki üsarelerini (absud) yani hülasalan ve haplan ele al­

makta, 13. Bölüm tirkay müstahzaratını ve onun nasıl test edilece­

gini söz konusu etmektedir. Tiryak denilince son derece karmaşık 

zehir panzehirlerden bir karma anlaşılır (V enedigin son dönemle-
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rinde takriben 70. maddeden ibaret olan resmi tiryak en yüksek dev­

let makamının dogrudan dogruya nezareti altında imal ediliyordu). 
15. Bölüm d işlere ilişkin ilaçları ele almaktadır, bunun dışında yine 
kauçuk türden yapışkan maddeleri konu edinmektedir. Bu bölüm 
bunun dışında kauçuk türden yapışkan maddeleri konu edinmekte­

d ir. Bu bölüm bunun dışında diş temizlenmesini, daha sonra aşırı 

şişmanlıgı ele almaktadır, Chlosaına'yı yüz sı baglarının (pigınen) 

ve çillerin kazılıp çıkarılmasını konu etmektedir. 16. Bölüm hay­

vansal organların ilaçlı niteliklerini, daha sonra eksemayı, uyuzu, 

gübre üzerinde yaşayan hayvanların sirayet ettirdikleri hastalıkla­

rın tedavisini ele almaktadır ( diıt craving), kafa kepekli döküntüyü 

ve solucan düşürme ilaçlarını söz konusu etmektedir. 

İlınin Münih elyazmasının tertibinde her defasında eczacılık 

müstahazaratı bundan sonra onun tedavi edici kullanımı, yani hangi 

hastalıkta kullanılacagı ve uygulama tarzı, bunun dışında imalinde 

ihtiyaç duyulan taknikler belirtilmektedir. Günlük doz ve uygula­

manın zamanı sık sık kaydedilmiştir. "O şifaya kavuşturur", O Al­

lahın iradesiyle yararlıdır" gibi ifadeler el yazısıyla yazılan kısa 

kaydedilişlerin yanında daha sonraki dönemlerden alınan kayıtla­

rın yanında bulunmaktadır. 

Açıklamaların ne derece kesin ve dogru oldukları Hamameh'in 

bize bildirdigi az sayıdaki örneklerden ortaya çıkmaktadır. Haplar 

üzerine olan 1. bölümde metin şu mealdedir: Kireç hapları üzerine, 

Kudret helvalı kireç hapları üzerine bir reçete ve onun susuzlugu, 

şiddetli humma ateşine ve ishale karşı uygulanışı. İmalİ aşagıdaki 

şekilde olup biter: Tebeşir (kireç) 4 dirhem (bir dirhem eşit bir Yu­

nan drahmisi eşit 4 dramdan (nebzecik) Troy'dan (asal maden ve 

mücevher sıkleti) daha az, eşit 3,09 bugünkü sıklet. Kola bir dir­

hem, Manna 5 dirhem, hıyar ve kabak tohumu 3 dirhem. Hepsi ayrı 

ayrı toz haline getirilir, elekten geçirilir ve Payllium (bazr qutuna) 

üsaresiyleyogrulur, bundan sonra hapiara bölünür ve Payllium (bazr 

qutuna) üsaresiyle yogrulur, bundan sonra hapiara bölünür ve her 
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biri bir dirhem agırlıgındaki hapiara dönüşür. Sonunda kurutulur 

gölgede bir s üz geçte. 

Dozlama: Bir hap dan salgısıyla. 

Antik ilaç fihristieri esasında başka türdendi: Codex Dioscuri­
des "Özellikle Bizansta 6. yüzyılın 1. on yılında hazırlanan ve ve 
bugün Cod. med. graecus 1 olarak Viyana Ulusal Kitapligında gö­

rülebilen mucizeli bir şekilde renklendirilmiş olan el yazması her 
defasında bitki, hayvan ya da madenierin aleminden bir doga mad­

desi üzerine bir fikir vermektedir. Bu bütün bir sayfa ve temsil edici 

olarak ortada bulunmakta ve kenarda eski yazarların uygulama işa­

retleri, eş anlamları bulunmaktadır. (Her şeyden önce hekim Cali­

nos'unkiler) indekslenmiş olarak görülmüştür. Bu gibi indeksierne 

tarzı belirgin olarak dogaya yakın, dogaya terk edilmiş olarak gö­
rülmektedir. Sabur ibni Sahl'ın Aqrabadhin'i zaten büsbütün ecza­

cılıkta müstahzarların hazır lanışının ve tedavi tekniginin yakınına 
getirilmiştir. Bitkilerin belirlenişi, hapların bilgisi ve eczacılık bil­

gisi zaten her yerde şart koşu lmuştur. Bu esnada hekimle eczacı ara­
sındaki iş bölümünün çoktan yapıldıgını gösteren bir durumdur. 
Antik hekimleri karşımızda biz bugünkülerin bizzat ilaç hazırlayı­
cıları olarak bildiklerimiz görünümünde durmaktadırlar. Hastane­
nin ilac bilicisi olarak eczacı ilaçların imalinde uzman olmuştur. 
Reçeteler tecrüb mümaresenin büyük bir ölçüsünü arz etmektedir. 
Diger yandan bir el kitabı şeklindeki fihristierne ve sınıftandınş her 
bir lügatın bagrında taşıdıgı tehlikeleri içermektedir. Bellegin fih­

ristine artan uzmanlaşmada esas itibariyle güven kaybına ugrar; 

Materia media uygulama yönteminin yanında resmileştirilir, büyük 

bir soyutlama gücü ve yöntemsel sistematige gerek gösteren bir 

adım. Mantıksal mümaresenin semeresi düpedüz bu biricik birincil 

kaynakta tortulanır. B uradan itibaren Materia m edi ca 'ya daha rahat 

bir tarzda yaklaşmak imkanı bulunmuştur, doga uzman tarafından 

zaten baskıya hazır hale getirilir (kaleme alınır). Dogrudan dogruya 
uygulanabilir, pratik rahatlıga atılacak bu adım bizim bu yüzyıllar-
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dan felsefi-ınantıki m üm aresenin sonucu olarak zaten bildigirniz 
düşüncenin otomatikligi tehlikesini dogurur. Sabur ibni Sahl'ın 
'Aqrabadhin'nin kısa şekli, ki o 8. ekonomik ruhaniler meclisinin 
kuruldugu yılda öldü. Buna göre o ilkin kabul edildiginden daha 
çok kuşagımn bilinç durumu üzerine hekimler ve eczacılar kuşagı­
nın ruh durumu üzerine daha çogunu dile getirmektedir. "Codex 

Dioscurides" Sabur ibni Salıl' ın soyudayan kısa şekli yanında tıpkı 
bir merlitasyon kitabı izlenimini uyandırmaktadır. Ussallaştıran 

mistigin ruh durumunun o zamandan itibaren iç ve mistik katılma 
olmaksızın da kendisine yaklaşıldıgı ilaç karmasının ussal kullanı­

ma götüren yol Discorides'in Materia medica'sından Sabur ibni 

Sahl' ın kısa formülüne gidilmektedir. 

Sabur ibni Sahl'ın "Aqrabaddin"i üç yüz yıldan daha uzun bir 

süre bütün bir bölgenin eczacılık pratiginin esası olarak kalmıştır. 
ı O. ila 13. yüzyılın otoriteleri-ar Razi (ölümü 925), Abu al Kasm 
(ölümü 1013) İbni al Baitar (ölümü 1248) Sabur ibni Sahl'ın huku­
ke aşısına geri dönerler. Ussal ikmal uruuru (ordanat) tutumu-Gun­
di-Şapur'un klinik akademisinin zübdesi (özü, cevheri) bizim Bi­

maristandan (hastane) şimdiye kadar sahip oldugumuz biricik bi­

rinci! kaynak olarak elimizde bulunan 22 sayfada daha iyi koclifize 
edilemez olan tek kaynak degil midir? 

Etkilerinin Devamı 

Konu ile ilintili sözlüklerde yüzyılımızın yirmili yıllarında İsla­
mın devamlı bir bunalım geçirmekte oldugu yazılı halde buna iliş­
kin görüş son on beş yılın içinde degişmiştir. Dünya ham maddele­

rinin hane degerinin degişmesi ve bundan ortaya çıkan ekonomik 

merkezlerin başkalaşması kültür bilincinin de degişmesine yol aç­
mıştır. Özellikle tıb tarafından, ama genel kültür tarihi alanında da 

Araplılıgın birincilligi Ortaçagda ve Y eniçagın başlarında yeniden 

vurgulanarak kutlanmıştır.243 Önemli bir telafi edişin iletişim ala-
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nındaki ihtiyacı alışılagelen okul ögretici kitaplarında sadece eski 

Yunan kültün nimetlerinin geçmişten gelecege intikal ettiricisi ola­

rak kıyıda köşede belirtilmesi sadece önemsiz bir olay olarak zikre­

dildigi için ortaya çıkmıştır. Batı Hıristiyan kültürünün Karl Mar­

teli tarafından kurtarılması Tours 'un ve Poitiers' in bir kezlik olayı­
na karşı durur; Ama gerçekte Arap-İslam kültürü onların İranlılar, 

Hintliler, Süryeliler, Mısırlılar, Herberiler ve Batı Gotlar tarafından 

birlikte şekillendirilmeleriyle Batıya hemen hemen bütün alanlarda 

üstünlük saglamıştır. Bagdad ve Cordoba gibi başkentler her biri­

nin 40' dan daha çok hastaheneli olmasıyla, birden çok yüksek okul­

larının bulunması, hamamları ve sayısız hekimleri, eczacıları, ma­

sajcıları, telH1klan, herherlerinin var olmasıyla kısacası çok gelişti­

rilmiş saglık teşkilatının mevcut olmasıyla tıbben az gelişmiş olan 

bir kıt' anın (Avrupa) karşısındaydı. Mimarlık, sanatkar lık, sanatçı 

esnafçılıgın, matematik, astronomik, yöntetim teknigi, ticari-arka­

daşlıgın, kimyasal ve kimya-eczacılık alanlarındaA vrupadan ileri 

idi. Evet, 13. yüzyılın 2. yarısında Müslimanlar tarafında füzeler ve 

torpidolar bulunuyordu, Breisgau' da sözüm ona barut icad edilme­

den önce. 

Genel okuica ve yüksek okuica talİm ve terbiye sayesinde ger­

çekte iletişime ilişkin bir A vrupaya yetişme ihtiyacıArabistan,İslam 
ve onun kültürü sayesinde geniş bir bilinçte te şekkül etmişti. Ru­

dolf Steiner' in daha önce 1911 'de bütün modern kültürün Arap dür­

tülerinin Hıristiyanlıkla birleşerek akmasından dogdugu üzerine 

işaret ettigi de vurgulanmalıdır. 1919 agustosunda bunun dışında 

Rudolf Steiner teşekkül eden ilk Waldorf okulu için didaktik (ögre­

tici) olarak yüksek sınıfların dersinde ortaçag Arap kültür dürtüsü­

nün geniş geniş ele alınmasını talep etmiştir ve dogudan gelen ha­

berin geldigiyolların bildirilmesini istemişti. Bunun dışında o Arap 

sözcüklerimizin önemli didaktik belirtili şini, Magazin, Tarif, sofa 

243- Franz Brentano, 1. c. s. 7. 
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v. s. gibi 244
, aynı tarzda Sigrid Hunke'nin Arapçılık üzerine popüler 

bilimsel monografisinde girişimde bulunması gibi. 

Biz uygarca-kültürel mesafeyi, aradaki farkı yadsımaktan uza­
gız. Araplılıgın kültürel ve kültür teknik Hıristiyan dünyanın karşı­
sında hızlanışı en büyük çapta bir fenomendir, olaydır. Hiçbir tarz­
da inkar edilemez olan ve edilmemesi gereken bütün tanrıbilimsel­
savunucu olarak nitelendirilen İzolasyon (tecrit) önlemlerinin haklı 

gösterilmesine kalkışıması söz konusu olamaz. Bunun tersine bir 

kezlik boyuttaki bu hızlanma olayının derin sebeplerinin kültürün 

derin anlamda antropolojik olarak anlayışla karşılanmasına gerek 

görülmelidir. 

Mümkündür ve ne iyi ki bu anlayış için önemli bir anahtarı olan 

Gundi-Şapur'un İslami kültür gelişiminin başındaki mevkiini dü­
şünerek elimizde bulundurmaktayız. Gundi-Şapur Arap tıbbının 

beşigidir Arap görkemliliginin en azından bulanık gösterilmesine 
izin veren uygarlık alanındaki zaferi. Grek Galinos ve Hipokrat ge­

lenegi Hint iktidarıyla rastlaşmada ve sürekli degişmenin içinde 

uzun yüzyıllar devam eden tecrübe dünyasının İslami yoluna ak­
maktadır. Ama Gundi-Şapur bunun daha da fazlasıdır. Her iki kül­
tür tarihi armaganında kral payesinde, saray şekeri ve saray satran­
cında bu kendini açıga vurmaktadır. Her ikisi de görüldü gü gibi, 

antropolojik etkide ve derinligine inen bir gücün tamamlayıcı üzü­
temleridir (üzüntülü gerçekleridir?). 

Kültür tarihi olmayan, sırf uygarlık alanıyla sınırlı olarak tarihin 
mütalasında dikkat dışı kalması gereken nokta bizim Gundi-Şa­

pur'un mummasının iç görünümü diye belirtmek zorunda oldugu­
muz noktadır. Felsefe söz konusu oldugunda bugünkü uygarlık bi­

linci için sanat için sanat fildişi kule bükülmüşlügü demek isten­

miştir. Bütün Grek ve böylece başlangıçtan beri bütün Arap tıbbı­

nın felsefi araştırmalann içinde yataklandırıldıgını unutmayalım. 

244- Philippe Merlan, !. c. s. 18. 
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Bu kültür rüknü hatta Hunain'in Eisagoge'sinden ve İbni Sina'nın 

Canonı'undan daha uzun süre etki etmiştir. Ancak bir zaman sonra 

1870'te Orta Avrupa felsefi Tıb ögreniminde bir yana bırakılmıştır 
ve sonra öyle adlandırılan Doga bilimi "Fizik" içinde onun yerini 
almıştır. Burada söz konusu olan antropolojik (İnsanbilimsel) olar­
ak yönlendirilen bir felsefe idi ki o tıb alanında tercilıli (rüçhanlı) 
uygulama alanını bulmuştur. Ama biz bu antropolojik felsefenin 

sadece tıb alanında uygulandıgım düşünmeyelim. Önceki yüzyılla­

rın felsefesinin modern hayatta ve kültür işletmesinde hayatın uza­

gında bulunan uzmanların bir uzmanlık olmadıgı çok açıkça dik­

katten kaçmaktadır. Felsefe Antropolojik kendini anlamanın hayat 

ve tecrübe alanıydı sadece: Felsefe kişinin pratik olarak kendini an­

lamasının bir yol göstericisiydi ve bu sebepten yalnızca davranışı 

degiştirmenin bir aracı da degildi. Bugünkü sosyal pratisyeni bir 
davranış degişimini saglarsa bundan memnun olur. Önceki yüzyıl­
ların filozofu yapı degişmelerine sebebiyet verdiginin bilincindey­

di. 

Buna göre biz Gundi-Şapur' da dünya tarihinin bir hareket nok­
tasına rastlıyoruz. Eger daha önce ele aldıgımız bölümlerde taslagı 
çizilen ilintiler hayat realitesi ise, bu takdirde burada tarihin toplu 
bakışı uygulamalı antropoloji olarak gerçekleşmektedir, bir kerelik 

bir tarzda. E ger gerçekten antropolojik kuramda ve pratikte ve onun 
mantıksal lojistik ön alanlarında amaçlanan meşrutiyet (bünyevi) 
degişmeler söz konusu ise, bu takdirde kuşaklar, yüzyıllar boyunca 

bu dürtü tarafından belirlenmişlerdi. Biz buna göre Arap hekimligi­
nin ve Antropolojisinin beşiginde bulunmakla kalmıyoruz, tersine 

bünyeyi belirleyen bir etkinligin malıalinde de bulunuyoruz ve so­

nunda bu mahalin kültürü biçimlendiren ve insanın biçimlendiren 

yanını da göz önünde bulundurmak ve şu soruyu sormak mecburi­
yetindeyiz: Eger Araplık ve Hıristiyanlık bugünkü kültürümüzün 

halitasını teşkil etmişse, bu takdirde bu halitada Gundi-Şapur'un et­

kisi nerededir ve ne derece güçlüdür? Hatta nasıl hissedilmektedir? 
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Bu soru sonunda şöyle sorulmasına izin verir: Bizim bu alışılagel­

mişlikten ve uygarlık alışkanlıgından kendimize malettigimiz şey 

ne olmuştur? ve bizim bünyeınİzin gelişmesi yada tehlikeye girme­
si bakımından bu dürtünün sagladıgı kontrast, eger Gundi-Şapur'u 
ve onun sonuçlarıyla her gün karşılaşırsak ne olabilir? 

ilkin daha önce ileri sürdügümüz düşüncenin tek tek unsurlarını 

bir bütün halinde görmeyi deneyelim: 

1. ilkin Gundi-Şapur akademisinin manevi, kültürel ana zemini 

ilk Hıristiyan görüşüyle ortaya çıkan İsa'ya ilişkin bilginin birlikte 

oluşuyla Nasturilik olarak ortaya çıkmıştır. 

2. Bu İsa'nın bilgisinin İsa'nın ona "dıştan gelen ruhunun' özel­

likle vurgulanışıylaAristo' nun Antropolojisinde (insanbilimi) onun 

üçlü düzenledigi Fizyoloji, Psikoloji ve Epistemoloji (Bilgi kura­

mı)' nda tam bir benzerini bulmuştur ve o ruhu Nestorius 'un diyofi­

zitişe (Tanrı ve insan) kristolojisi gibi karakterize etmiştir. Her iki 

görüş ögretildi, İlıtimarn gördü ve Büyük İskender'in saltanat gün­

lerinden beri Önasyaya yayılan bir tür u ss al mistik tarzında intikal 

etmiştir. 

3. Bu görüşlere "bir esiri Astronomi" olarak Gundi-Şapur' a ak­

tanimış olan ve içinde dünyanın dört unsurla ve onun çifter çifter 

düzenlenen primer nitelikleriyle ve onun çevresinde gezegenlerin 

içiçe yedi dolaşım seferleriyle (Küreles'ten beri ayrı olarak belirti­

len kürelerin ruhlarıyla mevcut oldugu dünya betimlenmiştir: Bu 

dönen küre ruhlarının en altındaki Nous ile özdeştir ki, o bir yandan 

yardımla ve dünyevi unsurlar aleminin dahilinde insanın bedenini 

inşa etmektedir, eger bedenin inşası yeterli bir ilerleme kaydetmiş­

se, bu takdirde aynı Nous, daha önce onun tarafından inşa edilmiş 

olan bedenin e bediyen devam eden tasfiyesi başlar. 

No us 'un amaçhlıgı ne kadar kuşku uyandırıcı olsa da Nikomac­

hischen Ethik eserine göre Aris to' nun bu eserinin kanuniyeline gö­

re bireysel insan bedenine ilişkisinin, oranıısının üç imkanı veril-
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miştir: 

1. Bütün insan bedenlerine bir ve aynı Nous uyumlu olarak ter­

tip edilmiştir; yani bütün insanlar hayatlarında buna katılırlar, en 

geç dün ye vi yaşamlarından sonra bütün insan ruhları bu genel bütü­

nün içinde No us tekrar çözülürler. Bu ilişki Mo nopsyhismus olarak 

Felsefe Tarihine girecektir. Bunun baş mümessili bilindigi üzere 

İbni Rüşt idi. 

2. Her bir insan bedeninde bir tekil ruh bulunur. Bu ruhunun dı­

şında bulunan hiçbir şeye katılmaz. Dıştan gelen hiçbir şey onda et­

kin degildir o sadece kendi içinden, kendi gücüyle etkinlik gösterir. 

Böylece tamamiyle tecrit edilmiş olan Manadın hiçbir penceresi 

yoktur. Bu görüş Manarcılık olarak Giordano Bruno tarafından ve 

Leibniz tarafından temsil edilmiştir, o Monopsychismus'un tarna­

miyle karşıtını oluşturmaktadır. Hacası J. Thomasius'un intellectus 

agens üzerine bir geç etüt yazdıgı Leibniz'in kendi Monopsyhis­

mus 'un kesin hasını olarak kendini ileri sürmüştür. 245 

3. Üçüncü imkan olarak- Bu Nikomachik Ethik aranan ortak ah­

lak insan ruhunun içinde bulundugu aleme özgür bireysel ilişkisi 

olarak kalmaktadır. Nous'un Yunanca dünyevi ve ay küresine ve 

dünyevi olana ilişkisi olmaktadır. Her insan tek tek ve kendi için ru­

hakatılır, herruh kesinkes başkalaşmıştır ve di gerinden ayrılır. Ama 

her insan ruhu hayatta oldugu kadar öldükten sonraki safhada da 

(aşamada) kişiselligini korur. İnsan ruhu ne kapsayıcı kollektifru­

hun içinde yok olur, ne de onun çevresinde olan her şeyden pence­

resiz olarak kendi içine kapanır. Biz bunu insan ruhunun özgür-bi­

reysel, Hıristiyanca il intisi insan ruhuna olan ilintisi diye adlandırı­

rız. Felsefe tarihinde bu Thomas von Aquin tarafından temsil edil­

miştir. 

245- Heinz Herbert Schöffler, Zur mittelalterlichen Embryologie. Sudhoffs Arehiv 57 
(1973), s. 297-314. 
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Bunu izleyen gelişmede ikinci monadistik görüş degil birinci 
monofizik (İsa' da insan ve Tanrı ruhunun birleşmesi) görüşünün 
itibar gördügü tamamİyle açık ve belirgindir artık. İslam felsefesi­

nin istasyonları ve buna göre Antropoloji Tarihi buna binaen Hüs­
revin saltanatında ve Priskianos Lydos döneminde Gundi-Şapur' da 

irdelenmiş olan ya da' sına sahip olmuştur. Biz insanlar hepimizin 

ya bir ruhu vardır ya da ruhlarımız birbirinden ayrı degil midir? Yi­
ne Monopsyhismus (İsa' da iki ruhun Tanrısal ruh olarak birleşme­
si) Gundi-Şapur' da besbelli belirleyici olarak önceden biçimlendi­

rilmiş olan Kozmoloji ve Bilgi Kuraını ile ilintili olarak genişletil­
miştir. 

İslam oldugu kadar bütün kilise de batı ve dogu nitelikli olarak 

buna katılmışlardır. Monadizmin saati neden sonra çok geç olarak­
Giardano Bruno' da ve Luthercilikte-yenilgiye ugradı; bu sebepten 

onun buradanazarı itibare alınmasına gerek yoktur. 

Kültürel (manevi) gelişimin tekrar tekrar kişiyi hayrete d uçar 

(ugramış) eden yanı bu dönemde kontrapünktik refleks bütün olay­
ların bir buçuk misli kötüleşmiş olan iki yüzlülügüdür. Hiçbir akım 

belirgin tek sesli ses olarak ortaya çıkmamıştır. Her şey bir tür takli­
difuo tonuna göre refleksli bir korupetanlık içinde olup biter. Kon­
serin ana konuları birbirine karşı net olarak konulmuştur; bizim bu­

nu daha önce gördügümüz üzere. Sasani devlet tapınagı (kilisesi) 
şeklindeki Zerdüştlük, Hıristiyanlık, İslam, Grek (Yunan) felsefesi 

ve bilimi, Manikeizm, yani her konu kollara bölünmüş görünüyor­

du: Mazdaizim (Mecusilik) içinde Hürmüz kültünü ve Zürvanizm, 

Hıristiyanlık bölgenin Hıristiyanlıgı Monofizitlik ve Dyofizitlik 
(İnsanın gerçek insan ve gerçek Tanrı oluşu) bölünmüştür; Yunan 

felsefesi -öteden beri Platon ve Aristoteles 'ten sonra kutuplaşmış­

tır. Yeni Platonculuk ve Yeni Aristoculuk karmasında ortaya çık­

mıştır. Haklı olarak Manikeizm ve Mazdaizm' de acaba benzer bir 
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yanın mevcut oldugu gibi bir ihtimal mı mevcuttur? İslamla ilk kez 
olaganüstü monolitik bir oluşum gelişmenin içine girmiştir izleni­

mi mevcuttur. Franz Altneim'ın radikal Monoteizm, Malıammedin 
sıkı Monoteizmi ile İskenderiye Monofizitizmi arasında koşutluk­
lar bulundugu üzerine içdüşünüınü vardır, bunun dışında Plotin 'in 

karakterindeki Yeni Platonculukla bu ilk bakışta bunu dogrular gö­
rünmektedir. Realite onu bize başka türlü göstermektedir: Bilgeli­

gin yuvasından içe akan yeni kabul edilmiş olan bilimin çevresinde 

o derece güçlü olmak zorunda kaldı. İslam Ortodokslugu (Bagnaz­

lıgı) Şafi ve Malik'in bilimini terk eden ve İslamda Empedokles'in 

görüşünü yasa halinde belirlemek isteyen insanlara karşı246 çokça­

buk karşı çıkmıştır. El Memnun'un, bu halifenin filozofları kesin­

kes kafir olarak kuşku uyandırmıştır ve Tanrının onu yararı olma­

yan bilimden korumasına ilişkin duası ediliyordu. Kültürsüzlerin 
dilinde şöyle denmekteydi: Mantıkla ugraşan bir kimse kafirlige 
kapılır. Şu başlıklı kitaplar yazılıyordu: Grek rezaletlerinin ifşa edi­

lişi ve dinsel tavsiye/erin yudum yurdum içilişi. ya da Filozofların 

Kuran ile tekzibine ilişkin olarak ispatlamanın belirginliginin is­

pat/arı. "Tarih birden çok filozofhakkında bilgi vermektedir ki on­
lar kargışlanmış, sürülmüş ve kitapları gaspedilmiştir". lgnaz Gold­
ziher247 felsefe ile taassup;bagnazlık arasındaki toplu durum hak­

kında şöyle demektedir: Bu gibi hal ve şartların altında kendi itiba­

rına önem veren bir kimse felsefi ögrenimlerini gizliyordu ve onu 

her hangi bir adı daha az kötüye çıkmış olan bandıra altında lfa edi­

yordu. Muntezilerin bütün etkisini elinden aldıgı el Mutavakkil sal­

tanatı zamanındaki restore edici adımdan beri yine de bagnaz-res­

toratif etki edenfikir adamları var olagelmiştir, hatta bizzat felsefe­

de. Fakat biz müslimanların cemaatinde bütün dinsel-felsefi tek tek 

246- Albert Dietrich, Medicinalia arabica. Studien über arahische medizinische Handsch­
riften in Türkisehen und syrischen Bibliotheken. Abh. d. Akad. d. Wiss. Göttingen, 
phil.-hist. KI. 3. Folge, Nr. 66 (1966), s. 9. 

247- Zum folgenden vgl. Si grid Hunke, Allahs Sonne über dem Abendland 1 960), 4. Aufl. 

ı977. 
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gruplaşmaZara ragmen bu yüzyıllarınfelsefe ile müslimanca bag­

nazlıgı arasında ana çukuru görmekle hata etmedigimize inanıyo­

ruz. 

Bu sürdürülen gerilimin içinde tohumlannı Plotin' de, ama Go­

neşapur'un kral koruyucusunda görmüş oldugumuz bir akım yayıl­
mıştır. Bu Monopsihizmdir.248 

Geçmişi düşünelim. Ayın son dolaşım seferinden kyrios olarak 
hissedilen vous, nous tamısai-kutsal ruh olarak etki etmiştir. O var­
ligını sürdürmektedir, çünkü biz hepimiz düşünüşüroüzde en so­

nunda dış dünyanın objeleri için aynı kavramlardan yararlanınz, bir 
merkezi toplu ruh bir bütün akıl olarak. Bütün bir bedenli kişilikle­

rin içinden hayvansal cins ruhu gibi geçen akıl düşünüşteki ilerii­
yen mantıksal mümareseye ragmen kişiligi hertaraf edici olarak et­
ki eder. Düşünce imgelerinin-malik oluşundaki mantıksal otomo­
tizm bu gelişmenin yan sonucuydu. Katıksız beyin düşünüşü gide­

rek mitolojiyi yok eden ussal-mantıksal olarak düzenlenen dış dün­
yaya egemen olmuştur. Büyük İskenderin zamanında ortaya çıkan 

ussal mistigin çıkış unsuru adım adım yitmiştir. Yunanlılar la, Euk­
lid, Batlamyüs, Hipparch ve Calinos ile bagdaşımlı olarak Ruma­
in'in göz hekimliginde bir iç ışıklı görme ışıgının beyni göz dogrul­
tusunda terk ettigini Nervus Opticus' dan geçtigini ve böylece dış 
dünyayı göz sayesinde kavradıgını belirtmektedir; artık bunu red­
detıneye başlamıştır: Al-Hasan ibni al Haitam249 (965-1038), İbni 

Sina'nın çagdaşı Allbazen Latinceye iltifat eden Ortaçagda bilindi­

ginde bunun ters tezini ortaya atmıştır: Gözü terkede bir ışık hüz­

mesi degildir görmeyi saglayan. Bunun tersine algılanan cismin 

şekli şemali göze yansımakta ve onun saydam mercegi tarafından 

degiştirilmektedir. "Göz, -daha önce Aristoteles'e göre en yetkin 

kapı thyra ve özellikle de bu yönden her şeyden önce Nasturi kül­

türlü hekimlerin sevilen araştırma konusu camera obscura (fotograf 

248- Rudoıf Steiner, Vortrag vom ı 3. Miirz ı 9 ı ı, GA ı 24, Schmidt 2398. 
249- Rudoıf Stener, Vortrag vom 28. August ı 9 ı 9, GA 295, Schmidt 3822. 
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makinesinin ilk eski şekli) olmak yolundadır. 

Monopsihizm250 kafirlige egilimli mantıksal mümaresesiyle yüz 

yıllar boyunca etkisini sürdürdü, ilkin uzak Doguda, mu tezilerden 

Al Farabi'de, ki o Merv'de mümaresesini eline geçirmiştir. O da 

vous kutsal ruhu görmektedir. Keza mutezile tanrıbilimeisi olan El 

Kindi Alexander Aphrodisias'ın vous üzerine tezine tamamİyle ka­

tılmaktadır, ama o biryüz yıl sonraİbni Sina'nın temsil ettigi görüş­

leri inclemektedir. Basranın sadık biraderlerinde bütün bireylerin 

ruhları biricik bir cevherdir (töz)" ki o salt insan ya da insanlıgın ru­

hu diye adlandırılabilir. (de Boer). İbni Sina resmen ona göre müm­

kün görünen ölümsüzlügün daha kişisel bir biçimini ögretmektedir. 

Ama İslami gelenegin devamında şaşırtıcı fenomen besbelli İb­

ni Rüşt olmaktadır, sadece yorumcu olarak. Açık söylersekonada 

diger filozofların akıbetinden başka şey kalamamıştır; onun eserle­

ri yakılmıştır ve yaşlıligında sürgün e gitmek talihsizligine ugramış­

tır. O sürgünde iken ölmüştür. Buna ragmen dikkate şayan bir dia­

lektikle dinsel tann-bilimsel refleksi felsefesine bizzat saglamayı 

Tablo, 7- (10) Gondischapur als Station des giestigen Übergangs der Antike in 

das Mittelalter (aus H. Schipperges Medizin im Iaıenischen Miııelalıer, 1976). 
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başarabilmiştir. Bilindigi üzere bu hizmeti İki gerçek ögretisi adı 
altında felsefe tarihine geçmiştir. Felsefi olarak dogru olan bir şey 

tanrıbilimsel olarak yanlış olabilir. Bunun dışında geleneksel Fel­
sefe tarihi kişisel ölümsüzlügü şiddetle reddeden İbni Rüşt'ten baş­

kası degildir. Bu ögreti binasının her iki ana noktası uzun zamandan 

beri kuşkulu olarak görülmüştür. Ortaçag bu yarumcunun bütün 
eserleriyle ünsiyet peydalı etmemiştir, bu sebepten -öyle denmekte­

dir- İbni Rüşt sadece yanlış yorumlanmıştır. Buna ragmen modern 

Felsefe tarihçileri, ki onlar İbn i Rüşt'ün bütün fikir binasının251 , 

özellikle çift gerçek ögretisinin dogru olarak intikal ettigini açıkla­

maktadırlar. Bundan başka bu ögretinin gelenek ögretisi tarafından 

dogru yorumlandıgını kesinkes dogru yorıımlandıgını ve onun so­

nunda bugün dialekti k ve biçim tarihi nokta-i n azarlar altında ciddi­

ye alındıgını, ancak Tanrı teriminin felsefe dilinde tanrıbilimsel­

dinsel oldugundan daha başka anlama geldigini ileri sürmektedir­

ler. 

Buna ragmen P. H. Merlan'ın252 bizzat metinde gördügü bizzat 

metinde buldugu şaşırtıcıdır. Intellectus materialis'in bütün insan­

larda müşterek oldugu tezinde gördügümüz gibi bu sebepten bütün 

insan türünün ebedi oldugunu kabul etmeye mecburuz. İbni Rüşt 

tarafından elbette öldükten sonra bireysel ölümsüzlügün mahvedi­

cisi olarak bütün insanlıgın kollektif ölümsüzlügünün hocası sıfa­

tıyla tanınmıştır. Merlan'ın burada serdigi düşünceler ilkin bir be­

densel ölümsüzlükle ilintilidir. Ama düpedüz bu tümcede kollektif 

nokta-inazar daha önemli görünmektedir ki o Monopsyhizmin asıl 

konusunu tekrar ortaya atmaktadır. Bu ögretinin felsefi ve dini ger­

çege bölünmesine karşılehtekive aleyhteki sebepler, dialektik se­

bepler bizi burada ilgilendirmemelidir. Belki de bunun için sosyo-

250- Philippe Merlan, 1. c. s. 57, Anm. 3. 
25 ı- Franz Altheim und Ruth Stiehl, Ein asiatischer Staat, 1954, s. ı 91. 
252- lgnaz Goldziher, S tellung der alten islamisehen Orthodoxie zu den antiken Wis­

senschaften. Ab h. d. Preuss. Akad. d. W i ss. (ı 9 ı 5). Phil.-hist. KI. Nr. 8, ı 9 ı 6. 

157 



lo jik sebepler de vardır, hatta. Kendisi altında felsefesinin yapılma­

sını göze batınamak için öyle yapılmasım gerektirdigi Goldziher'in 

kuşku u yandıınıayan handırayı düşünürsek bunu kabul etmek du­
rumundayızdır; bu gibi sosyolojik sebepler de bizi burada ilgilen­

dirmemektedir: Monopsiizmin bu biçiminin ne gibi bir hane degeri 

taşıdıgı Gundi-Şapur' du n dürtü olarak o derece erken ortaya çıkmış 
olan şeyin daha sonraki etkisi acaba ne olmuşur? Vous'un etkisi al­

tında bireysel ölümsüzlük, tersine kollektiv ölümsüzlük vardır gibi 
bir görüşün hangi şeyi dogurdugu ve bilinç hali oldugu sorulabilir, 

yani bireysel olmaktan çıkarılmış olan bir ölümsüzlük? Bu gibi gö­
rüşler tarafından belirlenen ve üzeri kaplanan bir düşünüş bir bi­

linçte mevcuttur? 

Düşünüş üzerine bu prova Latince İbni Rüştçülük olarak tarihe 

geçmiş olanın prototipi olan bir adamın felsefesinde mevcuttur: 

Thomas von Axuin'in karşıtı olan Siger von Brabant'ın Paristeki 

sonraki yıllarında görülmüştür. Johannes Hirschberger253 aşagıdaki 

şekilde karakterize edilmiştir: Siger bir Monopsihizm sayesinde 
daha çok göze çarpmaktadır: O İbni Rüşt gibi bütün insanlar için bi­
ricik, bir tek akıl vardır. Ruha özgü olan genel kavramlar birey' e ve 
duyululuguna karşı ayrı, ebedi ve ölümsüz olan birlik arzeden in­
sanlıgın aklının hesabına ayrı geçmektedir. Ruh ayrılmış olarak hiç­
bir madde tarafından kişileştirilmez ve çogaltılamaz ve o zorunlu 

olarak bir olmak zorundadır. Bu sebepten hiçbir bireysel ruh yoktur 
ve bireysel ölümsüzlük yoktur, tersine insanlık ruhunun sadece 

ölümsüzlügü vardır. Aristoteles'in deAnima Ili'te görülen bazı 

açıklamaları burada çok belirgin ve eni konu genişletilmiştir. 

Albertus Magnus bu nokta-i nazariara karşı de quindecim prob­

lematibus (takriben 1273-76), Thomas; bilinen Opusculum de uni­

tate intellectus contra Averrhoistas eserini kaleme almışlardır. Bo­

naventura da buna ilişkin olarak bu ögretilerin bütün dünya ve ya-

253- Nemesii Erneseni libri peri physeos anthropou versio lat., ed. C. Holzinger, 1887, S. 
23, z. 9·1 ı. 
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şam düzenini karmakarışık ettigini söylemiştir. 

1277' de Siger'in ögretisi tantanayla mahkum edildi: Stephan 
Tempier Paris piskoposu yarumcunun sapık olarak telakkİ edilen 
tümeeleri için bir uzun liste tevdi etti Sanat Akademesine. Bu pis­
kopos papa Johannes XXI'in talimatıyla harekete geçti. Biricik he­
kim olan ve her defasında Petri 'nin Roma sandalyesini yenmiş olan 
ve burada artık etkinlik gösteren bu papa Nasturi çıkışı durumunun 

bir simgesel yankısı olarak görünmektedir. Petrus Hispanus 17 ha­
cimli psikolojik eserlerin bizzat yazan idi. Eski gelenekte tekrar 

Tanrı bilim, felsefe ve tıbbi olarak karakter arzeden bünye Antropo­

lojisi birşahıstabir kişidir. 

Biz Gundi-Şapur' da Kültür Tarihinin ilk odak noktasında bulu­

nuyoruz. Burada Paris'te uzun yüzyıllardan sonra karşı odagı arı­
yoruz. Şaşırtıcı olan şey cereyan etti: Si ger kesin bir ri c at ediş gös­
terdi. Şimdi öyle görünüyordu ki Siger'in düşünüşünde temellendi­
rici bir sonraki degişmenin ortaya çıktıgına ve onun köktenci ve 
başkaldıncı bir İbnirüştçü Aristatele s görüşlinden ılımlı ve hatta so­

nunda Thomas ile hemfikir olan bir Aristoteles yorumuna geçtigine 
tanık oluyoruz. 254 

Martin Grabmann Sigervon B rabant'ın yeni Aristoteles yorum­

larıııı buldu 255 ve yayımladı, ki onlardan onun bu yön degiştirmesi 
görülebilmektedir. Hirschberger'in bunun üzerine belirttigi üzere 

de-anuma yorumunda Siger İbni Rüşt'ün ögretisine karşı çekingen 

davranmaktadır ve sadece biricik zihin-ruh'un kabulünde tekil in­

san bagımsız olarak artık düşünmez. Şimdi bütün ana metin parçası 

(Passus) izlemektedir: Bu takdirde mantıki sonuca uygun olarak 

şöyle söylemek gerekir: bir insanın içinde biri düşünmektedir: ho­

mo nun intelligit sed intelligitur "insan düşünmez, aksine düşündü-

254- Zit. n. S. Hunke, 1. c. s. 83 f. 

255- Nikomachische Ethik d. 4. 1096 b. 29; unddeAnima II. 
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rülür." 

Bütün diger pozisyonlara ilişkin olarak da temelli bir sapma ce­

reyan etmiştir. Zihin-ruh-daha önce olmadıgı şey-bedenin biçimi­

dir, kalıbıdır; kişiseldir ve ölümsüzdür. Başlangıcı olan bir hareket 

vardır, belirsizlik yoktur. Daha önce her şey d etermine edilmişti, sı­

nırlandırılmıştı, şimdi irade özgürlügü vardır. Hirschamnn haklı 

olarak şöyle yorumluyor: "Geri dönüş hemen hemen esashdır, çok 

temellidir. Si ger sanki çift gerçek olarak sadece temsil ettigi ögreti 
olarak düşündü gü görüşü sonra pratik alana kaydınlarak gerçek kı­

lınmıştır. Bu hal için Thomas von Uquin'in hasını yarumcunun bir 

komple (eksiksiz) refleksi gibidir ve bu kez için dıştan 'akla yatkın' 

olan bir degişmeye büründürülmüştür. 

De Wulftarafından muglak karakter olarak takdir edilen bu ada­

mın imajı ne derece ilginç olursa olsun, bizi sapmasının iç motifleri 

burada daha az meşgul edecektir. (Bununla birlikte Dante Siger'i 

cennete göndermiştir.) Bu yazar üzrine görüşler ne kadar çok bö­

lünmüş olursa olsun, tekil insan ruhu ile düşünüşün edilgen yönlen­

dirilişine ilişkin monopsihitik görüşün baglamı mantıki kalmakta­

dır. Monopsihitik ilke şudur: Homo non intelligit (13. yüzyılda da­

ha Cogita: ben düşünüyorum denmiyordu; sed intelligitur: İnsan 

düşünmez, aksine düşündürülür. 

1. Temmuz 1924'te Rudolf Steiner 256 şöyle der: Bugün insan, 

ben düşünüyorum, ben hissediyorum, ben istiyorum der. Ama o 

Arap kişilikleri şunu hissediyorlardı: İçimde bir şey düşünüyor, 
içimde dönüliiyor. Sadece his ve irade onların ben oluşlarıyla nüfuz 

ediyorlardı. Onların düşünceleri onların dışında olan genel bir şey 

olarak yaşıyorlardı, yani yeryüzü ile ay arasında, ayın altındaki sf er­

de. Bizim şöyle dedigirniz gibi: Havada oksijen içkindir, onlar için 

aya kadar yükselen ve canlı düşünceden oluşan, örülmüş dokunmuş 

256- Zum folgenden vgl. T. J. de Boer, Geschichte der Philosophie im Islam. 1901. Fer­
ner: Philippe Merlan, 1. c. 

160 



olan bir esir (töz) bölgesinin mevcudiyeti kendiliginden anlaşılır 

bir husustu. 

Biz bu gelişimin çıkış noktasına geri dönelim: Nasturiler akade­

misinin kral olan koruyucusu kendisine besbelli yeni Platoncu-plo­

tinci gelenekten intikal eden şu soruyu sormaktadır: Her insanın 

kendine mahsus birruhu mu var, yoksa biz hepimizin bir ve aynı ru­

hu mu? Atinalı filozof bu tartışmayı başlatan kralca açıcı soruya ya­

nıt vermiyor. Bu yanıtın var olmaması dünya tarihi bakımından bü­

yük bir önem taşımaktadır. Gelecek olan gelişimin bütün trajedisi 

şudur: Mantıksal mümaresesinin arz ettigi hamla, yükseliş, düşü­

nüşün vous' a baglanması, ussal-mistik boyutun yitişi, dış olguların 

ön planlı yakalayışı, uygarlıgın bilinçli ruhlara götüren o ilk biçimi­

ne hızla gelmesi. Kültür, bugün Arap dünyasının Batıya karşı skoru 

sözümona keşfedilmiş olması ve kutlanması Solutiones Prisciani 
Lydi'dinin başlangıcındaki o alışılagelmişligin eseridir. Dış olgu­

larda olmasa da bunun tersine iç gelişmede nitelendirilmiş olan ken­

disiyle Hıristiyan Batının Arap uygarlıgının ön ilerlemesine yanıt 

verdigi görece geciktirmede mi temellendirilmiştir? 

Batı dünyası bu görece geciktirme ile ne kazanmıştır? Biz Simp­
likos'un esiri Astronomisinin o kozmolojik şemasını tekrar göz 

önünde canlandıralım: Yedi küre ruhları ve onların en altında bulu­

nanı vous Yunanca hous poietikos buna karşı tekil o iki farklı bag­

lantıları, iç tutumları kabul edebilmiştir: Ölümden sonra sf erin için­

de bireysel olmayan yitişteki monofizihistik ve di geri bizim özgür, 

Hıristiyan-kişisel diye adlandırdıgımız baglantı. Bir üçüncüsünün 

ınonadistik olan üzerine daha sonra konuşacagız. Kişisel kendine 

özgürlük amaçlılıgı güç ister, her şeyden önce içe çevrili dinginli­

gin içinde. İçleşmenin kuşaklarına ihtiyaç gösterir. Buna göre Batı­

nın gittigi yol onun yeniden gösterilmeye çalışıldıgı gibi entellektü­

el noksanlıga götürmez. Hızlandırılan adımlarından kaçınılmasıyla 

tek yanlı yan gelişmeler önlenir. Mantıgın bagımsızlıgı, önceden 

şekiilendirilmiş olan tekmil kavram kalıp, ki onun içine kendi kav-

161 



ram elverişliligini iradesizce taazzuv ettirmek çok kolay başarılır, 

kavram bag lamalarının makinemsİ karakteri hiçbir zaman kendi 

açaçlanan düşünüşü denemez sorunlardır. Bütün bunlardan kaçını­

lır kuşaktan kuşaga cereyan eden Ben'in olgunlaştırılmasıyla, egi­

tilmesiyle. 

Ama bununla başlayan gelen dönem için verilen parola şudur: 

Nasıl Monte-Cassino' dan Paris' e götüren yolu Hıristiyanca hikme­

ti olmaksızın nasıl gidilemezse, bunun gibi 13. yüzyılın Paris'inden 

çıkan yol gotik mistiginin istasyonlarından geçilmeksizin, Hıristi­

yancasanat gelişimi olmaksızın, reformca-özgür düıtü olmaksızın 

Alman klasiginin ve romantiginin idealistik Ben felsefesine götüre­

mezdi. Özgür biliden hareket edenin kendi kendisini determine edi­

şi motiflerden bir kollektif kalıp tanımaz, tıpkı onların m antıki so­

nuca uygunlugunun Monopsihizmi düsturlarından ortaya çıkmaya 

mecbur oluşu gibi. 

Başkası tarafından konulan ve böylece edilgen olarak yürütülen 

düşünüşün Arap-Arapçamsı bilincinden kendi kendisini vaazeden 

Ben'in eylem davranışına kadar uzun bir yol vardı. Plotinin her iki 

istasyon için arka planı verişi tarihi kulisi n dikkate şayan oluşlarına 

dahildir. Kralca koruyucunun sorusu sorusunu herkes kendisi için 

sormaktadır, ya da hepimiz biricik bir toplu ruha sahibizdir sadece 

Fichte'nin ileri sürdügü eylemli davranışın Ben'inin, kendi kendi­
sinin hakimi oldugu Ben'in Novalis ve Schelling'de görülen şekli 

Plotin' in Enneaden' larında karşımıza çıkmaktadır. E ger Alman 

Ben felsefesinin tepe noktasına yükselişi acaba Arap-Arapça uy­

garlık skorunun zemininde mi gerçekleşmiştir? Acaba bunun için 

zorunlu olan iç mekan kazancı, "İçlilikten"ki kazancı arabeskli var­

lık fasetlendirmesinin igvaları altında mı düşünülmüştür? Araya 

mesafe koyan kişileştirişin kuşaklar boyunca süren temrini Ben olu­

şun düşünüş irade edimini n mümaresesi besbelli dış uygarlıga ihti­

yaçsızlıktı, bütün mantıksal-dialektik kavram disiplininde bagım­

sız özgürlükte beni güçlendirınek için. Ama bunun için Platoniz-
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min (Platonculugun) kisvesinde Latin Hıristiyanlıgına gerek vardı. 

Platon sayesinde Batı dünyasına iletilen algı dünyasına güvensizlik 
Parmedinesce güvensizlik), yani gözlem alanının kesilip atılması, 
ruhsal amaçların iç yaşamla sınırlandırılışı; bedenin ve duyuların 

asketçe (çilekeşçe) mistik aşırı biçimlendirilrııesine kadar sürdürü­

len ölüşü, bu Batının yüzyıllar boyunca ölüm dünyası olmuştur. 

"Araştırmanın yolundan bu düşüneeni uzak tut (duyu tecrübesi) o 

seni çok tecrübe edilen alışkanlık bu yola zorlamayacaktır, bakışsız 

gözü egemen kıldırmak ve çınlayan kulagı ve dili egemen kılmak 

için. Hayır, düşünüşle kavgalı muayeneyi kara yönelt. Bunu Elea'lı 

Parmenides (ki o Platon'un doguşundan 42 yıl önce ölmüştü), talep 

ediyordu. Bütün felsefeler bir şifalı düşünüş dünyasının şifasız bir 

algı dünyasıyla birlikte bu Parmenidesçi-Platoncu İkirciligine da­

yandırılmıştır. Sadece böylece iç dengesi kazanılabilmiştir, beden­

sel aynayı vous'un etki etmesi için saf ve hazır tutmak için, öyle ki 

bedenin teşkilatı kendi kendisini düşünen, düşünceyi amaçlayan 

Ben'in kişisel sınırlama için mi yaşanılmıştır? Zamanından önce 

gelişen bir uygarlıga katılım -oradan görüldü gü üzere- ihtimal kıs­

mi bir kayıpla aynı anlama gelir ki bize en erken Siger von B ra­

bant' ın o sonraki itirafıyla Ben gücü olarak adlandırmaya izin verir. 

Buna göre tarih-özellikle Kültür Tarihi epistemolojinin gerçek 

tarihi olarak kendini açıga vurmaktadır.- Novalis'in kastettigi an­

lamda tatbiki antropoloji olarak. Bir çagın önemli baş belirtisi buna 

göre daima manevi intensite, ussal yön bulma biçimi, yani uygarlık 

taşıyıcılarının bilinç durumu olarak kalmaktadır. Gundi-Şapur'un 

hamisi tıpkı Siger taşıyıcılarının bilinç durumu olarak kalmaktadır. 

Yine Gundi-Şapur'un hamisi tıpkı Siger ve B rabant'ın geri dönüş 

itirafı gibi bir soru her iki belirgin şahsın iç ruh durumlarının beliıti­

sel ifadeleri haline gelmektedir. 

Aristoteles'te duyu üstü cevheriyetlerin saf vous' da görülmesi­

ni kavramsal akıl etkinliginin bıçak sırtı keskinligini ve duyusal 

gözlemin mikroskopik tıpatıplıgını hayranlıklakarşılayan kişi W er-
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n er J aeger' den başkası degildir. Metafizige Yunanca ("ilk felsefe") 

olarak Yunan ruhunun dünya görüşü içgüdüsü tekabül etmektedir. 

Fizikte Yunanca ("ikinci felsefe") Yunan ruhun bilme çabası olarak 

mevcuttur. W. Jaeger Batlamyüs İskenderiyesini Aristo'nun "fizi­

kal-organik" tek tek bilimsel son zamanının bir devamı olarak gör­

mektedir. Ama bu İskenderiye ayrıntıyı arayış erken Aristoteles'in 

Platoncu olarak bakıldıgında sadece "yarım ruhtur". Bizim belirgin 

olarak gördügümüz üzere Gundi-Şapur Akademisi de Aristoteles 'in 

bu geç döneminin bir devam ıdır. Ama bu Akademi bunun daha da 

çogu idi: O Akademi gibi Atinadaki gezinti holü (Peripatos) şimdi 

her ne kadar Hıristiyanca olsa bile bir kültür birligi idi. Derken tıbbi 

ayrıntı biliminin savsaklamasİ yle ve pratiginin gevşetilmesiyle kül­

tür birliginden uzaklaşıp, sonra sarayda ve şifalandırmanın kentinin 

ortamında ortaya çıkmasıyla İskenderiye'den gelen gelenekçi akı­

mla rabtlaşmasıyla (tutumuyla) bir tür rahmetiralımana kavuştu, 

her şeyden önce bu alanda ikinci felsefenin bir vatanı haline geldi. 

W. J aeg er Aristoca Metafizigin geleneksel sorunları üzerine daha 

çok olarak şunları da söylemiştir: Mitsel-mantıksal görüş birliginin 

tasfiyesinden Aristoteles yine de depositumfidei sarsılmaz güveni 

yurda taşımı ştır, öyle ki ilk gençliginin Platoncu inancında en derin 

çekirdegin yine de asıl dogru olması gerekir. Metafizik insanın de­

neyini aşan bir şeyin sınırlarını eleştirel akıl için nüfUz edilir kılma­

ya ilişkin görkemli girişimdir. Şimdiye kadar degeri görülmeyen bu 

sorun ortaklıgı Hıristiyan, yahudi ve İslami Ortaçagın inanç filo­

zoflarıyla olan sorun ortaklıgı sayesinde sırf gelenekten intikalin 

rastlanıısıyla degil-Aristoteles Augustinus yüzyıllarından sonra iç 

dünyası inançla bilimin gerilimi yüzünden sınırları halen ruhunun 

sınırlarını aşarak genişlemiş olan yüzyıllar boyunca rehber olmuş­

tur. 

Gelenekten intikal sapiantısının Süryani - Aristoteles algılama­

sının ne derece az rol oynadıgını Johannes Damascenus'nun o yer­

gisinden ve bunun için tarafımızdan ibraz edilen o bilgi kuramsal 
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kristolojik karineden Aris to ile Nestorius arasındaki karineden gör­

dük. 

İnanç la bilimin kutuplaşma sorunu, ki o bizi daha sonraki İslami 

gelişirnde tekrar terk etmez ve Aristoteles' in Latince olarak algılan­

ması (novus) yeniden Augustinus sonrası Hıristiyan gelişiminin 
başlangıcına konulur ve Jaeger tarafından kişisel "Aris ta dahili" ge­

lişim sorunu olarak dogru bir şekilde öncelenmiştir. Bu Platon'dan 

Aristo'ya giden yoldur denebilir, ya da daha dogrusu genç Aristote­

!es' in yaşlı Aristoteles' e götürdü gü yoldu. W. Jaeger haklı olarak 

Augustinus sonrası yüzyılların iç dünyasını vurgulamaktadır. Bu iç 

dünya daha önce bu ölçüde büyürnemiştİ ve oluşmamıştı. Bu arada 

asıl sorun haline gelen dogrudan dogruya bu yüzyılların asıl sorunu 

haline gelen bununla birlikte Aristoteles novus tarafından harekete 

geçirilen, bir ikinci felsefenin bilim çalışmalanndan ortaya çıkan 

sürekli dogmaların (inak) çözülüşüdür ki bu durum eninde sonunda 

bilgicilikle son bulur. 

Ama bu, gördügümüz gibi, Efesle ve Nestorius'un B ait el Hik­

met arasında H u nain İbn i İshak' ın etkileri arasında Nasturi yüzyıl­

lar içinde kendini gösteren analg sorunudur. Tanrıbilimsel yüksek 

okul ile akademik klinigin düpedüz örgütsel olarak da etkili paran­

teze alınmasına ragmen, din ve ögrenim arasındaki ayrılıga ragmen 

de degişmiş ilk ve ikinci felsefe arasındaki ayrılıga ragmen daha 

sonra kesinkes dinsiz olarak tasvir edilen Mesue Seni or gibi otorite­

ler daha sonra Gundi-Şapur' da boy atmışlardır. 

Kendi tanıklıgına göre düpedüz Aristoteles' in kuvvetle Efiun­

Zatıcı Protreptikos (cesaretlendiriş) sayesinde Manikeizm dinleyi­

cisinden staj yapan Hıristiyan haline gelen Augustinus Platon Latin 

dünyasının babasıdır. (Aristolaştıran Nasturilik diger yandan yüz 

yıllar için Atinanın W. Jaeger tarafından vurgulanan Zerdüştçe-kal­

de münazaralarının İskenderiye döneminden önce Atina Akademe­

si dahilinde yapılmasına çaba harcayan Atina gayretine geciken bir 
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yanıttır.) Aristoteles'ten Plotine giden yol; amaçlanan kişilige gö­

türen yoldaki ilk bölümdür. Rudolf Steiner'in onu gösterdigi üze­

re257ama e ger Monopsihizm zamana uyan ön ögrenimi bilinçli ola­

rak iktisap edilen kişisel ölmezligin dogmasının sebebi olmuşsa, 

Plotin' de artık besbelli bir yandan Monopsihizme yönlendirmeie­

rin ve diger yandan düpedüz İlk Romantigin Ben kavramına yol aç­

masının aynı tarzda mümkün oldugu denge olarak görülmesi bizi 

şaşırtmamalıdır. 

Batı ilkin Platon' a (ve yeni Platonculara) benzetmiştir. Ben geli­

şiminin iç yanını hazırlamaya hizmet eden her şey düşüncenin duy­

guya baglanması sayesinde dinsel-mistik, çilekeş içsellikle vurgu­

lanır ve teşvik edilir. Çilekeş olarak bedeni reddediş dogadan yüz 

çevirme onun hakir görülmesine kadar sırt çevirme bu gelişimin 

tehlikeli yönlerdir. Algı yanının mesajına yönelik ezeli Platoncu 

güvensizlik uzun, keza Augustinus sonrası yüz yıllar boyunca taciz 

edici olur. 

Dogu Aristoteles'ten gelen dürtülerin alış alanı olarak ortaya çı­

kar. Ki onlar burada Yeni Platoncu refaketinde yayılırlar, varlıkla­

rını sürdürebilirler. Dış dünyanın algı halısında ayrıntılara dönüşte 

Aristotelesçilik tarafından dokunulan ve nüfUz ettigi Dogunun kül­

tür merkezleri belirlenmiştir. Batlamyüsün İskenderiyesi dogabi­

limsel stok artmalarıyla (daha sonraki Platoncu-din hacası okulu 

degil) ve Nasturi Gundi-Şapur bu Aristoca okul teşkillerinin proto­

tipini oluşturmaktadır. Bu gelişmenin tehlikeleri Batınınkilerine ta­

ban tabana zıttır: Aşırı akılcıhk, Ayrıntıya yönünü bulamaksızın 

kendini veriş, W. J aeger'in "Dünya görüşü olarak karakterize ettigi 

şeyin yitimi, Ruhsal amaçlıhgın aksatılması ve hatta ortadan kaldı­

rılması mantıksal olarak kendiliginden etkinleşen ve ussallık içinde 

yok oluşudur. Bilincin maddelerle kaynaşması materyalizme varı­

şını kacınılmaz kılmaktadır. 

Gundi-Şapur'un dış izleri-Arap-İslam Helenizm tarafından se-
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merelendirilen kültürün beşigi olarak esaslı şekilde silinmiştir. 
Renkli biçimde ciHilanmış cam parçalarının biriktigi bir tepe, eski 

inşa baki yelerinden ve Sasaniler' in son zamanlarından ya da İslami 
dönemden kalan bakiyelerin yıgını bugün görülebilen yıgınlarla 

bütündür. Nasturi piskoposluk geniş hinteriandı ile ve Çine kadar 

uzanan Diaspora piskoposluk ruhani daireleriyle yok edildi. Aşagı 

yukarı 30000 Nasturi mürnin Urırıin gölünün çevresinde 1 mlyon­

dan fazla Thomas Hıristiyanı, ki onlar 6 ilii8. yüzyılın Nasturi göç­

menlerinden iştikak etmişlerdir, Hindistan' da kendilerine yeni bir 

vatan bulmuşlar ve Timurlengin taş üstünde taş bırakmayan akım­

lanndan kendileıini kurtarmışlardır ki bu Timur akımları (seferleri) 

14. yüzyılın sonunda Önasyanın kültürünü tamamen ortadan kal­

dırmış ve yok edip söndürırıüşlerdir. O zamandan beri eski Sasani­

ler'in yüksek okul kentinin çevresinde m uarnınalı bir sis duvarı gibi 

dikilmiştir. Çünkü Gundi-Şapur'un hisadarıyla bütün bölgenin ge­

ride kalan tarihi kaynakları hemen hemen tamamİyle mahvolmuş­

tur. Buna ragmen iç algının karşısında bu yıkıntılardan bir prizma­

tik kale kapısının hayali yükselmektedir: Aristoteles ile doldurul­

muş olan Helenizm'in (antik Yunancılık) bu prizma ile biz bugüne 

uyanarak tekrar buldugumuz ve içinden o hızla nabznın attıgı uy­

garlık akımının ortaya çıktıgı zengin ve çok çeşitli ışıldayan renk 
dünyası halinde kırılarak parıldayan İslam dünyasına bir ışık hüz­

mesi gibi düştügünü görebiliyoruz. Arislotele see anal o gia entis 

Doguya giden Yolda. 

Hükme Baglamak 

Antik kültür hazinesinin tıb dahil olmak üzere Oıtaçag ve Sicil­

ya Endülüs tarafından alınışı esnasında araştırma için ars libera ola­

rak zaten konturlanyla esaslı olarak belirgin kılınmıştır. Diger ta­

raftan Aristotelesce düşünüş tarzının Hele n kültür alanından Dogu­

ya geçişi henüz karanlıktadır. Birçok araştırma çalışmaları ve keşif 
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şansı burada kültür tarihine ilişkin haritada bazı beyaz lekelerin (bi­

linmeyen noktaların) silinmesine yardımcı olacaktır. Arap hekimli­

ginin Batıda algılanmasının araştırılması Batı ülkelerinde üniversi­

tenin oluşmasınadairyeni bir hipotezle ortayaçıkan Heinrich Schip­

perges'in bildiklerimizi zenginleştirmedeki hizmeti büyüktür. 257 

Helen kültür nimetlerinin Batıda ilk algılanışının sorunları Suriye 

ve İran üzerinden Batıya geçmesi ve oradan İslam ülkelerine girişi, 

buna karşı bu bilgin Arap hekimliginin son zamanlardaki açıklama­

larında Latin Ortaçagındaki durumunu parantezin dışında bırak­

mıştır, bilinçli olarak. 258 

Söz gelimi bu manevi, kültürel olayın haritasında beyaz lekenin 

çogu kez rastlantı kavramıyla süslenmiş olarak göründügünden 

onun rastlantıyla sınırlı olmadıgı söylenebilir. G. Parzig Süryanile­

re Aristoteles'i Platon'dan daha çok sevdirten aristotelicum Cor­

pus'un gelenegi o rastlantıya borçludur.259 

İlk Süryaniligin merkezi olan Antakya Aristotelesin yönteminin 

belirgin bir gelenek yeri idi ve bunun için de S omasatalı Püuluus' ın 

simasında hatta Platon' a karşı ve buna göre bu dönem için İskende­

riye'ye karşı bir vurgulamaya kavuşan 260 ayık gramatİk bir kutsal 

kitapların yorumu da (içtihat) orta noktasıydı. Ne yazık ki biz G. 

Parzig tarafından kabul edilen rastlantı durumunu, ki o düpedüz bu­

rada Aris to' n un yönteminin tutunmasına yardımcı olmuştu, açıkla­

yacak durumda degiliz. Biz şimdi yalnızca izah edilememiş olan 

ilintilere daha çok perspektif saglamaya girişrnek istiyoruz. 

Werner Jaeger Aristo'nun metafizigini Yunanca prote philo­
sophia ilk felsefe olarak Yunan ruhunun görüşe yönelik çabasına 

257- Philippe Merlan, !. c. s. 86. 

258- Johannes Hirschberger, 1. c. s. 532-535. 
259- RudoıfSteiner, Vortrag vom ı. Juıi ı924, GA 237, Schmidt5802. (Text des Refera­

ıes von Alberı Sıeffen). 
260- Heinrich Schipperges, Die Assimilaıion der arabischen Medizin durch das ıaıeinisc­

he Miııelalıer. Sudhoffs Arehiv, Beihefı 3, ı 964. 
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uyumlu olarak katmıştır. 261 Aristo'nun sonradan gelen dogabilim­

sel eserleri Yunanca olarak deutera philosophia, ikinci felsefe ola­

rak Helen bilime yönelik çaba harcamasının hedefi ve içerigi olarak 

belirtmiştir. Batlamyos'un İskenderiyesi bu sonraki da dogabilim­

sel Aristoteles'in açıksecik bir devamını oluşturuyordu. Metafizi­

gin merkezi ideal-realistçe amacına karşı bu dogabilimsel okul ug­

raşısı "ikiye bölünmüş" bir ruh gibi görünmüştü. " 262 

Artık Augustinden sonraki yüzyıllardan kalma kültürel akımla­

rın sevk ve idaresinin kristalleşıne noktalarından dürtülerine aldık­

Iarına dair yeterli belgeler vardır. Ekonomik ve sosyolojik hal ve 

şartların içlerine kadaröyle ki Yunancanın 263 sütrüktürler ve n ilans­

lar geçerli olmaktadır. Öteden beri H elen kültür hazinesinin Dogu­

ya intikalinin Nasturi Hıristiyanlarının 264 büyük çapta eseridir. (Ba­

kınız tablo 3, daha sonra tablo 5 ve 7). Vodina (Urfa)'daki yükseko­

kul Isauriers ( 489). N si bin' in Zenon tarafından müdahalesine kadar 

"İran Akademisi" ile Hen ana' dan önce Hane na von Adiabene den 

önce Cassiodor için artık erişilemez olan bir örnek teşkil etmiştir; 

bunun dışında Gundi-Şapur, bu mu amma dolu, çünkü ona dair kay­

nagın en çom yetersiz oldugu yer bu manevi haritanın en bilinme­

yen (beyaz) lekesi dir. Bütün bu üçü Efes ve Kal de döneminden son­
raki ünlü yerler Nasturi Grekçedir. Henanas265 döneminden N si bin 

heykelleri belirgin olarak şunu göstermektedirler: Tanrıbilimi ön 
plandadır, burada yeni Yunancadır. Ama asıl felsefe de çoktan geli­

şiminin tepe noktasında idi. Çoktan beri Ibas, Probus, ve Cumas 

261- Heinrich Sclıipperges, Arahische Medizin im lateinischen Mittel alter. Sitzungsbe­

richte der Heidelberger Akademieder Wissensclıaften. Math.-nat.-wiss. KI. 1976, 2. 
Abh. (1976), s. 98 ff. ve s. 151. 

262- Bay Prof. Dr. Dr. h.c. Heinrich Schipperges'in 60. dogum yılı için. 

263- Heinrich Schipperges, Arabische Medizin im lateinischen Mittelalter. s. 12, Anm. 7. 
264- G. Patzig, Artikel Aristotelismus in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart. 3. 

Au tl. Bd. I, s. 604 f. 
265- lgnazRucker, Studien zum Concilium Ephesinum 431, 1-4 a-d (1930-1934), 3c, s. 

13. 
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Suriye Aristoteles çevirisinin ilk beceriksiz örneklerini vermişler­

di. Yunanca olarak belirgin bir şekilde Tıb ilk kez olumlu bir çaba 

gösterdi. 

B u devre oturma odasının bölünmesine kadar sadece tabiri caiz­

se "watertide compartrnent"e tahsisine kadar olup bitmiştir. Dün­

yevi ve manevi olan her ne kadar tıptan anlayan rahip ve kilise patri­

gi Archiater olarak bu bölgede sadece burada o derece belirgin bir 

rol oynıyabildikleri halde, faaliyet göstermelerine ragmen birbirin­

den ayrı kılınmışlardır.266 Gundi-Şapur, anlaşıldıgına göre ilkin bü­

yük çapta Nsibin'e baglı olan merkez Şapur II' nin saltanat günle­

rinden beri (309-379) Civitas hippocraticca olarak bilinmektedir. 

Aristolaştıran Hipokratizm bu çag için kendisinden yoksun oluna­

mayacak felsefe ile hekimligin birligini belirgin kılmaktadır. 

Ama burada hastaya ihtimam gösteren rahiplerle ve hekimlerle 

içten baglantısı olan en ünlü Gundi-Şapur'un ünlü bimaristanında 

faaliyet gösteren Nasturi tanrıbilimeiyi temsil eden ruhani zümre 

ile sıkı iş birliginde olması olgusunu nasıl izah edecegiz? Yunanca 

alanında bütün bunun devamı ile ne alışverişi var? Girgis ibni Gab­

ril ibni Bahtisu 765 tarihinde Halifye'ye çagrılan Gundi-Şapur'un 

ilk hekim başıdır. Baş h ekimi dir. Kendisine bu çagrı geldiginde yol­

culuga çıkmakta tereddüt etti, çünkü çok şeyin düzenlenmesi gere­

kiyordu ve kentin en yaşlılarıyla bunu konuşacaktı. Ama Nasturi 

kilise reisi ona şunu salık verdi: Derhal yola çık! Bu yüzyılların Yu­

nanca ve Yunanca arasındaki sıkı ilişkiyi İbn i Abi Usaiba' dan daha 

güven verici olarak intikal etmiş ve bu uyarıdan başkası karakterize 

edemezdi.267 

Bunun dışında uzun zamandan beri bu yüzyıllarda Aris to ve Pla­

ton gelenegi arasındaki ayrılık gözetilmesinin genellikle mümkün 

266- Werner Jaeger, Aristo!eles (2. Aufl. 1955), s. 393 ff. 
267- Werner Jaeger, Aristoteles, s. 432 f. 
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olmadıg;ı biliniyordu. 268 Kilikyalı Simplikios' dan El Ki ndi ve El 

Farabi'ye kadarki çok sayıda yazar, ki onlar Aristoteles ile Platon 

arasındaki derin özreşlige kani idiler, Şimdi Klinge çok haklı olarak 
artık Sasaniler'in en çok geliştikieri döneminin en önemli yazarları 

da Aristot!es ile Platon gelenegi arasındaki kutuplaşmayı dile getir­
medikleri noktasına işaret etmişlerdir. 269Sadece Psikoloji alanında 

farklılıklar oldugu, örnegin Ernesalı Nemesi us ile her şeyden önce 

Resainalı Sergi us' da (tıpkı daha sonra 9. yüzyılda Moses bar Kep­

ha' da oldugu gibi kaydedilmiştir, Em salı 270 Nemesi us Aris to 'nun 

Psikolojisini ve Bilgi Kuramını tıpatıp tanımasına ragmen nous po­

i etikos Yunanca 271 ge no s heteron psyches olarak temas etmemekte­

dir. İkinci türden ruh olarak deginmeınektedir. Resainoın onun Aris­

toteles 'te ve onun Doguya giden Alexander von Aphrdias yanında 

en degerli takdire deger yorumcu oldugu üzere; 272 Simplikios von 

Kiliki en' de ifadesini buldugundan: Resainalı Sergi us' un çeviri ese­

rinin bütününde li bes Aristoteles lisedeanima başligını taşıdıgı 

şey onun gerek Ernest Ren an 273 Gerhard Klinge 274ve E E. Peters275 

tarafından vurgulandıgı şekilde Aristo'nun metni ile hiçbir müşte­
rek nokta arz etmez. Burada söz konusu olan Hıristiyan kaynagın-

268- Alfred MUller-Annack, Religion und Wirtschaft. 1959. 
269- lerome Labour!, Le Christianisme dans l'empire perse sous la dynastie sassanide, 

1904. 
270- Robert Nelz, Die theologischen Schulen de morgen!andischen Kirclıen, ı 916, s. 78. 
271- Zahlreiche Beispiele in: Anton Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur. 1922. 
272- B. Eberman, Meditsinskaya shkola v Dzundisapure. Zapiski kollegiy vostokovedov 

pri Aziatskoru Muzee Rossiskoy Akademiy Nauk l (1925), s. 63, Anın. 4. 
273- Gerhard Klinge, Die Bedeutung der syrischen Theotogen als Vermitller der griec­

hi sc hen Philosophie an den Islam. Zeitschrift für Kirchengeschichte 58 (1939), S. 
346-386. 

274- Gerhard Klinge, l. c. s. 360. 
275- zu Nemesi us von Emesa: Joh. Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum 

und Mittelalter, 9. Aufl. 1974, s. 342 f; Nemesii Erneseni libri peri physeos anthropou 
versio lat. ed. C. Holzinger. 1887; Werner Jaeger, Nemesi us von Emesa. 1914; Inge­
mar Düring, Von Aristoteles bis Leibniz; in: Antike und Abendland, 1954, S. 118-
154, insbes. s. 132, An m. 32. 
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dan 276 bir aforizmalartoplulugudur." Aristoteles'in de Animaeseri­

ne ilişkin iki eşit Süryaniceye çevrili yorumları olmasına ragmen277 

( Olympiodorus ve Simplikios, her ikisi de 6. yüzyıldan) Peters'in 

çok haklı olarak belirttigi üzere bu çeviriler bölgedeki İslam öncesi 

yaygın bir Psikoloji incelemesini ortaya koymaktadır. 

Artık bu yüzyıllardan verilen haberlerden bize kalan her şeyin 

agırlıklı olarak batı Süryani ve buna göre monofizilik (6. yüzyıldan 

itibaren de Yakubiler monofizitik kilisesine ait diye adlandırılan bir 

elden çıkmadır. Buna göre dyofizilik (İsa'da iki ruh tanrısal ve in­

san ruhunun birleştigi görüşü) kaynaklar, Nasturi kaleminden son 

derece ender olarak mevcuttur. Bu durum Dogu Suriye'nin (A­

sur'un?) ve İran' ın 14. yüzyılda Timurleng tarafından kuvvetle tah­

ribinden dolayıdır. m Ama e ger bölgenin manevi manejeri daima 

Monofizitizmden önceki Nasturilik ise (belliki Arap göçmenleri 

Hira çevresinde Nasturiler olarak monofizilik kavim kardeşlerin­

den önce yerleşik düzene geçmişlerdir),279 monofizilik okul kurma­

lar Nasturilerinkine büyüklük ve önem bakımından erişmediler ve 

monofizitik misyon başanları -özellikle Dogu Suriye'de (Asur'da) 

- Nasturilerinkiyle karşılaştırılırsa daima onların gerisinde kaldı, 

628' den önce280 7. yüzyılda durum bu merkezdeydi. Bunun dışında 

yine de Hel en kültür akımının sevk ve idaresi için başlangıçtaki şart­

lar her şeyden önce Nasturilerin tarafında aranmalıdır. Kısa bir za­

man içinde Witmar Metzger' in281 bir başarılı etüdü ile nasturi kay­

nakların azlıgından ortaya çıkan zamretten bir erdem saglamak du­

rumuna girdik. Grek kilise babalarının kristolojisindeki organ on 

276- Aristoteles, deAnima Il, 2. 413 b. 24. 
277- K. Praechter, zit. n. W. u. H. G. Gundel, Aslrologumena. Sudhoffs Archiv, Beiheft 6 

( 1966). s. 247. 
278- Simplicii in Arisıotelis de coelo commentaria; ed. J. L. Heiberg (Commenıaria in 

Aristatelem graeca vol. VII), 1894, s. 279, Z. 35-37. 
279- Ernesı Renan, De philosophia peripateıica apud Syros, 1852, s. 28. 
280- Gerhard Klinge, 1. c. S. 357, Anın. 28. 

281- F. E. Pe ters. Aristoteles arabus, 1968, s. 41. 
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kavramı altında önceki, yani Eusebius von Caesarea'ya kadar Pla­

toncu kilise babalarında kristoloji (İsa'nın şahsı hakkındaki Tanrı­

bilimi ögretisi) ve antropoloji arasındaki ontik (bilince baglı olma­
dan mevcut oluş) karine tahkik edilir. Beden ile ruhun ilintisine iliş­

kin olarak organon kavramı ilkin spezifik Aristotelesce olarak gö­
rülmüştür. Aristo' nun Protreptikos fragınanının Platon 'un Alkibia­

des eseriyle karşılaştırılması bununla birlikte yeniden Kilise baba­

larında Tanrı ile insan arasındaki bu orantı ilintisini için Analogia 

entis'ini Platon'un Bakiye mevcudu olarak telil.kki ettigini açıga 

vurmaktadır. 

Karşımızdaki durum için şu soruyu sormak anlamına gelir: Aris­

toteles'in Antropolojisi ile Nasturi Kristoloji arasında acaba hangi 

iç konstellasyon ve iç Affinite (karabet) vardır? Bu soru besbelli şu 

saate kadar ne Nasturilik araştırması ne de Aristoteles geleneginin 

izlendigi ölçüye göre Felsefe tarihi tarafından soru lmuştur. Bunun 
dışında şu soru da sorulmalıdır: Bu sorun acaba hangi sebeplerden 

bugüne kadar dik at nazarına alınmamıştır? 

Bu soru sormalar tabiatıyla İskenderiye ile Antakya arasındaki 

yüzyılların kutuplaşmasıyla baglantılıdır. Suriye, İran gelenek akı­
mını örnegin Antakya'yı atlayarak tasarlamak düşünülemez. An­

takya' nın 260' da Şapur I tarafından fethedilişi, o zamanki hükümet 

merkezi Gundi-Şapur'un buraya tehcir edilen Antakyalıların282 ya­

rarına genişletilmesi, evet belirli kaynaklara göre hatta V eb Andev 

Şapur olarak Gundi-Şapur adının verilişi izler. 283 Bütün bunlar yeni 

Civitas hippokratia'ya onların sürgün edilmeleri, daha sonra o den­

li ünlenmiş olan Birnaristan (Hastane) ile dogrudan dogruya ilintili­

dir. 

Nasıl ki İskenderiye'deki Hıristiyan ögretmenlerinin yetiştiril­

mesine mahsus okul Platonculuga borçlu ise, bunun gibi Antakya 

282- F. E. Peters, Aristotle and the Arabs, 1968, s. 122, vgl. auch Anın. 216. 
283- F. E. Peters, Aristote1es arabus. s. 42. 
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gelenegi de Aristoteles' e dayanmaktadır.284 Ayık gramatİk olarak 

sadık kutsal kitap yorumu burada İskenderiye cömertçe metinde 

gizli anlam arayan yorumun karşısına çıkarılır. Kurarn ve timsal 
arasındaki ayrım (Tarsus'lu Diodor, ölümü takriben 394)285

• Büyük 
İskender'in günlerinden beri yaygınlaşmış olan ussal Mistigin ze­

mininde artık bir dogaüstü Rasyonalizm gelişmiştir burada. 286 is­
kenderiye'nin formüllerine başarıyla karşı çıkmıştır. Böylece 

428' de Aziz Eupropius' un Antakya manastırından İstanbul' un Aziz 

Sedes manastırına atanan Nestorius, ki o bütün Antakya ekolünü 
Eustatius, Diodor ve Theodor' dan beri temsil etmekteydi. Platon' a 

karşı olan Paul von Samasota'ın amprik (tecrübi) yöntemini de te­

varüs etmiş bulunuyordu 287
• 

Bu imalar sonraki Süryanilerin Aristotelesi Platon'a tercih et­

melerinin sebebini de açıklamaktadır. İlki n çok erkenden kilise ta­
rihsel Aristoteles lehine demiryolu makasının degiştirilmesi An­

takya' da tahkik etmek mecburiyetindedir. Kilise babalannın Aris­

toculugunu Bizanslı Leontius ile başlattırmakla ilişkin, besbelli es­

kimiş olan görüş/88 şu saatte hiiH'i engel teşkil etmektedir. Witman 

Metzgersp'in araştırması sayesinde açıkça Hıristiyan inanç gizinin 
Helenleştirilişine destek vermiştir.289 İlk Hıristiyanlık Aristoculu­
gunun Tarihi bir süre daha yazılmamış olarak kalmalı dır. 

Sebepleri 431 keza 451 'den ve ama en geç 869' dan beri apaçık­

tır. Herkes bilmektedir ki 4. Konstantinopolis ruhbarı ıneclisinin290 

284- Constanıin Sauter, Die peripatetische Phiıosophie bei den Syrern und Arabem. Are-
hiv f. Geschichte der Phiıosophie ı O (1904 ), s. 525. 

285- V gl. s. 94. 
286- Jerome La bo urt, De Timotheo I. Nesıorianorum Patriarcha, ı 904, s. ı 5. 
287- Wiımar Meızger OSB, Der Organongedanke in der Christologie der griechischen 

Kirchenvater. 1968. 
288- Tabari und Hamza Isfah; zit. n. Franz Altheim u. Ruth Stiehl, Ein asiatischer Staaı, 

Bd. ı, 1954,s. 13. 
289- Karl Hummel, Die Anfage der iranisehen Hochschuıe Gundischapur in der Spatanti­

ke. Tü binger Forschungen ı 963, Nr. 9, s. 1-4. 
290- ıgnaz Rucker, ı. c. s. 13. 
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II. Can on' u ( düstur) İsa' nın şahsındaki iki ruhun ögretisi afaroz edi­

lir. Doguya yolculuk eden Photius onu Bagdatta ele almıştı ve onu­

elbet kulaga aykırı gelmektedir- Bundan sonra Aya Sofya'nın kür­
sülerinden duyurmuştur. 

Ama dört yüzyıl önce Efes ruhaniler meclisinde durum acaba 
nasıl dı? Modern Nasturi araştııması söz konusu olan ana fikri per­

delemektedir, iyiden daha ileridir 292. Ortaçaga ve önceki Yeniça­

gın ilk dönemlerine Nestorius parlak bir kı h kırk yarma ile 291 İsa'-­

nın bedeninde bir tapınakta yaşareasma yaşadıgını ileri sürmüştür 

(elbette bu ineile aykırı degildir) o her şeyden önce Meryemin Bi­

zansta Tanrının annesi olarak kutlanan olgusunu Yunanca, theoto­

kos, Tanrı annesi şiddetle reddetmiştir. 292 O bunun ispat edildigi 

üzere, onu benim için Tanrıça yapmayın diye bagırdıgı söylenir.293 

Bunun dışında Tanrı insanı birligini iddia eden Qurillos' a karşı iki 
mizaçlı ögretiyi kurmuştur. Gelenektc güç anlaşılır olarak refere 

edilen bütün bu ayrıntılar içinden çıktıgı ana fikri göz önünde tutar­

sak bunlar zikrettigimiz netlige ulaşır. 429 yılına ait olan ve ruhani 

meclis dosyalarına geçmiş bulunan Nestorius' a yöneni Imiş, ona 

karşı çıkan bir kilise kapısı ilanından, Contestatio Eusebii'den294 

Nestorius'un şu görüşte oldugu anlaşılmaktadır: Tanrı kelamı Mer­

yemden bir insancıl doga kabul edilmek suretiyle Meryem 'den in­

san olmamıştır, tersine Meryem tarafından dogurtulan insanın içi­

ne daha sonra vaftizde Tanrı kelamı aşagıya inmiştir. Buna göre 

Tanrı dogumdan çok sonra oraya girdiginden, buna binaen Meryem 

bir Tanrı degil bir erkek çocukcuk dünyaya getirmiştir. Yunanca 

buna göre yanlıştır. Nestorius'un görüşü bugün sadece Codex Be­

zae'ın Cantabrigiensis'te intikal etmiş bulunan versiyonu izlemek­

tedir: Ben bugün seni dogurdum. Yunanca (Lukas 3, 22). yerine: 

29 ı- Johann Heinrich Kurtz, Lehrbuch der Kirchengeschichte. ı 1. Aufl. 1890, S. 238. 
292- Zit. n. 1. Rucker, 1. c. 4. s. 398. 
293- 1. Rucker, 1. c. 3c, s. 13. 
294- So Loofs, Ermoni und Hamack ge gen Junglas. K. Praechter, Grundiss d. Gesch. d. 

Phil. d. patr. u. schoıast. Zeit. 1 O. Aufl. 1915, s. 177. 
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"Sen benim senden hoşlandıgım o guZumsun (Yunanca)" 295
• Tevrat­

taki ve İncildeki koşutyerler (Ps 2, 7; havariyun tarihi. 13, 33; İbra­

nice 1, 5 ve 5, 5) bugün Yunancaya 296 sahiptir. 

En erken Portekiz Engizisyonuyla-Vasco da Gama in Hindis­
tan'ı bulduktan ve Hindistan'ın Nasturi Thomas Hıristiyanları keş­
fedildigi zaman Contestatio Eusebii'nin 297 içerigi dogrulanmıştır. 

Cizvit Jacobus Sirmondus 17. yüzyılda şunu eklemiştir: Bu "Yahi 

ben Adi, Abulbircat, Dyonysius Barsalibi ve birçok dogulu tanrıbi­
limciler tarafından belgelenmiştir. 298 Öyle adlandırılan Nestori­

us'un lituryasından vaftiz olayının özel mevkii Nasturi görüşünde 

ortaya çıkmaktadır. 299 

Bu -dıştan içe giren ruh, ki o zorunlu olarak dogumdan öncedir, 
Nestorius tarafından (Origenes'le300 birlikte) Yunanca ve Yunanca 

olarak belirtilir, bunun dışında her şeyden önce Yunanca, Yunanca 

olarak, keza Yunanca 301 olarak adlandırılır, sonunda I. Rucker'in 
tespit ettigi üzere, İlıtirazi kayıtla Yunanca olarak adlandırılır. Bü­
tün digerleri m eyanında bir Yunancada birleşir.302 

Eger Witmar Metzger'in genelgeçer Analogia entis kristolojiye 
ve antropolojiye atfen Eusebius'ten sonraki yüzyıllara da uygula­
nabilmişse, bu takdirde Nestorius'un bu kıistolojisi şimdi ona böl­

gesel eşlik ettigi antropolojide tekrar tespit edilebilir. 

Burada ilkin de An ima III, 5 bilinen Yunanca ve vous'un Aıis­
totelesce ikirciligi mevcuttur,303 ki bu arada ilki Yunanca ortaya çı-

295- Witmar Metzger, 1. c. S. 267. 
296- Heinrich Denzin ger, Enchiridion symbolorum, Ed. 34, ı 967. s. 219. 
297- Daniel Stiernon, Konstantinopeı IV, ı 975, s. ı74. 
298- V gl. hierzu I. Ruckers zitierte Gesamtdarstellung. 
299- V gl. Artikeı Nestorius in Zedıers Universallexikon, ı73-54. 
300- J. H. Kurtz, ı. c. s. 278. 
30 ı- I. Rucker, ı. c. 4, s. 273. 
302- Friedrich Loofs, Nestoriana, Die Fragmente des Nestorius, 1905, s. 49. 
303- V gl. Anın. ı41. 
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kar. Yunanca ve Yunanca Nestorius'un terimleriyle 304 özdeştir, sa­
dece (Rucker' e göre İlıtirazi kayıtla dile getirilmiş olarak) Yunanca 
Aristoteles 'te kuşkuya yer vermeyen Yunancadır.305 

Yunanca ilişkin olarak en önemli karine bir güvercinin imajında 
içe giren ruh olarak görünür basit terim Yunanca 306

• (Elbet de Ani­
ma degil, tersine de generatione Animali um' ada bulunmaktadır.) 
Theoplhrast tarafindan 307 bilindigi gibi belirli bir rüşeym sathasın­
da bir kezlik Yunanca kapıdan içeriye giriş olup bittigi mealinde 
yorumlanır. Burada daha başka yorumların da mümkün oldugu bizi 
aşikar zorunluluktan, yani bu ender, ama merkezi koşutlugun Nas­
ture Kristolojisi ile Aristoteles'in Antropolojisinin ana terimleri 
dikkate alınmasını gerektigi hususundan alıkoymaz. 

İlki n monofizitik kökenli tanııbilimciler için Efes ruhani mecli­
sinden beri içinde bir vous'un mevcut oldugu ve serhaten Yunanca 
olarak tasarlandıgı bir antropolojiyi kabul etmek ve ögretmek im­
kan dışı görülebilir. Bununla birlikte burada Aristoteles'in İki ruh 
ögretisi o zaman taze bir ayrık otu olarak çiçeklenmişti. Resianas'lı 
Sergius'un metni, ki o liber animae Arisıoıeles vaad eder, gerçekte 
bu konunun Nemesi us ve Mose bar Kepha 308 daha çok ele alınışına 
işaret eden bir içerik açıklaması mı saglamaktadır? Hıristiyanlıgın 
ilk dönemlerinin yüzyıllarına itibar gören kristoloji ve antropoloji 
arasındaki bu benzetişim esasında Platon'un yaşam hissine ve dü­
şünüşüne tekabül etmektedir. 309 Aristoteles için analogia entisilkin 
iki ilişki arasındaki orantılılıktan başkası degildir. Göz beden için 

ne ise, vous da ruh için odur. 310 Ve böylece o (Witmar Metzger'in 

304- Emi! Bock, Die drei Jahre, 1948, s. 39. 
305- Eusebius Renaudoıus, Liturgicarum orientalium collectio. 1716, Bd. 2, s. 645. 
306- W. Metzger, ı. c. s. 161. 
307- I. Rucker, 1. c. 3, s. XCV. 
308- I Rucker, 1. c. 3, s. XCVIII. 
309- Franz Brentano, Die Psychologie des Aristoteles, insbesondere seine Lehre vom no­

us poietikos (1867), Neudruck 1967. 
310- 1. Rucker, ı. c. 4, s. 31 f. 
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ispatladıgı üzere) tanrıbilimsel anlamda yöntınsel olarak kullanıl­
mıştır. Eger 268 yılında Melchion Paul us' a karşı Paul us von S amo­
sata'ya karşı bir karara varmışsa 311

, o bunun gibi bu orantılılık ben­
zetişimini antropolojiden kristolojiye giden dogrultuda kullanmak­
tadır. Bizre İç insan ne ise, bu İsa' da Lo go s' dur. Kristolojik-antro­

polojik benzetişim seyyal haldeki tartışmada ideal idi. Nestorius, ki 
o Antakyalı olarak Aristotelesin yöntemine sımsıkı baglıdır 312 bes­
belli bu dile getirilmeksizin, aklında Aris to bilgi kuramı vardır, çün­

kü Yunancanın ortaya çıkan logosun gizi diye yorumladıgına göre 
bu böyledir. Onun zaten Antakyalı öncüsü Paul us von Samosata İsa 

üzerine şöyle konuşmuştu: Yunanca 313
, o insandı ve Logosonun 

içindeki logos yukarıdan inmişti. 

Bir ikircikli biolojik ilke olarak Nasturi Dyopozitivzm Kilise ta­
rihine geçmiştir. Mülki olarak ruhu Yunanca olarak tanıyan ve bu­
na göre keza üç bölümlü (ruh, beden, zihin) bir kimlige bürünmüş 
olsa da tam bir ikircikli olarak şayanı dikkat Platonca oldugu hissini 
veren (W. Jaeger 314

), Aristoteles'in Psikolojisine ve Bilgi kuramma 
iltifat etmektedir. Acaba Dogu Suriyede, kesinkes ikircikli olan 
İran'da muhakkak surette Nasturi kilisesini öyle başanya ulaştıran 
bu ikirciklilik (Dualizm) degil midir? Öyle ki Nyberg 315 O Sasani­
ler'in saltanatının sonuna dogru nerdeyse Sasaniler'in devlet dini 

olacaktı? 

Nasturi Yunancada tercihen Aristoteles'in Mahtıgı yöntem ola­

rak ögretilir ve temrin edilir. Bu bölgede kapsamlı bir Psikoloji ög­
reniminin olup bitmedigi hususu F. E. Peters ile şöyle anlaşılmalı­

dır ki kristolojik antropolojik karine antik olarak yaşanılan ana şart 

idi. 

311- V gl. Anın. 18 und 19. 
3 12- Arisıoıeles, de generalione animali um, 3, 736 b. 27 (Bekker). 
3 13- Fr. Ueberweg, K. Praechıer, Grundriss d. Ge sc h. d. Phil, d. Altertuxs. 1 1. Aufl. 1920, 

s.425. 
314- G. Klinge, ı. c. s. 357, Anın. 28, vgl. auch Anın. 216. 
315- Johannes Hirschberger, Geschichıe der Philosophie, Altertum und Miııelalıer, S. 5 f. 

u. 185f. 
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İskenderiye-Platoncuların mantıksal Aristo'nun mantık akade­
mik antik belgeler toplamını keza inceledikleri husus u muhakkak 
bölgesel refleks olarak anlaşılmalıdır. Buna göre Bizans lı ortodoks 
Johannes Damascenus J acobitas' akarşı şöyle söyleyebilmekcdir:316 

Siz nasıl oluyor da Aristatefes 'i onüçüncü ha var i olarak evet he­

men hemen onüçüncü havariolarak tebcil ediyorsunuz? Genellikle 
Süryanilerin-Dyofizitler önde, Monof fizitler onların arkasında 

Aristoteles'i ulalamaları nasıl açıklanabilir? Genellikle Süryaniler­

Dyofizitler başta olmak üzere-Onları izleyerek Monofizitlerin Aris­
totel es 'i u! alamalarının derin sebepleri vardır: Orantı analogisi İsa'­
nın logosunun No us Anthropos' a ilişkisi bu ululamanın sebebidir. 
Bu ululama buna göre ınuhakkakki bir rastlantı degildir. Aristote­
les'in görüşünün ve yönteminin çok erkenden Antakya'ya isabet 
eden kaderi az ya da çok rastlantısaldır. B unu açıklıga kavuşturmak 
daha başka kilise tarihi araştırmasının ödevidir. Bütün soru topla­
mının sonunda dikkatin dışında kalışı ruhani meclisin dogmatik se­
bepleriyledi. Aristo'nun iki ruh ögretisi (Photius'un ?) 869 tarihin­
de "yeni bir ayrık otu olarak di binden yolunın uştur, kökü kazınmış­

tır. Bu durum her türlü üç bölümlü görüşün bin yıldan daha uzun za­

man için başka yöne çevrilmesine yol açmıştır. Rolünün Efes'ten 

sonraki yüzyıllarda bu bölgede önde tercihen tıb tarafından kabulü­
nün cereyan ettigi Yunancanın incelenmesinde her zaman oldugu 

gibi bu dönemde de Yunanca sadece bir Yunanca ile yürütülmüş ol­
dugu kendini belli etmektedir. Böylece Yunanca ınanevi gelenek 
akımlarının bölgesel manajeri haline gelir. 431, 489, 529 Aristocu­

lugun Bizans devletinin birliginden ayrılışı diye adlandırmak mec­

buriyetinde oldugumuz bir sürecin kesin istasyonlarıdır. Aristocu­
lugun kilisenin ve felsefi alanda ayrılışı cereyan etmiştir. Bu süre­

cin peşinden Aristocu hippokratlıgın Yunancaya geçişi ve Doguya 
gelişi cereyan etmiştir. 317 

*** 
316- Aristoteles,eth. nicomach. a4, 1096, b. 29. 
317- W. Metzger, ı. c. s. 196 f. 
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425. 
3ı4-G. Klinge, 1. c. s. 357, Anın. 28, vgl. auchAnm. 2ı6. 
3 ı5- Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie, Altertum und Mittelalter, S. 95 f. u. 

185f. 
316- Aristoteles, eth. nicomach. a4, I 096, b. 29. 
317- W. Metzger, I .c. s. 196 f. 
3ı8- V gl. Anın. 259. 

319- Zit. n. W. Metzger, I. c. s. I 87. 
320- Werner Jaeger, 1. c. s. 355. 
321- H. S. Nyberg, Die Religionen des alten Iran, 1938; zit. n. L. I. Ring bom, Graltempel und 

Paradi es, 195 I, s. I 22; vgl. auch J. Labourt, 1. c. s. 348 f. 
322- Johannes Damasccnus; zit. n. Emest Renan, 1. c. s. 23. 

323- V gl. hierzu Owsei Temkin, Geschichte des Hippokratismus im ausgehenden Altertum. 
Kyklos Bd. 4 ( 1932), s. 1-80. Zur syrischen Galen-und Hippokrates-Literatur der Region 
vgl. vor all em s. 50. Breites Material bei: Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrift­

tums. ı 970 ff. 

Baskıya verilirken elimize Friedrun R. Hau'nun İslam Ortaçafpnda Hekimin Yetiştirilmesi, in 
Clio Medica Yıl. 13 (1979) Nr. 2, s. 93- ı24 geçti. F. R. Hau'nun Hunayn Bar-İshaq'ın Cali­
nus, ki o İskendireye'de ögrenimin temeli idi, ı6 eserden ibaret bir Genel Kurallar kitabı 
Ararnca çevirisiyle Gündi-Şapur'a u1aştırdıfpna işaret etmiş olması önemlidir. Böylece şu 
soru güncelleşıniştir: Casinos Hunayn'den önce Gündi-Şapur acaba Calinos'dan neye sa­
hipti? F. R. Hau'dan alınan şimdiye kadarki opinio communis islam öncesi Gündi-Şha­
pur'da İskenderiyeliler'in ögretiın yönteminden sonra ne gözhekiınligin oraya getirildigi 

görüşünü kontrol etmeksizin kabul etmek istemiyoruz. 300 eski Nasturi olarak düşünen 
(300) N si bin üniversite ögrencisinin Gündi-Şapur' agöç etmesi vesilesi ile eski Nasturiler'­
de en azından din ögretrrıeni okulunun ne denli kötü bir itibar gördügü kendini açıga vur­
muştur. (aynntılar I. Rucker' de) Bununla birlikte düpedüz bir iskenderiyeli bir Cal i n os ya­
sasının Gündi-Şapur' da kullanıldıgını göstennektedir, öyle ki orada bir İskenderiye çeviri­
sine gereksinim vardı. Elbette -Friedrun R. Hau daha başka kısa bir süre önce şu eserinde: 
Glindi-Şapuri.S. 6. yüzyıldan kalma birTıb okul GesnerusJg. (36)(1979), s. 98-1 ıs, etraf­
lıca anılmıştır. Bu konu göstennektedir ki Nasturi yüksek okulunda Tıp Fakültesi'nde bir 

monofizit tarafından çevrilen ve redakte edilen tıbbi metinler kullanılmıştır. Buna göre Ca­
linos'un Toplu Bakışı (Synopse), ki onu Ri_-· Ayno 1 Ceylanpınarlı Sargis ya sadece çevir­

miştir, ya da birlikte redakte etmiştir, 6. yüzyıldan itibaren Gündi-Şapur' da kullanmakta 
idi. Bu metin Hunayn' in verebildiginden daha kötü oldugundan, "İskenderiyeliye gereksi­
nim açıklıgakavuşmaktadır. O. Temkins'in görüşü, yani I 6 bölümlük Calinos Toplu Bakı­

şı 'nın (Synopse) iskenderiyeliler'in degil Süryaniler'in ve Araplar'ın eseri oldugu açıkla­
ması gerçekte inandıncı gözükmektedir. 

6. yüzyıldan önce orada hekimlik metinleri olarak neyin kullanıldıgıkonusunda bütün bölgeye 
işaret edilebilir. O. Temkin buna ilişkin olarak az sayıda eser saymaktadır. Gündi-Şapur'un 
özel önemi bakımından elde bulund urulanların yeni işlenmeleri gelecekteki araştınnalarda 
olup bilecektir. 
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Dogulu Tarihçiler 

!bın Qutayba- (828-889) Bagdana dünyaya geldi ve öldü. Tarihçi ve fılolog 
Tabari- (839-921) Taberistan 'da (Iran 'da Mazenderan bölgesi) dünyaya geldi. Bagdaı'ta öldü. 

Tarihçi. 
Mas'udi- 957 öldü. Bagdaı ve Kahire'de yaşadı. Tarihçi ve cograf)'acı. 
!bin N ad im- Bibliyograf, 987'de Fihrist'ini tamamladı. 
Firdausi- (939-1020) Horasan'dadünyayageldi. Şair, destan ve lirik yazan 
Şahname'nin yazarı. 

!bın Qifti- (! 172-1 248)Tarihçi, Halep'te öldü. 
Bar- 'Ebroyo- (1226-!286) Ermenistan'da Süryani Yakubi piskopos. 
!bın Abi Uşaybi'a- Kahire'de 12. yüzyılın sonunda. Şam'da Nuri-Hastanesinde başhekim. Bi­

yograf, Dogu Ansiklopedisi yazan ve Doktor. 
!bın X(H)alikan- (121 1-1282) Şam'daöldü. 

Gündi-Şapur'un kültür tarihi için belirlemeler: 

429-347 Platon'dan isa'ya. 

387 Akademinin kuruluşu 
384-322 Aristo 

185-254 Urigenis 

204-269 Plotin 
2l6Mani 

224 O zamanki Gündi-Şapur, Belh-Lapat piskoposluk merkezi 

260 Antakya'nın ilk işgali 
270 Aurelian'in kızı Şapurl ile birleşmesi(?) 

276Main 
297 Roma'nın Fırat bölgesinden çekilmesi 
339-379 Pers ülkesinde Hıristiyanlar'ın koguşturuluşu. 

354 Augustinus 
363 Julian'ın seferi Qtisfon önünde ölür. 
363 Dura'nın Jovian ile barışı. Fırat bölgesinden Pers ülkesine dönüşü. 

41 O Saliq Sinodu: Gündi-Şapur başpiskoposlugu 

420'de Pers ülkesinde Hıristiyanlar'ın koguşıuruluşu. 

415/420 N si binli Mor Barşawmo (yaklaşık) 

428 Başpiskopos (Patrik, ed.) Mor Nastur Konstantinopolis'de 

430 Augustinus 

431 Efes Konsili 
435 Nasıur sürüldü. İbas ( +457) Qawme ve Probus: Süryanice'ye ilk Aris to çevirisi (Urhoy 1 

Urfa'da). 

45 1 Kalkedon Konsili 

451 Mor Nastur 

492/95 Mor Barşawmo 
528Mazdaq 
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529,9 Ocak Monte Cassina manastıorun kuruluşu 

S29 Atina filozof okulunun kapatılışı 
541 'de Pers ülkesinde Hıristiyanlar'ın koguşturuluşu. Katalikos Mar Aba'nın serbest bırakıl­

ması 

SS 1 Gündi-Şapur'da Sempozyum 

Roma ve Dogu Roma Egemenleri 
Asker kökenli imparatorlar 
253-260 Valerianus 
2S3-268 Gallienus 
268-270 Klaudius Il. 
270 Qııintinius 
270-275 Aurelianus 
283-284 Numerianus 

Hükümdarlar 
284-30S Diokletian 
306-312 Maxentius 
306-324 Büyük Kaostanlin 

Sadece Dogu Roma Hükümdarları 
324-337 Büyük Kaostanlin 
337-361 Konstantios 
36!-363 Julian 
363-364 Jovian 
364-378 Valens 

Theodosian Hanedanlıgı 
379-395 Theodosios 1 
395-408 Arkadios 
408-450 Theodosios II 
4S0-457 Markian 

Trakius Hanedanlıgı 
457-474 Leon 1 
474Leon ll 

474-475 Zenon (Isaurikos) 
47S-476 Basilikos 
476-491 Yine Zenon (lsaurikos) 
491-518 Anastasios 1 

Jüstinyen Hanedanlıgı 
S 18-527 Justin I 
S27-565 Jüstinyen 1 
56S-578 Justin ll 
578-S82 Tiberios I 
Konstantinus 
582-602 Maurikios 

191 

602-6 !O Fo kos 

Pers Ülkesinin Hanedan lıkları 
!.ö. 700 i. S. 330 ve sonrası 
Ahamenidier 
i.Ö. 312i.S.64 
Se!evkidler 
İ.S. 64-224 

Arsakirller (i ran'ın kuzeydogu bölgesi) 
Ls. 224-6S ı: 
Sasanilcr 
224-241 Ardaşir 1 
241-271 Şapuri 
272-273 Hürmüz 1 
273-276 Bahram I 
276-293 Bahram II 
293 Bahram lll 
293-302 Narses 
303-309 Hürmüz ll 
3!0-379Şapurll 

379-383 Ardaşir ll 
383-388 Şapur II! 
388-399 BatıramlY 
399-420 Yezdigerd I 
420-438 Bahram V 
438-457 Yezdigerd ll 

4S7 -484 Piroz 1 Firoz 
484-488 Balaş 
488-497 Qawad I 

497-499 Gamaşp 
497·531 Yine Qawad I 
\3. 6. 531- Şubat S79 Hüsrev I 
579-590 Hürmüz IV 
590-628 Hüsrev Il 
628 Qawad Il 
628-630 Ardaşir III 
630-63 1 B uran 
63I-632 Hürmüz V 
632-633 Hüsrev lll 
632-651 Yezdigerd III 



553 5. Ekümenik, Konstantinopolis Konsili (Urigenis anathematisiert) 

6 1 O Adiyabenoslu Mor Hnono öldü. 

628 Büyük Baboy öldü. Ara b işgalisırasında Katolikos Ye_oc-Yab 1 lşo-Yeb lll 

636 Kadisiye çarpışması 

637 Qtisfon işgali 
641 Gündi-Şapur'un Araplar'ın eline geçmesi 

680/8 1 6. Ekümenik, Konstantinopolis Kon si li 

720 İskenderiye Akademisi'nin Antakya'da yerleştirilmesi. Ve buradan da Harran üzerinden 

Bagdat'a ulaşma~ı. 

762 Bagdaı'ın kurulması 

765 Gorgis Bar-Bahtişo'nun Bagdat'tan çıglıgı 

777 Abu Zakari ya Yuhanna Bar-Masawya, 857 öldü. 

781 Sin-Gan-Fu 'da Anıt: 70 Nasturi ruhbanın Çin 'deki etkinligi 

787 Bahtişo Bar-Gorgis Bagdaı'ta 801 'e kadar Halife Harun Reşid'in özel doktoru bulundu. 

787 7. Ekümenik, İznik Konsili 

809 Hunayn Bar-İshaq, dogumu 877. 

823 Bagdana Nasıuri Katolikosu Timoıeos 1. 
830 Bagdaı'ta Dar Al- Hikma 1 Çeviri Okulu'nun kurulması 

869 Sabur !bın S ahi 'ın ölümü 

869 Cahiz'in ölümü 

869 8. Ekümenik, Konsıantinopolis Konsili 

İslam Hükümdarları 

622-632 Muhammed 

632-634 Ebu Bekir 

634-644 Ömer 1 

644-656 Osman 

656-661 Ali 

Umeyyidler 

66 1 -683 Sufyamidler 

684-749 Mervaniler 

Abbasiler 

750Saffa 

754 Mansur 

775Mehdi 

785Hedi 
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786 Reşid 

809Emin 

813 Ma'mun 

833 Mu'tasim 

842 Wasik 

847 Mütevekkil 

86 1 Munıasır 

862 Musta'in 

866 Mu'taz 

869-70Mutadi 

1242-58 Musta'sim 



Mar Aba I 
(Dogu Süryani Kilisesi Patrigi) 

6. Yüzyıldaki Yeni Çagın 
Uygarlık Tarihinden Bir Sayfa 

Yazan 
Rus Dogubilimci N ina Viktorina Pigulevskaya 

İngilizcedan çev: Vedii İlmen 

Çeşitli ülkelerin birbirleriyle karşılıklı siyasal ve kültürel iliş­
kileri araştıncının sürekli ilgisini çeker. Tarihsel kişiliklerin arasın­
da çeşitli ülkelere ve uygarlıklara başlanıp hizmet etmiş kimseleri, 

her zaman bulmak kolay degildir. 

Böyle düşünülürse, Persli Süryaniler'in en üstün kişilerinden 

olup 6. yüzyılın ortalarında yaşamış Mar Aba'nın yaşamı, özel bir 

ilgi çeker. Mar Aba, Bizans bilgisiyle Sütyani ve Pers uygarligını 
kendisinde birleştirir. Pers ülkesinden olup Zerdüşt inancında olan 

Mar Aba, Süryaniler'in yazınsal dilini ve Helence'yi biliyordu. Bi­
zans'tan "bilimin meyvelerini aldı" ve kendisi de Bizans İmpara­

torlugu 'nun çeşitli kültür merkezlerinde, etkisini gösterdi. 1 B ir yük­

sek bilgin ve Pers yazıdannın uzmanı olarak, kendi ülkesinin soy­

lularının dikkatini çekti. Devlet işlerine toplum yasalarını soktu. 

Kendisi "Arzbede" oldu. Bu mevki istekler memurluguydu.2 De nil-

1-Heinrich Sclıipperges, Die Assimilation der arabischen Medizin durch das lateinische 
Mittelalter, Sudhoffs Archiv, Beinheft 3 (1964); Heinrich Schipperges, Arabische 
Medizin im lateinischen Mittelalter, Sitzungsberichte der Heidelberger Akademi e 
der Wissenschaften. Math.-nat.-wiss. KI. Jahrg. 1976, 2. Ab h. 1976. 
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digine göre Hıristiyanhga özellikle düşmandı. "Puta taparhgında, 

tutumu acı ve zalimdi." 

Hıristiyanlıgadönüşü rastlantısal oldu. Hale (Xale) adındaki ye­

rine gitmek için Dicle'yi gemiyle geçiyordu (bir çeşit sal olsa gerek, 

ed). Yol arkadaşlarından biri, bir rahibin arasında oturuyordu. Aba 
kızıp rahibi dövdü sonra da torbasını kıyıya atıp gemiden indi. Rüz­

gar uygun degildi gemi hareket edemedi ve kıyıya döndü. Sessizce 

hakaretlerine dayanan kişiyle görüşmek istedi. Onun Hıristiyan ol­

dugunu ögrenince "onun inancına girdi." 

Mar Aba'nın devlet yönetimindeki aşaması yüksekti. Önemli 

bir kişinin yardımcısıydı. Beth-Aramaye bölgesinin ve Radan e' de 3 

bulunan, adı Hvadaybud olan "Hamarguerd"ına yazıcıydı.4 "Ha­

maguerd" aşaması hazine yetkilisi demekti ve bu yer maliyeci me­
m urlara ayrılmıştı. Önemli olan "Hamarguerd" sözü Pehlevi kay­
naklarından da dogrulanmıştır. Süryani hukuk dili metninde, jot ve 

nun hecelerinin yer degiştirmesinden dolayı bu ad "Hvadaybud" 
okunmaktadır (ve Hvadanbud Paul Bedjan'daki gibi). Bu 6. yüz­
yıldaki ünlü bir hukukçunun adıdır. Bu ad Süryani dilindeki yasada 
"Madhigan-i-hazar dadhastan" olarak geçer.5 Sasani devrinde lm­
kuk danışmalarına verilen addı. 

Mar Aba'nın yaşamı üzerine yaptıgımız araştırmalarda, bilgile­
rin dogrulanması sırasında karşılaştıgımız verilerdir. 

Abo'nın birlikte çalıştıgı yazıcı, Aba'nın yeni dininin kuralları­

nı uyguladıgını ve Hıristiyanlık ögütleri verdigini görünce, onaAba 

"Sen Mekixa mısın?" dedi. 

2 -Enzyklopadiedes Islams; hrsg. v. M. Th. Houtsma, T. W. Arnold u. a. 1. Aufl. ı9ı3 ff.. 
Artikel "Karun." 

3- Karl Hummel, Die Angagne der iranisehen Hochschule Gundischapur in der Spatanti­
ke, Tü binger Forschungen 1963 (Nr. 9, Oktober), s. 1-4. 

4- Franz Altheim 1 Ruth Stiehl, Ei n asiatischer Staat, Bd. ı, ı 954, s. ı 3. 

5- Zur landschaft vgl. Pauli-Wissowa, Realenzyklopadie, Bd. 8A, Sp. 525 f, Artikel Ua­

zaina; femer: B. Spuler, Iran in früh-islamischer Zeit, ı 952. 
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"Evet Mekixa'yım" diye yanıt verdi. "O vakit diger yazıcı ona 

Hamarguerd'a söyleyecegim ve seni suçlayacagım ve seni zincire 
vuracaklar" dedi. Mar Aba hazır oldugunu söyledi. Y ::.ı.kında, kendi 

bölgesinin başkenti olan Qtisfon' a ve oradan da, vaftiz oldugu Ak ed 

köyüne gidecekti. Resmi makamını bıraktıktan sonra işini ve yazı­

cıligını yüzüstü bıraktı. Çöle veya daglara çekilmeyi düşündü. 6 

O vakitler, Nsibin' deki (Nusaybin) Süryaniler'in yüksek okulu­

nun geliştigi bir zamandı. Burası Mar Aba'nın dikkatini çekti. Nsi­

bin'deki akademiye girerek, yıllarca kendini derin bilimsel etkin­

liklere verdi. Bir süre Arzu n' da oturdu sonra tekrar Nsibin'e geldi 

ve Dogu Romalılar' ın topraklarına gitmeye karar verdi. B iz an s top­

ragı olan Urhoy 1 (Urfa)' da Tuma, diye birine rastladı. O uzun yıllar 

Mar Aba'nın arkadaşı oldu. Çocuklugunda Helence'yi ögrenen Tu-­

ma, Mar Aba'nır' '1 dili yetkinleştirmesine yardım etti. izleyen yıl­

larda Mar Aba, i. cms İmparatorlugu içinde bir seri yolculuklar 

yaptı. İskenderiye, Konstantinopolis, Atina, Korintos 'a ve Antak­

ya'ya ek olarak, öz geçmişinde yazıldıgı gibi, Axaya' da, Kilikya' da 

ve Fivaide'de oturdu. Her yerde ineili yorumladı ve kendi kuramı­

nın vaazını, NsibinAkademisi'nde ögrendigi gibi verdi. Çalışmala­

rı başarılı oldu. Birçok kişiyi Hıristiyanlıga yönlendirdi, başkaları­

nı da susturdu. 7 

Atina' da oturduktan sonra hükümet merkezi Konstantinopo­

lis' e dogru yöneldi8 ve yaklaşık bir yıl kaldı. Bizans başkentinin ay­

dın çevrelerinde önemli bir rol oynadı. Konstantinopolis' de Cos­

mas Indicopleuste adında birine rastladı. Onun üzerinde büyük et­

kisi oldu. Cosmas Indicopleuste "Topographie Chretienne" adlı ki­

tabın yazarıdır. Orada Aba' nın adı "Partice, Tanrısal bir kişi ve bü-

6- V. Karl Hummal'dan 1976'asözlü alınan bilgiler. 

7- Karl Hummel, Die Angagne der iranisehen Hochschule Gundischapur in der Spatanti­
ke, TübingerForschungen 1963 (Nr. 9, Oktober), s. 1-4. 

8- Franz Rosenthal, Das Fortleben der Antike im Islam, 1965, s. 69 (Die Bibliothek des 
Morgenlandes, 2). 
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yük usta" diye geçer.9 Bir süre Antakya' da kaldıktan sonra dogdugu 
ülke olan Pers ülkesine geldi ve tekrar Nsibin 'e vardı. 10 Helen uy­
garlıgının en önemli ocaklarını gezmişti. Pers, Süryani ve Helen 

dillerini, bu üç dili de, olaganüstü biliyordu. Yazıları da söz söyle­
mesi gibi güzeldi. Nsibin Akademisi onu ögretmen atadı ve aydın 

egitimle dünyadaki herkesten fazla o ilgilendi. 11 540 yılının şu ba­
tında, istegine karşı ama krallar kralının istegiy le, patrik seçildi. O 

vakit, Zerdüşt ruhbanlarınca "Pers Ülkesinde" Hıristiyanlık propa­

gandası yapmasıyla suçlandı. Mar Aba'nın savundugu ve Hıristi­

yanlara tavsiye ettigi, Mecuslarca kurban edilen hayvanların etinin 

yenebilecegini söylemesinden, Mecus denilen Zerdüşt ruhhanları 

hoşnut degildiler. Hıristiyanlar'la olan hukuki işleri bitirmesiyle 

suçlandı. Bu hukuki işler "Buktnamag" adlı yazıda kayıt edilmişti. 
Bu dosyalar Mobedler'in-Mobedi'nin buyrugunu taşıyordu. Bu­

nunla birlikte Aba onları tahrip etti. Mecuslar tarafından bakılacak 
Hıristiyanlar'ın hukuki işleri (daiane), Mecuslar'ın yetkesine dik­

kat eden, Episkoposluk yargı kurulunca düzenlenecekti. 12 

Bütün ailesi içinde yalnız o, dava sürecinde, yetiştirildigi puta 

taparlık inancına ihanetle suçlandı. Mahkemeyi dinleyenler, Ölü­

mü hak etti! diye bagınyorlardı. Sonra Mar Aba'ya sorgu kitabını 

9- Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter, 9. verb. 
Aufl. ı 974, s. 294. 

10- Rudolf Steiner, Anthroposophische Leitslitze (1924-2S), GA 26. S. Aufl. 1962, s. 
244. 

ı ı- RudoıfSteiner, Vortrag vom ı4. Januar I 9ı 8, Rudoıf-Steiner-Gesamtausgabe (GA) 
ı80, Schmidt 3468; Voıtrag vom ı2. Okıaber ı9ı 8, GA ı 84, Schmidt 3S7S; Voıtrag 
vom 13. Oktober ı9ı8, GA·ı84, Schmidt 3S76; Vortrag vom ı6. Oktober ı9ı8, GA 
ı82, Schmidt 3S78; Vortrag vom 22. M ai 1920, GA 74, Schmidt4130; Vortrag vom 
ıs. April ı92ı, GA 204, Schmidt446S; Voıtrag vom ı6. Mai 192ı, GA 32S, Schmidt 
4493; Vortrag vom S. Juni ı92I, GA 204, Schmidt 4SOS; Vortrag vom4 Dezember 
ı92ı, GA 209, Schmidt 4677; Vortrag vom 28. Dezember ı923, GA 233, Schmidt 
SS93; Anthroposophische Leitslitze (1924-2S), GA 26, S. Aufl. ı962, S. 244. 

ı2- Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter, 9. 
verb. Aufl. ı 974, s. 294. 
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verdiler (Pursasnamag). Kimseyi kendi inancına çevirmedigi tak­
tirde onu özgür bırakıp patrikligine izin vereceklerini söylediler. 

Şayet sözünü tutmazsan sana sorgu kitabını uygulayıp zincire vura­
cagız. 13 Mar Aba istenilen sözü vermeye karşı çıktı. Mecusiler yargı 
sorgulamasının üzerine Mar Aba'nın gözaltına alınmasını buyur­
dular. Mar Aba Azerbaycan' a sürgün edildi. Başta iyi koşullarda 
tutuldu sonra Perahravor' daki Rostak' a götürüldü. Bu yer "Puta ta­

parlıkta" en geri kalmış olmasıyla ünlüydü. Bu eylem yanlışlıkla 
yapılmıştı. Aba'nın bulundugu köy Mecusiler'in çevresinde onlar 
için üreten ve onları besleyen bir yerdi. Orasına (Süryanice Siros da 
Mguse) Mecusiler'in Siros'u deniyordu. 

Bu köyün yeri Ganzak bölgesinde ünlü tapınak Adar-Guşnasp 
çevresinde aranmalıdır. "sros adı Pehlevice Sors'la karşılaştırılma­

lıdır ki o da Melek" demektir. 14 

Sros sözcügü Siraza adı içinde buluruz. O ad da ateş tapınagı A­

vesta' da bulunur. 15 Orası bütün Pers Mecusileri 'nin kendini vakfet­
me formüllerinin Sfidtahman'nın oglu Zaradüşt'ün agzından ög­

rendikleri yerdi. 16 Mar Aba'nın yaşamını yazan yazardan anlaşıldı­

gına göre köyde Zerdüşt ruhhanları için bir okul vardı. Avesta' nın 

13 Rudolf Steiner, Vortrag vom ı4. Januar ı9ı8, Rudolf-Steiner-Gesamtausgabe (GA) 
180, Schmidt 3468; Vortrag vom ı2. Oktober ı9ı 8, GA ı 84, Schmidt 3575; Vortrag 

vom 13. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3576; Vortrag vom 16. Oktober 1918, GA 
182, Schmidt3578; Vortrag vom 22. Mai ı920, GA 74, Schmidt4130; Vortrag vom 
ı5. April 1921, GA 204, Schmidt4465; Vortrag vom ı6. Mai 192ı, GA 325, Schmidt 
4493; Vortrag vom 5. Juni ı 92 ı. GA 204, Schmidt 4505; Vortrag vom 4 Dezember 
ı92I, GA 209, Schmidt4677; Vortrag vom 28. Dezember 1923, GA 233, Schmidt 
5593; Anthroposophische Leits'!itze (1924-25), GA 26, 5. Aufl. ı 962, S. 244. 

14- Albert Steffen, Mani. ı 930. Das Todeserlebnis des M ane s, 1934. 

15- Age. 

16- Hans Heinrich Frei, d. i. Sigismund von Gleich, Geistesgeschichtliche Entwick­
lungslinien im Hinblick auf den lmpuls von Gondischapur. Die D re i 4 ( 1 925), s. 681-
693, s. 749-766, s. 881-889. Monogr. Neudr. 1966. 
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degerli bir eserinin, Ganzak'taki 17 size hazinesindeki Diz-i-nipist 

(Yazıtlann Kalesi) ne kondugu biliniyordu. Belgeleri kalesinde bir 

grup yazıcının, bir manastır yazıhanesinin ve bir okulun bulundugu 

düşünülmektedir. Böylece Mar Aba'nın yaşamı bizeSasani çagın­

daki egitim ve uygarlık üzerine de ger li kanıtlar vermektedir. Bu 

Mecusiler'in yuvasında, Mar Aba ugraşını yürütme olanagı bulu­

yordu. Mecusiler'le tartışmaya giriyor ve kendisini tekrar Zerdüşt 

inancına çekmek için yapılan çalışmalan itiyordu. Veba yaklaştıgı 

halde yerini bırakmıyordu. Per s li Nasturiler, Azerbaycan'ın bu uzak 

Rostak'ına giden yolu kısa zamanda ögrendiler. Elimizde, dinsel 

yönetim kurulunun Mar Aba tarafından 544 yılındaki çagnsı var. 

Bu belge sürgün yıllarında kendisinin yorulmak bilmez çalışmasını 

kanıtlıyor. 18 Zerdüşt ruhhanları çok kere onu gizlice öldürme girişi­

minde bulundular. O vakit Mar >a kamuoyunu çagırdı. Ölmek is­
tedigini söyledi. S andı ki bu yolda;ı . ., dürülmeyi atlatacak. "Bir ge­

ce kalkıp Jakon adındaki bir ögrencisiyle köyü terk etti. 19 Çok so­

guk ve karlı geçen 548-49 kışında, güç koşullar altında, da gl arı aştı. 

Kralm oldugu kente gelince, sıgınma hakkının oldugu bir yerde sak­
lanmak için hemen harekete geçti. (Beth-Gawso) 

16- Han s HeinrichFrei, d. i. Sigismund von G1eich, Geistesgeschichtliche Entwick­
lungslinien im Hinb1ick auf den lmpuls von Gondischapur. Die Drei 4 (1925), s. 681-
693, s. 749-766,s. 881-889. Monogr. Neudr. 1966. 

17- Rudo1f Steiner, Vortrag vom 14. Januar 1918, Rudo1f-Steiner-Gesamtausgabe (GA) 
180, Schmidt 3468; Vortrag vom 12. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3575; Vortrag 
vom 13. Oktober 1918, GA 184, Schmidt3576; Vortrag vom 16. Oktober 1918, GA 
182, Schmidt 3578; Vortrag vom 22. Mai 1920, GA 74, Schmidt4130; Vortrag vom 
15. Apri11921, GA 204, Schmidt 4465; Vortrag vom 16. Mai 1921, GA 325, Schmidt 
4493; Vortrag vom 5. Juni 1921, GA 204, Schmidt4505; Vortrag vom 4 Dezember 
1921, GA 209, Schmidt 4677; Vortrag vom 28. Dezember 1923, GA 233, Schmidt 
5593; Anthroposophische Leitsatze (1924-25), GA 26, 5. Aufl. 1962, S. 244. 

18- Rudo1fSteiner, Von Seelenratseln (1917), GA 21, s. 158, 3. Aufl. 1960. V gl. hierzu: 
Friedrich Hiebe1 in DasGoetheanum 57 (1968) Nr.47 ff. 

19- Cari Fortlage, Acht psychologische Votrage. 1869. s. 35. 
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Hüsrev kaçtıgını ögrenince sıkıca koruyamadıgından çok u tan­

dı ve ona kişisel koruyucularından birini göndererek, efendisine na­

sıl boyun egmeyip başkente geldigini sordurdu. Yanıt olarak, onu 

gizlice öldüreceklerini ama onun Şah'ın buyrugu ile açıkça ölmek­
sini istedigini söyledi.20 Şah cesaretini begendi ve onu rahat bıraktı. 

Ama başkentteki siyasal durum dolayısıyle yine baskı altında idi. 
Hüsrev onun başkente yalnız kaç ak dönmesini degil, üç ünlü Mecu­

si'nin Hıristiyan olmasını, ki özellikle yüzüne vuruyorlardı, bagış­

Iadı ve evini tekrar almasına izin verdi. 

Büsrev'in "Abo'nun öldürülmemesi buyruguna ragmen, kısa 

bir süre so ma zincire vurup hapse attılar. Tanınmaması için yüzünü 

örttüler. Tutukevinde onu "Malbed"e yani işkence yöneticisi eella­

ta teslim ettiler. 

549 yılında Lazika'ya karşı yapılan savaşta, Şahinşah Azerbay­

can' da dolaştıgı vakit zincire vurulmuş Mar Aba, onu her yerde ta­

kip etti. 21 

Zincire vurulmuş Mar Aba, Süryani kaynaklarının Şahinşah'ın 

hoşgörüsünden dedikleri gevşek koşullarda ama Maecusiler' ce suç­
lanarak, aylarca Hüsrev'i izledi. Sonundaber şeye ragmen başken­

te tekrar girme iznini elde etti. Yine ülkedeki siyasal durumlar bu 

izinden yararlanmasını önledi. 

Hüsrev Anoşzad (Nahzad)'ın, annesi Hıristiyan olan, ogluna 

baglı olarak Beth-Huzaye = Huzistan22 bir başkaldırının odagı ol­
du.zJ 

20- Rudolf Steiner, Die Philosophie der Freiheit (1894), GA 4. 12. Aufl. 1962, S. 147 
(Kap. IX). V gl. Kap. X der Erstausgabe 1894. 

21- Rudolf Steiner, Anıhroposophische Le i ısaize ( 1924-25), GA 26. 5. Aufl. 1962, s. 
244. 

22- Rudolf Steiner, ebda. s. 164. 

23- Heinrich Schipperges, Perrus Hispan us. In: Di Grosen der Weltgeschichte, Bd. lll, 
i 973, s. 679-69 i; fe m er: H. Schipperges, MakrobiotikbeiPetrusHispanus. Sudhoffs 
Arehiv 44 ( 1960) s. 128-155, hi er s. 140. 
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Beth-Huzaye'deki bu başkaldırının tarihi, Kayserili Procopi­

us'a göre, Jüstinyen tarafından kabul edilen Bizans'la Pers ülkesi 

arasındaki ateşkesin beşinci yılında, yani 551 de oldu. Aynı yazar, 
Beth-Lapat'ın (Gündi-Şapur'un Süryani dilindeki adı) Beth-Huza­
ye' deki başkaldırının merkezi oldugunu düşünür. 24 

Bu başkaldırının toplumsal özyapısı hiç kuşku bırakrnaz. Kimse 
bu hükümet darbesinin, kraliyet ailesinden birinin yararına yapıldı­

gını inkar edemez. 

Diger taraftan bu hareketin Mazdak' çı hareketin bir çeşit yankı­

sı oldugu açıkça belli idi. O vakitlerde daha fırtınası dinmemişti. 

Harekette dinsel bir özyapının da izi vardı. 

Hıristiyanlar'ın bu harekete karışmasından dolayı Mar Aba so­
rumlu tutuluyordu. Mecusiler krala, "Patrik onlardan istemeseydi 

isyan çıkmazdı" diyorlardı.25 

Anoşzad başkaldırısının kuşkusunu üzerine çeken Mar Aba tu­
tuklanıp boynundan agır bir zincire vuruldu ve başkente koruma al­

tında gönderildi. 

Şahname'ye göre, sanırız ki Pehlevi geleneginde söz konusu ha­
rekete Mar Aba'nın karıştıgına dair kanıtlar var. Ama şiirin içeri­
ginde olm~dıgı gibi de inanılınayacak bit özyapısı var. Çevirmenin 
yorumuna göre, Anoşzad' ın askerleri arasında Rum Katolikosu '­
nun, yani Romalı veyaBizanslı askerlerin oldugu söylentisi vardı.26 

Bu arada başka bir yerde orduların içinde (Jathaliqon wa Basriq 
Rum 1 Rum Katolikos Patrigi) oldugu bilgisi var. Bu hiçbir vakit 

Rumlar'ın Katolikosu ve Patriginin oldugu biçiminde anlaşılmaz.27 

24- Franz Brentano, Die Psychoıogie des Aristoteles, insbesondere seine Lehre vom 
Nous poietikos (1867). Neudr. ı 967. 

25- Age. 

26- RudoıfSteiner, Vortrag vom 3. Juıi 1917, GA ı 76, Schmidt 3388. Die nachfolgend 
beigefügten Termini sin d Übersetzungen R. Steiners. 

27- Ingemar Düring, Artikeı Aristoteıes in: Pauıy Wissowa, Reaı-Enzykıopadie der 
klassischen Aıtertumswissenschaft, Su pp!. ı ı (1968). 
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Yeter derecede karanlık olan bu parça (Basriq 1 Patrik) bir Hel en adı 

olan d' Abo-Patrice'nin veya Pehlevi dilindePeder demek olan 

Aba'nın çevirisi olabilir. O vakit (Jathaliqon 1 Katolikos) tekil ol­
malı ve iki adın Katolikos-Patrik olması gerekir. 

Nöldeke'nin varsayımına göre başkaldıranların başkanının adı 
samas (samasa, diyakon). 28 

Mar Aba'nın Yaşamı'nın yazarına göre, Hüsrev Aba'yu sakin 

ve sevecen bir biçimde, bu ülkenin Hıristiyanları'na yani Beth-Hu­

zaye' dekilere boyun e gdirecek bir yazı düzenlemesi buyrugunu 

verdi. "Başkaldıranlar kendiliklerinden boyun egmezlerse, dövüş­

rnek isteyenleri Şah, kılıçla, ok ve yay la yok edecektir."29 Mar Aba 

Şah'ın uyarısını yazar ve başkaldırı durur. 

Buna ragmen patrik özgürlügüne kavuşmaz. Hüsrev Avestane 

kentlerine yöneldigi zaman onu yine izlemesi gerekiyordu. Bu ara­

da başka bir olay onun önemini gösterdi. Kendisi yalnız Pers ülkesi­
nin içindeki işlerle degil, dış işlerle de önemini ortaya koydu. Hef­

talitler'in kralı ona elçi olarak bir ruhban gönderdi (Süryanice Qasi­
sa, Peder) Evftalit Hıristiyanları'na bir başpiskopos atamasını iste­
di. Bu kıralın adı korıınmaınıştır. Pehlevi dilinde ona "Heftaran Ho­

day" denmektedir ki bu da Heftalitler'in kralı demektir. Heftalit Hı­

ristiyanları Mar Aba'ya bir ileti gönderip bu pederin bütün Evftalit­

ler'in başpiskoposu olmasını dilemişlerdir.30 Şahinşah önünde güç 

bir problem buldu. Heftalitler'in ülkesinde Pers' in etkisini yok ede­

mezdi ve Pers Hıristiyanları 'nın bu ülkeyle diplomatik ilişkilerinin 

28- Yineenz Knauer, Die Hauptprobleme der Phiıosophie von Thaıes bis Robert Hamer­
ıing. ı892.lnsbes. 26. bis 29. Vorlesung, s. 173-202. 

29- Zu thyrathen (nicht in de anima): Aristoıeles, de generalione animali um B, 3. 736 b. 
27 (Bekker). 

RudolfSteiner, Von Seeıenri.itseln (19 ı 7) GA 21. 4. Aufl. 1976, s. ı m. 
30- Rudolf S te iner im Literarischen Merkur, Weimar ı 893: "Knauers Darstellung der 

Aristotelischen Philosophie ist zu den klarsten, durchsichtigsten und richtigsten zu 
zahlen, die es gibt." 
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hesabını da Katolikos' dan soramazdı. Evftalit Nasturileri'nin Mar 

Aba'yı başruhanileri olarak saygı duymaları onu tamamen şaşkına 

çevirmişti. Saygınligını korumak için Hüsrev Katalikos 'a özgürlü­

günü verdi. Ertesi günü, o da, gelen ruhbam (Beth-Hutoye) Hefta­

litler'in ülkesi için başpiskopos atadı. 31 

Şahinşah Mar Aba'yı devlet işleri için kullanabilecegini anladı. 

Şah Büsrev'in buyrugu üzerine Mar Aba, daha sükunet bulamayan 

Beth-Huzaye'ya gönderildi. Kendi başına, başkaldıranları düzene 

çagırdı. Her tarafı uzlaştırdı ve "kan dökülmesi" durdu. Mar Aba 

bir kere daha yetenekli bir diplomat oldugunu gösterdi. 

Mar Aba etkisini Hirta'daki Lahimid prensligindeki Araplar 

üzerinde de gösterdi. Bu Araplar Monofizit (tek dogacı, Yakubi 

inançlı, ed.) idiler. Mar Aba onları Nasturilige (çift dogacı, Diyofi­

zit inanca, ed.) çevİrıneye girişti. Bir grup Lahimidli Arap başların­

da prensleri Şahinşah' a saygılarını sunmaya gelince Mar Aba onla­

rı Nasturilige döndürdü. Bunlar Mar Aba'nın son ayları idi ve kısa 

bir süre sonra hastalandı. Büsrev'in gönderdigi doktorlar iyileştire­

mediler ve 29 Şubat 552 yılında öldü. Pers ülkesinde Helerı-Sürya­

ni uygarligının temsilcisi, ünlü Persli Mar Aba'nın yaşamı böylece 

bitmiş oldu. 

Kaynak: Melanges d'Orientalisme, 1963, s. 327-336 

3 ı Eduard Zeller, Die Philosophie der Griechen. 5. Aufl. 1963 = Nachdr. d. 4. Aufl. 1921. 

2. Teil, 2. Abt.. s. 569, Anın. ı, und s. 573. 
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Beth-Lapat 1 Gündi-Şapur Akademisi 

ve Etkisinin Uzamını 

Dogubilimci A. A. Siassi 

Fransızca' dan çev: V edi i İlmen 

Arsakidler'in yerine geçen ve Araplar'ın istilasına kadar hü­
küm süren Sasaniler (224-660) Hel en ve Partlar'ın aracılıgıyla o 
günü, Ahamenidier 'in geçmişteki zamanına baglamaya çalıştılar. ı 

Bütün bu devir, siyasal, kültürel ve toplumsal alanları, açıkça ulusal 
bir özyapıda kapsadıgından, kayda deger. Hatta Ahamenid devri 

bazı konularda aşıldı. Örnegin dinde. Mazdeizm devlet dini oldu. 
Pehlevi dili gelişti ve ilerledi. Dinsel ve kültürel ortamlardan çok 

Kralın sarayında, tek olmamakla beraber, düşüncenin ana aygıtı ol­
du. Bu dille yazılan veya çevrilen eserler o kadar çok sayıda olup o 

kadar degişik konuları kapsıyordu ki, Arap i stilacıların bagnazlı­
gıyle yok edilmesinden sonra dahi, ulusal gelenekleri unuHurmaya­
cak ve Firdevsi'nin Şahname'si gibi eseriere esin kaynagı olacak 

kadarı kaldı. Daha sonra Arapça ya çevrilen bu Perseseri erinin, bar­

baristilacıların özyapılan ve davranışları üzerinde önemli etkileri 

oldu. Bu duruma İslam kültür ve uygarlıgı dendi. 

1- Chabot J., Synodicon Oriental, Paris 1902, s. 80-95; Bedjan P., Histoire de Mar Yab­
Alaha, de trois autres Patriarches, (Mor Abay'ın Yaşamı bölümü) Paris, 1895; Guis­
mondi, Maris,Amri et Slibae, De Patriarchis Nestorianorum commentaria, Pars prior. 
Maris textus arabicus, versio ]atina, ff. 167b-170a. 
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Her dinsel inançtan ve ulustan, yabancı bilginler, doktorlar, fi­

lozoflar Sasani sarayında iyilikle, bundan dolayı iyilikle karşılanı­

yarlar ve sıgınak buluyorlardı. Ahamenidler'in örnegi toplumsal 
kurumlarda ve sanat alanında da takip edildi. Bunlar da Ahamen id 
sanatının devamıdır. Metal parçaların üzerine yapılmış av sahneleri 
ve başkaları, Kermanşah yakınındaki Tak-i Bostan'ın, Persepolis 
yakınındaki Nakşi Rüstem ve Nakşi Recep'in kaya yosunu kabart­

maları, açıkça bu egilimi göstermektedir. Pers kültürü uçsuz bucak­

sız Sasani imparatorlugunda bununla birlikte, başka kültürlerle de 
ilişki içinde idi. Özellikle Süryani ve Hıristiyan kültürleri onun et­

kisini azaltamıyordu. Ahamenidler'in hoşgörüsüyle etkilenmiş Sa­

sanİ Kralları bunları hoşgörüyor ve cesaret veriyordu. İmparator 
Jüstinyen'in kovdugu, filozof sayılan Helenliler, kral Anoşirvan 

tarafından kabul edildiler. Aynı düşünceyle Hint kültürüyle dogru­

dan iletişim kurmak ve egitim sistemini bildirmek için, Hindistan' a 
Borzuyeh (Borzo'e) nin yönetiminde bir kurul gönderildi. Yabancı 

doktorlar Gündi-Şapur' a, bu kentin üniversitesinde tıp teori ve pra­

tigini ögretmek için çagrıldılar. 

Burada Pers ülkesinin iyi örgütlenmiş ilk bilimsel kurumu ile 
karşılaşıyoruz. Bazı söylentileıin yanında, tarih bize gerçek bilgile­
ri vermektedir. 

İngiltere' deki Oxford ve Cambridge, Amerika' daki Princeton 
ve Almanya'daki Göttingen kentleri gibi, adını üniversitesinden 

alıyordu . .Y eri suster'la Dizful arasında olup söylenti ye göre Şapur 

!tarafından evlenmek için istedigiRoma imparatorunun kızının 

adına kurulmuştu. 

Ülkenin dogusundaki güçlü Kuşhan'ın elinden Peşavar, Semer­
kant, Taşkent kentlerini aldıktan ve sınırdaki tasalarından kurtul­

duktan sonra sonuçta Batıya, o yandaki rakibi Roma İmparatoruna 
döndü. Orada da başarı kazandı, Suriye üzerinden Antakya'ya ka­

dar yürüdü. 244 yılında bir barış yapıldı ve Mezopotamya ile Erme-
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nistan Pers ülkesine terk edildi. Aynı zamanda Şapur, Bizans impa­

ratorunun kızının elini istedi. Nişanlısının gelişini ve kabulünü ha­

zırlamak için Gündi-Şapur adındaki bu kenti kurdu. Degişiklikler­
den önce ona "Şapur'un Antakya'dan bile güzel kenti" demek olan 

Gündi-Şapur adını verdi. 

Nişanlı kız geldi ve yeni kente yerleşti. Kıza çeşitli dallardan uz­

manlar, aralarında doktorlar eşlik ediyordu. Bu uzmanlar derhal 

yüksek egitim için kurulmuş bu kurumda ders vermeye çagrıldılar.2 

Bu olay, söylenildigine göre 3. yüzyılda olmuş. Ama Sarton' a göre 

bu tarihi, yüzyıl hatta iki yüzyıl ilerietmek gerekir. 3 

Üniversite, her halde kuşkusuz, 5. yüzyılın ortalarında büyük 
bir ün taşıyordu ve (Dogu Süryani, diyofizit, çift doga yanlısı, ed.) 

Nasturi bilgin ve doktorları ögretimin bir bölümünü oluşturuyordu. 
Antakya Akademisi 'nde uzman olan Nasturiler Bizans imparatoru 

onlara kötü davrandıgı için göç etmişlerdi. Pers ülkesine yönlenip 

orada desteklendiler ve okullarını açma yetkisini aldılar. Araların­
da bilginler vardı. Bunlar Gündi-Şapur' a giderek o kentin üniversi­

te kadrosunu güçlendirdiler. 

Özellikle sanat ve bilimin tutkulu dostu Hüsrev-Anoşirvan'ın 

(531-578) yönetimindeyken bu kurumun zenginligi doruguna ulaş­

tı. Bu kral özellikle tıp la ilgileniyordu. Doktorlara düzenli olarak 

bir araya gelerek uzmanlık alanlarıyla ilgili sorunları tartışmalarını 

salık verdi. Zaman zaman önünde toplanmaianna özendirdi. İmpa­

rator Jüstinyen tarafından baskı uygulanan Helen filozoflarının Bü­

yük Kralın yanına sıgınmalarına, şaşmamak gerekir. Gündi-Şapur 

da büyük bir etki yapabilirlerdi. Yüreklerinde ülkelerine dönme İs­

tegİ taşıdıklarından, Büyük Kral, onları memnun etmek için Bizans 

İmparatoruyla yapılan antlaşmaya bu konuda bir madde koydurdu. 

2 Margoliuoth JP., Supplement to the Thesanrus Syriacus of Payne-S mith, Oxford 1927, 
s. 35. 

3 MarAbay'ın Yaşamı s. 215. Radane Bagdat'ınkıızeyindedir. Bu adasıksık Süryaniya­
zınsalında rastlanır. .. Hoffmann, Syrische Auszüge Persischer Martyer, s. 71. 
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Hüsrev Anoşirvan'ın Gündi-Şapur hastanesi başdoktoru Borzi­

yeh (Burzoc) başkanlıgında, Hindistan' a gönderdigi, daha çok dok­

torlardan oluşan, Persli bilginler kurulu, çok başarılı oldu. Bu yol­

culugun getirdigi ve Pehlevi diline çevrilen birçok eser arasında ün­

lü Kelila wa Dimna4 de vardı. Borziyah'ın kendisi tarafından Pan­

catanıra Sanskritçe'sinden çevrildi. Bunun dışında birçok Hint ese­

rini de çevirdigi söylenir. 

Gündi-Şapur Akademisi konusuna dönmek için, çagın benzer 

kuruluşları arasındaki özel yerine bakmak gerekir. Digerlerinde ög­

renim dinsel düşünce ye, kuramın sınırlamalarına, ruhhanların etki 

ve kaprislerine bagımlıydı. 5 Bu konuda 5. ve 6. yüzyıllardan iki ör­

nek verebiliriz. 5. yüzyıl süresince Hıristiyanlar İsa'nın, biri insan 

digeri ilah, iki dogası olup olmadıgı veya bu iki doganın aynı insan­

da birleştigi, konusunu tartışıyorlardı. Urhoy'daki okulda, yüzyılın 

ortalarında, bu tartışma Nasturiler'in (İsa'nın çift dogası oldugunu 

savunanlar) aleyhinde bitti. Karşıtları tarafından kovulanlar, yuka­

rıda yazıldıgı gibi, Sasani sarayına sıgınıp korundul ar. 

Bizans İmparatorlugu'nun dinsel hoşgörüsüzlügü 529 yılında 

Atina'daki Felsefe Okulu'nun kapatılmasına ve filozoflara zulüm 
edilmesine neden oldu. Yedi tanesi düşünce özgürlügünün oldugu, 

Pers ülkesine sıgındı. 6 

Gündi~Şapur Akademisinde ögrenim kesinlikle laik oldugun­

dan bu durumu korumaya özen gösteriyorlardı. Hiçbir kurarn öteki­

ne üstün tutulmuyor ve hiçbir dinadamı toplulugu, yani Hıristiyan, 

Mazdakçı, Budist veya bunlardan başkası, etkisini duyurınuyordu. 

Bilimin gelişmesi böylece güven altına alınmış oluyordu. Gündi­

Şapur bilimsel kurumunun laik özyapısından dolayı bazı yazarlar­

ca Üniversite adı verilmesi, bu günün büyük üniversiteleriyle aynı 

4 Bulsara, (ed.) Malikan e hazar Datastan, Bombay 1937, s. 530-53 I. 
5 Christensen A., L'İran Sous !es Sassanides, Kopenhagen 1944 s. 57. 
6 Mar Aba'nın Yaşamı, s. 216. 
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özyapıda olmasıyla, bizce uygun görülmektedir. 

Hüsrev-Anoşirvan'ın ardılları, her taraftan bilginleri ve ögren­
cileri çeken bu büyük kültür merkezini korumayı sürdürdüler. 640 

yılındaki Arap istilasına dayandı ve büyük bir ziyan görmeden bu 
ulusal felaketin, öncesinde ve sonrasındaki belalı ve sarsıntılı dev­

reyi atlattı. Temelleri o kadar saglamdı ki Halife! erin kayıtsızlıgına 

ve Bagdat'ta yeni kurulan benzer kuruma gösterilen ilgiye ragmen, 

özel kaynaklarca desteklenerek, sıkıntıya düşüp kapılarını kapat­

madan, yaklaşık iki yüzyıl kadar yaşadı. Bir biçimde ona baglı ola­

rak yaşayan Gündi-Şapur kenti az sonra kendi de sıkıntıya düştü ve 

yıkıldı. 

Gündi-Şapur'un etkisi düştü gü yıkımdan çok sonrayakadar sür­

dü. Bu kentteki bilginler ve doktorlar Bagdat'taki Halife Harun Re­

şid tarafından kurulan hastane de çalıştılar veya yine aynı yerde Ha­

life Ma'mun tarafından kurulan Bayt al-Hikma 1 Felsefe Evi 'nde 

ders verdiler. Yine onlar her çeşit yazın ve bilimsel eserleri Pehlevi 

dilinden Arapça ya çev:rdiler. 

Örnegin X o di-N am e (X wadaynaınag) 7 1' A' innameh (Ayyenna­

mag)8 Ahdi-Ardaşir9 Ahdi-Kasra10 Pandnameh Bozorgmehr11 Jawi­

dan-i Xerad12 bg. Sonunda Gündi-Şapur Akademisi ve hastanesi bi­

çiminde zamanla İslam İmparatorlugu 'nun kentlerinde enstitüler 

kuruldu. 

Pers ülkesini harap eden önce çöl Arapları, sonraları Timur­

lenk'in Dogu Asyahları ve Cengiz'in Mogollan gibi ilkel ve savaş­

çı sürülerin, bu kadar kısa zamanda yumuşamalarının bu yazıların 

7- Aynıyer,s.218-219. 

8- Ayni yer, s. 221. 

9- Winsted, (ed.) Cosmas Indicopleuste, The Christian Topography, Greek text, Camb-
ridge 1909, s. 52. 

1 O- Age, s. 223. 
ll- MarAbay'ın Yaşamı, s. 234. 
12- Aynı yer, s. 238. 
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etkisiyle oldugu düşünülebilir. Bu barbar başkanların kendileri, bi­
lim ve yazınsalın koruyucusu oldular. 

Persliler yakılmaktan veya ıımak sularından' 3 kurtulan kitapla­

rın Arapçaya çevrilmesiyle tatmin olmadılar. Kendileri de Arapça 
ögretmeye ve yazmaya başladılar. Bazı adlar verelim. Bilgin ve fi­
lozofların listesinin başında, bininci yılı 1953 de ku tl anan, Ibın Sina 
(Avicenne) gelir. Bu büyük doktor filozof arkasında yüzden fazla 

kitap ve mektup bıraktı. Aralarında en önemli eseri olan Al-Shifa 
(tedavi) gerçek bir ansiklopedidir. Tıp kitabı Al Qanun Latince''ye 

çevrilip yüzyıllarca Avrupa okul ve üniversitelerinde okutulmuş­

tur. 

Peşinden Harazmi (9. yüzyıl), Zakari ya Razi (1 O. yüzyıl), Ab u 

Reyhan Biruni (1 I. yüzyıl), İmam Mohammad Zazali (ll. yüzyıl), 
Hayyam ( şairden fazla matematikçi 12. yüzyıl) İmam Falır-i Razi 
(12. yüzyıl), Hajeh N asireddin Tusi (13. yüzyıl) Mulla Sadra Shira­

zi (14. yüzyıl) ve diger leri. 

Yazar ve şairler arasında 'Abdul-Hamid Ibın Yahya, Ibın Mo­
qaffa, Ibın 'Amid, Badi'oz-Zaman Hamadani, ŞahibIbın Abbad, 
Ab u Bakr-i Xarazmi, Abul Faraj-i İsfahani, Abul-Atahyalı, Bassar 

Ibın Bard, Abu Nowas, Malıyar Daylami, Togra'i bg. 

Arap gramercileri ve dilcileri arasında da, Perslileri buluruz. Ör­
negin, Sibavayh, Axfaş, Kassa'i (9. yüzyıl) Abu-Sa'i Şirafi, Şahib 
Ibın Ab bad, Jowhari-Farabi (10. yüzyıl), Xatib Tabrizi, Zamaxşari, 

Firuzabidi (12. yüzyıl) bg. 

Bu oirkaç adlakendimizi sınırlamayalım, çünkü biz burada Pers­

liler'in genel olarak bilim ve sanat üzerindeki etkisini incelemiyo­

ruz. Pers ülkesinin eski çaglardaki dininin İslamiyetİn kurarn ve 

ayinleri üzerindeki belirli izlerini araştırmıyoruz'4 Gündi-Şapur 

13 La bo urt J., Le Christianisme dans l'empire Perse, ı 904, s. ı 84. 
14 Hoffmann G., Syrische Auszüg Akten Persischer Martyrer,p. 292. 
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Akademisi 'nin İslam uygarlıgı üzerindeki etkisinin temel olduguy­

la,tatminolalım. 

Perslilerin hepsinin Arapça yazıp İslam uygarligının yayılması­
na çalıştıkları halde, kendi dillerinden ve ulusal isteklerinden vaz­

geçmediklerini bildirmeden bu çalışmayı bitiremeyiz. Yukarıda 
adı geçen yazarların yanında bazılarının Farsça'yı Arap' ça kadar 

iyi yazdıklarını görmemiz şaşırtıcı olmamalıdır. 15 Bir sürü büyük 
yazar ve şair bu uzak zamanlarda Farsça'yı ölümsüzleştirdi ve Pers 
düşüncesini yüzyıllar boyu taşıdı. 16 

Diger taraftan da, Fars şiirinin çogunda bulunan mistik özyapı, 
Farsça' yı, ona uymayan sınırlamalardan kurtarmaçarelerini arıyor­

du. 17 Sofizmi ve Şiiligi, yani tamamen Persli olan bir mistikligin ve 
bir dini n, tutulması ve yayılmasının nedeni budur. 

Özellikle bu durumu Farslar bagımsız ruhlarıyla, İslam töresine 

uygunluga karşı yaratmışlardır. Yeni kuramın etkisi, gasp edilmiş, 
olarak açıkladıkları Halifenin yetkesinden, Farslı Müslümanları 
kurtarmak olacaktır. Dinsel düşüncelerinde, Ali'yi peygamberin 

ilk ardılı olarak görüyor ve onun sonraki on bir ardılıyla oniki ima­
mı oluşturuyorlardı. I 6. yüzyılda Safevi Kralları bu yeni kuramı 
devletin dini yaptılar. Bu konuda H. Mas se şunları zikreder: "1 O. 

yüzyıldan itibaren, bir Persli sülalenin prensleriolup da Arap yöne­
timini yok eden Buydeler her yıl, Hüseyin ve ailesinin şehit olması­

nı, kutsal bir haftayla anınaya başladılar. Bu hafta boyunca bir alay 
aglayıcı sokaklarda koşar. Cenaze yakınmaları Pers ülkesinde eski 

çaglardan kalma bir gelenekli. Vaktiyle Turanlılarcaöldürülen Kah­

raman Siyaveş' in trajik sonu da benzer törenlerle kutlanırdı. Baş­

langıçtaki bu Persli törenlerin, Şiilikte önemi artarak bir seri dinsel 
dramı dogurmaktadır. Bunlar zaman zaman hayran kalınacak do-

15 MarAbay'ın Yaşamı, s. 240 

16 Marquart-Messina, Catalogue of ıhe provincial capiıals of Eranshahr, Roma 1931, s. 
28-29. 

17 Synodicon Orienıale, s. 68-95,318-315. Mar Aba'nın Yaşamı, s. 247. 
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kunaklı, tiyatro oyunu gibidirler. Bu törenler Şiiligin temellerinden 
biri olmuştur. Şehitlerine derin saygı, eza ve oradaki imam tarafın­
dan kurtuluş. Kurallara uyan Sünni İslamiyet'ti, bir muzaffer din 

olarak görmek istenirse, Şiiligide eza çeken bir din olarak görmek 
gerek". 18 

Kaynak: Melanges d'<?rientalisme, 1963, s. 366-374 

18 MarAbay'ın Yaşamı, s. 251. 
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