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, 1-Giindi-$apur’un kent plani. 1960 yilinda havadan ¢ekilen fotograf-
lara gore rekonstriiksiyonu. Sapur I'in doneminden baglangictaki sato tiiriin-
den bina belirgin olarak goriiliiyor. Islamiyet déneminde halk niifusunun
azalig1 artik baglangigtaki yiizeyin asagi-yukan ii¢tebirinin tizerine inga ol-
masina yol acmistir. (Robert M. Adam’mn 1962 yilindaki Science’sinden)
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ONSOZ

Onasya’mn Suriye ve Arabistan bélgelerinin uzaniminda
Ortacagn kiltiir tarihine ve din felsefesine iliskin konulan ara-
sinda Rudolf Steiner’m 6zel bir yeri vardir. Steiner’in, en ¢ok
. ilgimizi ¢eken ve biiyiik oranda giinyiiziine ¢ikanlan Giindi-Sa-
pur Akademisi ¢aligmasi bulunmaktadir.

Yarim yiizyili agan stire icinde S.V. Gleich kiiltiir tarihgisi
sifatiyla makaleler dizisinde bu giicliigii anahatlariyla belirtmis-
ti. Bununla birlikte bugiine kadar Rudolf Steiner’in konferans
yapitinda aralara sikigtinilmis ve hayranlarini sarsan isaretler, us-
taca edebi yarat: seklinde konuya bagl kilinan kiiltiir tarihi ba-
kimindan yetenekli olan bir hekimin aynntili, genis anlatimini
beklemektedir.

Yukanda sSylenen ¢6zlimiin yazan Tip Doktoru Heinz Her-
bert Schoffler bu ddevin iistesinden gelinmesi i¢in son derece
yetenekli biri olarak kendini kamtlamugtir: O Stuttgart’daki Wiir-
tenberg Resmi Kitapligi’nin tip subesinin sefi sifatiyla tip tarihi
yazinin goézden gecirmek firsatimi yakalamistir. O, hali hazirda
toplum bilimlerine iligkin yonlendirilmis tiptan olusan 6devlerin
tamamaiyla tibbi sorumluluk alanmdadir.
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2- Beth-Huzaye / Huzistan eyaletinin sulama tesislerinin Sasaniler done-
minde rekonstriiksiyonu. (Robert M. Adam’in 1962 Science’sinden)



Bu yazi Siiryani-Hiristiyan ve Arap-Pers kiiltlir alanindaki
seyrek olan tarih yaziminmin dahilindeki bir gedigi kapatmakta-
dir. Bu yaz1 6zellikle Rudolf Steiner’in eserinde bulunan 6nem-
li isaretleri uzmanlik literatiirliniin esasl bir gekilde toplanmig
ve gbriilmiis niteligiyle karsilastirilmig isaretleri gérmekle Snem-
li bir hizmette bulunmugtur. Bu calisma kusursuz kaynak arag-
tirmasinin zemini lizerinde bulunmakta ve bu sayede bilimsel
olan daha bagka ¢aligmalara bolca esin kaynagi olmaktadir. Bu
dogrultuda Aristo’nun psikolojisinin yorumuna atfen Nasturi Hi-
ristiyanligmin goriisleriyle iligkili olarak ya da beyne bagh dii-
slinlistin bir ruhsal bireysel gelisimin feda edilmesi suretiyle
baglantil: olarak olup bitmistir. Glindi-Sapur lizerine ¢ok sayida-
ki buluglar ve bulgular, 6rnegin sekerin islenmesinin ya da sat-
ran¢ oyunlarimn kékenlerinin baglamlar: yazar igin tarihi belir-
tilerin toplumbilimsel yontemiyle ortaya ¢ikmistir. Giindi-Sa-
pur’un tanribilimsel-tibbi akademinin yazgisini degistirici sorun-
sali akademik - Nasturi Hiristiyan tanrbilimsel - felsefi-tibbi
akademinin havasiz mekénimnda hapsedilmemistir. 3 ila 11. yiiz-
yil Arap tibbimin besigi olmakla kalmamig, ¢cagmin éncii bir has-
tahanesi, bir bagimsiz eczacihigin olusturuldugu yer, seker rafi-
nerisinin ilk merkezi, keza parfiim Uretiminin merkezi de olmus-
tur. Bunun diginda satrang oyununun nasil oynancagina dair ku-
rallara bagl: olarak bir kaynak olusturmustur; bu ylizden Yunan,
Hint, Cin, Pers-Zerdiist kiiltlirlinlin araciligini yapan yerdir. Bu-
nun dismnda Maniciligin ilk merkezi. Simdiki zamanm kiiltiirel
bilincinde eksikligi bilinen, kuskusuz yine de bilgi yoniiyle o
bilgiyle ters orantilidir: Giindi-$apur bunun disinda da onun
H.H. Schéffler tarafindan ortaya konulan etiidiin belirttigi {izere,
felsefe tarihinin 6nemli bir istasyonudur. Son Atinali filozoflarin
Jiistinyen tarafindan iilkeden siiriilmesine (529) Giindi-Sapur Bi-
zans’a kars1 olan Sasaniler Devleti’nin manevi merkezi olarak
dolaylr bi¢imde yiikselmesine bor¢ludur ki, bu hamle onu izle-
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yen Islami yiizyillara damgasim vurmustur. Onun sonraki etkile-
ti, simdiki zamamn kiiltlir yasamimin belirli yapilarina kadar se-
zilmektedir. Burada ortaya ¢ikan Monofizitizm (tek dogacilik)
Eflatuncu (Platoncu) kokenli olarak kollektif gelismelerin kokii
biciminde, yiizyillarimizin kollektif gelismeleri olarak tanimla-
nabilir. Genel olarak bilinen kaynaklarin eksikligi 14. yiizyilda
Timur’un seferlerinin Onasya kiiltiiriiniin biitiiniiyle kurban1 ol-
mustur; Ustelik Giindi-Sapur bunun icin bir yan pozisyonu sag-
lamaktadir, giintimiiz bilinci dahilinde. Giindi-Sapur’un son de-
rece yetersiz olan kaynak malzemesinden bu nedenle en uygun
olani anahatlannin zihinde ¢izilmesine yiireklenmektir. Asil arag-
tirma daha baglamig degildir. Yazarinin belirttidi iizere bu arag-
tirma Helen ve Hint bag kademelerinin (basamaklarinin) Islami
alanda yayimlanan (baglantilara) sonradan haksiz yere eklenmig
olan metin kisimlar1 denenmelidir. Ana soruna iliskin gereklilik
bu yiizyillarin Aristoculugunun tamamiyla kesin durum tasviri-
dir; (Buna iligkin kaynaklar hemen hemen ylizyildan beri Berlin
Akademisi tarafindan yayimlanmigtir, ama bugiine kadar hala
iglenmemigtir. Schéffler Aristoculugun ve Nasturiligin ortak ya-
mm dile getirmekle kendini sinirlandirmakta ve bu yiizyillarin
diislinsel gelisimi olarak dikkate deger bir varsayimi ortaya at-
maktadur. ilkin agiktan Aristo’nun insanbilimi (antropoloji) Nas-
turi Hiristiyan bilimi arasinda belirgin olarak taslagi ¢izilebilen
bir benzetisim (karine) mevcuttur ki onu izleyen dénemde bunu
dogmalarin ¢okiisli izler, ki Aristoculugun kesin Araplagtirilisi
dénemi igin karakteristiktir. Kiiltiir tarihinin (toplumsal tarihin)
tamnmanms olan sahislan yanimizdan gegerler: Iskenderiye’nin
hirgin psikoposu Qurillos’un birgok kez tartigmalarda yenilmig
olan Sasaniler Imparatorlugu’nu ilk bilyiik gelismesine ulagtiran
Sehin Sah I. Hiisrev’in, atletik yapidaki hiikmiidiir. Bliyik Ba-
boy daha sonra, kilise bliyiigii; Hunayn Bar-Ishaq kutsal ruhla
esinlendirilmis olan Hipokrat’in ve Aristo’yu Arapgaya ceviren
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cevirmeni ‘Islam Rénesansi’nin Erasmus’u diye adlandinlmistir.

Kisaca Ozetlersek diyebiliriz ki birbirleriyle ¢arpisan kiilt{ir-
lerin, dinlerin ve diinya gériislerinin ¢cok katmanli bolgesinde,
smir alamnda ve merkezi yerinde biiyiileyen bir donem tizerine
kiiltiir tarihinin bir taslag1 yapilmistir. Islami Umma’nin ilerleyi-
si, bu cagdas olay1 erken gelismelerle agiklayan kosutluklar ara-
mamiza izin vermektedir: O zaman ortaya ¢ikan gelismelerin
istesinden gelinmesi dzgiir olan simdiki zaman insanlarinda her
yerde akamete ugrama tehlikesi gosteren birliktelikte karaya
oturma tehlikesi gosteren bir dénemin bas siaridir.

Yazar Wiirtemberg devlet kitapliginin tip dalinin uzun yillar-
dan beri tip tarihgisi sifatiyla Giindi-Sapur iizerine yaptif1 ince-
lemede biiylik ¢apta Rudolf Steiner’in telkinlerine bagli olmus-
tur. Uygulamal1 antropolojinin Herdenber tarafindan ileri siirii-
len niikteli s6zii onun i¢in Gzellikle yararli, elverisli olmustur.
Sadece kaynaklarin az olmasindan dolay: kendi asil tip tarihine
iligkin uzmanlik alanini asmaya zorunlu kalmistir ki bu arada
onun i¢in herseyden 6nce bu ana goriis “Kiiltilir tarihi kilise ta-
rihidir” sianyla Ingiliz dili ve edebiyati uzmani ve din sosyolo-
&u Herbert Schoffler’den aktarmig, son derece kabul gérmiistiir.

Verlag Freies Geisteleben
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ARISTOTELES (M.O. 384 - 322)

Aristoleles. son biiylik Yunan filozofu olmasinmn yani sira Avrupa'mn da bilyiik bi-
yologlarindan ilki idi. Platon'un akademisinde 20 yil 68rencilik yapan Aristoteles, bir siire
sonra Atina'dan goctip Bilyiik iskender'in egiticiligine getirildi. M. O. 355'de Atina'ya d6-
nerek iinld okulu Lykeion’u kurdu, Biiyiik {skender 6liince yeniden Atina'dan gogmek zo-
runda kaldi (M.O. 323) ve ertesi yil Egriboz adasinda 61di.

Platon'un tiim duyular diinyasina ve etrafirmzda gordiifimiiz geylere sirt ¢evirmis ol-
masina rafmen, Aristoteles bunun tam tersine gergekci bir gekilde baliklan, kurbagalarn,
anemon ciceklerini ve gelincikleri inceledi. Gergekten var olan nedir? sorusuna; Su gér-
mii oldugumuz tek tek nesnelerdir: gu insan, $n masa, g agac¢ gibi fertlerdir. Yoksa, Pla-
ton'nn dedigi gibi géremedigimiz idealar degildir yanitin1 veriyordu. Ayrica, Platon bir sa-
ir ve destan yazari iken, Aristoteles'in yazilari ansiklopedi maddeleri gibi ayrintilidir. Bu-
na kargin yazilarinin temelini o giine kadar hi¢ yapilmamg dofa aragurmalan olugturur.
Elinizdeki kitap daha ¢ok Aristoteles diigiincesinin doguya girisini konu ettigi i¢in kisacik
da olsa bu aciklamayr uygun bulduk. (Yaba)

12



GIRIS’

Tarihi olaylarin ve Ortagagin antik kiiltlir nimetlerinin tesbit
edilerek kabulii yakin dénemlerde olmustur. Ozellikle tibba iliskin
olanlar yaklasik yirmi-otuz yil icindeki kiiltiir malzemesi, 1yice
acikliga kavusturulmus ve genis bir okuyucu kitlesine ulastirilmis-
tir.' Helenistik diisiincenin Islamin ilk donemine intikali pek dikka-
te almmamis ve hemen hemen yalnizca bilim tarihi ve Sarkiyatci
bilgin i¢in (Dogubilimci) sahsi sifatla ayrimci bir zorunluluk arz et-
mistir. Bu olayin 6zelliklerinden biri olan Gundischapur (Gondisa-
pur) / Gundi-Sapur esrarengiz akademisiyle muammali (gizemli)
bir s6zciik haline gelmistir. Tibbin, Tanribilimin ve felsefenin tarih
bilgisi kitaplarinda sadece buna iliskin kisa bir génderme bulun-
maktadir. Bir tarihi harita bu yeri not bile etmemistir, boyle bir acik-
lama mevcut olsa da, bu kaginilmaz olarak dogrulanabilmistir. Ki-
milerine gére Gundi-Sapur Karun’da (‘Kiiciik Dicle’de) Suster’in
yukarisinda bulunmaktadir. Ortagagin ekseri Arap kaynaklarina
gore® buna kars1 Diz (bugiinkii adiyla Ab-i Diz) Gundi-Sapur’un

1 Heinrich Schipperges, Die Assimilation der arabischen Medizin durch das lateinis-
che Mittelalter, Sudhoffs Archiv, Beinheft 3 (1964); Heinrich Schipperges,
Arabische Medizin im lateinischen Mittelalter, Sitzungsberichte der Heidelberger
Akademie der Wissenschaften. Math.nat.wiss. K1. Jahrg. 1976,2. Abh. 1976.

2 Enzyklopidie des Islams; hrsg. v. M. Th. Houtsma, T. W. Amold u. a. 1. Aufl. 1913
ff., Artikel "Karun.”
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bulundugu irmak olarak gésterilmistir (bakiniz harita 2). Bunun
higbirisi dogru degildir. Sahabad, isimli Dizfiil kentinin 13 km. gii-
ney dogusundaki koyiin harabeleri Gundi-$apur’un harabelerine
¢ok yakindadir. Zagros dag silsilesi gézlendiginde uzanan zinciri-
nin kuzeyinde sinirlandirilmis, oldukea biiyiik bir uzaklikta ve gii-
neye uzanan ovada yapi kalintilarinin gémiilii oldugu biiyiikli kii-
¢iiklii tepeler yiikselir. Sadece istisnai (ayrinti) olarak bir cukurda
duvarlar goriilmektedir, ama kum ile ¢akillar arasinda kismen ma-
vi-yesil emayelendirilmis olan say1siz kirmizi tugla kalmtilari ve
kinntilari mevcuttur. Bunlar Sasaniler’in ¢agina ya da daha dnceki
Islamiyet donemine aittir.’ Sahabad bununla birlikte Ab-i Diz’in
¢ok sayidaki ulagabilecegimiz adsiz kalmig olan t8li rmakcigindan
biri izerinde bulunmaktadrr. Bu tali sular tarihsel yapay sulamate-
sislerinden ortaya ¢ikmus olabilir. Her haliikdrda bugiinkii haritalar
hatta Sahabad’in kuzey bati cevresini yer alti sulama yollar1 diye
belirtmektedir. Orada, -yani $ahabad’da havadan cekilen fotograf-
lar sayesinde hisar tiirtinden bir kentin yatay kesitinin plan1 bulun-
mustur. Ki o gbze carpacak derecede Gundi-$apur’un baslangigta-
ki kurulusu iizerine At-Tabari’nin* agiklamasindan bildiklerimizle
bagdagmaktadir. Onceki altmigh yillarda giinliik gazetelerde bir
Tiibingerli bilgin grubunun Gundi-$apur’un duvarlarimi ve bdylece
onun akademisini tekrar toprak altindan ¢ikarmayi planladigi not
olarak belirtilmektedir. Ne yazik ki bu girisimden hicbir sey ger-
ceklestirilmemistir. Kendisine Gundi-Sapur’un harabelerine dahil
olan® Huzistan (Bet-Huzaye) eyaletinin bagkenti olan Ahwaz’da
1950’11 yillarda bir tip yiiksek okulu kurulmustur. O bugiin gele-
neksel bir adla ‘Gundi-Sapur’dur. ¢

3 Karl Hummel, Die Angigne der iranischen Hochschule Gundischapur in der Spitan-
tike, Tiibinger Forschungen 1963 (Nr. 9, Oktober), s. 14.

4 Franz Altheim /Ruth Stiehl, Ein asiatischer Staat, Bd. 1, 1954, s. 13.

5 Zurlandschaft vgl. PauliWissowa, Realenzyklopidie, Bd. 8A, Sp. 525 f, Artikel Ua-
zaina; ferner: B. Spuler, Iran in friihislamischer Zeit, 1952.

6 V.Karl Hummal‘dan 1976"a sozlii alinan bilgiler.
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Tiibingenli botanik¢i ve botanik tarih¢isi Karl Hummel hakli
olarak Gundi-Sapur tarihi Akademisinin bilimsel ruhun yayilmasi
ve Bilim tarihinin anlasilmasi i¢in Sneminin onun tizerine bildikle-
rimizle’ iliskisi bakimindan bunun tam aksi bir orant: i¢inde oldu-
gunu belirtmektedir. Bunun sebebi dogaldir ki Gundi-Sapur tizeri-
ne ¢ok az kaynaklarin olmasidir. Burada tib tarihg¢ileri onun hemen
hemen kiiltiir tarihinin haritalarinda bir beyaz leke olarak kalmasin-
dan dolay1 yakinmalarda bulunmaktadirlar. Bir l¢lide gelenekten
intikal eden bilgilerde garanti edilen az sayidaki bilgi hayalen icad
edilenle eni konu kargmistir. Buna gore 6rnegin kisa bir zamandan
beri Franz Rosenthal tarafindan Ibn an-Nedim’in® fihristinden alin-
tilanan pasaj soyledir: “Julianos (Julian Apostata) Persliler’in iil-
kesinde Gundi-Sapur’a kadar ilerlemigtir. Bugiine kadar orada
(duvarin icinde) bir siitun vardwr ki o, Dogu Roma siitunu diye ad-
landirilmaktadir. Parslar’in (Persler’in) onderleri ve diger impa-
ratorlugun koruyucular: orada goriinmiiglerdir. Kugatma uzun bir
siire devam etmig ve Julianos kenti fethinin gii¢ oldugunu anlamus-
nr. Bu arada Schapur / Sapur Dogu Roma iilkesinde Julianos’un
sarayinda tutsak kalmigtir. Onun kizi, ona dgik olmus ve onun kag-
masina onayak olmugtur. O, bu iilkeden fark edilmemis olarak Go-
ndischapur (Gundi-Sapur )’a kadar gitmeyi basarnug ve kente gi-
rebilmigtir. Bu durum oradaki dostlarina yeni bir cesaret agilamig-
uir. Kisa bir siire sonra Dogu Romalilar’a saldirnuglardir, giinkii
onlar Sapur’un kurtulugunu iyi bir isaret diye gdrmiiglerdir. Julia-
nos esir alinmig ve Sapur onu oldiirtmiistiir. Dogu Romalilar hii-
kiimdarsiz kalmiglardir. ” Biz Bizans tarih yazicilarindan (miiver-
rihlerinden) bilmekteyiz ki, (Ammuan ve Zosimos) Julian Ktesisp-
hon’un yaninda Sldiiriilmiistiir. Gundi-Sapur’un bu olayla menki-

7  Karl Hummel, Die Angigne der iranischen Hochschule Gundischapur in der Spitan-
tike, Tiibinger Forschungen 1963 (Nr. 9, Oktober), s. 14.

8 Franz Rosenthal, Das Fortleben der Antike im Islam, 19635, s. 69 (Die Bibliothek des
Morgenlandes, 2).
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bemsi baglantis1 buna gére bu kentin o zamanki ve sonraki 6nemine
isaret etmektedir. Belgesiz olarak, dogru ve hayalen icad edilmis
olan arasindaki ¢izgisel sinur izi, 6zellikle Arap kaynaklarinda ¢cogu
kez belirsiz olarak izlenebilmektedir, bylece bir baska kaynak ala-
n1 simdiye kadar oldugundan belki de daha giiglii dikkate alinmis-
tir. Orijinal telkinleriyle oderece hasis davranmayanJohannes Hirsc-
hberger’in Felsefe Tarihinde asagidaki dikkate deger pasaja rastli-
yoruz:® “Helenci Aristo yorumunun adamlarinin Ortagaga etkisini
kaynaklara binaen gistermek zorunludur ki, bu arada sozii edilen
yazarlara ve alintilara sadece geri donmekle kalinmamali, tersine
hergeyden once icine helenistik felsefe ekollerinin kiiltiir malzeme-
sinin biiyiik dl¢iide intikal ettigi donemin toplu kiiltiiriinden etrafa
yaytlmig olanlara da bagvurulmalidir ki onlar artik alintilanmarmg
ama bununla ilintiliydiler. ”

Dénemin bu genel kiiltiirii, Aristo’ nun (Aristoteles) gelenek aki-
munin 6zellikle amag teskil ettigi lizere, onun sonraki tesbitlerinde
Gundi-$apur’un kiiltiir gevresine isaret etmekte ve orada dikkati-
mizi Aristo’nun Antropolojisinin ayrintil1 pasajlarina dikkat ¢eken
Rudolf Steiner’in bu tutumu da g6z éniinde bulundurulmalidir. *°
Rudolf Steiner’in bir baska telmihi de onun tarafindan zikredilen
‘Esir Astronomi” sine'’ gegmistir. Islam kaynaklarinda keza net ay-
rint1 bilgileri sunu aciga vurmaktadir: Kilikyal: Simplikios 529 tari-
hinde Atinadan siirgiine gonderilen yedi kisiden biri olarak Aristo-

9 Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter, 9.
verb. Aufl. 1974,s.294,

10 Rudolf Steiner, Anthroposophische Leitsitze (192425), GA 26. 5. Aufl. 1962, s.244.

11 Rudolf Steiner, Vortrag vom 14. Januar 1918, RudolfSteinerGesamtausgabe (GA)
180, Schmidt 3468; Vortrag vom 12. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3575; Vortrag
vom 13. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3576; Vortrag vom 16. Oktober 1918, GA
182, Schmidt 3578; Vortrag vom 22. Mai 1920, GA 74, Schmidt 4130; Vortrag vom
15. April 1921, GA 204, Schmidt4465; Vortrag vom 16. Mai 1921, GA 325, Schmidt
4493; Vortrag vom 5. Juni 1921, GA 204, Schmidt 4505; Vortrag vom 4 Dezember
1921, GA 209, Schmidt 4677; Vortrag vom 28. Dezember 1923, GA 233, Schmidt
5593; Anthroposophische Leitsitze (192425), GA 26, 5. Aufl. 1962, S. 244,
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teles’in Coelo’suna kapsamli yorumuyla burada bunu demek iste-
mis olabilir.

Boylece simdiye kadar acikhifa kavusturulmamais olan, ama mu-
hakkak ki o derece icerikli olan bir kaynak tabakasinin karsisinda
bulunuyoruz. Simplikios’un bu yorumu hemen hemen yiiz yildan
beri Berlin Akademisi tarafindan titizlikle kitaplastirilmigtir. Bizim
donemin toplu kiiltiiriinden ortaya ¢ikan yayilmalarla, ki onlarda
sik sik asla artik alintida bulunulmaz, daha 6nceki Aristo yorumla-
rinin buna ilintili kilinmasiyla dogru yolda oldugumuz ve Gundi-
Sapur’da intikal etmis olan kiiltiin icerikierini kavramak icin ki on-
da bizi Hirschberger’in telmihi giiclendirmektedir, onunla biz bu
elyazmasinin bitirilmesinden dnce karsilastik. Bununla birlikte bu-
nun icin Berlin Akademisi tarafindan yayimlanan ve hemen hemen
iyi muhafaza edilmemis olan zengin hazineler goriilmelidir."

Boylece yeri Atinalidan gé¢menin bir digerinin opusculumunu
(kii¢lik yazisim) -ki o keza Berlin Akademisi tarafindan daha dnce
yayimlanmis olan Priskianos Lydos’un Solutiones’ini de onunla
birlikte simdiye kadar degerlendirilmemis olan ilk kaynak olarak
nazari itibare almay1 kesinkes mesru bir davrams telakki etmekte-
yiz. Rudolf Steiner’in 1918 ila 1925-* yillarina ait isaretlerinin dik-
katten kacirilmadig1 Albert Steffens’in 1930°da yayimladif Ma-
nes' iizerine makalelerinden anlasilmaktadir ve Manes’in 6liimii”

12 Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter, 9. verb.
Aufl, 1974, 5.294.

13 Rudolf Steiner, Vortrag vom 14. Januar 1918, RudolfSteinerGesamtausgabe (GA)
180, Schmidt 3468; Vortrag vom 12. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3575; Vortrag
vom 13. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3576; Vortrag vom 16. Oktober 1918, GA
182, Schmidt 3578; Vortrag vom 22. Mai 1920, GA 74, Schmidt 4130; Vortrag vom
15. April 1921, GA 204, Schmidt 4465; Vbrtrag vom 16. Mai 1921, GA 325, Schmidt
4493; Vortrag vom 5. Juni 1921, GA 204, Schmidt 4505; Vortrag vom 4 Dezember
1921, GA 209, Schmidt 4677; Vortrag vom 28. Dezember 1923, GA 233, Schmidt
5593; Anthroposophische Leitsitze (192425), GA 26, 5. Aufl. 1962, S. 244,

14 Albert Steffen, Mani. 1930. Das Todeserlebnis des Manes, 1934,

15 Age.
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yasantisinin miilhem dramindan anlagilmaktadir ki bu olay genis
kisimlariyla Gundi-Sapur’da cereyan etmektedir. Sigismund von
Gleich bunun disinda 1924 yilinda Gundi-Sapur’un Impuls’u tize-
rine bir etiid yapmustir ki o, dergide tefrika'® olarak 1966 da bir kez
daha monografi halinde basilmistir. O zamandan beri elbette S. V.
Gleich tarafindan ¢izilen tabloda bazi diizeltileri gerekli kilan yeni
olgular ortaya ¢cikmagtir.

Rudolf Steiner’in dikkate deger aciklamalari

Rudolf Steiner’in aciklamalarinin biyografik kronolojik diizen-
lenisi her halde onun derinlestirilen anlasilmasinin 6nemli bir fak-
torili olarak ortaya ¢ikmistir. Baglamlann siralandirilmasi Rudolf
Steiner’de besbelli bir bilingli didaktik kompozisyonunun ilkeleri-
ne gore olup bitmektedir. Buna ildveten sadece zamansal hane de-
geri sayesinde gayr miitecanis olanin aydinlanmasi miimkiin ol-
maktadir.

Gundi-Sapur Akademisi Rudolf Steiner’in konferansini igeren
eserinde tekrar tekrar anlatilir, yani ilk kez 12 Ekim 1918" tarihli
konferansinda, “ Ruh Muammalan Uzerine” '® eserinin yayimlan-
masindan sonraki yilda, ki onda Rudolf Steiner insanbiliminin (Ant-

16 Hans Heinrich Frei, d. i. Sigismund von Gleich, Geislesgeschichtliche Entwicklungs-
linien im Hinblick auf den Impuls von Gondischapur. Die Drei 4 (1925),s. 681693, s.
749766, s. 881889. Monogr. Neudr. 1966.

17 Rudolf Steiner, Vortrag vom 14. Januar 1918, RudolfSteinerGesamtausgabe (GA)
180, Schmidt 3468; Vortrag vom 12. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3575; Vortrag
vom 13. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3576; Vortrag vom 16. Oktober 1918, GA
182, Schmidt 3578; Vorlrag vom 22. Mai 1920, GA 74, Schmidt4130; Vortrag vom
15. April 1921, GA 204, Schmidt 4465; Vortrag vom 16. Mai 1921, GA 325, Schmidt
4493; Vortrag vom 5. Juni 1921, GA 204, Schmidt 4505; Vortrag vom 4 Dezember
1921, GA 209, Schmidt4677; Vortrag vom 28. Dezember 1923, GA 233, Schmidt
5593; Anthroposophische Leitsitze (192425), GA 26, 5. Aull. 1962, S. 244,

18 Rudolf Steiner, Von Seelenritseln (1917), GA 21, s. 158, 3. Aufl. 1960. Vg!. hierzu:
Friedrich Hiebel in Das Goetheanum 57 (1968) Nr. 47 ff.
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hropologie) gelisimini ruhun tasarlamak, hissetmek ve istemek ola-
rak iice aynlmasiyle belirttigi yeni bir asamaya indirgemistir ki
onunki bu ¢ok eski Platon’un ruh 6gretisinin bir konusudur ve onu
bedensel olaylar yeni bir sekilde baglamli olarak gdrmeyi 68ret-
mektedir. Beden biitiin olarak, sadece onun i¢indeki sinir faaliyeti
degil, ayni zamanda ruh hayatinin fiziki temelidir. Bu sonuncusu
tasarlamakla, hissetmekle ve istemekle alisilagelmis biling i¢in na-
s1l bir agiklamaya izin verirse, boylece bedensel yasam da sinir faa-
liyetiyle, ritmik olayla, ve metabolizma olaylariyla kendini agia
vurur.

Biz, Rudolf Steiner’in bu yayimiyla Anthropozofisinin (insani-
¢incilik) yeni bir bahsinin baglangicindayiz. 1902-1909 yillarinda
Anthropozol agirlikli olarak idelerin bi¢ciminde dile getirilmistir.
1909114 1916/ 17 yillarinda cereyan edenler yeni bir méanevi aki-
mun, Anthropozofinin bedenlesmenin son asamasumn kiiltiirel, sos-
yal ve ekonomik kurumlarinin etkinlik alanlari tizerinde son agsama-
s1 olarak diisiiniilmelidir. Bu yeni ruh biliminin sosyal bedeni bu-
lunmaya mecbur kilindi. Bu baglamda ilkin o Rudolf Steiner’in bu
inda bilin¢ olaylarinin onlarin tasarim karakteri tasimalarina gore
bedensel bakimdan tasfiye siirecleriyle ya da fel¢ olaylanyla kosut-
luk gosterdigine dikkati ¢ektifine bakilarak tamamen gayri miite-
canis goriilebilir. Rudolf Steiner daha sonra gérecegimiz gibi bu
idenin yeni olarak ragbetlendirilmesinde keza Antike’nin bir konu-
suolarak ‘sekiz psikolojik konferansinda’ 1869’ da Fortlage’ye gbn-
dermede bulunmaktadir. * “Eger biz kendimizi canli varliklar diye
adlandirirsak ve biylece kendimize hayvanlarla ve bitkilerle olan
bir niteligi izafe edersek, bu takdirde canli durum altinda bizi asla
terk etmeyen ve gerek uykuda, gerekse uyanik halinde i¢imizde de-
vam edere izafe etmig oluruz. Bu organizmanmuzin beslenmesinin
bitkisel (vejetatif) hayatidir. Bilingsiz bir hayat, uykunun bir haya-

19 Carl Fortlage, Acht psychologische Votrige. 1869. s. 35.
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tidir. Beyin burada beslenmenin hayatinin bu uyku hayatinn onda
uyanik kalmarun teneffiislerinde bitip tiiketme ile agirlik arz etmesi
bir istisnadir. Rudolf Steiner’in parantez iginde sunu ekledigini go-
riiyoruz: Bu yazida tarafimdan agagi felc etme diye anlatilmigtir.
Bu aralikiarda (teneffiislerde) beyin agwr basan bir tiiketmeye ma-
ruz kilinmugtir ve eger diger organlara birlikte taalluk etseydi bede-
nin mutlak giicten diismesine ya da 6liime yol acacak olan bir duru-
ma girer. ” Biling bir ufak, kismi liimdiir, 6liim bir biiyiik ve topye-
kitn bilingtir, en i¢ derinliklerinde varligin bir uyanigidir”. Rudofl
Steiner bu ideyi (fikri) su sekilde karakterize etmektedir:* “Fortla-
ge bu gibi diisiincelerle anthropozofinin ¢ikis, hareket nokrasinda
bulunmaktadwr. ” Bu metin parcasi Gundi-Sapur Akademisi’nin ilk
faaliyetinden birkag ay &nce yazilmistir. Bundan birkag ay sonra
15.10. 1918’ de Rudolf Steiner bilindigi lizere eskisine bunun disin-
da degistirilmemis olan ilk baskisina birkag ilaveyi iceren “Ozgiin-
lugiin Felsefesi” eserinin yayimlanacagini haber vermistir. Yeni
eklemelerin arasinda asagidaki karakteristik telmih de (isaret) bu-
lunmaktadir: “Diigiiniisiin icinde etki eden 0zlii olan bir ikili nokta
egemendir: birincisi o insansal organizasyonu onun kendi etkinli-
8inde geri iter ve ikincisi bizzat o onun yerine gecer. Clinkii ilki de,
yani beden organizasyonunun geri itilmesi diisme etkinliginin so-
nucudur. Yani dilsiinmenin ortaya ¢ikmasm hazirlayan kismin so-
nucudur.”

Buna gore biz simdiye kadar tarihi miiteldamizin ¢ikis noktasin-
da tespit etmek mecburiyetinde oldugumuz diisiince olaylarinin
ruhsal-bedensel yani igin dort terime sahibiz:

Bitirip tiiketme (Fortlage)
Ufak kismi 6liim (Fotrlage)
Asagi felg edis (Steiner)
Geri itis (Steiner)

20 Rudolf Steiner, Die Philosophie der Freiheit (1894), GA 4. 12. Aufl. 1962, S. 147
(Kap. 1X). Vgl. Kap. X der Erstausgabe 1894.
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Antropolojinin (insanbilimi) tamamen 1917 / 18 yi1linda cere-
yan eden Rudolf Steiner’in belirtisi ileride irdelenecek olan bu for-
miillendirislerdir ki onun kiiciimsenmeyecek olan 6nemi vardir. Ne
pedagoji, ne de Rudolf Steiner’in tibbi insan bilgisi Antropozofinin
bu ¢ikis noktasi olmaksizin anlasilamaz.

1925 tarihini tastyan 15 Mart * ayina ait son li¢iincii mektubun-
da kisa bir telmih seklinde bir kez daha Gundi-Sapur Akademisi an-
latidmustir. “Son Yunan felsefe ekolleri imparator Justinian tarafin-
dan kapanidiginda eski bilimin son koruyucular: da simdi Avrupa
kiiltiir variiginin gelistigi alandan ¢ikip gitmiglerdir. Onlar Asya-
daki Gundi-Sapur Akademesine katlmiglardir. Orast Doguda I's-
kenderin eylemleriyle eski bilimin intikal eden diigiincelerinin ida-
me edildigi yerlerden biriydi. Aristoteles’in bu eski bilime verdigi
sekliyle o orada yasamaktadir.”

Bu seklinde 6nemli olan acaba nedir, Aristoteles’in eski bilime
verdigi bu seklin 6zii acaba nedir?

Kisa bir siire 6nce 1924 Noelinde diistur (diizgii) mektubunda *
Rudolf Steiner fiziki bedenin bir bozulmasinin yaratic giiclerin be-
deninin yozlagsmasindan ve ruh bedeninin bozulmasindan stz et-
mekte ve sunu eklemektedir: “Bir eski bilim bu bozlmay: insanin
cevheriyetinde yasayan bir sey olarak gérmektedir. Onun zorunlu
oldugu onunla insamn icinde kendi bilincine ilerliyebilecegini dii-
siinmektedir. Biiyiik Iskender tarafindan bilime ayrilmig olan yer-
lerde vukua gelen bilgi ihtimamu iginde dogru anlasilirsa bu bozul-
mayla ruh biliminin 6l¢ii tegkil edici unsuru olarak icinde tagtyan
bir Aristoculuk yagamaktadir.

Korrumpierung (bozulma) deyimi corrustio muhakkak ki ger-
cek bir Aristo terimidir ki, o uzun yiizyillar insan bilimsel (anthro-
pik) merkezi (ana) kavram olarak kullanilagelmistir.

21 Rudolf Steiner, Anthroposophische Leitsitze (192425), GA 26. 5. Aufl. 1962,s.24
22 Rudolf Steiner, ebda. s. 164.
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Ust baslikl olan Aristo’nun o yazisi sudur: “de generatione et

»” ¢

corruptione” ‘tesekkiil edis ve yok olug tizerine’ ve 13. yiizyildan
Petrus Hispanus’un su tespiti linliidiir: tempus est cause connuptio-
nis Cag Corruptio (bozulusun sebebidir).

Buna gore biz Rudolf Steiner sayesinde Gundi-Sapur’un sadece
Iskender’in giinlerinden beri Aristo’nun geleneginin etkisinde kal-
dif1 o cografya alaninda bulundugunu 6grenmekle kalmiyoruz. Bu
Aristoculugun 6nemli bir 6gesi olarak bunun disinda “Ruh iizeri-
ne” li¢ kitabinda (De Anima, peripsixes) kaleme alinmis olan Aris-
to’nun psikolojisini de kavrayamaz. Yunanca, phtheiresthai ‘cor-
ruptio’ ile bu goriiste neyin kastedildigini biz Rudolf Steiner’in A-
ristoteles yorumlarina yonelik kisa agiklamalarindan 6greniyoruz.
Ki o Aristo’nun 6zel olarak psikolojisine baglanmaktadir.

23 Heinrich Schipperges, Petrus Hispanus. In: Di Grosen der Weligeschichte, Bd. 111,
1973, 5. 679691; ferner: H. Schipperges, MakrobiotikbeiPetrusHispanus. Sudhoffs
Archiv 44 (1960) s. 128155, hiers. 140.
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ARISTOTELESIN PSIKOLOJISI

“Corruptio” kavramimn simdi derinlestirilmis seklindeki an-
lasihis1 olarak (ki onun ardinda “ufak kismi 6liimiin”, “asag felget-
menin” ve “geri itigini anlam olarak gizlerler (yukarida belirtilen
dort tiiketisin kavrami da saklidir) ilkin onun miimkiin oldugu 6l¢ii-
de Aristo’nun Psikolojisini kaba taslak dile getirmek kesinkes ge-
rekli olacaktir. Bahis su ki, onun ilkin 6yle gériindiigii lizere, sadece
Gundi-Sapur Akademisinin mevcidiyeti i¢in 6nemli bir rol oyna-
makla kalmamis, tersine dogrudan dogruya Gundi-Sapur’un etkile-
rinin yayilmalar1 ve sonradan devami icin de Stagritli’nin (Aristo’-
nun) ruhun ti¢ kitabiyle simdiye kadar goriildiigiinden daha siki bir

' baglant1 gdsterdigini de ortaya koymaktadir.

Onlarin yorumlariylaistigal eden ve bu ugrasiy: eskicagdan sim-
diki zamana kadar siirdiirenlerin hemfikir olduklari {izere, Aristo
Psikolojisi * 6nemli pasajlarinda ¢ok kisa tutulmus olan bir ifade
tarziyla kaleme alinmistir (ya da biz sdyle sSylemeliyiz: giiniimiize
gelmistir), 8yle ki onun anlamu birgok bakimlardan anlaml gériin-

22 Rudolf Steiner, ebda. s. 164.

23 Heinrich Schipperges, Petrus Hispanus. In: Di Grosen der Weltgeschichte, Bd. III,
1973, 5. 679-691; ferner: H. Schipperges, MakrobiotikbeiPetrusHispanus. Sudhoffs
Archiv 44 (1960) s. 128-155, hiers. 140.

24 Franz Brentano, Die Psychologie des Aristoteles, insbesondere seine Lehre vom No-
us poietikos ({867). Neudr. 1967.
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mek zorunda kalmistir. Daha Eski¢cagda onu kavrama sonuglari ¢cok
farkl:i yonlerde gelismistir: Aristoteles’in dogrudan dogruya halef-
lerinin ve Doga bilimi Theophrast’in Aristo’nun eserinden aldiklan
4. yiizy1lda Istanbu] (Costantinopolis)’ da ders veren Themistios’un
yorumlarindan farklidir. Yine o da Septimius Severus’un (3. yiizyi-
lin bas1) Atina’da dgrettiklerinden énemli derecede Alexanders
Aphrodisias’inkilerden farkliliklar gstermektedir.

Aristo Psikolojisinin temellendirici degisiklikleri daha sonrala-
11 Arap geleneginde de karsimiza ¢ikmastir. Bilindigi lizere 6zellik-
le Averroes (Ibni Riisd 6liimii 1198) kendisini gercek bir Aristocu
olarak belirtebilecegini ileri siirerek Aristo’nun Psikolojisinden ke-
sin kanaatine dayanarak ondan sonraki onu nakleden Thomas von
Aquin’en tamamen farkli yorumlarda bulunmustur. Bununla bir-
likte biz buna cesaret etmeliyiz, ¢iinkii Gundi-Sapur sorunlari i¢in
miitdlamiza iliskin bir tiir manevi donanima, iskeleye ihtiyacimiz
vardir. Stagiritlinin (Aristo) Psikolojisinin ana ¢izgilerinin kisa bir
kaba taslak anlatimni burada ortaya koymaya ¢aligacagiz.

Aristo’nun Psikolojisi daha bagtan beri bugiinkiiler icin psikolo-
jik kategorilerden anlagilmakta olanin bilgisiyle sinirli degildir.
Ruhsal olaylarin fiziki bedene olan iligkisiiizerine (Yunanca, soma,
bugiinkii kavramiyla teamiilde olan “Psikosomatik™) bir modern
psikolog belki de bugiin bilimde bazen sevilen su tiimce ile yanit
verecektir: Bu benim ihtisas alanimi asmaktadir, bu Psikosomati-
gin 6dev alamna girer, ya da Psiko-fizyologunkine aittir. Aristo
“Psikoloji” diye adlandirdig: bilimi dolayisiyle ruhun bedene ve
zihne olan (akla olan) iliskisi iizerine fikirler beyan etmez. Buna g6-
re o birden ¢ok tabakaya el atar, insanin birden ¢ok 6z tabakalarmin
birlikte etkisi sayesinde insanin bedensel yapisina iliskin goriistine
dayanarak bdyle hareket eder.

25 Age.
26 Rudolf Steiner, Vortrag vom 3. Juli 1917, GA 176, Schmidt 3388. Die nachfolgend

beigefiigten Termini sind Ubersetzungen R. Steiners.
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Soma,” yanibedenin adi ge¢en katmanini (Helence psyche phyti-
ke ve Yunanca Theptikon doldurur, bitkisel (vejetatif) devinim sag-
layan bit tiirlinden bir ruh olusturur. Bunu izleyen asil ruh tabaka-
sinda Oyle adlandirilan (tabiri caizse) Yunanca oretikon yiikselir ki
o duyusala yonelik hirsli istegi igerir ki ona aslinda her seyden 6nce
hayvanlar sahiptirler. O insana da §zgii olan bir tiir hayvan ruhudur.
Ama biz bu ruhsal asamada daha basgka yeteneklerle de kargilasiriz:
bunlar ilkin Yunanca aisthetikon dur ki o duyumlari algilar halinde
isler; bundan bagka Yunanca kinetikon, harekete yonelik olan ru-
hun bir katmanidir. -her seyden 6nce ruhsal harekete de ydneliktir;
ve daha sonra Yunanca dianoetikon, sadece diisiiniigii gelistiren,
acan ruhun o katman gelir. Oyle ki biz bedensel olam oldugu kadar
ruhsal olant da kapsayan bir kademeler yapisini goriiriiz:

Ruh; biling ruhu, akil ruhu, duyum ruhu (his ruhu), duyum bede-
ni beden, yaratic1 giicler bedeni, fiziksel beden. Insan yaratilisini-
nin bir ficliislinden tice ayrilmasindan yola ¢ikan Platon gibi Aristo-
teles de (ki o W. Jaeger’in o iyi sozciiiine gére ilk yunanli idi, o ki
bize diinyay1 Platon’un goziiyle gérmeyi 6gretmistir) insan1 6ziin-
de ii¢ halkali varlik olarak telakki etmistir. ViicGda ve ruha aklin
(Geist) katmani da ilAveten dahildir. Bunu Aristoteles Nous, nous
(Yunanca) diye adlandirmaktadir; burada biz bir siirprizle bir No-
us’un olmadigini, tersine iki Nous’un oldugunu dgreniyoruz. Bu-
nun biri, daha sonra (Aristo’nun kendisi biraz degisik bir ifadeyi
kullanmaktadir.) Nous, nous poietikon diye adlandirir ve digerini
Nous, nous pathetikon diye isimlendirir. Bu iki kavramm tefriki her
seyden Once filizoflara en biiyiik anlama gii¢liiklerine yol agmustir.
Biz bu iki ana kavramin kisa bir agiklamasina ge¢meden 6nce, sim-
diye kadar bildirilenin Aristo’nun Psikolojisinin besbelli sadece bir
Psikoloji olmaktan daha ¢ogu olduguna isaret ettigini tespit edelim.
O insanin biitiin katmanlarini bu meseleye ilintili kildigindan, de-
nebilir ki burada aslinda yetkin topyekiin bir Antropeloji (insanbi-
lim) s6z konusudur. Aristoteles’in ruh {izerine ii¢ kitabinda gozleri-
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mizin Oniine serdikleri onun asil insan tasavvurudur. Felsefe Tari-
hinde Aristo’nun Psikolojisi iizerine sdylenenlere her yerde sunu
eklemek miimkiindiir: burada Aristo Antropolojisinin gelenegi Aris-
to’nun insan tasavvurunun dile getirilmesi s6z konusudur.

Aristo’nun insan bilgisinde Nous’dan Geist s6z konusu oldugu-
na gore Felsefe Tarihinde de Noetik (Epistemoloji, Bilgi kurami)
s6z konusu olur. Diipediiz Stagiritlinin epistemolojisi siirekli ola-
rak 19. ve 20. yiizyillara kadar giicliikler yaratmistir. Franz Brenta-
no’nun Aristo’nun Noetik’i (Bilgi Kurama) ilizerine séyleyebildik-
leri,drneginmodern AristobilginiIngemarDiiring’¥inkindenénem-
li farkliliklar géstermektedir. Ama biz bunu firsat bilerek Aristote-
les’in insanin Geist’1iizerine dile getirdiginin anlatimini Viyana
Universitesindeki Benedikten Rahisbi ve felsefe dogenti Vinzenz
Knauer’in (1828-1894)* 20. yiizy1l bakisiyla gézleyerek sunaca-
81z.

Her sey, dogal sey Aristo’nun felsefesinde “Madde” ve “Bicim”
kutuplagmasinin altinda bulunur. Nesnelerin realitesi bicimlendi-
rilmemis olan, tamamiyle edilgen olarak bulunan verilen maddenin
her hangi bir bigimde bigime ulastirilmig sekli olarak goriilmesin-
den ibarettir. “Dogada ortaya cikan her cinste Aristoteles’in metni
boyle diyor, (de Anima I, 5. 430a 18 Bekker) daha 6zgiir bugiinkii
dilimizde intibak ettirilen ¢evirisinde bir kisim edilgen maddi cev-
herin roliinii iistlenir. (Yunanca, Ayle). Bir kisim daha ¢ok yaratarak
bigimlendiren ilkenin roliinii iistlenir ki o ilke buna gére bi¢imlen-
diren sanatin bi¢cimlendirilebilir maddeye iliskisi iginde bulunur.
Boylece ruhla da buna benzer bir sey cereyan eder: bir Nous, nous
Geist vardir, ki o her seyi yaratir, her sey olabilir ve bir nous Geist
vardir ki o her seyi yaratir o bir tiir Habitus’dur (Yunanca, sexis) -

27 Ingemar Diiring, Artikel Aristoteles in: Pauly Wissowa, RealEnzyklopidie der klas-
sischen Altertumswissenschaft, Suppl. 11 (1968).

28 Vincenz Knauer, Die Hauptprobleme der Philosophie von Thales bis Robert Hamer-
ling. 1892. Insbes. 26. bis 29. Vorlesung, s. 173202.
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Bu bir 151k gibidir (tipki nasil 1s1k ilkin sadece imkéna gore mevcut
olan renkleri reel renkler haline getirirse) ve bu Nous kendisi i¢in
Ozglirdiir, o desifre edilemez ve (viiclidla) karismamus olarak tasar-
fanmalidir, mahiyetine gore o realitedir (Yunanca, energeia).

Bu pasajin anlagilmasi icin bir baska yerde asagida (430a 24
Bekker) Nous, nous’un soziinii etmemiz, ki o her sey olabilmekte-
dir, keza Nous’un, nous pathetikos onu daha sonrakilerin adlandir-
diklari iizere, onun sadece bedensel bir gii¢ oldugu ve bu yiizden be-
denle birlikte 6liimlii oldugunu Yunanca phtartos belirtmemiz
Onemlidir.

Aristoteles’in bicim ve madde ikirciligine (Dualizm), ki onlar
birbirlerini icige tabi kilarlar, uzun zamandan beri “Immanentist”
(i¢kinci) diye diisiiniilmesine ragmen, burada bi¢cimlendiren ve ol-
makta olanruhun kargi karsiya getirilmesinin daha belirli olarak ad-
lan bir 6l¢iide bir Dualizmin (Ikircilik) s6z konusu oldugu vurgu-
Ianmalidir. Diipediiz renklerin oyunu Nous, nous ile ki o her sey
olabilmektedir, (yani Nous, nous pathetikos) ki o bedensel olanda
ickindir, 6zdeksel, karanlik bir seyin demek istendigini gostermek-
tedir. Nous, nous poitekos buna karsi renklerin sihirbazlikla bir se-
kilde ortaya ¢ikmasim saglar, ama bu ortaya ¢ikig karanligin hasim
olarak mevcut olmamasi halinde asla miimkiin degildir.

Aristoteles icin her iki katmanin belirgin ayrilisinin ne kadar
onemli oldugu (biz buna ruhlarin birbirine ¢elisik olan ¢ifti de diye-
biliriz) onun Nous i¢in buldugu diger ifadeler gostermektedir: o Yu-
nanca, apathes, edilgen aciya tabi kilinmaya elverigli degildir, o
tahrip edilemez, bozulamaz. Bunun diginda Yunancadir yani cho-
ristos bunun anlami daha ¢ok aslinda bedenden kurtulmustur, on-
dan tamamiyle 6zgiirdiir demektir. Felsefe tarih¢ileri bunu ayrilabi-
lir, ayrilm1 diye terciime etmenin zorunlulugunu belirtmislerdir.
Ama onu dogru olarak ifade etmek istersek, Nous un, esas itibariy-
le “distan geldigini” buna eklemek mecburiyetindeyiz. Yunanca,
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thyrathen® (tipki) bir kapidan girercesine biitiin yapinin i¢ine girer-
ki bu arada hicbir zaman ilkin bunun bir defalik bir olay olup olma-
dif1 hususu , yani hayatin baglangicinda, ya da ya da birden ¢ok tek-
rarlanan, yinelenen bir olay mi oldugu noktas1 metinden ortaya ¢ik-
mamaktadir. Eger bu ‘distan gelmeyi’ daha giiclii olarak hesaba ka-
tarsak, bu takdirde Yunanca sadece “ayrilabilir” diye degil esas iti-
bariyle “ayrilmis” olarak dzgiir anlaminda diislinebiliriz. Ama bii-
tlindeki 6nemli tespit Geis’1n Yunanca amiges oldugu (bedenle) ka-
rismamuig oldugu olgusu ile karsilasiriz. Bu Sokrat 6ncesi gelenek-
ten intikal eden kendisine sayg1 duyulan bir ifadedir. Anaxagoras
daha Once katiksiz, karismamis Geist’in (ruhun) s6ziinii etmistir.
Biz bu terime daha sonra tekrar rastlayacagiz. $imdi nous patheti-
kos o her sey haline gelebilen, her sey olabilen edilgen Geist diye
adlandirilabilirken, yani bedenle 6ltimlii olan, fani olan, Yunanca
phthartos oldugu halde etkin nous poietikos, apathes aci1 cekmeye
elverisli degildir, kendisine saldirilamaz, bozulamaz diye adlandi-
rilir ki bu durumda insanin biitiin yapisinin ¢oziiliisiinden sonra
oliimstiz olarak kalir, Yunanca apthhartos. Acaba o dogumdan én-
ce de bu sifatla mevcudiyetini siirdiiriiyor mu? Eger Aristo’nun ku-
tuplagma diisiincesini bicim ve maddeyle iliskili olarak 6yle miita-
l4a edersek, bir seyin maddeye bicimi sagladigin diisiiniirsek, ki o
maddenin (6zdek) igcinde mevcuttur, bu takdirde Nous Yunanca da-
ha 6nce mevcut olamaz. Aristoteles bir bicimin maddeden dnce as-
la mevcut olamayacagin séylemektedir, ki o bicimi tagisin. Kiire
sekli onu dolduran 6zdeksel * olmaksizin asla var olamaz.

Simdi oyle felsefe tarih¢ileri vardir ki bundan kusku duyarlar ve
voiis’un Yunanca varolustan &nce var oldugunu, Aristoteles’in kas-

29 Zuthyrathen (nichtin de Anima): Aristofeles, de generatione animalium B, 3,736 b.
27 (Bekker).

Rudolf Steiner, Von Seelenriitseln (1917) GA 21. 4. Aufl. 1976, s. 103.

30 Rudolf Steiner im Literarischen Merkur, Weimar 1893: “Knauers Darstellung der
Aristotelischen Philosophie ist zu den klarsten, durchsichtigsten und richfigsten zu
zihlen, die es gibL.”

28



tettigi anlamda mevcut olabilecegini iddia ederler. -Eduard Zeller®
bunu ileri siirenierden birisidir, daha sonrada Johannes Hirschber-
ger . Rudolf Steiner’in asagidaki itirazi aym yondedir: ancak bu
(madde) bir arada fiskirmadan 6nce bu maddeye yaklasan ve o onun
sonucunun kiire seklinde kendini agiga vurdugu glicler mevcuttur
demektedir. Ve bu giiclerin iginde ortaya ¢cikmadan 6nce o kugku-
suz bir bagka tiirde idi .* Brentano belki de Aristo’nun ruh kavrami-
nin bir i¢ celigskisine maruz bulundugunu belirtebilirdi demektedir
Rudolf Steiner ek olarak. Bu durum daha sonra Rudolf Steiner tara-
findan yapilan su tespite dogrudan dogruya yol agmaktadir: “Akil”
(burada Nous “akil” diye ¢evrilebilir, ¢linkii iskolastikler Nous’u
intellektus ile esit tutarlar o faal (etkin) insanin yapisinda etkili, ama
akil olarak bellek gibi sona ermeyerek ve sonra bellek olarak ba-
gimliliktan kurtularak, tersine biitiin 6miir boyunca akil olarak etki-
de bulunur. Bu nous poietikkos’ dur, o biitiin evrenden i¢inden ¢ika-
rak kisileserek Aristoteles’in anlaminda bedeni insa eder” Sonra
kendini bagimlihgindan kurtarir, dis diinyay: kabul eder, listelik
bunun i¢in vardir ve dis diinyanin izlenimlerini dialektik olarak is-

ler bu nous pathetik onaci geken intellektir”. *

Eger daha ileri gitseydi onun Anthoroposifisi i¢in filozof Fort-
lange’nin ¢ikis noktasi olabilecek olan diisiincemizin ipucu nokta-
sina geri donelim. Bu tilkenmenin, kismi 6liimiin, agagi felc edisin
merkezi kavraminin s6z konusudur. geri itiligin. Biitiin bu terimler
besbelli “corruptio” sdzciigii altinda bir araya getirilmesine izin
vermektedir. Biz bu corruptos islevine Aristo Antropolojisinin da-
hilinde bir bakaiim!

31 Eduard Zeller, Die Philosophie der Griechen. 5. Aufl. 1963 = Nachdr. d. 4. Aufl.
1921.2. Teil, 2. Abt.,s. 569, Anm. 1, unds. 573.

32 Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter. 9.
Aufl. 1974,s5.214.

33 Rudolf Steiner, Von Seelenriitseln, GA 21.4. Aufl. 1976, s. 103.

34 Rudolf Steiner, Die Philosophie des Thomas v. Aquino, 2. Vortrag vom 23. Mai
1920, GA 74, Schmidt 4132.
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Vinzenz Knauer insan organizmasinin basiangi¢ gelisimini to-
humdan ortaya ¢ikisin1 Yunanca kyema su sekilde tasvir etmekte-
dir:* Yunancada hepsinden 6nce vejetatif ilke, bitki ruhu gelisir. Bu
yiikselen hayat faaliyeti sonucunda duyumsal, hareket eden ve hurs-
la isteyen, yani hayvan ruhu dogruitusunda gelisimini siirdiiriir. Ve
o bilincin derecesine kadar gelisir gelismez, yani ruhla baglanti kur-
maya elverisli hale gelince, ruh ona distan (thyrathen) eklenir ve ve
onunla o tarzda birlesir ki bedende egemenlik ilkesi olmaktan ¢ikar,
yani onun i¢inde bagimsiz ruh olarak etki etmekten uzaklasir, ruh
olmaktan ¢ikar Yunanca, phtheiresthai diye adlandirir Aristo bu
sona ermeyi.

Nous’un ortaya ¢ikisindan itibaren vejetatif (bitkisel) ve duyum-
sal-hayvansal ilke tek basina egemenligi icinde beden lizerine ege-
menligini tek basina siirdiiriirken kismeu onun yerini bedenin i¢in-
de ve bedende Geist’tin gegmesiyle yer degistirir. -Her ikisi -bitki-
sel ve hayvansal ilke- artik”Somanin (viiciidun) Entelechie’si, artik
insanin icinde en yiiksek bi¢im olmaktan ¢ikarlar. Knauer siirdiirii-
yor: -Ben buna binaen eger o uygun geleydi bu sézciigii ‘Deposse-
diert’ olmak diye ¢evirirdim. Anima vejetativa ve sensitiva Anima
entellectiva insana sahip olur olmaz dolayli prens, golge kral hali-
ne gelir. Ona belirli bir egemenlik hakki taninir, bu hakki icra etme-
sine izin verilir, ama bagimsiz olmaz, tersine yeni kralin, hitkiimda-
rin* sadece iist egemenligi ve korumasi altinda bulunur.

Buna gore duyumsal-hayvansal ruh Geist (akil) ile birlesmeye
elverisli olur olmaz, o bedenin i¢inde ilk rolii artik oyniyamayacak-
tir, aksine o kendi daha atak bicimlendiren, 151k ve (renkleri) sagla-
yan, ki onlar insana 6zgii olan diisiiniislin yardimiyla Yunanca ya-
ratic1 Geist’1n seklinde insan yaradilisini olusturan” yapimin igine
miidahale eden giiclere iliskin ikame maddesi olacaktir. Yiizyiilar
icin bu 6gretinin beden, ruh ve Geist’1n bir araya getirilmesiyle bu-

35- Vincenz Knauer, 1.c.s. 1895.
36- Rudolf Steiner, Vortrag von: 26. Augusl 1910, GA 113, Schmid1 2047.
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rada az teskil edici ve az plastik daha cok soyut tiirii olarak kaba tas-
lak ¢izilenin gegerli oldugunu gériiyoruz. Bu bicim-madde kutup-
lastirilmasinin temellendirilmesi icinde Aristoteles’e 6zellikle 6z-
gii olan insan yapisinin organik kavranisi diye bilinen durum ortaya
¢ikan 6zgiin durumdur. Platon Aristo’nin aksine bir 68retide bulun-
mustur, o en yyakin zamana kadar agiklanmugtir, ruh var olusundan
onceki alanlari terk ettikten sonra bedenin icinde bir zindanda imis
gibi oturmustur. Ik kez Aristo bedeni ruhun orgam olarak kavra-
mistir. Onun ona ihtiyaci vardir, burada bir Aristoca tasarimi kul-
lanmamiz i¢in, tipki kanuna benzer calg aletini kullanmanin o ¢al-
g1 aletine olan ihtiyaci gibidir. (V. Knauer)*. Bugiin ne denli Platon
fikriyatinin Aristo’da ortaya ¢iktigini bildikten sonra, organon kav-
raminin beden-ruh iliskisine ilintisi i¢inde Aristo’da Platonun ha-
fifce animsanmasi olarak daha ¢ok diisliniildiigiinii kabul ediyoruz.
(Witmar Mezger ki o bu arada Platon’un Alkibiades’ine 1, 129 b-
130 ¢ geri donmektedir).”

Aristoteles’in bu Antropolojisi, Rudolf Steiner dyle belirtiyor,
gelenegin yer alt1 olarak dortyiiz yil sonra Gundi-Sapur kenti kur-
tulduktan sonra orada idame edilmistir. Geist’ 1n (akil) ruha olan
ikircil kesinkes dualist iliskisi burada s6z konusudur. Geist disari-
dan gelir, tahiminen var olustan dncedir, o bedenin kutuplagma ilig-
kisinin igine duyumsal ve bitkisel olarak ruhlandirs haline déner ve
bir gerilim alant dogurur ki 151k ile karanlik arasindaki renklerin ala-
nina benzer. Sonunda onu ¢ikarir, onun yerini alir, kismen 61diirtiir,
asagiya felgeder, geri iter “bozar”, ki ona bedensellikten dolay1 ona
muhaleet eder o oeden. Onun kendi Yunanca choristos, ayri kalr,
bedenle karismamus halde bulunur.

37- Vincenz Knauer, 1. ¢.s. 183.

38- Witmar Metzger OSB. Der Organongedanke in der Christologie der griechischen
Kirchenviter, 1968, s. 5.39- Rudolf Steiner / 1ta Wegman Grundlegendes zu einer Erwe-
iterung der Heilkunst nach geisteswissenschaftlichen Erkenntnissen (1925), GA 27. 4.
Aufl. 1972,s. 16.
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Biz tarihi diisiincemizin baslangicina bu betimlemeyi Aristo’-
nun Antropolojisini kuramsal, felsefe tarihine olan ilgimizden do-
lay1 koymadik. Biz bilingli olarak Rudolf Steiner’in 1918’de ve
1925’de Gundi-Sapur’a yonelik bir telmihle buna isaret ettiini ve
bir bagka telmihle de Aristo’nun epistemalojisine (bilgi kuramina)
degindigini belirttik. O kendi Anthorolojisinin uygulama diizeyini
genisletmeye bagladifinda bizzat bunu yapmistir. Antroposofik Pe-
dagojisinin ve Antroposotifik tibbin kurulusuna yakin bir zamanda
bunu yapmistir. 1925 yilinda sondan 6nceki diisturuyla ayni zaman-
da t1ibbi eseri olan kitabindaki ¢alismalarina baglamistir: Tibbin ge-
nigletilmesi i¢in esasa iligkin olan, ki onda Yunanca, phtheirestai,
Aristoteles’in corruptio’u baska bir tarzda yenilenmektedir.

Gundi-Sapur’dadainsanintasarimi séz konusuolmaktadir: Gun-
di-Sapur klinigi ile {inlii idi. Orada ¢alisan hekimler felsefi kiiltiirii

3- (1) Huzistan eyaletinin Islamiyet dénemindeki sulama tesislerinin rekonstriiksi-
yonu.
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olan insanbilimciler idiler. Eger vizite 6ngoriiliirse ve bilimsel top-
lantilar yapilirsa, Arapca sofista diye adlandirilan kisi* orada hazir
bulunuyordu. O felsefi-insanbilimsel uzmandi, biz bunun yerine
Insan yapisimin Antropolojisine iliskin uzman diyebiliriz. AmaGun-
di-Sapur’da tamamiyle 6zel bir tarzda insan tasarim s6z konusu
oluyordu ki o burada bu sekilde gelisebiliyordu. Bunun nasil olup
bittigini gérecegiz. Bunun sart1 Gundi-Sapur’un bu fikri merkezi-
nin bir kezlik durumudur. Tapka bir fikri billurlagma noktasi ¢evre-
sinde oldugu gibi burada fikri akimlar Kiiltiir tarihinin bir bagka ye-
rinde goriilmeyen derecede bir araya gelmisti. Temelin bir alt boya-
sin1 teskil eden tabaka gibi. Burada Iskender tarafindan ekilen ve di-
kilen Aristotacilif1 biz agifa cikarmayi denedik. Burada gelenek
teskil edici arka plan agiyla etkili olan bir bagka tabaka Manikeizm
olmustur, »

MANIKEIZM (Manicilik)

Manikeizm’in kurucusu Mani (bu insanlik adim kendine biz-
zat o takmstir, ¢linkii cocuklugunda “Corbitius” diye adlandinl-
migti. “Mani” 19. yiizyilin aragtirmalarina gére * ya “man” “diistin-
mek”ten ya da ‘mani’ miicevher’den istihrag edilmistir ki Mani bu-
rada Gundi-Sapur da 276’da idam edilmistir. * Mani’nin kendisi
Iranh idi, ama o 6gretisini insancil olana yiikletmeye ¢aba harca-
musti. Onun 68reterek dile getirdiklerinin hepsi farkli diinya goriig-
lerine ve dinlere iligkiyi gosterir. Mani’nin Helence de (Yunanca)

39- Rudolf Steiner / Ita Wegman Grundlegendes zu einer Erweiterung der Heilkunst nach
geisteswissenschaftlichen Erkenntnissen (1925), GA 27. 4. Aufl. 1972, s. 16.

40- Sofista, arab. der Philosoph.

41- Albert Steffen, Mani, s. 16.

42- Pott, zit. n. Gustav Fliigel, Mani, seine Lehre und seine Schriften, 1862,s. 115.43-J. W.
Emst, Die Erzihlnng vom Sterben des Mani. 1941.
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Tablo, 4 - Atinanin Akropolisi ‘nin giiney bayirinda bulunan Yeni Platoncu
akademinin binalarinin plani (ve bir kismi rekonstriiksiyonu). (John Travios’a
gore; giineyde bulunan en bilyiik binanin rekonstriiksiyonu W.B. Dinsmoor
jr."a gére. Alison Franz tarafindan kaleme alinan 1974 tarihli kazi raporundan
alind1. Proceeding’de, Amerikan Felsefe Derpegi nin agiklamast).
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HARKHA

Abb: 3: Rekonstruktion der Bewisserungsanlagen der Provinz Chizistin in isla

scher Zeit (hach Roberr Mo Adams in Sciencer1962) -0
Tablo, - 5
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bildigi bilinniektedir. Hans H. Schaeder hatta*® Mani’nin Yunanca
ile olan bu temasinin 6gretisinin genel insancil karakterinin olug-
masinda katkida bulundugunu belirtmektedir. Ve Rudolf Steiner
Yunan bilincinin kendine 6zgiiliigliniin kavramsal 6genin duyula-
rin algilamasiyla cok daha giiclii olarak bagl kaldig: hususuna dik-
kat cekmistir. ” Yunanli (Grek) ide’yi renkler gibi gdriir.* Bu tiir bi-
lin¢ ona gore Mani’de karsimiza ¢ikar. Buradan Yunanhifiya ve
Manikeizme ortak olan nokta kaynaklanir. Duyusal olanin fikri ak-
toresel olandan ayrilismin Mani icin hi¢chir anlami yoktur.

Giines, ay ve biitiin hayvan bur¢lari: duyusal algilardir ve ayni
zamanda fikri (manevi) aktoresel cevheriyetlerdir. Giineste oturan
ilk insan duyusal ve aktoresel bir kalitedir birin i¢inde. Mani’nin
ogretisinin dogaya olan biitiin ilintisi gdge ve y1ldizlara iliskisi o za-
manki bilingle bu arka plana sahiptir.

Ama Mani [ranlidir ve buna gore onda ikizkardesce dualizm
(ikircilik) 151k ile karanlik arasindaki, aydinlik ve karanlik arasinda-
ki Dualizm tamamen merkezi yerde bulunmaktadir. Haberlerinin
intikal ettigi en eski taniklardan biri olan Lykopolis’li Iskender bu-
nu su sdzlerle izah etmektedir*’: Mani ilkeler olarak Tanr1 iyi olan-
dir, hyle (madde) kétii olandir, ama Tanrida maddede olan kétiiden
daha ¢ok iyi vardir. Parlayan, 151k ve yukarida olan, hepsi bir Tanr1
ile, ama bulanik olan, zifiri karanlik ve altta olan Ayle ile ilintilidir.
AmaMani franlih 81n bu Dualizmini taklid etmekle kalmamaktadir,
tipk1 Rudolf Steiner’in bunu belirttigi iizere; onun her seyden 6nce
ressam olarak faaliyet gosterdigi bilinmektedir. Ressam Mani’nin
iizerine haber Iran’dabilindigi gibi Goethe’nin dénemine kadar ida-

43-J. W. Emst, Die Erzihlung vom Sterben des Mani. 1941.

44- Hans Heinrich Schaeder, Urform und Fortbildung des manichiischen Systems. Vortri-
ge Bibliothek Warburg 1924-1925 (1927), 8. 65-157, hiers. 152.

45- Rudolf Steiner, Vortrag vom 22. Mai 1920, GA 74, Schmidt 4130.

46- Hans Heinrich Schaeder, 1. c.s. 107.

47- Albert Steffen, Mani, s. 29 ff.

36



me olmugstur. ** Aristoteles 151k-Nous’n ikinci 6liimlil bedene sim-
sik1 baglanmis olan ruhla hasim olmasiyla renkleri tesekkii] ettirisi
gibi Mani de Iran’in 151k karanlik kutuplulugunu onun yiikseltilisi
i¢in iclestirmistir: Renkler diinyasinin duyusal, aktSresel yasantisi-
na yiikseltmistir. Isik ve karanlik mekanin yagantisini saglamakta-
dir. Giineste yasayan ilk insanlarin tapinmasmda Ormuzd’un tapi-
nmilmasinda monoteistce bir sey gérmek yanlis bir diislincedir. O
Mani’nin Iran ve cevresinde onun yasadig1 dsnemde her yerde tapi-
nilan bir tanriliga bir ilinti kurdugunda ancak o zaman ortaya ¢ik-
mustir. Zurvan kendisinden 151k, giic ve bilgeligin ortaya ¢ikti§ bii-
yiikliigiin ¢ok katli babasiydr. Nasil 151k ve karanlik ikiz ¢ifti Or-
muzd ve Ahriman ile temsil edilmigse, bunun gibi onun babasi da
tamamen 1s1, tamamen zamandir. Sakin sakin iilkeden akip giden
Zernere akerene (Zuvan yaratilmamis olan zamandir. (R. Steiner)®.
Biz nasil ki biitiin 1s1k-karanlik mitinde Ormuzd ve Ahrimannin-
kinde kendiliginden anlasilacagi tizere ikirciligi (Dualizmi) gorii-
yorsak, bunun gibi biitlin monoteizme dahil olanin da zamana ilis-
kisi vardir. (R. Steiner). *

Ormuzd ve Ahriman’dan 6nceki diinyanin durumuna isareteden
bu Tektanricilik (Monoteizm) Mani’nin déoneminde Sasaniler’in
devlet Tanribiliminin resmi Tanribiliminin bir tamamlayici ciiz (bo-
liim) idi. ** Manikeizm hocalarmin Zurvan dininin yer edindigi her
yerde biiyiikliigiin cok kath bu babasma tapinmay istediklerini ka-
bul etmek mecburiyetindeyiz. Ama Mani’nin 68retisinin ana ka-
rakteri bu yiizden daha az ikircil degildir diyemeyiz. Dolayisiyle bu
ikircilikle (Dualizm) o Yunanlilikla tekrar temas eder. Bunu Ma-
ni’nin dért 6gesinin Platonca primer niteliklerini tantyan Hans H.
48- Rudolf Steiner, Vortrag vom 2. September 1910 und 31. Dezember 1910, GA 123 und

126, Schmidt 2273 und 2340, ‘
49- Rudolf Steiner, Vortrag vom 20. September 1918, GA 184, Schmidt3561.
50-H. H. Schaeder, 1. c.s. 144. O. G. v. Wesendonk, Das Wesen der Lehre Zarathustros,

1927,s.20.
51-H. H. Schaeder, 1. c.s. 126.
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Schaeder®bu duruma isaret ederek dikkat cekmistir. O ayi quinta
essentia diye adlandirmistir, yani canli sularin 151k gemisi. Ama o
nemli ve soguktu. O Fisagorun ve Aristoteles’in besinci 8gesini qu-
inta essentia’y1 biliyordu. Mani’de de iki ruhun s6ziiniin edildigini
bize gosteren Wesensdonkun bu isareti bizi sagirtmamalidir.” Au-
gustinus bunu iki ruh iizerine eserinde Manikeizm taraftarlarina
karsi ele almaktadir.

Augustinus’un bilinci elbette bir bagka zaman asamasina aitti.
Onu daha gii¢lii olan soyutlama giicii dig diinyada artik manevi ola-
n1 kavrayamiyordu. Aristoteles’in goriisleri de dokuz yilda Mani-
keizm yazarindan daha bagkasina niifiz edemeyen Augustinus i¢in
bir yabanci 68reti olarak kalmistir. Giines, ay ve yildizlar tizerine
bol bol gevezeligi onu sonunda Aristoteles’ten nefretle uzaklagtir-
mastir. Bir zamanki Manikeizm ¢iraklik doneminin bakiyelerini,
ozellikle cinsellik ahldkinda tamamiyle iizerinden atamamasi tann-
bilimcilerce kendisine isnat edilen bir kusur olarak gosterilmekte-
dir. " Onun Manikeist hocasi Mile ve piskoposu Faustus Golgat-
ha’daki Tann eyleminin kozmik Snemiyle tamamen etkilenmis ola-
rak her agacta asili duran “Isa”mn bu soziinii etmistir.

Manikeizmin Gundi-Sapur’da cereyan eden kurucusunun 6lii-
miinden sonra yasamini siirdiirmesi yiizyillart mesgul eden bir ol-
gudur. Manikeizm taraftarlarinin derneginin yénetiminde dogru-
dan dogruya gelen haleflerin isimleri “Fihrist”den bilinmektedir.
Manikeistler sunu bildirmektedirler: Mani 15181n cennetine yiiksel-
tildiginde yiikseltiimeden 6nce kendinden sonraki imam:* tayin et-
mistir. Bundan sonraki imamlarin sirasi bosluk birakilmadan tespit

52-0. G. v. Wesendonk, Das Weltbild der Iranier, 1933, 5. 279. Gustav Fliigel, 1.c.s. 10 ve
201.

53- Michael Miiller, Die Lehre des hl. Augustinus von der Paradiesesche und ihre Auswir-
kung in der Sexualethik des 12. u. 13. Jahrunderts bis Thomas v. Aquin, 1954.

54-H. H. Schaeder, 1.c.s. 153-155.

55- Gustav Fliigel, 1.¢.s.97.
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edilmistir, 6zellikle Gundi-Sapur i¢in o denli énemli olan Abbasi
halifelerinin hiikiimdarliklar: zamaninda da. Buna gére Manikeizm
biitiin fiziki kokiinii kurutma girisimlerine ragmen bunu tamamiyle
bir baska tarzda Iskender’in giinlerinden beri buraya dikilmis olan
Aristoculugun devam ettigini kabul etmeye sebebimizin mevcut
olusu gibi yasamasini stirdiirmtistiir.

KENT

Efsanenin alanina kesin tahmine gore (Elgood tarafindan adi
ile amImayan)” bir Iranli yazarda bulunan agiklamaya gére Gundi-
Sapur’un yerinde tarih 6ncesi Ari caginda sakinleri tarafindan dai-
ma “Genta Shapirta” “giizel bahce diye adlandirilan bir kent bulun-
maktaydi. Kesin olan husus daha sonra Schapur/ $apur I. tarafin-
dan adin alan as1] kentin kurulusundan 6nce burada daha énce bir
yerlesik iskdn mahallesi bulunmaktaydi ki ad1 “Beth Lapat™ idi.
Beth Siiryani dilinde ev demektir. Bu Suriye kenti Sasaniler‘in ege-
menliginin basindan Hiristiyanlarim piskoposlarinin merkezi, otur-
dugu yerdi. (224’ten 6nce).® Ama bu yerin asil tarihi eylil 241 ila
272’ye kadar hikkiimdarlik eden Sapur L ile baglar. “Giines kog bur-
cunda iken 20. 3. 242’de ona ta¢ giydirilmistir ve o giin Sapur L.
260’da Antakya’yi ikinci kez fethetti, ki bu arada 253’ten beri hii-
kiimran olan imparator, Roma imparatoru esir alindi ve aralarinda
Huristiyan rahiplerinin de bulundugu biiyiik sayidaki Antakyalilar-
la birlikte Beth Lapat’a tehcir edildi. Bu tutsaklar i¢in eski kent ge-

56- Cyril Elgood, A medical history of Persia on the eastern Califate, 1951,s.47.

57- Eduard Sachau, Die Chronik von Arbela. Abh. d. preu§. Akad. d. Wiss. Phil. hist. K1.
1915,Nr. 6,s.61.

58- Franz Altheim / Ruth Stiehl, Ein asiatischer Staat, Bd. 1, 1954, s. 13.
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nigletildi. Kentin plan: sirf bunun i¢in yeniden tespit edildi. At-Ta-
bari ve Hamza al-Isfahani birbiriyle bagdasimli® olarak tulani ve
arzi sekizer cadde satranc tahtasi tarzinda birbirini katetmekteydi.
(Bkz resim 1. ) Ozel olarak bir adam tayin edildi ki kendisine insa
masraflarnnin hesabinin tutulmas: emredildi.

“Beth Lapat” ad1 Suriye Edebiyatinda uzun bir siire kullanila-
gelmistir. Gundi-$apur’da Schapur IT1.’ten Ardagir III’e kadar (tak-
riben 381-630) kesintisiz olarak hem altin hem glimiis hem de bakar
basan imparatorlugun Darphane Miidiirliigii Sasaniler doneminin
sonuna kadar Mithiir “VHyi kullanmistir. Bu iki harf R. Gobl® ta-
rafindan kentin bir diger adi olan “Von Andew-Sapur” ile ilintilen-
dirilmistir; o 8. yiizyildan beri hatta etimolojik olarak Gundi-Sapur
ile 6zdeslestirilmistir ki bugiinkii nokta-i nazarlara gore bu artik
miimkiin goriilmemektedir. “Veh Andev” daha ¢ok Antakya de-
bilir? “Gundi-Sapur "un aslinda (yazi tarzlari cok farklidir) ne anla-
ma geldigi bugiine kadar tatminkér bir izaha kavusturulmamistir.
Bu isim besbelli resmi ad1 olmadigindan, Hummel’in Sanskritce
etimolijiden yararlanmasina daha bilyiik bir nem atfedilmelidir®.
“Kanti” sanskritce “cazibe” “letafet”, “giizellik” demektir ki Hint
kent isimlerinde de ge¢cmektedir. Bunun i¢cin Hummel su 6nemli
telmihi (anigtirmay1) yapmaktadir: “Mani ve onun ¢agdaslar1 buna
gore Sanskritce sozciik olan “Kanti” doneminin edebi olarak dakul-
lanilan halk dilinde “Gundi” (kdy) diye telafuz edilmekte veya isit-
mis olacaklardir. “Gundi-Sapur ” buna gore hemen hemen “Scha-
pur’un sevinei” ve/ ve ya kurmangea; Sapur’un Koyii / Koyliisapur,
Koyliikral vb. Schapur’un genigletilmesiyle baglantili olan bir bag-
ka intikal bu yoruma uymaktadir. Roma imparatorn Aurelian
(270’ten beri hilkmederek) Iran-Roma barisim garantilemek icin
59- Robert Gobl, in: Fransz Altheim /Ruth Stiehl, 1.c.s.93.
60-Karl Hummel, 1.c.s.2f.

61- Ayniyer.

40



Sapur I.’e kizini zevcee olarak vermistir.” Bu Roma imparator kizi-
nin maiyetinde Hippokrat tibbini1 Doguya gétiiren birkac hekim de
birlikte gonderilmistir. Onlar orada pratik ve 6gretim isinde bulun-
dular ve kisa bir siire sonra edebi bakimdan da faaliyet gosterdiler.
Kentin satrang tahtasi tarzindaki kurulusu bu Bizansli imparator ki-
ziylabaglaml kilinmaktadir.

Bu habere gore kent Bizans gibi “ayni tarzda” (bununla demek
istenien sadece Konstantinden once Caragalla tarafindan tekrar insa
edilen Bizans olabilir) “Bizans kadinlarina saygi gosterisi olarak
kurulmustur.

Baslangictan itibaren genisletilen kente bir harita ayrilmistir ki
hareketli kent-gevre iligkilerine yol agcmis olmalidir. Chuzistan’in
hasilat1 Sapur I. déneminden beri genis sulama tesisi {resim 2’ye
bakiniz) dnemli oranda artirilmistir. Bununla birlikte SapurI.”in
Gundi-Sapur’u Hiirmiiz I"ye kadar yani 309’ a kadar hiikiimet mer-
kezi kalmistir. (Tipk: el-Mes(idi’nin Hummel’e atfen® rapor etti§i
iizere. Cevre bu donem i¢in son derece miimbit olarak belirtilmistir.

[k Sasaniler ddneminden beri Beth Lapat’da bir Hiristiyan pis-
kopos yerinin soylenmis olmast Gundi-Sapur’un daha 410 tarihin-
de (Saliq’de® bir Hiristiyan ruhani Mecliste bas piskopos’un otur-
dugu yer olarak ilan edilmistir). Katholikos von Beth Lapat bagim-
s1z kilise reisi Selekukia’dan metropolitinden sonra ilk sirada bu-
lundugundan ve siralamanin kentlerin biiyiikliigiine gére kademe-
lendirildigi g6z 6niinde tutulursa, buna gore kent halkin sayisi baki-
mindan iilkedeki ikinci kent olmas: gerekir.*

Gundi-Sapur’un denebilir ki ne kadar siire kent olarak mevcudi-
yetini siirdlirdiigi hususu tamamiyle acikliga kavusturulmns degil-
dir. 976’da Ibni Haugal (Elgood’a gére)® onun déneminde kentin

62- Karl Hummel, 1. c.s. 3.
63- O. Braun, Buch der Synhados, 1900, zit. n. Karl Hummel, l.c.s. 3.
64- Karl Hummel, 1.c.s.2.
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Abb. 4: Plan der Gebiude (und Rekenstrukdion eines Teilgebindes) der neuplatoni-
schen Akademie am Stdhang der Akropolis in Athen (nach John Travios; Rekon-
struktion des siidlich gelepencn gréfen Gebiudes nach W, B. Dinsmoor jr.; aus dem
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kaleye cevrildigi biitiin yasamak i¢in gerekli seylerin bol ve mebzul
oldugu, ¢evrede genis hurma fideliklerinin ve bugday tarlalarinin
goriildiigiinii belirtmektedir. Kharidjiten generali Yakup Ibn Lait as
Saffar (6liimii 878) rivayete gore Gundi-$apur’u o zaman payitaht
olarak o bélgenin yardimci kaynaklarinin bol olmasindan dolayi
se¢cmistir.

Bir bilgin tiiccar olan Yakup’un (1179-1228) raporu onun cog-
rafya sozliigiinde ¢cikms olmasi kusku uyandiricidir.” Gundi-Sa-
pur genis insa edilmis saglam bir kent idi. . . ‘Ben onun yanindan
birden ¢ok kez gectim, orada bir zamanki dneminin sadece efsane-
lerden bilindigi yikintilar1 bulunmaktadir. Ciinki al-Kazvini 13.
yiizyilin sonlarindan bildirdifine gore orada orta biiyiikliikte bir
kentin bulundugunu, ki onun ¢evresinde bircok seker kamisinin
ekilmis oldugunu belirtmektedir. ®

19. Yiizyildan gelen seyahat haberleri Karl Hummels’in tasvi-
riyle bagdagimlidir. Kuzeyde uzakta keza bir bakista gdriillemeyen
zagros dag silsilesinin zincirleriyle sinirlandirilmis olan giineye
g6z alabildigince uzanan ovadan i¢lerinde bina bakiyelerinin go-
miilii bulundugu irili ufakl tepeler yiikselmektedir. Sadece istisnai
olarak bir ¢ukurda duvarlar goriilmektedir, ama kum ile ¢akillarin
arasinda sayisiz tugla fragmanlari ve kirintilar: bulunmaktadir ki
onlar kismen mavi yesil emayelendirilmislerdir. Bunlar Sasaniler
ya daIslamm ilk dénemine aittirler.

65- Cyril Elgood, 1. c. 5. 49.

66-F. Wiistenfeld, Jakuts Reise. Zeitschrift der deutschen Morgenlidndischen Gesellschaft
XVII(1863/4),s.425.

67- Nuzhat-ul-Qulub, zit. n. C. Elgood, 1. ¢.s.49.

68- Kitab an-nahmutan fi’'l-Mawalid des Sahl al Fadl ibn Nawbacht (Anf. 9. Jahrhundert);

erwihntin: L. Nallino, Tracce di opere greche giunte agli arabi, in Festschrift Browne
1922,5.362.
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OKUL

Yiiksek Ogrenimler Eskicagin sonlarina dogru ender olarak
resmi kurumlarda organize edilmistir. Onlar ¢ogu kez az ya aa ¢ok
6zel derneklerde vukua gelmistir, dyle ki Hiristiyan piskoposunun
dairesinde ya da Felsefe-Belagat 6gretmeninin 6zel okulunda ya-
pilmistir. Bu iki imk4n bastan itibaren ayr nokta-i nazarlara gore
diisiiniilmeiidir. Buna ilaveten daha bagka 6&renim firsatini manas-
tir okulu, Yunanca schole saglamistir ki Arap¢a manastir okulu igin
“uskul” adlandirmas: yapiimistir. Gundi-Sapur da da basglangictan
itibaren iki farkli kurulusun var oldugunu kabul etmek mecburiye-
tindeyiz. Bir piskopos okulu ve ihtimalen bizzat piskoposun barina-
§inda, Sasaniler dncesi zamana ait olarak (224’ten dnce). Buna ila-
veten Sapur I.’in saltanati zamaninda 3. yilizyilin 7. ve 830 yilinda
Antakya’ya tehcir edilen hekimlerin ve filozoflarn verdikleri ders.
Biitiin bunlar “Akademi”nin ilk Sasaniler doneminde kurulduguna
iliskin sonraki Arap gelenegine uymaktadir®. Eger farkh olarak Sa-
pur IL.’nin (309-379 arasinda saltanat sirmiistiir) Gundi-Sapur oku-
lunun kurucusu olarak adlandirihyorsa, bu durum Gundi-Sapur’un
hiikiimet merkezinin Ktesiphon’a dahil edilisiyle iligkilidir ve ba-
sindan beri mevcut olan ders vesilelerinin son derece pratige uygun
olarak kendisini agiga vurduguna isaret edilmesi seklinde anlasil-
malidir. Bu simdi agik¢a ihtimam gérmiistiir. Bundan basgka Sapur
II. kenti genisletmistir. Tabari™ bunun diginda bir Hint hekiminden

69- Theodor Noldeke, Geschichte der Perser und Araber zur Zeit der Sassaniden. Aus der
arabischen Chronik des Tabari itbersetzt, 1879, s. 67 Anm. 5, 5. 67.70- Ibn Abi Usa-
ibi’a, zit.n. C. Elgood, 1.¢c. 5. 48.

70- 1bn Abi Usaibi’a, zit. n. C. Elgood, 1. c.5.48.
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soz etmektedir ki o Sapur II. tarafindan Karh’da (S@is yakininda) is-.
kan edilmistir. Ve Sista da ders vermistir. Bunun disinda bu d6-
nemden Gundi-$apur i¢in bir Yunanl: hekimin ad1 Theodosius ya
da Theodorus bilinmektedir ki” onun t1b sistemi Islamiyet déne-
minde Arapgaya cevrilmis olan az sayidaki Farsca tip okuma kitap-
larindan biridir.

Hindistana iliskilerin daha baslangictan beri mevcut olmasina
ragmen, eninde sonunda daima Antakya’dan yayilan Grek etkisi
basta daha gii¢lii bicimde tahmin edilmektedir.

Brockelmann’in Arap Edebiyati Tarihinde daha sonraki durum
icin belirtici su agiklama bulunmaktadir: “Al-Birn’e gére itk Abba-
siler doneminde Bermekiler icin terciime edilen gercekte Charks’in
en eski Arapea ¢evirileri Sucrutanin Nidanamn ve As.taghrdﬁyadan
yararlamldig: yararlanabildigi At-Tabarinin Firdevs el Hikmet (ek
cild 1. S. 413) gercek alintilar géstermektedir.

Julians des Apastota’nin yetisen halefi Jovian tarafindan Sapur
ile aktedilen Durax bans anlasmasinda (383) Nisbis™ Mezopotam-
ya’nin biiylik bllyiitk béliimiiyle Pers iilkesine gegmistir. Burada
383’e kadar kilise babasi Ephraem Syrus yasamistir ve ders vermis-
tir. O bircok Suryani ile Edessa’ya (Urfa) goc¢ etmistir. Buna kars
Edessa 363’te Dogu Romada kalmistir. Burada ilkin 383 ve 489’da
Yunanca didaskalei’dan ¢ok sayida ders topluluklar: gelismistir, ki
onlar “Fars Akademisi” diye bir araya getirmislerdir. Burada Tan-
ribilimi ve felsefe her ikisi de ihtimam gérmekteydi. Antakya oku-
lunun etkisi Aristoteles’in ihtimam gérmesiyle gecerli olmustur.
Burada Ibas, Cumas ve Probus sayesinde ilk Aristoteles cevirileri

71- Dura, Dura Evuropos“la ayn1 degildir, Firat’1 nki y1s1ndakali r. Dura, Ninova‘ya yakin
kalan ve Dicle hattt iizerinden ona ulaSs i r. (bkz. Harita 1)

72- Robert Nelz, Die theologischen Schulen der morgenlandischen Kirchen, 1916, s. 77-
109.

73- Emest Renan, De philosophia peripatetica apud Syros, 1852, s. 23. Joseph Simon Asse-
mani, Bibliotheca Orientalis, 1719-1728, 111, 1, 85; zit. n. R. Nelz, 1. c.s. 73.
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Siiryani diline aktarilmistir.” Asagidaki gelisim iki ruhani meclisin
sonuglarina baghdir: Efes’te 431°de Nestorius miilhit (kafir)” ola-
rak ilan edilmigtir ki bu keyfiyet Chalzedon’da 452’ de dogrulan-
musgtir.”* Nestorius’un vatan okulu olan Antakya ve Suriye-Fars Hin-
terland1 baslangictan itibaren Nestorius ile hayat bulmugtur. Ede-
ssa’da da Nestorianizm, (Nasturilik) egemenligini 489’ a kadar siir-
diirmiistiir. Degismelerle dolu bir kederi yasamdan sonra bu okul
489’da imparator Zeno Isarier’in girisimiyle varlig1 kaldirilmis ve
Nasturi 6gretmenler kenti terk etmeye mecbur edilmislerdir. Okul
binasi yerle bir edilmis ve onun yerine bir kilise kutsal Tanrinin an-
nesi (Meryem) onuruna inga edilmistir.” Bu edimin ardinda nasil
bir gercekei simge icerdiginin gizlendigini gorecegiz.

457 ila484 arasinda hiikiimranligini siirdiiren Sasanili Peroz do-
neminde Edessa Pers akademisinin sekiz mezunu ve 6gretmeni ola-
rak Hiristiyan, yani Nasturi piskoposluguna, Sasaniler’in devlet ze-
mininde yiikselmislerdir. ™ Nasturi olan ve sonraki Nisbis’de met-
repolit olan Barsaumas bunun i¢in tavsiyede bulunmustur; O Dogu
Roma ortodokslugunun hedefinin bilincinde olan savunucusu idi,
tipki Iskenderiye Monophisiti gibi. Edessa’dan 489’ da siiriilmiis
olan akademi 0gretmenlerinden biiyiik bir kismi buna karsi1 Gundi-

Sapur’ayoneldiler ki oraya aymi yilda Ahvaz manastir okulu tagindr
79

74- 1gnaz Rucker, Studien zum Concilium Epesinum 431. 1-4 a-d, 1930-1934.

75- Aloys Grillmeier / Heinrich Bacht, Das Konzil von Chalzedon, 1-3,1951-1954.

76- Joseph Simon Assemani, Bibliotheca Orientalis, 11,11, 927; zit. . R. Nelz, 1. ¢.s. 72.

77- Jerome Labourt, Le Christianisme dans I’empire perse sous la dynastie sassanide 1904,
s. 131-152.

78- Mechithar, Trost in Fiebern (1184), libers. v. Seidel, 1908; zit. n. E. O. v. Lippmann,
Geschichte des Zuckers. 2. Aufl. 1929, s. 160, Anm. 3.

79- E. Nestle: Die Statuten der Schule von Nisibis aus den Jahren 496 und 590 nach der von
1. Guidi herausgegebenen syrischen Text iibersetzt. zeitschrift fiir Kirchengeschichte
(Gotha) 18 (1898),s.211-229.
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Ama ilkin Nisibis (Nsibin / Nusaybin) akademi olarak énderlik
etti. Arbela kronigi 6. ylizyilin ortasinda Nasturi metrepoliti Barsa-
umas’in okulun en iinlii 6gretmeni Narses’i yaninda oturttugunu
bildirmektedir. Barsaumas muvakkatten 800 6grencisi otan Nsibin
okulunun 489 tarihinden sonra yeni kurucusu olarak gecerli olmus-
tur. Okulun nami Batiya kadar yayilmistir. Buna gére Cassiodor
Romada Nsibin drnegine gore bir okul planlamistir. Okulun 498 ve
590 yilinin statiileri yayimlanmistir.” Burada Tanribilim yaninda
felsefe bir ana fide yerine sahipti. T1ib 6gretim dali olarak ancak da-
ha senra 590 yilinin ikinci statiisiinde (ic tiiziigiinde) anlatilmistir.

HASTANE

Epik miiverrihi Firdevsi *' Mani’nin 6liimii iizerine (Behran L.
saltanati altinda 276’ da asagidaki bilgiyi vermektedir:

“Bu ressam yasamaya layik degildir, o burada ihtilal planladif1
icin, onun derisini bagindan ayagina kadar yliz ve derisini samanla
doldurt ve her hangi biri bu gibi haysiyetsiz amaclara yénelmesin
diye derisini kentin kale kapisinda ya da hastanenin disg duvarina

2

as.

Bu déneme ait olan baska bir hastanenin bilgisi elimize gegcme-
mistir, 8yle ki bu epik kaynagin emin olmadig1 izlenimi mevcuttur.
Baskalar1 Mani’nin derisinin asili kilindig1 kale kapisinin daha son-
raki zamanlara kadar Mani kapisi diye adlandirildigini acikca soy-
lemektedirler.

80- Firdausi, zit. n. C. Elgood, 1. c.5.47.
81-Karl Hummel, 1.c.s.3.
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Siiryani rahiplerin hayirperverane iglere kendilerini adadiklar
muhakkaktir. Biz de* daha Sapur I1. déneminde kentin disinda bir
kiiciik manastirin var oldugunu biliyoruz. Onun zengin kurucusu
Badma, Gundi-Sapur’un ailesindendi ve burada diger alt rahiple
birlikte oturuyordu. Bu gibi manastirlar yabancilara hizmette bu-
lunmasi i¢in caddelerde seve seve tesis ediliyordu. Sasaniler’in d6-
neminin piskopos merkezi Beth Lapat’da baslamasindan itibaren
yoksullarin ve hastalarin ihtimami her hangi bir ev teskilati seklin-
de yapiliyordu. Biisbiitiin karanlikta kalan bu gibi baslangi¢lardan
6. yiizyilda Htarev I. hiikiimdarlif1 esnasinda emin kaynaklardan
Gundi-Sapur’un Bimaristani (hastane) olarak, ki o Academie Hip-
pocratia olarak artik inlenen hekim metropoller diye bilinmektedir
ve Gundi-Sapur’un bundan sonraki bes yiiz yil icin nitelenmis olan
gelismeler cereyan etmistir.

HUSREV 1./ ANOSIRVAN

Veliaht olarak o Kavad L."in selefinin oglu idi- Hiisrev I. Maz-
dak tarafindan kurulmus olan sosyal dini hareketin bastirilmasinda
temayiiz etmisti. Savkiyan i1sik Monizminin duyurulmasiyla resmi
Mazdaizmin® dualist (ikircil) 68retisinin karsit1 olmustu ve her sey-
den once 6gretisinin ekonomik ve aile sosyal mantiksal sonuglarin-

82- Zu Mazdak: Franz Altheim / Ruth Stiehl, Ein asiatischer Staat (1954), s. 192-206. Art-
hur Christensen, L.’ Iran sous les Sassanides (1936), s. 311-357. Theodor Néldeke,
Geschichte der Perser und Araber zur Zeit der Sassaniden (1879), s. 455-467. Otakar
Klima, Mazdak. Geschichte einer sozialen Bewegung im sassanidischen Persien. 1957.

82-Zum Auszug nach Persien: Agathias, Hist. 2,30 f (Historici graeci minores ed. Dindorf
11,s. 231 £.). Alison Frantz, Pagan Philosophers in Christian Athens. Proc. Amer. Phi-
los. Soc. 119 (1975), 5. 29-38.

83- Zur Riickkehr: Agathias, Hist., 1.c.
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dan dolay1 mecusilerde oldugu kadar biiyiik soylular nezdinde de
nefret uyandirmisti. Kendisinde Mazdak’in bizzat telef oldugu
528’de cereyan eden bu hareketin gaddarca kokiinlin kazinmasi, bi-
zim onlar1 Behram I.”in hiikiimdarli§1 déneminde Manikeistlerin
takibatindan tanidigimiz 6zellikleri ayrnintilarina kadar bildigimiz
ozellikleri tasimaktadir. Mazdak tarafindan sebebiyet verilen du-
rumlarin kesin bir diizenlemesi Hiisrev I.”in Hiikiimeti eline alma-
sindan sonraki ilk yillart doldurmustur (531). Geng kralin bu ilk hii-
kiimet yilina Felsefe Tarihinde belirgin bir yere ulasan bir olay da-
hildir. Justinian I, ki o iki yildan beri Bizansta saltanat siirliyordu ve
529’da Atinali felsefe ekollerini, eskiden beri sayginlik uyandiran
Platon Akademisini fermanla kapattirdi (resim 4°e bakiniz). Felse-
fe ve Hukuk artik Atina’da 6gretilmeye mezun degildiler. Platon’un
donemlerinden kaynaklanan bu kurulusun serveti haczedildi. Aka-
demi sarayda onun helenist putperestlige sikica sarilmasindan do-
lay: kalint1 olarak algilanmist1.* Akademi 6gretmenlerinden yedisi
531°de ilk politik hasmin saraymna kacmuslardi. Bu Hiisrev’di. Sa-
saniler’in hiikiimet merkezi elbet 309’ dan beriartik Gundi-Sapur’da
bulunmuyordu, Atinali firarilerin Gundi-Sapur’a kactiklarina dair
hi¢bir agiklama yoktur. Emin bilgi olarak kabul edilebilir ki onlar
Ktesiphon’a kabul edildiler. Ama Hiisrev Gundi-Sapur ile hareketli
bir iligki i¢inde bulundugundan, Sasaniler’in iilkesinde kalan bu fi-
lozoflar sadece kisa siirelerle orada kaldilar ve oraya seyahat etmis
olmalidirlar. Daha 533 yilinda elbette onlar Yunan vatanlarina geri
. dondiiler®. Agathias onlarin isimlerini zikretmektedir 7: Damaski-
os Syros, Simplikios Kilikios, Eulamios Phyygos, Priskianos Lydos,
Herminas ve Diogenes Fenikeden, keza Isidoros Gaza’li. Bizans ile
533’de aktedilen baris anlagmasinda geri donmeler i¢in 6zel bir ko-
ruyucu maddenin varligini Agathias belirtmektedir.

84- E. Meyer, Geschichte der Botanik, 1854, Bd. 3, s. 32.
85- Cyril Elgood, 1.c. 5. 51.
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Hiisrev I.’in tibba iliskileri keza felsefeye olan iligkileri gibi si-
kiydi. Onun bir bedensel hastahigi oldugu sdylenir. * Kavad 1 daha
once tekrar tekrar Edessa’li bir Stephanus tarafindan tibben basa-
nyla tedavi edilmisti. Kendisinden Hiisrev’in geng¢lifinde yararlan-
di1 bir kraliyet 6zel hekimi tarafindan. ¥ Daha sonra o zamana ka-
dar bilinmeyen bir Bizansli onun 6zel hekimi oldu. Tribinus ismiy-
le. * Eskicadin tibb1 bilindigi iizere felsefe ile sikica baglantiliydi,
¢iinkii tib Antropolojisi yazimizin basinda soz ettiimiz ilizere, ta-
mamiyle felsefeye dayandinlmisti. Hekim Galen bizzat felsefeyi
tanrisal nimetlerin arasinda en biiyiigii diye 6vmektedir. -O ekletik
bir Aristoteles diye ragbet gérmiistii ki Mantik, Fizik ve Metafizik
alanlarinda bilgi sahibiydi. Boylece burada Gundi-Sapur da da fel-
sefitemele dayanan bir Academia Hippocratica gbriiyoruz. Ve geng
Hiisrev I Atinali akademicilere gergekten ilgilerine dayanarak 6nce
gercek bir felsefe krali gibi gériinmiis olmaliydi ki,”” onun impara-
torlugunda onun kendi ¢abalarina uygun oldugu ilizere durumlan
iyi diizenlenmis olarak karsilarinda bulmay: umut edebiliyorlardi.
Agathias eer sarsici diis kinkhiginin soziinii ederse® muhakkak ki
gercegi dile getirmis olur.

Nsibin piskoposu Persli Paulus™ oradaki yiiksek okulda dgret-
men olarak faaliyet gostermekteydi, o genc kralin kullanmasi i¢in
Aristo Dialektiginin Stiryani diliyle yazilmis olan kabataslak bir ki-
tabini kaleme aldi. Bunun disinda Agathias’da krala felsefe dersi
veren Uranios adli bir Suriyeli hekim filozofu goriiyoruz. Kral tar-
tismay1 severdi: - Zerdiist¢li mecusileriyle Mobads’la tartismalara

86~ Cyril Elgood, 1.c.s.49.

87- Arthur Christensen, 1. c.s.423.

88- Agathias, Hist. 2, 29.

89- Zu Paulus Persa: A. Christensen, 1.c¢.S. 421 f.u. 425. Anton Baumstark, Geschichte der
syrischen Literatur, 1922,s. 121.

90- Theodor Noldeke, 1.c.; femer: Theodor Noldeke, Aufsitze zur persischen Geschichte.
1887.

~ 91-Robert Gébl, 1.c.S. 74 ve 121.
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girisirdi. Konular1 Doganin yaratilisi, evrenin sonsuzlugu iizerine
sorular sorardi. Filozoflarla uyku ve uyaniklik iizerine miinazara-
larda bulunur, dort riizgénn izerine ve 6liimsiizliik lizerine konus-
malar yapardi. O orada diizenli olarak hekimlerin toplantilarina ka-
tilird1 ve kauistik sorular bu toplantilarda s6z konusu olurdu.

Zihinsel ilgilerinin uyanikligina ve ¢ok yanlhiligina kralin askeri
mali ve sosyal iilke sorunlarini ele aliginda gosterdigi enerji ve basi-
ret de tekabiil ederdi. O iilke ki Sasani hanedaninin kurulusundan
beri tekrar tekrar dagilmak tehlikesi arz etmekteydi. Eger Nolde-
ke’nin Sasaniler’in fran’1na iliskin kisa Tarihini okursak,” bu tak-
dirde Karl Marx’1n elbette Hindistan’1n son denemelerine ait su
actklamasi gecerli olur: “Cok eski zamanlardan beri Asya’da sade-
ce li¢ bdlgede Hiikiimet Idaresi bulunmaktaydi: Bu iilkelerin talan
edilmesi icin Maliye ve Savas Bakanlif1 dis tilkenin yagmalanmasi
icin gayret icindeydiler. Bunun disinda Bayindirlik Isleri Bakanhg
savasi devamli olarak kesintiye ugratiyordu. Ustelik Bizans ile fran
arasindaki sinir siirekli olarak hareketlilik gostermekteydi. Her de-
fasinda; baris bedeli asla kendi hesabina deklare edilmezdi, cogu
kez kullanim amaciyla beyanat ¢ikartlirdi. Kuzey ordularina ve sal-
dirilara kars1 Ermeni Kafkas kale kapisimi glivende tutmak ve igeri
sizmalardan korumak i¢in, stkica donatiymisti. Hiisrev’in saltanat
dénemi de Batiya y6nelik {i¢ cepheden ve siirekli bir gizlilik i¢inde
planlanir ama daha ¢ok Kuzeye ve Doguya yoénelikti. Ancak daha
sonra torunu Hiisrev III.’iin sikkelerinde su darb yazisimi gériiyo-
ruz. Gehan apebin kartar, “diinyayt korkudan kurtaran adam”. Bu-
nunla birlikte Hiisrev I."in altin sikkelerinin iizerinde sunu okuyo-
ruz: gehan farrax kunet, diinyay1 mutlu ve giivenli kilan kisi. **

92- Franz Altheim / Ruth Stiehl, 1. ¢. s. 4.
93- Jerome Labourt, 1.¢.s. 183,
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AKADEMI

Biz Gundi-Sapur okulunun karanlik, belirsiz baslangiclarin-
dan itibaren olusumunu, bunun kaynaklara gére miimkiin oldugu
oranda aciklamaya calistik ve Piskopos okulundan ve hastaneden
dlinya ¢apinda felsefi-tibbi yiiksek okulunun tesekkiil etmeye bas-
ladig1 o tarihi noktaya vasil olduk. Eger mevcut belgeleri bize kila-
vuzluk edecek olan patika yolu izlemek istersek, artik biitiin kay-
naklarin uzun bir siire konusmamasi yiiziinden az sayidaki tiimce-
lerle durumu karakterize etmek mecburiyetindeyiz. Sondan bir 6n-
ceki Sasanili Hiirmiiz I'V. (§79-590) ve Hiisrev II (590-628) salta-
nati altinda kurumun asikar olarak mevcudiyetini siirdiirmesi Sasa-
ni imparatorlugunun feci dagilisini ve Hiisrev 11’nin katlinden son-
raki taht kavgalarim1 Anuschirwan’in torununun torunu olan Yez-
gered I1I. , ki o hemen hemen bir delikanli olarak imparatorlugun
uzak Dogusunda siirglinde 651°de 6lmistiir, onun mutsuz yillarim
ele alacagiz. Gundi-Sapur’un baris¢1 yoldan 641°de fethedilisini
anlatacagiz ve bundan sonra 6nemli bir ara devreden sonra Abbasi-
ler d6bneminin zengin belgeli dénemini siraya sokacagiz. Diinyanin
paye bakimindan ilk Tib Akademisinin ¢ok yaygin olan iinii, Gun-
di-Sapur hastanesinin (Bimaristan) miidiirlerini, onlarin tibbi ge-
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cerliligini, itibariny, etkilerini ve edebi izlerini keza not edecegiz,
sonra eczacilik olgularinin ansizin ortaya ¢ikisin gosterecegimiz
gibi Hastane eczanesini ve [lacciligin dile getirecegiz. Konuyu bi-
tirirken cevirmenlik okulu ile onun bibliyografik faaliyetini toplu
olarak gdsterecegiz, onun binden sonraki yiizyillara etkisinin 6ne-
mini adim adim agiklamaya ¢alisacagiz.

Boyle olgulari kesin siralama son derece ilgi ¢ekici olacaktir ve
boyle bir davranis gelenekten intikal eden tarihi tisldba alisanlar
icin son derecede tatminkAr olacaktir. Bu bir kezlik konunun 6nem-
li kisimlarini, bu dikkate deger-, bir sekilde kaydedilmeyen gizle-
riyle arka planinin meveut oldugu yerin dnemli kisimlarini yitir-
mekten korkmaliyiz bu agiklarimizda. Bazi kayna8in ne derece yii-
zeysel olarak rapor ettigini diisiiniirsek,- Daha Ibn el-Qiftis’in Hiis-
rev’in bilimsel toplantilarinin raporunu en 6nemli noktayi es gec-
mekte; risaleleri(kitapeiklari) kaleme alanlarin listesi onda goriil-
memektedir;'* daha sonraki biobiyografilerin anlatilan kaynaklar-
cabilylik birkismin hila unutulmus oldugunu bir diisiinelim ve mev-
cut olan iyi korunmus kaynaklarin Ibni al’in 9. yiizyila ait olan ec-
zacilik formiilleri hic ya da kabataslak ana cizgileriyle bile aciklan-

94- Stig Wikander, Feuerpriester in Kleinasien und Iran 1946, s. 164.

95- Masudi; zit. n. Stig Wikander 1. c. 5. 164 f.

96- Theodor Néldeke, 1. c. s. 243.

97- Sezgin Fuat, Geschichte des Arabischen Schrifttums, Bd. 111, s. 186.

98- Ibn al-Qifti, Tarih al-huakama. Auf Grund der Vorarbeiten August Miillers hrsg. v.
Julius Lippert, 1903, s. 133, lin. 13, biss. 134, lin. 2. Vgl. auch Ahmed Issa Bey, His-
toire des Bimaristans 4 ’epoque islamique. 1928.

99- Sami Hamarneh, Saburs abridged formulary, the first of its ind in Islam. Sudhoffs
Archiv 45 (1961),s.247-260.

100- G. Patzig, Artikel: Aristotelismus, in: Religion in Geschichte und Gegenwart, 3.
Aufl., Bd. 1,s. 604 1.

101- Kurt Erdmann, Das iranische Feuerheiligtum, 1941, s. 23.

102- 3. Gatha Yasna 30,3; zit. n. D. J. v. Bemmelen, Zarathustra, 975, s. 23.

103- Stig Wikander, Feuerpriester in Kleinasien und Iran, 1946, s. 209.

104- Arthur Christensen, 1. ¢.s. 30.
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mamisg, yani terctime edilmemis olduklarini diisiiniirsek,'® bu kor-
kumuzun yersiz olmadig1 anlagilir. Acaba kaynaklarin durumun-
dan yola ¢ikarak bir bagka yoldan gitmeli miyiz? Biz bu konuyu eie
almaya ozellikle de orada ragbet géren ve ihtimam géren yéntem
tarziyla o derece yiikiimlityliz ki kaynaklarin durumunun miisait ol-
mamasindan bir erdem olusturmaya o derece elverisli olmayan bir
manevraya cesaret edecefiz, hatta bizi olgularin daha yiiksek bir
bakisin gerekliligiyle diizenlemenin birlestirme sonucunu getire-
cektir. Gergede fazla bir hayalilik bahsetmek gibi bir tehlikeden bu
suretle kacinmis olacagiz, bunun i¢in Gundi-Sapur’un fikri merke-
zini kavramamiza hizmet edecek olan bdyle bir fenomenin yonte-
minin bagkalar: tarafindan ¢ok uzun zamandan beri gelistirildigi ol-
gusu meveuttur.

Eger Gundi-Sapur’un sessiz baslangi¢larini diisiiniirsek, Hiis-
rev [’e kadar goz 6niinde tutarsak, burada gercekten intensite ka-
zancl goziimiizden kagmayacaktir. Daha sonraki safhalar (agama-
lar): kaynaklarin gegici olarak tiifkenmesi ve bundan sonra Fikriyat
Tarihinin tam bilincinde yeni goriintiisii ilk Abbasiler doneminde
otuz yoldan otuzar yila dikkate deger bir yiikseltilis, artig goster-
mektedir. Fikri mevcudiyetiyle tiiriinden boyle bir derinligine sid-
detin (Intensite) artirilisim biz Fikir Tarihinin diger bdlimlerinden
diger merkezlerden bilmekteyiz.

Her fikir merkezinin onun i¢inde temsil edilen fikri akimlarla
belirgin kilinmas1 az bir degeri olan tespit olarak kavranmalidir.
Buna ragmen Fikir tarihinin daha sonraki 6rneklerinden rekabete
bagli gerilimlerin fikir alaninda daima dogrudan dogruya uyarica
olarak etki gosterdigini gbz oniinde tutmaliyiz. Buna gére ihtimal
Gundi-Sapur gevresinde olusturulan gerilim alanlarini buna binaen
sonradan izlemek akla yatkindir. Thtimal olarak bunlarin Akademi-
nin kendi i¢gine etki edebilecegini diisiinmeliyiz. Bu arada hi¢bir za-

105- M. Sprengling, Kartir, the founder of sassanidian Zoroastrism. American Journal of
Semitic languages and lilleratures 57 (1940), s. 197-228.

54



man diinya goriisii bakimindan dini akimlarm ¢okluguna ve birbiri-
nin yanyana olarak kalmasina isaret etmemiz ve genellendirerek su
sonuca varmamiz yeterli olmayacaktlr: Orada dogunun karigik ic-
kili testisi az ya da cok 6zel tarzda kendine 6zgii eserlerin dogmasi-
na katkida bulunmustur. Bunun aksine kesinkes rekabet akimlari-
nin yalitlanmus tiirdeglesmesini daha tipatip tahkik etmek gerekli
olacaktir. Gundi-Sapur’da olusanlarin daha cok monoteistik akim-
larn etkide bulundugunu ya da burada rekabet ederek faaliyet gos-
terenlerin dualistik tlirden diinya goriisleri oldugu belirtilmelidir.
Helenistik Aristoculugun burada éncelikle faliyet gdstermesi karsi-
sinda sunu sormak zorundayiz: Suriye bolgelerinde ana benzesme-
lere kim sahipti? Suriyelileri tamamiyle genel olarak Aristoteles’e
egilimli kilan gercekten sirf bir rastlanti miydi? ’

Yoksa burada daha 6nce dindarca diinya tasariminin daha ¢ok
(tektanrici ya da dualistik nitansiyla ilintili olan i¢ benzerlik temel-
lendirmeleri mi daha 6nce mevcuttu? Daha acik belirtirsek: Bu so-
runun pesini birakmamak degerli bir davranis olurdu. Aristoteles’in
boélgesini hangi Suriyeliler iistlendi? Bizim bu yiizyillardan ikinci
ve ligtincii kaynaklardan bir araya getirebildigimiz az sayidaki bilgi
ihtimal e§er genel ve 6zel diinya goriislii dini rekabetin gériiniimii-
nii géze alirsak ¢ok daha doyurucu bir tablo ortaya ¢ikacaktir.'®

Genel olarak simdiye kadar ortaya ¢ikan ve Akademinin Islami-
yet oncesi gelisimiyle ilintili olan biitiin sorular asagidaki sekilde
Ozetlenebilir:

1. Hangi diinya goriislii -dini- felsefi akimlar akademiye katil-
mustir- ya bolgesel devlet otoritesinin ve buna gére dis ve i¢ cevre
ortamu olarak birlikte tasiyicilar sifatiyla ya da Akademinin kendin-
de temsil edilen editim goriisgti olarak.

2. Hangi tarzda Iran’da birbirine rastlayan akimlarin birlikte ya-
samasi ve rastlagmasi sekillenmigtir?

106- Stig Wikander, Feuerpriester in Kleinasien und Iran, 1946, s. 126.
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3. Hangi tarzda burada birbirine rastlasan egilimlerin nedensel
olarak Akademinin yiikselmesi ve gelismesi ile irtibatlandirilabile-
cegi lizerine isaretler var midir?

DIGER FIKRI AKIMLAR

Zerdiistliik

Sasaniler hanedanlarinin baslangicindan beri Zerdiistliigiin ra-
hipligi mecusilik ile (farcasi Mobads) ittifak kurdular. Boylece bes-
yiiz yil kesintiye ugrayan achaemenid dénemine ait bir gelenegi
tekrar benimsediler. Bu arada bulunan Selefkilerin ve Eskanyan’in
déneminin bir devlet dini yoktu.'” Senkretik bir zenginlikten Gii-
nes esir-Auro-Mazdao yeni Fars¢as1 Ormuzd) ve Angrimahyainyu
(yeni Farscada; Ahriman) adiyla ezeli ikircikli Zerdiist dini yeniden
yiikseldi. Kendilerini ikizler olarak a¢ifa vuran her iki ruh da ¢cok
eski baslangicinda ortaya ¢ikti, onlar diisiiniiste, konusmada, dav-
ranigta en iyi ve en fena olandir.'® Ahura Mazda’nin cin kalfalar
Amshaspan’da, Yazatas ve Frawashidirler; Ahriman’in cinleri
Dews, Drogvants ve Drugadur. Bu eskiden beri dualistik olan Tan-
rilar kozmozuna ragmen 6yle goriiniiyor ki -Wikander’in belirttigi
gibi- Sasan Hanedani tarafindan tekrar canlandirilan Zerdiistliik gi-
derek bir tektanrict din bi¢ciminde gelismistir. D6viz, Ormuzd’a ge-
ri déndii. Sasani tapinagmn dini bir tektanrih Zerdiistliiktiir.'” Kral
Ardasir, keza Sapur I. bizzat rahip kral olarak, episcopus sifatiyla
tahta cikmustir. Zerdiistliik dini yetkin olmayan, eksik bir Tektanri-
ciliktir."® Ancak daha sonra Hormizd’ in (Hiirmiiz) saltanati altinda

107- Kurt Erdmann, 1. c. s. 43.

108- Zu _iz: Lars lvar Ringbom, Graltempel und Paradies, 1951.
109- Kurt Erdmann, 1. c. s. 39.

110- Jerome Labourt, 1. ¢.s. 183 f.
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Biz Kartir’de bir Mobad (Zerdiist), bir mecisi gériiyoruz, ki onun
devlet mabedinde bir iist mevkii vardi. Sapur 1’1 izleyen daha zayif
krallann arasinda 273-2193 o Naksi Rustam’n gururlu kendini be-
genmis kitabe metinlerinin gosterdigi tizere"" hiikiimet degisimin-
den hiikiimet degisimine bir tiir major domus “magupat” unvaniyla
yiikselmistir ki bir tiir kilise bakani demektir. Yiizyihimizin ilk otuz-
lu yillarina ait olmak iizere Turfan metinleri'” bilindigi gibi Ma-
ni’nin 6liimii lizerine sorumlulugu tastyan bu kraldi.

Sasaniler’in Zerdiistliiglinii etrafli olarak tahkik eden Wikander
Sasaniler’in hanedanimin onunla canlandirilan ulusculuk sadece
bencil bir tutumla Zerdiistligii mec@siler cevrelerinin miilkiyeti
olarak karsisinda buldugunu ileri siirmektedir. O 6zellikle derine
gidememistir. Sasani krallarinin ilk dsneminde Anahita kiiltii (ta-
pinma) daha ¢ok 6n plandadir, o suyun ve dogurganlifin (miinbitli-
§in) bir tannigasidir. Bu sebepten bu kiilt daha sonra diger halk tan-
riliklarina tapinmayla giderek geri itilmistir, ikinci planda birakil-
mugtir.'”

Devlet Zerdiistligiindeki merkezi mevkiyi atese tapma olugtu-
rur. Gundi-Sapur’un kent planinda ortalama biiylikliigii asan ¢cok
sayida baca goze carpmaktadir. Bu ates yerlerinin Onemi eder ates
kiiltiiniin sadece az sayidaki merkezi yerlere sakli bir hak olarak tu-
tulmadigim goz 6niinde bulundurursak bir kimsenin derhal bilin-
cinde olacagi bir durumdur. Ailenin ates kiiltiinii evin reisi y6netir.
" Mutfagin bu atesi tiglere kullanilmaya mezundu, bundan sonra
daha ¢ok daha yiiksek bir atege temasa izin verilmisti ki onunla ari-
tilirdr insanlar. Bu amag i¢in her defasinda on ev atesine boliinmiis

110- Jerome Labourt, 1. ¢.s. 183 f.

111- Kurt Erdmann, 1.¢.s. 43 f.

112- Kurt Erdmann, 1. ¢.s. 44.

113- Procop, De bello persico 11, 24; Agathias 11, 25; Eustatius ad Dionysium Perieget.
970, ed. Bernhardy I, 289. Zitate nach Stig Wiander, 1. c. s. 89.

114- Stig Wikander, 1. c. zu Fars vgl. s. 177, zu _iz vgl. s. 165; ferner: O. G. v. Wesen-
donk, 1. c.s.263.
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olan ve iki mecusi (Zerdiisliik) tarafindan tedvir edilen yakimnda bu-
lunan Adhuran atesi tasinirdl. Béyle bir Adhuran atesi orada enazin-
dan on ev atesinin bir arada hazirlandig: her yerde bulunurdu. Bes-
belli her vilayete bundan sonra ev atesi bir Behram atesi tahsis edil-
misti. Cevremsel ates hizmetlerinin (tapma) Bu aritma.yolunun son
celsesi eskiden beri sayginlifini koruyan devlet atesi Adhur Farn-
bag, Adhur Gusnaps ve Adhur Burzun Mihr idi. Biitlin bu ii¢ dagla-
rin iizerinde bulunurdu ve yiiksek kiilt yerlerinin ezeli 6rf adetlerine
igaret ederdi. Bu ateslerin en 6nemlisi kuskusuz Adhur Gusnap idi.
Erdmann onun devlet birliginin belirli bir élciide simgesi oldugunu
belirtmektedir. Miiverrihler tarafindan genellikle Azerbaycandaki
merkezine lokalize edilir. Ki orada bugiin Taht-1 Siileyman diye ad-
landirlan harabeler bulunmaktadir.”® Daha ilk Sasani o yere arma-
Sanlar gonderir. Sapur I’in burada Avesta’nin bir kopyasim diktigi
belirtilir. Firdevsi'® Hiisrev I’in burada Avesta’nin bir kopyasini
diktigi belirtilir. Firdevsi Hiisrev I’ in bunun diginda biitiin Sasaniler
gibi Ktesphon’da tac giymesinden sonra atiyla Adhur Gasnap’a git-
tigini ve son mesafeyi ictenlikle katettigini belirtmektedir; elinde
bir karsman lemite oldugu halde (ateg hizmeti i¢in ¢ali ¢cirp1). Ve
sessiz suskun halde tapinaga adimini attigini rapor etmistir. Burada
bu yerde Mobadslar (Zerdiistler) 5ldiirmeye cesaret edemedikleri
Hiisrev I. donemindeki Nasturi Katholikos’u muvakkat siirgiiniine
siiriikliyerek gotiirmiislerdi. '

Bu tapinaklardaki dini ayinin kugkusuz etki uyandirdigini Erd-
mann belirtmektedir.""* Mihrabin 6niinde rahiplerin siliietleri hare-
ket ederdi. Agizlar bir Patinada ile 6rtiilmiistiir, soluklarinin atesi
kirletmemesi i¢in, ellerinde eldivenleri bulunur, bir kirin atese odu-
na dokunmamasi icin, onu masa ile mihrabin iistiine koyarlar, kuru

115-D.}. v. Bemmelen, 1. c.s. 53 f.
116- H. H. Schaeder, 1. c. s. 143.
117-0O. G.v. Wesendonk, 1.c.s. 263 f.
118-R.Gobl, 1. ¢.s. 72,
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odun titizlikle se¢ilmis olarak ve ggsterisli bir merasimle hazirlanir.
Digerleri merasime eslik ederler. Kutsal dallarin demeti ellerinde,
dualarla ve Avesta’nin ezeli sarkilarini sdyleyerek, gah seslerini
yiikselterek, kesimliyerek insat ederler, onu bazen belirgin olma-
yan bir mirilt1 halinde hafifletirler. Alevlerin titreyen 1s1§1nda Bar-
sam (kutsal ¢aligirp1) demetine iligkin ayin oragi seklindeki madeni
altliklar 151lt1 sacar. Bir havan’imn i¢inde kurban ickisi, Haoma ayak-
la ezilir, stizgecten gegirilir, siitle karistirilir, hepsi de sabit bir me-
rasime gore ifa edilir ve teranelerin asla kesilmeyen sarkisi buna es-
lik eder. Ayine katilanlar dini ayinden uygun bir uzaklikta saygiyla
ayine katilirlar, bizzat atese taparak, bunu da biiytik ates dviicii sar-
kiy1 soyleyerek Atash negayishn’i duayi sdylerler. Giinde bes kere
bu hareket yapilir, gercek sofular ona fi¢ kere katilirlar. 700 yildir
yanmaktadir Adhur Gusnap ategsi. Bunu Arap yazarlari hayranlhikla
bildirmektedirler. Hatta eger dini hiikiimler kismen gergeklestiril-
misse, Sasaniler doneminde bir Zerdiistiin hayat: adim adim ates
ayiniyle birlestirilmis sayilir, bunun i¢in en kiiciik bir toplumda bile
bir ates tapina@ mevcuttu. ''* Birgok tarih¢inin (miiverrihin) bildir-
digine gore Yunanca ates rahipleri atese bakarak gelecegi haber ve-
rebiliyorlardi.'”

Ates ayinlerinin ebediyen devam lizerine zamansal aciklamalar
ilgingtir. Adhur Gusnaps 8. ylizyi1lda mevcuttu, ama 10. Yiizyilin
baslangicinda 9. ve 10. Yiizyila ait olan Zerdiist Edebiyatinin
Nynberg tarafindan yeniden dogusuna ragmen 10. Yiizyilin bagin-
da sondiiriilmiistii. Genel bir bakisla degerlendirirsek II. yiizyila
ait ates ayini mahalleri mevcudiyetini siirdiirmiigtiir diyemeyiz. Sa-
saniler’in doneminden kalan sikkeler sikkenin tersinde resim ola-
rak gcogu kez ates rahipleriyle bir yanan ates mihrabinin, dini ayinde
gostermektedir.

119- Rudolf Steiner, Vortrag vom 31. 10. 1911, GA 132, Schmidt 2464.
120- Arthur Christensen, 1.¢.s. 144.
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Boylece hemen hemen tektanril olarak ortaya ¢ikan Sasani ha-
nedaninin gelismekte olan akademiyi dogrudan dogruya etkileyen
diinya goriislerinin ilk planda oldugunu bize gostermektedir. Her
glinkii durumlarin t4 i¢lerine kadar o mevceuttu. Yiiksek okul, onla-
rn Ogretmenleri ve 6grencilerinin hepsinin hazir olmasi muvacehe-
sinde (karsisinda). Bu devlete ait, resmi ates ayininin hi¢bir zaman
belirgin olarak yonlendirilmemis olmasi dikkate sayandir. Stig Wi-

kander’in'*

derine inen aragtirmalars iki farkl ates ayini oldufunu,
bunlardan birinin daha ¢ok eski olan tanriliga halk tanrilarina her
seyden Once Anahita’ya adanan “herbads” ile rahipler olarak tani-
nanlara hasredildigini ve daha modern olanlara Zerdiist-tektanrili
olanlara daha once tasvir edilen mecusilik olarak mobarlarla asildi-
g1n1 ortaya koymustur. Ona gore Anahita kiiltiiniin merkezi Farsta
bulunuyordu, Sizdeki Zerdiist kiiltli. Bunun disindaki Parsi* kiiltii
merkezi gevredeki plantajlarin simgesel sayilariyla ve ¢ok katl ate-
siyle belirgin olarak zurvanist tapinak olarak goriilmektedir. Zuvan
Zeruane Akarene'” anlamina gelir, yaratilmamis olan akip giden
zaman. Zuvan ikiz ¢ifti olan Ormuzd ve Ahriman’n babasidir. Biz
burada gercekten biitiin dus tanrisal olanin ezeli kaynagina vasil ol-
duk. Ormuzd’da sunu formiile etmislerdi: “Ormuzd’a geri don”
bdylece Zurvanizmin yeniden canlandirilmasi i¢in simdi sunu talep
etmek gerekirdi: “Zurvan’a geri dén”. Zurvanizmin -cogu kez Ma-
ni déneminde- resmen kabul edilen bir din idi; ¢iinkli Mani’nin eser-
leri Zurvanizme hatta o derece kuvvetle ilintili idilerdi ki daha son-
raki yiizyillarda Hiristiyanca vaftiz edis formiilleri ‘biiyiikliigiin

121- Wilmar Melzger, 1. c.s. XX.

122- Wilmar Metzger, L. c.s. 4.

123- Witmar Metzger, l. c.s. 5.

124- Ignaz Rucker, Studien zum Concilium Ephesinum 431, 1930-1934, 1-4a-d.
Ferner: Friedrich Loofs, Nestoriana. Die Fragmente des Nestorius, 1905.A. Grilime-
ier, Heinrich Bacht (Hrsg.) Das Konzil von Chalzedon, 1951-1954, Bd. I,s. 213 f,,
Bd.Il,s. 420 f. u. 875f.

* {ranli soyu; Parsi, Pars, Pers, Persi, Fars, Farsi vb. adlarla telifuz edilir. (ed)
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2 Wesen-

dok'* resmi devlet Mazdaizminde Ormuzd ve Ahrimanda asil orto-

cok kath babasini Zurvani bununla ilintili kilmaktaydi

doks Dualizmi gérmekieydi, elbette s6yle bir sinirlandiris ile, o ta-
mamiyle mantiki sonu¢lara uygun olarak temsil edilmemisti. Ora-
dan bakilirsa Zurvan tektanrili baba Tanri olarak goriilmektedir.
Stig Wikander buna kars1 Mazdaizmin sonraki biciminde asii resmi
tektanric1 6geyi gdrmektedir, her ne kadar bu arada yetkin olmayan
bir Tektanriliin s6z konusu oldugunu kabul etse de. Behram V.
(420-438) ve Balas’in (484-88) sikkelerinin arka tarafindan alevier
yerine ates mihrabinin Thryallis’in lizerinde latali bir kafa ve auroh
bir parlak alanli kafa goriinmektedir. G6bl taniyici olarak buna ilis-
kin sunu belirtiyor: Bu resim Sasani sikke sanatinin muammasi-
du.'IZS

Rudolf Steiner'”® o zamana ve atese primer kokensel diinya nite-
likleri olarak isaret etmektedir. Zaman bunun disinda Tektanricili-
§1n (Monoteizm) sadece mahiyetidir. Isik ve karanlik belirgin ola-
rak dualistik biiylik ¢opliikleridir. Bu sebeple Zurvanizm gercekte
Ahura Mazda’min ve Ahnimanin varolusuna daha ¢ok geriye do-
niistiir. Buna Rodoslu Fudamos’un (Aristo’nun yakin 6&rencisi)
Iranlilarinkismen mekéni (Farsca; Thwasa) kismen de zamani (Fars-

ca; Zrvan) ezeli ilke olarak telakki ettikleri tespiti dogrudur.?

Iran Mazdaizminin ilkin birlik olarak ortaya cikan akiminda bu-
na gore adinda birden ¢ok, en azindan iki akim birbirinden ayrilma-
lidir: Bir yanda tektanrici Zurvanizmin akimi ve diger yanda Or-
muzd ve Ahriman’in Dualizmi.-

125- Johann H. Kurtz, Lehrbuch der Kirchengeschichte. 11.Aufl.1890, S. 278.
126- H. Zaloscer, Die Kunst im christlichen Agypten, 1974, 1. ¢.s.23.
127- 1. Rucker, 1. c.s. 4,5.398.
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HIRISTIYANLIK

Gundi-Sapur’da baglangictan beri etkili ikinci akim Nasturilik
ortodoks Roma kilisesinden aforoz edilen yan seklindeki Hiristi-
yanliktir. Gundi-Sapur’un Akademinin biitiin tarihi aciklamalar
bol afiyeti zikrederler. Ama bu a¢iklamalar bin kisa telmihle (anis-
tirmayla) yetinirler.

Helenizmin son déneminin bu metropoliindeki Hiristiyan haya-
tinin 6zel sekillendirilisi 8yle dnemsiz olmamistir, onun tipatip ay-
ni diisiinceyi paylagsmasina gerek yoktur. Bu sebepten Nasturiligin
etkisinin 6nemli yanini Gondesapur’daki Yiiksek okuldaki etkisi-
nin &nemli noktalarini kabataslak belirtmek mecburiyetindeyiz.
Her iki ilk 6komenik ruhani meclis sonug olarak eski mezhebi,
symbolum Nicaeanum ve symbolum Nicaeno-Constantinopolita-
num’u sonug olarak kabul ettiler. Asagidaki evrensel politik akide-
ler Efes (431), Chalcedon (451) Konstantinopolis II (5§53) ve 111
(680/81) Hiristiyanlik biliminin 6nemli sorunlarim izah etmeye
calistilar. Bundan sonra 2. Nicaenum (Iznik) (787) mecazlara tap-
ma ve 8. evrensel 4. Konstantinopolis ruhban meclisi Photius’un ki-
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lise boliinmesi diye adlandirilan konu ile istigal etmektedir. Bu son
evrensel ruhban meclisinin II. kanununda bir gercekten énemli bir
antropolojik sorunun karara baglanacagi alisilagelmis agtklamala-
rin i¢inde kiyida ve daha ¢ok ender bir durum olarak bilincimize
girmektedir.

Hiristiyanlhigin tanribiliminin sorunlari rehban meclislerinde en
ince ayrintilarina kadar kavram tartigmalari sorunlari olarak stilize
edilmistir. Emil Bock sadece trajigin séziinii etmektedir. Ana sorun
ilahi kelamin (Logos) bedenlesmesi, kaiho logos sarx egeneto ke-
sin netlik aulaminda artik anlasilmamaktadir. Rudolf Steiner’in
konferansinin eserinde hi¢bir yer bu ruhban meclislerinin birine ya
da birden ¢coguna fikir izharinda bulunmamustir, yeter ki bu son de-
rece dolayli cekingen ifadelerle olmus olsun. Buna karst Rudolf
Steiner’in 8. 8konomik (evrensel) ve 4. Kostantinopolis (Istanbul’-
daki) ruhban meclisinin daha 6nce zikredilmis olan I1. Kanonuna
iliskin ¢cok net aciklamalari bulunmaktadir. $imdi bu pasaj ruhban
meclisinin 869’ daki toplantisinin bu pasajini bir besbelli antropolo-
jik problematik ele almaktadir. Ama biz biliyoruz ki az ya da ¢ok
daha eski ruhban meclislerinin biitiin kristolojik ana sorulari daha
sonra felsefi olarak ele alinmasi gereken antropolojik kosutluklar
arz etmektedir. Witmar Metzger OSM'? 1968’ de yayimlanan bir
doktora tezinde kilise babalarinin Hiristiyanlik tanribiliminde (kris-
toloji) organca diisiincesinin (Aristo’nun mantik {izerine yazilar)
etki ettigini ele almistir. O bunda sunu soylemektedir: Kutsal kitaba
dayanarak organon kavrammin Hiristiyan Tanribilimine girmesi
eger burada bagka taraftan etkiler olmasayd: miimkiin olmayacagi
kolayca anlasilir bir durumdur. Kilise babalarinm okuyunca organon
kavraminin sadece Isa’nin gizinin agiklanmasinda beden-ruh iliski-
si olarak bir karine ile Hiristiyan Tanribilimine girmis olduguna da-

128- “Nestorius verkdrperte ja die ganze Antiochenische Schule seit Fustatius, Diodor

und Theodor und Theodor und erbte dic empirische Methode des Antiplatonikers Pa-
ul von Samosata” (1. Rucker 3c, 5. 13).
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ir giderek daha keksin kanaat edindik. Eger biz Grek filozoflarinin
antropojik goriislerini bilirsek, bu takdirde onlarin kilise babalari-
nin kristolojik terimlerine etkilerini belirlememiz miimkiin olacak-
tir. Bu ¢cagdag yazar icin Aristo’nun antropolojik organ kavraminin
Platonkokenlioldugukesindir.'” Aristoteles’in Protreptikobes frag-
maninin Platon’da Alkibiades ve Phaidonmetni ile karsilastiriimasi
bagka bir sonug¢ ¢ikarmamiza izin vermemektedir. Kuskusuz -Ani-
mall.’de —~ 5 geleneksel yorum giicliiklerinin yiiziinden— “Laton
tiirlinden Aristoteles’in baslangictaki 1liml bir Dualizme iligkin
sonraki nokta-i nazarindan uzaklasilmaktadir. Ama biz bizzat bu
diislincemizin daha baglangi¢inda bir dualizmi hangi hakla dogru-
dan (nous poietikos ve Nous Yunanca nous) Yunanca ilintilendiri-
len yerlerin bir dualizmi ag1ga vurdugunu gérmiistiik. Bu Dualizm
W. Jaeger’in bilinen Aristoteles phatonisans’inin lehindedir. A¢ik-
¢a Organun kavrami Aristoteles’in son donemindeki eserlerinde ol-
dugu iizere, ikircikli (dualistik) olarak felsefe yaptidini ispatlar.
“Viiciid edilgen ilke olarak ruhun etkin ve canlandirma ilkesi olur.
Kuskusuz Aristoteles ruh ve bedenin sadece arazi varlik iliskisin-
den beden ve ruhun arazi varlik iliskisinden ileri ddnemindeki eser-
lerinde ¢ok daha 6z1ii olan varlik birligine ilerlemistir. Esas alindi-
&inda bununla birlikte organon kavrami bir Platonca dualizmin ba-
kiyesi bir Platonu hafife almadir. Ciinkii Aristo bunu asla yeneme-
mistir.”® Anima III, 5 sozlerinin bize etkisine ne denli ¢ok izin verir-
sek, Aristoteles’in Dualizmi o &l¢lide daha siki ve daha net goriine-
cektir:

1. Nous Yunancadir. amiges, bir bagkasiyla karigmamais olarak,
ki ona Geist-ruhta ve ruh-beden yapisinda rastlayanla karismamis
olandir.

129- Kutsal babalardan hangisi soyledi bunu - Sizce kutsal olan Aristo “yu bize yutturmaz
ve tanrinin yaratilariyle dolu 63retmenlerin iistiine bir putperesti [yobazi] koyarsamz.
Joh. Damascenus, zit. n. Ernest Renan, De philosophia periapatetica apud Syros, s. 23.

130- F. E. Pters, Aristoteles arabus, 1968, s. 42.
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2. Nous Yunanca dir. Choristos o hatta biitiin bundan ayrilmis-
tir. Ve o gelir

3. Yunanca thyathen bu yapinin disindan iceriye giren.

Stoa bunun tam tersidir: Stolastik goriise gore diinyanin biitiin
bolgelerinde mevcut tipki ruhun bedende var olusu gib. Her iki ilke
Yunanca to poioun (Tanri-ruh) ve Yunanca to paschon (diinya-be-
den) her defasinda 6zdes olusu gibi. Ama bu ¢ok 6nemli ve ilgi ce-
kicidir —her iki ilke birbiriyle karigabilir— ama elbette parathesis’in
kurallarina gére baskalagmis tarzda; Yunanca mixis; Yunanca kra-
sis ve Yunanca Synchysis. Bu ifadeler W. Metzger’in kabul ettigi
iizere sadece Stoa tarafindan gelistirilen karigma tiirlerinin fizigine
ait degildirler, parathesis orada yanyana duran ilintisiz cisimlerin
yanyanalif1 gibidir. Mixis cevheriyetin ve niteliklerin korunmasi
altinda tamamen ice niifliz edistir. Krasis 6zel olarak sivisal cisim-
lerin karigmasi anlamina gelir. Synchsis niteliklerin degismesi al-
tinda bir karigsmadir. Ornegin ilaglarda oldugu gibi. Daha 6nceleri
Aristoteles “tesekkiil edig ve yok olug lizerine eserinde karismanin
ve ¢oziilmenin kendi felsefesini tasarlamigti ki onda karsimiza Yu-
nanca deyimler siirekli olarak ¢ikarlar. '

Cizgileri buradan bagliyarak kilise babalarinin tartigmalarina
kadar uzanisini gostermek icin ayri bir risaleye ihtiya¢ vardir. Bu
belirtici ifadeler buna gére Logos-Sarx iliskisinin ruhani meclis
inak goriisil igin oldugu kadar Geist-Ruh-beden’in antik antropolo-
jikilintisi i¢in de temellendirici bir &nem tasir. Biz artik bu anthrop-
lojik-Hiristiyan tannbilimsel kavramlarin lizerine donamimizla
Nasturilik (Nesturilik) fenomenini kavramaya ¢alisacagiz.
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NESTURILIK (Nasturilik)

:N'asturiusl3l 381°de dogdu. O kékenine gore Iranhdir, Suriyede
Firat bolgesinin Germanikein kentinde biiyiidii ve oradan Antakya
yiiksek okuluna geldi. Thtimalen Theodor Mopsueste orada 8gret-
meniydi. 405-410 tarihinde rahip payesine ulasti. Antakya’nin hi-
sarlariin karsisinda bulunan kutsal Europius manastinida rahip si-
fatiyla bunu izleyen iki otuz yilda seckin bir vaiz’in namina kavus-
tu. Egér o 6ldiikten sonraki diinyada bagimsiz bir dehd olarak bir
hiitkme baglanmadiysa, -ki bu muhakkak ki tahkik edilmelidir- onun
sonraki hasmi olan Qurillos’ un onun degerinde olmadif lizerine fi-
kir birligi mevcuttur. Ignaz Rucker*? Nasturiliin incelenmesine
girigsen bilgin onu kuramsal akademik okul biliminin bir heveslisi
telakki etmektedir. 428’de zaman zaman Konstantinopolis mevki-
inde ortaya ¢ikan yer boslugu, bagpiskopos yoklugu ‘firsatin aksa-
mas1’ olarak -bunun ardindan belirtildigi lizere Nestorius’a bagvu-
rulmustur. Kiirsiiden sarfettigi biiyilik s6zlerle 10 Nisan 428’de bu
nedenle vaazina baglamistir:

Ey hiikiimdar bana diinyay: kéfirlerden ariailmg
olarak ver ve ben bunun icin sana gogii verecegim
inangtan sapanlari itaat altina al

ve ben sana Iranlilari yenmen i¢in yardimci olayim

131- Max Meyerhof, Von Alexandrien nach Bagdad. Sitzungsberichte der Preus. Akad.
d. Wiss. Phil.-hist. Klasse 1930, s. 394.

132- Constantin Sauter, Die peripatetische Philosophie bei den Syrern und Arabern; in:
Archiv fiir Geschichte der Philosophie 10 (1904), s. 526.
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Nestorius tarafindan birlikte getirilen bir presbi figiincii derece-
de rahip Anastasius kisa bir zaman sonra vaazlarinda o dénemde
alistlagelmis olan, bugiin ise tamamiyle genel olarak uygulanan bir
ifadeye kars1 ¢ctkmustir: En gec Iskenderiye ve Kudiis Kri I’iden be-
ri 4. yiizyilin basindan beri Meryem i¢in Tanrinin anasi1 Yunanca
Theotokos Pdeyimi kullanilmaktaydi.

Bu vaiz saldirisina bagh olarak Nestorius karalanir. Ve bu yiiz-
den Nestorius ve Iskenderiye Kirill’i arasinda bundan ortaya ¢ikan
Hiristiyan tanribilimsel farkliliklar Efes’in 431° tarihindeki iigiincii
evrensel ruhbanlar meclisinde, Kirill taraftarlari zaferi kazanirlar.
Nestorius ricalari iizerine imparatordan ilk manastirina Antakya ci-
varindaki miidavim manastirina geri donme, inzivaya ¢ekilme di-
rektifini alir. O orada 435 yilina kadar emekli olarak, sakin bir omiir
siirer. Bu yillara o imparatorun fermaniyla —olasidir ki ¢cevresinin
mutsuz son bulan ruhban meclisinden sonra da ona bagli olmasi yii-
ziinden— Dogu Misir’a Khargeh “biiyiik vahasmna” gonderilir. O
zamanlar oldugu gibi bugiin de oras1 miicrimler kolonisidir.”* O bu
stirgiinde i¢ huzuru ile yasar. Chalzedon’un (451) daha dnce gorev-
lendirilen beklentisiyle asag1 yukarn yetmis yasinda iken Panopo-
lis’de &liir.

Nestorius’un Hiristiyan tanribilimi

Nestorius un Hiristiyanlik tanribilimi iizerine netlige kavusma-
miz i¢in simdiye kadar Hiristiyan kilise babalarinin tamamiyle ge-
nel olarak Platoncu diye anlasilmalarinin kabiiliine yaslanmaliyiz.
Ancak daha sonra Leontius ile (Bizanzli (475-543) buna gore “psi-
kolojik diiziemde de” belirli bir Aristoculuk Kilise 6gretisine niifiiz
etmistir. Simdi biz Ignaz Rucker’de Nestorius’un 6gretisinin belirli
miitemmim ciiz’lerin sadece Aristo Felsefesinden anlasilmasinm

133- Anton Baumstark, Geschichte der Syrischen Literatur, 1922, S. 167-169.
134- C. Sauter, 1. c. s. 525.
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gerektigi lizerine birden ¢ok isaret (telmih, gonderme, amstirma)
bulmaktayiz. Bu husus Antakya 6nceki baslangi¢larindan beri 6zel-
likle Aristo ekolii olarak kendini agiga vurdugu i¢in akla daha ya-
kindir. Nestorius’da fark edilen mantiksal —dialektik miimarese
de— Rucker’e gore onun Nasturilifin Antakya kékenli olmasindan
dolay1 agiklifa kavusur. Antakyalilar uluscu supra naturalistleri idi-
ler (I. Rucker). " Harnack onlar1 supra-natural grupgular (tutucu-
lar) diye adlandirmaktadir. Iskenderiye Platonculuklakuvvetle bag-
lantili oldugu halde ve buna binaen tablomsu alegorik donatilmig
yazi yorumunda bulundugu halde, Antakya daima ayik-ussal, gra-
matik-yontemsel temellere™ dayanmaktaydi. Suriyeliler Aristote-
les’i formalite icabi onii¢ilincii havari diye ™ ulularlar, Johannes Da-
mascenus 730’da bdyle belirtiyor. Dikkate deger olan nokta sadece
simdiye kadar tanribilimsel literaturda hicbir yerde Antakya hiristi-
yan tanribiliminde Aristo psikolojisine isaret edildigini gSrmeme-
yisimizdir. Bu husus Nestorius’un &gretisi Hiristiyan tanribilimin-
ce dyo physeis, Isa’mn sahsinda iki mizacin var saymasina bakar-
sak bizi daha da sasirtir. Bu su yiizden daha da sasirticidir ki sadece
El-Kifti tarafindan Aristo’nun “ruh” iizerine kitaplarinin iyi diye
adlandiran Suriyeli yorumcusunun Olypiodorus der Jiingere 'nin
kaleminden (6. yiizy1l) agiklamada bulunmakla kalmayip tersine
ayni zamanda Simplikios’a (6. yiizy1l) izafe edilen keza Siiryani di-
linde yazili bulunan bir yorumuna da iltifat ettigini tipatip bilgimiz
dahilindedir.'®

Ernst Renan’in déhiane doktora tezi 1853 ten beri Aristoteles’i
Suriyelilerin nezdinde tipki daha sonra Latince Batida oldugu iize-
re, sadece mantik¢t olarak gérmelerinden bir itirazin ortaya ¢cikmasi

135-F. E. Peters, 1.c.s. 41.

136-1. Rucker, 1.¢. 4,s. 311,

137- Fr. Loofs, 1. ¢. 5. 246 f.

138- Joannes Cassianus, De incarnatione Christi. Lib. VII, cap, 17. Migne P. Lat. Bd. 50,
Sp. 235.
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beklenirdi. Suriyenin 6gretim faaliyetinde ispat edilebilir ne varsa,
Stagiritli’nin (Aristo) Mantik Organunu eserinden alinmadir, yani
Porphyrius Eisagoge’sinden dogmadir. Corpus Aristotecilum ile
siki olarak bu dénemde ge¢misten intikal eden kategorilerinin son-
raki yorumu. Kategoriler peri hermeneias eseri; ilk Analytik inak-
sal-didaktik tedbirden dolay1 7. boliime kadar Ibn Abi Usaybiakeza
el-Farabi ve Yuhanna ibni Hailan tarafindan belirtilir."”® Suriyelile-
rin onu izleyen boliimlerinden “Hiristiyanlik icin bir zarardan” kork-
muslardir. Constantin Sautr " buna iliskin olarak sunu eklemekte-
dir: Buna gore resmi 68reti bu dlciitle stnirlandirilmasti, geriye ka-
lan kismi gizlice temrin edilmekteydi. “Kendilerine de Anima’nin
ii¢ kitabinin da dahil edildigi Metafizik ve Fizik eserlerine olan ilgi
ancak daha sonra Araplar tarafindan Suriyeliler nezdinde ilgioragi-
na gecirilmistir.

Simdi Suriye okul kanonunun bilgisi sadece monofistik (Isa’da
iki mizacin bir Tanri mizact olarak birlestigini ileri siiren 6greti)
piskopos ve Archiater (dogadaki yaratic1 ve gekillendirici giice ina-
nan hiimanist 8greti) olan Sergius von Reseina'*!
yamyordu. Suriyedeki Aristo incelemesi iizerine haberlerin denile-

bildirimlerine da-

bilir ki agir basan yan1 monofistik kaynaktan alinma olmasi gibi.
Nasturilik tarafindan yazarlar iizerine kuskusuz daha etrafli bilgi
verilmistir,"? bu kaynaklar bizzat Iran’in baska tiirlii ortaya ¢ikan
tarihi kaderleriyle ¢ok daha bilyiik kapsamda kaybolmustur muhak-
kak.

Bununla birlikte esit iki yorumun mevcut olmasi (ana i¢in) Siir-
yanicede her geye kargin F. F. Peter’in'® agiklamas1 dogrulugunu
ispat etmektedir. “The existence of Syriac versions of the Greek

139- Eusebius Renaudotius, Liturgicarum orientalium collectio, 1716, Bd. 2,s. 630.
140- E. Renaudotius, 1. c. s. 645,

141- Fr. Loofs, 1.c. s. 49.

142- Zedlers Universallexikon, 1732-1754, Artikel Nestorius.

143-1.Rucker, 1. ¢. 4,s.273.
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Commentators does not necessarily argue for an exentive pre-Isla-
mic psychological literatiure in Syriac”. Analytica priora yedinci
izleyen boliimlerinin terciimelerinin mevcut olmamasinin ortaya
koydugu iizere psikolojik metinlerin eksikligi Aristo Psikolojisinin
bilinmedigini belli etmektedir. -Bahasus ki bunun aksi i¢in, gérece-
&imiz gibi, 6nceki otuz yillarindan gelen diger emareler taniklik et-
mektedir. Her haliikdrda Nestorius’un dénemlerinde Antakya’da
Aristo Psikolojisinin bilindigi hususu hi¢cbir kuskuya yer vermez.

Buna gore ilkesel olarak Aristoteles’in Psikolojisi ile Nestori-
us’un Hiristiyan Tanribilimi arasinda kavramsal bir kogsutlugun
miimkiin oldugu kabul edilirse, buna gére:

1. Nestorius Hiristiyan Tanribiliminin de Anima III’ten (Aris-
to’nun) kabataslak diglanmalidir.

2. Ayni zamanda muhtemelen bu kosutlugun simdiye kadar ya
hi¢ dikkate alinmamasi, ya da dikkate alindiysa agia vurulmamasi
izah edilebilir bir noktadir.

Biz sunu animsiyoruz; Nous, nous poietikos yaratici (ruh) bir
yapida yasamaktadir, Yunanca phthartob, 6liimliidiir o. O bizzat
onda Yunanca olarak yasar, aphthartos 6liimsiiz ve Yunanca apat-
hes rencide edilmez olarak. O Yunanca amiges’dir, bedenle karig-
mamistir: ve o Yunanca thyrathen olarak bir kapidan biitiin yapimn
i¢ine girer; bunun disinda o Yunanca, poetikos’dur dolu dolu yara-
tan, bicimlendiren enerji olarak.

Eger bu 6gretinin Nestorius’da vaftiz babalig1 yaptiini1 kabul
edersek, kendisinde ruhun Nous, nous bedende, soma’da Yunanca
sarx’damevcut oldugunu ileri stiren bir Hiristiyan tanribilimini bul-
maya mecburuz, onun kendi Yunancadir, o Yunanca bedenle iliski-
si i¢indedir, bedenin tabiatindan tamamen ayrilmis olan bir tabiat
ve 0 Yunanca distan beden-ruh yapisina Nastrali Isa’nin beden-ruh
yapisina girmis olmalidir. Biz gelenekte ve yeni arastirmada tekrar
kesfedilmesi gerekenin ne olduguna bir bakalim.
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Ignaz Ruckert’e gore,'* ki o Efes’in ruhban meclisinin dosyala-
rin1 etrafli olarak islemistir, Nous’da insanoglunun ruh-beden yapi-
sinda Yunanca mevcuttur, atrepton ve Yunanca anallaktos, Yunan-
ca, ametabletos ve aparalaktos bulunmaktadir ki biitiin bu kavram-
lar Isa’nin ruhunun degismez ve sekil degistirmez olarak var oldu-
gu olgusunu dile getirmektedir, 8yle ki Yunanca diaphoros o “bas-
kalasmg”, “farklilagmis” olarak bedenden ayrilmistir, buna bagh
olarak Yunanca apathes’dir. Bu ayrilis belirgin oldugundan, o Yu-
nanca synhchytos’ a terkibe ulagmaz (Chaldonence’nin bu deyimi

Nestorius’da daha 6nce mevceuttur.

Bu sifatlarin toplanmasindan ortaya ¢ikan &nemli nokta tabia-
tiyla genel olarak Nasturilerin iki mizacli 6greti dedikleri seydir.
Buna temelde kutuplu olarak her iki mizacin Isa’da ayrilmaz olan
bir sekle biiriindiigii mutlak birlesmesi teskil eder ki biz buna Mo-
nophysitismus diyoruz. Iskenderiyeye tepki gosteren goriis Isa’da-
ki bu tannsal-insansal birligi vurgulamaya yoneliktir. Iskenderiyeli
Qurillos Nestorius’u Isa’nin sahsindaki birligi tahrip ettigini ileri
siirerek muaheze etmektedir, suglamaktadir. Bunun aksine Nestori-
us’un ithami Qurillos’un mizaglarin ikiligini tahrip ettigi mealinde-
dir. Tartismanin tarihi ¢1kis noktasiyla Nestorius’un Tanrinin anne-
sine kars1 biitiin bu sonugla ne ilgisi vardir? Bu arada muhakkak ki
héla vamitlanamamis olan soru s6z konusndur: Nasil ve hangi tarz-
da ve hangi anda Nous, nous Yunanca, preuma yani ruh insanoglu-
nun &ziiniin yapisina girmektedir? Bu onun dogumuyla mu, ki o kut-
sal ruhtan ortaya ¢ikan gebelik ruhun sagladigi bir durum diye gé-
riiliir, 8yle cereyan etmektedir, yoksa sonunda bu logos’un beden-
lesmesini mi gerceklestirici olgu diye gérmektedir?

Biz Nestorins’un tannbiliminin bu nokta iizerine hicbir yerde
bir telmihine rastlamamamiz bizi sasirtmamalidir. -en azindan mo-
renh tanribilim literaturunda onu bulmamamiz sasirtic1 degildir.

144- Seeberg; zit. n. I. Rucker, 1. c. 4, 5. 403,
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Ama Nestorius’taki duruma bir bakalim! Nestorius*” icin bu soru
¢ok ciddidir: Bakire bir erkek ¢ocuk¢uk mu dogurdu ve onun anne-
si “Igitur pueri dixit”dir diye Nestorius diisiincesini siirdiiriiyor: O
bir erkek ¢ocukcugun annesidir, non deitatis’in, bir Tanrinin degil.
Bir bagka delil “Mecusiler y1ldiz1 gordiiklerinde bilyiik bir sevince
kapildilar ve eve gittiler, orada erkek cocugu annesi Meryemle bir-
likte buldular” Burada da Nestorius sdyle acikliyor: Bir erkek ¢ocu-
&un annesini, bir tiluhiyetin (Tanrmnin) degil. Isa’y1 doguran bakire
icin o bir bliylik olaydir: Ulfthiyetin organonu gereci “Tanrinin ke-
lam1” olacak olan insanligin bir dogumuydu bu. Qurillos’un frag-
manlarinda'* ki onlar Nestorius’un aleyhinde y6nlendirmis olan
pasajlari icerirler ve Cassian’in Logos’un bedenlegmesi’ eseri iize-
rine artik Nestorius’un “yazili belgelerinin” artan bir miktart Hiris-
tiyanlik Tanribilimiyle ilintili olarak izlemektedir. Sen diyorsun ki
(Qurillos ve onunla daha sonra Cassian &yle belirtiyor) “bir bagka
miinazarada, i¢inde senin insan ruhunu yaratan Kutsal ruhu’da Tan-
risal ruhtan ayirdigin Tanriya kiifiirlerinden birinde O (Nestorius
sOyle demektedir: “Meryemden dogan varlik kutsal ruh tasimakta-
dir”. (Matth 1. ) Yaratilmis olan adaletle de doluydu. O sdyle de-
mektedir: o etin i¢cinde goriindii, ruhta dogrultuldu (1. Tim. 3). Bu-
nun disinda o onu cinler i¢in korkung kild1”. Ben, o 8yle diyor kut-
sal ruhta cinleri disar1 kovuyorum. (Luk. 11). O etini de bir tapinak
kildi. ‘Ben gordiim ki onun ruhu nasil bir tizlim gibi asagiya sarki-
yordu ve onun iizerinde kaliyordu. (Joh. 1). Ruh asagiya inmiyor,
kutsal ruh da, tersine onun ruhu asagiya iniyor.

Urdiin Nehrin vaftizde bedenlesme olayinin bu baglangigtaki
goriigiiniin Nasturinilik liturgisine girmesi biitiin daha 6nce s6yle-
diklerimizle kendiliginden anlagilir olarak, ortaya ¢ikmaktadir. Re-
naudot tarafindan yayimlanan bir belgede' ki o Nestorius’un litur-

145- Novum Testamentum graece et lat. c. app. crit. cur. Eb. Nestle, 16. Aufl. 1954.
146- Emil Bock, Die drei Jahre, 948, s. 39.
147- Chryostomus Baur; zit. n. I. Rucker, 1.¢.s. 438,
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yas1 olarak adlandinlir, baglatilan sézlerden sonra Epifani eklemesi
olarak (ha¢1 suya atma) su kisa tiimce gelmektedir: “Qui inclinat ca-
put suum baptismati” bagini vaftiz icin egen “Yayimci1 Renaudot '
bu pasja iliskin 6nemli bir aciklamada gelenege dayanarak sunu be-
lirtir: Cizvit Jacobus Sitmondus (1559-1657) Nestorius'un bu gé-
riislinii su s6zlerle zikretti: “verbum Dei mon hominem ex Maria
factumsuscepta humana tula natura sed in hominem ex Maria na-
tumpodestainBaptismodescendisse”.“ Tanriinkelami Meryem’in
insansal bir tabiat1 kab(l etmek suretiyle Meryem’den insan degil,
tersine Meryem tarafindan dogrulan insanin igine vaftizde Tanrinin
keldmi asagiya inmistir. ” Ve Simondus eklemektedir: Bu Nestori-
us’un goriisii olarak “Yahi Ben Adi, Abulbircat, Dionysus Barbali-
bi ile diger sarkiyatci tanribilimciler tarafindan da belgelenmistir.
En eski kanit' bu ilk Hiristiyanlikla ilgili Nestorius’un gorisii i¢cin
Oyle adlandirilan 429 tarihli ilk y1lin yarisinda Eusebius von Dory-
laeum’un Contestatio eserinde de bulunmaktadir. Ruhban meclisi-
nin evraklarinin arasina alinmis daha sonra Cassian’da rastlanan
Konstantinopolis Kilisesine yonelik bir protesto ilanmda da bulun-
maktadir.

Bundan daha sonraki gelenekte kalanin ne oldugunu sormali-
y1z? IIkin Arnold’un Tarafsiz Kilise ve kairler tarihinde bu gibi 68-
reti kanaatlarinin izleri aranmalidir. Sayani dikkat tarzda Arnold yi-
ne de ona tarafsiz olmadig soluk, belirsiz bir rapor vermektedir.
Zedler’in Evrensel sozliigiinde' olaylar cok daha giizel goriiniim-
dedir. Biz Qurillos’ un hatt1 hareketinin ¢cok net olan karakterisigine

148- Zu Nemesius von Emesa: Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Alter-
tum und Mittelalter, 9. Aufl. 1974, s. 342 f; Nemesii Emeseni libri peri physeos anth-
ropou versio latina, ed. Carol. Holzinger, 1887; Werner W. Jaeger, Nemesius von
Emesa, 1914; Kurt Sprengel, Versnch einer pragmatischen Geschichte der Arzne-
ikunde (1792-1803), Bd. 2, 1793, s. 189-191; Ingemar Diiring, Von Aristoteles bis
Leibniz. In: Antike und Abendland, 1954, S. 118-154, insbes. s. 132, Anm. 32.

149- Johannes Hirschberger, 1. c. s. 343,

150- V. Knauer, 1. ¢.s. 177, 189, vor allem abers. 181.
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gore sunu okuyoruz: “Aksi halde birka¢i tamamen Nestoreus’a ilis-
kin tartismay1 sadece bos bir kilikirkyarma teldkki etmektedirler.
Kuskusuz Nestorius da Isa’da iki farkli sahsin mevcut oldugunu
agikca 6gretmektedir; ama boyle bir sonug 6§retisinden biisbiitiin
bir anlik siirede ¢cikarilmaktadir, o besbelli Meryemi Tanrinin oglu-
nun annesi saymamabkta, tersine sadece Isa’nin annesi telakki et-
mektedir. Buna gore de tanrinin oglu Isa’nin vaftizinde Meryem’in
ogluna agagiya indigini ve onun iginde bir tapinaktaymis gibi otur-
dugunu dile getirmektedir, bunun icin o Isa’y1 Yunanca theophoron
diye adlandirmaktadur. ..”

Ruhun, “O”nun ruhunun organonu olarak tapinak Yunanca,
thyrathen-bir giivercin gibi asagiya inmistir; bu duruma gore Nes-
torius’un tanribilimsel gizidir, bu onu bakire Meryemi Tanrinin an-
nesi olarak adlandirmaktan alikoymaktadir. O onu bana Tanrigca
yapmayin diye uyarmaktadir.” Daha sonra tartismaya baslandigin-
da Yunanca haplousteroi icin simpliciter credentes icin basit ruhlar
i¢in sunu kabul etmek istemisti, theotokos onur unvam i¢in miim-
kiindiir. Gergekte Logos i¢in kabul edilen ve onunla birlestirilen ve
irtibatlandirilan insan Meryem’den dogdugu i¢in Yunanca akri-
bebteroi i¢in yani daha tipatip ayirimlara aligmis olanlar i¢in ilkin
onur unvant theotokos tespit edilmistir.

Tanr1y: tagtyanin icindeki her iki mizaca simdi daha sonra Nes-
torius’un &gretisinde her iki Yunanca, prosopa diye adlandirilan
dahildir ki her iki disa goriinen ylizler (ya da “maskelere” gore) iki-
ligin disa vurumlaridir. Bu Aristoteles’in ruhsal t6ziidiir Yunanca;
eidos 6@retisi diyerek J. Rucker bu pasajda kabul etmektedir. Ayri-
ca Seeberg'” sunu vurgulamaktadir: Ona gére 8yle adlandirilan Pro-
sopon kurami Iskolastigin Aristoca yontemine daha ¢ok yakin ak-

151- Cassiodor; zit. n. Anton Baumstark, Geschichte dcr syrischen Literatur, 1922, S.
114,

152- Uberweg Praechter, Grundriss der Geschichte der Philosophie des ALlertums. 11.
Aufl. 1920, s. 658.
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rabadir, hatta onunla 6zdeslik derecesinde akrabadir. Logomahinin
(miinazaranin, ki1 kirkyarmanin) Prosopon ya da uknum (hipos-
raz) (dayanak) ¢cevresinde bu kilikirkyarmalar (daha sonra Chalze-
donenze tarafindan her iki mizacin yanyanalig1 icin kabul edilen
kavram), ki o daha sonra hatta Vinzenz Knauer tarafindan da kulla-
nilmaktadir tekrar Aristo Psikolojisini didaktik olarak netlestirmek
icin, kullanir, Aristoteles’in vaftiz babalig1 yaptigini kabul edebili-
riz.

Ama biz gordiik ki Aristoteles vaftiz babasi idi ¢ok merkezi olan
bir yerde. Onun ruhu bir glivercin gibi asagiya indi”. Burada acaba
Aristoteles vaftiz babaligi m1 etmistir? Hay1r, ¢iinkii Rudolf Steiner
mantiksal sonuca uygun olarak burada agagidaki Evangelien met-
nine dikkati cekmektedir: (Luk. 3, 22): “Ben seni bugiin dogurdum
Yunanca gegenneka, ki o bugiin sadece Codep Bezar Conta Brigi-
ensis’de'” bulunmaktadir. Baslangictaki ama daha konra en azin-
dan ilk ii¢ Evangeliende tadil edilen metin idi. Emil Bock™ Rudolf
Steiner’in bu goriisiinit benimsemektedir, bunu da su hususa isaret
ederek saglamaktadir: Tevrattaki biitiin kosut yerler (Ps 2,7) ve In-
cildeki (Apg 13, 33) {brani mektubu 1,5 ve 5,5 Codex Bezac Can-
tabrigiensis’in ayn1 metnini icermektedir. “Bu benim sevilen o8-
lumdur, onu ben dogurdum”. Koken ilk versiyonundaki Incil tarihi
rapor olarak Aristoteles’in Anthoropolojesine (insan bilimi) eksik-
siz kristolojik organon kosutlugunu icermektedir. Birbirinden ba-
g1msiz olan kogutluklar olarak ayni yone gitmektedir onlar. Boyle-
ce Nestorius ilk Hiristiyanlik 6gretisinin muhafazakar idamecisi
olarak kendini a¢1ga vurmakta olup onun ilk formiillendiris i¢in
Aristoteles’e ihtiyaci yoktur, ama onu eksiksiz bir felsefi 6greti do-
nammi (iskelesi) olarak ilk Hiristiyan 6gretilerin idamesi icin istifa-

de edebilecedi bir mehaz olarak goriilmektedir. Biz Aristoteles’in
153- Supplementum Aristotelicum editum consilio et auctoritate Acad. Litt. Boruss.
(1885 ff.), vol. 1, 2, ed. 1. Bywater, 1886.

154- Philippe Merlan, Monopsychism, Mysticism, Metaconsciousness. Problems of the
soul in the neoaristotelian and neoplatonian tradition, 1963, s. 54, Anm. 1.
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soziinii Suriyelilerin onii¢iincii havarisi olarak mi (Nestorius) yeni-
den ve artik biitiinciil olarak m1 anlamaliyi1z? Bu ¢ikarsamalar (man-
tiksal sonuglar) tabiatiyla modern arastirmada acik agik gézden ka-
¢irilir, biz bunun sebebini gérmek zorundayiz. Ruhban meclisinin
metinlerine dayanarak ve yeni bulunan Nestorius savunmalarina is-
tinaden (liber Heraclidis, 6. Yiizyil) Nestorius’un bir tiir itibarinin
kazandirilmasini amaclamaktadir. Ignaz Rucker su sonuca varmak-
tadir: Nestorius muhtemelen bu ada en az ldyik olandir inangtan sa-
panlarin arasinda. Ve Chryssostomus baur OSB'” su tehlikeli so-
ruyu sormaktadir: “Peut on dire, que sans le patriarced’Alexand-
rie, son rival de Constantinople ne serait jamais “devenu” hereti-
que?”’

Qurillos’un kisilik olarak bir hiikme baglanmasinda hemfikir
olunur. Ama daha yiitksek bir nokta-i nazardan bakilirsa buna rag-
men o Isa’nin ruhunun anlaminda hareket etmistir. Nestorius biitiin
dogusal baglantisiyla afaroz edilmistir. Dyophysistik (iki mizagli)
Nestorius kilisesi Bizansin devlet ortodoksluguyla karsitlik olug-
turmustur. Daha sonraki Katholikos von Nisibis, Barsaumas’in ta-
rihi arka plani olmaksizin Nestorianerlerin (Nesturilerin) Sasani
imparatorlugunun baspiskoposluguna terfi ettirmek tavsiyesinde
bulunulur muydu? Hiristiyanlik iran’da onun mevcudiyetini siir-
diirmemesi i¢in ihtiyaci olan barigin 6l¢listinii kazamir miydi1? Ephe-
sinizmin Doguda etkili olmasindan beri ve daha ¢ok Chalzedonen-
se’nin etkili hale gelmesinden itibaren, ki o bilindigi tizere mo-
nophysgitleri cok daha Nestorius¢a bir karara baglamisti, ki bu yiiz-
den Misir-Koptik kilise kisimlarindan ayrilmaya maruz kalmisti
Irandaki Hiristiyanlik icin belirgin kolayliklar ortaya ¢cikmisti. Bu-
nunla birlikte 6zel hal ve sartlar rekabetle yiiklii olarak bundan son-
ra da baki kalmigtir ve bunun nigin iyi oldugunu gérecegiz.

155-Inder Ubersetzung von R. Harder, Plotin. Schriften, Bd. 2, 1936, s. 6 f.
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Yeni Platoenculuk

Farkli birlikte ¢aba harcayan fikir akimlarinda antropoloji s6z
konusu olmustur. Sorun sudur: insan bedeni nasil yapilmistir, o za-
manlar ilk planda sadece anatomik fiziyolojik bir sorun degildi, ter-
sine -o tabiat filozofu oldugunda- filozofu siddetle ugrastiran bir
sorundu. Buna ondan sonra gelen ilk sorun olarak aslinda insan vii-
clidunun yapilis1, insan biinyesinin yapilis: felsefesinin merkezini
teskil eden boliim Aristo Psikolojisinin mahiyetinde izleyen yiiz-
yillar1 simdiki zamanin i¢ine kadar ugrastirdig: iizere s6z konusuy-
du. Son sorun ruhun Geist ile baglami Tanribilimi ile siki bir kom-
suluga gotiirdii (ilkin Nyssa’l1 Gregor’un simasinda Kutsal ruhun
tanribilimi ile, bizim bunu son bahiste gordiigiimiiz gibi. )

Simdi Diinyay1 yorumlama yonteminin Aristotelesce tarzi, amp-
rik tasviri tarz, organik ve ruhlandirilmig diinyanin madde ve bigim
kargilikli oyunu i¢cinde kavranilmasa, siirekli olarak ideal gergekci
olan Platonda 6gretmenlerini goren felsefe kusaklarinin eslik ettik-
leri bir durumdur. Bu Platoncu ekol -kurucusu Ammonias Sakkas
(6liimii -242- ve kilise babas1 Origines’in cagdas1) yasadigi Isken-
deriye’den yola cikmistir. Yeni Platoncu ekol olarak ve Islamiyetin
istildsindan 6nce gerilemenin dénemlerinde bir par¢a kiigiimsene-
rek sahte Platoncu ekol olarak adlandirilmistir. Stoa’ nin orta d6-
nemleri bundan sonra Apameia’l1 Poseidonios’u ilk 6gretmeni ¢i1-
kardi ki o Platon ve Aristoteles’i bagar1 ile bir senteze ulastirmistir.
Her seyden 6nce Platon’un “Timaios” eserine dayanmak suretiyle
bu miimkiin olmustu ve “Timaios”un bu Platonu bu sayede yiizyil-
lar boyunca Schleiermacher’e kadar sirf Platon kalmistir. Bu giin-
deme giren akimin seyri i¢inde bir yazar 6zellikle dikkate deger bu-
lunmustur: O de natura hominus (Yunanca peri physeos anthropou
insanin tabiati lizerine) eseriyle 5. yiizyilin giincellesen biitiin dog-
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matik ana sorularia deginmistir. O Yeni Platonculugun anlaminda
felsefe yapan, ama bunu yaparken az ¢ok Aristoculuk da eden pis-
kopos Emesali Nemesios; onun eseri kismen Kilise tarihinden bi-
linen Gregon Nyssa tanribilimcisinin ad1 altinda intikal ettirilmis-
tir. Felsefenin Tanribilimine komsulugu bilim alaninda ruh ve kut-
sal ruh alaninda buna gore bu sahte epigrafik izafe edilisle ifade
edilmistir. Ingemar Diiring '’ Nemesios’un eserinin bu énemine
Chalzedeon ruhban meclisinin anthoropolojik sorular olarak isaret
etmektedir. Bu 4. ruhban meclisi 3. ruhban meclisine kars1 (Efes)
Nestorius’un gortiglerinin lehine ana formiillendirmelerinin bir ha-
fifletilmesini saglamistir. Buna gore de natura hominis’in Nasturi-
lerin sirasinda (arasinda) okunmasina izin verilmesinin mecburen
kabul edilmesidir.

Zarif bir dialektikle -Felsefe gelenekten alinan zengin malzeme
ile donatilmis olarak, hemen ilk boliimde insan biinyesinin {i¢liilii-
§iine iliskin soru sorulmaktadir. Bu soru diger sorularla eg anlamli-
dir. Insan sadece beden ve ruhtan mi ibarettir ya da daha dogrusu
ruh, Geist ve bedenden mi tesekkiil eder? Bu son sort su soruna in-
dirgenir: Acaba akil (Geist) ruhun “iizerinde midir” (superveniens)
yoksa ruh kendisinden yola ¢ikarak akla (intellectus) tabif sekilde
sahip midir?, yle ki o (akil) insanin bedenindeki goz gibi en iyi kis-
mint mu verir? Birbirinin ardindan Plotin’e, Appolinaris’e (von La-
odicea) ve Aristoteles’e géndermelerde bulunur. Plotin iizerine §6y-
le denir: O ruh ve akli iki ayri sey olarak birakanlara dahildir, bu
yiizden biitlin insan ii¢ halkadan tesekkiil eder, yani bedenden, ruh-
tan ve akildan. Bu nokta-i nazar1 Appolinaris von Laodicea benim-
semigtir; (taklid ederek).

Bundan sonra Aristoteles’in akil-ruh 6gretisinin 6zetlenmis bir
kabataslak anlatimi gelmektedir. Buna gére Aristoteles belirli bir
yetenekle (meleke ile) insana akil yaratiimistir (complasmatus);

156- Rudolf Steiner, Vortrag vom 22. Mai 1920, GA 74, Schmidt 4130.
157- Rudolf Steiner, Wie erlangt man Erkenntnisse der hohren Welten, GA 10, (1904).
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gercekte ve dogrusu dyle-6yle diyor- o distan ona gelir insanm ma-
hiyetini yetkin kilmak i¢in degil, aksine onun iistiine yitkselerek
(supervenir) biliminin yetkinlestirilmesi i¢in ve tabiat1 yorumlama-
sticin Sadece ¢cok az sayida insan -o Nemesius’a gore temin etmek-
tedir- ve sadece filozoflarin gergekte boyle bir akli vardir. Sadece
doksagrafik olarak belirtilmis olan olumsuzluk ile ana soruna ve
onun ¢6ziimlenmesinin nasilina yazar tarafindan isaret edilmistir.
Eger daha sonra ruhun bedene olan ilintisi seven ve sevilenin bagi
ile karakterize edilirse aym zamanda bedenin ruhun ve aklin gereci
olduguna dair bilinen mecazla anlatilirsa bu takdirde Hirschberger
sunu séyleyebilir: Burada Dualizm mevcut, burada Platon ve geng
Aristoteles. '

Uclii goriiniimii olan bu isaret edis burada yeterli olacaktir. Chal-
cedondan 6nce ve Chalcedonda aslinda ele gecirilmeye ¢aligilan
ruhban meclisinin payeleri (seckinlikleri) bet siibtil tiirdendir. Bi-
zim Platonculastiran Apollinaris’i (Laodiceali-Iskenderiyeli) Qu-
rillos’un fikri arkapldm olarak figiirii olarak goérlip gérmeyecegi-
miz ya da Platona kars1 olan Samostra’li Paulus’u Nestoriunus’un
Antakyali selefi diye kabul etmeyecegimiz hususu ortadadir. Her
ikisi de iiclii olarak diisiiniirler. Onemli farklar tanrisal aklin (ru-
hun) ve (tanri-insan) sarxinin birbiri ile ve igice formiile edilip edil-
meyecegi hususu ile ortaya ¢ikarlar. Ruhun tek basma bedenin bigi-
mi olup olamamas1 onun tGzsel tabiat diye miildhaza edilip edile-

158- Suppl. Aristotel, Bd. I1(1887),ed. Bruns, s. 112, 27-28; 113, 3-9. Herr Prof. Paul Mo-
raux iibermittelte freundlicherweise eine ausfiirlichere und verstandigere Ubersel-
zung dieser Stelle: “Entweder ordnet und verwaltet dieser Nous allein die Dinge der
hiesigen Weit unter Bezugnahme auf die himmlischen Wesenheiten und er gewihrle-
istet ihre Vereinigung und Trennung, sodas er selbst auch der Demiurg des potentiel-
len Intellekts ist. Oder (er tul das) zusammen mit (=in Kooperation mit) der wohlge-
ordneten Bewegung der Himmelskérper.” Prof. Moraux fiigt hinzu: “Dazu ist zu be-
riicksichtigen, das es sich nicht um Alexanders eigene Lehre handelt, sondern um ein
z. T. ablehnendes Referat iiber die Lehre seines Meisters (Aristoteles von Mytiene?
vgl. Moraux in: Arch. f. Gech. & Philos. 49, [1967], S. 169 ff.) Uns kam es mit diesem
Zitat mehr auf den historischen Gesichtspunkt der ersten Greifbarkeit dieser Lehre
iiberhauptan.
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memesi hususu elbette 6nemlidir. Ve eger burada Platonlastiran
Nemesius ne Aristoteles’in ne de ‘Dinarchos’un ruhu t6zsel olarak
tartistlmamasi hususu elbette 6nemlidir. Ve eger burada Platonlas-
tiran Nemesius ne Aristoteles’in ne de ‘Dinarchos’un ruhu tézsel
olarak 6nemsemediklerini vurgularsa, bu takdirde muhtemelen
Lampsakos’lu Straton’un simasinda geng Peripatos’un (Aristo) iz-
leyicisi olarak yapmis olacaktir. Eger bizzat Hirschberger bi¢cim
kavraminin ruh 6gretisi ile ilintili olarak degistirilip olusturulmasi-
nin daha yakinen bir arastirmayi bekledigini belirtirse, bu takdirde
“corruptio” kavraminin da Aristoteles’in Psikolojisi ve epistemolo-
jisi (Bilgi Kuramai) ile ilintili olarak bir bagka tahkikine gerek var-
dir. Acaba tdzsel olmayan tgszel bir sey “corruption”a yol agmaz
mi, buyeniden ciddi olarak sorulmasi gerekli sorudur, ki biz bu 6zel-
likte bunun Platoncu Aristo’nun diisiinlislinden yanitlanmast miim-
kiin olmadigin1 kabul etmeliyiz. Bununi¢in V. Knauer’e de baki-
niz. *® O Nous’un akil olarak ve diisiinme melekesinin ve nous’un
ruhsal t6z olarak farkini dikkate almayan tercilimelerin birden ¢ok
yerde hemen hemen anlasiimaz bir hususu olarak isaret etmistir.

Dikkate deger olarak Iskenderiye’nin Platoncu ekolii kristolo-
jik-dogmatik mantiksal sonucunda Isa’nin tanrililigin tek yanlh ola-
rak vurgulayan Monofizitizme yol agtif1 dogrudur. Monofizitciler
Mastr ve Suriye’de yeni Platoncularn tutumunu siirdiirdiiler. Birli-
ge yonelik tutkulu gaba bu iilkelerin insani i¢in keza Dualizmin fra-
m1 gibi ilgingti.'® Ve Iran icin 6l¢ii olusturan Nestorius’un Hiristi-
yan kilisesi besbelli onun Platonu animsiyarak ikircil (dualistik)
olarak felsefe yaptig1 yerde Aristoteles’e dayanmaktadir. Onun da
Anima eserine yaslanmaktadirlar ve onun kendine 6zgii Platoncu
bilgi (W. Jaeger) Iskenderiye ekoliiniin “dye physeis”in simsik1 sa-
rilmasina iligkin tutkulu miicadelesi baska tiirlii diisiiniilemez.

159-T. J. de Boer, Geschichte der Philosophie im 1slam, 1901, s. 123.
160- Al-Qifti; zit. n. Cyril Elgood, 1. c. 5. 48.
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Yeni Platonculugun Gundi-Sapur’un diinyasiyla temasindaki
tarihi gerilimli &n kuskusuz Atinali filozoflarin Justinyenin ferma-
niyla (bakmiz resim 4) slirgiine génderildikten sonraki temasinda-
dir. Felsefe ve hukuk Atina’da artik 6gretilmeyecekti; akademideki
kiilt cemaati olarak, ki o basindan beri daima vardi, hila canli ¢ok
tanricilik kutsal olarak adlandirilan devlet kilisesini ve yasalagtiri-
lan hukuk devletinin iklimine uygun degildi. Boethius’un hiicresi,
Cassiodiarus Vivarium ve kisa bir siire 8nce kurulan Monte Casino
Manastir birligi Batida antik ruhun ekildigi yerlerdi. Biitiin Parsi
ulusculuguna ragmen kendini Bizans devletinin rekabet eden mi-
rascisi olarak géren Dogu Batidan uzman gégmenleri daha ¢ok al-
maya elverigli goriiyordu kendini. Veh Andew Sapur belki de su de-
mekti: Antakya’dan daha iyi, keza Bizanstan daha iistiin? Felsefe
ideallerinin politik diizeyde gerceklestirilmesine ¢aba harcayan ye-
ni Platoncular i¢in Hiisrev filozoflarin krali diye tasvir edilmis ola-
bilirdi, ¢iinkii onlar boyle bir kral1 eski Platoncu iitopilere dayana-
rak aramaktaydilar. Buna ragmen-Edessa’nin ve Nsibin’in nami
Cassiodor’a kadar niif(z etmisti. ' Batida simdi yeniden kalkind:-
rilmak istenilen sey Doguda ¢oktan gerceklestirilmis gériinmek-
teydi.

*Oliimsiiz ruh™ lakabin1 almis olan Sasaniler’in krali, ki onunla
o Nemesianisin belirttidine gére once kendini filozof olarak tanit-
misty, bu kral ne denli felsefi komutanimn Iskenderiyeli 6rnegine ca-
ba harcar goriinse de gercek toziin kozmopolitik Ktesiphon saray
cephesinde gizledigi yiiksek seviyede olmadigin izlenimini uyan-
diriyordu. Burada daha dnce Atina Yeni Platoncu istildsindan dnce
saray filozofu olarak hizmette bulunan aslinda Aristotelesci olarak
tavir takinan ve krala ders verer Uranios miiverrih Agathias tarafim-
dan yiiksek not almamaisti. Bundan sonra orada Introductio mirabi-

161- Schach: Cyril Elgood, 1. c.s. 54; A. v.d. Linde, Geschichte und Literatur des Schach-
piels (1874),s. 3 f; A, Christensen, 1. c. 8. 424, Anm. 2; Rudolf Steiner, Vortrag vom
14. Mirz 1912, GA 61, Schmidt 2561.
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lis in dialecticam Nsibin’in bir bagpiskoposu olan Paulus Persa’nin
eseri olup o Sermo compositusa Paula Persa super opus logicum
Aristoteles philosophiae ad regem Chosroem ad1 altinda da gecer-
liydi ve az gelistirilmis bir seviyeyi belirgin kilmaya elverisliydi ki
bu seviyede o donemde Sasani sarayinda felsefe yapilmaktaydi.
Ernst Renan’daki ¢eviri 6rnekleri Christensen’sendekiler gibi bunu
iyice belirgin kilmaktadir.

Bu ortama-akrabalarin evliliginin ahlaki ortamina, agik havada
Zerdiistce lii gomiiliisii ve Mazdaklarin isyaninin sosyal sonuglan
kendi hissesine diiseni yaparak bu entellektiiel ve sosyal ¢cevreye
Atinadan gelen yedilerin girisi rastlar. Kilikyali (6nasyal1) Simpli-
kos, Frikyadan Eulamios, Lidyadan Priskianos, her iki Phoenikerli
Hermias ve Diogenes, Gazali Isodor ve sonuncusu Atinada memur-
luk yapan Scholach. Damaskios Syros. 485’te dlen tanribilimcilik
stirdiiren Platoncu Proklios’dan sonra Atinali Manastir miidiirleri-
nin seviyesi elbet artik yiikselmedi. Atinadan doguya giden kusku-
suz akademik halefiyette birinci dereceden degildi, buna gore onla-
rin 8gretici adamlar “bilyiik kentsoylu” olarak yeni cevrelerinde
farkliik gostermediler.

Yedilerin arasinda nemli biri olarak Simpilikios goriindii. lkin
Iskenderiye’de yetistirilmis olarak oradaki okulda kendisine telkin
edilen Platoncu ruhu yaninda Aristoteles’e biiyiik, giiclii bir egilim
duymustu. Boylece Aristoteles’in kategoriler (makuleler) 6gretisi-
ne iliskin bir yorumuyla taninmisti. Géze batan bir derecede ayik,
¢ok bilgin yazar olarak biitiin noktalarda Platon ile Aristo arasinda
bir uyum saglamistir. Aristoteles’in Platona itiraz ettigi yerde o bu-
nu sadece sozlerle ifade ediyordu ve savruk Platon okuyucularinin
yanlis anlamalarma Karsi ¢ikiyordu.'®

Damaskios, Simplikios’un Atinah hocasi daha ¢ok hiilyaperest-
ti. Proklos ile Jamblichos arasinda o ince taazzuv ettirilmis sistema-

162- E. O. von Lippmann, Geschichte des Zuckers. 2. Aufl. 1929,s. 158.
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tigi ile oldugu kadar mistik tecriibeleriyle aranan biriydi. Bir unu-
tulmus, ama 9. yiizyilda Photius tarafindan okunan kitabmda o 6lii-
lerin diinyada goriinmesini konu edinmistir.

Geri kalanlardan sadece fragman olarak Priskianos Lydos’un
kaleminden bazi parcalar kalmistir. Ondan iki eser giinlimiize inti-
kaletmistir. Birincisi Theopharst’in 6yle adlandirilan Fiziginin ufak
bir fragmani (bu fiziginin 4. ve 5. kitab1 yine de Anima unvanini ta-
siyordu)'® onda Theophrast’m kendiliginden anlagilacagi gibi Aris-
to’nun kavram bicimleri Yeni Piatoncu Jamblichos’un diisiiniisiine
uydurulmustu. Priskianos’un diipediiz boliimiinii bu Theophrast’in
Nous {izerine anlama uygun cevirisi lizerine olan boliimiinii ilk kez
terciime etmek ve aciklamak konumuzda dnemli olmasina ragmen
biz Priskianos’dan intikai eden ikinci kitabina yéneliyoruz: Burada
s6z konusu olan Iran krali Hiisrevin sorunlar1 lizerine “sorunlarin
¢oziimlenmeleri” unvani altinda sorunlarin toplulugu adini tasi-
maktadir. (Solutiones eorum de quibus dubitavit Chosroes Presa-
rum Rex).'® Miiverrihlerin gériislerine gore bu solutiones (¢oziim-
lemeler) yediler 533’te diplomatik koruma altinda Greklerin vata-
nina geri dondiikten sonra yazilmustir. Ilk kisa bsliimlerde -ki onlar
tabiri caizse bizim buglin felsefi bir miilakat diye adlandirabilecegi-
mizden daha bagkasini ifade etmemektedirler (kral filozofa sorar)
psikolojik sorunlar s6z konusu olmaktadir: Denilebilir ki ruhun ma-
hiyeti, onun gayr1 maddi olusu ya da olmayisi, onun bedenden ayri
ve 6llimstiz olup olmadig1 beden-ruh iliskisi gibi uyanikken ve uy-
kuda iken disiiniiliirse, sonunda gérmenin fiziyolojisi ele alinir.
Bundan sonra as1i tabiat felseesine iliskin sorunlara gecilir: Iklim,
yilin seyri, diinyanin yuvarlak olup olmadig1 hususlar: ele alinir.
[1a¢ tedavisinin (sagilim) anlami da keza denizdeki gel-git’lerin
ay’a bagliligs, riizgarlarin tabiat1 ve hayvan cografyasinin belirli

163- Lippmann, 1. c.s. 162.
164- Alfred von Kremer, Kulturgeschichte des Orients unter den Kalifen, 1875, Bd. 1, S.
295; zit.n. O. E. v. Lippmann, 1. c.
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konulari islenir. Platon’un Phaidon’u, Phaidros”u ve Devleti alinti-
lanir, Theophrasta bagvurulur, Poseidonius séz alir, bundan sonra
Strabo genis bir cepheden sorulur, tekrar tekrar Aristoteles’e bas-
vurulur, bundan sonra sira yeni Platonculara gelir, Hippokrates’e
gecilir, sonunda Porphyrius ve Jamblichus, Proclus ve Plotinus
“magnus”un kendi konusturulur.

Biz bu yerde Priskianos’un bu ¢6ziimlemelerinin ayrintisina gir-
meyecegiz Paulus Persa’ya olan belirgin seviye farkini vurgulamak
icin; bu yerde toplu tematikte bu incelemeye 6zel bir dikkat sarfet-
memize yol agmiyor. Bunun aksine ana ilgimiz filozof tarafindan
zerafetle gegistirilen Iran kralinin biricik sorusuna y&neliktir, o bii-
tiin sorulardan en eskisidir, su yondedir:

“Primum quidem: Quae est Animae natura, et utrum in omnibus
corporibus una arque eadem est, an differt? 1IKi icin: ruhun tabiat
hangisidir, o biitiin bedenlerde bir ve aynt midir ya da bagkalasnus-
midir? (diger insanlardan?)”

Iran kralinin burada kisa bir tiimcede -muhakkak ki ¢agin cerce-
vesi iginde kalan-, bir sorunu deginmesini siirprizle karsiliyoruz, ki
o sorun bunun disinda Nemesius von Emesa’da da daha 6nce karsi-
miza ¢ikmisti. O birden ¢ok yazarin felsefelerinin, hatta biitiin filo-
zoflar kusaginin dahilinde kendisini gésteren muhakkak ki yeterli
derecede agir basan bir sorundu. Daha 13. yiizyil bu sorunu aynen
ele alacaktir. Bu sorunu bir ruhun birligine gore biitiin tek tek be-
denlerde sormak kimin aklina gelmistir? Bu sorunu bugiin bilindigi
gibi “Mono Psihizmus” ad1 altinda 6zetlemislerdir. Onun Iskolastik
13. yiizyilda aldig1 isim daha bagkadir: Thomas’in 13. yiizyilda Ibni
Riist taraftarlarina kars: temsil edilen 68retisinin denemesi de Uni-
tate intellectus adin1 tasimaktadir. Intellectus und Anima - Nous,
nous poetikos, un Yunanca psyche -birlik arz etmeleri, bu 6nemli
yeni goriis Platinos’dan daha baskasinin gériisii degildir, ki o biiyiik
diye adlandirilan ve Mani’nin ¢agdasi olup takriben 203 14 270 y1l-
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lar1 arasinda yasamustir. Philippe Merlan Monopsihizmuz’a felsefe
tarihi bakimindan agiklik getiren bir etiit tahsis etmistir.'” Ennead-
en’in V1.4, 4, 34-45 pasajina esas olarak isaret ederek s6yle demek-
tedir ki bununia ilintili olarak biitiin ruhlar birdir, bu agag1 yukari su
demektir: “Onlar birbirlerine kars1 ayrilmazdirlar” onlar ayn1 za-
mandadirlar ve birbirlerine karsi1 fanklilasrms olarak kalirlar.” Akil
{Geist)’da ¢ok kathidir bagkalig1 sayesinde, mahal sayesinde degil,
tersine, bir arada olarak. Ruhlar da bdylemidir? Evet, ruhlar da boy-
ledir. Ciinkii bedenlerde neyin béliinebilir oldugu séylenirse, o ma-
hiyetine gore béliinemezdir; bu cevheriyet (t6zliiliik), ruhun t6zlii-
liigii biiyiikliigii olan bedenlerde ickin oldugu i¢in-ya da daha dog-
rusu bedenlerin onun i¢ine girdiginden ve kisimlarindan her biri-
sinde onlar oldugundan béliinebilir olduguna gére, o cevheriyet g6-
rliniir olur ve boliinebilir seklinde ifade edilmistir. O kisimlariyla
boliinmiis olmadigindan, tersine biitiin olarak her yerde biitiin oldu-
gundan, bu sayede birligi, mahiyetinin 6ziine ait béliinemezligi asi-
kér olur. Buna gdre bir ruhun mevcudiyeti bir ¢oklarmninkini var
olanin yok etmesi gibi keza var olan seyler onlar1 ortadan kaldira-
maz, orada yukarida ¢okluk birlige aykiri1 gelme, bedenlerin ¢ok-
lugyla hayatla dolu olmaya gerek yoktur, bedenin biiylik1iigii dola-
yasiyle ruhlarin coklugunun tegekkiil ettigi sdylenemez, tersine be-
denlerden 6nce o oradadir, ruhlarin coklugu kadar bir ruh da orada-
dir. Ciinkii toplamda ¢oklar zaten meveuttur, sadece gizilgii¢ (kuv-
vet) olarak degil, tersine her bir tek olan1 gerceklesmistir; ¢iinkii bir
ruh, biitiin olan ¢oklarin i¢inde olmasini engellemez tipki ¢oklarin
bir ruhu engellemesi gibi. Onlar ayrilmadan ayrilirlar ve yanyana
olarak kendi 6devleri yoktur, sinirlarla ayrilmamislardir, tipk: bir-
¢ok bilimlerin bir ruhun i¢inde var olmasi gibi. Bir ruh onun her se-
yi iginde tasiyacak yaratilista olmasidir.” ' Plotin’de ruhun “akil

165- Zit. n. A. Christensen, 1. c.s. 425 f. Mirin gevirisi.

166- Robert Nelz, 1. ¢. S. 88. Ferner: Schulze, De Gandisapora, Persarum quondam Aca-
demia Medica observatio historica. Commentaria der Petersburger Kaiserlichen Ge-
sellschaft der Wissenschaften, Bd. 13, 1751.
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olarak da (intellectus) egit Nous kavranmak zorunda oldugundan,
Merlan tarafindan Ann. V. 1, 8,1V, 9’ariicu edilir. Monopsihismus
ve unitas intellectus bir oldugunu Plotin’den bir yiiz y1l sonra The-
mistius bir Aristoteles’in de Anima yorumuna iliskin anlama uygun
cevirisinde belirtmektedir, giiclendirmektedir: Hepimizin bir tiret-
ken bilince riicu etmemizdeki ve her seyi bir akildan ¢ikarsamamiz-
da bir katilik yoktur. Eger bunu sart kosmazsak, biitiin insanlar i¢in
aymi olan idelerin mevcudiyetini nasil izah edebiliriz? Hepiniizin
bir direktif olmaksizin temellendirici kavramlari ve temellendirici
belitleri (axiom) miitearifelericok benzer sekilde anliyabiliriz? Eger
bir akil, bir zek4 olmasaydi, ki ona biz hepimiz katiliriz, insanlar
birbirlerini asla anliyamazlardi. Rudolf Steiner bu baglami agagida-
ki gibi agiklamaktadir: '’ Plotin ilkin bir ideler diinyasinin soziinii
etmektedir, bu kafanin ya da bir ikinci kafanin ya da bir ii¢tincii ka-
fanin ideler diinyasinin sdziinii etmemektedir. Bu ideler diinyasin-
dan -Ideler diinyasina gétiiren diisiince gidisini karakterize eden
biitiin hal ve tarzinda bunu sezmek miimkiindiir- bu ideler diinyasi-
na ruh elbet katilmaktadir. Oyle ki biz soyle diyebiliriz: Belirli 61-
¢lide buideler diinyasindan bu ideler diinyasin: yasayarak ruh gelis-
mektedir. (Psyche). Nasil ideler diinyas: psyche’yi yaratirsa bunun
gibi ruh da kendini yaratmaktadir, béylece ruh kendi bakimindan
maddeyi, icinde bedenlestifi maddeyi sonradan yaratmaktadir.

Bunun altinda olan ve ruhun bedenini aldig1 sey esasinda bu ru-
hun yaratigidir. Ama orada kisilesmenin kékeni bulunur, ¢iinkii ak-
st halde birlik g&steren ideeler diinyasina katilan ruh kendi kendisi-
ni taazzuv ettirtir. O A bedenine taazzuv eder, B bedenine taazzuv

167- 590 yilin heykelleri (Adiyabenosiu Hnono’min) (gev: Eb. Nestle 1. c) sadece 19. ve
21. kanonda (kural) bir tibbi 6grenim devresi igin kisa ipuglan vermektedir: “19. Bira-
derler, ki onlar ders dolayistyla gelmislerdir, diinyevi sanatin kitaplarinin kutsalhigin
kitaplariyla aym odada bulunmamasi icin hekimlerle birlikte cturmaya mezun degil-
diler. (cevirmenin agtklamasi, ad eksik) birlikte okunmalarina izin yoktu. 20. birader-
ler, ki onlar gezginciligi terketmis olan ve b 6grenimine ge¢mis olanlardir; eger iyi
bir karneleri yoksa, okulda ders dinlemelerine izin verilmez. Kent ¢ocuklari olan he-
kimlerin diginda.
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eder vs. bu sayede neden sonra tek tek ruhlar tesekkiil ederler, olu-
surlar. Tek ruhlarin maddi 6zdeksel bedenlerin i¢ine taazzuv etme-
si, belirli bir 6l¢iide intibak etmesiyle tek tek ruhlar hasil oluriar,

Yunanca Nous ile nous poietikos ve Nous, nous pathetikos ara-
sinda alevlenen gerilimin biitiin gerginligin anlatimi Plotin’de sim-
diki zamanda daha belirgin hale gelen bir arka plana sahiptir. Bu so-
runun Alexander Aphrodisias’da denemelerinin ikinci kitabinda
(de Anima) buna uyan bir anlatima kavusmustur. Mantissa diye ad-
landiriimistir. Philippe Merlan bu 6nem!i kaynakta yeni Aristo’ya
eslik eden bir cizgiyi kesfetmenin hakkini muhafaza etmektedir. O
Yeni Platonculuk diye genel olarak simdiye kadar bilinmekteydi.
Platonculugun ve onunla Plotinizmin ruhun tanrisal diinyaya yiik-
- seligini bir Union mystice (birlesmenin) vecidli biciminde aradig1
eskiden beri bilinen bir seydir. 3. yiizyilin baslarinin Aristocusu
olan Alexander’da buna iliskin bir kesin kosutlugun var oldugunu
Ph. Merlan adim adim ispatlamaktadir. Onun neden sonra tekrar
yiizytlimizin baginda W. Jaeger ve digerleri tarafindan yeni goriil-
diigii iizere o bu arada bir Aristo Plotinizmine déniis yapmaya mec-
bur kaldig1 belirtilmelidir. Hi¢gbir okuyucunun goziinden kagmaz ki
titizlikle incelemis oldugu izlenimi uyandiran aym Aristoteles’in
Platon’un idelerinin sadece duyusal olanin algilanmasinda onlarin
ickin bigimi olarak yer almaktadir, ama (askin) “Intelligibilia An-
nimmt’-mevcudiyetine de biirinmektedir. Aristoteles’in ideal Rea-
lizminin bu bi¢imi Alexander Aphrodisias’da eger o bir ickin Yu-
nanca eide kabul ettigine gore, Aristoteles’in bi¢imini kabul ettigi-
ne gore tekerriir etmektedir. Ama onda keza Yunanca noeta yada
eide choris hyles de vardir. Ph. Merlan’1n yaptig1 gibi bunu sadece
“askin Intelligiblien diye ¢cevirmek miimkiin degildir, aksine “be-
denden kurtulmus ruh bigimleri” diye terclime etmelidir. $imdi be-
dene bagl olan ruhun Nous, nous pathetikos dogrultusunda Nous
Yunanca no us poietikos, bedene baglh bilgiden 6zgiir bilgiye gotii-
ren bilgi yiikselisinin, y6nii de vardir. Bu yon iizerine filozof kusak-
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larindan Ortacag’a kadar s6z edenler olmustur ve biz yakin zaman-
dan beri biliyoruz ki sadece Platoncular ve Yeni Platoncular bunun
soziinii etmemisler, diger filozoflar da onu almiglardir. Aristote-
les’te yeni kesfedilen idealizminin nazari itibare alinmasi tahtinda
daha 6nce zikredilen Neo Aristotelescili§in yaninda hatta mistik bir
Aristoteles de bulunmaktadir. Tarihbilimsel olarak ve sistematik
olarak Alexander Aphrodisias’tn bu 6gretisi insanin aklinin dedis-
me imk&nindan ve ¢aba harcamaya deger olmasimdan Nous Yunan-
ca sayesinde ve iginde bu 6gretinin biitiin {ist makamlariyla bilyiik
bir ilgi ifade ettiini Ph. Merlan keza bildirmektedir. Biz gorebildi-
&imiz ve Ortagad’ i unio, conjunktio, continuatio, connexio yada
cohaerentia olarak tanidig bir durumdur. Nous’un Yunanca akilla
birlesmesi ki biz possibilis, potentialis, materialis, acquisitius diye
adlandirilmig gérmekteyiz. Ph. Merlan burada sadece didaktik ola-
rak demek istedigi kargilagtirmayt sagladigi1 C. G. Jung’un kollektif
bilincini dile getirmekle kalmadi§: goriilmektedir, ki onu o diipe-
diiz siirekli ve durmadan diisiinen Nous ile karsilagtirmaktadir. Ru-
dolf Steiner ruhun yiikseldigi alam e§er o Nous’un diinyasina yak-
lagirsa sadece imajinasyon (muhayyele)’un diinyasi diye adlandir-
maktadir. Plotinos’un yontemsel yolunu onun ¢ag1 icin uygun olan
yol olarak modern bilgi yolu ile karsilastirmaktadir ki bizzat onun

*1% eserinde

tarafindan-‘yiiksek diinyalarin bilgileri nasil kazanir
aciklandigi tizere, Bu nokta-i nazardan yola ¢ikarsak Alexander
Aphrodisias’n 2. kitabin1 da Anima yeni Aristoca ¢alisma kitabi
olarak kavrarsak haté etmis olmayiz. Merlan ussal mistifin soziinii
etmektedir; biz burada dogaiistii Rasyonalizmin Antakyali ekoliinii

anims1yoruz.

Alexander Aphrodisias &ncii bir Aristocu olarak yiizyillara ege-
men olacaktir. Ibni Riist (Averroes) Alexander Aphrodisias’in go-
rlisiinii izlemeyen§ hicbir k imsenin Aristo’nun 6grencisi sayilma-
yacagi iizerine sikayette bulunacaktir.

168- Novalis, Samtliche Werke, hrsg. E. Kamnitzer, 1924, Bd. 4, s. 130.
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Gergekte Ortacagin son zamanlarinin felsefelerine iliskin bir
baska tohum Alexander’den baskasinda kesfedilemez: diipediiz
Mantisa adh kitap¢iginda su kisa géndermede bulunulmaktadir;'®
bu Nous (demek istenen Nous’dur) diizenler veya buradaki nesne-
leri yonetir tek basina, o bunun disinda Nous’un Yunanca Demi-
urg’u (yaraticist)’dir, yada gok sferlerinin (yildizlarinin) iyi diizen-
lenen hareketiyle mesgul olur. O Nous’un her iki ana idesi tanrisal
aklin kendisidir ve Nous g6k cisimlerinin dolasim sferleriyle etkin-
lik gosterir, bu goriis yiizyillar boyunca Arap filozoflarinda yinele-
nir ve orada Plotin’in Emenasyon (sudur, tlirlim) 6gretisinin bir kis-
m olur adeta. El Farabi (6liimii 950) Nous’u Yunanca hemen he-
nien Kutsal Ruh diye adlandirmaktadir; o bunda onu tanrisal akil
olarak goren Alexander Aphrodisias’t izlemektedir. Aristoteles-
Batlamyiis sferlerinin dolagimlariyla akillar kademeli olarak etki
ederler. Ibni Sinada (980-1037)'" Perslinin yeni Aristocu -yeni Pla-
toncu semerelendirilen zemininde biiyiimiis olarak sferleri akillarin
kademelendirilmis olan diinya siirecinin akillari olarak diisiinmek-
tedir: Her birisi asag1 dogrultuda Geist, ruh ve beden iigliisiinii bi-
rakmakta, salivermekte ve boylece ilkin asag sferi yaymaktadir.
Sonunda Nous Yunanca (fail akil) gelmektedir ki o diinyevi olanin,
maddesini, cismani bicimleri ve insan ruhlarin1 meydana ¢ikarir ve
sevk ve idare eder. “Bu idenin kokeni-Nous’u ve hiyerarsik akillar
gezegenlerin dolasim sferleriyle birlikte gérmek ve kombinezonlu
olarak diislinmek- besbelli Yeni Aristocu Alexander Aphrodisi-
as’da goriinmektedir. Arap filozoflar1 bu sistemin ezeli olusumu-
nun yayilan Bir tarafindan yiikseltilisi ile biitiine yeni Platoncu vur-
gusunu saglamistir. Ama o zamana Ibni Riiste kadar en alt, yedinci
sfer (gok kati) ayin sferi ve Nous Yunanca sferi kabul ediliyordu.

Biz bu yerde Rudolf Steiner’in'" Nous Poietikos ve Nous Pathe-
tikos (Yunanca ) kutuplasma ¢iftini animsiyoruz. Dogrudan diger

169- Jerome Labourt, 1. c.s. 181 ff.
170- Ernest Renan, 1. c.
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ruh gocleri gibi bir bagka degismede aklin iki tiirti insan ruhunun
yapilisinda etkinlik gostermistir. Akil, eger o faal olarak insanin ya-
pilisinda etkili olursa Gyle bir akildir, ama bellek gibi bir zaman ge-
lince sona ermeyen ve sonra bellek olarak yayilarak ortaya ¢ctkma-
yan, tersine biitiin yasam boyunca bellek olarak etkinlik gdstererek:
bu nous poietikos’dur, evrenin icinden disartya kisileserek bedeni
insa eden Aristoteles’in kastettigi anlamda. Bu Plotin’in de insanin
bedenini insa eden faal ruhtan baskas1 degildir.

Biz boylece Yeni Platonculugun Gundi-Sapur’da etkide bulun-
dugunu goriiyoruz. Bir yanda o orada “Mo” nopsihizmin yaraticisi
olarak ortaya ¢ikmistir. Ama Monopsihizm sorunu diger yanda, bi-
zim daha etraflica ileride gérecegimiz gibi, bedensel-ruhsal eme-
nasyon sorunu ile sikica baglantilidir. (ya da bu olay1 nasil adlandi-
rirsak adlandiralim, sferlerin ruhlariyla etkide bulunur. Ve bu be-
densel-ruhsal olanin adim adim tesekkiilii Gundi-Sapur’daki Yeni
Platonculuk tarafindan deginilen bir soruna gotiiriir bizi. Rudolf
Steiner tarafindan Yedi yeni Platoncunun muhaceretiyle (gi¢) ba-
§imli kilinan, ag¢ikea ilintili kilinan esiri Astronomi. Biz bu sorunu
daha sonraki bir pasajda aydinlatacagiz.

Hindistan

Sapur II.’nin saltanat donemi (309-379) icin bizim daha 6nce
gordiigiimiiz gibi, Sus’da bir ya da birden ¢ok hekimin iskan edildi-
gi hususu ile orada da onlarin ders verdikleri ispatlanmustir. Ibni El-
Qifti Hindistanm o zamanlar Gundi-$apur’da artan etkisi i¢in $6y-
le demektedir:'” Oyle insanlar vardir ki, onlar Gundi-Sapur’daki
hekimlerin yontemlerini ve tebabetini Yunanlilarinkine ve Hindis-
tandakine tercih ederler, ¢linkii onlar her grubun en iyi bilgilerini al-
mislar ve onlarin meydana getirdiklerini artirmislardir. Hummel

171- Rudolf Steiner, Vortrag vom 23. 12. 1917, GA 180, Schmidt 1453.
172- Rudolf Steiner, Vortrag vom 8. Januar 1911, GA 127, Schmidt 2350.
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bizzat Gundi-Sapur isminin verilmesini Hint etkisiyle sebeplendir-
mektedir. Biitiin kaynaklar Gundi-Sapur iizerine Grek ve Hint etki-
sinin paylari iizerine spekulasyonlarda bulunmaktadirlar.

Hiisrev L. saltanatinda iligkiler daha siki gelistirilmistir. Bir [ran-
11 hekim, Burzoe, ki o sarayda da yiiksek bir memuriyette bulun-
maktaydi, Hindistana yolculuga ¢ikmasi i¢in bir talimat aldi. Onun
oradan geri getirdigi Siiryanice ¢eviri olan Kelila ve Dimna denilen
ve daha sonraki Lafontaine’nin ilham aldig1 fabl koliksiyonu “Pan-
catantra” idi. Bunun disinda bunun i¢in garantili kaynaklarin veri-
lemeyecegi Satran¢ oyununun alinmasi bu bakanin sahsiyla ve sa-
ray hekimi Burzoe ile ilintili kilinmaktadir. '

Nesturini Hiristiyanligin Doguya yayiimasi ile de Hindistan in
rolii oldugu belirtilir. Ticaret deniz yolu iizerinden yapiliyordu. Bu-
nun i¢in Obolla limamndan yararlamhyordu. Bu yollardan Choro-
neli Moses’e gore seker pancari M. S. 450 tarihinde." Gundi-Sa-
pur’a gelmis olmalidir, o daha dnce Ganj nehrinin 6te yaninda Cin-
de Cava adasinda ve Tibette yayginlasmisti. Iranlilar icin her giin
hos kokan bitkilerin ve ¢igeklerin 6zel bir tiirii ayn1 zamanda belirli
bir i¢it (mesrubat) belirli bir diizenleme ile degismez bir gekilde sart
kosulmustu. Yeni y1l Nevruz Iranlilarda ictenlikle ve &zellikle kut-
laniyordu ve o giin serbet i¢iliyordu. Bilyii kitaplar: bunun lizerine
bilgi vermektedir: Kim Nevruzda sabahleyin konusmadan 6nce {i¢
kez bal (serbet) icerse ve odasin ii¢ parca 6d agaciyla tiitsiilerse, o
biitiin kotii talihe karsy muaf olacaktir. O o sabah konusmadan dnce
seker yerse ve kendini yag ile kutsarsa o yil felakete maruz kalmaz.'”
A.v.Kremer’e gore'™ Sekerin ilk rafine edilisi Gundi-Sapur’dan

173- Rudolf Eisners Handwérterbuch der Philosophie, 2. Aufl., hrsg. v. Richard Miiller-
Freienfels, 1922, Artikel Denkgesetze.

174- Rudolf Steiner, Theosophie (1902) GA 9. 28. Aufl. 1955, 5. 68 f.175- Jerome Labo-
urt, 1. c. s. 348; ferner A. Christensen, 1. c. s. 485.176- Henrik Samuel Nyberg, Die
Religionen des alten Iran, 1938; zit. n. Lars lvar Ringbom, Graltempel und Paradies,
1951, s. 122. Vgl. auch Jerome Labourt, 1.c.s. 348 f.
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¢ikmustir ve bundan sonra Kuzistan zemininde en erken uygulan-
masim ve uzmanca yararlanigini elde etmistir. Lipmann’in yazdign
gibi elbette Iranlilarin biitiin rafine edis sanati $ziinde saf sekerin
ise siirekli eritilmesi ve igslenmesi ile saf olmayan sekerin siirekli
eritilmesi ve iglenerek degistirilmesi ile miimkiin olinustur. Aritici
katki maddesi olarak siite izin verilir, ki onun kullanilmasi sivilarin
netlestirilmesi icin 6rnedin sarabin aritilmasi eskilerin bildikleri bir
husustu. Sekerin sonradan agartilmasi onun i¢inde ickin olan suru-
bun disanya cikarilmasi cereyan etmez, tersine daha agik renk tiir-
leri daha acik renk ham maddenin uygulanmasiyla tiretilir ve iginde
kalan surupia birlikte dondurulur. Bu yiizyilimiza kadar Portekizde
idame edilmis olan bir calisma tarzidir. Seker ticarete ekmek sek-
linde ya da kelle seker seklinde girmistir. Bu sekli Iran isleme tar-
ziyla faydalamlmaktadir. “Tabarzad bardak sekillerindeki cekir-
dekleri (6zii), sekerin bigimini olusturandan Kuzistan’da imal edi-
len sekerleri adlandirmaktadir. Daha sonraki bir Arap roportajci, El
Mukaddasi Kuzistan’mn seker ticaretindeki ana roliinii vurgulamak-
tadir. Yabancr iilkelerde gordiigiimiiz biitiin seker, Iran’da, Mezo-
potamya’da, Giiney Arabistanda goriilenler oraya Kuzistandan ge-
tirilir. Seker uzun bir zaman diliminde bir¢ok pahali madde olarak
kalmistir, bu sebepten onun satiginda baharat satiginda oldugu gibi
eczacilarin boya maddeleri ve haplari 6zel olan, kii¢iik agirlik ve 61-
¢ili birimlerinin igcte biri kullamimaktaydi.

Hindistan yolcusu Burzoe, ki o Hiisrevin saltanatinda biiyiik bir
niifliz sahibi idi, devlet adami olarak tecriibelerini edebi olarak ge-
lecege iletmistir. Bunlar Andarz’1 Buzurgmihr Burzoe'nin iyi tav-
siyeleri unvani altinda kaleme alinmistir. Ama Burzoe’nin onun ta-
rafindan Hindistandan birlikte getirilen fabl koleksiyonunun $zel-
likle 6nemi biiytiktiir, bir otobiyografik (6zgecmis) taslag daige-

175- Jerome Labourt, 1. c. s. 348; ferner A. Christensen, 1. c.s. 485.
176- Henrik Samuel Nyberg, Die Religionen des alten Iran, 1938; zit. n. Lars Ivar Ring-
bom, Graltempel und Paradies, 1951, s. 122. Vgl. auch Jerome Labourt, 1. ¢. s.348
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ren ‘Kelile ve Dimne’dir. Burzoe’nin tamyicilari tarafindan spezi-
fik Hintli olarak vurgulanan tibbi metin pasajlar, ilgimizi ¢eken,
cagin fikri iklimiyle, ¢evresinin iklimiyle ugrasan bir pasajidir il-
ging olan. Ben bircok dinlerin ve mezheplerin var oldugunu goz-
lemledim ve onlarn taraftarlary, farkly yaratlmuglardwr. Bazilar
dinine bir miras gibi sahiptir, ki onu o atalarindan tevariis etmigtir.
, digerleri zorba giicle ve korku yiiziinden onlari kabule icbar edi-
lirler, yerine bagkalart onlarin sayesinde diinyevi cikarlari elde et-
meyl umut ederler, zevkler ya da dzel bir dikkate ve sayginliga ka-
vusmay: umariar. Ama her birisi yalmz kendisinin gercege ve ada-
lete sahip oldugunu iddia eder ve baska bir inanca sahip olanlar
askinlik ve yanilgidan bagkasina sahip degildirler. Her birisinin
varatict iizerine ve onunyaratisi (tekvin) tizerine farkl fikirleri var-
dir. Diinyanin bagi ve sonu iizerine farkl: diisiiniirler ve diger konu-
lar iizerine farkl diisiinceleri vardir. Ama her birisi, digerlerinin
inancimi yanlis anlar, saldirir ve sansiirler. Ben inceledim ama go-
riiyorum ki biitiin bu insanlar bana gelenegin ash astari olmayan
hayallerini gelecege intikal ettirdiler, herkes kendi dinini over ve
baskalaruun dinine kiifreder, onu agagilar.

7. Yiizyil

Burzoe’nin az sayidaki satirlar1 arasinda Gundi-Sapur Akade-
misinin gelismekte oldugu tilkenin fikri iklimini yetkin tarzda ka-
rakterize etmektedir. Yakindogu’nun manevi, karigik testisi onun
fokurdayan canlilifinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu Sinkresizmin ta-
mamen Gundi-Sapur’un farkilasmamuis olan arka plam olarak sade-
ce zikretmekle ve daha baska sorunlari onun gercekei iliskilerine
ydnelik sorular spezifik tibbi -antropolojik gelismesiyle elden gel-
digince gozardi etmekle iyi mi yaptigimiz kuskusu ortadadir? El-
bette t1b tarthi alaninda -ve Gundi-Sapur Akademisinin s6z konusu
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oldugunda biz boyle bir seye yonelecegiz- dinsel ve felsefi dlciitle
Ol¢mek alisiimamis bir durumdur. Her haliikirda felsefi kategorile-
ri kazandirmak, ileri siirmek felsefe ile siki bir temas halinde yasa-
yan tibb1 ilgilendirir. Bunu Aristolastiran Platoncu Galen yapmak-
tadir, Bunu Antakyahilarin Tibbr yapmaktadir. Nsibin’deki Iran
yiiksek okulunun Edessener ilk ¢agi boyle davranmistir. Nsibin
okulunun heykellerinin' tanribilimciler ve hekimlerle bir hiicrede
bulunmak yasaklanmis degil miydi?'” Yiiksek okul dernegine ilis-
kisi iginde hekimler bir layiklar fakiiltesini sekillendirmediler mi,
ki o hi¢bir zaman Tanribilimin yaninda ilk siray1isgal edemedi, aima
bunaragmen o genis kapsamli bir bagimsizliga sahipti. Buna gore
ni¢in dinsel kategorilerin i¢inde bu esrarengiz ve kaynaklarin ender
oldugu tali vak’anin 6nemli yani i¢in iki ylizy1ldan daha uzun bir
zaman sonucu etkileyici bir onem tasiyabilen bir bir kiiltiir tarihi sii-
sii olarak gériindii?

Boyle bir delil ileri siiren kisi bizim burada ne denli -ki orada
ana antropolojik sorunlar s6z konusu olmaktadir- genel tarih ve kiil-
* tatbiki antro-
poloji olarak kullanmakla yiikiimiii oldugumuzu yeterli derecede

tiir tarihini 6zellikle Novalis’in kastettigi anlamda

goremeyendir.

590 yilin heykelleri (Henana’'nin Adiabene’li Hanana’nin) (ter-
ciime Eb. Nestle 1. c¢) sadece 19. ve 21. kanonda bir tibbi 6grenim
devresi icin kisa ipuglar1 vermektedir: 19. Biraderler, ki onlar ders
dolayisiyle gelmislerdir, diinyevi sanatin kitaplarinin kutsalligin
kitaplariyla ayn1 odada bulunmamast i¢in hekimlerle birlikte otur-
maya yetkili degildiler. Onlar gezginciligi terk etmis olan ve tib 68-

177- Arthur Christensen, 1. ¢. s. 432. Mir“in ¢evirisi.

178- Zur Zeitrechnung: Theodor Noldeke, Aufsitze zur persischen Geschichte, 1887, S.
134; Theodor Noldeke, Geschichte der Perser und Araber zur Zeit der Sassaniden,
1879, S.434; Arthur Christensen, 1. c. s. 503; H. H. v. Veltheim-Ostrau, Tagebiicher
aus Asien, 1951,s.22f.

179- Anton Raumslark, 1.¢.s. 194 ff,

180- 1. Rucker, 1. c. 4,s. 396.



renimine ge¢cmis olanlardir; eéer iyi bir karneleri yoksa, okulda ders
dinlemelerine izin verilmez, kent cocuklar olan hekimlerin disinda
deneyimin olumlu ve olumsuz sonucun ussal ¢cevresinde, ortamin-
da yasayan modern tabiat bilgini “bit” ve “bit degil” alaninda olma-
sa da felsefi ya da dinsel kategorilerin antropolojik bi¢imlendiren
glicil lizerine az bir saggdriiye sahiptir. Diger arastirma alanlarinin
gercek din ve mezhep sosyolojisinin meyvelerinden topladifi ve
onlardan yararlandig1 hususu olabilir -Modern donemin ekonomi
tarihini sadece onu, Edebiyat Tarihini ve Kiiltiir tarihini Reformas-
yondan itibaren bir diisiinelim- baglangictan itibaren Sasaniler’in
Yiiksek okul tarihinin ilk ve kaynaklar1 az olan donemini nazari iti-
bare alirsak dinsel ve antropolojik kategoriler arasinda her degisik
baglantilar1 kabul edebiliriz. Bununla birlikte Yakmdogu’nun ta-
mamen dinsel ve mezhepsel ¢esitliliginde yardimer olan aym kate-
gorilerin daha sonraki manzarali okullarin aciklamada bagarisiz
kalmasi fenomeni diipediiz sasirticidir. Bunun aksine daha ¢ok bu-
nun tam tersi bir dinsel-tarihi ya da sosyolojik tavir takinan bir yo-
rumcunun bu konuya simdiye kadar yonelmemesi diislindiiriiciiriir.

Kisaca dzetleyelim: Iskender’in seferlerinin Aristotelesvari ku-
ruluslanyla, kozmopolit-hiimen Manikeizm seklindeki Hiristiyan-
lagtirma girigimi, yeniden canlandirilan Sasani halk ve devlet kili-
sesi Ziirvanizmin yerlesik halk dini, Antakyali siipranatiirel Aristo-
culuk, kdkensel manevi geleneklere yonelik Nasturilik yeni kuru-
lan Sasanice Hiristiyan kilisesiyle, Atinadan gelen kisa siirmiis olan
yeni Platoncu istil4, biraz dnce yeni kesfedilen mistik-siipranatiirel
Yeni Aristoculuk ve nihayet genel yapisi i¢inde simdiye kadar kay-
dedilmemis olan Hindistandan gelen etkiler; Bu ¢esitlilikte ve 6z-
gecmissel Sasani esrafindan Burzoe’nin haleti ruhiye kabataslagi-
nin mantiksal sonucuyla dikkat nazarindan ka¢irilmamalidir ki bu
¢agin ménevi (fikri) ortami Ernst Troeltsch ve Max Weber’den beri
onemli ve biiyiik hizmetler ve eserler icin sadece uyarici olarak ta-
nilan durumlardir. Rekabetin ve hasimligin mezhepsel-dinse] ha-
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vasi, ki o tedhis, cinayet ve cezaevi ile gegici bir yozlagma halinde
siirekli siirtiismeleri, tehlikeye atmalar, hatta kovusturmalarla bes-
belli yine de semereli olusunda rol oyniyarak etkinlik g&stermistir,
dyle ki fikren bir kezlik olan hasil olabilmistir. Buna kars: bir felse-
fe kralinin (Hiisrev 1.”in) saray adabinin diipediiz kozmopolitik bo-
yasiin eirenik zeminin kiiltiire doniismesini saglayabildigi ileri sii-
riilmek istenirse, bu takdirde ayni zamanda besinci yiizyilin Yezge-
red L. (399-420) saltanat1 altindaki Hiristiyanlarin kovusturulusuna
isaret edebiliriz; ama yine de Nasturi Kathalikos’un Mar Aba’nin
(bagimsiz ulusal kilisenin bag1) Hiisrev saltanati altinda biz zaten
iist mecusi oba Dadhormizd™, ile siirek rekabetine géndermede bu-
lunulabiliriz. Elbet, 6liim cezasimin kat1 sekilde kiilt hakki icra edil-
miyordu. Mar Aba Mazdailikten donme olarak Hiristiyanhga gecti-
8i seklinde ihbar edilmisti, bu dénemin agir feceati hekim esraftan
Burzoe’ye de isabét etmisti. Bunun aksi olarak filozof Nsibinli Pau-
lus Persa diis kirikligina ugrayan miihtedilik girisiminden vazgeci-
lerek su¢landiriimaya ciiret edildi. Ama Mar Aba’nin Mazdaizmli
Zerdiisiligin merkezine siirgiin edilmesi Adhur Gasnasp’a gére Hiis-
rev’in kozmopolitik olarak liitifkarligim engelliyemedi. Buna gore
burada o otuz yil ile yiizy1l arasindaki en derin ayrilik ve rekabet
ucurumu oldugu goriilmektedir ki bu ugurum Mazdaizm ile Hiristi-
yanlik arasmdaki ncurumdur. Bunun tersine Antakya Aristoculugu
ile Nasturiligin elele gidisinin gizli sebebine daha 6nce isaret etmig-
tik. Ruhun antropolojik diizleminde ayn1 zamandaki emplasmanin
kristolojik diizlemde de aym goriisii paylagsmasi. Boylece o manevi
sergileme mesafesinin mezhepsel tayf1 vadilerle ve dalga tepeleriy-
le tedahiil gostermeden edemedi. Bu nedenle yeni Platoncular enin-
de sonunda Sasaniler’in cennetini tekrar ve nicin terk ettikleri nok-
tas1 Agathias’in kisa notuna ragmen ayrintilarinda izah edilmemis
durumdadur. Ernst Renan'®, der ki “Nasturi Suriyeliler Iranlilarin
nezdinde daha miistakar mevki edinmiglerdi Grek filozoflarina na-

181- A. Baumstark, 1. c.s. 137 f.
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zaran. Burada Bizansa diisman zeminde yoksa Hiristiyan-yeni Pla-
toncu rekabeti yoksa yinelendi mi, ki o diipediiz Atina’dan kovul-
maya yol agmisti? Sik1 Aristetelesce felsefe yapanlar ne kadar bir
kacak olmuglardi? Afaroz edilmek suretiyle miistereken devletten
kacis, orada Hiristiyan kilisesinin ve o donemdeki felsefenin birkez
yanyana yasiyabildikleri bir politik alana girmeleri diipediizbu key-
fiyet Yeni Platoncu-putperest gecikenler i¢in sarayda ve keza Kse-
tiphonda engel teskil etmis olmaliydi. Rudolf Steiner' gibi 6nemli
bir arastirici bile diinya goriisii bloklarinin tek tek kutuplagmasiyla
ve kollektif karsitliklarla manevi gelisimin ve yogunlasmann yasa-
mailkesini sadece onda gérmiistiir. O ana ilke olarak ekonomik diiz-
lemdeki rekabete bir yer vermezken, onlarm varolus haklarini ma-
nevi alanda gérmiistii. Bircok cephenin, diinya goriisiine iliskin yo-
niin ortak rekabet alant Gundi-Sapur’un dnceki Akademisinin yiik-
selme cabasini nasil tahrik edici zemin teskil etmektedir? Bu durum
genel diinya goriislii olarak niianslandirilmis olan besleyici zemin-
dir. Biitiin Hiristiyan cemaatinin felsefe yapanlar icin bu dénemde
daha 6nce birden ¢ok kez kendini ac1a vurdugu iizere bir miisterek
konu vardir. H. H. Schaeder Manes iizerine agiklamasinda hakl idi.
Eger o kendini Tanribilimci olarak gérmeseydi, halkinin ve yiizyi-
linin adami olamayacakti, buna gore anlasiliyor ki ilgilerin alan: ar-
tik tanribilimsel karineye Anthoropos’a kaydirilmisti. Veya antro-
polog olarak ortaya ¢ikilamazsa Ktesiphoner saray filozofu oluna-
mazdi. Eger anthoropolojik Sofistligin bir meslektasi olarak goriin-
mezse, Gundi-Sapur’da hekim olunamazdi. Simdi ilk akla gelen
mantiksal sonug olarak zahiren uzak sorunlar simdiki zamandaki
duruma baglayan toptan bir merkezi soru belirmektedir: Diinya go-
riislii sistemlerin kuramsal olugsumlari, Burzoe’nin geleneksel ha-
yalleri, biricik gercek telakki edilen dinler ya da kendisiyle miica-
dele edilen dinler, onlar acaba bizzat tasiyicilart olmaksizin solgun

182-J. Labourt, 1. c.s. 286 f.
183- J. Labourt, De Thimotheo 1. Nestorianorum Patriarcha. Diss. 1904, s. 15.
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kuramsal temalar halinde mi mevcuttur, yoksa ideal-gercekei et-
kinlikteki manevi olusumlari olarak komplasmati bir aligma ve bi-
¢im giicli olarak mu goriilmelidir? Bugiiniin rasyonalist akilci tabiat
bilgini ahlaki ideal 6rneklerinin insan: degistirebildiklerini ve bi-
¢imlendirebildiklerini en az gérenlerdendir. Oyle ki giyimden ve
dilden degil, tersine antropolojik bakis teshisinde de mezhepsel ve
felsefi tiiremeleri tammalidir. Birbirlerine karsi rekabet icinde bu-
lunan diinya goriisleri aknunlar denilebilir ki gelismenin dinamigini
meydana getiren {iretici-tegvik edici gerilim alamni ortaya koyar-
lar. Gelisimin yonii gelisme devresinde kendisi i¢cin miicadele edi-
len felsefeler tarafindan belirlenir. Bu halde Kiiltiir Tarihinin ken-
disinin gbzlemlenen mesafesi olmakta olan bir antropoloji haline
gelir. Biling, mahiyetin yapist ve insanlarin davranislari bir diinye-
vi-kozmik cevrenin realitede deneyden gegirilmis olan insan tasav-
vurlarmin nihai sekillendirilisinde ve kalitesinin se¢iminde sekille-
nir. Ama deneyden gecirilen ve gegerli olarak kabul edilen insan ta-
sarimi geri etki eder ve ruhlarin yapisini bizlerin bugiin gorebilece-
ginden daha cok bicimlendirir. Biz daha ¢ok Aristo’nun mantik or-
ganunu ile ugrasida ortaya ¢ikan miimareseyi kalici, insan yapisini
degistirici bir sonug olarak kabul etmeye egilimliyizdir. Diisiince
kaliplarinin degisebilirliginden ve akicilifindan kaynakianan ana
fitratinin mantiksal baglamda ve reddedisten kaynaklandigi Yu-
nanca threptike kai phytike psyche’ye, Yunanca aisthetikon ve Yu-
nanca knetikan’a gore artik buna gore Yunanca dianotikon’un nihai
sekillendirilisi ve nihai teskili s6z konusudur. Ama burada Themis-
tius’un kabataslak belirttigi sorunun en énemli yani su: Biz hepimiz
ayn1 miitearifelerin (axiom), ayn: idelerin ve kavramlarmn gecerlili-
gine kani oldugumuz icin ve bir kavram yapisinin anlamini, ki on-
dan diinya insa edilmistir, ayn1 tarzda gordiigiimiizden, eger biz he-
pimizin zahiri olarak tek tek katildigimiz sadece bir yiice ruhumuz
olsayd: bu akla aykir gelmeyecekti.
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Temellendirici ve hi¢bir zaman ikinci planda kalmayan su soru
akla geliyor: (ve gelecek yiizyillar tarafindan terk edilmeyecektir.)
Biz insan olarak her birimiz kendimiz i¢in ayrilms bir kisilikmiyiz
(birbirinden ayiran ve birbirinden kapali tutan Diancetikan'™) dii-
since Ogretisinden bagkasi degildir. Yoksa biz -En yiiksek mantik-
sal akilia donatilmis olsak da- her sey esasinda aymdir, birdir, bir
kollektif ruh bizim tek tek diisiiniisiimiiziin icinde egemendir, bir
insanhk -Ben’i, ki onun i¢ine biz her seyden énce diinyevi hayattan
sonra geri birlesiriz, diyebilir miyiz?

Tek tek bilinglerin kisisel olmayan her seyi kapsayan topyekun
bilince ilintisi serbest bir yapint1 i¢inde {mantiken uyumlandiran
ben, bunu diisiinme sanati olarak zikredecektir)’in izolasyonu pra-
tife gecirilemezse, gelismemis bir asamanin bir tiirii olarak geride
kalacaktir. Bu tek tek ruhlarin ilintisinin nihai uygulayan yam daha
sonra diisinme iradesi diye adlandmrilacaktir.' Eger biz Vinzenz
Knauer’in tek tek ruhun farklilasmamis olan Yunanca kyema’dan
tohumdan tesekkiiliiniin tarihi Srnegine dayanarak bildirdigi gene-
tik-tiirevi anumsarsak, bu takdirde ayrilan, izole eden, yalnizlagtiran
diisiinme 6gretisinin i¢ tohumu karsisinda gelisme alanlarinda israr
etmek, 1srarla kalmak antropolojik yapida hayvan tabakasina esit
olanbir sey telakki edilecektir. Soma bedenin madeni-fiziki dig diin-
va ile baglantisim saglamaktadir, Yunanca phytikon’da insan biin-
yesinin dahilinde bitkisel tabakayi temsil etmektedir, Yunanca aist-
hetikon ve Yunanca knetikon’daickin olan tabaka tekrar ortaya ¢ik-
maktadir. Diisiinme 6gretisinin tam tegkili i¢in biitiin yapisal; ‘art
esitlidinin’ 6tesinde kisinin kendi faaliyeti gereklidir. Ruhun iiste
gelmesi, bizim kendi ruhumuzun iiste ¢cikmasi, komplesme olusu,
ruhun yakalamasin biz dilstinme 63retisi sayesinde sagliyabiliyo-

184- Rudolf Steiner, Vortrag vom 14.Mai 1912, GA Bibl. 133, Schmidt 2549.

185-Rudolf Steiner: Vortrag vom 11. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3574; Vortrag vom
12. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3575, Vortrag vom 13. Oktober 1918, GA 184,
Schmidt 3576; Vortrag vom 16. Oklober 1918, GA 184, Schmidt 3577.
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ruz. Ne denli genetik ve genetik-evrimsel sartlar “organik olanin
asamalarini” icimizde insa etseler de, onlar yine de diisiinmenin be-
denlesmesinde igimizde faaliyet gdsteren biling alaninin faktorleri,
motifleri, tasarimlari, hayalleridirler. Ama insanin tasarimi ki onu
biz kendimize gore diisiliniliriiz, ‘Ben’imizin belirginlik kazanma-
masinda birlikte etki eder. Bu yiizden Monopsihizmin sorununun
var olup olmadif1 ya da ¢6ziimlendirildigi, silindigi hususu son de-
rece Onemlidir. Yiiksek gelismis aklin biitiin baskalasimlar ve ay-
rimlan (tekrar) ortadan kaldiran tamamen Ben’e iligkisi hayvansal
olanin ilintisini ortaya koyar tipki diigiincedeki tasarimiarin, ki on-
lar diisiinme iradesi olmaksizin cereyan ederler™®, otomatizmi gibi.
Diisiincedeki hayallerine sahip olmakta olan kavram baglantisinin
icinde sert irade faaliyetinin bir kigisel yan bigimidir. Amagsiz dii-
siiniis kavramlarda amacl: faaliyette bulunmanin bir 6n bi¢imidir.
[k halde “ben diisiiniiliityorum”, “icimde bir sey diisiinityor” for-
miillendirisi gecerlidir, ikinci halde diislince bigimi olan: “ben dii-
siiniyorum kavramlarnin irtibatlandirilmas: hedefine ulasmak icin
kuvvetle calisiyorum. Rutinli, mekanik olarak raya sokulmus, insa-
nin dahli olmaksizin cereyan eden, seyreden diisiinceyi birlestiris,
ki o tamamen diisiinmek diye adlandirilamaz, gercekte insansal de-
§ildir; o insan 6ncesidir, diizlemi vardir, ilintileri ve insan éncesi
hayvansalligin aligkanligi hicbir zaman bir yana atilmis degildir.
Mantigin kendi faaliyeti ya da kendi faaliyetinin sorunu muhtemel
yan gelisim olarak her bir ilerlemenin mantiksal miimaresede orta-
ya ¢ikan durumudur. Diisiinceye sahip olmak ve diisiincenin hare-
keti (diisiinme iradesi olmaksizin) mantiksal alanda her bir etkin
alistirmanin yan iirliniidiir. Aliskanlik aparesi olarak logistik her bir
mantiksal gelisimin, ilerlemenin yiikselen ve alcalan bir {iriintidiir.
Buradan bakilirsa Monopsihizm sorunu tamamen dnceden bi¢im-
lendirilmis olan kavram kalibina déner ki onun icinde kendi kav-
ram yetenegini iradesiz olarak siraya koymak cok kolay olur. Dii-

186- Eugen Ziegler, Die Ursache der Akzeleration, 1967.

101



siince Otomatizmi ve Monopsihizm birbirine akraba olaylardir.

Kabataslak anlatilan insan Sncesi-hayvansal yan gelismenin dii-
sliniis 68retisinin sekline gére Aristoteles’in kavram dilinde de Ani-
ma’sindaki kavram dilinde kalirsak, Nous’un Yunanca, nous pas-
hetikos’n Nous’un nous poietikos’unun 151k dolu ytiksekliklerine
yiikseltmeyi beklememek gerektigi tabiidir. “Oliimlii olan” bedene
bagh olan ruh kismi sadece tek bagina faal-doludur ve katilimhdir.
Ama Nemesius’un Emesa’lit Nemesius’un Syndesmos’u -beden-
sel- dogal diinya ile manevi 151k diinyast arasindaki baglayici koprii
ki o sifatls insan sadece beden, ruh ve Geist (akil) arasinda tam in-
sansal goriintimiiniin icinde varolusa elverisli olacaktir, tasiyamaz
ve bagliyamaz. Insan ruhu duyusal algilananin 6n planhig: iizerinde
Nous olarak Yunanca Geist’1n unutulusunun i¢ine diiger ki o Nous
Yunanca olarak ruhun igine diisiiniisiin 6gretisine girmek isterdi.
Diistiniis otomatizminin kargit1 kutupsal karsit: olarak kendisinden
simdi izlenecek olan Islami gelismenin icinde birden ¢cok kez sozii
edilecek olan bir agir boy atan hayal faaliyeti olusmaktadir. Biisbii-
tiin “Nikomachischen etik” anlaminda (Aristoteles’in) asil siirekli
ve ahldken degerli olan adimin1 atmaya izin veren merkezi orta ¢iz-
giden (Mesotes) kacinilacaktir.

Dusgsal tarihi olaylar i¢ gelismeye karg1 tedirgin edici bir ¢erceve
sunmaktadir. Son biiyiik Sasanili olan Hiisrev II. (590-628) Bizan-
sa ve lilkedeki i¢ diismanlara karg1 birden cok savas acilmasinarag-
men liiks ve fazlaligin bir doneminde saltanat slirmiistiir. 628 tari-
hinde katledilmesinden sonra birbiri ardindan sik sik Kavad II. Ar-
dasir III. Scharhvaraz Hiisrev I1I. , Boran, azarmedudukht, Hiirmiiz
V, Hiisrev1V., Perosz Il ve Hiisrev V. gelmigtir. Dort yilda on kral-
dan az1 olmamstir. 632’ de son Sasanili tahta ¢cikarilmigtir, Yezge-
red I1I, hemen hemen bir cocuk olarak. Hiristiyanlikla Mecusi ruh-
ban sinift arasindaki rekabet Hiisrev II. hiikiimdarligi altinda yeni
bir gii¢ orantis1 arz etmektedir." Zerdiist devlet kilisesinin niifizu
belirgin olarak gerilemistir. Daha dnce resmi islerin doneminde
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kendilerine g6z yumulan Hiristiyanlar simdi vergi idaresinde de iti-
bara kavustular. Bir cagdas kaynak mecusiligin hatilarint belirgin
olarak s6z konusu etmektedir. Miilhitlik, para kavgasi, ihmal, ticari
c¢ikarlar, formalite kilikirkyarma, dini islerde, meselelerde sadakat-
sizlik yalan-dolan. Nyberg.'* Sasaniler’in doneminin sonuna dogru
artik Hiristiyanlik Sasaniler’in resmi dini olmak iizereydi.

636’da Islam ordusu ile Yezgereds kitalar arasinda Riistem’in
saltanat1 doneminde Kadisiyede Hira’nin yakininda ilk biiyiik sa-
vag patladi. 637’de iki aylik bir kusatmadan sonra Veh Ardagir ve
ayni yilda Ktesiphon fethedildi. Yezgered daglara kagti. O tilkenin
dogusunu 651°de Merw’de bir de§irmende katledinceye kadar elin-
de tuttu. Onun halefleri Cine kactilar. Cinin yardimiyla Sasaniler’in
tilkesini geri kazanmantn biitiin girisimleri baglangictan itibaren
akamete ugradi.

Christensen simdi baslayan ilk Sasani sonras1déneminin bir ola-
yn1 biitiin sessizligi icinde anlatmaktadir; Zerdiistliilerin kutsal ya-
zilarinin diizeltiler arz ettigi 6teden beri bilinmektedir. Bundan dog-
ru bir fikir edinmek kolay degildir. Christensen'®, bu olaylari agag-
daki sekilde karakterize etmektedir: Zerdiist tapinag (kilisesi) Sa-
sani doneminin resmi kilisesi konumundaydi. Bu dénemin sonunda
miskinlesmis olarak kendini dogmatizme temel olacak bir yapiya
sokmustu. Yozlasma feci bir haldeydi. Sonunda Zerdiistliik Islamin
baskin ¢ikmastyla diinyevi iktidarinin dayanagini, destegini yitirdi-
ginde dinin 6ndegelenleri tamamen ¢6ziilmeye engel olmak i¢in
agin bir ¢abaya ihtiyac oldugunu kavradilar. Bu gii¢ edimi olup bit-
tiye gitti. Zurvan’in ¢ocuk mitolojisine sarilan biitiin cocuk mitolo-
jili edimini kesip attilar. Ve Zurvanizm olmayan Mazdaizmden ye-
ni bir Ortodoksluk olusturdular. Evrenbilim bunun sonucunda man-

187- Rudolf Steiner/lta Wegman, Grundlegendes zu einer Erweiterung der Heilkunst
(1926), GA 27, 4. Aufl. 1972, 5. 52 f.

188- Rudolf Steiner, Vortrag vom 5. Juni 1921, GA 204, Schmidt 4505.

189- Schulze, 1. c.s. 445,
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tifa uygun olarak degistirildi. Ormuzd kiiltiiniin Tektanriciligin
yapmak i¢in giinese tapinmay1 éne ¢ikardilar ve Mithra (Mihr) po-
zisyonunu sistemin icinde eski Mihr-Yaht ile uyumlandirdilar. Din-
sel gelenekleri budadilar ya da degistirdiler ve onu unutturdular ya
daZurvanizm tarafindan hastalik kapan Sasaniler’in Avesta’sinin o
kisimlartni yorumcular sayesinde tamamen yok ettiler. Bize hicbir
sey sdylemeyen kozmogonik (evrendogumsal) Nask’in 6zetinin
Denkard’da birkag satira indirgenmesi ilging bir olgudur. Bu re-
form Parsis’in kitaplarinda hi¢bir zaman zikredilmemistir. Aritilan
Zerdiistliik disa dogru sanki o eski ¢caglarin Zerdiistliigli imis gibi
biisbiitiin masumca temsil edilmistir. Bunun disinda Islamm Zer-
diistliik tarafindan yeni manevi rakip olarak kavranmasi simdi sa-
vunucu Mazdaik edebiyatin var olmasi, Skhand-gumanighvizar’in
var olmasi olgusundan anlasilmaktadir. Christensen bu donemden
Zurvanistlerin Zerdiist¢tilerin bir tarikatindan baska bir sey olmadi-
§int ve onun bu sifatla tanindigini belirtmektedir ki as-Sahrastani
12. Yiizyi1lda diinyanin farkli dinsel 6gretilerini agikladiginda or-
dan bunu anliyoruz.

Mazdaizmin daha baska izi buglin de hala (6zellikle Hindistan-
da) mevcudiyetini siirdiiren Zerdiist¢ilerin takviminin simdiki za-
mana kadar son Sasani hiikiimet donemi ile, Yezgered III. cagiyla
baslamasi ilgi ¢ekicidir. '*

Kaynaklardan bize intikal eden az sayidaki donelerden 651°den
sonraki yillarda Gundi-Sapur’da, ki onun i¢inde Bimaristan (hasta-
ne) hizmeti, ki orada $gretim faaliyeti akademinin 6gretim faaliyeti
el stirlilmeden siiriip gitmis izlenimi uyandirmaktadir. Bizzat neyin
cereyan ettigini kestirmek kolay degildir. Gundi-$apur’dan edebi
kalintilar 7. ylizyilin ikinci yarisina ait olmak izere besbelli bugiine
kalmamugstir, Suriyeli-Hiristiyanlarca- Gerek monophizistik Nastu-
ri-dyophysitik bu ¢agdan gelen edebiyat zengin bir fihrist arz etme-

190- Ibn Abi Usaibi’a; zit. n. C. Elgood, 1. c.s. 48.
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sine ragmen." Siiryani Edebiyat Tarihi bu donemden (7. yiizyilin
2. yarist) sadece 20 Nasturi ve 10 monophizistik yazar adim (ekse-
risi unutulmus olan) kiilliyatin1 kaydetmektedir. . .

Ekol bunalimlar1 Suriye topraginda her yerde oldugu gibi bili-
nen bir durumdur. Nsibin’de de kisa bir zaman 6nce boyle bir olay
cereyan etmistir. 572" den beri Nsibin’in Iran akademisinin miidtirii
olan Adiabene’li Henana (onun emrinde 800 &&rencinin var oldugu
sOylenmektedir ki 0 590’da yapiimasina izin erilen okulun heykel-
lerine vesile olan birisidir) cesur bir yenileyici olarak, “onu Baums-
trak’in Oyle karakterize ettigi iizere, birka¢ 6nemli noktada Mopsu-
estia’li Theodor’un ve Nestorius’un d@retilerine bizzat kars: idi ve
Iskenderiye’den yayilan Origene’nin ve Monophyistik etkileri iti-
barh gecerli kilmaya yonelmisti. Ogretici goriislerinin tekrar tekrar
ruhban meclisince mahk@miyetlerine ragmen, vatandashgin asille-
rince (soylu sinif1 tarafindan) desteklenmis olarak ve Iran devlet ya-
samasinin korumasi altinda devamh olarak memuriyetinde kalabil-
mistir ki radikal olarak eski Nasturi zihniyetli dinleyicilerinin 300
adedinin devre disinda birakilmasimi saglamisti. Ve 0 610 yilina ka-
dar yagamstir.”” Buna ragmen bir Nasturilik akademisinin disinda
bulunan mercilerin akademinin icine etki etmesine, imkéin verdigi-
ni bu s6ylediklerimizden tespit edebiliriz ve bu en azindan fanatik
mezhepsel olarak yonlendirilmis olan Akademiye giris sartlariyla
ilintili olarak akademinin biitiin kapahligina ve kendine yeterliligi-
ne ragmen bu miimkiin olabilmistir.

Igaz Rucker stheotokos kavramindan kaginilmasinin -ruhban
meclisi tartismasiin ¢ikis noktasi- 431 yilinda- Siiryani kilisesinin
kendi siralar1 arasindan Nestorius’dan kisa bir zaman sonra terk e-
dildigi hususuna dikkati cekmeyi isaret etmektedir. Yine de Rucker
tarafindan bu iddia icin 7. yiizyila kadar sadece bir tanik zikredile-

191- Eusebius Renaudolius, 1. c. Bd. 2, s. 633; ferner Anm. s. 605 f. und Anm. s. 647 f.
192-RobertNelz, 1. ¢.s. 104, Anm. 116.
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bilmesi dikkate deger; Dramatik yil 628’den kisa bir zaman sonra
77 yasinda 6lmiis olan Biiyiik Baboy, ' bunun tamifidir. 83 ya da
84 ciltten asag1 olmayan bir kiilliyat: Isa’ da tanrisal ve insansal ola-
nin birlesmesi iizerine 33 yaslarinda yazmisti (6nemli eseri unio-
ne’nin konusu). Bu eserde Baboy bedenlesme Anina kategorik ola-
rak tavir takinmaktadir. Tanr s6ziiniin insan bedeniyle birlesmesi
gebeligin basinda vukua gelmistir, hatta Isa’nin dogusunun miijde-
lenmesi esnasinda ," Labourt Monofizit¢ilerle olan siirekli miina-
zaada -Iran’da Jakobitlerin 7. yiizyilm ilk ii¢ otuz yilinda anormal
derecede zemin kazandiklarini belirtmektedir.'’ dye physeis, iki
mizag arasmdaki bag daha dar olarak gecirilmeliydi.”® Buna gére
inaksal (dogmatik) tereddiitler burada da mevcuttur. Buna ragmen
bu tlirden tanribilimsel-inaksal tartigsmalar toplum-hayirsever uy-
gulama alaninda kendine bir yol a¢ti81 izlenimi uyandirmamakta-
dir. Sasani hiikimranliginin sonunda Hiristiyan Nasturi hayatta se¢-
kin sima biiyiik Baboy sonrasi kusakta katholikos isojabbib(h) III
bizzat Iranliydi. Ktesiphon’dan {slamin Mezopotamya’nin kuzey
batisinda metropolitan’in merkezini Beth Abe’ye defistirmisti.
Onun kaleminden bize intikal etmeyen bir yazisi “Kethaba dhe hup-
pak(h) Hussab(h)’ e adim tagimaktadir ki “gériiglerin tahttan indiri-
lisinin kitab1 adimi tasimaktadir ki bunun bir eski “Belirli insanlara
kars1 miinakagalar” diye bilinmektedir. Bu iki eser de Metropolitan
Johannah von Beth Lapat esit Gundi-Sapur’a adanmistir. Bauins-
tark’in bu edebiyat tiiriint hakli olarak andig1 resmi kiliseye karsi
diye adlandirmistir. Bu dénemlerde bu gibi seyler sik sik goriilmek-
teydi. Ama 7. yiizyilin s6z konusu olan zaman kesitine ait olarak bu
Nesturinilik kaleminden ¢ikmabiricik baskilardir, basliklardir. Met-
ropoliten (baspiskopos) Johanna’ya ithaf tabiatiyla gbze carpicidir.

193- Gustave Edmond von Grunebaum, Der [slam in seiner klassischen Epoche, ;966, s.
129.

194- G. E. von Grunebaum, 1.c.s. 116.

195- Rudolf Paret, Der Islam und das griechische Bildungsgut, 1950, s. 21 ff.

196- Zit. n. M. Meyerhof, Von Alexandrien nach Bagdad, s. 402.
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Akademi ile ilintili olarak bir sebep tahtinda resmi kiliseden sapma-
da kosutluk halleri akla geliyor, resmi kilisenin inancindan sapma-
da hakli bir sebep var bu durumda, her haliikarda tehlikeli hissedi-
len serbestlikleri diisiindiiriiyor ki Henana’in Nsibin’inde oldugu
iizere keza az ya da ¢ok derecede resmi kiliseden giiclil sapmalar,
Ogretici igeriklerin tadilleri, yani yan gelismelerin sartlari mevcut-
tu.

Mazdaik ve Nasturilik Aristotelesci iki cepheye bakilirsa, ki o
ikisi Gundi-Sapur’da birbirleriyle rekabette bulunarak kars1 karsi-
ya gelmisti, buna gdre; pek az bir seyin taninabilir besbelli, politik
olaylarin refleksi icinde tedirginlik, tehlikeli degisme, “Goriisiin
yikilmasi, tahtindan indirilmesi” belirli insanlarin nezdindedir. Bir
yanda kokten metin deistirimleri ve siddetle budamalar, diger yan-
da katiksiz ihtimaldan sadece agik olan duruma goére hareket etme.
Bunlar basit olarak siraya koymanin izlerini tasimamaktadir. Mito-
lojik Zurvanizmin Mazdaik tarafta kesilip atilmastnin anlami tama-
miyle bilinmemektedir. Islamin kendi disinda tektanrici egilimlerin
kapsaml: olarak gelismemis sistemin i¢inde mevcudiyetini stirdir-
mesine izin vermesi, goriiliirken onun putperestce egilimleri yasak-
ladi81 bilinen bir durumdur. Zurvanizm ziirdiist¢ii Dualizmin hakli
olarak tek tanrici kdkensel kaynagi olarak telakki edilmesine rag-
men, ne Zurvanizm net tektanricilik (Monoteizm) ne de Zerdiistliik
net Dualizm olarak devamli olarak ortaya ¢ikmadigi amimsanmalh-
dir. Bu sebepten belirli bir anlamda Zurvanizmin rahiplik ortodoks
rahipler ziimresince yeni Islamiyet egemenligine kars1 bir koruyu-
cu 6nlem olarak beliriyordu. Bu arada biitlin kozmogonik (tekvini)
mitolojilerin kurban edilmesi, Christensen’in ima ettigi izere shur
baska yorumlama nokta-i nazarinin 6nemli goriilmesi dogaldir.

Aristoteles’in mantigiyla temast biitiin bolge -Onun fikri hayata
katildig: diisiiniiliirse- tabiatiyla kendini manevi bilincin devamli
bir ussallastirilis1 olarak kendini a¢i§a vurmasinin kusaklar boyun-
ca devam ettigi bir miimarese yiiziindendir. Bu gibi ussal vurgula-
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malarin mitolojik ihtiyaclarin 5lmesi sonucunu dogurdugu kolayca
goriilebilir. Bdyle bir anlamda gelenegin dumura ugratilmasi kis-
men mitolojinin yok edilmesi olarak basitce goriilebilir ve yorum-
lanabilir.

Ussal kalkiil (hesapli) diisiintisiin ayn1 yoniinde daha once zik-
redildigi iizere bu donemde ortaya ¢ikan bir bagka terbiye araci etki
eder: satrang oyunu. Tarihte satran¢ oyunu ustasi olan bir tek muta-
savif (mistiker) yoktur. Biiylik satrang¢ oyuncular ussal entellektii-
ellerdir. Ne intellectus materialis’in Nous, nous poietikos Yunanca
homoiois theo ne de yeni Aristotelesci Yunanca eide chenis hyles’e
yiikselen ¢izgisinde satrancla bir seye ulasiimis degildi. Satrang bir
ideal-realistik mutalarin'”, bedenden kurtulmus olan bir miimarese
araci degildir. Her bir mitolojiyi yok edis tabiatiyla tekyanlhiliga go-
tiirlir. Mitolojik bakimdan iki dinsel grubun yanyana yasamalari
Zurvanizmin halk dini ile resmi Mazdaizmin arz ettigi lizere icinde
Rodoslu Eudemos’un belirgin olarak gordiigii iizere bir yanda me-
kén ve diger yanda zaman tanrisal bir muta olarak sayginlik buldu-
&u bir eksiksiz birlik gibidir ve Eudemos’un ayni deliline gore han-
gisinin riichanli olarak sayginlik gordiigii bilinemiyordu, o zaman-
lar Iran’da bir kutuplagma Iran’in dinsel ikliminde biitiinliik olarak
faaliyet gosteriyordu. Eski zamanlarin (tarihten dnceki ¢agin) mito-
lojik bilinci bastirilmisgt: s1ki edebi -kiiltii alt yapisi gaspedilmisti.
Soyut hesaplaminin ussal yeteneklerinin vurgulanisi s6z konusu
idi, diinyanin baslangtcina ait mitolojik diigsel diinyalarin unutulu-
su, Araplar oraya girdiklerinde bunlar ¢agin nitelikleriydi. Gundi-
Sapur akademisinin i¢cinde ve cevresinde her iki ana partinin (Nsi-
bin Henana’da, Hernanas’in Nsibin’inde akademi dis1 gliclerden
baska -Mazdaik Zerdiistliik ve Nasturilik Aristoculugunun partisi-
nin kargilikh miicadeleler verdigini animsatalim) yiiksek okulun

197- Ibn Abi Usaibi’a; zit. n. B. Eberman, Meditsinskaya shkola v Dzundisapure; in: Za-
piski kollegiy Vostokovedov pri Aziatskom Muzee Rossiskoy Akademiy Nauk 1
(1925),s.63, Anm. 4.
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olayina miidahale edebildiklerini kabul etmek akla ¢ok yakindir.
Muhtemelen Hiristiyan partisinin agikér gii¢clenisinin, Sasaniler’in
ve Mazdaizmin ani istikrarin1 yitirisi sonucunda artikgiivensiz k-
lan parti olarak iktidari ¢c6zmeye ¢aba harciyordu.

Gelisim egilimlerini yoklamaya iliskin girisimimiz Rudolf Stei-
ner’in bu soruna'®, iliskin a¢iklamalarina yaklagmaktadir. Ona gé-
re Zerdiist cephesinden akademinin dahilinde bir saldir1 yapilmistir
ki onun bilingli hedefi bir yan gelismeye sapmay: saglamakti. Eger
bu saldir1 o zamanlar1 Nasturilik Hiristiyanhigi ile Zerdiistliik ara-
sinda mevcut olan en derin diinyagdriislii ugurumun ¢izgisinden
dolay: yapildi@1 diigiiniiliirse, bu arada neyin sdz konusu olabilece-
&i kabataslak goriilebilir. Bir yan gelismeye sapmay1 hedefliyen gi-
rigsim sadece ana konuyu ve gordiigiimiiz gibi gelismenin siijesini,
Hiristivanca Aristoteles antropolojiyi ve bununla sadece insani he-
def olarak se¢misti. Diipediiz bu yonde Rudolf Steiner’in'** agikla-
malar1 kendini a¢iga vurmaktadir: O Gundi-Sapur akademisinde
kaydedilmis olan mantik alaninda biiyiik ilerlemeleri zikretmekte-
dir. Bu mantiksal miimaresenin (egitimin) diisiiniis 6gretisi lizerine
(Dianoetikon) etkilerini zikretmektedir, filizlenen bilingli ruhu, ki-
sisel bireycilige yonelik gelisimin ilerlemeler kaydettigini rapor et-
mektedir. Bunun disinda birbirine kars: kutupsal agiriliklar olarak
yan gelismelerin iki imk&nini karsilagtirmaktadir: 1. Monopsihizm
2. Monadcilik. Ona gére 6nemli hedef bir hizlandirici gelisim sicra-
masina ulasmakt: ki onun ancak simdiki modernizmde ve yakin bir
gelecekte saglanabilecek olan bir bilingli ruh durumunu dogura-
cakt1. Bu hizlandirict adim beyne bagli olan diinyayi not edis bilin-
cin imkan1 olarak geri kalacagi sartlarin altinda cereyan edebilirdi.
Manevi 6zliiliiglin ideal-realistik kosutlugu Emesa’li Nemesius’un

198- Manfred Ullmann, Die Medizin im Islam. Handbuch der Orientalistik; hrsg. von B.
Spuler. Abt. I, Erg. Bd. VI, Abschn. 1, Kap. 3: Allgemeine arabische Medizin, s. 108-
111.

199- Nach M. Ullman, in Handbuch d. Orientalistik, I, Abt. Erg., Bd. 6, 1,s. 111.
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Syndesmos’u (Anatominin baglar bilimi) gelismenin daha sonraki
seyri i¢in tamamiyle kesilmis olacakti. Nous, nous poietikokes in-
sanin biinyesine ruhun bireysellifi olarak erisilemez olacaktir. Bu-
nakarsi asir1 besi tarzinda egitilmis olacaktir. Insan yiiksek akilli
yaratik olarak ¢ok gelistirilmis olan diistiniisiinii (bilingli ruh) sade-
ce Akil olarak (Intellek) (Geist olarak degil) kavrar. Tek tek biling-
lerin aralarinda ve birbirlerine olan orantist Monopsihizmin tarzina
gore tertiplenmis olacaktir. Yasami boyunca bedende baskalasan
tekil ruh boylece gayr kisisel olarak egitilmis olacakti. Oyle ki ha-
yatin bitirilmesinden sonra insanlig1 kapsayan bir evrensel ruhun
icinde eriyip silinmesi kuramsal olarak gercek (reel) telakki edilen,
yani inanilan degil, reel olarak gerceklestirilen bir olgu olacaktir.
Tek tek ruhlarin birbirine ve her seyi kapsayan birlik ruhuna olan bu
ilintisi hayvan diinyasinin “organik kademelerinin” mevcut bir dii-
zenlemesidir. Insan son derece zeki hayvansal bir varliktan daha
baskasi haline gelmemistir. Maddi varligin bu diinyadaki diinyasin-
dayiten ve muhafazaaltina alinandan baskasi degildir artik. En yiik-
sek entellektiiel bir bagkalasmanin i¢inde bu varlif1 kavrayan, ama
duyularin halist ardinda etki eden ruh dlinyasinin degerine yiiksege
bakmaya ve onun yoniinde yiikselmeye elverissiz bir varlik haline
gelecektir.

7. Yiizyilin ellili yillarinda Sasaniler’in yikilmasina kadar siiren
gelisme Aristo’nun Mantiginin kabulii ile hizlandirilan yiikselis,
hamle olarak gériinmiistiir. Satran¢ oyununun yaninda, zikredildigi
gibi bir bagka madde bu ylikseligin i¢ine birlikte etkili olmustur. Bu
madde sekerdir. Gundi-Sapur kisilik ve bilin¢ egitiminin merkezi
idi. Gundi-Sapur’un ayni zamanda dnceki seker liretiminin yeri ol-
masi-elbet uzun siiren bir yiizyil boyunca mahali olusu, seker rafi-
nerisinin gelismesi rastlantisalliginin daha uzun bir bakmakla go-
riildigii gelisim tarihine iliskin faktorlerden birisidir. Eugen Zieg-
ler’in,® sekerin psikofizik toplam etkisi tizerine bu etkinin fenome-
nini dogabilimsel olarak bir yargtya baglamak ve takdir etmek du-

110



rumuna ulagmis bulunuyoruz. Seker-dozlanmasina gore- ilkin psi-
sik (ruhsal) olarak pekistirilmis kisilikli uzak tutmay saglar, ama
daha sonra hipofiz bezinin saldir1 noktasina uyarici olarak etki eder,
yani burada uzun boru kemiklerinin uzunlugunun bilyiimest iizeri-
ne selektif olarak etki eder. Daha gii¢lii aliskanlik doz tayini sonun-
da merkezi sinir randimanini artirtr, ama hormonal olarak yanlis
sevk edislere de sebep olur (Ziegler tarafindan uyumsuzluk olarak
belirtilir), pekistirilmis erotize edis anlaminda. Rudolf Steiner se-
kerin etkisini kisiligin gelistirilisi baglaminda gérmektedir. Ben
merkezcimerciolarak ruhsal faaliyetin ve t abakalarin merkezi mer-
cii olarak seker sayesinde bedensel ilintilerinde gelistirilir. -Kan,
sekeri icererek biitiin bedenden dolasarak, Ben organizasyonunu
onun i¢inden tasir. Ama her yerde bu Ben organizasyonu insanin
organizasyonunun etkisiyle dengede tutulur. *' Bu nokta-i nazar-
dan bakarak seker iiretiminin ve seker kullaniminin Gundi-Sapur
da ilk ortaya ¢ikisi kiiltiir tarihinin Kahiresi gibi gériinmiis olmali-
dir.

“Ve orada (Onasyada) 6. yiizyil geldiginde Asya-Arap ruhun-
dan Aristoteles terciime edilmisti. O zaman Aristoteles bir baska si-
maya biiriinmiisti. Aslinda acaba ne denemisti? Yunanlinin yasadi-
&1 ussal-ruhsal olanla bedenin usareler sistemi arasindaki baglam
olarak Yunanlinin goérdiigiinii Ben’ligin tam kavranabilecegi ylik-
seltmek icin tamamiyle ussal-ruhsal bedensel plastiklik i¢inde kav-
rayabilmek denemesine girisilmisti.”” Bu yerden yola gikarak ve bu
dénemden itibaren baslatarak seker birlikte etki etmistir. Bunu izle-
yen kiiltiirel gelisme Ben-miitemmim cliz’i seker olmaksizin diisii-
niillemez.

200- Manfred Ullmann, 1. c.s. 113-115.

201- Zu Hunain ibn Ishaq: Gotthard Strohmaier, Artikel, Hunayn ibn Ishag; in Enzyclo-
paedia of Islam, 2. Aufl. Bd. III, s. 578-581; Anton Baumstark, 1. c. s. 227-230; Max
Meyerhof, New light on Hunain ibn Ishaq and his period. Isis 8 (1926), s. 6385-724; G.
Bergstrisser, Hunain ibn Ishaq und seine Schule. 1913; G. Strohmaier, Hunain ibn
Ishaq und die Bilder. Klio. Beitrige zur alten Geschichte (1965), s. 525-536.
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Zafer

Iran zeminindeki Stiryani Edebiyat: 7. yiizyihn 2. yarisinda or-
taya ¢ikti, Baumstark’in bize bildirdigi iizere, politik inkildplarla
hi¢bir zaman ¢dkiintiiye ugramadi, bunun tersi Nasturilik Edebiyati
(asagi yukan 7. yiizyilin ortasindan 10. yiizyilin sonunakadar) i¢in-
de Iran ve artik kiiglimsenmeyecek olan Arap kanindan bir katkinin
da bulundugu zenginlikte oldugu kadar 6ziinde yerlesik olan haya-
tin da tablosunu sunmaktadir. Hiisrev 1.”in déneminden, ama 6zel-
likle Hiisrev II.’den itibaren Hiristiyan etkisinin algilanan artig1
onemli oranda genislemistir; Kovusturmaya ugrayan, Zerdiist ruh-
ban simifinin siirekli baskisi altinda bulunan gen¢ Nasturilik kilisesi
(devlet kilisesi) ayakta kalmistir. Onun Sasaniler’in déneminin so-
nunda cereyan eden politik ihtilalden giiclenmis olarak ortaya ¢ikti-
&1 miimkiindiir. Elbet diinyevi bilimsel felsefe ve Hekimlik fakiilte-
lerinin sayesinde artan bir 61ciide baska inangli cevreye yayilan (Th.
S. Kuhn’un bilimsel ihtilallerin yapis1 lizerine kaleme aldig1 zekice
etiidiiniin gosterdigi iizere yeni 6gretim pradigmalar: ortaya ¢ikar)
baslangictaki kayit sartlarina onlar uygulama diizleminde direne-
bildikleri takdirde simsiki riayet edildi. Biitiin yazarlar Yiiksek
Okulda Iranli isimlerin mevcut olmadigini tespit etmektedirler ve
bunaragmen orada Arap isimleri ortaya ¢ikmissa, séz konusu olan-
lar az sayidaki Nasturi olarak vaftiz edilenlerdir, Araplardir. Gundi-
Sapur yliksek okulu tamamen mezhepsel olarak kapali tutulmustur.
3 Zerdiistliik Anakronizm olarak mevcudiyetini siirdiirmiistiir.
(Gordiigiimiiz gibi kutsal ategler 10. yilizyilin t4 iglerine kadar ya-
kilmmistir), ama yiikselmeye caba harcayan Hiristiyanligin rakibi ol-
mus, ama biiyiik 6l¢iide s6z konusu olamamstir. Oyle ki onun her
tiirlii devlet desteginden yoksun oldugu gériitmektedir. Sasaniler’in
déneminin miimkiin olan bunalim durumuna egiliminden dolay1

202- G. Bergstrisser, 1. c.
203- Manfred Ullmann, I.c.s. 115,
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her iki akim arasinda, Rudolf Steiner: Anakronik Mazdaizmin tas-
vir ediien ilerlemesi hizlandiran amaclilif1 icinde Golgatha gize-
minden ortaya ¢ikan Hiristiyan akimiyla yenilmistir demektedir.
Bir yan akimin tehlikesi 6nlenebilmistir.

Bu durum esnasinda bunun nasil cereyan ettigini kisaca diisiine-
lim, kiscaca felsefe ile Hiristiyanlik arasindaki genel durumun Do-
§u ve Batida nasil oldugunu bir diisiinelim.

Aristocu Nestorius’un afaroz edildigi, ayn: anda Batililar Au-
gustinus’un Hiristiyanlastirilan Platonizmine egilim gosterdiler.
Hippo piskoposu Regius Grek¢eden hoslanmiyordu, o Aristote-
les’ten kategoriler, kategorilerden daha cogunu okumus degildi ve
bunu da kendine bir kazang saglamadan yapmust1. Onun 3. evrensel
ruhban meclisine ¢agrilisi sembolikti ama adresin muhatabi buna
riayetedememisti. Efes’teki zarlar-Rom’dan (Romadan) gelen glic-
li bir miidahele olmaksizin diyemeyecegimiz bir sekilde ¢ok dnce-
den diismiistii. Yasayan Hiristiyan Aristoculugu icinde Codex juris
canonici’in belirgin olarak kendini belli ettigi sinirlarin Stesinde bir
sonuca varmistir. Batida Aristoteles latinus olarak sadece mantik-
sal okul corpus’u bir refaket rolii oynar. Cok tanrih (putperest) ola-
rak kalan yeni Platoncu akademi, Hiristiyanlastirilmamaisg olan yeni
Platoncu akademi keza elimine edilir. Sayan1 dikkat olarak Dogu-
nun Nasturilik Aristoteloguna siirekli katilmasi akamete ugrar. Bu-
nun sebepleri biisbiitiin agikliga kavusturulmus degildir, ama bir
husus vardir: Aristoculugun Nasturilikle sagladig: halita rekabet
eden miicadelede o derece saglamlikta ve dayanikliliktadir ki Iran’-
da fikri hayatin gelismesinin sebebini denilebilir ki bunda aramak
gerekir. Urdiin vaftizinde tann olusun gercek 6nemine sarilan ezeli
Hiristiyanci iiclii, Hristiyan Tanribilimi denilebilir, ki Hristiyan
Tanribiliminin en manevi bicimi onu insanin beden, ruh ve kisisel
olan Geist halinde insanin simasi, Aristoteles’in ii¢ kitabinda de
Anima’sinda fitri yaratilisi olarak goriiliir.
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Burada yiiksek ruha tasinan siki temasinmn belirgin giicti bu kris-
tolojik-antropolojik paradigmasinin uygulama diizleminde siirekli
deneyden gecirilisinden kaynaklanir. Besbelli ruhu seldmete ka-
vusturmada bilgili olan Suriyeli rahiplerin giinliik opus caritatis’i
batici Hristiyanligi coktan ardinda birakmis olarak giren kendini
kabul ettirigin 6l¢lisli iginde Hristiyan varolusun etkili bir ana kale-
siydi. Burada Sasani olan Doguda ve Latin Batida rahiplik pratik
tibbin ana tagiyicisi idi. Nasturi ve jakobenik Hristiyanligin birken-
dine 6zgli tiirli bagpiskoposun Archister tipiydi, bu en goze carpan
bir tarzda bize monofizistik Suriyeli, Batinin erken Aristoteles lek-
tlirii lizerine rapor veren o Sergius von Resaine Hulh tarafindan tem-
sil edilmisti. Bat1 ve dogu t1bbi tebabetin 6nemli ayrimi elbette do-
gumanastir okulunun Yunanca didaskal-ionve uskul un kisa bir za-
manda tam helenitik antropolojik ve klinik gelenegi kendi kurami
haline getirebilmesidir ve bunu 6zellikle de tinsel kristoloji ile tin-
sel antropolojinin benzetisiminin pratik uygulama yakinlig saye-
sinde yapmasidir. Boylece Gundi-Sapur’un bimaristammnin (hasta-
nesi) hakkiyla Kutsal Ruh hastanesinin prototipi olarak tanribilim-
sel ve antropolojik klinik diizlemde ortaya ¢ikmasina yol agmistur.

[k kaynaklarda® (Ibn Abi Asuibia) daha Sapur II. déneminde
Gundi-Sapur da hekimlerin ve tanribilimeilerin giinliik is incele-
mede dnce miistereken ibadette bulunduklarini bildirmektedir. Bu-
na gore Sapur II. Tib sisteminin fihristte zikredildigi Yunanli hekim
Theodosius i¢in (ya da Theodorus) bir kilise insa edilmesini sagla-
misti. Gundi-Sapur okulundaki o ¢oktan beri diinyaca tinlii bir Aka-
demi idi, bu gibi tanribilimsel-tibbi ortaklasa ibadetlerin devam et-
tirildigi hususu hi¢bir sey kadar daha inanilir degildir. Bagini vaftiz
icin Isa’nmn tinsel Tann tablosu Arthropolojinin nazariyat-ve tatbi-
katta, diisiincede ve varolusta bir kilavuz resmi olarak iz birakmis-

204- Zum ganzen Kap. vgl.: Heinrich Schipperges. Arabische Medizin im lateinischen
Mittelaiter. 1976. Sitzgsber. d. Heidelb. Akad. d. Wiss. Math-naturw. K1. Jahrg. 1976,
2. Abh. 1976.
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tir. Nasturius’un lituryas: digerleri gibi Nasturilerde siirekli kutla-
nan, tespit edilen liturgileri icermektedir. *® Doguya iliskin (5zel-
likle, koptik, Misir) dini merasimlerle miistereken degismede (de-
gisme demek Latince bu donemde transformasyon, ama Yunanca
bu kavram bugiinkii dil kullanimina uygun olarak Yunanca, meza-
bol kutsal ruhun ¢agrilisi anaklesin diye adlandirilir: “et veniat do-
mine gratisspiritussancti, habiteque et requiscar super oblationen
hanc quam efferimus ceram tug et sanctificet eam etfacisat cameam
panem scilicet et celicem hunc, corpus et sanguinem domini nostri
Jesus Xristi transmutante ea te, et ca sanctificante per operationem
Sipiritus sancti” (ve (0) gelsin. Tanrim, kutsal ruhun kayrasi. O otur-
sun ve senin i¢in sundugumuz kurbanin iizerinde olsun ve (o) onu
kutsallastirsin ve onu yap -bu ekmegi ve kadehi- Efendimiz Isa’nm
bedeni ve kani veya onu degistirmek ve kutsal ruhun etkilemesiyle
kutsallastinir). Bat dilinde o [sa’dir. -”qui per Spiritum sanctum pa-
nem efficit carnem et vinum suum transformat in sanguniem (muk-
kaddes ruh sayesinde ekmegi bedene (Isa’nin) ve sarabini Isa’nin
kanina degistirir); Ruhun dogrudan dogruya Tanrinin ¢agrilisi ru-
hun kurtulusu olayinin i¢ine siirekli bir vurgu koyar. Nsibin’deki
okulun heykelleri i¢in satafath bir eglence haline gelir, eger Aristo-
teles’in Antropolojisinin tinsel vurgusunu eksiksiz algilarsak, artik
hi¢bir seyi belirsiz bulmamak zorunda kaliriz (Robert Nelz’in **)
orada belirttigi tizere: “Oliimli mizag incelemeye ve aydinlatmaya
thtiyac gosterdiginden, -ama Sliimliiliiglin tutkularinin insam delé-
lete sevkettiginden- bunun i¢in biz biraderlerin, sosyal yardimin ve
hayatimizin degismesi i¢in cabamiza gerek vardir.

205- Anton Baumstark, Aristoleles bei den Syrern vom 5-8 Jahrhundert, 1900, S. X f. Vgl.
auch die von M. Meyerhof (1sis 1926. s. 711) Pognon’dan su aciklamayi aktarmakla:
“Siiryani cevirmenler zor bir bsliimle karsilastiklart zaman gogunlukla anlagilir bir
tiimce kurmaya hic cabalamadan her Elence s6zciige karsilik Siiryanice bir sézctik
bulmakla yetinirlerdi. Bu nedenle onlarin ¢evirilerinde birgok yanlis timceye ve hatta
kesinlikle higbir anlami olmayan deyimlere rastliyoruz.”
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Nemesius Emesa’l1 Nemesius Aristoteles’in Nous, nous &greti-
sini yorumlamisti. Ama, tanimaya kendini tamimaya yonelik ¢caba
harcayan bir kimse denilebilir ki ruha sahiptir, ama felsefe yapan
biiince Nous tamamlayici olarak katilir komplasmiert. Aristote-
les’in bilgi kuraminin taninmasinda ve kabiiliinde Augustinus, Na-
zianz’l1 Gregor’u ve Cassiani incelemeye gerek yoktur, onlar ruh
gdziiniin zorunlu arttiligindan sonsuz gercegin mistik goriistinii dile
getirmiglerdir.

Béylece Siki bir Aristoteles yorumunda inceleme bizzat kisili-
ginruhlandirilist haline gelir. Biz bugiinkiiler olarak -eger Max We-
ber’in benzetmesi (analoji, miisabehet) dar anlamda anlagilirsa o
fran akademilerinde &grenim Aristoteles’in Nasturiliginin “diinya
ici ¢ilekesligi “bulunur. Faal olanin erdemlerinde 6liimden sonraki
kaderin ezelden tayini goriilmez, tersine takdis merasimi (kutsama
toreni)’nin ve &grenimin degistirilmesi icinde 6liimlii ruhun &liim-
siiz ruha yaklasmas: cereyan eder. Ogrenim ve takdis merasimi ve
her ikisinden ortaya ¢ikan opus caritatis felsefe yapan hekimin faal
ruhunu, kurban eden rahibin ruhunu degistirir. Yeni Aristocu Aris-
toteles mysticus, Antakyali supra naturalizm, Nasturilik ruh liturgi-
si, onlar canh olarak ruhlarin 6liimlii ruha takilip kalmasini reel ola-
rak engellemistir. Nous, nous pathetikos Nous’a yine Yunanca, no-
us poietikos’a yaklasmak zorunda birakilmistir. Basin vaftize egili-
sinin taklidinde Dogunun ruh kilisesi, Aristoteles’in Bimaristani-
nin (hastane)’1 sonunda kollektif Monopsihizmin hayvanina karsi
muzaffer bir kale halinde biiyiimiistiir.
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HUNAIN IBNIISHAK

Islamiyetin fethinden sonra yeni politik durumun en Snemli ola-
y1 anakrotistik Mazdaizm ile Nasturilik Hiristiyanlig1 (aym zaman
jakobistik) Hristiyanlik arasindaki rekabet ve iktidar gerginliginin
ortadan kalkmasidir. Bunaragmen Islamiyet yoniinde ilk fetih dev-
resinin kapatilmasindan sonra (8. ylizyilin ortasi) yeni bir manevi
gerilim alam giderek belirmistir. Son otuz yilda gériilen tanribilim-
sel gliclii Islamiyeti kendine 6zgiiliigiine ragmen bastan itibaren ru-
hun kurtulusunun kenti olan Bagda’din kurulmasindan sonra iki
buguk yiizyilda (762 Bagda’din tesisi) 10. ylizyilda Islamiyetin da-
hilinde manevi basathi§1 tamamiyle kazanan ve bundan sonra da de-
vam ettirecek olan Iraniligin belirgin olarak artan niifizu gériilmek-
tedir. Ama Iranliligin bilyiiyen etkisi Grek diisiince malzemesini
zamanda ard arda kabul etmekten daha baska bir anlama gelmez.
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Bu ilkin bizzat Iran’in dahilinde kendini aci18a vurur. “Grek diisii-
niisli o ¢aga direnilmez geliyordu: o (keza) bir manevi ortaklik ya-
ratryordu, dyle ki hatta 9. ve 10. ylizy1lin Zerdiist taraftarlar Aristo-
teles’in Iskolastiginin etkisinde kaliyorlard1.

Grek helenistik maneviyatin akimi pekistirilen terciime faaliye-
tiile ileriye gétiiriiliiyordu. Suriye ve Iran dil zeminindeki biitiin da-
ha 6nceki gevirmenlik calismalar1 simdi baglayan ve Abbasi halife-
leri tarafindan hayata gegirilen resmi destek sayesinde Arapca ter-
clime grubu tarafindan kapsam, planlilik ve derinligine ¢aba saye-
sinde asilmist1. Bunun disinda biitiin fran niifiizu “su ubijja” diye
adlandirilan bir tiir kiiltiir hareketiyle canlandirilmist1 ki bunun an-
lami “halk bilingliligi” demekti. Bu Arap tarafinda bir tiir su bij-
ja’ya kars: baglatilmisti. E1-Ganiz adli tanribilimcisi ve edebiyatgi
ile kendine 6zgii bir Arap diizyazi edebiyati baglamisti. Menkibele-
riyle Iran Tarihi Ibni Kuteyba (6liimii 889) Araplarin su ibbijja”sina
kars: bilingli hizmetinde tedvin (yazili hukuk) haline getirilmisti,*®
daha bagka dogrudan dogruya Iran etkisi Arap manevi kiiltiir haya-
tina bagka etkisi bu yolda engellenmisti. 10. ve 11. yiizyilin iran’a
iliskin Renaissance’si artik Araplarin kiiltiir hayatini etkilemiyor-
du.

Bilgeligin evi-beyt el hikmet diye adlandirilan ¢cevirmen merke-
zinin bilyiik ¢apta halife El Memun tarafindan desteklenmesiyle
830’da kurulan bu kiiltiir evi i¢in birden ¢ok motif vardi, ki onlar el-
bette kismen yabanci kaynaklardan alinmalara dayamyordu. Ira-
n’1n sizmasina iistiin manevi silahlarla karsilik vermek arzusu, gi-
derek yer eden ¢eviri ¢alismalarini desteklemenin sebeplerinden
birisiydi.*® Rudolf Paret™’. Terciimelerin ayni zamanda baglama-

206- Manfred Ullmann, 1. c.s. 116.

207- Hans Daiber, Ein Kompendium der Aristotelischen Meteorologie in der Fassung des
Huaain ibn Ishag. 1975.

208- Hunain ibn Ishaq, Isagoge sive introductio Johannitii in artem parvam Galeni de me-
dicina speculativa. Argentorati 1534.

209- Rudolf Steiner, Vortrag vom 29. Mirz 1920, GA 312, Schmidt 4053.
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sinda Mutazilitlerin basa gecen akimin1 yabanc1 helenistik kiiltiir
degerlerine olan itilimin ana sebebini gérmektedir. Islamiyet Orto-
dokslugu tarafindan Mutazila bir ussal fikir akum olarak kafirlesti-
rilmistir. Boylece kisaca otuz yillik siire i¢in -’bu yaratici azinlik”
icin imtiyazlandinilmis olan durum 848’e kadar devam etmistir ve
Islamiyetin dahilinde &n plana gegmistir ki bu distan dialektik tislu-
bun icine kadar benzer olan bir sekilde yabanci eserlerin alinmasi
demektir.

Nesturianizm ve Aristoteleizm (Aristoculuk) arasindaki halita-
nin i¢ yapist lizerine gérdiigiimiiz biitlin bunlardan sonra bu yaban-
cikiiltiir malzemesini aligin gii¢lii olusu icin asagida ima yollu anla-
tilacak olan bir bagka motif daha var:

“Ruhun kurtulusu kenti” (Bagdad) biitiin hayat alanlarinda bi-
rinci simftan bir merkez haline ¢abucak geldi. Ozellikle Iran-hele-
nistik tip cok cabuk bagkentin (Bagdad) akintisina kapildi. Bir Arap
hekiminin bir Bagdatlinin asagidaki diisiincesi simdiki durumu ¢ok
iyi karakterize etmektedir: o bize Mutazili tanribilimci El Cahiz ta-
rafindan (6liimii 869) karakteristik unvam “Cimrilerin kitab1” ola-
rak bize intikal eden bir agiklamadir:** Orada (Arap) hekimi Esad
Ben Gani hakkinda soyle sdylenir: “Bir giin igleri kotii gittiginde bi-
ri ondan sunu sordu, bu bir veba yilidir ve hastaliklar ¢ok yaygindur.
Sen bilgin bir adamsin, sabrin var ve hizmette ¢aliskansin, telakatin
ve uzmanlifin var. Senin muayenehane islerinin boyle kétiiye git-
mesinin sebebi nedir? O zaman o sdyle karsilik verdi: “ilkin ben
hastalar i¢in bir Miislimanin ve daha hekim olmadan 6nce, evet ben
daha yaratilmadan énce Miisliimanlarin tababette hicbir ise yara-
madiklan inanci kok salmisti, yerlesmisti. Ve ikincisi adim Esad-

210- Heinz Herbert Schoffler, Die Zeitgestalt des Herzens. 1975. Darin erstes Kapitel:
Rudolf Steiners diiitetische Hygiene. Dort auch Hinweise auf die breite moderne me-
dizinhistorische Literatur zu den sex res non naturales (H. Schipperges, E. Seidler, W.
Schmittu. a.).

211- Max Meyerhof, Goz iizerine yazilmug olan on incelemeyi iceren kitap Hunayn Bar-
Ishaq’a atfedilmektedir. (809-877 A. D.). 1928.
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dir, o Saliba, Mara’il, Yuhanna ya da Bira olmaliydi, bunun diginda
diger adim Abu’1-Halit’tir ve o Ebu’lsa, ebu Zakariye ya da ebu ib-
rahim olmaliydi. Ben beyaz pamuktan bir frenk gémlegi giyiyo-
rum, o siyah ipekten olmaliydi ve en son olarak konustugum dil
Arapgadir ve dilim Gundi-Sapur’un insanlarinin konustuklari dil
olmaliydr.”

Bagdad’1in kurulmasindan ii¢ yil sonra ilk kez bir hekim Gundi-
Sapur’dan halifeye getirilir. El Mansur bir mide hastaligindan dola-
y1Girgiz’eibni Gabrilibni Bahisu’yu ¢agirmust1. O Gandesapur’da-
ki Bimaristanin (Hastane)’nin bag hekimi idi. Tabiatiyla bdyle uzun
bir yolculuk ¢esitli hazirliklar: gerektiriyordu. Girgis ibni Gabril
kent yaghlari ile daha etraflica konusmak istedigi esnada-bir Arap
kaynak 6yle bildirmektedir.”? Nasturi Katolikosu s6yle dedi: Der-
hal yola ¢ik. Bu rapordan daha iyi olarak Kilise ile Bimaristan ara-
sindaki igbirligini hi¢bir sey karakterize edemez: 768°den sonra
Girgis Gundi-Sapur’da 6lmiistiir. O bir tib el kitabi yazdi ve iisare-
ler iizerine bir eser kaleme ald1. Girgis Ibni Gabril IL. Yiizyila kadar
soyu bilinen iinlii bir hekimler ailesinin ceddi dlasidir. Girgis’in o8-
lu Bahtisu Ibn Girgis 787’ de Bagdad’a gérevli olarak cagrildi ve
sonunda halife Harun ar Rasid’in 6zel tabibi oldu ve 801’de 5ldi.
Halifelerin bir 6zel tabibi memurlugu bu ailede Gabril ben “Ubaid
Allah’a kadar (6liimii 1006) ve Bahtisu b, Yuhanna’ya kadar (6lii-
mii 941)**° babadan ogula ge¢mistir.

Bahtisu ailesinin Soy kiitiigii**

1. Gorgis Bar-Gabril Bar-Baht-iso (6liimii 768’den sonra
2. Baht-iso Bar-Gorgis (6liimii 801)

3. Gabril Bar-Baht-iso (6liimii 827)

4. Baht-iso Bar-Gabril (6liimii 870)

5. Ubayd Aloho Bar-Baht-iso

6. Gabril Bar- Ubayd Aloho (6liimii 1006)
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7. Ubayd Aloho Bar-Gabril (6liimii 1058)
8.5a’id Bar-"Ubayd Aloho

5.a Yuhanun Bar-Baht-iso

6.a Baht-iso Bar-Yuhanun (6liimii 941)
7.a Abrohom Bar-Baht-iso (6liimii 1026)
8.a Ali Bar-Abrohom

Keza Gundi-Sapur’dan bir hekimler ailesinden gelen Abu Za-
kariya Yuhanna ibn Masawaih®® (777-857)"de bulunmaktadir ki o
FiliusMesue yada Mesue senior, Ortacagin Mesue majorudur. Muh-
temelen Gundi-Sapur hastanesinde baglangi¢taki faaliyeti esnasin-
da kisa bir siire i¢in Hunain Ibn Ishak onun 6grencisidir. Masawaih
halife El Maymun’un terclime Enstitiisiintin ilk sefidir. O kismen
bugiine kadar intikal eden kendi zengin kiilliyatini birakmistir. Bu
otuz yillarin asi1l manevi ana simasi yine de Hunain Ibn Ishak’dir
(Hira’dan) 0 808’ de bir eczacimin oflu olarak dogmustur. Nasturili-
gin Monofizit¢ilerden skorunu monofisit¢i Araplarin gégmen ola-
rak kaldiklari haldenesteriuslu Araplanin Hira cevresinde yerlesik
diizene gecmeleri olgusu kadar hi¢bir sey o derece belirgin gézler
oniine seremez. Onlar orada “Tanrimin kullarindan” bir cemaat olusg-
turdular (“ibad”) ki onun i¢inde biitiin kavim farklar ortadan kaldi-
rilmigtir. ‘Tanrinin kullart’ (ibad)-ilk ideolojik tarif edilen grup ola-
rak, ki o teskilatci faaliyetlerini din cemaatininki ile birlestirmisti,
Islam umma (“topluluk”)’un 6n kademesi olarak kavranir (Grune-
baum tarafindan). Nasturilige gecen Araplarin bu grubuna buna go-
re Hunain’in babasi, Hunain’in kendi de dahildi.?¢ O zamanki dé-

212- Max Meyerhof, 1.c.s. 10.

213-R. Haddad, Hunayn ibn Ishaq, apologiste chretien; in: Hunain ibn Ishaq. Collection
d’articles publiee a I’ occasion du onzieme centenaire de sa mort. 1975. Tirage a part
d’Arabica, T. 21, fasc. 3,.292.

214-R. Haddad, 1. c. 5. 293.

215-R. Haddad, 1.c.s. 294 ff.

216- M. Ullmann, 1.c.s. 115.
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nemde mutad oldugu iizere Hunain ¢ok gen¢ yaslarinda tip 6greni-
mini Yuhanna Ibn Masawaih’in nezdinde gérmiistii. Bunun nasil
olup bittigi farkli olarak intikal etmistir. Bu &gretim siiresinin Bag-
dad donemine i yoksa Gundi-Sapur donemine mi dahil oldugu,
yani ustamn dénemine mi ait oldugu hususu az 6nemlidir. Gundi-
Sapurgelenegini Hunain 6gretmeninin agzindan her haliikrda onun
agzindan idame etmistir. Masawaih’in son derece sen-Satir biradam
olarak anlatilmasina ragmen gen¢ Hunain’in onu siirekli ve izag
edici sorularla bir giin o derece kizdirmusti ki, o onu dersinden kov-
mustu. Hunain Grek kiiltiirliniin egemen oldugu Batiya gitti (biz
tam dogru olarak nereye gittigini bilmiyoruz, belki de Kiiciik Asya-
ya (Anadoluya) ve iki y1l sonra Homer’in misralarim akici, su gibi
okuyacak derecede bilgi edinmis bir halde geri dondii. Kisa bir siire
icin bunun akabinde Mezopotamya’daki Basra kentine gitti, orada-
ki yiiksek okulda Arapga bilgilerini yetkinlestirmek i¢in. Boylece
artik dort dili de vukuf derecesinde biliyordu: Farsca, Arapga, Siir-
yanice ve Grekge. Bergstraesser?” sayesinde Hunain’in kendi elin-
den komple (eksiksiz) bir otobiyografisine sahibiz, orada hangi
eserleriterciime ettigi ve hangi kitaplan kaleme aldig1 kaydedilmis-
tir. Bu kiilliyatin fihristine gére onun terclime faaliyetini 826 yili ile
-yani 17 yasinda iken-baglamistir.

Miiverrihler (tarih¢iler)” Hunain’in, en iyi zekalardan ve ka-
rakterlerden birini temsil ettifinde hemfikirdirler. Tarihte mevcut
olanlarin arasmda. Buna ilaveten 9. yiizyilin en biiyiik simasidir.
Tib tarihcisi Withington 198 onu Islamiyet Renaissance’nin Eras-
mus’u diye adlandirmustir. Ik planda hekim olarak faaliyet goster-
mistir dzellikle halife el-Mutawakkil’e (6liimii 861) 6zel hekimi s1-

217-P. Nwyia, Actualite du concept de Religion chez Hunayn ibn Ishaq; in: Hunain ibn Is-
haq. Collection d’articles..., s. 314.

218- G. Strohmaier, Griechische Gélier in einer christlich-arabischen Ubersetzung; in:
Franz Altheim mund Ruth Sliehl, Die Araber in der alten Well, Bd. V, 1, 1968, s. 160.

219- Max Meyerhof, Von Alexandrien nach Bagdad, 1930; und: New light on Hunain ibn
Ishaq und his period, s. 724.
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fatiyla hizmet etmistir. fkinci olarak, Hunain Grek Antikitesinin
eserlerinin miitercimiydi. Sayi itibariyle bu ¢evirileri arasinda taba-
bete ait kitaplar 6nde gelmektedir: Galen, Hippokrates ve digerleri-
nin eserlerini ¢cevirdi. Buna ek olarak, felsefi, matematik, astroloji
ve biiyilye dair eserleri de ¢evirdikleridir, en 6nde Corpus Aristote-
licam’un bilyiik kismi. Hunain “Bilgelik Evinde” ti¢ 6grenci tara-
findan desteklenmistir. Hubais ibn El-Hasan el-A’sam, ‘fsaibn
Yahya ve Ishak ibn Hunain el-Ibadi, bu sonuncusu Hunain’in 6z
ogluydu. Biz terclimelerin siparis 8mirlerini biliyoruz, tipatip: Nas-
turi-Siiryani hekimleri i¢in (6gretmenler, meslektaslar ve dostlar)
Bagdatli dostlar ve Gundi-Sapur’lu dostlar icin Hunain Grekge-
Siiryanice terciimeler yapmistir. Arap siparis dmirleri i¢in -¢ogu
kez 6nde gelen devlet adamlan, hemen hemen hepsi miisliman- o
Yunancadan Arapcaya ya da keza Siiryanice drneklerden (ashin-
dan) Arapgaya ¢cevirmistir. Oglu her seyden dnce Arapgaya tercii-
meler yapmistir. Béyle karmastk bir girisimin Suemi ve glicliigii
Grekceden Siiryaniceye terclime etmenin ne demek oldugunu an-
cak takdir eden bilir. Grekcenin plastikligi bu dil kabina dokiilmesi
giigtii. Anton Baumstark.” Siiryani edebiyatinin yiiziinden siibtil
(usta) taniyicisi olarak bunun i¢in séyle demektedir: “Suriyeliler
Grekcede az bir letafet gosteren Aristocu ya da Aristocu kitasi fik-
rin okula uygun (akademik) ifadesinin hakkini vermek i¢in dillerini
yiiz kez zorlamak mecburiyetinde kaliyorlardi. Terminoloji ve tiim-
ce yapisinda her yerde Grek s6yleminin mekanik bir 6ykiiniisii ge-
cerli oluyordu. Burada ¢evirmenin kendisini kargisinda buldugu
her hangi bir serbest, dogal bir kendine 6zgiiliik icinde ortaya ¢ikan,
her ne kadar o derece karanlik ve gli¢ olan degil, tersine kesinkes
yapay, hayata yabanci olan akil hocal1 bir gézboyacihifin etkisiyle
ayagini burkan bir deyimdi. Sadece uzun soluklu dolayla anlatma-
larla ve Latince Almanca yabanci soziiklerin neligi ve niceligiyle

220- Heinrich Schipperges, Arabische Medizin im latein. MA. s. 65.
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(keza) yardima gagrilmastyla miimkiin oluyordu. Oyle gériiniiyor
ki ¢ok yapay bir tarzda taklid edilebilir.

“Arapcaya ¢evirinin o zamanki durumda keza gli¢liikler arz et-
mesi Hunain’in sadece kuramsal-dilsel olarak ugrasmakla kalma-
y1p, ki onun iizerine bir eseri var: ‘Grekleri dgretisinin cekimi iize-
rine kurallar’ adin1 tasimaktadir. Daha ¢ok o “bilimsel terminoloji-
ninisabetli yabanci dilden alinmis gevirilerle, yeni teskil ettigi olus-
turmalarla, ya da yabanci sézciiklerin ¢evirisine alinmastyla onlara
kesin seklini vermek zorunda kalmistir. Bunun disinda Arapcay:
tilmce yapisina analitik konstriiksiyonlarin sokulmasiyla karmagik
soyut olgu iliskilerini mantiken net ilintileri i¢inde ifadelendirebil-
mistir. *

Ama Hunsin sadece terciime etmekle kalmadi, ayn1 zamanda
Grek eserlerine bagimsiz yorumlar da kaleme aldi. Bir yorumun
analizinde Aristo’nun Meteorolijisine (hava bilgisi)*?, ki o Huna-
in’in kaleminden ¢ikmistir, yorumlar da, bagimsiz yorumlar da yaz-
mistir, Stagirit’linin (Aristo) Arap dil alanina girineden 6nce dii-
siince hazinesinin ne derecede ¢ok biiyiik bir degismeye ugradig
ortaya ¢ikmistir. , bu degisiklik neden sonra yapilan terclimeden
dolay1 degildi. Hunain ¢evirisinde o derece temiz ve yontemsel bir
yol tutturmustur. Kendi anlattifina gére her defasinda en az ayni
baslikl ic metin bir araya getirilir; boylece kaginilmaz olarak anla-
mu bozan degisiklikler ortaya ¢ikmig olmalidir ki onlar neden sonra
Latinceye daha sonraki ¢evirilerinde kendilerini a¢ifa vurmamis-
lardir.

221-F.E. Peters, Aristoteles arabus, 1968, s. 41. Ferner: F. E. Peters, Aristotle and the Arabs,
1968, s. 122. Ferner: B. Einarson, On a Supposed pseudo-aristotelian treatise on the soul.
Classical Philology 28 (1933), S. 129-130. Finarson weist die christliche Quelle nach:
Maximus Confessor und/oder Gregorius Thaumaturgus. “British Museum “de bulunan ve
Sargis in gevirisini igeren elyazmasi bilyiik dl¢lide Aristo nun ve maddeye iliskin yazila-
rinin gevirisinden olustugu i¢in bu incelemenin - Siiryanice Sina elyazmasim ve Lebre-
to’nun en eski ve en iyi iki Elence elyazmasi gibi yazanmn belli olmadigimi samyoruz -

Nasil Aristoya atfedilmeye bagladigim agiklamak zor degildir.”
222- Bethune-Baker; zit. n. I. Rucker, 1. ¢. 4, 5. 264.
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Hunain bununla birlikte sadece ¢evirmen ve yorumcu olarak et-
kinlikte bulunmakla kalmamis, tersine aynt zamanda bagimsiz eser-
ler de yazmastir. Onun en tanminmus eseri Eisagege Johannitii. ™ Hu-
nain’in Latinlestirilen adi ortagagda in artem parvam Galeni’dir.
Hekimlerigin bu kabataslak el kitabr articelle unvam altinda tib der-
sinin belkemigi haline gelen ve 16. yiizyilin i¢lerine kadar ¢cok yay-
ginlasan bir el kitaplar1 koleksiyonunun kisa bir siire sonra miitem-
mem ciiz’i haline gelmistir.

Icinde taslak halinde ¢izilen toplam tababetin sonras1 bizi etki-
lemektedir.
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Bizi 6zellikle bugline dahil olanlar ilgilendirir; sex res non natu-
rales medicina practica sayfasinda bu sistem dahilinde sistematik
olarak sayilmasidir, (tadat edilmesidir):

Aer Hava
Cibus et petus Yemek ve icki

223- Jerome Labourt, De Thimotheo I. Nestorianorum Patriarcha, 1904. Fener: A. Ba-
umstark, 1.c.s.217f.
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Metus et quiet hareket ve dinlenme

Somnus et vigilia uyku ve uyaniklik
Excretio et repletio disa atma yeniden doldurug
Affectus animae ruhun teessiiri heyecanlar

Ibni Sina’ya, Ibni Begge’ye, hatta Ibni Riist’e kadar bu Aristote-
les imaji Yunanci’mn kiirelerin ruhlariyla birlikte evrenin imaji Yu-
nanca ile 6zdes olan en alt kiirelerin ruhlarinin esiri etkisi diinyevi
dort unsur tizerine etkisi ve halitalari lizerine etkisi tahrip edilmek-
sizin mevcudiyetini siirdiirmiistiir. Bizzat Pseuda Dionysios Area-
pagita da hatta bugiinkt arastirmaya iliskin olarak bu baglam birlik-
te ickindir. (W. u. Gundel).

Ama biitlin bu 6nemli soru, yani Yunancainsanm kisilifiile ebe-
diyen sabit bir tekil baglantiyi siirdiirdiigii ya da buna sahip olmadi-
&1, 6yle ki Monopsihizmin sartlarinin gegerlilik kazanip kazanma-
di1g1 sorusu yanitlanmamis olarak kalmaktadir. $u diinya tarihine
iliskin soru karsimiza ¢ikmaktadir: Doguda Aristo-Nestorius insan
imaj1 olarak sevgi eseri olarak goriinen ve kesinlik kazanan antro-
polojik-kristolojik Analoji, bu analoji (karine) Hiristiyan kisisel
durum idame edilecek mi yoksa o her iki miimkiin yan gelismeleri-
ne bir yandan Monopsihizme ve diger yandan Monatciliga feda m1
edilecektir?

Bilindigi iizere bu soru Ortacad doneminde insanin 6ldiikten
sonraki gelismesi icin, o bakimdan nemli idi. Dogumdan 6nceki
zaman sliresi icin dier bagskalagsmalar gecerlidir. Eger esirt dolagim
kiireleri ayin altindaki baglaminda dort unsurla Yunancadaki insa
eserini, kyeme, tohum meydana getirirlerse, bu takdirde besbelli
birbiriyle uyumlandirilmis olarak birlikte etki edebilirler. Bilindigi
iizere Aristoteles’in vurgulanisi Steden beri gelisimin 6ldiikten son-
raki safhalar lizerindedir. Dolagim kiirelerinin tohumun olusu iize-
rine esiri-astronomik etkilerinin altinin ¢izildigi yerde (Burada be-
lirtilen hususun alisilagelen tahsisi Astroloji ile ilintili olarak tama-
miyle kesin dofru degildir) cogu kez Platonca diinya goriisiidiir ar-
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ka planinda. **

Zaten A. Cellius ve Consorinus’da déliitsel (rliiseymi) seyrin pi-
sogarca say1 ritimli 6lgmeleri bulunmaktadir. Macrobius’un yoru-
munda (4. ylizy1l) Somnium Scipionis’a iliskin yorumunda ilk kez
ruhsal-antropolojik katmanlarin kiirelerin kademelendirilmesine
daha tipatip bir uyumlandirilarak diizenlenisi karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ruh gége yolculugunda dalisamdan dolasima asagiya iner, o
ayni zamanda yeni katmanlan gelistirir: Saturn kiiresinde Logisti-
kon ve Theoretiko, Jiipeter kiiresinde Praktikon Mars bdlgesinde
Thymikon (hirsla isteme ruhu, melekesi) Giines bolgesinde Aishe-
tikon ve Phantastikon ve Epithymetikon adlandirilir, Veriis bolge-
sinde Hermeneutikon ve Merkiir kiiresinde Phytikon zikredilir. Ira-
n’1n 8yle adlandirilan astrolojik literaturunda Hunaim Ibni Ishak’in
(ki o bizzat Oyle adlandirlan Astrologoumena’yi kaleme almistir)
bir kiireler imaj1 karsimiza ¢ikmaktadir ki gezegenlerin ay be ay
Yunan, diline en ilerliyen etkisini belirtmektedir. “Mysterien kita-
binda” Iranli Ebu Masar’in “Mysterien kitabinda” ana rahminde
cocufun bilyiimesine soguklugu sayesinde ona bir iskele, yap1 ka-
zandiran Satiirn’iin eslik eder, Ggulcugu (Riiseymi) simetrik kilma
Jiipiter’dir.

Mars tohuma kani katar; Soluk almay1 Yunanca empnoe glines
tarafindan cocufun dordiincii ayinda saglanir. Besinci ayinda ve-
niis, ki o cinsi farkli kilar, ceninin erkek mi yoksa disi mi belli olur,
sonunda altinct ayda dogacak ¢cocugun sesini saglayan Merkiir, Se-
lene her seyden once yedinci ayda cocugun gériiniimiini belirler.

Sekiz aylik cocuklann yasamaya elverislilikleri ya da elverig-
sizleri (sekizinci ayda yeniden hitkmeden Satiirn altinda kisi yasa-
maya elverisli olarak diinyaya gelmis olmayabilir). diisiincesiyle
bir arada incil boliimii birdenbire bu bélgenin yazarlarindan biiyiik
bir kismt tarafindan kabul gordii ve buradan yola ¢ikarak Paler-

224-J. Labourt, 1. ult.c.s. 18.
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mo’ya-Michael Stokus’a -ve Cordoba’ya- Arib ben Said’e -gele-
nekten intikal edeni devam ettirmek iizere geldi. O Albertus Mag-
nus sayesinde Latin Batinin popiiler literaturuna girdi, ki o orada
18. yiizyila kadar tutundu. Sekiz aylik cocuklarin yasamaya elveris-
li olmamalar sorunu ki onun iizerine daha énce Corpus Hippokrati-
cum diislinmeye vesile olmustu, statistiki olarak ¢oktandir ¢6ziim-
lenmis, ¢6ziimlenebilmis olmasina ragmen simdiki zamanin i¢ine
ulasarak canli kalmistir.

Elbette kiirelerin icinden ruhun asagiya inisi ve gezegenerin en
farkli yazarlar tarafindan artan semeresi farkli olarak formiile edil-
mistir. Ama biitiinii itibariyle Aristoteles’in primer (birincil) nite-
liklerine gore orada belirmektedir. Satiirn kanin pihtilasmasini sag-
lar, Luna nemlendirir, (ay) Jiipiter beyaz unsuru, sulu unsuru usare-
lere gevirir, Mars giines gibi 1sitir Miichael Scotus eger iyi islerse
Operatio lunae’yi dogrulamaktadir. Son gezegenin dolasim kiiresi-
nin esiri iglevi sayesinde eserin tamamlanmasi olup biter. Viictdun
ingas1 o kadar ilerlemistir ki cenin (ruseyn, ogulcuk) zamanlilifin
1s1g1m1 gérmek icin disari ¢ikabilir.

Boylece Nous bedenliligi saglar, kalkindirarak ve dogrudan dog-
ruya tisarelerin ve unsunlarin i¢ine miidahale ederek. Biitiin bunlar
olur ve fani dlemin 15181 distan etki edecek durumda oldugu siirece.
Neden sonra dogum anindan itibaren zamanin etkisi baglar. Tempus
corrumpit, daha dogru Lumen temporalle corrumpit zamansal dis
diinyanim 15181 tasfiyeye yol agar. Igten disa bilyiime:

Sayfa 162

Baskiya verilirken elimize Friedrun R. Hau’nun Isiam Ortaca-
ginda Hekimin Yetistirilmesi, in Clio Medica V1l. 13 (1979) Nr. 2,
S.93-124 gecti. F. R. Hau’nun Hiinai [bni Ishak’1n Calinus, ki o Is-
kendireyede 6grenimin temeli idi, 16 eserdenibaret birkanon’ (diis-
turlar kitabi) dramik cevirisiyle Gundi-Sapur’a ulastirdifina isaret
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etmis olmasi dnemlidir. Béylece su soru giincellesmistir: Casinos
Hunain’den 6nce Gundi-Sapur acaba Calinos’dan neye sahipti? F.
R. Hau’dan alinan simdiye kadarki opinio communis Islam éncesi
Gundi-Sapur’da Iskenderiyelerin 6gretim yénteminden sonra ne
gorezhekimligin oraya getirildigi goriisiinti kontrol etmeksizin ka-
bul etmek istemiyoruz. 300 eski Nasturi olarak diisinen 300 Nsibin
tiniversite 0grencisinin Gundi-Sapur’a gé¢ etmesi vesilesi ile eski
Nasturilerde en azindan din 6gretmeni okulunun ne denli kétii bir
itibar gordiigii kendini aci1ga vurmustur. (ayrintilar I. Rucker’de)
Bununla birlikte diipediiz bir Iskenderiyeli bir Calinos kanonunun
Gundi-Sapur’da kullanildigani géstermektedir, dyle ki orada bir Is-
kenderiye cevirisine ihtiyag vardi. Elbette -Friedrun R. Hau daha
baska kisa bir siire nce su eserinde: Gundi-$apur M. S. altinct yiiz-
yildan kalma bir Tib okul Gesnerus Jg. 36 (1979), S. 98-115, etrafhi-
ca zikredilmistir. Bu husus gostermektedir ki Nasturi yiiksek oku-
lunda Tip fakiiltesinde bir monofizit tarafindan ¢evrilen ve redakte
edilen t1ibbi metinler kullanilmistir. Buna goére Calinos’un Toplu
bakis1 (Synopse), ki onu Sergius von Resaina simdi ya sadece tercii-
me etmistir, ya da birlikte redakte etmistir, 6. yiizyildan itibaren
Gundi-Sapur’dakullanmakta idi. Bu metin Hunain’in verebildigin-
den dahakétii oldugundan, “Iskenderiyeliye ihtiyag agikliga kavus-
maktadir. O. Temkins’in goriisii, yani 16 béliimliik Calinos toplu
bakisinin (Synopse) Iskenderiyelerin degil Siiryanililerin ve Arap-
larin eseri oldugu agiklamasi gercekte inandirici gdziikmektedir.

6. ylizyildan 6nce orada hekimlik metinleri olarak neyin kulla-
nildig1 hususunda biitiin bélgeye isaret edilebilir. O. Temkin buna
iligkin olarak az sayida eser saymaktadir.

Gundi-Sapur’un 6zel dnemi bakimindan elde bulundurulanla-
rin yeni islenmeleri gelecekteki aragtirmalarda olup bitecektir.
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Sayfa2

Once tarafimizdan zikredilen miiverrih 215. Bizs besbelli biitiin
Yunan geleneginin biitiin zenginliginin toplandig1, Islam kiiltiir
kit’asima gegmek igin biriktigi yerde kesin olarak bulunmaktayiz.

Akim sadece bir cografi bir yer degistirme degildir. Akim deni-
lebilir ki iceriginin adim adim degistirilmesi olmaksizin diisiiniile-
mez. Yunan zemininde eski yorumlama, Siiryani diline terciime,
kismen dolayli olarak Grek-Arabi, kismen de Siiryanice iizerinden
Arapcaya tekrar terciimesi, dogu okullarinin bulundugu yerde tek-
rar yorumlama: Her adim adim yeni bir degismeyi eklemistir. An-
takya akiminin baginda Edessa ve Nsibin iizerinden Gundi-Sapur’a
ulagmasinin basinda Aristoteles’ten ve Nestorius’dan bir halita bu-
lunmaktadir. (Bu dénemde Nasturiler besbelli yénetimde idiler,
monophysitik (Isa’nin iki mizacinin bir Tanr1 mizaci olarak birles-
mesi) Yakubi edebi etkinlik daha sonra ortaya ¢ikmakla kalmamuis-
tir. Sasaniler’in ve Islamin Dogusunda Yakobenler kilisesi daima
ikinei payeye kavusmustur. Bunun diginda calibi dikkat olarak Re-
sainal Sergius’da de Anima’nin bir terciimesi yerine bir aforizma-
lar mecmuasi bulunmaktadir. (Istitraten -arasdz olarak- bir Hiristi-
yan kaynaktan). 216 Adim adim istasyondan istasyona mantikal
miimaresenin 6l¢iisii artmusgtir.

Biiyiiyen mantiksal bir siddetle ussal yanlis yorumun tehlikesi
de artmaktadir. Yeni Aristocu miimarese yolundan gitmek mecbu-
riyetinde olan o gerekli samimi ussal mistik bu arada tehlikeler do-
gurmaktadir. Besbelli bilin¢li sapmalar, insan ¢abasinin tehlikeli
ussal-mantiksal farkli yorumlamalari ve insan varolusununkiler
Nasturi Hiristiyanca yasama ile etkili hale gelen Nasturiligin ruhsa
kristolojisi ile siki baglantil1 olmasi sayesinde etkisiz hale gelmis-
tir. Bu yonelis Iran’da dengelendirilmistir. Anokronistik miizdaik
diizensizlige etkili olarak kars1 ¢cikilmistir.

Ama Hiristiyanca-helenistik akimin {slamla rastlagmasindan ne
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ortaya ¢cikmistir? Persis’in bundan sonraki cereyan ediste 6nemli
sOziinii agirlikli séziinii sdyledigini belirtebiliriz. Bununla birlikte
dalgalar yakinlara carpmakta olan miislimanlarin, tim Miisliiman-
larin cemaatinin zaferiyle ilk ¢arpismasindan ne dogmustur? Bu-
nun disinda klinik, Grek-Helen kiiltiir hazinesi ochema, Nasturilik
icin tekerlekli araba olmustur. Tib Antropolojisi sadece Hiimaniz-
min donanim anbart dedil, tersine mezheplerin ve dinerin karsilas-
malarinda hiimanite de olmustur. Halifeler de, ya da diipediiz onlar
hayirseverligin iglenmis eserini kullanmak hakkina sahiptiler. Der-
hal harekete gec! der Katholikos (Ermeni cemaatinin bas kesisi) ve
ochema, Helenistik-Hiristiyan kiiltiiriiniin tekerlekli arabasi hare-
kete geciyordu.

Aristoteles’in Insan Bilimi ile Nasturilik Kristolojisi arasindaki
benzerlik kendi iginde tutarli hale geldiginde bu insanbilimi ile He-
kimlikte ve Felsefedeki alig-veris, pratik alis-veris 6rnegin fidei’ nin
yani inancin aklin iistiinde oldufunu belirtmek zorunda kalmastir.
Acaba burada hararetle siirdiiriilen ¢evirmen etkinligi bu sebepten
mi mevcuttu? Biz yeni 6gretik paradigmalarinin ilkin pratik uygu-
lamanin alaninda kabul gdrdiigiinii biliyoruz: Eger kristologinin
derhal manevi kabul gérmedigini diisiiniirsek, Persis, Islam Aristo-
teteles’ten gelen her seyi hazirlop aldigini, ama her seyden 6nce
T1ibbi Opus caritatis’in metin kitaplarini1 kabul ettigini biliyoruz. Ve
efer merkezi gelenckten intikal eden yerde su sozler séylenmisse,
Dine manevi motifleriyle birlikte tipki dogru olana baglaniyormu-
suz gibi baglanmaliyiz’m anlami anlagilir olur. Bu takdirde gergek-
te voils, nous ana kavram olarak ortaya cikar. Din ve inceleme Per-
sis”teki Nesturiyen Hiristiyanlign siitunlar: idiler. Rahip hasta ba-
kicisi sifatiyla, piskopos Archiater olarak bolgenin drnek insanla-
riydilar. Yoksa simdi 6grenim agir basmaya mi basladi ve diinyevi-
lestirerek 6n plana m1 ¢ikmaya bagladi? Bununla birlikte burada
kendimizden sunu sormaliyiz: O ussal mistikte erisilen vols mu-
dur, vo us poietikos, yoksa Nous’un. ... .. , nous pathetikos’un zi-
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hinlegtirilen Otomatizmi midir?

Nestorius Nasturi degildi, diyor Bethune-Baker?”’. Acaba Nas-
turi Hunain Ephesinums anlaminda, Chalzedonente anlaminda bir
eski Nesturimi idi? Denilebilir ki Hunain 5. yiizyilin her iki ruhani-
ler meclisi anlaminda bir eski Nasturi olabilmis midir? Nestorius’un
dyophysisch (Isa’mn aym zamanda gergek ve Tanr1 olmas:) kilise-
sinde inaksal ¢1kis pozisyonundan ne derece ¢cok uzaklasildig ilk
Abbasiler doneminin bir Nasturi kilisesinin bir yiiksek dereceli ruh-
banisinin diiSiincesinda kendini gosterir. Ti motheus?® Halife el
Mehdi (775-785), E1 Hadi (785-6), Harun ar Rasid (786-809), al-
Amin doneminde ve al-Ma’miin (813-833) saltanat1 zamaninda
Nasturi devlet kilisesinin baginda Katholikus olarak bulunmustur.
Hunain 14 yasinda iken 6lmiistiir. Mektuplarinda Efes-Kadikoy Hi-
postaz 6gretisinin (Isa’da insan ve Tanr1 mizaglarinin birlesmesi)
iizerine apolejetik (savunucu) telmihleri sik sik bulmaktayiz. Onla-
rin kabul etmek zorunda olduklari nokta sudur: Isa’da dogal ogullu-
gun bir sahsinda dogal hipostazlarin ikiligine inanis. Ikincisi: Her
seye egemen olan Tanr1’nin, efendimizin bir dogurucusu: Tanrinin
aym zamanda insanin dogurucusu olmasi. *°). Dogmatik (inaksal)
pozisyonun bu arada ortaya ¢ikan belirsizligini bu agiklamadan da-
ha iyi hicbir sey karakterize edemez. Timotheus sarayda yiiksek
sayginlik gosterilen bir konugma muhatabi idi ve orada ibn Bahtisu
Gabril ile siki bir isbirligi icinde faaliyet gostermistir. O onun i¢in
“el, dudak ve dil” idi muzaffer kralimizin kapisinda. Aristoteles’ten
2 Timotheus Topica, Sophistici, Elenchi, Rhetorik, Poetik ve gene-
ratione et corruptione’yi alintilamustir. Anima o’ nun tarafindan zik-
redilmemistir. O Arist’nun ruh 6gretisini Nemesius von Emesa’nin
gozliigiiyle tanimustir. *°). Bu katholikos’un déneminde Nasturili-
§in uzakdogu misyonu ilk tepe noktalarina ulasmistir. (kart 3, S.
59’a bakiniz). Singanfu’nun Cinde Schensi vilayetindeki {inlii abi-
desi (781). onun saltanatinin donemine isabet etmektedir. Ve bu
anit Cinde etkinlik gdstermis olan 70 Nasturi ruhbani kaydetmekte-
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dir. Rudolf Steiner’in aciklamalari®® ilk mecusi (atese tapan) tehli-
kesinin savusturulduguna isaret etmektedir. Onun yerine -zayifla-
t1ilmus bir siddette- Islam tehlikesi ortaya ¢cikmistir. Helenistik-Hi-
ristiyan maneviyatinin Aristoteles akinm Nasturilikle ii¢ yiiz yil sii-
ren savasla sikifikilik sayesinde tam bir yayginlikla Persis lizerine
genislemistir ki ki o onu edebf olarak kabul etmistir. Ama Islam’a
yo6nelik olarak ikinci esikte bulundugunda, oraya geldiginde gdze
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carpan bir degisme cereyan etmistir. Artik diistinme sanatindan -
Ben’den yola ¢ikilarak yorumlanmakta, diisiiniilmekte ve yasan-
maktadir. Her ne kadar Aristoteles’in gelenegi onu sindirme satha-
sinin ilk déneminde mistik sekilde yasiyabildigi halde, daha sonra-
lar1 bu Aristoteles misti§inin hedeflerine giderek ussal yeni yoru-
munda isabetsizlik g&stermistir. Aristo akimi Arap nepir yataginda
bir baska icerige biiriinmiistiir. Monopsihizmin (Ibni Riigtiin tek ruh
Ogretisi), ki o dteden beri Gundi-Sapur, gordiigiimiiz gibi, yuvalan-
mus olan bir 68reti idi- 68retisi ile stkifikiliktan Aristo’nun fikir aki-
mina ondan sonraki ilk bes yiizyilin sorunlar: ortaya ¢ikmustir.

Esiri Astronomi

Onceki yazarlar tekrar tekrar su soruyu sordular: Yedi Atinali fi-
lozofun Atinadan ayrilmasi dolayisiyle Gundi-Sapur’daki gelisme
ve onun ruhani etki bolgesine 6zel olarak etkiler saglamistir? Ve
bunun ne gibi izleri daha sonraki ylizyiilarda geriye kalmigtir? Bu-
na iliskin tatmin edici bir yanit simdiki zamanda daha verilmemis-
tir. Rudolf Steiner’in 111) buna kisa telmihi yedi hicret eden filozo-
fun Doguya esirf (semavi) Astronomiyi getirmis olduguna isaret et-
mektedir. Daha yakindan bakildiginda burada Rudolf Steiner’in
ayrintt bilgisi yeniden ortaya ¢ikmaktadir. Bu yediden biri olan
Simplikios Klikios’dan baskast degildir. -Platoncu Iskenderiye’de
delikanlilik cagina girmis olan Aribtoteles’e hayran olanlardandir
ki O Atinali manastir miidiirii Damaskios’in 6grencisidir. O daha
once zikredilmis olan Kategoriler’e iligskin yorumundan bagka A-
ristoteles’in Fizik ve Anima (Ruh) eseri ilizerine de bir yorum yaz-
mustir. Ama onun ana eseri 700 sayfadan daha hacimli olan ve Yu-
nan eski metninde ickin bulunan® Aristoteles’in de coclo eseri ilize-
rine kapsamli yorumudur. (Bundan Wilhelm von Moerbekes do-
nemlerinden itibaren tekrar tekrar Latince ¢evirileri yapilmisgtir.
Modern hak iddialarma tekabiil eden bir elestirel metin niishasi sim-
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diye kadar eksikligi hissedilen bir seydir. )

H. G. Gundel’in belirttigi tizere yedi filozofun Grek vatanina
(Yunanistana) geri dondiikten sonra **, yani 533’ten sonra Simpli-
kios’un bu yorumundan tamamiyle yararlanabilmek i¢in ve onu de-
gerlendirebilmek i¢in ayr1 bir etlid yapilmalidir. Bu helenistik-Sa-
sani ddneminin astronomik-astrolojik diinya gortisiinii tam deger-
lendirebilmek i¢in arastirmanin yeterli bir derecede ileriye gittigi
sdylenemez. Astrolojinin ** (gokbilim) bu yiizyillarin iginde nihai
seklini almis bulunan antropolojik-tibbi kategorilerle sikifikiligi
daha ipuclar halinde bile islenmis degildir. Astronomik ve astrolo-
jik bilgilerin tarafimizdan miitalaa edilen yiizyillarda birbirleriyle
daha sik1 olarak oriilmiis oldugu hususu uzun zamandan beri bili-
nen bir keyfiyettir. Astrolojik amaglara iligkin astronomik gézlem
ve hesaplama bu ¢cagda -tzellikle astraldinsel bicimleriyle halklarin
nezdinde olagan dis1 degildi. Helenitik dénemlerde zengin bir ast-
rolojik kuram ve pratik gelismisti. Batlomyiis’lin Tetrabiblos’u bir
ad1 belirsiz olan kisinin y1ldiz katalogu (374), iskenderiyeli Pau-
lus’un Eisagoge’si (378) Thebli Hephaistion’un Kompendium’u
(el kitabi) edebi etkinligin bu tiirtine iliskin bazi 6rneklerdir. Kéfir-
ler (Putperestler) ve Hiristiyanlar kendilerini Astrolojiye dakik bir
astronomi esaslar yontemiyle hasretmekte idiler. Hiristiyan pisko-
posu Synesius [skenderiyeli Hypatia’nin grencisi Astronomiyi (il-
mi niicum) Hiristiyanliga gotiiren 6n kademe olarak gormektedir-
ler. Emesa’l1 piskopos Eusebius 380 tarihinde astrolojik olarak et-
kinlik gosterdigi bilindiginde vatanindan kagmak zorunda kalmis-
tir. Biz Mazdaik (mecusi) Astral tapmanin olgusunu biliyoruz-Sa-
sani sikkelerinden higbirisinin iistiinde onun simgesi olan ay ve yil-
dizlar yok degildir, ama artik 5. ve 6. miladi yiizyilda agikliga ka-
vusmus olan Hint kiiltiir cevresiyle degis-tokus, hararetii miibadele

225-17J. Labourt, 1. ult. c. s. 26.
226- Rudolf Steiner, Vortrag vom 12. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3575.
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lizerine pek az bir sey biliyoruz. Iskenderiyeli Paulus’un astrono-
mik-astrolojik Eisagoge’ini biz daha sonra tekrar Pauluscha Sid-
hanta olarak goriiyoruz, oysa On tanr astrolojisi 550 &gretisini he-
lenistik astrolog Teukros tarafindan Hintli Waraha Mihira’nin Bru-
hat Jakat’ina girmis buluyoruz. Islam istilasindan sonra Hint 6greti-
lerin iran ve Grek unsurlariyla bir halitaya ulasti§ina tanik oluyo-
ruzki, 8yle adlandirilan Tadschicka-Astroloji (. Tadschickaesitiran-
lilar) ana miimeslilleriyle Ballabadura ve Ballalaseni (1150) ortaya
cikmastir. Bu ¢ok dah budak salmis olan bir birlik arzeden astrono-
mik-astrolojik diinya sisteminin 6gretim sisteminin mevcudiyetine
iliskin temellendirici Locus classicus Aristoteles’in kendinde, boy-
le bir filozofta bulunmaktadir. *” “Buna kars1 birgok hareketler va-
rolagelmistir, normal ve anormal.

Bu sebepten ilk rastlagma -Sabit y1ldiz alani- stireklilik ilkesi,
olus ve yokolusun sebebi degildir. Ikinci, diizensiz gezegenlerin
devinimi “bur¢lar kusagina (Zodiak) kars1 hayatin diinyevi degisi-
mini belirler. Diinyevi hayatin, diinyanin biitiin yaratiklarinin haya-
t1 ve 6mrii her iki harekete baglhidir. ”

Rudolf Steiner*® de ceolo’nun ana iskelesini su sézlerle betim-
lemektedir: *“Biz bugiin, keza diinyevi unsurun, sulu unsurun, hava-
i unsurun, atesli ya da 1s1 unrusun séziinii etmekteyiz ve daha sonra
diger esir’in. Aristoteles bu meseleyi nasil anlatmaktadir? O topra-
81, kati toprag, sulu toprag, suyu, havayi, atesin icine niiftiz ettigi
biitiinii ve atesle kusatilmis olan biitiinii dile getirmektedir. Ama
Aristoteles i¢in yerylizii yukariya, ayakadar uzanmaktadir. Ve koz-
mozun icine, yildizlarin igine, aya, buraya bur¢lar kusagina kadar
uzanmaktadir. Yildizlara kadar mekansal-kozmik geriye kalan esir
(agirhig1 olmayan tdz) uzamaktadir. ”

Esir tabakasi aya asagiya kadar uzamaktadir. ”

227- Rudolf Steiner, Vortrag vom 15. April 1921, GA 204, Schmidt 4465.
228- Simplicii in Aristotelis de coelo commentaria ediidit J. L. Heiberg (Commentaria in
Aristotelem graeca, vol. V1I), 1894.
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Bu sdylediklerimiz Simpikios’un-de coelo’ya dayanarak ve An-
tikenin hemen hemen biitiin astronomik geleneginden yararlanarak
kyklophoretikon sona diye adlandirdif1 aitherion’un taposele-
nen’den nesnelerden, aylarin alaninin altinda bulunan somata’dan
ayrimi olarak gordiigiiniin sadece kisa bir dzetidir. Nasil pisagorcu-
lar ay1 Antichthon, karsi konusma olarak belirtmislerse, bir esiri
yeryiizii olarak, hosper aitherian gen’ dir. Eseri olan dort cismin lize-
rinde baglar, ki onlar hypo selenen’ler ayin altinda bulunur. Dért
diinyevi unsurun tizerinde bulunan ve etki gosteren Pempte ou-
sia’dir.

Simplikios Iskenderiyede yeni Platoncu Amimonias’in 6grenci-
st idi. Bu filozof Horoskops’un bulunmasi ve usturalp iizerine ast-
roloji-Astronomi risalelerini Iskenderiyeli manastir miidiirii olarak
kaleme almistir. Bunun diginda Ammonios’un 475 yilinda Proklos
ve Heliodoros ile birlikte ve 502 Heliodorus ile birlikte sadece ge-
zegenlerin baglantilarim gézlemlemistir.

Simplikos her seyden &nce de ceolo lizerine yaptif1 yorumla ve
Alexandros von Aphrodisias yaninda Eskigagin bugiine intikaleden
yorumcular arasinda en takdire deger olanidir. (W. u. G. Gundel at-
heioi, Allahsiz Hiristiyanlarin “insan ruhunda fitreten mevcut say-
gin tutuma, semavi olana karg1 hakir goriilmesi iizerine bazi zehir-
zakkum ac¢iklamalar onu Hiristiyan olmayan yazar olarak belirgin

bir 8l¢iide Hiristiyan gevrelerde ™ seckinlestirmektedir.

Tannlar evrende otururlar, evren -ruhlandirilmis ve maneviles-
tirilmis- olan bir evrendir. Bizim bunu Platon tarafindan bize soy-
lendigini bildigimiz gibi. Evrenin ruhanilestirilsi yazarin tekrar tek-
rar insana bakmasina yol agmaktadir, ki bu arada o Aristoteles’in de
Anima eserinde sdyledigini animsatti§s tizere. O sdyle der: Nous™',
onun Aristoteles’teki de Anima eserinde itiraf ettigi gibi. Simdi
229- Rudolf Steiner, Vortrag vom 8. August 1924, GA 237, Schmidt 5819.

230- Wilhelm und Hans Georg Gundel, Astrologumena. Sudholffs Archiv. Beih. 6 1966,
S.247.
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Simplikios’da bagka zaman &nce bir ekleyici sifat daha bulunmak-
tadir. Yunanca bir tiimce bulunmaktadur. ’

O bir tiir daha farkly, bir ikinci ruh Nous lizerine goren (yarg: gii-
cil) ile ilgili olarak a¢iklamada bulunmaktadir ki ebedi olanin fani
olandan ayrilmasi gibi ancak o ayrilabilir. ** Nous'un Yunanca ay-
rilmasi buna gére Yunancanin ters-yiiz edilmesidir ki bu Vinzenz
Knauer’in dolayli olarak betimledigi ilk Entelechi’nin tahtindan in-
dirilmesine yol agmustir. O bir kere Nous’un asag1 antropolojik ka-
tegorilerin Yunanca olarak isletilmesinin saglanmasinda bu inkéar-
nosyon (bedenlesme olayi) ve geri kalan kabuklarin b6ylece tekrar
baslamasina ikinci olarak yol agar, eger Nous’un ayrilmasi Yunan-
ca olup biterse. Her sey neden olmussa ona tahrif edilerek déniisiir
diyor metafizik eserinde.

Yok olusun ebedi devamy, siirekli olarak cereyan eden tasfiyesi,
zamanin i¢inde ilerleyen bozulmadir: “tempus est ca usa corruptio-
nis” olur der Petrus Hispanus. ** Ufak kismen 6liim, yiyip bitirme
denir buna C. Fortldage’de; sonunda biling altina bastirma, geri itil-
me ortaya cikar. Aristoteles Antropolojisinin (Insanbilim) simdiki
zamandaki yenileyicisi, Rudolf Steiner’de bu boyledir.

En ge¢irdelemelerin bu noktasinda zahiren bir ¢eliskinin gozle-
rinin icine bakmak gerekiyor: Bir yandan Yunanca, nous poieti-
kos’u o edilgen ruhsal-cismeni olanin malzemesinden diislince de-
vinimlerini bulup ortaya elle tutulur bicimde koyan enerjik-etkin
unsur olarak karakterize etmek Aristo’nun biitiin ¢cabasimin yonel-
digi bir noktadir. Insamin bilingli hayatinin mevcudiyeti esnasinda
distan (Yunanca, thyrathen) olarak etki eden Nous Yunanca siirekli

231- Wilhelm Knappich, Geschichte der Astrologie, 1967; ferner M. Ullmann, 1972, in
Hdb. d. Orientalistik I, Erg. bd. V1, 2. Abschnitt, s. 271-358 (Astrologie im Islam).
232- Aristoteles, de gen. et. corr. anim. 1 10 p. 336a 22 ff., ferner metaph. 12; zit. n. W. u.

H.G.Gundel, 1.¢.s.87.
233- Rudolf Steiner, Vortrag vom 27. Dezember 1923, GA 233, Schmidt 5534.
234-W.u. H.G. Gundel, 1. ¢. 5. 247.
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olarak tasfiyeye yol acar. Diger yandan Alexander Aphrodisias’ta
ilk olarak kesfettigi Ph. Merlan’in bu telmihini izlemistik. Onda
basliyarak onu izleyen dénem icin voiis Yunanca gok kiireleriyle
birlikte goriilmiistiir. Bu voiis daha sonralari o diinyevi ilamin mad-
desini, cismani bigimler ve insanin ruhlar1 meydana getirdigini ve
yonlendirdigini belirtir. “Dogrudan dogruya Rudolf Steiner’in yo-
rumu voiis evrenin i¢inden disartya kisileserek bedeni insa eden ve
bunu Aristoteles’in kastettigi anlamda yapan meleke olduguna isa-

1235

ret etmektedir. Thyrathen’ **ya etki eden vois, yani tasfiye eden,
yozlastiran, kismen dldiiren, her haliikarda geri iten igleve isabet et-
mektedir. Diinyevi olanin digindan gék kiireleriyle diinyevi unsur-
lar {izerine iceriye etki eden Nous Yunanca izafe olunmaktadir, bu-
na kars1 insan bedenini inga etmekle ylikiimliidiir. Burada kiiltiir ta-
rihli seyrin anlasilmasiicin temellendirici bir dl¢lide bu husus Snem-
lidir, ama Monopsihizmin ortacagdaki miinazarasi: bakimindan,
Aristo’nun esiri Astronomisinin bu gériinii tipatip gdz 6niinde bu-
lundurmalidir. De coelo’da belirgin olarak kiire seklinde yuvarlak
diisiintilen diinya (ay tutulmasindaki segmanlar -daire parcalar:-
bunu gostermektedir) etrafinda dort diinyevi unsur, su, hava, toprak
ve ates bulunmaktadir (onlarin birincil nitelikleriyle kuru, nemli,
soguk ve sicak)* niteligindedir. Diinyanin alam ay kiiresine kadar
uzanmaktadir. Burada diinyevi olam bir nebze sonra ve siirekli ola-
rak dogurtan Aither Yunanca, pompte ousia devreye girer. Geze-
genlerin kiireleri, aydan en distaki Kronos-Ziihal’e kadar Tanrilarin
ruhlan tarafindan hareket ettirilir. Elli bes kiire Kallippos ve Eudo-
xos’la bagdagimli olarak biitiin gezegenler sisteminin i¢indeki ha-
reket tarzlarmin izahi igin yeterlidir. Ama bu hareketlerin kendileri
daha yliksek olanla nitelendirilir. “Bu varhiklarin Tanrilar olmasi ve
Tannlign biitiin dofay: kapsamasi, bu gercek tasarimlanamayacak
kadar eski olan ¢aglardan beri mistik bigimde intikal etmistir ve da-

235- Heiberg, 1. ¢.s.370,Z.291f.; S.370,Z 1-4.
236- Heiberg, 1. ¢.s.279,Z.39-40, vgl. s. 20 ff.
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ha sonraki nesillere miras birakalmigtir.” >

Ama Simplikios’un yorumunda da coelo yorumunda belirtildi-
gilizere insan ruhunda gok cisimlerinde tanrisal olan bir seyi gor-
mek ickin ise, bu tanrisal gok cisimlerinin ruhlariyla birlikte etki
eden Nous ile tannsal olam duyup yasamada insana aykir: gelen bir
durum degildir. Yunanca no kai kyrics esti nous, ger¢ek anlamda
Nous’dur Alexander Aphrodisias’da boyle belirtilmektedir. Neden
sonra Themistuis’da Yunancayi iilGhiyet telakki eden kisiler oldu-
gunu ileri siiren bir diistinceye rastliyoruz. ** Buna gére Yunanca it-
heriorsoma ile birlikte, kyklophoretikon birlikte etki etmektedir, ve
esiri olan1 dért diinyevi Yunanca, somata (cisimler) alaninda faali-
yete gecirmektedir. Bedeni insa ederek hareket eder, bunu da o gék
kiirelerinin alanindan, ama ayin dolagim alamindan saglar ve diinya
yoniinde, yeryiizii yoniinde etki eder. Olusta, bliyiimede insan be-
deninin ontogenetik gelisiminde faaliyet gdsteren esiri (t6zii) yara-
tic1 giiclerinin alanindayizdir. Aciklanan hazirlama yolunda tiim-
den gelimli ussal biling ruh durumundan burada hiikiim siiren kal-
mindirma gii¢lerinin hayalen gériilmesine kadar yiikselmek sure-
tiyle bu diinyaya yaklasir. Onda Yunancanin Nous Yunancanin ruh-
lar diinyasina yaklagimi, baglantisi, baglami®® cereyan eder. Hayal-
glicliniin dalgalanarak gii¢ arzeden diinyasina yaklasilir.

Eger Aristoteles’te ima tarzinda gok cisimlerinin séz konusu
edildigini goériiyorsak ve Alexander Aprodisias’da Yunanca kyrios
niteligi muhafaza edilmisse bu alanin afer’in Arap-Islami kiiltiir
cevresinde Kutsal ruhun alani olarak (6rnegin al Farabi’de; dlimii
950) tekrar karsimiza ¢ikmasi bizi sasirtmamalidir. Hatta Mesue
Hunain hakkinda onun Hippokrates’in aforizmalarinin ¢evirisinde
Kutsal ruhla esinlendirildigini s6ylemesi buna gére Yunancanin iki
sayfa noksanidir. Dogumu baslatan Yunanca hayali olarak kavra-

237- Heiberg, 1.¢.s5.279,Z.35-37.
238- Aristoteles, metaph. B4 1000 b 25.
239-Vgl. Anm. 17
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nan esir (t6z) diilnyasindan arhetip tabakasindan gii¢ alarak hareke-
te gecmesiyle bedeni inga eder. Yunancada biiylime gii¢lerinin de-
&isimi, ilk imkani, bilimi, tanimaszi, bellek hayatint giiclendirmesi-
dir. Yunanca diisiinmenin harekete gecen bagimsiz olmasinda uzun
zamandan beri digtan dogustan birkac hafta gectikten sonra beynin
yapisini birlikte belirlemeye basladiktan sonra distan etki etmeye
baslar. Yok olmaksizin higbir olus, insa olmadan tasfiye edis yok-
tur, bunun tipki Aristoteles’te de generatione et corruptione mev-
cut olmasi gibi. Ay alanindan unsurlarla binleserek metabolizmaile
sekillendirerek biiyiimeyi saglayan ayni Yunancadir, daha sonra
mahvolus Yunanca baslar, kismi 6liimi intac eder, Yunanca siirek-
1i tasfiyeyi ortaya cikarir. Boylece Simplikios tarafindan Iran’in do-
gusuna yayilan Aristoteles’in diiglindiigii “esiri Astronomi” toplam
olarak, ya da daha iyi bir ifade ile belirtilirse alinmasina Dogu-Isla-
mi dlinya tasariminin bagimli oldugu ara toplam olarak kargimiza
c¢ikar. Biitiin Grek “dogabilim” biitiin gelenek bu goriis daha sonra
doguya tasinmmstir. Onunla simsik: 6riilii olarak kozmoloji, fizik,
antropoloji o zamanki fiziyoloji, psikolog ve bilim kuram (episte-
moloji) buna bagh olarak kurulmustur. Biz bunlarin daha bagka iz-
lerini ve sonuglarini gorelim.

Her seyden 6nce bu ¢agin hakimliginin anlagiimasi i¢in s6z ko-
nusu olan gudur, esiri olanin ¢evresinin alanlariyla insan organiz-
masinin iiserelerinde de tanmmus ve kabul edilmis olan” diinya un-
surlarinin dort yeryiizii unsurunun arasindaki siki1 baglanti goriil-
mektedir. ** Sicak, soguk, nemli ve kuru niteliklerinde onlar tanisal
ve onarici olarak elle tutulur bir karakter gosterir. Friedrun R. Hau
bu kitabin basilmas: esnasinda elimize gecen Gundi-$apur’un he-
kimlik ekolil {izerine ¢alismasinda (Gesnerus 36 (1979) S. 98-
115)’da ibni El Kifti’nin bir pasajimn tanitmaktadir ki bu pasaj hu-

240- Zu thyrathen: Aristoteles, de generatione animalium B, 3,736 b. 27 (Bekker).
241-Heiberg, 1. c.s. 546 f.

141



moral-fiziyolojik ve humar onarimc goriiniisii bizi aydinlatmakta-
dir: Harun El Resid Gundi-Sapur’dan -daha sonraki hekim Gabril’i
Gabril ibni Bahtisu’yu ¢agirttirmis ve ona su soruyu sormustur; Se-
nin adwin nedir? O Gabril diye yanitlamistir. Halife ona sunu sordu:
Sen t1b denilince ondan ne anlarsin? Gabril karsilik verdi: Ben si-
cak olani soguta bilir ve soguk olani isitabilirim. Ben kuru olam
nemlendirebilir ve kuru olant nemli kilabilirim, ki bu nemli olan do-
gadan sapar.” Halifenin buna tepkisi karakteristik. : Bunun iizeri-
ne halife bir kahkaha att1 ve dedi ki: Bu hekimlikte beceri olarak ih-
tiyag duyulamin son haddidir, elbette.

ILK SARLATAN HEKIMLER

Gundi-Sapur’un fenomen olarak genellikle esrarengiz olan
bir sey olarak bir efsaneye biiriindiigii kaynaklardaki eksikligi tib
tarihi alaninda oldugu kadar hi¢bir yerde insanda teessiif uyandir-
maz. Biz hekimlik kiiltiiriiniin helenistik kolu i¢in en azindan onun
iranla sik1 temasinden dnce ki sekli icinde Hindistan kiiltiirleriyle
ve Cin kiiltlirleriyle tanidigimiz1 syleyebiliriz ki bu husustaki bil-
gimiz daha da azdr, ¢linkii Gundi-Sapur’a geldikten sonraki Hin-
distan ve Cin hekimliginin a¢ik se¢ik ne durumda oldugunu bilme-
mekteyiz. Daha sonra Gundi-Sapur’da giinliik tecriibenin kendiyle
karsilastinlmasinda, ortaya ¢ikan bu karma bi¢imi tizerine kaynak-
lar bize su saatte diyebilir ki hi¢bir sey bilmiyoruz. A. Dietrich’e
gore simdiye kadar tahlil edilmeksizin Tiirk ve Siiryani kitaplikla-
rinda bulunan takriben 200. 000 Islami elyazmas1*? bunun iizerine
aciklik sagliyabilecek mi, bilmiyoruz. Buna ragmen bugiine kadar
yontemsel bir yolun kimseyi cezbetmedigi anlasiimaktadir. Boyle
bir yol son derecede zahimetli olacaktir, ¢iinkii cok hacimli ve calis-

242- Arstoteles, Metaphysik, s 8, 1074, a. 38-b. 3.
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may1 gerektiren bir rekonstriiksiyon girisimi gerekir. Gundi-Sapur
geleneginden dogrudan dogruya etkilenen biitiin yazarlar Bagdath
Abasilerin saltanatininin parlak désneminde Grek ve Hint-Cinli aki-
min her defasinda Gundi-Sapur 6niinde duran ile kargilagtirtimasini
icap ettirmektedir. Sadece filolojik alanda ¢ok farklilastirilmus bil-
gileri gerektiren bir yoldan gidilmelidir. Kaynaklarin durumunun
bugiinkii seviyesinde rekonstruksiyon (zihinde canlandirarak bii-
tiinleme) haksiz bir miidahale olarak bugiin akla gelebilir.

Gercekte mevcut olan Gundi-Sapur’un hekimlik tarihinin birin-
cil kaynag1 daha merak uyandirici olabilir. Bunu géz 6niinde can-
landirmak merak uyandiricidir. Bu birincil kaynak Sami Hamer-
neh’in bunun iizerine kisa bildirisinden beri daha taninir hale gel-
mistir. Sabur ibn Sahl’1n 6liimii (869) Agrabadhin diye adlandirilan
eseri s6z konusudur. Meyerhof bu adi yorumlamustir: “agrabaddin”
Yunanca “graphidion”dan miigtaktir ve “ufak eser” demektir. Isla-
mi tibda genellikle ilaclar fizerine bir risale anlamina gelir. Sabur
ibniSahl’inbu Akrabadhin’in birmiisvettesi(elyazmasi) Bagdad’da
Abudihastanesindenbirkopyasurethalindeintikaletmistir. 1979°da
bitirilen bu hastane onun kurucusu Emir ‘Abud’a Abudad-Daula’ya
izafeten adlandiridmistir. Bircok Bagdad hastanelerinin en biiyiigii
idi. Bugiinkii elyazmasi -ki o artik Sabur’un yasadigi esnada olustu-
rulmustur, bizi kendisinden ortaya ¢iktid1 cevreye gotiirmektedir.
Bununla birlikte Gundi-Sapur’un hastanesi kendisine bir hastane
eczahanesinin ait oldugu tib tarihindeki ilk hastane oldugunu bil-
mekteyiz.

Builaclar indeksinin eczacilik tarihinde 6zellikle seckinlegtirdi-
gt acaba nedir? ki bugtin genellikle tarihin ilk sahte hekimligi ola-
rak adlandirilan nedir? Antik ¢agda Calinos’un materia-medica di-
ye ilintilenen kitaplari yokmuydu ve yeni ¢aga kadar giincel kalan
Milattan sonra 1. yiizyila dahil olan Co dex Dioscurides mevcut de-
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§il miydi? Sabur ibni Sahl’1n eseri iizerine kisa bir toplu bakis bizi
daha ¢ok aydinlatacaktir. flkin Sami Hamameh Miinih’teki Devlet
kitapliginin Cod. arab. 808. 2’sini tahlilinde Sabir Ibni Sahl’in kap-
samli komple eserinin s6z konusu olmadigin1 anlamayacagini kes-
fetti. O bunun aksine sadece onun kisaltilmis olan (Muhtasar) sek-
liydi, 6zgiin eserin, yani kisa bir hali, 22 sayfa hacimliydi. O 16 b6-
liimii iceriyordu, kisaltilmamis olan komple aslinin 6 boliim daha
az olan niishasiydi. O Arapca sashi yazisiyla yazilmisti (bilimsel ve
dinsel kitaplarda uygulanan yazi) her bir sayfada 30 i1 35 satir var-
d1 (resim 6’ya bakiniz)1. B6liim haplar ele almaktadir, 2. B6liim
Oyle adlandirilan Lochoca’lart konu edinmektedir. Bunlar toz hali-
ne getirilmis olan drajeler (haplar) olup (balgamli-yapiskan, tisare-
li-yapiskan) meyvelerden ve badem yagindan olusturulan ilag hali-
talar1 olup surup ya da balile karistirilir. 3. Boliim suruplarla ve giic-
lendirici maddeleri yani genel olarak gliclendiren maddeleri kapsa-
maktadir. 4. Boliim Arapca ‘adhan’ diye belirtilen ilagla ugrasmak-
tadir ki bunlar hazir-yagl hiilasalardir ve belirli tibbi maddelerden
olusturulmustur. 5. Boliim pflasterlerin imali ve uygulanigini konu
edinmektedir, bunlar ya lapa zarflar ya da tibbi bandajlar (sargilar-
dir. 6. B6lim zehirleri ele almaktadir, 10. Béliim pudralan 8. B6-
liim dyle adlandirilan Kollyrialari, bunlar géz merhemleri ve géz
sulandir. 9. Boliim merhemleri ele almaktadir, 10. Boliim Elektua-
rien, bunlar 8yle adlandirilan macunlar (agdalar), liicuzetli-yapis-
kan kirilabilir miistahzarattir ki o dénemde onun seklinde bir¢ok
bitkisel madde sunulmaktaydi. Ornegin demirhinde marmelat1. Da-
ha sonraki dénemde 19. yiiz yilin i¢lerine kadar sinemaki macunla-
rimiishil ildc1 olarak biliniyordu ve resmiyet kazanmusti. 1 1. Boliim
diye adlandinilan hieras’1 igermektedir ki bunlar miishil iléglarldlrb.
12. Boliim bitki iisarelerini (absud) yani hiildsalar1 ve haplan ele al-
makta, 13. Boliim tirkay miistahzaratini ve onun nasil test edilece-
gini s6z konusu etmektedir. Tiryak denilince son derece karmagik
zehir panzehirlerden bir karma anlasilir (Venedigin son dénemle-
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rinde takriben 70. maddeden ibaret olan resmi tiryak en yliksek dev-
let makaminin dogrudan dogruya nezareti altinda imal ediliyordu).
15. Boliim dislere iliskin ila¢lart ele almaktadir, bunun disinda yine
kaucuk tiirden yapiskan maddeleri konu edinmektedir. Bu bolim
bunun disinda kauguk tiirden yapiskan maddeleri konu edinmekte-
dir. Bu boliim bunun disinda dis temizlenmesini, daha sonra asir
sismanh@i ele almaktadir, Chlosama’y1 yiiz stbaglarinin (pigmen)
ve cillerin kazilip ¢ikarilmasini konu etmektedir. 16. Boliim hay-
vansal organlarin ilach niteliklerini, daha sonra eksemayi, uyuzu,
giibre lizerinde yasayan hayvanlarin sirayet ettirdikleri hastalikla-
rin tedavisini ele almaktadir (dirt craving), kafa kepekli dokiintiiyii
ve solucan diisiirme ila¢larint s6z konusu etmektedir.

IImin Miinih elyazmasinmn tertibinde her defasinda eczacilik
miistahazarati bundan sonra onun tedavi edici kullanimi, yani hangi
hastalikta kullanilacag1 ve uygulama tarzi, bunun disinda imalinde
ihtiyag duyulan taknikler belirtilmektedir. Giinliik doz ve uygula-
manin zamani sik sik kaydedilmistir. “O sifaya kavusturur”, O Al-
lahin iradesiyle yararlidir” gibi ifadeler el yazisiyla yazidan kisa
kaydedilislerin yaninda daha sonraki donemlerden alinan kayitla-
rin yaninda bulunmaktadir.

Aciklamalarin ne derece kesin ve dogru olduklar1 Hamarneh’in
bize bildirdigi az sayidaki 6rneklerden ortaya cikmaktadir. Haplar
lizerine olan 1. bdliimde metin su mealdedir: Kire¢ haplari iizerine,
Kudret helvali kire¢ haplar lizerine bir recete ve onun susuzlugu,
siddetli humma atesine ve ishale kars1 uygulamst. Imali asagidaki
sekilde olup biter: Tebesir (kire¢) 4 dirhem (bir dirhem esit bir Yu-
nan drahmisi esit 4 dramdan (nebzecik) Troy’dan (asal maden ve
miicevher sikleti) daha az, esit 3,09 bugiinkii siklet. Kola bir dir-
hem, Manna 5 dirhem, hiyar ve kabak tohumu 3 dirhem. Hepsi ayn
ayri toz haline getirilir, elekten gecirilir ve Payllium (bazr qutuna)
iisarestyle yogrulur, bundan sonra haplara boliiniir ve Payllium (bazr
qutuna) lisaresiyle yogrulur, bundan sonra haplara boliniir ve her
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biri bir dithem agirhi§indaki haplara dontisiir. Sonunda kurutulur
golgede bir siizgecte.
Dozlama: Bir hap dari salgistyla.

Antik ilac fihristleri esasinda baska tiirdendi: Codex Dioscuri-
des “Ozellikle Bizansta 6. yiizyilin 1. on yilinda hazirlanan ve ve
bugiin Cod. med. graecus 1 olarak Viyana Ulusal Kitapliginda gé-
rillebilen mucizeli bir sekilde renklendirilmis olan elyazmasi her
defasinda bitki, hayvan ya da madenlerin dleminden bir doga mad-
desi iizerine bir fikir vermektedir. Bu biitiin bir sayfa ve temsil edici
olarak ortada bulunmakta ve kenarda eski yazarlarin uygulama iga-
retleri, e anlamlari bulunmaktadir. (Her seyden 6nce hekim Cali-
nos’unkiler) indekslenmis olarak goriilmiistiir. Bu gibi indeksleme
tarzi belirgin olarak dogaya yakin, dogaya terk edilmis olarak go-
rillmektedir. Sabur ibni Sahl’1n Agrabadhin’i zaten biisbiitiin ecza-
cilikta miistahzarlarin hazirlanisinin ve tedavi tekniginin yakinina
getirilmistir. Bitkilerin belirlenisi, haplarin bilgisi ve eczacilik bil-
gisi zaten her yerde sart kosulmustur. Bu esnada hekimle eczaci ara-
sindaki is bélimiiniin coktan yapildigini gosteren bir durumdur.
Antik hekimleri karsimizda biz buglinkiilerin bizzat il4¢ hazirlayi-
cilar1 olarak bildiklerimiz gériinimiinde durmaktadirlar. Hastane-
nin ilic bilicisi olarak eczac ili¢larin imalinde uzman olmustur.
Regeteler tecriib miimaresenin biiyiik bir 6l¢iisiinii arz etmektedir.
Diger yandan bir el kitab: seklindeki fihristleme ve simiflandiris her
bir liigdtin bagrinda tasidi8i tehlikeleri icermektedir. Bellegin fih-
ristine artan uzmanlasmada esas itibariyle giiven kaybina ugrar;
Materia media uygulama yonteminin yaninda resmilestirilir, biiyiik
bir soyutlama giicii ve ydntemsel sistematige gerek gdsteren bir
adim. Mantiksal miimaresenin semeresi diipediiz bu biricik birincil
kaynakta tortulanir. Buradan itibaren Materia medica’ya daharahat
bir tarzda yaklagmak imkan1 bulunmustur, doga uzman tarafindan
zaten baskiya hazir hale getirilir (kaleme alinir). Dogrudan dogruya
uygulanabilir, pratik rahatlifa atilacak bu adim bizim bu yiizyillar-
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dan felsefi-mantiki miimaresenin sonucu olarak zaten bildigimiz
diistincenin otomatikligi tehlikesini dogurur. Sabur ibni Sahl’1n
‘Agrabadhin’nin kisa sekli, ki o 8. ekonomik ruhaniler meclisinin
kuruldugu yilda 6ldii. Buna gore o ilkin kabul edildiginden daha
¢ok kusaginin biling durumu iizerine hekimler ve eczacilar kusagi-
nin ruh durumu iizerine daha ¢cogunu dile getirmektedir. “Codex
Dioscurides” Sabur ibni Salil’in soyutlayan kisa sekli yaninda tipki
bir meditasyon kitabi izlenimini uyandirmaktadir. Ussallagtiran
mistigin ruh durumunun o zamandan itibaren i¢ ve mistik katilma
olmaksizin da kendisine yaklagildig1 ila¢ karmasinin ussal kullani-
ma gotliren yol Discorides’in Materia medica’sindan Sabur ibni
Sahl’mn kisa formiiliine gidilmektedir. ‘

Sabur ibni Sahl’mn “Agqrabaddin”i ii¢ yiiz y1idan daha uzun bir
stire biitiin bir bélgenin eczacilik pratiginin esasi olarak kalmustir.
10. 14 13. yiizyilin otoriteleri-ar Razi (6limii 925), Abu al Kasm
(6limii 1013) Ibni al Baitar (6liimii 1248) Sabur ibni Sahl’1n huku-
ke agisina geri donerler. Ussal ikmal umuru (ordanat) tutumu-Gun-
di-Sapur’un klinik akademisinin ziibdesi (6zii, cevheri) bizim Bi-
maristandan (hastane) simdiye kadar sahip oldugumuz biricik bi-
rincil kaynak olarak elimizde bulunan 22 sayfada daha iyi kodifize
edilemez olan tek kaynak degil midir?

Etkilerinin Devami

Konu ile ilintili sézliiklerde yiizytlimizin yirmili yillarinda Isla-
min devamli bir bunalim gegirmekte oldugu yazili halde buna ilis-
kin goriis son on bes yilin icinde degismistir. Diinya ham maddele-
rinin hane degerinin degismesi ve bundan ortaya ¢ikan ekonomik
merkezlerin bagkalagmasi kiiltiir bilincinin de de§ismesine yol a¢-
mustir. Ozellikle tib tarafindan, ama genel kiiltiir tarihi alaninda da
Araplilifin birincilligi Ortagagda ve Yeni¢afin baslarinda yeniden
vurgulanarak kutlanmistir.?® Onemli bir telafi edisin iletigim ala-

147



nindaki ihtiyaci alisilagelen okul 6gretici kitaplarinda sadece eski
Yunan kiiltiin nimetlerinin ge¢misten gelecege intikal ettiricisi ola-
rak kiyida kosede belirtilmesi sadece 6nemsiz bir olay olarak zikre-
dildigi i¢in ortaya ¢cikmistir. Bat1 Hiristiyan kiiltiiriintin Karl Mar-
tell tarafindan kurtariimas: Tours’un ve Poitiers’in bir kezlik olayi-
na kars1 durur; Ama gergekte Arap-Islam kiiltiirii onlarin Iranlilar,
Hintliler, Stiryeliler, Misitlilar, Berberiler ve Bat1 Gotlar tarafindan
birlikte sekillendirilmeleriyle Batiya hemen hemen biitiin alanlarda
iistiinliik saglamistir. Bagdad ve Cordoba gibi baskentler her biri-
nin 40’dan daha ¢cok hastaheneli olmasiyla, birden ¢ok yiiksek okul-
larinin bulunmasi, hamamlar ve sayisiz hekimleri, eczactlari, ma-
sajcilar, tellaklart, berberlerinin var olmasiyla kisacas: cok gelisti-
rilmis saglik teskilatinin mevcut olmasiyla tibben az gelismis olan
bir kit’anin (Avrupa) karsisindaydi. Mimarlik, sanatkérlik, sanatgl
esnafcilifin, matematik, astronomik, yontetim teknigi, ticari-arka-
dasligin, kimyasal ve kimya-eczacilik alanlarinda Avrupadan ileri
idi. Evet, 13. ylizyilin 2. yarisinda Miislimanlar tarafinda flizeler ve
torpidolar bulunuyordu, Breisgau’da s6ziim ona barut icad edilme-
den once.

Genel okulca ve yiiksek okulca talim ve terbiye sayesinde ger-
cekteiletisimeiliskinbir Avrupayayetisme ihtiyaci Arabistan, Islam
ve onun kiiltlirii sayesinde genis bir bilingte tesekkiil etmisti. Ru-
dolf Steiner’in daha 6nce 1911 de biitiin modern kiiltiiriin Arap diir-
tillerinin Hiristiyanlikla birleserek akmasindan dogdugu tizerine
isaret ettifi de vurgulanmalidir. 1919 agustosunda bunun disinda
Rudolf Steiner tesekkiil eden ilk Waldorf okulu i¢in didaktik (6gre-
tici) olarak yiiksek siniflarin dersinde ortagag Arap kiiltiir diirtitsii-
niin genis genis ele alinmasini talep etmistir ve dogudan gelen ha-
berin geldigi yollarin bildirilmesini istemisti. Bunun disinda o Arap
sdzciiklerimizin 6nemli didaktik belirtilisini, Magazin, Tarif, sofa

243- Franz Brentano, 1.c.s. 7.
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v.s. gibi®, aym tarzda Sigrid Hunke’nin Arapeilik iizerine popiiler
bilimsel monografisinde girisimde bulunmas: gibi.

Biz uygarca-kiiltiirel mesafeyi, aradaki fark: yadsimaktan uza-
81z. Araphhgin kiiltiirel ve kiiltiir teknik Huristiyan diinyamn karsi-
sinda hizlanisi en bilyiik capta bir fenomendir, olaydir. Hi¢bir tarz-
da inkar edilemez olan ve edilmemesi gereken biitiin tanribilimsel-
savunucu olarak nitelendirilen izolasyon (tecrit) dnlemlerinin hakl
gosterilmesine kalkisimasi s6z konusu olamaz. Bunun tersine bir
kezlik boyuttaki bu hizlanma olayinin derin sebeplerinin kiiltiiriin
derin anlamda antropolojik olarak anlayisla karsilanmasina gerek
goriilmelidir.

Miimkiindiir ve ne iyi ki bu anlayis i¢in 6nemli bir anahtari olan
Gundi-Sapur’un Islami kiiltlir gelisiminin basindaki mevkiini dii-
slinerek elimizde bulundurmaktayiz. Gundi-Sapur Arap tibbinin
besigidir Arap gorkemliliginin en azindan bulanik gésterilmesine
izin veren uygarlik alanindaki zaferi. Grek Galinos ve Hipokrat ge-
lenegi Hint iktidariyla rastlagsmada ve silirekli degismenin iginde
uzun yiizyillar devam eden tecriibe diinyasinin Islami yoluna ak-
maktadir. Ama Gundi-$apur bunun daha da fazlasidir. Her iki kiil-
tlir tarihi armaganinda kral payesinde, saray sekeri ve saray satran-
cinda bu kendini a¢i1ga vurmaktadir. Her ikisi de goriildiigi gibi,
antropolojik etkide ve derinligine inen bir giiciin tamamlayici lizii-
temleridir (iiziintiili gercekleridir?).

Kiiltiir tarihi olmayan, sirf uygarhik alaniyla sinirli olarak tarihin
mitaldsinda dikkat disi kalmas: gereken nokta bizim Gundi-Sa-
pur’un mummasinin i¢ gériiniimi diye belirtmek zorunda oldugu-
muz noktadir. Felsefe s6z konusu oldugunda buglinkii uygarlik bi-
linci i¢in sanat i¢in sanat fildisi kule biikiilmiisliigii demek isten-
mistir. Biitiin Grek ve bdylece baslangictan beri biitlin Arap tibbi-
nin felsefi aragtirmalarin icinde yataklandirildi§ini unutmayalim.

244- Philippe Merlan, 1. c. s. 18.
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Bu kiiltiir riiknii hatta Hunain’in Eisagoge’sinden ve Ibni Sina’nin
Canon1’undan daha nzun siire etki etmistir. Ancak bir zaman sonra
1870’te Orta Avrnpa felsefi T1b 6greniminde bir yana birakilmistir
ve sonra 8yle adlandirilan Doga bilimi “Fizik” i¢inde onun yerini
almistir. Burada s6z konusu olan antropolojik (Insanbilimsel) olar-
ak yonlendirilen bir felsefe idi ki o t1ib alaninda tercihli (riichanli)
uygulama alanini bulmustur. Ama biz bu antropolojik felsefenin
sadece tib alaninda uygulandigim diigiinmeyelim. Onceki yiizyilla-
rin felsefesinin modern hayatta ve kiiltiir isletmesinde hayatin nza-
§inda bulunan nzmanlarin bir uzmanlik olmadig1 cok acikea dik-
katten kagcmaktadir. Felsefe Antropolojik kendini anlamanin hayat
ve tecriibe alaniydi sadece: Felsefe kisinin pratik olarak kendini an-
lamasinin bir yol gostericisiydi ve bu sebepten yalnizca davranigi
degistirmenin bir arac1 da degildi. Bugiinkii sosyal pratisyeni bir
davranis degisimini saglarsa bundan memnun olur. Onceki yiizyil-

" lann filozofu yap1 degismelerine sebebiyet verdiginin bilincindey-
di.

Buna gore biz Gundi-Sapur’da diinya tarihinin bir hareket nok-
tasina rastliyoruz. Eger daha 6nce ele aldigimiz boliimlerde taslag:
¢izilen ilintiler hayat realitesi ise, bu takdirde burada tarihin toplu
bakis1 uygulamali antropoloji olarak gerceklesmekiedir, bir kerelik
bir tarzda. Eger gercekten antropolojik kuramda ve pratikte ve onun
mantiksal lojistik on alanlarinda amaglanan mesrutiyet (biinyévi)
degismeler s6z konusu ise, bu takdirde kngaklar, yiizyillar boyunca
bu diirtii tarafindan belirlenmislerdi. Biz buna gore Arap hekimligi-
nin ve Antropolojisinin begiginde bulunmakla kalmiyoruz, tersine
biinyeyi belirleyen bir etkinligin mahalinde de bulunuyornz ve so-
nunda bu mahalin kiiltiirii bicimlendiren ve insanin bigimlendiren
yanim da g6z 6niinde bulundurmak ve su sornyu sormak mecburi-
yetindeyiz: Eger Araplik ve Hiristiyanhk bugiinkii kiiltiiriimiiziin
halitasim teskil etmisse, bu takdirde bu halitada Gundi-Sapur’un et-
kisi nerededir ve ne derece giicliidiir? Hatta nasil hissedilmektedir?
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Bu soru sonunda s6yle sorulmasina izin verir: Bizim bu aligilagel-
mislikten ve uygarlik aliskanligindan kendimize maletti§imiz sey
ne olmustur? ve bizim biinyemizin gelismesi yada tehlikeye girme-
si bakimindan bu diirtiiniin sagladig1 kontrast, eger Gundi-Sapur’u
ve onun sonuglariyla her giin karsilagirsak ne olabilir?

Ilkin daha 6nce ileri stirdiigiimiiz diislincenin tek tek unsurlarin
bir biitlin halinde gérmeyi deneyelim:

1. Ilkin Gundi-Sapur akademisinin manevi, kiiltiirel ana zemini
ilk Hiristiyan goriistiyle ortaya cikan Isa’ya iliskin bilginin birlikte
olusuyla Nasturilik olarak ortaya cikmistir.

2. Bu Isa’nin bilgisinin Isa’nin ona “distan gelen ruhunun’ dzel-
likle vurgulanisiyla Aristo’ nun Antropolojisinde (insanbilimi) onun
iiclii diizenledigi Fizyoloji, Psikoloji ve Epistemoloji (Bilgi kura-
m1)’nda tam bir benzerini bulmustur ve o ruhu Nestorius’un diyofi-
zitise (Tanr1 ve insan) kristolojisi gibi karakterize etmistir. Her iki
goriis 6gretildi, ihtimam gérdil ve Bilyiik Iskender’in saltanat giin-
lerinden beri Onasyaya yayilan bir tiir ussal mistik tarzinda intikal
etmistir.

3. Bu goriislere “bir esiri Astronomi” olarak Gundi-Sapur’a ak-
tarilmis olan ve i¢cinde diinyanin dort unsurla ve onun cifter cifter
diizenlenen primer nitelikleriyle ve onun ¢evresinde gezegenlerin
icice yedi dolasim seferleriyle (Kiireles’ten beri ayr1 olarak belirti-
len kiirelerin ruhlariyla mevcut oldugu diinya betimlenmistir: Bu
dénen kiire ruhlarinin en altindaki Nous ile 6zdestir ki, o bir yandan
yardimla ve diinyevi unsurlar 4leminin dahilinde insanin bedenini
insa etmektedir, eger bedenin insasi yeterli bir ilerleme kaydetmis-
se, bu takdirde aym Nous, daha 6nce onun tarafindan inga edilmis
olan bedenin ebediyen devam eden tasfiyesi baglar.

Nous’un amaghlifi ne kadar kusku uyandirici olsa da Nikomac-
hischen Ethik eserine gore Aristo’nun bu eserinin kanuniyetine go-
re bireysel insan bedenine iligkisinin, orantisinin ii¢ imkén veril-

151



migtir:

1. Biitiin insan bedenlerine bir ve ayn1 Nous uyumlu olarak ter-
tip edilmistir; yani biitiin insanlar hayatlarinda buna katilirlar, en
geg diinyevi yasamlarindan sonra biitiin insan ruhlar1 bu genel biitii-
niin icinde Nous tekrar ¢oziiliirler. Bu iligki Mo nopsyhismus olarak
Felsefe Tarihine girecektir. Bunun bas miimessili bilindigi iizere
Ibni Riist idi.

2. Her bir insan bedeninde bir tekil ruh bulunur. Bu ruhunun di-
sinda bulunan hicbir seye katilmaz. Distan gelen hicbir sey onda et-
kin degildir o sadece kendi icinden, kendi giiciiyle etkinlik gosterir.
Boylece tamamiyle tecrit edilmis olan Monadin hi¢cbir penceresi
yoktur. Bu goriis Monarcilik olarak Giordano Bruno tarafindan ve
Leibniz tarafindan temsil edilmistir, o Monopsychismus’un tama-
miyle karsitini olusturmaktadir. Hocasi J. Thomasius’un intellectus
agens iizerine bir geg etiit yazdig1 Leibniz’in kendi Monopsyhis-
mus’un kesin hasmi olarak kendini ileri siirmiistiir. >

3. Uciincii imkan olarak - Bu Nikomachik Ethik aranan ortak ah-
18k insan ruhunun icinde bulundugu dleme 6zgiir bireysel iligkisi
olarak kalmaktadir. Nous’un Yunanca diinyevi ve ay kiiresine ve
diinyevi olana iligkisi olmaktadir. Her insan tek tek ve kendi i¢in ru-
hakatilir, herruh kesinkes baskalasmistir ve digerinden ayrilir. Ama
her insan ruhu hayatta oldu§u kadar 6ldiikten sonraki safthada da
(asamada) kisiselligini korur. Insan ruhu ne kapsayici kollektif ru-
hun i¢ginde yok olur, ne de onun ¢evresinde olan her seyden pence-
resiz olarak kendi i¢ine kapanir. Biz bunu insan ruhunun §zgiir-bi-
reysel, Hrristiyanca ilintisi insan ruhuna olan ilintisi diye adlandiri-
riz. Felsefe tarihinde bu Thomas von Aquin tarafindan temsil edil-
mistir.

245- Heinz Herbert Schéffler, Zur mittelalterlichen Embryologie. Sudhoffs Archiv 57
(1973),s.297-314.
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Bunu izleyen gelismede ikinci monadistik goriis degil birinci
monofizik (Isa’da insan ve Tanr1 ruhunun birlesmesi) goriisiiniin
itibar gordiigii tamamiyle acik ve belirgindir artik. Islam felsefesi-
nin istasyonlar1 ve buna gdre Antropoloji Tarihi buna binaen Hiis-
revin saltanatinda ve Priskianos Lydos déneminde Gundi-Sapur’da
irdelenmis olan ya da’sina sahip olmustur. Biz insanlar hepimizin
ya bir ruhu vardir ya da ruhlarimiz birbirinden ayr1 degil midir? Yi-
ne Monopsyhismus (Isa’da iki ruhun Tanrisal ruh olarak birlesme-
si) Gundi-Sapur’da besbelli belirleyici olarak énceden bigimlendi-
rilmis olan Kozmoloji ve Bilgi Kuramu ile ilintili olarak genisletil-
mistir.

Islam oldugu kadar biitiin kilise de bat1 ve dogu nitelikli olarak
buna katilmislardir. Monadizmin saati neden sonra ¢ok gec olarak-
Giardano Bruno’da ve Luthercilikte-yenilgiye ugradi; bu sebepten
onun burada nazan itibare alinmasina gerek yoktur.

Kiiltiirel (manevi) gelisimin tekrar tekrar kisiyi hayrete dugar
(ugramis) eden yani bu dénemde kontrapiinktik refleks biitiin olay-
larin &ir buguk misli kotitlesmis olan iki yiizliliigiidir. Hicbir akim
belirgin tek sesli ses olarak ortaya ¢ikmamustir. Her sey bir tiir takli-
di fuo tonuna gore refleksli bir kompetanlik icinde olup biter. Kon-
serin ana konular1 birbirine karsi net olarak konulmustur; bizim bu-
nu daha once gordiiglimiiz lizere. Sasani devlet tapinag: (kilisesi)
seklindeki Zerdiistlik, Hiristiyanlik, Islam, Grek (Yunan) felsefesi
ve bilimi, Manikeizm, yani her konu kollara béliinmiis goriiniiyor-
du: Mazdaizim (Mecusilik) i¢cinde Hiirmiiz kiilttinii ve Ziirvanizm,
Hiristiyanlik bélgenin Hiristiyanligi Monofizitlik ve Dyofizitlik
(Insanin gercek insan ve gercek Tanri olusu) bsliinmiistiir; Yunan
felsefesi -6teden beri Platon ve Aristoteles’ten sonra kutuplasmis-
tir. Yeni Platonculuk ve Yeni Aristoculuk karmasinda ortaya ¢ik-
mustir. Hakli olarak Manikeizm ve Mazdaizm’de acaba benzer bir
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yanin mevcut oldugu gibi bir ihtimal m1 mevcuttur? islamla ilk kez
olagantistii monolitik bir olusum gelismenin i¢ine girmistir izleni-
mi mevcuttur. Franz Altneim’in radikal Monoteizm, Mohammedin
sik1 Monoteizmi ile Iskenderiye Monofizitizmi arasinda kosutluk-
lar bulundugu {izerine i¢diisiiniimil vardir, bunun disinda Plotin’in
karakterindeki Yeni Platonculukla bu ilk bakista bunu dogrular go-
riinmektedir. Realite onu bize baska tiirlii gostermektedir: Bilgeli-
gin yuvasindan i¢e akan yeni kabul edilmis olan bilimin ¢evresinde
o derece giiclii olmak zorunda kaldi. Islam Ortodokslugu (Bagnaz-
1181) Safi ve Malik’in bilimini terk eden ve Islamda Empedokles’in
goriisiinii yasa halinde belirlemek isteyen insanlara kars1™ ¢ok ¢a-
buk karsi ¢ikmastir. El Memnun’un, bu halifenin filozoflar1 kesin-
kes k&fir olarak kusku uyandirmistir ve Tanrinin onu yarari olma-
yan bilimden korumasina iliskin dudsi ediliyordu. Kiiltiirsiizlerin
dilinde s6yle denmekteydi: Mantikla ugrasan bir kimse kéfirlige
kapilir. Su baslikli kitaplar yaziliyordu: Grekrezaletlerinin ifsa edi-
ligi ve dinsel tavsiyelerin yudum yurdum igilisi. ya da Filozoflarin
Kuran ile tekzibine iligkin olarak ispatlamarin belirginliginin is-
patlart, “Tarih birden ¢ok filozof hakkinda bilgi vermektedir ki on-
lar kargiglanmus, siiriilmiis ve kitaplar1 gaspedilmistir”. Ignaz Gold-
ziher™ felsefe ile taassup;bagnazlik arasindaki toplu durum hak-
kinda s6yle demektedir: Bu gibi hal ve sartlarin altinda kendi itiba-
rina onem veren bir kimse felsefi dgrenimlerini gizliyordu ve onu
her hangi bir adi daha az kotiiye ¢ikmug olan bandira altinda ifa edi-
yordu. MunteZilerin biitiin etkisini elinden aldigi el Mutavakkil sal-
tanati zamarindaki restore edici adimdan beri yine de bagnaz-res-
toratif etki eden fikir adamlari var olagelmistir, hatta bizzat felsefe-
de. Fakat biz miislimanlarin cemaatinde biitiin dinsel-felsefi tek tek

246- Albert Dietrich, Medicinalia arabica. Studien {iber arabische medizinische Handsch-
riften in Tiirkischen und syrischen Bibliotheken. Abh. d. Akad. d. Wiss. Gottingen,
phil.-hist. KI. 3. Folge, Nr. 66 (1966), s. 9.

247-Zum folgenden vgl. Sigrid Hunke, Allahs Sonne iiber dem Abendland 1960), 4. Aufl.
1977.
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gruplagmalara ragmen bu yiizyillarin felsefe ile miislimanca bag-
nazligr arasinda ana cukuru gdrmekle hata etmedigimize inantyo-
ruz.

Bu siirdiiriilen gerilimin i¢inde tohumlarini Plotin’de, ama Go-
nesapur’un kral koruyucusunda gérmiis oldugumuz bir akim yayil-
mustir. Bu Monopsihizmdir.*®

Gecmisi diiglinelim. Ay son dolagim seferinden kyrios olarak
hissedilen vols, nous tanrisal-kutsal ruh olarak etki etmistir. O var-
I1&1n1 siirdiirmektedir, ¢linkii biz hepimiz diisiiniisiimiizde en so-
nunda dis diinyanin objeleri i¢in ayn1 kavramlardan yararlaniriz, bir
merkezi toplu ruh bir biitiin akil olarak. Biit{in bir bedenli kisilikle-
rin iginden hayvansal cins ruhu gibi gecen akil diislintigteki ilerli-
yen mantiksal miimareseye ragmen kisiligi bertaraf edici olarak et-
ki eder. Diislince imgelerinin-malik olusundaki mantiksal otomo-
tizm bu gelismenin yan sonucuydu. Katiksi1z beyin diisiiniisii gide-
rek mitolojiyi yok eden ussal-mantiksal olarak diizenlenen dis diin-
yaya egemen olmustur. Biiyiik [skenderin zamaninda ortaya ¢ikan
ussal mistigin ¢ikis unsuru adim adim yitmistir. Yunanlilarla, Euk-
lid, Batlamyiis, Hipparch ve Calinos ile bagdasimli olarak Huma-
in’in g6z hekimliginde bir i¢ 151kl1 gbrme 15181010 beyni goéz dogrul-
tusunda terk ettigini Nervus Opticus’dan gectigini ve boylece dis
diinyay1 gtz sayesinde kavradigini belirtmektedir; artik bunu red-
detmeye baslamistir: Al-Hasan ibni al Haitam?” (965-1038), Ibni
Sina’nin ¢cagdas1 Allhazen Latinceye iltifat eden Ortagagda bilindi-
ginde bunun ters tezini ortaya atmistir: G6zii terkede bir 151k hiiz-
mesi degildir gérmeyi saglayan. Bunun tersine algilanan cismin
sekli semali gbze yansimakta ve onun saydam mercegi tarafindan
degistirilmektedir. ” Goz, -daha 6nce Aristoteles’e gére en yetkin
kapi thyra ve 6zellikle de bu yonden her seyden 6nce Nasturi kiil-
tiirlii hekimlerin sevilen arastirma konusu camera obscura (fotograf

248- Rudolf Steiner, Vortrag vom 13. Miérz 1911, GA 124, Schmidt 2398.
249- Rudolf Stener, Vortrag vom 28. August 1919, GA 295, Schmidt 3822.
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makinesinin ilk eski sekli) olmak yolundadir.

Monopsihizm™ kéfirlige egilimli mantiksal miimaresesiyle yiiz
yillar boyunca etkisini siirdiirdii, ilkin uzak Doguda, mutezilerden
Al Farabi’de, ki o Merv’de miimaresesini eline ge¢irmistir. O da
voiis kutsal ruhu gérmektedir. Keza mutezile tanribilimcisi olan El
Kindi Alexander Aphrodisias’in vo{is iizerine tezine tamamiyle ka-
tilmaktadir, ama o bir yiiz y1l sonra Ibni Sina’nin temsil ettigi goriis-
leri inclemektedir. Basranin sadik biraderlerinde biitiin bireylerin
ruhlar biricik bir cevherdir (t6z)” ki o salt insan ya da insanligin ru-
hu diye adlandirilabilir. (de Boer). Ibni Sina resmen ona gére miim-
kiin goriinen 6limsiizligiin daha kisisel bir bigimini 6gretmektedir.

Ama Islami gelenegin devaminda sasirtici fenomen besbelli Ib-
ni Riist olmaktadir, sadece yorumcu olarak. A¢ik soylersek onada
diger filozoflarin akibetinden baska sey kalamamistir; onun eserle-
ri yakilmustir ve yasliliginda siirgiine gitmek talihsizliine ugrams-
tir. O siirgiinde iken 6lmiistiir. Buna ragmen dikkate sayan bir dia-
lektikle dinsel tanri-bilimsel refleksi felsefesine bizzat saglamayi
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das Mittelalter (aus H. Schipperges Medizin im latenischen Mittelalter, 1976).
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basarabilmistir. Bilindigi tizere bu hizmeti [ki gercek sgretisi adi
altinda felsefe tarihine ge¢mistir. Felsefi olarak dogru olan bir sey
tanribilimsel olarak yanlis olabilir. Bunun disinda geleneksel] Fel-
sefe tarihi kisisel 6liimsiizliigii siddetle reddeden ibni Riist’ten bas-
kas1 degildir. Bu 6 greti binasinin her iki ana noktas1 uzun zamandan
beri kuskulu olarak goriilmiistiir. Ortacag bu yorumcunun biitiin
eserleriyle linsiyet peydah etmemistir, bu sebepten -Gyle denmekte-
dir- Ibni Riist sadece yanlis yorumlanmistir. Buna ragmen modern
Felsefe tarihgileri, ki onlar Ibni Riist’iin biitiin fikir binasinin®',
ozellikle cift gergek 6gretisinin dogru olarak intikal ettigini acikla-
maktadirlar. Bundan bagka bu 6gretinin gelenek 6gretisi tarafindan
dogru yorumlandigini kesinkes dogru yorumlandigim ve onun so-
nunda bugiin dialektik ve bi¢cim tarihi nokta-i nazarlar altinda ciddi-
ye alindidin1, ancak Tanr: teriminin felsefe dilinde tanribilimsel-
dinsel oldugundan daha bagka anlama geldigini ileri siirmektedir-
ler.

Bunaragmen P. H. Merlan’m® bizzat metinde gordiigi bizzat
metinde buldugu sasirticidir. Intellectus materialis’in biltiin insan-
larda miisterek oldugu tezinde gordiiglimiiz gibi bu sebepten biitiin
insan tiiriiniin ebedi oldugunu kabul etmeye mecburuz. Ibni Riist
tarafindan elbette 6ldiikten sonra bireysel 6liimsiizliiglin mahvedi-
cisi olarak biitiin insanlign kollektif 6limsiizliigiinilin hocas: sifa-
tryla taninmistir. Merlan’in burada serdigi diisiinceler ilkin bir be-
densel dlimsiizliikle ilintilidir. Ama diipediiz bu tiimcede kollektif
nokta-i nazar daha 6nemli goriinmektedir ki o Monopsyhizmin asil
konusunu tekrar ortaya atmaktadir. Bu 6gretinin felsefi ve dini ger-
cege boliinmesine karsi lehteki ve aleyhteki sebepler, dialektik se-
bepler bizi burada ilgilendirmemelidir. Belki de bunun i¢in sosyo-

250- Philippe Merlan, 1. c.s. 57, Anm. 3.

251- Franz Altheim und Ruth Stiehl, Ein asiatischer Staat, 1954, s, 191.

252- 1gnaz Goldziher, Stellung der alten islamischien Orthodoxie zu den antiken Wis-
senschaften. Abh. d. Preuss. Akad. d. Wiss. (1915). Phil.-hist. K1. Nr. 8, 1916.
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lojik sebepler de vardir, hatta. Kendisi altinda felsefesinin yapilma-
sim goze batmamak igin dyle yapilmasini gerektirdigi Goldziher’in
kusku uyandirmayan bandiray1 diisiiniirsek bunu kabul etmek du-
rumundayizdir; bu gibi sosyolojik sebepler de bizi burada ilgilen-
dirmemektedir: Monopsiizmin bu biciminin ne gibi bir hane degeri
tasidig1 Gundi-Sapur’dun diirtii olarak o derece erken ortaya ¢ikmuig
olan seyin daha sonraki etkisi acaba ne olmusur? Vois’un etkisi al-
tinda bireysel 6liimsiizliik, tersine kollektiv Sliimstizlitk vardir gibi
bir goriislin hangi seyi dogurdugu ve biling hali oldugu sorulabilir,
yani bireysel olmaktan ¢ikarilmis olan bir 6liimsiizlik? Bu gibi go-
riisler tarafindan belirlenen ve iizeri kaplanan bir diisiiniis bir bi-
lingte mevcuttur?

Diisiiniis iizerine bu prova Latince Ibni Riistciiliik olarak tarihe
gecmis olanin prototipi olan bir adamin felsefesinde mevcuitur:
Thomas von Axuin’in karsiti olan Siger von Brabant’in Paristeki
senraki yillarinda goriilmiistiir. Johannes Hirschberger® asagidaki
sekilde karakterize edilmistir: Siger bir Monopsihizm sayesinde
daha ¢ok goze carpmaktadir: O Ibni Riist gibi biitiin insanlar icin bi-
ricik, bir tek akil vardir. Ruha 6zgii olan genel kavramlar birey’e ve
duyululuguna kars: ayr1, ebedi ve 8liimsiiz olan birlik arzeden in-
sanlifn aklinin hesabina ayr1 gecmektedir. Ruh ayriimis olarak hic-
bir madde tarafindan kigilestirilmez ve ¢ogaltilamaz ve o zorunlu
olarak bir olmak zorundadir. Bu sebepten hi¢bir bireysel ruh yoktur
ve bireysel 6liimsiizlitk yoktur, tersine insanlik ruhunun sadece
Slimsiizligu vardir. Aristoteles’in de Anima III’te goriilen baz:
agiklamalar1 burada ¢ok belirgin ve eni konu genisletilmigtir.

Albertus Magnus bu nokta-i nazarlara kars1 de quindecim prob-
lematibus (takriben 1273-76), Thomas; bilinen Opusculum de uni-
tate intellectus contra Averrhoistas eserini kaleme almislardir. Bo-
naventura da buna iliskin olarak bu &gretilerin biitiin diinya ve ya-

253- Nemesii Emeseni libri peri physeos anthropou versio lat., ed. C. Holzinger, 1887, S.
23,Z.9-11.
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sam diizenini karmakarigik ettigini soylemistir.

1277 de Siger’in 6gretisi tantanayla mahk{m edildi: Stephan
Tempier Paris piskoposu yorumcunun sapik clarak teldkki edilen
tiimceleri icin bir uzun liste tevdi etti Sanat Akademesine. Bu pis-
kopos papa Johannes XXI'in talimatiyla harekete gecti. Biricik he-
kim olan ve her defasinda Petri’nin Roma sandalyesini yenmis olan
ve burada artik etkinlik g&steren bu papa Nasturi ¢ikist durumunun
bir simgesel yankist olarak goriinmektedir. Petrus Hispanus 17 ha-
cimli psikolojik eserlerin bizzat yazar1 idi. Eski gelenekte tekrar
Tanribilim, felsefe ve tibbi olarak karakter arzeden biinye Antropo-
lojisi bir sahista bir kisidir.

Biz Gundi-Sapur’da Kiiitiir Tarihinin itk odak noktasinda bulu-
nuyoruz. Burada Paris’te uzun yiizyillardan sonra kars1 odagi ari-
yoruz. Sasirtici olan sey cereyan etti: Siger kesin bir ricat edig gos-
terdi. Simdi 0yle goriinliyordu ki Siger’in diisiiniisiinde temellendi-
rici bir sonraki degismenin ortaya ¢iktifina ve onun kdktenci ve
baskaldirici bir Ibniriistcii Aristoteles gériisiinden thmli ve hatta so-
nunda Thomas ile iemfikir olan bir Aristoteles yorumuna gegtigine
tank oluyoruz, »*

Martin Grabmann Siger von Brabant’in yeni Aristoteles yorum-

lart buldu

ve yayiniladi, ki onlardan onun bu yon degistirmesi
goriilebilmektedir. Hirschberger’in bunun lizerine belirttigi lizere
de-anuma yorumunda Siger Ibni Riist’iin &gretisine kars1 cekingen
davranmaktadir ve sadece biricik zihin-ruh’un kabuliinde tekil in-
san bagimsiz olarak artik diislinmez. Simdi biitiin ana metin parcgasi
(Passus) izlemektedir: Bu takdirde mantiki sonuca uygun olarak
sOyle sOylemek gerekir: bir insanin iginde biri diigiinmektedir: ho-

mo nun intelligit sed intelligitur “insan diisiinmez, aksine diisiindii-

254-Zit.n. S. Hunke, 1.¢.s. 83 f.
255- Nikomachische Ethik d. 4. 1096 b. 29; und de Anima Il
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riiliir.”

Biitlin difer pozisyonlara iliskin olarak da temelli bir sapma ce-~
reyan etmistir. Zihin-ruh-daha 6nce olmadig1 sey-bedenin bicimi-
dir, kalibidir; kisiseldir ve ¢liimsiizdiir. Baglangici olan bir hareket
vardir, belirsizlik yoktur. Daha 6nce her sey determine edilmisti, s1-
nirlandirilmisti, simdi irade 6zgiirliigii vardir. Hirschamnn hakli
olarak soyle yorumluyor: “Geri dgniis hemen hemen esashdir, ¢ok
olarak diisiindiigti goriisii sonra pratik alana kaydirilarak gercek ki-
linmastir. Bu hal icin Thomas von Uquin’in hasmi yorumcunun bir
komple (eksiksiz) refleksi gibidir ve bu kez i¢in distan ‘akla yatkin’
olan bir degismeye biiriindiirilmiistiir.

De Wulf tarafindan muglak karakter olarak takdir edilen bu ada-
min imaji ne derece ilging olursa olsun, bizi sapmasinin i¢ motifleri
burada daha az mesgul edecektir. (Bununla birlikte Dante Siger’i
cennete géndermistir.) Bu yazar iizrine goriisler ne kadar ¢ok bo-
liinmiis olursa olsun, tekil insan ruhu ile diisiiniisiin edilgen y6nlen-
dirilisine iligkin monopsihitik goriisiin baglami mantiki kalmakta-
dir. Monopsihitik ilke sudur: Homo non intelligit (13. yiizyilda da-
ha Cogita: ben diisiiniilyorum denmiyordu; sed intelligitur: Insan
diisiinmez, aksine diisiindiiriiliir.

1. Temmuz 1924’ te Rudolf Steiner ** séyle der: Bugiin insan,
ben diisiiniilyorum, ben hissediyorum, ben istiyorum der. Ama o
Arap kisilikleri sunu hissediyorlardi: Icimde bir sey diisiiniiyor,
icimde doniiliiyor. Sadece his ve irade onlarin ben oluglarryla niifiiz
ediyorlard:. Onlarin diisiinceleri onlarin disinda olan genei bir sey
olarak yasiyorlardi, yani yeryiizii ile ay arasinda, ayin altindaki sfer-
de. Bizim soyle dedigimiz gibi: Havada cksijen ickindir, onlar icin
ayakadar yiikselen ve canli diisiinceden olusan, 6riilmils dokunmus

256- Zum folgenden vgl. T. J. de Boer, Geschichte der Philosophie im Islam. 1901. Fer-
ner: Philippe Merian, 1. c.

160



olan bir esir (16z) bélgesinin mevcudiyeti kendiliginden anlasilir
bir husustu.

Biz bu gelisimin ¢ikis noktasina geri dénelim: Nasturiler akade-
misinin kral olan koruyucusu kendisine besbelli yeni Platoncu-plo-
tinci gelenekten intikal eden su soruyu sormaktadir: Her insanin
kendine mahsus bir ruhu mu var, yoksa biz hepimizin bir ve ayni ru-
humu? Atinal filozof bu tartismay baglatan kralca agici soruya ya-
nit vermiyor. Bu yanitin var olmamasi diinya tarihi bakimindan bii-
yiik bir 6nem tagimaktadir. Gelecek olan gelisimin biitiin trajedisi
sudur: Mantiksal miimaresesinin arz ettigi hamla, yiikselis, diigii-
niigiin voiis’a baglanmasi, ussal-mistik boyutun yitisi, dis olgularin
on planl yakalayisi, uygarhigin bilingli ruhlara gétiiren o itk bi¢imi-
ne hizla gelmesi. Kiiltiir, bugiin Arap diinyasinin Batiya kars1 skoru
soziimona kesfedilmis olmasi ve kutlanmasi Solutiones Prisciani
Lydi’dinin baglangicindaki o alisilagelmisligin eseridir. Dig olgu-
larda olmasa da bunun tersine i¢ gelismede nitelendirilmis olanken-
disiyle Hiristiyan Batinin Arap uygarlifinin 6n ilerlemesine yanit
verdigi gbrece geciktirmede mi temellendirilmigtir?

Bati diinyas1 bu gérece geciktirme ile ne kazanmistir? Biz Simp-
likos’un esiri Astronomisinin o kozmolojik semasim tekrar goz
Oniinde canlandiralim: Yedi kiire ruhlar ve onlarin en altinda bulu-
nam voils Yunanca hous poietikos buna kars: tekil o iki farkli bag-
lantilary, ic tutumlari kabul edebilmistir: Oliimden sonra sferin i¢in-
de bireysel olmayan yitisteki monofizihistik ve digeri bizim 6zglir,
Hiristiyan-kisisel diye adlandirdigimiz baglanti. Bir ti¢linciisiiniin
monadistik olan iizerine daha sonra konusacagiz. Kisisel kendine
ozgiirliik amachihg gii¢ ister, her seyden 6nce i¢e ¢evrili dinginli-
giniginde. Iglesmenin kusaklarina ihtiyag gosterir. Buna gére Bati-
nin gittigi yol onun yeniden gosterilmeye ¢aligildigi gibi entellektii-
el noksanhga gétiirmez. Hizlandirilan adimlarindan kagmilmasiyla
tek yanh yan gelismeler &nlenir. Mantigin bagimsizligi, 6nceden
sekillendirilmis olan tekmil kavram kalip, ki onun igine kendi kav-
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ram elverisliligini iradesizce taazzuv ettirmek cok kolay basarilir,
kavram baglamalarinin makinemsi karakteri hi¢bir zaman kendi
acaclanan diisiiniisii denemez sorunlardir. Biitlin bunlardan kac¢ini-
Iir kusaktan kusaga cereyan eden Ben’in olgunlastiriimasiyla, egi-
tilmesiyle.

Ama bununla baslayan gelen donem i¢in verilen parola sudur:
Nasil Monte-Cassino’dan Paris’e gétiiren yolu Hiristiyanca hikme-
ti olmaksizin nasil gidilemezse, bunun gibi 13. yilizyilin Paris’inden
cikan yol gotik mistiginin istasyonlarindan gecilmeksizin, Hiristi-
yanca sanat gelisimi olmaksizin, reformca-dzgiir diirtii olmaksizin
Alman klasiginin ve romantiginin idealistik Ben felsefesine gotiire-
mezdi. Ozgiir biliden hareket edenin kendi kendisini determine edi-
si motiflerden bir kollektif kalip tanimaz, tipki onlarin mantiki so-
nuca uygunlugunun Monopsihizmi diisturlarindan ortaya ¢ikmaya
mecbur olusu gibi.

Bagkasi tarafindan konulan ve boylece edilgen olarak yiiriitiilen
diisiiniisiin Arap-Arap¢amsi bilincinden kendi kendisini vaazeden
Ben’in eylem davramisina kadar uzun bir yol vardi. Plotinin her iki
1stasyon i¢in arka plani verisi tarihi kulisin dikkate sayan oluglarina
dahildir. Kralca koruyucunun sorusu sorusunu herkes kendisi i¢in
sormaktadir, ya da hepimiz biricik bir toplu ruha sahibizdir sadece
Fichte’nin ileri siirdligii eylemli davranisin Ben’inin, kendi kendi-
sinin hakimi oldugu Ben’in Novalis ve Schelling’de goriilen sekli
Plotin’in Enneaden’larinda karsimiza ¢ikmaktadir. Eger Alman
Ben felsefesinin tepe noktasina ylikselisi acaba Arap-Arapga uy-
garlik skorunun zemininde mi gerceklesmistir? Acaba bunun i¢cin
zorunlu olan i¢ mekan kazanci, “I¢lilikten”ki kazanci arabeskli var-
lik fasetlendirmesinin igvalari altinda m1 diisliniilm{iistiir? Araya
mesafe koyan kisilestirisin kusaklar boyunca stiren temrini Ben olu-
sun disiiniis irade ediminin miimaresesi besbelli dis uygarliga ihti-
yagsizlikti, biitiin mantiksal-dialektik kavram disiplininde bagim-
s1z Ozgiirliikte beni gliglendirmek icin. Ama bunun i¢in Platoniz-
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min (Platonculugun) kisvesinde Latin Hiristiyanlifina gerek vardt.
Platon sayesinde Bati diinyasina iletilen algi diinyasina giivensizlik
Parmedinesce giivensizlik), yani gbzlem alaninin kesilip atilmasi,
ruhsal amaglarin i¢c yasamla sinirlandiriligi; bedenin ve duyularin
asketce (¢ilekesce) mistik asin bicimlendirilmesine kadar siirdiirii-
len oliisli, bu Batinin ytizyillar boyunca &liim diinyas1 olmustur.
“Aragtirmantn yolundan bu diisiinceni uzak tut (duyu tecriibesi) o
seni ¢ok tecriibe edilen aliskanlik bu yola zorlamayacaktir, bakigsiz
gozil egemen kildrinak ve ¢inlayan kulagi ve dili egemen kilmak
icin. Hayir, diisiintisle kavgali muayeneyi kara yonelt. Bunu Elea’ls
Parmenides (ki o Platon’un dogusundan 42 y1l 6nce Slmiistii), talep
ediyordu. Biitiin felsefeler bir sifal1 diisiiniis diinyasinin sifasiz bir
alg1 diinyasiyla birlikte bu Parmenidesci-Platoncu Ikirciligine da-
yandrlmstir. Sadece bdylece i¢ dengesi kazamlabilmistir, beden-
sel aynayi voiis’un etki etmesi i¢in saf ve hazir tutmak i¢in, dyle ki
bedenin teskilati kendi kendisini diisiinen, diisiinceyi amaclayan
Ben’in kigisel sinirlama i¢in mi yasamimistir? Zamanindan dnce
gelisen bir uygarliga katihim -oradan gortildiigii izere- ihtimal kis-
mi bir kayipla ayni anlama gelir ki bize en erken Siger von Bra-
bant’1n o sonraki itirafiyla Ben giicii olarak adlandirmaya izin verir.

Buna gore tarih-ozellikle Kiiltiir Tarihi epistemolojinin gercek
tarihi olarak kendini agiga vurmaktadir. - Novalis’in kastettigi an-
lamda tatbiki antropoloji olarak. Bir ¢cagin énemli bag belirtisi buna
gore daima manevi intensite, ussal yon bulma bi¢imi, yani uygarhk
tagiyicilarimin biling durumu olarak kalmaktadir. Gundi-Sapur’un
hamisi tipkt Siger tasiyicilarinin biling durumu olarak kalmaktadir.
Yine Gundi-Sapur’un hamisi tipki Siger ve Brabant’in geri doniis
itiraf1 gibi bir soru her iki belirgin sahsin i¢ ruh durumlarinin belirti-
selifadeleri haline gelmektedir.

Aristoteles’te duyu iistii cevheriyetlerin saf volis’da griilmesi-
ni kavramsal akil etkinliginin bigak sirt1 keskinligini ve duyusal
gozlemin mikroskopik tipatipligint hayranliklakargilayan kisi Wer-
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ner Jaeger’den baskasi degildir. Metafizige Yunanca (“‘ilk felsefe”)
olarak Yunan ruhunun diinya goriisii icgiidiisii tekabiil etmektedir.
Fizikte Yunanca (“ikinci felsefe’”) Yunan ruhun bilme ¢cabasi olarak
mevcuttur. W. Jaeger Batlamyiis Iskenderiyesini Aristo’nun “fizi-
kal-organik” tek tek bilimsel son zamaninin bir devami olarak gor-
mektedir. Ama bu Iskenderiye ayrintiy1 arayis erken Aristoteles’in
Platoncu olarak bakildiginda sadece “yarim ruhtur”. Bizim belirgin
olarak gordiigiimiiz iizere Gundi-Sapur Akademiside Aristoteles’in
bu gec doneminin bir devamidir. Ama bu Akademi bunun daha da
cofu idi: O Akademi gibi Atinadaki gezinti holii (Peripatos) simdi
her ne kadar Hiristiyanca olsa bile bir kiiltiir birligi idi. Derken tibbi
ayrint1 biliminin savsaklamasiyle ve pratiginin gevsetilmesiyle kiil-
tiir birliginden uzaklasip, sonra sarayda ve sifalandirmanin kentinin
ortaminda ortaya ¢cikmasiyla Iskenderiye’den gelen gelenekei aki-
mla rabtlagmasiyla (tutumuyla) bir tiir rahmeti rahmana kavustu,
her seyden once bu alanda ikinci felsefenin bir vatani haline geldi.
W. Jaeger Aristoca Metafizidin geleneksel sorunlar iizerine daha
¢ok olarak sunlar da sdylemistir: Mitsel-mantiksal goriis birliginin
tasfiyesinden Aristoteles yine de depositum fidei sarsilmaz giiveni
yurda tagimistir, 6yle ki ilk gen¢liginin Platoncu inancinda en derin
cekirdegin yine de asil dogru olmasi gerekir. Metafizik insanin de-
neyini asan bir seyin simirlarim elestirel akil i¢in niifaz edilir kilma-
yailigkin gorkemli girisimdir. Simdiye kadar degeri goriilmeyen bu
sorun ortakli§1 Hiristiyan, yahudi ve Islami Ortagagin inanc filo-
zoflariyla olan sorun ortaklif1 sayesinde sirf gelenekten intikalin
rastlantisiyla degil-Aristoteles Augustinus yiizyillarindan sonra i¢
diinyas1 inangla bilimin gerilimi yiiziinden sinirlar1 halen ruhunun
sinirlarim asarak genislemis olan yiizyillar boyunca rehber olmug-
tur.

Gelenekten intikal saplantisinin Siiryani - Aristoteles algilama-
sinin ne derece az rol oynadigini Johannes Damascenus’nun o yer-
gisinden ve bunun i¢in tarafimizdan ibraz edilen o bilgi kuramsal
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kristolojik karineden Aristo ile Nestorius arasindaki karineden gét-
diik.

Inancla bilimin kutuplasma sorunu, ki o bizi daha sonraki Islami
gelisimde tekrar terk etmez ve Aristoteles’in Latince olarak algilan-
mas1 (novus) yeniden Augustinus sonras1 Hiristiyan gelisiminin
baslangicina konulur ve Jaeger tarafindan kisisel “Arista dahili” ge-
lisim sorunu olarak dogru bir sekilde 6ncelenmistir. Bu Platon’dan
Aristo’ya giden yoldur denebilir, ya da daha dogrusu geng Aristote-
les’in yasli Aristoteles’e gotiirdiigii yoldu. W. Jaeger hakli olarak
Augustinus sonrast yiizyillarin i¢ dilnyasini vurgulamaktadir. Bui¢
diinya daha 6nce bu 6lglide bilylimemisti ve olusmamist1. Bu arada
asil sorun haline gelen dogrudan dogruya bu yiizyillarin asil sorunu
haline gelen bununla birlikte Aristoteles novus tarafindan harekete
gecirilen, bir ikinci felsefenin bilim ¢aligsmalarindan ortaya ¢ikan
stirekli dogmalarin (inak) ¢6ziiliisiidiir ki bu durum eninde sonunda
bilgicilikle son bulur.

Ama bu, gordiiglimiiz gibi, Efesle ve Nestorius’un Bait el Hik-
met arasinda Hunain Ibni Ishak’in etkileri arasinda Nasturi yiizyil-
lar icinde kendini gosteren analg sorunudur. Tannbilimsel yiiksek
okul ile akademik klinigin diipediiz 6rgiitsel olarak da etkili paran-
teze alinmasina ragmen, din ve 6grenim arasindaki ayriliga ragmen
de degismis ilk ve ikinci felsefe arasindaki ayriliga ragmen daha
sonra kesinkes dinsiz olarak tasvir edilen Mesue Senior gibi otorite-
ler daha sonra Gundi-Sapur’da boy atnuglardir.

Kendi tamklidina gére diipediiz Aristoteles’in kuvvetle Effun-
latict Protreptikos (cesaretlendiris) sayesinde Manikeizm dinleyi-
cisinden staj yapan Hiristiyan haline gelen Augustinus Platon Latin
diinyasinin babasidir. (Aristolastiran Nasturilik diger yandan yiiz
yillari¢in Atinanin W. Jaeger tarafindan vurgulanan Zerdiistce-kal-
de miinazaralarinin Iskenderiye déneminden 6nce Atina Akademe-
si dahilinde yapiimasina ¢aba harcayan Atina gayretine geciken bir
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yanittir. ) Aristoteles’ten Plotine giden yol; amaglanan kisilige go-
tiiren yoldaki ilk boliimdiir. Rudolf Steiner’in onu gosterdigi tize-
re*’ama eger Monopsihizm zamana uyan 6n §3renimi bilingli ola-
rak iktisap edilen kisisel 6lmezligin dogmasinin sebebi olmussa,
Plotin’de artik besbelli bir yandan Monopsihizme ydnlendirmele-
rin ve diger yandan diipediiz Ilk Romantigin Ben kavramina yol ag-
masinin ayni tarzda miimkiin oldugu denge olarak goriilmesi bizi
sasirtmamalidir.

Bati ilkin Platon’a (ve yeni Platonculara) benzetmistir. Ben geli-
siminin i¢ yanini hazirlamaya hizmet eden her sey diislincenin duy-
guya baglanmasi sayesinde dinsel-mistik, ¢ilekes i¢sellikle vurgu-
lan1r ve tegvik edilir. Cilekes olarak bedeni reddedis dogadan yiiz
cevirme onun hakir goriilmesine kadar sirt cevirme bu gelisimin
tehlikeli yonlerdir. Alg: yaninin mesajina yonelik ezeli Platoncu
giivensizlik uzun, keza Augustinus sonrasi yiiz yillar boyunca taciz
edici olur.

Dogu Aristoteles’ten gelen diirtiilerin alis alani olarak ortaya ¢1-
kar. Ki onlar burada Yeni Platoncu refaketinde yayilirlar, varlikla-
i siirdiirebilitler. Drs diinyanin algi halisinda ayrintilara doniiste
Aristotelescilik tarafindan dokunulan ve niiftiz ettigi Dogunun kiil-
tiir merkezleri belirlenmistir. Batlamyiisiin Iskenderiyesi dogabi-
limsel stok artmalariyia (daha sonraki Platoncu-din hocasi okulu
degil) ve Nasturi Gundi-Sapur bu Aristoca okul teskillerinin proto-
tipini olusturmaktadir. Bu gelismenin tehlikeleri Batininkilerine ta-
ban tabana zuttir: Asirt akilcilik, Ayrintiya yoniinti bulamaksizin
kendini veris, W. Jaeger’in “Diinya goriisii olarak karakterize ettigi
seyin yitimi, Ruhsal amachligin aksatilmasi ve hatta ortadan kaldi-
rilmas1 mantiksal olarak kendiliginden etkinlesen ve ussallik iginde
yok olusudur. Bilincin maddelerle kaynasmasi materyalizme vari-
s kacinilmaz kilmaktadir.

Gundi-Sapur’un dis izleri-Arap-Islam Helenizm tarafindan se-
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merelendirilen kiiltliriin besigi olarak esaslt sekilde silinmistir.
Renkli bicimde cilalanmis cam pargalarmin biriktigi bir tepe, eski
inga bakiyelerinden ve Sasaniler’in son zamanlarindan ya da Islami
donemden kalan bakiyelerin y1§1m bugiin goriilebilen y18inlarla
biitlindiir. Nasturi piskoposluk genis hinterlandi ile ve Cine kadar
uzanan Diaspora piskoposluk ruhani daireleriyle yok edildi. Asagt
yukar: 30000 Nasturi miimin Urmin g6liiniin ¢evresinde 1 mlyon-
dan fazia Thomas Hiristiyani, ki onlar 6 114 8. ylizy1lin Nasturi gég-
menlerinden istikak etmislerdir, Hindistan’da kendilerine yeni bir
vatan bulmuslar ve Timurlengin tas iistiinde tag birakmayan akim-
larindan kendilerini kurtarmislardir ki bu Timur akimlari (seferleri)
14. yiizy1lin sonunda Onasyamn kiiltiiriinii tamamen ortadan kal-
dirmis ve yok edip sondiirmiislerdir. O zamandan beri eski Sasani-
ler’in yilksek okul kentinin cevresinde muammali bir sis duvar gibi
dikilmistir. Clinkt Gundi-Sapur’un hisarlaryla biitiin bélgenin ge-
ride kalan tarihi kaynaklarn hemen hemen tamamiyle mahvolmusg-
tur. Buna ragmen i¢ alginin karsisinda bu yikintilardan bir prizma-
tik kale kapisinin hayali yiikselmektedir: Aristoteles ile doldurul-
mus olan Helenizm’in (antik Yunancilik) bu prizma ile biz bugiine
uyanarak tekrar buldugumuz ve icinden o hizla nabznn attig1 uy-
garlik akiminin ortaya ¢ikti81 zengin ve ¢ok ¢esitli 1s1ldayan renk
diinyas: halinde kirilarak parildayan Islam diinyasina bir 151k hiiz-
mesi gibi diistiiglinii gérebiliyoruz. Aristotelesce analo gia entis
Doguya giden Yolda.

Hiikme Baglamak

Antik kiiltiir hazinesinin tib dahil olmak tizere Ortagag ve Sicil-
ya Endiiliis tarafindan alinig1 esnasinda arastirma igin ars libera ola-
rak zaten konturlariyla esasl olarak belirgin kilimmistir. Diger ta-
raftan Aristotelesce diisiiniis tarzinin Helen kiiltiir alanindan Dogu-
ya gegisi henliz karanhiktadir. Birgok aragtirma ¢alismalarn ve kesif
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sansi burada kiiltiir tarihine iliskin haritada bazi beyaz lekelerin (bi-
linmeyen noktalarin) silinmesine yardime olacaktir. Arap hekimli-
ginin Batida algilanmasmm arastiriimasi Bati iilkelerinde iiniversi-
teninolusmasinadair yeni bir hipotezle ortayacikan Heinrich Schip-
perges’in bildiklerimizi zenginlestirmedeki hizmeti biiyiktiir.””
Helen kiiltiir nimetlerinin Batida ilk algilanisinin sorunlar Suriye
ve Iran ilizerinden Batiya ge¢mesi ve oradan Islam tilkelerine girisi,
buna kars1 bu bilgin Arap hekimliginin son zamanlardaki agiklama-
larinda Latin Ortagcagindaki durumunu parantezin disinda birak-

mustir, bilingli olarak.

Soz gelimi bu manevi, kiiltiirel olayin haritasinda beyaz lekenin
cogu kez rastlant1 kavramiyla siislenmis olarak goriindiigiinden
onun rastlantiyla sinirl olmadig: séylenebilir. G. Parzig Siiryanile-
re Aristoteles’i Platon’dan daha ¢ok sevdirten aristotelicum Cor-
pus’un gelenegi o rastlantiya bor¢ludur.”

[Tk Siiryaniligin merkezi olan Antakya Aristotelesin yénteminin
belirgin bir gelenek yeri idi ve bunun i¢in de Somasatal Pituluus’in
simasinda hatta Platon’a karsi ve buna gore bu dénem icin Iskende-
riye’ye kars1 bir vurgulamaya kavusan*® ayik gramatik bir kutsal
kitaplarin yorumu da (ictihat) orta noktasiydi. Ne yazik ki biz G.
Parzig tarafindan kabul edilen rastlanti durumunu, ki o diipediiz bu-
rada Aristo’nun yénteminin tutunmasina yardimei olmustu, agikla-
yacak durumda degiliz. Biz simdi yalnizca izah edilememis olan
ilintilere daha ¢ok perspektif saglamaya girismek istiyoruz.

Werner Jaeger Aristo’nun metafizigini Yunanca prote philo-
sophia ilk felsefe olarak Yunan ruhunun gériise yonelik cabasina

257- Philippe Merlan, 1. c. s. 86.

258- Johannes Hirschberger, 1. c.s. 532-535.

259- Rudolf Steiner, Vortrag vom 1. Juli 1924, GA 237, Schmidt 5802. (Text des Refera-
tes von Albert Steffen).

260- Heinrich Schipperges, Die Assimilation der arabischen Medizin durch das lalteinisc-
he Miltelalter. Sudhoffs Archiv, Beihefl 3, 1964.
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uyumiu olarak katmigtir. *' Aristo’nun sonradan gelen dogabilim-
sel eserleri Yunanca olarak deutera philosophia, ikinci felsefe ola-
rak Helen bilime yonelik ¢aba harcamasinin hedefi ve igerigi olarak
belirtmistir. Batlamyos’un Iskenderiyesi bu sonraki da dogabilim-
sel Aristoteles’in agiksecik bir devamimi olusturuyordu. Metafizi-
§in merkezi ideal-realist¢e amacina kars1 bu dogabilimsel okul ug-
ragis1 “ikiye bolinmiis” bir ruh gibi goriinmiistii. 7>

Artik Augustinden sonraki yiizyillardan kalma kiiltiire] akimla-
rin sevk ve idaresinin kristaliesme noktalarindan diirtiilerine aldik-
lanna dair yeterli belgeler vardir. Ekonomik ve sosyolojik hal ve
sartlarin i¢lcrine kadar 8yleki Yunancamin® siitriikiiirler ve niians-
lar gecerli olmaktadir. Oteden beri Helen kiiltiir hazinesinin Dogu-
yaintikalinin Nasturi Hiristiyanlarimn®* biiyiik capta eseridir. (Ba-
kiniz tablo 3, daha sonra tablo 5 ve 7). Vodina (Urfa)’daki yiikseko-
kul Isauriers (489). Nsibin'in Zenon tarafindan miidahalesine kadar
“Iran Akademisi” ile Henana’dan énce Hanena von Adiabene den
once Cassiodor i¢in artik erisilemez olan bir drnek teskil etmistir;
bunun diginda Gundi-Sapur, bu muamma doluy, ¢linkii ona dair kay-
nagn en ¢om yetersiz oldugu yer bu manevi haritanin en bilinme-
yen (beyaz) lekesidir. Biitlin bu ii¢ii Efes ve Kalde doneminden son-
raki tinlii yerler Nasturi Grekgedir. Henanas™ doneminden Nsibin
heykelleri belirgin olarak sunu gostermektedirler: Tanribilimi 6n
plandadir, burada yeni Yunancadir. Ama asil felsefe de coktan geli-
siminin tepe noktasinida idi. Coktan beri Ibas, Probus, ve Cumas

261- Heinrich Schipperges, Arabische Medizin im lateinischen Mittelalter. Sitzungsbe-
richte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften. Math.-nat.-wiss. K1. 1976, 2.
Abh. (1976),s. 98 ff. ve s. 151.

262- Bay Prof. Dr. Dr. h.c. Heinrich Schipperges’in 60. dogum yili i¢in.

263- Heinrich Schipperges, Arabische Medizin im lateinischen Mittelalter, s. 12, Anm. 7.

264- G. Patzig, Artikel Aristotelismus in: Die Religion in Geschichte und Gegenwart. 3.
Aufl. Bd. I,s. 604 f.

265- 1gnaz Rucker, Studien zum Concilium Ephesinum 431, 1-4 a-d (1930-1934), 3¢, s.
13.
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Suriye Aristoteles ¢evirisinin ilk beceriksiz 6rneklerini vermigler-
di. Yunanca olarak belirgin bir sekilde Tib ilk kez olumlu bir ¢aba
gosterdi.

Bu devre oturma odasinin béliinmesine kadar sadece tabiri caiz-
se “watertide compartment”e tahsisine kadar olup bitmistir. Diin-
yevi ve manevi olan her ne kadar tiptan anlayan rahip ve kilise patri-
&1 Archiater olarak bu bolgede sadece burada o derece belirgin bir
rol oymiyabildikleri halde, faaliyet gostermelerine ragmen birbirin-
den ayri kilmmuslardir.” Gundi-Sapur, anlasildiina gore ilkin bii-
yiik capta Nsibin’e bagl olan merkez Sapur II'nin saltanat giinle-
rinden beri (309-379) Civiras hippocraticca olarak bilinmektedir.
Aristolastiran Hipokratizm bu ¢ag i¢cin kendisinden yoksun oluna-
mayacak felsefe ile hekimligin birligini belirgin kilmaktadir.

Ama burada hastaya ihtimam gosteren rahiplerle ve hekimlerle
icten baglantist olan en tinlii Gundi-Sapur’un iinlii bimaristaninda
faaliyet gosteren Nasturi tanribilimctyi temsil eden ruhani ziiimre
ile s1ki igbirliginde olmasi olgusunu nasil izah edecegiz? Yunanca
alaninda biitiin bunun devamut ile ne alisverisi var? Girgis 1bni Gab-
ril ibni Bahtisu 765 tarihinde Halifye’ye cagrilan Gundi-Sapur’un
ilk hekim basidir. Bas hekimidir. Kendisine bu ¢agri geldiginde yol-
culuga ¢ikmakta tereddiit etti, ¢iinkii cok seyin diizenlenmesi gere-
kiyordu ve kentin en yaslilariyla bunu konusacakti. Ama Nasturi
kilise reisi ona sunu salik verdi: Derhal yola ¢ik! Bu yiizyillarin Yu-
nanca ve Yunanca arasindaki siki iliskiyi Ibni Abi Usaiba’dan daha
gliven verici olarak intikal etmis ve bu uyaridan baskas: karakterize

edemezdi.”®

Bunun disinda uzun zamandan beri bu yiizyillarda Aristo ve Pla-
ton gelenegi arasindaki ayrilik gozetilmesinin genellikle miimkiin

266- Werner Jaeger, Aristoteles (2. Aufl. 1955),s. 393 ft.
267- Werner Jaeger, Aristoteles, s, 432 f.
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olmadig1 biliniyordu. ** Kilikyali Simplikios’dan El Kindi ve El
Farabi’ye kadarki cok sayida yazar, ki enlar Aristoteles ile Platon
arasindaki derin 6zreslige kant idiler, $indi Klinge ¢ok hakli olarak
artik Sasaniler’in en cok gelistikleri doneminin en 6nemli yazarlan
da Aristotles ile Platon gelenegi arasindaki kutuplasmay: dile getir-
medikleri noktasina isaret etmislerdir. **Sadece Psikoloji alaninda
farkliliklar oldugu, 6rnegin Emesali Nemesius ile her seyden 6nce
Resainali Sergius’da (tipki daha sonra 9. yiizyilda Moses bar Kep-

270

ha’da oldugu gibi kaydedilmistir. Emsali*” Nemesius Aristo’nun

Psikolojisini ve Bilgi Kuramini tipatip tanimasina ragmen nous po-
ietikos Yunanca®' genos heteron psyches olarak temas etmemekte-
dir. Ikinci tiirden ruh olarak deginmeektedir. Resainown onun Aris-
toteles’te ve onun Doguya giden Alexander von Aphrdias yaninda
en degerli takdire deger yorumcu cldugu tizere; > Simplikios von
Kilikien’de ifadesini buldugundan: Resainali Sergius’un ¢eviriese-
rinin biitiiniinde libes Aristoteles lis ede a nima bagligini tagidig
sey onun gerek Ernest Renan 7* Gerhard Klinge ”*ve F. E. Peters™
tarafindan vurgulandid: sekilde Aristo’nun metni ile hicbir miigte-
rek nokta arz etmez. Burada s6z konusu olan Hiristiyan kaynagin-

268- Alfred Miiller-Armack, Religion und Wirtschaft. 1959.

269- Jerome Labourt, Le Christianisme dans }'empire perse sous la dynastie sassanide,
1904.

270- Robert Nelz, Die theologischen Schulen de morgenlindischen Kirchen, 1916, s. 78.

271-Zahlreiche Beispiele in: Anton Baumstark, Geschichte der syrischen Literatur. 1922,

272- B. Eberman, Meditsinskaya shkola v Dzundisapure. Zapiski kollegiy vostokovedov
pri Aziatskom Muzee Rossiskoy Akademiy Nauk  (1925),s. 63, Anm. 4.

273- Gerhard Klinge, Die Bedeutung der syrischen Theologen als Vermittler der griec-
hischen Philosophie an den Islam. Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 58 (1939), S.
346-386.

274- Gerhard Klinge, 1. c. s. 360.

275- zu Nemesius von Emesa: Joh. Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum
und Mittelalter, 9. Aufl. 1974, s. 342 f; Nemesii Emeseni libri peri physeos anthropou
versio lat. ed. C. Holzinger. 1887; Werner Jaeger, Nemesius von Emesa. 1914; Inge-
mar Diiring, Von Aristoteles bis Leibniz; in: Antike und Abendland, 1954, S. 118-
154, insbes. s. 132, Anm. 32.
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dan”* bir aforizmalar toplulugudur.” Aristoteles’in de Anima eseri-
ne iligkin iki esit Siiryaniceye ¢evrili yorumlar1 olmasina ragmen®”
(Olympiodorus ve Simplikios, her ikisi de 6. yiizyildan) Peters’in
cok hakli olarak belirttigi iizere bu geviriler bélgedeki Islam 6ncesi
yaygin bir Psikoloji incelemesini ortaya koymaktadir.

Artik bu ylizyillardan verilen haberlerden bize kalan her seyin
agirlikli olarak bati Siiryani ve buna gére monofizitik (6. yiizyildan
itibaren de Yakubiler monofizitik kilisesine ait diye adlandirilan bir
elden ¢cikmadir. Buna gore dyofizitik (Isa’da iki ruh tanrisal ve in-
san ruhunun birlestigi goriisii) kaynaklar, Nasturi kaleminden son
derece ender olarak mevcuttur. Bu durum Dogu Suriye’nin (A-
sur’un?) ve Iran’in 14. yiizyilda Timurleng tarafindan kuvvetle tah-
ribinden dolayidir. ¥® Ama e§er bolgenin manevi manejeri daima
Monofizitizmden onceki Nasturilik ise (belliki Arap gdcmenleri
Hira ¢evresinde Nasturiler olarak monofizitik kavim kardeslerin-
den once yerlesik diizene ge¢mislerdir),”™ monofizitik okul kurma-
lar Nasturilerinkine biiyiiklik ve 6nem bakimindan erismediler ve
monofizitik misyon basarilari -6zellikle Dogu Suriye’de (Asur’da)
- Nasturilerinkiyle karsilastirthirsa daima onlarin gerisinde kaldi,
628’den 6nce®™ 7. yiizyilda durum bu merkezdeydi. Bunun disinda
yine de Helen kiiltiirakiminin sevk ve idaresii¢in baslangictaki sart-
lar her seyden 6nce Nasturilerin tarafinda aranmahidir. Kisa bir za-
man icinde Witmar Metzger’in®' bir basarili etiidil ile nasturi kay-
naklarin azlifindan ortaya ¢ikan zaruretten bir erdem saglamak du-
rumuna girdik. Grek kilise babalarinin kristolojisindeki organon

276- Aristoteles, de Animall,2.413 b.24.

277- K. Praechter, zit. n. W. u. H. G. Gundel, Astrologumena. Sudhoffs Archiv, Beiheft 6
(1966).5.247.

278- Simplicii in Arislotelis de coelo commentaria; ed. J. L. Heiberg (Commentaria in
Aristotelem graeca vol. VI1), 1894,5.279,Z, 35-37,

279- Ernest Renan, De philosophia peripatetica apud Syros, 1852,s. 28.

280- Gerhard Klinge, 1. c. S. 357, Anm. 28.

281-F. E. Peters, Aristoteles arabus, 1968, s. 41.
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kavrami altinda 6nceki, yani Eusebius von Caesarea’ya kadar Pla-
toncu kilise babalarinda kristoloji (Isa’nin sahs1 hakkindaki Tanri-
bilimi 6gretisi) ve antropoloji arasindaki ontik (bilince bagh olma-
dan mevcut olus) karine tahkik edilir. Beden ile ruhun ilintisine ilis-
kin olarak organon kavramut ilkin spezifik Aristotelesce olarak go-
riilmiistlir. Aristo’nun Protreptikos fragmaninin Platon’un Alkibia-
des eseriyle karsilastirilmast bununla birlikte yeniden Kilise baba-
larinda Tanni ile insan arasindaki bu oranti ilintisini i¢in Analogia
entis’ini Platon’un Bakiye mevcudu olarak telakki ettigini aciga
vurmaktadir.

Karsimizdaki durnm i¢in su soruyu sormak anlamina gelir: Aris-
toteles’in Antropolojisi ile Nasturi Kristoloji arasinda acaba hangi
ic konstellasyon ve i¢ Affinite (karabet) vardir? Bu soru besbelli su
saate kadar ne Nasturilik arastirmasi ne de Aristoteles geleneginin
izlendigi l¢ilye gore Felsefe tarihi tarafindan sorulmustur. Bunun
disinda sn soru da sorulmalidir: Bu sorun acaba hangi sebeplerden
bugiine kadar dikat nazarina alinmamigtr?

Bu soru sormalar tabiatiyla Iskenderiye ile Antakya arasindaki
yiizyillarin kutuplasmasiyla baglantilidir. Suriye, Iran gelenek aki-
mini ornedin Antakya’y: atlayarak tasarlamak diisliniilemez. An-
takya’ nin 260’da Sapur I tarafindan fethedilisi, o zamanki hiikiimet
merkezi Gundi-Sapur’un buraya tehcir edilen Antakyalilarin®™ ya-
rarina genisletilmesi, evet belirli kaynaklara gére hatta Veh Andev
Sapur olarak Gundi-Sapur adinin verilisi izler.”® Biitiin bunlar yeni
Civitas hippokratia’ya onlarin siirgiin edilmeleri, daha sonra o den-
li inlenmis olan Bimaristan (Hastane) ile dogrudan dogruya ilintili-
dir.

Nasil ki Iskenderiye’deki Hiristiyan &gretmenlerinin yetistiril-
mesine mahsus okul Platonculuga borciu ise, bunun gibi Antakya

282- F. E. Peters, Aristotle and the Arabs, 1968, s. 122, vgl. auch Anm. 216.
283-F. E. Peters, Aristoteles arabus, s. 42.
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gelenegi de Aristoteles’e dayanmaktadir.™ Ayik gramatik olarak
sadik kutsal kitap yorumu burada Iskenderiye cémertce metinde
gizli anlam arayan yorumun karsistna ¢ikarilir. Kuram ve timsal
arasindaki ayrim (Tarsus’lu Diodor, 6liimii takriben 394)*. Biiyiik
Iskender’in giinlerinden beri yayginlagmis olan ussal Mistigin ze-
mininde artik bir dogaiistii Rasyonalizm gelismistir burada.”* Is-
kenderiye’nin formiillerine basariyla karsi ¢ikmistir. B6ylece
428’ de Aziz Eupropius’un Antakya manastiridan [stanbul’un Aziz
Sedes manastirina atanan Nestorius, ki o biitiin Antakya ekoliinii
Eustatius, Diodor ve Theodor’dan beri temsil etmekteydi. Platon’a
karst olan Paul von Samasota’in amprik (tecriibi) yéntemini de te-

variis etmis bulunuyordu .

Bu imalar sonraki Siiryanilerin Aristotelesi Platon’a tercih et-
melerinin sebebini de aciklamaktadur. {lkin cok erkenden kilise ta-
rihsel Aristoteles lehine demiryolu makasinin degistirilmesi An-
takya’da tahkik etmek mecburiyetindedir. Kilise babalarinin Aris-
toculugunu Bizansh Leontius ile baslattirmakla iliskin, besbelli es-
kimis olan gériis,”™ su saatte hili engel teskil etmektedir. Witman
Metzgersp’in arastirmasi sayesinde agik¢a Hiristiyan inang gizinin
Helenlestirilisine destek vermistir.” I1k Hiristiyanlik Aristoculu-
gunun Tarihi bir siire daha yazilmamis olarak kalmalidir.

Sebepleri 431 keza 451’ den ve ama en ge¢ 869°dan beri apacik-
tir. Herkes bilmektedir ki 4. Konstantinopolis ruhban meclisinin®’

284- Constantin Sauter, Die peripatetische Philosophie bei den Syrern und Arabern. Arc-
hiv f. Geschichte der Philosophie 10 (1904), s. 525.

285-Vgl.s. 94.

286- Jerome Labourt, De Timotheo 1. Nestorianorum Patriarcha, 1904, s. 15.

287- Witmar Metzger OSB, Der Organongedanke in der Christologie der griechischen
Kirchenviter. 1968.

288- Tabari und Hamza Isfah; zit. n. Franz Altheim u. Ruth Stiehl, Ein asiatischer Staat,
Bd. 1, 1954,s.13.

289- Karl Hummel, Die Anfige der iranischen Hochschule Gundischapur in der Spitanti-
ke. Tiibinger Forschungen 1963, Nr. 9, s. 1-4.

290- Ignaz Rucker, 1. c.s. 13.
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I1. Canon’u (diistur) Isa’min sahsindaki iki ruhun 6 gretisi afaroz edi-
lir. Doguya yolculuk eden Photius onu Bagdatta ele almisti ve onu -
elbet kulaga aykin gelmektedir- Bundan sonra Aya Sofya’nin kiir-
siilerinden duyurmustur.

Ama dort yiizyil 6nce Efes ruhaniler meclisinde durnm acaba
nasildi? Modern Nasturi arastirmasi s6z konusu olan ana fikri per-
delemektedir, iyiden daha ileridir 292. Ortacaga ve dnceki Yeniga-
21n itk ddnemlerine Nestorius parlak bir kili kirk yarma ile®' Isa’-
nin bedeninde bir tapinakta yasarcasina yasadigin ileri siirmiistiir
(elbette bu incile aykir1 degildir) o her seyden énce Meryemin Bi-
zansta Tanrinin annesi olarak kutlanan olgusunu Yunanca, theoto-
kos, Tann annesi siddetle reddetmistir. ** O bunun ispat edildigi
lizere, onu benim i¢in Tanriga yapmayin diye bagirdid1 sdylenir.®”
Bunun disinda Tann insani birligini iddia eden Qurillos’a kars: iki
mizacl 6gretiyi kurmustur. Gelenekte gii¢ anlasihir olarak refere
edilen biitiin bu ayrnintilar icinden ¢1kt1g1 ana fikri g6z 6niinde tutar-
sak bunlar zikrettigimiz netlige ulasir. 429 yilina ait olan ve ruhani
meclis dosyalarina gecmis bulunan Nestorius’a yonenilmis, ona
kars: cikan bir kilise kapis1 ilanindan, Contestatio Eusebii’den™
Nestorius’un su goriiste oldugu anlasilmaktadir: Tanrt kelam: Mer-
vemnden bir insancil doga kabul edilmek suretiyle Meryem 'den in-
san olmargnr, tersine Meryem tarafindan dogurtulan insanin igi-
ne daha sonra vaftizde Tanri kelami agagiya inmigtir. Buna gore
Tann dogumdan ¢ok sonra oraya girdiginden, buna binaen Meryem
bir Tanr1 degil bir erkek ¢cocukcuk dlinyaya getirmistir. Yunanca
buna gore yanlistir. Nestorius’un goriisli buglin sadece Codex Be-
zae’in Cantabrigiensis’te intikal etmis bulunan versiyonu izlemek-
tedir: Ben bugiin seni dogurdum. Yunanca (Lukas 3, 22). yerine:
291- Johann Heinrich Kurtz, Lehrbuch der Kirchengeschichte. 11. Aufl. 1890, S. 238.
292-Zit.n. 1. Rucker, 1.¢.4.5.398.
293- 1. Rucker, 1. ¢. 3¢, s. 13.

294- So Loofs, Ermeni und Harnack gegen Junglas. K. Praechter, Grundiss d. Gesch. d.
Phil. d. patr. u. scholast. Zeit. 10. Aufl. 1915,s. 177.
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“Sen benim senden hoslandigim ogulumsun (Yunanca)”**, Tevrat-
taki ve Incildeki kosut yerler (Ps 2, 7; havariyun tarihi. 13, 33; fbra-
nice 1,5 ve 5, 5) bugiin Yunancaya **sahiptir.

En erken Portekiz Engizisyonuyla -Vasco da Gama in Hindis-
tan’1 bulduktan ve Hindistan’1n Nasturi Thomas Hiristiyanlan kesg-
fedildigi zaman Contestatio Eusebii’nin *"igerigi dogrulanmstir.
Cizvit Jacobus Sirmondus 17. yiizyilda sunu eklemistir: Bu “Yahi
ben Adi, Abulbircat, Dyonysius Barsalibi ve birgok dogulu tanribi-
limciler tarafindan belgelenmistir. ** Oyle adlandirilan Nestori-
us’un lituryasindan vaftiz olayinin 6zel mevkii Nasturi gorlisiinde
ortaya ¢ikmaktadir. *

Bu -distan ice giren ruh, ki o zorunlu olarak dogumdan oncedir,
Nestorius tarafindan (Origenes’le’™ birlikte) Yunanca ve Yunanca
olarak belirtilir, bunun disinda her seyden dnce Yunanca, Yunanca
olarak, keza Yunanca * olarak adlandirilir, sonunda I. Rucker’in
tespit ettigi lizere, ihtirazi kayitla Yunanca olarak adlandirilir. Bii-
tiin digerleri meyaninda bir Yunancada birlesir.*?

Eger Witmar Metzger’in genelgecer Analogia entis kristolojiye
ve antropolojiye atfen Eusebius’ten sonraki yiizyillara da uygula-
nabilmisse, bu takdirde Nestorius’un bu kristolojisi simdi ona bol-
gesel eslik ettigi antropolojide tekrar tespit edilebilir.

Burada ilkin de Anima III, 5 bilinen Yunanca ve voiis’un Aris-
totelesce ikirciligi mevcuttur,* ki bu arada ilki Yunanca ortaya ¢i-

295- Witmar Metzger, 1. c. S. 267.

296- Heinrich Denzinger, Enchiridion symbolorum, Ed. 34, 1967.s.219.
297- Daniel Stiernon, Konstantinopel IV, 1975, s. 174.

298- Vgl. hierzu I. Ruckers zitierte Gesamtdarstellung.

299- Vgl. Artikel Nestorius in Zedlers Universallexikon, 173-54.

300-J.H. Kurtz, 1.c.s.278.

301- 1. Rucker, 1. c. 4,s.273.

302- Friedrich Loofs, Nestoriana, Die Fragmente des Nestorius, 1905, s. 49.
303- Vgl. Anm. 141.
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kar. Yunanca ve Yunanca Nestorius’un terimleriyle®™ 6zdestir, sa-
dece (Rucker’e gore ihtirazi kayitla dile getirilmis olarak) Yunanca
Aristoteles’te kuskuya yer vermeyen Yunancadir.””

Yunanca iligkin olarak en 6nemli karine bir glivercinin imajinda
ige giren ruh olarak goriiniir basit terim Yunanca **. (Elbet de Ani-
ma degil, tersine de generatione Animalium’a da bulunmaktadir.)
Theoplhrast tarafindan® bilindigi gibi belirli bir riiseym safhasin-
da bir kezlik Yunanca kapidan iceriye giris olup bittigi mealinde
yorumlanir. Burada daha bagka yorumlarin da miimkiin oldugu bizi
asikar zorunluluktan, yani bu ender, ama merkezi kosutlugun Nas-
ture Kristolojisi ile Aristoteles’in Antropolojisinin ana terimleri
dikkate alinmasim gerektigi hususundan alikoymaz.

IIkin monofizitik kékenli tanubilimciler icin Efes ruhani mecli-
sinden beri icinde bir volis’un mevcut oldugu ve serhaten Yunanca
olarak tasarlandigi bir antropolojiyi kabul etmek ve 6gretmek im-
kén dig1 goriilebilir. Bununla birlikte burada Aristoteles’in ki ruh
Ogretisi 0 zaman taze bir ayrik otu olarak ciceklenmisti. Resianas’h
Sergius’un metni, ki o liber animae Aristoteles vaad eder, gercekte
bu konunun Nemesius ve Mose bar Kepha *® daha ¢ok ele alinigina
isaret eden bir igerik a¢iklamasi mi saglamaktadir? Hiristiyanhgin
ilk dénemlerinin yiizyillanna itibar géren kristoloji ve antropoloji
arasindaki bu benzetisim esasinda Platon’un yasam hissine ve dii-
siiniigiine tekabiil etmektedir. *® Aristoteles i¢in analogia entisilkin
iki iliski arasindaki orantililiktan bagkasi degildir. Goz beden igin
ne ise, voils da ruh igin odur. *° Ve boylece o (Witmar Metzger'in

304- Emil Bock, Die drei Jahre, 1948, s. 39.

305- Eusebius Renaudotus, Liturgicarum orientalium collectio, 1716, Bd. 2, s. 643.

306- W. Metzger, 1.c.s. 161.

307- L. Rucker, 1. ¢.3,s. XCV.

308- [ Rucker, 1.¢. 3,s. XCVIIL

309- Franz Brentano, Die Psychologie des Aristoleles, insbesondere seine Lehre vom no-
us poietikos (1867), Neudruck 1967.

310-1.Rucker, 1.¢. 4,s.31f.
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ispatladii fizere) tanribilimsel anlamda yontmsel olarak kullanil-
mistir. Eger 268 yilinda Melchion Paulus’a kars1 Paulus von Samo-
sata’yakarsi bir karara varmgsa*"', o bunun gibi bu orantililik ben-
zetisimini antropolojiden kristolojiye giden dogrultuda kullanmak-
tadir. Bizre /¢ insan ne ise, bu Isa’da Logos’ dur. Kristolojik-antro-
polojik benzetisim seyyal haldeki tartismada ideal idi. Nestorius, ki
o Antakyali olarak Aristotelesin yontemine simsiki baghdir** bes-
belli bu dile getirilmeksizin, aklinda Aristo bilgi kuramui vardar, ¢iin-
kii Yunancanin ortaya ¢ikan logosun gizi diye yorumladigina gére
bu boyledir. Onun zaten Antakyah onciisii Paulus von Samosata [sa
lizerine gdyle konugmustu: Yunanca*?, o insand1 ve Logos onun
icindeki logos yukaridan inmisti.

Birikircikli biolojik ilke olarak Nasturi Dyopozitivzm Kilise ta-
rihine ge¢mistir. Miilki olarak ruhu Yunanca olarak taniyan ve bu-
na gore keza {i¢ boliimlii (ruh, beden, zihin) bir kimlige biiriinmiis
olsa da tam bir ikircikli olarak sayani dikkat Platonca oldugu hissini
veren (W. Jaeger®), Aristoteles’in Psikolojisine ve Bilgi kuramtna
iltifat etmektedir. Acaba Dogu Suriyede, kesinkes ikircikli olan
fran’da muhakkak surette Nasturi kilisesini 8yle basariya ulagtiran
bu ikirciklilik (Dualizm) degil midir? Oyle ki Nyberg*® O Sasani-
ler’in saltanatinin sonuna dogru nerdeyse Sasaniler’in devlet dini
olacakt1?

Nasturi Yunancada tercihen Aristoteles’in Mahng: yontem ola-
rak dgretilir ve temrin edilir. Bu bdlgede kapsamli bir Psikoloji 6g-
reniminin olup bitmedigi hususu F. E. Peters ile sdyle anlasilmah-
dir ki kristolojik antropolojik karine ontik olarak yasanilan ana sart
idi.

311- Vgl. Anm. 18 und 19.

312- Arisloteles, de generalione animalium, 3, 736 b. 27 (Bekker).

313- Fr. Ueberweg, K. Praechter, Grundriss d. Gesch. d. Phil, d. Altertuxs. 11. Aufl. 1920,
s.425.

314- G.Klinge, 1. c.s. 357, Anm. 28, vgl. auch Anm. 216.

315- Johannes Hirschberger, Geschichie der Philosophie, Allertum und Millelaller, S. 5 f.
u. 185f.
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Iskenderiye-Platoncularin mantiksal Aristo’nun mantik akade-
mik antik belgeler toplamini keza inceledikleri hususu muhakkak
boslgesel refleks olarak anlagilmalidir. Buna gére Bizansh ortodoks
Johannes Damascenus Jacobitas’akarsi soyle séyleyebilmekedir:*'
Siz nasil oluyor da Aristoteles’i oniigiincii havari olarak evet he-
men hemen oniigiincii havari olarak tebcil ediyorsunuz? Genellikle
Stiryanilerin-Dyofizitler 6nde, Monof fizitler onlarin arkasinda
Aristoteles’i ulalamalar nasil agiklanabilir? Genellikle Siiryaniler-
Dyofizitler basta olmak lizere-Onlar1 izleyerek Monofizitlerin Aris-
toteles’i ulalamalarinin derin sebepleri vardir: Oranti analogisi Isa’-
nin logosunun Nous Anthropos’a iliskisi bu ululamanin sebebidir.
Bu ululama buna gre muhakkakki bir rastlanti degildir. Aristote-
les’in goriisiiniin ve yonteminin ¢ok erkenden Antakya’ya isabet
eden kaderi az ya da cok rastlantisaldir. Bunu agiklifa kavusturmak
daha bagka kilise tarihi aragtirmasinin 6devidir. Biitiin soru topla-
munin sonunda dikkatin disinda kalisi ruhani meclisin dogmatik se-
bepleriyledi. Aristo’nun iki ruh 6gretisi (Photius’un ?) 869 tarihin-
de “yeni bir ayrik otu olarak dibinden yolunmustur, kokii kazinmis-
tir. Bu durum her tiirli ii¢ bslimlii goriisiin bin yi1ldan daha uzun za-
man icin bagka ydne ¢evrilmesine yol agmistir. Roliiniin Efes’ten
sonraki yiizyillarda bu bolgede onde tercihen tib tarafindan kabulii-
niin cereyan ettifi Yunancanin incelenmesinde her zaman oldugu
gibi bu donemde de Yunanca sadece bir Yunanca ile yiiriitlilmiis ol-
dugu kendini belli etmektedir. Béylece Yunanca manevi gelenek
akimlarmin bolgesel manajeri haline gelir. 431, 489, 529 Aristocu-
lugun Bizans devletinin birliginden ayrilis1 diye adlandirmak mec-
buriyetinde oldugumuz bir siirecin kesin istasyonlaridir. Aristocu-
lugun kilisenin ve feisefi alanda ayrilis1 cereyan etmistir. Bu siire-
cin pesinden Aristocu hippokrathin Yunancaya gegisi ve Doguya
gelisi cereyan etmistir. *”

*ok

316- Aristoteles, eth. nicomach. a4, 1096, b. 29.
317- W. Metzger, 1.c.s. 196 f.
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292-Zit. n.1. Rucker, 1.c. 4.5.398.

293-1. Rucker, 1. c. 3c,s. 13.

294- So Loofs, Ermoni und Harnack gegen Junglas. K. Praechter, Grundiss d. Gesch. d. Phil. d.
patr. u. scholast. Zeit. 10. Aufl. 1915,s. 177.

295- Witmar Metzger, 1.c. S. 267.

296- Heinrich Denzinger, Enchiridion symbolorum, Ed. 34, 1967,s.219.

297- Daniel Stiemon, Konstantinopel 1V, 1975,s. 174.

298- Vgl. hierzu 1. Ruckers zitierte Gesamtdarstellung.

299- Vgl. Artikel Nestorius in Zedlers Universallexikon, 173-54.

300-J. H. Kurtz, 1.c. 5. 278.

301-1. Rucker, 1.c. 4,5.273.

302- Friedrich Loofs, Nestoriana, Die Fragmente des Nestorius, 1903, s. 49.

303- Vgl. Anm. 141.

304- Emil Bock, Die drei Jahre, 1948, s. 39.

305- Eusebius Renaudotus, Liturgicarum orientalium collectio, 1716, Bd. 2, s. 645.

306- W. Metzger, 1.¢c.s. 161.

307- 1. Rucker, 1.¢. 3,s. XCV.

308-1Rucker, 1.¢. 3,s. XCVIIL

309- Franz Brentano, Die Psychologie des Aristoteles, insbesondere seine Lehre vom nous po-
ietikos (1867), Neudruck 1967.

310-1. Rucker, 1.c. 4,s. 31 1.

311- Vgl. Anm. 18 und 19.
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312- Aristoteles, de generatione Animalium, 3, 736 b. 27 (Bekker).

313- Fr. Ueberweg, K. Praechter, Grundriss d. Gesch. d. Phil, d. Altertuxs. 11. Aufl. 1920, s.
425.

314- G. Klinge, 1. c. 5. 357, Anm. 28, vgl. auch Anm. 216.

315- Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie, Altertum und Mittelalter, S. 95 f. u.
185f1.

316- Aristoteles, eth. nicomach. a 4, 1096, b. 29.

317- W. Metzger, 1.c.s. 196 f.

318-Vgl. Aum. 259.

319-Zit.n. W. Metzger, 1.¢.s. 187.

320- Werner Jaeger, 1.c.s. 355.

321-H. S. Nyberg, Die Religionen des alten Iran, 1938; zit. n. L. I. Ringbom, Graltempel und
Paradies, 1951, s. 122; vgl. auch J. Labourt, 1. c. s. 348 f.

322- Johannes Damasccuus; zit. n. Emest Renan, 1. c. s. 23.

323- Vgl. hierzu Owsei Temkin, Geschichte des Hippokratismus im ausgehenden Altertum.
Kyklos Bd. 4 (1932), s. 1-80. Zur syrischeu Galen-und Hippokrates-Literatur der Region
vgl. vorallem s. 50. Breites Material bei: Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrift-
tums. 1970 ff.

Baskiya verilirken elimize Friedrun R. Hau’nun Islam Ortacagimda Hekimin Yetistirilmesi, in
Clio Medica Vil. 13 (1979) Nr. 2, 5. 93-124 gecti. F. R. Hau’nun Hunayn Bar-Ishaq’n Cali-
nus, ki o iskendireye”de 6arenimin temeli idi, 16 eserden ibaret bir Genel Kurallar kitab
Aramca gevirisiyle Giindi-$apur’a ulagtirdigina isaret etmis olmasi 6nemlidir. Béylece su
soru giincellesmigtir: Casinos Hunayn den duce Gilindi-Sapur acaba Calinos’dan neye sa-
hipti? F. R. Hau’dan alinan simdiye kadarki opinio communis islam 6ncesi Giindi-$ha-
pur’da [skenderiyeliler’in §gretim yénteminden sonra ne gézhekimligin oraya getirildigi
gorisiinii kontrol etmeksizin kabul etmek istemiyoruz. 300 eski Nasturi olarak diigiinen
(300) Nsibin iiniversite 6grencisinin Giindi-Sapur’a go¢ etmesi vesilesi ile eski Nasturiler’-
de en azindan din 6Zretmeni okulunun ne deuli kétii bir itibar gordiigii kendini agi1ga vur-
mustur. (ayrilar L. Rucker’ de) Bununla birlikte diipediiz bir iskenderiyeli bir Calinos ya-
sasin Giindi-Sapur’da kullamldigini géstermektedir, Syle ki orada bir iskenderiye geviri-
sine gereksinim vardi. Elbette -Friedrun R. Hau daha bagka kisa bir siire 6nce gu eserinde:
Giindi-Sapur 1.S. 6. yiizyildan kalmabir Tib okul Gesnerus Jg. (36) (1979), s. 98-115, etraf-
hea amlmigtir. Bu konu géstermektedir ki Nasturi yiiksek okulunda Tip Fakiiltesi ‘nde bir
monofizit tarafindan cevrilen ve redakte edilen tibbi metinler kullanilmigtir. Buna gére Ca-
linos’un Toplu Bakis1 (Synopse), ki onu Ri_-"Ayno / Ceylanpinarli Sargis ya sadece cevir-
migtir, ya da birlikte redakte etmistir, 6. yiizyildan itibaren Giindi-Sapur’da kullanmakta
idi. Bumetin Hunayn’in verebildiginden daha k&tii oldugundan, “Iskenderiyeliye gereksi-
nim agikhiga kavagmaktadir. O. Temkins'in goriisii, yani 16 bsliimliik Calinos Toplu Baki-
s1'mn (Synopse) iskeunderiyeliler“in deil Siiryaniler in ve Araplar‘in eseri oldngu agikla-
mas1 gercekte inandirici gozitkmektedir.

6. ylizy1ldan 6nce oruda hekimlik metinleri olarak neyin kullanildig1 konusunda biitiin bélgeye
isaret edilebilir. O. Temkin buna iliskin olarak az sayida eser saymaktadir. Giindi-Sapur’un
6zel suemi bakimindan elde bulundurulanlarin yeni islenmeleri gelecekteki arastirmalarda
olup bitecektir.
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Dogulu Tarihgiler

Ibin Qutayba- (828-889) Bagdat ta diinyaya geldi ve 61dii. Tarihgi ve filolog

Tabari- (839-921) Taberistan da (fran ‘da Mazenderan bélgesi) diinyaya geldi. Bagdat ta 61d.
Tarihgi.

Mas udi- 957 61dii. Bagdat ve Kahirede yasadi. Tarihgi ve cografyaci.

Ibin Nadim- Bibliyograf, 987 de Fihrist ini tamamladi.

Firdausi- (939-1020) Horasan"da diinyaya geldi. Sair, destan ve lirik yazan

Sahname nin yazar.

1bin Qifti- (1172-1248) Tarihei, Halep“te 61dii.

Bar- Ebroyo- (1226-1286) Ermenistan ‘da Stiryani Yakubi piskopos.

1bin Abi Usaybi“a- Kahire“de 12. ylizyilin sonunda. $am’da Nuri-Hastanesinde baghekim. Bi-
yograf, Dogu Ansiklopedisi yazan ve Doktor.

1bin X(H)alikan- (1211-1282) $am’da 6ldii.

Giindi-Sapur’un kiiltir tarihi i¢cin belirlemeler:

429-347 Platon"dan Isa“ya.

387 Akademinin kurulusu

384-322 Aristo

185-254 Urigenis

204-269 Plotin

216 Mani

224 O zamanki Giindi-Sapur, Beth-Lapat piskoposluk merkezi

260 Antakyanin ilk isgali

270 Aurelian”in kiz1 Sapur I ile birlesmesi (?)

276 Main

297 Roma ‘min Firat bélgesinden ¢ekilmesi

339-379 Pers iilkesinde Hiristiyanlar i kogusturulusu.

354 Augustinus

363 Julian"sn seferi Qtisfon oniinde 6liir.

363 Dura’mn Jovian ile bangi. Firat bélgesinden Pers iilkesine doniisi.

410 Saliq Sinodu: Giindi-Sapur bagpiskoposlugu

420°de Pers iilkesinde Hiristiyanlar in kogusturulusu.

415/420 Nsibinli Mor Barsawmo (yaklasik)

428 Bagpiskopos (Patrik, ed.) Mor Nastur Konstantinopolis ‘de

430 Augustinus

431 Efes Konsili

435 Nastur siiriildii. Ibas (+457) Qawme ve Probus: Siiryanice‘ye ilk Aristo ¢evirisi (Urhoy /
Urfa’da).

451 Kalkedon Konsili

451 Mor Nastur

492/95 Mor Barsawmo

528 Mazdaq
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529, 9 Ocak Moute Cassino manastinnio kurulusu

529 Atina filozof okuluoun kapatilist

541°de Pers iilkesinde Hiristiyaular 10 kogusturulusu. Katolikos Mar Aba “nin serbest birakil-

masi
551 Giindi-Sapur’da Sempozyum

Roma ve Dogu Roma Egemenleri
Asker kokenli imparatorlar
253-260 Valerianus

253-268 Gallienus

268-270 Klaudius I1.

270 Quintinius

270-275 Aurelianus

283-284 Numerianus

Hiikiimdariar

284-305 Diokletian
306-312 Maxentius
306-324 Bilyiik Konstantin

Sadece Dogu Roma Hiikiimdarlar:
324-337 Biiyiik Konstantin

337-361 Konstaotios

361-363 Julian

363-364 Jovian

364-378 Valeos

Theodosian Hanedanhgt
379-395 Theodosios |
395-408 Arkadios
408-450 Theodosios 11
450-457 Markian

Trakius Hanedanli§

457-474 Leon !

474 Leon 11

474-475 Zenon (Isaurikos)
475-476 Basilikos

476-491 Yive Zeuou (lsaurikos)
491-518 Anastasios |

Jiistinyen Hanedaolig
518-527 Justin1
527-565 Jiistinyen |
565-578 Justin 11
578-582 Tiberios ]
Konstantinus

582-602 Maurikios

602-610 Fokos

Pers Ulkesinin Hanedanhklart
1.8. 7001.S. 330 ve souras:
Ahamenidler

1.0. 3121.5.64

Selevkidler

1.S.64-224

Arsakidler (fran“in kuzeydogu bélgesi)
1.8.224-651:
Sasaniler

224-241 Ardagir 1
241-271 Sapurl
272-273 Hirmiiz 1
273-276 Bahram [
276-293 Bahram 11
293 Bahram III
293-302 Narses
303-309 Hiirmiiz 11
310-379 Sapurll
379-383 Ardagir Il
383-388 SapurIIl
388-399 Bahram 1V
399-420 Yezdigerd ]
420-438 Bahram V
438-457 Yezdigerd 11
457-484 Piroz / Firoz
484-488 Balag
488-497 Qawad
497-499 Gamasp
497-531 Yine Qawad1
13.6.531- Subat 579 Hiisrev |
579-590 Hiirmiiz IV
590-628 Hiisrev 11
628 Qawad Il

628-630 Ardasir I11
630-631 Buran

631- 632 Hirmiiz V
632- 633 Hiisrev 111
632- 651 Yezdigerd I11



553 5. Ekiimenik, Konstantinopolis Konsili (Urigenis anathematisiert)

610 Adiyabenosin Mor Hnono 6ldii.

628 Biiyiik Baboy 8ldii. Arab iggali sirasinda Katolikos Ye_oc-Yab/lso-Yeb 111

636 Kadisiye carpismasi

637 Qtisfon isgali

641 Giindi-$apur“un Araplar“in eline gegmesi

680/81 6. Ekiimenik, Konstantinopolis Konsili

720 Iskenderiye Akademisi nin Antakya da yerlestirilmesi. Ve buradan da Harran iizerinden
Bagdat’a ulasmasi.

762 Bagdat“in kurulmas:

765 Gorgis Bar-Bahtiso'nun Bagdat tan ¢1gh@:

777 AbuZakariya Yuhanna Bar-Masawya, 857 6ldii.

781 Sin-Gan-Fu“da Amt: 70 Nasturi ruhbanin Cin “deki etkinligi

787 Bahtigo Bar-Gorgis Bagdat “ta 801 e kadar Halife Harun Resid “in 6zel doktoru bulundu.

787 7. Ekiimenik, Iznik Konsili

809 Hunayn Bar-ishaq, dogumu 877.

823 Bagdat 'ta Nasturi Katolikosu Timoteos 1.

830 Bagdatta Dar Al- Hikma/Ceviri Okulu"nun kurulmasi

869 Sabur Ibin Sahl in 8limi

869 Cahiz in 6limii

869 8. Ekiimenik, Konstantinopolis Konsili

786 Resid
islam Hiikiimdarlar 809 Emin

813 Ma'mun
622-632 Muhammed 833 Mu“tasim
632-634 Ebu Bekir 842 Wasik
634-644 Omer | 847 Miitevekkil
644-656 Osman 861 Muntasir
656-661 Ali 862 Musta“in

866 Mu'taz
Umeyyidler 869-70 Mutadi

661-683 Sufyamidler
684-749 Mervaniler

Abbasiler

750 Saffa
754 Mansur
775 Mehdi
785 Hedi

1242-58 Musta’sim
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Mar Aba I

(Dogu Siiryani Kilisesi Patrigi)

6. Yiizyildaki Yeni Cagin
Uygarlik Tarihinden Bir Sayfa

Yazan
Rus Dogubilimei Nina Viktorina Pigulevskaya

ingilizcedan cev: Vedii flmen

(;esitli iilkelerin birbirleriyle karstlikli siyasal ve kiiltiirel ilis-
kileri arastiricimin siirekli ilgisini geker. Tarihsel kisiliklerin arasin-
da cesitli ilkelere ve uygarliklara baglanip hizmet etmis kimseleri,
her zaman bulmak kolay degildir.

Boyle diisiiniiliirse, Persli Stiryaniler’in en lstiin kisilerinden
olup 6. yiizyilin ortalarinda yasamis Mar Aba’nin yasamu, 6zel bir
ilgi ceker. Mar Aba, Bizans bilgisiyle Siiryani ve Pers uygarligini
kendisinde birlestirir. Pers iilkesinden olup Zerdiist inancinda olan
Mar Aba, Siiryaniler‘in yazinsal dilini ve Helence “yi biliyordu. Bi-
zans tan “bilimin meyvelerini aldi” ve kendisi de Bizans Impara-
torfugu nun ¢esitli kiiltiir merkezlerinde, etkisini gosterdi.' Bir yiik-
sek bilgin ve Pers yazitlarinin uzmant olarak, kendi iilkesinin soy-
lIularinin dikkatini ¢ekti. Devlet islerine toplum yasalarini soktu.
Kendisi “Arzbede” oldu. Bu mevki istekler memurluguydu.? Denil-

1-Heinrich Schipperges, Die Assimilation der arabischen Medizin durch das lateinische
Mittelalter, Sudhoffs Archiv, Beinheft 3 (1964); Heinrich Schipperges, Arabische
Medizin im lateinischen Mittelalter, Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie
der Wissenschaften. Math.-nat.-wiss. K1. Jahrg. 1976, 2. Abh. 1976.
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digine gore Hiristiyanhga dzellikle diismandi. “Puta taparlifinda,
tutumu aci ve zalimdi.”

Hiristiyanlhia doniisii rastlantisal oldu. Hale (Xale) adidaki ye-
rine gitmek i¢in Dicle’yi gemiyle geciyordu (bir gesit sal olsa gerek,
ed). Yol arkadaslarindan biri, bir rahibin arasinda oturuyordu. Aba
kizip rahibi dévdii sonra da torbasimi kiyiya atip gemiden indi. Riiz-
gar uygun degildi gemi hareket edemedi ve kiyiya dondii. Sessizce
hakaretlerine dayanan kisiyle goriismek istedi. Onun Hiristiyan ol-
dugunu 6grenince “onun inancina girdi.”

Mar Aba’nin devlet yonetimindeki asamasi yiiksekti. Onemli
bir kisinin yardimcisiydi. Beth-Aramaye bdlgesinin ve Radane de®
bulunan, adi Hvadaybud olan “Hamarguerd”ina yaziciydi.* “Ha-
maguerd” asamasi hazine yetkilisi demekti ve bu yer maliyeci me-
murlara ayrilmisti. Onemli olan “Hamarguerd” sézii Pehlevi kay-
naklarindan da dogrulanmistir. Siiryani hukuk dili metninde, jot ve
nun hecelerinin yer degistirmesinden dolay1 bu ad “Hvadaybud”
okunmaktadir (ve Hvadanbud Paul Bedjan’daki gibi). Bu 6. yiiz-
yildaki iinlii bir hukukcunun adidir. Bu ad Siiryani dilindeki yasada
“Madhigan-i-hazar dadhastan” olarak gecer.’ Sasani devrinde hu-
kuk danismalarina verilen addi.

Mar Abamin yasami iizerine yaptifumiz arastirmalarda, bilgile-
rin dogrulanmasi sirasinda karsilastigimiz verilerdir.

Abo’nin birlikte ¢alistig1 yazici, Aba’min yeni dininin kurallari-
i uyguladiint ve Hiristiyanlik 6giitleri verdigini goriince, ona Aba
“Sen Mekixa misin?” dedi.

2 - Enzyklopidie des Islams; hrsg. v. M. Th. Houtsma, T. W. Arnold u. a. 1. Aufl. 1913 ff.,
Artikel “Karun.”

3- Karl Hummel, Die Angigne der iranischen Hochschule Gundischapur in der Spatanti-
ke, Tiibinger Forschungen 1963 (Nr. 9, Oktober), s. 1-4.

4 - Franz Altheim /Ruth Stiehl, Ein asiatischer Staat, Bd. 1, 1954, s. 13.

5- Zur landschaft vgl. Pauli-Wissowa, Realenzyklopidie, Bd. 8A, Sp. 525 f, Artikel Ua-
zaina; ferner: B. Spuler, Iran in friih-islamischer Zeit, 1952.
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“Evet Mekixa’yim” diye yanit verdi. “O vakit diger yazici ona
Hamarguerda sdyleyece§im ve seni suglayacagim ve seni zincire
vuracaklar” dedi. Mar Aba hazir oldugunu séyledi. Yakinda, kendi
bolgesinin baskenti olan Qtisfon’a ve oradan da, vaftiz oldugu Aked
koyiine gidecekti. Resmi makamini biraktiktan sonra igini ve yazi-
cii@int yiiziistii birakti. Cole veya daglara gekilmeyi diigiindii.®

O vakitler, Nsibin’deki (Nusaybin) Siiryaniler in yiiksek okulu-
nun gelistii bir zamandi. Buras1 Mar Aba’nin dikkatini cekti. Nsi-
bin’deki akademiye girerek, yillarca kendini derin bilimsel etkin-
liklere verdi. Bir siire Arzun’da oturdu sonra tekrar Nsibin’e geldi
ve Dogu Romalilar‘in topraklarina gitmeye karar verdi. Bizans top-
ragiolan Urhoy / (Urfa)’da Tuma, diye birine rastladi. O uzun yiliar
Mar Aba’nin arkadasr oldu. Cocuklugunda Helence’yi 68renen Tu-
ma, Mar Aba’mir " dili yetkinlestirmesine yardim etti. Izleyen yil-
larda Mar Aba, I- ~2ns Imparatorlugu i¢inde bir seri yolculuklar
yaptr. Iskenderiye, Konstantinopolis, Atina, Korintos“a ve Antak-
ya’yaek olarak, 6z gegmisinde yazildigi gibi, Axaya’da, Kilikya’da
ve Fivaide’de oturdu. Her yerde Incili yorumlad: ve kendi kurami-
nin vaazini, Nsibin Akademisi'nde 6grendigi gibi verdi. Calismala-
1 bagarili oldu. Bircok kisiyi Hiristiyanliga yonlendirdi, bagkalari-
ni1da susturdu.’

Atina’da oturduktan sonra hiikiimet merkezi Konstantinopo-
lis’e dogru yéneldi® ve yaklagik bir yit kaldi. Bizans bagkentinin ay-
din cevrelerinde dnemli bir rol oynadi. Konstantinopolis’de Cos-
mas Indicopleuste adinda birine rastladi. Onun lizerinde biiylik et-
kisi oldu. Cosmas Indicopleuste “Topographie Chretienne” adli ki-
tabin yazaridir. Orada Aba’nin adi1 “Partice, Tanrisal bir kisi ve bii-

6 - V. Karl Hummal“dan 1976 a s6ziii alinan bilgiler.

7 - Karl Hummel, Die Angégne der iranischen Hochschule Gundischapur in der Spétanti-
ke, Tibinger Forschungen 1963 (Nr. 9, Oktober), s. 1-4.

8 - Franz Rosenthal, Das Fortleben der Antike im Islam, 1965, s. 69 (Die Bibliothek des
Morgenlandes, 2).
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yiik usta” diye gecer.” Bir siire Antakya’dakaldiktan sonra dogdugu
tilke olan Pers tilkesine geldi ve tekrar Nsibin’e vardi.'” Helen uy-
garlifinin en 6nemli ocaklarini gezmisti. Pers, Siiryani ve Helen
dillerini, bu ti¢ dili de, olagandistii biliyordu. Yazilar1 da s6z s6yle-
mesi gibi giizeldi. Nsibin Akademisi onu 6gretmen atadi ve aydin
egitimle diinyadaki herkesten fazla o ilgilendi." 540 yilinin suba-
tinda, istegine karsi ama krallar kralinin istegiyle, patrik se¢ildi. O
vakit, Zerdiist ruhbanlarinca “Pers Ulkesinde” Hiristiyanhk propa-
gandasi yapmasiyla su¢landi. Mar Aba’nin savundugu ve Huristi-
yanlara tavsiye ettigi, Mecuslarca kurban edilen hayvanlarin etinin
yenebilecegini séylemesinden, Mecus denilen Zerdiist ruhbanlari
hosnut degildiler. Hiristiyanlarla olan hukuki isleri bitirmesiyle
su¢land1. Bu hukuki igler “Bukinamag” adl yazida kayit edilmisti.
Bu dosyalar Mobedler in-Mobedi’nin buyrugunu tasiyordu. Bu-
nunla birlikte Aba onlar tahrip etti. Mecuslar tarafindan bakilacak
Hiristiyanlar“in hukuki isleri (daiane), Mecuslarin yetkesine dik-
kat eden, Episkoposluk yargi kurulunca diizenlenecekti. **

Biitiin ailesi i¢inde yalniz o, dava siirecinde, yetistirildigi puta
taparlik inancina ihanetle suglandi. Mahkemeyi dinleyenler, Olii-
mii hak etti! diye baguyorlardi. Sonra Mar Aba’ya sorgu kitabim

9 - Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter, 9. verb.
Aufl. 1974, 5. 294,

10- Rudolf Steiner, Anthroposophische Leitsitze (1924-25), GA 26. 5. Aufl. 1962, s.
244.

11- Rudolf Steiner, Vortrag vom 14, Januar 1918, Rudolf-Steiner-Gesamtausgabe (GA)
180, Schmidt 3468; Vortrag vom 12. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3575; Vortrag
vom 13. Oktober 1918, GA*184, Schmidt 3576; Vortrag vom 16. Oktober 1918, GA
182, Schmidt 3578; Vortrag vom 22. Mai 1920, GA 74, Schmidt 4130; Vortrag vom
15. April 1921, GA 204, Schmidt 4465; Vortrag vom 16. Mai 1921, GA 325, Schmidt
4493; Vortrag vom 5. Juni 1921, GA 204, Schmidt 4505; Vortrag vom 4 Dezember
1921, GA 209, Schmidt 4677; Vortrag vom 28. Dezember 1923, GA 233, Schmidt
5593; Anthroposophische Leitsdtze (1924-25), GA 26, 5. Aufl. 1962, S.244.

12- Johannes Hirschberger, Geschichte der Philosophie. Altertum und Mittelalter, 9.
verb. Aufl, 1974, s. 294.
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verdiler (Pursasnamag). Kimseyi kendi inancina cevirmedigi tak-
tirde onu 6zgiir birakip patrikligine izin vereceklerini sdylediler.
Sayet s6ziinii tutmazsan sana sorgu kitabini uygulay1p zincire vora-
cagiz.” Mar Aba istenilen sozii vermeye karsi ¢ikt1. Mecusiler yargt
sorgulamasinin lizerine Mar Aba’nin gézaltina alinmasini buyur-
dular. Mar Aba Azerbaycan’a siirgiin edildi. Basta iyi kosullarda
tutuldu sonra Perahravor “daki Rostak’a gotiiriildi. Bu yer “Putata-
parlikta” en geri kalmis olmasiyla linlitydii. Bu eylem yanlislikla
yapulmisti. Aba’nin bulundugu koy Mecusiler“in ¢cevresinde onlar
icin iireten ve onlari besleyen bir yerdi. Orasina (Siiryanice Siros da
Mguse) Mecusiler in Siros’u deniyordu.

Bu koyiin yeri Ganzak bolgesinde {inlii tapinak Adar-Gugnasp
cevresinde aranmalidir, “sros adi1 Pehlevice Sors’la karsilastirilma-
lidir ki o da Melek” demektir."

Sros sozcligli Siroza adi iginde buluruz. O ad da ates tapinagi A-
vesta’da bulunur.” Oras1 biitiin Pers Mecusileri ‘nin kendini vakfet-
me formiillerinin Sfidtahman nin oglu Zaradiist’{in agzindan 63-
rendikleri yerdi.'* Mar Aba’nin yagamini yazan yazardan anlasildi-
81na gore kdyde Zerdlist ruhbanlari icin bir okul vardi. Avesta’nin

13 Rudolf Steiner, Vortrag vom 14. Januar 1918, Rudolf-Steiner-Gesamtausgabe (GA)
180, Schmidt 3468; Vortrag vom 12. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3575; Vortrag
vom 13. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3576; Vortrag vom 16. Oktober 1918, GA
182, Schmidt 3578; Vortrag vom 22. Mai 1920, GA 74, Schmidt 4130; Vortrag vom
15. April 1921, GA 204, Schmidt 4465; Vortrag vom 16. Mai 1921, GA 325, Schmidt
4493; Vortrag vom 5. Juni 1921, GA 204, Schmidt 4505; Vortrag vom 4 Dezember
1921, GA 209, Schmidt 4677; Vortrag vom 28. Dezember 1923, GA 233, Schmidt
5593; Anthroposophische Leitstitze (1924-25), GA 26, 5. Aufl. 1962, S. 244.

14- Albert Steffen, Mani. 1930. Das Todeserlebnis des Manes, 1934.
15- Age.

16 - Hans Heinrich Frei, d. i. Sigismund von Gieich, Geistesgeschichtliche Entwick-
lungslinien im Hinblick auf den Impuls von Gondischapur. Die Drei 4 (1925}, s. 681-
693,5.749-766, s. 881-889. Monogr. Neudr. 1966.
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degerli bir eserinin, Ganzak "taki" size hazinesindeki Diz-i-nipist
(Yazitlarin Kalesi) ne kondugu biliniyordu. Belgeleri kalesinde bir
grup yazicinin, bir manastir yazihanesinin ve bir okulun bulundugu
diisiiniilmektedir. Béylece Mar Aba’ntn yasami bize Sasani ¢agin-
daki egitim ve uygarlik lizerine degerli kanitlar vermektedir. Bu
Mecusilerin yuvasinda, Mar Aba ugrasmi yliriitme olanag: bulu-
yordu. Mecusilerle tartismaya giriyor ve kendisini tekrar Zerdiist
inancina ¢gekmek icin yapilan ¢alismalari itiyordu. Veba yaklagtig:
halde yerini brrakmiyordu. Persli Nasturiler, Azerbaycan’inbu uzak
Rostak’ma giden yolu kisa zamanda 6grendiler. Elimizde, dinsel
yonetim kurulunun Mar Aba tarafindan 544 yilindaki cagnisi var.
Bu belge siirgiin yillarinda kendisinin yorulmak bilmez ¢alismasini
kanithyor." Zerdiist ruhbanlari ¢ok kere onu gizlice 6ldiirme girigi-
minde bulundular. O vakit Mar * a kamuoyunu ¢agirdi. Olmek is-
tedigini soyledi. Sandi ki buyoldais “'diiriilmeyi atlatacak. “Bir ge-
ce kalkip Jakon adindaki bir 6grencisiyle koyii terk etti.” Cok so-
guk ve karli gecen 548-49 kisinda, giic kosullar altinda, daglari asti.
Kralin oldugu kente gelinee, siginma hakkinin oldugu bir yerde sak-
lanmak i¢in hemen harekete gecti. (Beth-Gawso)

16- Hans Heinrich Frei, d. 1. Sigismund von Gleich, Geistesgeschichtliche Entwick-
tungstinien im Hinblick auf den Impuls von Gondischapur. Die Drei 4 (1925), s. 681-
693,5.749-766, 5. 881-889. Monogr. Neudr. 1966.

17- Rudolf Steiner, Vortrag vom 14. Januar 1918, Rudolf-Steiner-Gesamtausgabe (GA)
180, Schmidt 3468; Vortrag vom 12. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3575; Vortrag
vom 13. Oktober 1918, GA 184, Schmidt 3576; Vortrag vom 16. Oktober 1918, GA
182, Schmidt 3578; Vortrag vom 22. Mai 1920, GA 74, Schmidt 4130; Vortrag vom
15. April 1921, GA 204, Schmidt 4465; Vortrag vom 16. Mai 1921, GA 325, Schmidt
4493; Vortrag vom 5. Juni 1921, GA 204, Schmidt 4505; Vortrag vom 4 Dezember
1921, GA 209, Schmidt 4677; Vortrag vom 28. Dezember 1923, GA 233, Schmidt
5593; Anthropesophische Leitsitze (1924-25), GA 26, 5. Aufl. 1962, S.244.

18- Rudolf Steiner, Von Seelenriitseln (1917), GA 21, s. 158, 3. Aufl. 1960. Vgl. hierzu:
Friedrich Hiebel in Das Goetheanum 57 (1968) Nr. 47 ff.

19- Carl Fortlage, Acht psychologische Votrige. 1869.s.35.
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Hiisrev kagti§im 6grenince sikica koruyamadigindan ¢ok utan-
dive ona kisisel koruyucularindan birini gondererek, efendisine na-
sil boyun egmeyip baskente geldigini sordurdu. Yanit olarak, onu
gizlice 6ldiireceklerini ama onun $ah”mn buyrugu ile agikca 8lmek-
sini istedigini soyledi.*” Sah cesaretini begendi ve onu rahat birakti.
Ama baskentteki siyasal durum dolayisiyle yine baski altinda idi.
Hiisrev onun bagkente yalniz kacak donmesini degil, ii¢ {inlii Mecu-
si’nin Hiristiyan olmasini, ki &zellikle yiiziine vuruyorlardi, bagis-
lad1 ve evini tekrar almasina izin verdi.

Hiisrev’in “Abo’nun 6ldiiriilmemesi buyruguna ragmen, kisa
bir siire sonra zincire vurup hapse attilar. Taninmamast i¢in yiiziinii
orttiiler. Tutukevinde onu “Malbed”e yani iskence yOneticisi cella-
ta teslim ettiler.

549 yllmnda Lazika’ya kars1 yapilan savasta, Sahingah Azerbay-
can’da dolastig1 vakit zincire varulmus Mar Aba, onu her yerde ta-
kip etti.”

Zincire vurulmug Mar Aba, Siiryani kaynaklarinin Sahingah’in
hoggoriisiinden dedikleri gevsek kosullarda ama Maecusiler ce sug-
lanarak, aylarca Hiisrev’i izledi. Sonunda her seye ragmen basken-
te tekrar girme iznini elde etti. Yine iilkedeki siyasal durumlar bu
izinden yararlanmasini 6nledi.

Hiisrev Anogzad (Nahzad)’in, annesi Hiristiyan olan, ogluna
bagl olarak Beth-Huzaye = Huzistan bir baskaldirinin odagi ol-
du.”

20- Rudolf Steiner, Die Philosophie der Freiheit (1894), GA 4. 12. Aufl. 1962, S. 147
(Kap. IX). Vgl. Kap. X der Erstausgabe 1894.

21- Rudolf Steiner, Anthroposophische Leilsiitze (1924-25), GA 26. 5. Aufl. 1962, s.
244.

22- Rudolf Sieiner, ebda. s. 164.

23- Heinrich Schipperges, Pelrus Hispanus. In: Di Grosen der Weltgeschichte, Bd. 111,
1973, 5. 679-691; ferner: H. Schipperges, MakrobiotikbeiPetrusHispanus. Sudhoffs
Archiv 44 (1960) s. 128-1535, hier s. 140.
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Beth-Huzaye’deki bu baskaldirinin tarihi, Kayserili Procopi-
us’a gdre, Jiistinyen tarafindan kabul edilen Bizans’la Pers iilkesi
arasindaki ateskesin besinci yilinda, yani 551 de oldu. Aym yazar,
Beth-Lapat’in (Giindi-Sapur’un Siiryani dilindeki ad1) Beth-Huza-
ye’deki bagkaldirinin merkezi oldufunu diisiiniir.*

Bu baskaldirinin toplumsal 6zyapisi hi¢ kusku birakmaz. Kimse
bu hiikiimet darbesinin, kraliyet ailesinden birinin yararina yapildi-
&in1 inkdr edemez.

Diger taraftan bu hareketin Mazdak’¢1 hareketin bir ¢esit yanki-
st oldugu agikca belli idi. O vakitlerde daha firtinas: dinmemisti.
Harekette dinsel bir 6zyapinin da izi vardi.

Hiristiyanlar “in bu harekete karismasindan dolay1 Mar Aba so-
rumlu tutuluyordu. Mecusiler krala, “Patrik onlardan istemeseydi
isyan ¢ikmazdi” diyorlardi.”

Anoszad baskaldirisinin kuskusunu iizerine ¢ceken Mar Aba tu-
tuklanip boynundan agir bir zincire vuruldu ve bagkente korumaal-
tinda gonderildi.

Sahname’ye gore, saniriz ki Pehlevi geleneginde s6z konusu ha-
rekete Mar Aba’nin karistifina dair kanitlar var. Ama siirin igeri-
ginde olmadi81 gibi de inamilmayacak bif 6zyapisi var. Cevirmenin
yorumuna gdre, Anoszad’in askerleri arasinda Rum Katolikosu’-
nun, yani Romali veya Bizansli askerlerin oldugu sdylentisi vardi.”
Bu arada bagka bir yerde ordularin i¢inde (Jathaliqgon wa Basrig
Rum /Rum Katolikos Patrigi) oldugu bilgisi var. Bu hi¢bir vakit
Rumlar‘in Katolikosu ve Patriginin oldugu bi¢iminde anlasiimaz.”

24- Franz Brentano, Die Psychologie des Aristoteles, insbesondere seine Lehre vom
Nous poietikos (1867). Neudr. 1967.

25- Age.

26- Rudolf Steiner, Vortrag vom 3. Juli 1917, GA 176, Schmidt 3388. Die nachfolgend
beigefiigten Termini sind Ubersetzungen R. Steiners.

27- Ingemar Diiring, Artikel Aristoteles in: Pauly Wissowa, Real-Enzyklopadie der
klassischen Altertumswissenschaft, Suppl. 11 (1968).
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Yeter derecede karanlik olan bu parca (Basriq / Patrik) bir Helen adi
olan d’ Abo-Patrice’nin veya Pehlevi dilinde Peder demek olan
Aba’nin ¢evirisi olabilir. O vakit (Jathaliqon / Katolikos) tekil ol-
mali ve iki adin Katolikos-Patrik olmasi gerekir.

Noldeke’nin varsayimina gore bagkaldiranlarin baskaninin adi
samas (samasa, diyakon).*

Mar Aba’nin Yasami nin yazarina gore, Hiisrev Aba’yu sakin
ve sevecen bir bigimde, bu lilkenin Hiristiyanlar:'na yani Beth-Hu-
zaye’dekilere boyun e3direcek bir yazi diizenlemesi buyrugunu
verdi. “Baskaldiranlar kendiliklerinden boyun egmezlerse, doviis-
mek isteyenleri Sah, kiligla, ok ve yayla yok edecektir.”” Mar Aba
Sah“in uyarisini yazar ve bagkaldir1 durur.

Bunaragmen patrik 6zgiirliigiine kavusmaz. Hiisrev Avestane
kentlerine yoneldigi zaman onu yine izlemesi gerekiyordu. Bu ara-
da baska bir olay onun 6nemini gosterdi. Kendisi yalmz Pers tilkesi-
nin i¢indeki iglerle degil, dis islerle de 6nemini ortaya koydu. Hef-
talitlerin krali onael¢i olarak bir ruhban génderdi (Stiryanice Qasi-
sa, Peder) Evftalit Hiristiyanlari‘na bir bagpiskopos atamasin iste-
di. Bukiralin adi korunmamistir. Pehlevi dilinde ona “Heftaran Ho-
day” denmektedir ki bu da Heftalitler in krali demektir. Heftalit Hi-
ristiyanlar1 Mar Aba’ya bir ileti génderip bu pederin biitlin Evftalit-
ler’in bagpiskoposu olmasini dilemislerdir. Sahinsah dniinde gii¢
bir problem buldu. Heftalitler“in iilkesinde Pers’in etkisini yok ede-
mezdive Pers Hiristiyanlar nin bu iilkeyle diplomatik iligkilerinin

28- Vincenz Knauer, Die Hauptprobleme der Philosophie von Thales bis Robert Hamer-
ling. 1892. Insbes. 26. bis 29. Vorlesung, s. 173-202.

29- Zu thyrathen (nicht in de anima): Aristoleles, de generatione animalium B, 3, 736 b.
27 (Bekker).

Rudolf Steiner, Von Seelenriitseln (1917) GA 21. 4. Aufl. 1976, s. 103.

30 - Rudolf Steiner im Literarischen Merkur, Weimar 1893: “Knauers Darstellung der
Aristotelischen Philosophie ist zu den klarsten, durchsichtigsten und richtigsten zu
ziihlen, die es gibt.”
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hesabin: da Katolikos dan soramazdi. Evftalit Nasturileri‘nin Mar
Aba’y1 basruhanileri olarak sayg1 duymalar1 onu tamamen saskina
cevirmisti. Sayginligini korumak icin Hiisrev Katolikos “a 6zgiirlii-
giinii verdi. Ertesi giinii, o da, gelen ruhbani (Beth-Hutoye) Hefta-
litler“in iilkesi i¢in bagpiskopos atad.”

Sahingah Mar Aba’y1 devlet isleri icin kullanabilecegini anladi.
Sah Hiisrev’in buyrugu iizerine Mar Aba, daha siikunet bulamayan
Beth-Huzaye’ya gonderildi. Kendi basina, baskaldiranlar diizene
cagirdi. Her tarafi uzlastirdi ve “kan dokiilmesi” durdu. Mar Aba
bir kere daha yetenekli bir diplomat oldugunu gosterdi.

Mar Aba etkisini Hirta’daki Lahimid prensligindeki Araplar
tizerinde de gosterdi. Bu Araplar Monofizit (tek dogaci, Yakubi
inangly, ed.) idiler. Mar Aba onlar1 Nasturilige (¢ift dogaci, Diyofi-
zitinanca, ed.) cevirmeye giristi. Bir grup Lahimidli Arap baslarin-
daprensleri Sahingah’a saygilarini sunmaya gelince Mar Aba onla-
r1 Nasturilige dondiirdii. Bunlar Mar Aba’nin son aylar: idi ve kisa
bir siire sonra hastalandi. Hiisrev’in gonderdigi doktorlar iyilestire-
mediler ve 29 Subat 552 yilinda 61dii. Pers tilkesinde Helen-Siirya-
ni uygarh@inin temsilcisi, {inli Persli Mar Aba’nin yasami b&ylece
bitmis oldu.

Kaynak: Melanges d"Orientalisme, 1963, s. 327-336

31 Eduard Zeller, Die Philosophie der Griechen. 5. Aufl. 1963 = Nachdr. d. 4. Aufi. 1921.
2. Teil, 2. Abt.,s. 569, Anm. 1, und s. 573.
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Beth-Lapat/Giindi-Sapur Akademisi

ve Etkisinin Uzanim:

Dogubilimei A. A. Siassi

Fransizca“dan cev: Vedii {lmen

Arsakidler'in yerine gecen ve Araplarin istilasina kadar hii-
kiim siiren Sasaniler (224-660) Helen ve Partlarin araciligiyla o
giinii, Ahamenidler‘in gecmisteki zamanina baglamaya ¢aligtilar.'
Biitlin bu devir, siyasal, kiiltiirel ve toplumsal alanlari, agikca ulusal
bir 6zyapida kapsadiindan, kayda deger. Hatta Ahamenid devri
bazi konularda agildi. Ornegin dinde. Mazdeizm devlet dini oldu.
Pehlevi dili gelisti ve ilerledi. Dinsel ve kiiltiirel ortamlardan ¢ok
Kralin sarayinda, tek olmamakla beraber, diisiincenin ana aygiti ol-
du. Budille yazilan veya cevrilen eserler o kadar ¢cok sayida olup o
kadar degisik konular1 kapsiyordu ki, Arap istilacilarin bagnazli-
&1yle yok edilmesinden sonra dahi, ulusal gelenekleri unutturmaya-
cak ve Firdevsi’'nin Sahname’si gibi eserlere esin kaynagi olacak
kadari kaldi. Daha sonra Arapcaya ¢evrilen bu Pers eserlerinin, bar-
bar istilacilarin 6zyapilari ve davranislari tizerinde Snemli etkileri
oldu. Bu duruma {slam kiiltiir ve uygarlig dendi.

1- Chabot J., Synodicon Oriental, Paris 1902, s. 80-95; Bedjan P., Histoire de Mar Yab-
Alaha, de trois autres Patriarches, (Mor Abay in Yasami boliimii) Paris, 1895; Guis-
mondi, Maris, Amri et Slibae, De Patriarchis Nestorianorum commentaria, Pars prior.
Maris textus arabicus, versio latina, ff. 167b-170a.

203



Her dinsel inangtan ve ulustan, yabanct bilginler, doktorlar, fi-
lozoflar Sasani sarayinda iyilikle, bundan dolay iyilikle karsilani-
yorlar ve s1iginak buluyorlardt. Ahamenidler “in rnegi toplumsal
kurumlarda ve sanat alaninda da takip edildi. Bunlar da Ahamenid
sanatinin devamdir. Metal parcalarin iizerine yapilmis av sahneleri
ve baskalar1, Kermansah yakmindaki Tak-i Bostan’in , Persepolis
yakinindaki Naksi Riistem ve Naksi Recep’in kaya yosunu kabart-
malari, agikca bu egilimi gostermektedir. Pers kiiltiirii ugsuz bucak-
s1z Sasani imparatorlugunda bununla birlikte, bagka kiiltiirlerle de
iliski icinde idi. Ozellikle Siiryani ve Hiristiyan kiiltiirleri onun et-
kisini azaltamiyordu. Ahamenidler “in hosgoriisiiyle etkilenmis Sa-
sani Krallar1 bunlar1 hosgériiyor ve cesaret veriyordu. Imparator
Jistinyen’in kovdugu, filozof sayilan Helenliler, kral Anosirvan
tarafindan kabul edildiler. Aym diislinceyle Hint kiiltiiriiyle dogru-
dan iletisim kurmak ve egitim sistemini bildirmek i¢in, Hindistan’a
Borzuyeh (Borzo’e) nin yonetiminde bir kurul génderildi. Yabanci
doktorlar Giindi-Sapur’a, bu kentin iiniversitesinde tip teori ve pra-
tigini 6gretmek icin cagrildilar.

Burada Pers iilkesinin 1y1 drgiitlenmis ilk bilimsel kurumu ile
karsilasiyoruz. Bazi soylentilerin yaninda, tarih bize gercek bilgile-
ri vermektedir.

Ingiltere’ deki Oxford ve Cambridge, Amerika’daki Princeton
ve Almanya’daki Gdringen kentleri gibi, adini iiniversitesinden
aliyordu..Yerti suster’la Dizful arasinda olup soylentiye gore Sapur
I tarafindan evlenmek i¢in istedigi Roma Imparatorunun kizinin
adma kurulmustu. '

Ulkenin dogusundaki giiclii Kushan’n elinden Pesavar, Semer-
kant, Taskent kentlerini aldiktan ve sinirdaki tasalarindan kurtul-
duktan sonra sonugta Battya, o yandaki rakibi Roma Imparatoruna
déndii. Orada da basar1 kazanda, Suriye tizerinden Antakya“ya ka-
dar yiirtidi. 244 yilinda bir bartg yapildi1 ve Mezopotamya ile Erme-
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nistan Pers iilkesine terk edildi. Ayni zamanda Sapur, Bizans Impa-
ratorunun kizinin elini istedi. Nigsanlisinin gelisini ve kabuliinii ha-
zirlamak icin Giindi-Sapur adindaki bu kenti kurdu. Degisiklikler-
den 6nce ona “Sapur’un Antakya’dan bile giizel kenti” demek olan
Giindi-Sapur adim verdi.

Nisanli kiz geldi ve yeni kente yerlesti. Kiza cesitli dallardan uz-
manlar, aralarinda doktorlar eslik ediyordu. Bu uzmanlar derhal
yiiksek egitim i¢cin kurulmus bu kurumda ders vermeye ¢agrildilar.?
Bu olay, sdylenildigine gore 3. ylizy1lda olmus. Ama Sarton’a gore
bu tarihi, yiizyil hatta iki yiizyil ilerletmek gerekir.’

Universite, her halde kuskusuz, 5. yiizyilin ortalarinda biiyiik
bir iin tasiyordu ve (Dogu Siiryani, diyofizit, ¢ift doga yanlisi, ed.)
Nasturi bilgin ve doktorlar1 6gretimin bir boliimiinii olusturuyordu.
Antakya Akademisi‘nde uzman olan Nasturiler Bizans Imparatoru
onlara kotii davrandig1 i¢in go¢ etmislerdi. Pers iilkesine yonlenip
orada desteklendiler ve okullarim agma yetkisini aldilar. Aralarin-
da bilginler vardi. Bunlar Giindi-Sapur’a giderek o kentin iiniversi-
te kadrosunu gliclendirdiler.

Ozellikle sanat ve bilimin tutkulu dostu Hiisrev-Anosirvan’in
(531-578) yonetimindeyken bu kurumun zenginligi doruguna ulas-
t1. Bu kral 6zellikle tipla ilgileniyordu. Doktorlara diizenli olarak
bir araya gelerek uzmanlik alanlariyla ilgili sorunlan tartismalarini
salik verdi. Zaman zaman Oniinde toplanmalarma 6zendirdi. Impa-
rator Jiistinyen tarafindan baski uygulanan Helen filozoflarinin Bii-
yiik Kralin yanina sigmmalarina, sagsmamak gerekir. Giindi-Sapur
da biiyiik bir etki yapabilirlerdi. Yiireklerinde iilkelerine dénme is-
tegi tasidiklarindan, Bilylik Kral, onlart memnun etmek i¢in Bizans
{mparatoruyla yapilan antlasmaya bu konuda bir madde koydurdu.

2 Margoliuoth JP., Supplement to the Thesaurus Syriacus of Payne-Smith, Oxford 1927,
s.35.

3 Mar Abay’in Yagamis. 215. Radane Bagdat’in kuzeyindedir. Bu ada sik sik Siiryani ya-
zinsalinda rastlanir... Hoffmann, Syrische Ausziige Persischer Martyer, s. 71.
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Hiisrev Anosirvan’in Glindi-Sapur hastanesi basdoktoru Borzi-
yeh (Burzoc) bagkanlhifinda, Hindistan’a gonderdigi, daha ¢cok dok-
torlardan olusan, Persli bilginler kurulu, ¢ok basarili oldu. Bu yol-
culugun getirdigi ve Pehlevi diline cevrilen bir¢ok eser arasinda {in-
li Kelila wa Dimna* de vardi. Borziyah’in kendisi tarafindan Pan-
catantra Sanskrit¢e “sinden ¢evrildi. Bunun disinda bircok Hint ese-
rini de ¢evirdigi s6ylenir.

Giindi-Sapur Akademisi konusuna dénmek i¢in, cagin benzer
kuruluglar: arasindaki 6zel yerine bakmak gerekir. Digerlerinde 68-
renim dinsel diisiinceye, kuramin sinirlamalarina, ruhbanlarin etki
ve kaprislerine bagimliydi.’ Bu konuda 5. ve 6. yiizyillardan iki or-
nek verebiliriz. 5. yiizy1l siiresince Hiristiyanlar Isa’nin, biri insan
digeriilah, iki dogas1 olup olmadigi veya bu iki doganin ayni insan-
da birlestigi, konusunu tartistyorlardi. Urhoy “daki okulda, ylizyilin
ortalarinda, bu tartisma Nasturilerin (Isa’nn ¢ift dogas1 oldugunu
savunanlar) aleyhinde bitti. Kargitlar: tarafindan kovulanlar, yuka-
rnida yazildig: gibi, Sasani sarayina s1ginip korundular.

Bizans Imparatorlugu nun dinsel hosgdriisiizliigii 529 yilinda
Atina’daki Felsefe Okulu nun kapatilmasina ve filozoflara zuliim
edilinesine neden oldu. Yedi tanesi diislince 6zglirliigiiniin oldugu,
Pers iilkesine s18ind1.

GiindiSapur Akademisinde 6grenim kesinlikle laik oldugun-
dan bu durumu korumaya 6zen gosteriyorlardl. Higbir kuram teki-
ne iistiin tutulmuyor ve hi¢bir dinadami toplulugu, yani Hiristiyan,
Mazdakei, Budist veya bunlardan baskasi, etkisini duyurmuyordu.
Bilimin gelismesi boylece giiven altina alinmis oluyordu. Giindi-
Sapur bilimsel kurumunun laik 6zyapisindan dolay: bazi yazarlar-
ca Universite ad1 verilmesi, bu giiniin biiyiik iiniversiteleriyle ayni

4 Bulsara, (ed.) Matikan e hazar Datastan, Bombay 1937,s. 530-331.
5 Christensen A., L’Iran Sous les Sassanides, Kopenhagen 1944 s. 57.
6 Mar Aba’nin Yasami, s. 216.
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ozyapida olmasiyla, bizce uygun goériilmektedir.

Hiisrev-Anosirvan’in ardillari, her taraftan bilginleri ve 6gren-
cileri ¢ceken bu biiyiik kiiltiir merkezini korumay: siirdiirdiiler. 640
yilindaki Arap istilasina dayandi ve biiyiik bir ziyan gdrmeden bu
ulusal felaketin, ncesinde ve sonrasindaki belali ve sarsintili dev-
reyi atlatti. Temelleri o kadar saglamdi ki Halifelerin kayitsizlifina
ve Bagdat’ta yeni kurulan benzer kuruma gosterilen ilgiye ragmen,
ozel kaynaklarca desteklenerek, sikintiya diisiip kapilarini kapat-
madan, yaklasik iki yiizy:l kadar yasadi. Bir bicimde ona bagl ola-
rak yasayan Giindi-Sapur kenti az sonra kendi de sikintiya diistii ve
yikiidi

Giindi-Sapur’un etkisi diistiigii yikimdan ¢ok sonraya kadar siir-
dii. Bu kentteki bilginler ve doktorlar Bagdat’taki Halife Harun Re-
sid tarafindan kurulan hastane de ¢alistilar veya yine ayn1 yerde Ha-
life Ma’mun tarafindan kurulan Bayt al-Hikma / Felsefe Evi'nde
ders verdiler. Yine onlar her ¢esit yazin ve bilimsel eserleri Pehlevi
dilinden Arapg¢aya ¢evirdiler.

Ornegin Xodi-Name (Xwadaynamag)’]’ A’innameh (Ayyenna-
mag)’ Ahdi-Ardasir’ Ahdi-Kasra'® Pandnameh Bozorgmehr" Jawi-
dan-i Xerad"” bg. Sonunda Giindi-Sapur Akademisi ve hastanesi bi-
¢iminde zamanla Islam Imparatorlugu nun kentlerinde enstitiiler
kuruldu.

Pers iilkesini harap eden 6nce ¢61 Araplar, sonralar: Timur-
lenk’in Dogu Asyalilar1 ve Cengiz’in Mogollar gibi ilkel ve savas-
¢1 stiriilerin, bu kadar kisa zamanda yumugamalarinin bu yazilarin

7- Aymyer,s. 218-219.

8- Ayniyer,s.221.

9- Winsted, (ed.) Cosmas Indicopleuste, The Christian Topography, Greek text, Camb-
ridge 1909,s.52.

10- Age,s.223.

11- Mar Abay 1n Yagam, s. 234.

12- Ayniyer,s. 238.
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etkisiyle oldugu diisiiniilebilir. Bu barbar bagkanlarm kendileri, bi-
lim ve yazinsalin koruyucusu oldular.

Persliler yakilmaktan veya irmak sularindan® kurtulan kitapla-
rin Arapg¢aya cevrilmesiyle tatmin olmadilar. Kendileri de Arapga
6gretmeye ve yazmaya basladilar. Bazi adlar verelim. Bilgin ve fi-
lozoflarin listesinin baginda, bininci yil1 1953 de kutlanan, Ibin Sina
(Avicenne) gelir. Bu biiyiik doktor filozof arkasinda yiizden fazla
kitap ve mektup birakti. Aralarinda en dnemli eseriolan Al-Shifa
(tedavi) gercek bir ansiklopedidir. Tip kitab1 Al Qanun Latince"ye
¢evrilip yiizyillarca Avrupa okul ve liniversitelerinde okutulmus-
tur.

Pesinden Harazmi (9. yiizyil), Zakariya Razi (10. yilizyil), Abu
Reyhan Biruni (11. yiizyil), Imam Mohammad Zazali (11. yiizyil),
Hayyam (sairden fazla matematik¢i 12. yiizy1l) Imam Fahr-i Razi
(12. yiizy1l), Hajeh Nasireddin Tusi (13. yiizyil) Mulla Sadra Shira-
zi (14. ylizyil) ve digerleri.

Y azar ve gairler arasinda ‘Abdul-Hamid Ibin Yahya, Ibin Mo-
qaffa, Ibin ‘Amid, Badi’oz-Zaman Hamadani, Sahib Ibin Abbad,
Abu Bakr-i Xarazmi, Abul Faraj-i Isfahani, Abul-Atahyali, Bassar
Ibin Bard, Abu Nowas, Mahyar Daylami, Togra’i bg.

Arap gramercileri ve dilcileri arasinda da, Perslileri buluruz. Or-
negin, Sibavayh, Axfag, Kassa’i (9. yiizyil) Abu-Sa’i Sirafi, Sahib
Tbin Abbad, Jowhari-Farabi (10. yiizy1l), Xatib Tabrizi, Zamaxsari,
Firuzabddi (12. yiizy1l) bg.

Bubirkag adlakendimizi sinirlamayalim, ¢iinkii biz burada Pers-
lilerin genel olarak bilim ve sanat lizerindeki etkisini incelemiyo-
ruz. Pers lilkesinin eski ¢aglardaki dininin Islamiyetin kuram ve
ayinleri tizerindeki belirli izlerini aragtirmiyoruz' Giindi-Sapur

13 Labourt J., Le Christianisme dans I’empire Perse, 1904, s. 184.
14 Hoffmann G., Syrische Ausziig Akten Persischer Martyrer,p. 292.
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Akademisi‘nin Islam uygarhg iizerindeki etkisinin temel olduguy-
la, tatmin olalim.

Perslilerin hepsinin Arapga yazip Islam uygarhginin yayilmasi-
na ¢alistiklar1 halde, kendi dillerinden ve ulusal isteklerinden vaz-
gecmediklerini bildirmeden bu ¢aligmayi bitiremeyiz. Yukarida
adi1 gecen yazarlarin yaninda bazilarinin Fars¢a’y1 Arap’¢a kadar
iyi yazdiklarimi gérmemiz sasirtici olmamalidir." Bir siirii biiyiik
yazar ve sair bu uzak zamanlarda Farsc¢a’y1 oliimsiizlestirdi ve Pers
diigiincesini yiizyillar boyu tasidi.'s

Diger taraftan da, Fars siirinin co§unda bulunan mistik 6zyapi,
Farsca’y1, ona uymayan sinirlamalardan kurtarma ¢arelerini artyor-
du.” Sofizmi ve Siiligi, yani tamamen Persli olan bir mistikligin ve
bir dinin, tutulmasi ve yayilmasinin nedeni budur.

Ozellikle bu durumu Farslar bagimsiz ruhlartyla, Islam toresine
uygunluga kars1 yaratmislardir. Yeni kuramin etkisi, gasp edilmis,
olarak agikladiklar Halifenin yetkesinden, Farsli Miisliimanlar:
kurtarmak olacaktir. Dinsel diisiincelerinde, Ali’yi peygamberin
ilk ardili olarak goriiyor ve onun sonraki on bir ardiliyla oniki ima-
mi olugturunyorlardi. 16. yiizyilda Safevi Krallar bu yeni kuram
devletin dini yaptilar. Bu konuda H. Masse sunlar1 zikreder: “10.
ytizyildan itibaren, bir Persli siilalenin prensleri-olup da Arap yone-
timini yok eden Buydeler her y11, Hiiseyin ve ailesinin sehit olmasi-
ni, kutsal bir haftayla anmaya basladilar. Bu hafta boyunca bir alay
aglayici sokaklarda kosar. Cenaze yakinmalan Pers lilkesinde eski
caglardankalmabir gelenekti. Vaktiyle Turanhlarcaéldiiriilen Kah-
raman Siyaves’in trajik sonu da benzer torenlerle kutlanirdi. Bag-
langigtaki bu Persli térenlerin, Siilikte dnemi artarak bir seri dinsel
drami dogurmaktadir. Bunlar zaman zaman hayran kalinacak do-

15 Mar Abay“in Yagamu, s. 240

16 Marquart-Messina, Catalogue of 1he provincial capilals of Eranshahr, Roma 1931, s.
28-29.

17 Synodicon Orienlale, s. 68-95,318-315. Mar Aba’nmin Yasamu, s. 247,
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biri olmugtur. Sehitlerine derin saygi, eza ve oradaki imam tarafin-
dan kurtulus. Kurallara uyan Siinni [slamiyet’ti, bir muzaffer din
olarak gérmek istenirse, $iiligi de eza ¢ceken bir din olarak gérmek
gerek”."

Kaynak: Mélanges d Orientalisme, 1963, s. 366-374

18 Mar Abay’in Yagamy,s. 251.
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Zurvanizm 60, 103, 104, 107
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URFA
AXKADEMESI
Yazan
E. R. Hayes
Fransizcadan ceviren:

Yagar Giineng
349 sayfa, dizinli
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NUSAYBIN
AXADEMESI
Yazan
Adday Ser
Arapcadan ceviren ve metin giris yazist:
Nesim Doru
Fransizca ve Ingilizceden ek geviriler:

Vedii Ilmen, Celal Kabaday:
308 sayfa, dizinli
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ANTARYA
AXADEMESI
Yazan
Albert Harrent
Fransizcadan ¢eviren:
Vedii Ilmen
206 sayfa
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TARIH
Mezopotamya Kitaplige

.... Exbil Vakayinamesi * Msiha Zha, ...,
.... Siirt Vakayinamesi * Adday Ser, .....ccccovvnriinniiniicicnniis
... Urfa Akademisi+ E.R. Hayes, 2. Bs.....cooevvcnnncninencccnnnicncnnins
... Tavasin « Hallac: Mansur, 4. Bs.....c.ccoconunne.
... Antakya Akademisi ¢ Albert Harrent, ....c...cccoevmeununnee -
.... Kildaniler-Dogu Kilisesi Tarihi ¢ Joseph Molitor, ........ccceveennceae
.... Mezopotamya'da1915-1920 Sivil Yonetimi « Gertrude L. Bel, ...
... Sibirya Siirglinii Asurilerin Anilar:» Elia Vartanov, ...
.... Ninova Sarayi1 Kiitiiphanesi* M. J. Menant, .........cccouvcnnn.
... Urfa’da Ermeni Yetimhanesi(1919-21) * M. C. Holmes,
.... Nusaybin Akademisi* Adday Ser, ....coovccvevccnnnniinnennnns
.... L.ve I1. Haglt Seferleri Vakayinamesi/anonim, ........ccccouevenee.
... Serefname -Kiirt Tarihi, Etnografya ve Cografyas:
* Serafeddin Han, ......ccconvcincnnnnneceneneenccnenncneenes
... Estamun Savagt ¢ Yonan Sahbaz, ...eevevvoeeecoccrsesseceseosessserssmeseon
... Osmanl: Ordusunda Dért Y (1915-1920) ¢
Rafael de Nogales, (yeni ¢1kt1), ....ccocimeceeeccormeccccmecinnennes
... Gundi- $apur Akademisi * (yakinda ¢1kiyor), ...ccoeveveeconeensceneennees
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